Dogmatica ST 2011

I. Hristologia. Pregatirea omenirii in vederea venirii Mantuitorului

Ideea care accentueaza necesitatea rascumpararii omului cdzut Tn pacat este prezentata in intreaga Tnvatatura
hristologica. Aceasta activitate a lui Hristos este numita "o noud creatie", iar El este numit "Noul Adam".

Omenirea a fost pregatita pentru venirea Mantuitorului lisus Hristos pe linie dubla:
1. prin pagani sau prin revelatie naturald, care este un mod in care nu se mai vede pastrata claritatea revelatiei,
Creatorul ajungand a fi confundat cu creatura (ceea ce a dus la panteism).
2. alta linie este cea a poporului ales, pregatit prin revelatia supranaturald, data prin Moise si care reface
legdtura cu fagaduinta data dupa caderea in pacat:
i Facere 3, 15: "Dusmdnie voi pune intre tine si intre femeie, intre sdmdnta ta si simdnta ei; aceasta iti va zdrobi

capul, iar tu ii vei intepa cdlcdiul".

Maxim Marturisitorul aratd ca ,,Revelatia supranaturalda nu are numai scopul de a manifesta si a comunica voia

lui Dumnezeu in chip supranatural, ci si de a reliefa voia lui Dumnezeu exprimata prin revelatia naturala”.

Posibilitatea intrupérii
intruparea este aleasa, potrivit sfatului voii Sale, pentru a imbina iubirea cu dreptatea. Dumnezeu putea s
mantuiasca pe om si altfel dar a voit sa-l indrepte din interiorul lui.

= Cu privire la cauza Intruparii Fiului lui Dumnezeu, Sfintii Parinti vdd mai multe motive:

1. Ca s& se pastreze calitatea ipostaticd de Fiu si prin Tntrupare. Hristos ne aduce infierea, ne face fii fatd de Tatal
dupa cum intreaga creatie s-a facut prin Cuvantul, la fel si rascumpararea;

2. Un alt doilea motiv este ca Dumnezeu Tatdl a grdit si grdieste prin Cuvantul Sau;

3. Un alt motiv este cd Fiul e chipul Tatdlui, iar noi suntem refacuti dupa Chipul Lui.

= Cu privire la timpul Intruparii, Sfintii Parinti vdd mai multe motive:

a. Trebuiau cunoscute timpul, locul venirii lui Hristos;

b. Trebuia preferat un vas ales al intrupérii;

¢. Dumnezeu intarzie Intruparea pentru ca rdul sd poatd fi smuls din raddcini.

= Cu privire la firea divina si cea umana in lisus Hristos existd mai multe marturii scripturistice:
i Psalmi 2, 7: "Fiul Meu esti Tu; Eu astdzi te-am ndscut!".
i Miheia 5, 1: "si tu Betleeme, Efrata, desi esti mic intre miile lui luda, din tine va iesi Stdpdnitor peste Israel, iar
obdrsia Lui este dintru inceput, din zilele vesniciei".
i Facere 3, 15; Is. 11, 1: "O mldditd va iegi din tulpina lui lesei si un Ldstar din réddcinile lui va da".
T Isaia 7, 14: "Pentru aceasta Domnul meu vd va da un semn: latd, Fecioara va lua in pdntece si va naste fiu si vor
chema numele lui Emanuel”;

T Isaia 53, 3-10 - Patimile Mantuitorului Hristos:

3. Dispretuit era si cel din urmd dintre oameni; om al durerilor si cunoscdtor al suferintei, unul inaintea cdruia sd-
ti acoperi fata; dispretuit si nebdgat in seamd.

4. Dar El a luat asuprd-Si durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovdrat. Si noi il socoteam pedepsit, bétut
si chinuit de Dumnezeu,

5. Dar El fusese strdpuns pentru pdcatele noastre si zdrobit pentru fdrddelegile noastre. El a fost pedepsit pentru
madntuirea noastrd si prin rénile Lui noi toti ne-am vindecat.

6. Toti umblam rdtdciti ca niste oi, fiecare pe calea noastrd, si Domnul a fécut sd cadd asupra Lui fdarddelegile
noastre ale tuturor.

7. Chinuit a fost, dar S-a supus si nu si-a deschis gura Sa; ca un miel spre junghiere s-a adus si ca o odie fdrd de glas
inaintea celor ce o tund, asa nu Si-a deschis gura Sa.

8. Intru smerenia Lui judecata Lui s-a ridicat si neamul Lui cine il va spune? Cé s-a luat de pe pdmént viata Lui!
Pentru fdardadelegile poporului Meu a fost adus spre moarte.

9. Mormdntul Lui a fost pus Idngd cei fdrd de lege si cu cei fdcdtori de rele, dupd moartea Lui, cu toate cd nu
sdvdrsise nici o nedreptate si nici inseldciune nu fusese in gura Lui.

10. Dar a fost voia Domnului sé-L zdrobeascd prin suferintd. $i fiindcd Si-a dat viata ca jertfd pentru pdcat, va
vedea pe urmasii Sdi, isi va lungi viata si lucrul Domnului in ména Lui va propdsi.”
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= Existd profetii cu privire la Sine Tnsusi: Hristos Se numeste pe Sine Fiu al lui Dumnezeu. Lucrul acesta se aratd in

multe locuri scripturistice:

i In. 5, 17: "Tatdl Meu pénd acum lucreazd si Eu lucrez"

i In. 3, 17: "Cdci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu in lume ca sé judece lumea. Ci ca sd se mdntuiascd prin EI

lumea”.

i In. 10, 30; In. 20, 31: "Acestea s-au scris, ca sd credeti cd lisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu"

i Tim. 3, 16: "Si cu adevdrat, mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a ardtat in trup, S-a indreptat in
Duhul, a fost vdzut de ingeri, S-a propovdduit intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a indltat intru
slavd".

in Sfanta Traditie se vorbeste despre cele doud firi in Crez. La fel si Sfantul Macarie cu Chiril al Alexandriei
vorbesc despre Mantuitorul Hristos in cele doua firi.

Il. Unirea ipostatica

lisus Hristos este Dumnezeu adevirat si om adevarat. in persoana Lui, Dumnezeu se uneste cu firea omeneasca,
astfel ca unirea ipostatica este unirea ipostasului Fiului lui Dumnezeu cu natura umand in aceeasi persoand. Cel ce
poarta natura umana este Cuvantul lui Dumnezeu.

Dogma despre unirea ipostaticd a fost formulatd la Sinodul al lll-lea Ecumenic, avand aprobarea celor 12
anatematisme ale Chiril al Alexandriei. La Sinodele IV si VI Ecumenice ea a fost dezvoltata, precizata si s-a aratat ca
n lisus Hristos sunt doua firi cu doua vointe si doua lucrari corespunzatoare.

Persoana care ramane singurul subiect neimpartit al acestor firi e Dumnezeu Cuvantul. Modul unirii este afirmat
la Sinodul IV de la Calcedon: "neimpartit, nedespartit, neamestecat, neschimbat". Acest mod este aratat ca o
intrepatrundere sau perihoreza.

Tmpotriva nestorianismului s-a aratat c3 unirea firilor s-a fdcut in mod neimpdrtit si nedespdrtit. In argumentele
contra monofizitismului s-a aratat unirea in mod neschimbat si neamestecat.

Prin aceasta unire Dumnezeu devine om si firea umana este indumnezeita. Integritatea firilor se arata in faptul ca
lui Hristos, ca Dumnezeu | se atribuie Thsusiri omenesti si ca om - insusiri dumnezeiesti.

Unirea ipostatica are o insemnatate deosebita deoarece dacd firile nu rdmdn unite in veci se pierde si mdntuirea
obiectivd. Unirea ipostaticd implici o serie de consecinte prin care se evidentiazd si mai mult rolul Tntrupdrii
Cuvantului si procesul de transformare a firii umane in viata lui Hristos.

= Consecintele unirii ipostatice sunt urmatoarele:
1. Comunicarea insusirilor

Datorita faptului ca in Hristos exista cele doua firi unite dupa modul definitiei de la Calcedon, in singurul ipostas al
Lui, are loc o comunicare reald intre cele doud firi. Firile sunt mentinute fara vreo modificare si prin comunicarea lor
reald se evita totodatd separarea lor. Dacd n-ar exista aceastda comunicare, Persoana divind a Mantuitorului Hristos
nu s-ar manifesta in intreaga lui unitate.

Pe de alta parte, nu s-ar mai explica nici Intruparea Cuvantului, nici indumnezeirea omului si nu ar fi posibil un
dialog direct al lui Dumnezeu Cuvantul cu oamenii.

Sfanta Scriptura vorbeste de faptul ca lisus Hristos a castigat Biserica cu propriul Sdu sénge:
i FA 20, 28: "Drept aceea, luati aminte de voi ingivd si de toatd turma intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi

episcopi, ca sé pdstrati Biserica lui Dumnezeu pe care a cdstigat-o cu insusi séngele Sdu".

Realitatea Intrupérii Fiului lui Dumnezeu fird de p&cat este aritatd in multe locuri. Prin moartea Lui a venit
impacarea cu Tatal:
i Rom. 5, 10: "Cdci dacd pe cdnd eram vrdjmasi ne-am impdcat cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sdu, cu atét mai
mult impdcati fiind, ne vom mdéntui prin viata Lui".

lisus Hristos este Cel ce S-a coborat din cer si va judeca viii si mortii:
i In. 3, 13: "'Si nimeni nu s-a suit in cer, decat Cel ce S-a coborat din cer, Fiul Omului, Care este in cer"

Cand vorbeste despre comunicarea insusirilor celor doud Firi in Persoana lui Hristos, Sfantul Maxim
Marturisitorul se exprima astfel: "Nici o fire din cele carora le era ipostas nu era activata in chip despartit de
cealalta. Prin fiecare facea evidenta pe cealalta. Fiind cu adevarat si una si alta, ca Dumnezeu misca umanitatea,
iar ca om descoperea dumnezeirea proprie” (Rdspunsuri cdtre Talasie).
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Comunicarea este o insusire reala de calitati si lucrari prin care subiectul comun al celor doud firi impdrtdseste firii
omenesti pe cele dumnezeiesti si isi insuseste pe cele ale firii omenesti. De aceea, lucrarile lui Hristos sunt in acelasi
timp omenesti si dumnezeiesti (teandrice). Dumnezeirea este prezenta in patimirea omeneascd, iar umanitatea e
prezenta in indumnezeire.

Leontiu de Bizant accentueaza faptul ca prin comunicarea insusirilor firile rdmdn ceea ce sunt, nu sunt
desfiintate. ""Noi potrivit Scripturilor si vederilor primite de la Parinti (theoria), adeseori aratam intregul prin parte
si folosim numele partilor pentru intreg numind pe Dumnezeu Cuvantul, Fiul Omului si marturisind ca Domnul
Slavei a fost rastignit. Dar pentru aceasta nu desfiintam prin comunicarea insusirilor ratiunea proprie a fiecarei
nsusiri" (impotriva lui Nestorie).

Comunicarea fnsusirilor inseamna nu numai o atribuire nominala a insusirilor si lucrarilor omenesti lui Hristos ca
Dumnezeu, ciimprimarea reald a insusirilor si lucrdrilor omenesti de cdtre cele dumnezeiesti si invers.

Tn definitia Sinodului V Ecumenic, expresiile cu privire la conlucrarea celor doud firi sunt folosite astfel: "Si
precum Prea Sfantul si neprihanitul Lui trup insufletit si indumnezeit fiind nu a fost desfiintat, ci a ramas in
definitia si ratiunea Lui, asa si voia Lui omeneasca indumnezeita nu a fost desfiintata, ci mai degraba s-a pastrat,
cum zice Grigorie Teologul".

2. indumnezeirea firii omenesti in persoana lui Hristos

Firea omeneasca a fost ridicata la cel mai inalt grad de desavarsire, fara sa-si piarda calitatea proprie (Sinodul VI
Ecumenic). indumnezeirea firii omenesti inseamna desdvdrsirea acestei firi in limitele ei nefiind vorba de schimbarea
naturii. Cunoasterea lui Hristos ca om este scutita de erori, dar nu devine atotstiinta divina. Ea creste si se dezvolta:
i Lc. 2, 52: "Si lisus sporea cu intelepciunea si cu varsta si cu harul la Dumnezeu si la oameni".

3. Lipsa pacatului, in persoana Mantuitorului Hristos

Pacatul este inchiderea omului fata de Dumnezeu si in acelasi timp fatd de semeni. El implica si o slabire a
caracterului personal al omului cici "prin pécat persoana umand se scufundd in propria ei naturd". In Hristos nu
poate exista pacatul pentru cd firea Lui umana nu existd ca o persoana despartita de ipostasul Cuvantului, ci este
indumnezeita prin intrupare.

Pe de alta parte, umanitatea lui Hristos este deschisa Sfantului Duh. Lipsa de pacat din sfera vointei si actiunii
corespunde lipsei de erori in planul cunoasterii. In cunoastere se poate vorbi de un progres, dar nu unul moral asa
cum afirma Teodor de Mopsuestia, afirmatie condamnata la Sinodul V Ecumenic.

Sfanta Scripturd marturiseste lipsa de pacat a Mantuitorului numindu-L "Sfant":

i Lc. 1, 35: "Si rdspunzdnd, ingerul i-a zis: Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va
umbri; pentru aceea si Sfdntul care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema" si
T In. 8, 46: "Cine dintre voi Md vddeste de pdcat ?".

n Sfanta Scriptura se arata slabiciunile firii omenesti ale lui Hristos dar nu este vorba de patimile reprosabile si
pacatoase, ci doar de cele ireprosabile si curate. Hristos a primit suferinta din iubire pentru oameni si prin
atotputernicia Sa S-a folosit de ea pentru mantuirea omului. Cu toata marimea suferintei, Hristos nu se lasa doborat
de ea, ci o invinge.

4. Lui Hristos | se cuvine o singura adorare atat dupa divinitate cat si dupa umanitate
| se cuvine inchinare, una singura, ca lui Dumnezeu, pentru ca inchinarea se adreseaza persoanei iar persoana lui

Hristos este una, adica Fiul lui Dumnezeu intrupat; lui | s-a inchinat ca lui Dumnezeu si Toma:

i loan 20, 28: "Domnul meu si Dumnezeul meu!". Daca lui Hristos | s-ar da mai multe inchinari, ar fi impartit in mai

multe persoane.

Sfanta Scriptura vorbeste de aceasta aratand ca Dumnezeu L-a preainaltat pe El:

i Filipeni 2, 9-10: "Pentru aceea, si Dumnezeu L-a preaindltat si I-a ddruit Lui nume, care este mai presus de orice
nume; Ca intru numele lui lisus tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti si al celor pdméntesti
si al celor de dedesubt" si

i loan 5, 23 :"Ca toti sd cinsteascd pe Fiul, precum cinstesc pe Tatdl".

Sfantul Atanasie cel Mare spune in acest sens : "Noi nu adoram trupul despartindu-l de Cuvéant, nici voind sa
adoram Cuvantul nu-l despartim de trup. Cine este fara de minte ca sa zica Domnului: "lesi din trupul Tau ca sa te
ador?" (I Cuvantare impotriva arienilor).

Tn acelasi sens se exprima si Leontiu de Bizant: "Dacid numai in parte e Hristosul vostru Fiul lui Dumnezeu si in
parte e Dumnezeu si nu intreg, atunci El este o jumatate de Dumnezeu. Dar pentru noi Hristos Cel Unul e inchinat
intreg ca Dumnezeu" (Impotriva lui Nestorie).
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5. Fecioara Maria este Nascatoare de Dumnezeu ‘
ntrucat din ea S-a ndscut Tnsusi Fiul lui Dumnezeu dup4 firea Sa omeneasci.

= Dovezi scripturistice :

i Luca 1, 35: "Duhul Sfént Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea si Sfantul
care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va chema';

i Romani 1, 3: "Fiul Sdu ndscut din sdmdnta lui David dupd trup",

i Galateni 4, 4: "lar cénd a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sdu, ndscut din femeie".

A respinge calitatea de Niscitoare de Dumnezeu a Fecioarei Maria inseamnd a respinge intruparea Fiului lui
Dumnezeu, adic3 a nega faptul cd lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu ficut Om. in plus, nu s-ar mai putea intelege
accentuarea pe care o arata Hristos cu privire la numirea Sa de Fiu al Omului.

Sfantul Chiril al Alexandriei a luptat impotriva lui Nestorie care afirma existenta a doud persoane in Hristos,
pentru a sublinia faptul cd Hristos este o singurd persoand. De aici rezultd c3 cea care il naste cu adevirat este
Nascdtoare de Dumnezeu.

Sfantul Grigorie de Nazianz spune ca: "Daca cineva nu crede ca Sfanta Maria e Nascatoare de Dumnezeu, este
despartit de Dumnezeu".

in acelasi sens Sfantul loan Damaschin arati: "Propovdduim ci Sfanta Fecioard e in sens propriu si real
Nascatoare de Dumnezeu. Dumnezeu S-a nascut din ea nu in sensul ca a luat din ea inceputul existentei, ci
Cuvantul nascut din veci din Tatal, fara de inceput cu Tatal si Sfantul Duh, in zilele din urma pentru mantuirea
noastra S-a intrupat din ea. Sfanta Fecioara n-a nascut un om, ci Dumnezeu adevarat si nu un Dumnezeu simplu, ci
Dumnezeu intrupat. Pentru aceasta o numim Nascdtoare de Dumnezeu" (Despre credinta ortodoxa).

lll. Chenoza

Viata Mantuitorului poate fi impartita in doua stari:
- Una a desertdrii si a umilintei (incepe cu intruparea Mantuitorului, dureaz3 toat viata Lui si culmineaza cu
moartea pe Cruce.)
- Alta a preamaririi (incepe dupd moarte si cuprinde coborarea la lad, invierea, iniltarea si sederea de-a
dreapta Tatalui.)

Pentru a umple firea omeneasca de Slava Sa ca Dumnezeu, Hristos a trebuit sa-si faca proprie aceasta fire prin
intrupare. Aceasta reprezintd smerirea firii lui Dumnezeu (Chenoza) de slava Sa dinainte de intrupare:
1 loan 17, 5: "'Si acum preasldveste-Md Tu Pdrinte la Tine Insuti, cu slava pe care am avut-o la Tine, mai inainte

de a fi lumea"

Fiul lui Dumnezeu bogat fiind, a saracit pentru noi, pentru ca prin aceasta noi sa ne imbogatim asa cum arata
Sfantul Apostol Pavel in
i |l Corinteni 8, 9: "cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos, cd El, bogat fiind, pentru voi a sdrdcit, ca voi cu

sdrdcia Lui sd vd imbogadtiti".

i Leontiu de Bizant considerd chenoza (cobordrea Fiului lui Dumnezeu) singurul leac al bolii noastre: "Prin
iconomie, singurul Doctor intelept al sufletelor noastre primind in Sine patimirile noastre a vindecat boala
tuturor".

infitisarea vietii Mantuitorului dupd cele doud stiri are temeiuri in Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie. Viata lui

Hristos descoperitd Tn Evanghelii este un sir de lipsuri si umilinte:

i loan 1, 14: "Si Cuvdntul S-a fécut trup si S-a sdldsluit intre noi si am vézut slava Lui, slavéd ca a Unuia-Ndscut din
Tatdl, plin de har si de adevdr",;

ar Evrei 2, 10: "Cdci ducdnd pe multi fii la mdrire, | se céidea Aceluia, pentru Care sunt toate si prin Care sunt toate,
ca sd desdvdrseascd prin pdtimire pe incepdtorul méntuirii lor").

= Locul clasic despre cele doua stari:

i Filipeni 2, 6-11: "Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu, Ci S-a desertat
pe Sine, chip de rob ludnd, fdcdndu-Se asemenea oamenilor, si la infdtisare aflGndu-Se ca un om, S-a
smerit pe Sine, ascultdtor fdcdndu-Se pdnd la moarte, si incd moarte pe cruce. Pentru aceea, si
Dumnezeu L-a preaindltat si I-a ddruit Lui nume, care este mai presus de orice nume; Ca intru numele
lui lisus tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti si al celor pdmdntesti si al celor de dedesubt. Si sd
mdrturiseascd toatd limba cd Domn este lisus Hristos, intru slava lui Dumnezeu-Tatdl”.
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Datorita faptului ca era deofiintd cu Tatal, Mantuitorul Hristos putea sa se arate cu toatd marirea Sa
dumnezeiasca dar ia chip de rob pentru a ne mantui si pentru a intra ca Mantuitor in marirea lui Dumnezeu:
i loan 17,22: "Si slava pe care Tu Mi-ai dat-0, le-am dat-o lor, ca sd fie una, precum Noi una suntem" .

De aceasta marire se impartaseste acum si firea omeneasca.

Ideea desertdrii ca micsorare a mdririi Lui Hristos o intalnim la Sfintii Parinti.

Sfantul Grigorie de Nazianz: "Ceea ce era S-a desertat si ceea ce nu era a primit".

incercand s3 raspunda la intrebarea: in ce chip Cuvantul lui Dumnezeu nemérginit in putere si méarire a devenit
subiect al naturii umane, Sfantul Chiril al Alexandriei arat3 pe baza locurilor din Epistolele Sfantului Apostol Pavel c3
golirea nu se refer3 la umanitatea asumata de Fiul lui Dumnezeu ci la Fiul lui Dumnezeu insusi. Tot Chiril arat3 ca
nu firea dumnezeiasca a devenit patimitoare, ci persoana acestei firi. Mai aratd ca patimirile ce tin de firea
omeneasca au fost insugite de Fiul lui Dumnezeu devenit om dar le-a biruit cu puterea Sa.

Chenoza, dupa Sfantul Chiril, constd in asumarea naturii umane si, prin ea, suportarea durerilor de catre
Dumnezeu-Cuvantul: "Dar cum a saracit ? prin aceea c3, fiind Dumnezeu cu firea Sa, S-a ficut om si S-a nascut
trupeste din samanta lui Adam" (Cd Dumnezeu este Unul). Chenoza este astfel acea impropriere a insusirilor firii
omenesti si a saraciei ei, neimputinate nsa de starea de pacat.

Sfanta Scripturd, desi vorbeste de starea de umilintd, arata mereu ca Hristos este Dumnezeu adevarat si lucreaza
ca Dumnezeu adevarat. Sinoadele IV si VI Ecumenic se pronunta impotriva unei chenoze radicale, intelegand
renuntarea la insusiri. Chenoza trebuie explicata in raport cu planul mantuirii si pe temeiul iubirii lui Dumnezeu fata
de om. Cea mai corecta intelegere a chenozei exista in formula Sinodului IV de la Calcedon - "Prin chenoza credem
ca trebuie sa intelegem aceastd impletire a firii dumnezeiesti in existenta si activitatea sa cu firea omeneasca,
aratandu-le oamenilor indumnezeirea nu altfel decat in chipul smerit al omului.

IV. Ereziile hristologice

Prin profunzimea misterului ei, hristologia sta alaturi de dogma Sfintei Treimi, de invatatura despre creatia din
nimic si de cea cu privire la prefacerea euharisticd. Datoritd profunzimii si importantei ei, a polarizat in istorie
intreaga gandire teologicd. Pe de altd parte a starnit multe reactii adverse. Asa au aparut ereziile hristologice.
Acestea se refera la divinitatea, omenitatea si unirea ipostatica a Mantuitorului.

= Erezii cu privire la divinitatea Mantuitorului

Au existat eretici care au negat total divinitatea Mantuitorului considerandu-L ca un om simplu. Au aparut incd
din perioada apostolica: Cerint si Ebion, combatuti de Sfantul loan Evanghelistul.

Tn secolul al ll-lea: Teodor, Carpocrat si Artemon, combatuti de Tertulian si Ipolit.
Tn secolul al lll-lea: Pavel de Samosata, condamnat la Sinodul de la Antiohia din anii 264 si 270.
Perioada moderna — erezia este intalnita la socinieni.

= Arianismul

Arie din Alexandria invata ca Logosul nu are un suflet omenesc ci a unit cu El numai un trup neinsufletit. El a
Inlturat expresiile precum "viata sufleteascd" a lui Hristos si a crezut cd pe aceasta cale ar putea si demonstreze
caracterul creat al Logosului: este tributar filosofiei neoplatonice.

= Erezii antitrinitare (patripasiene)

Au plecat de la premiza ca Dumnezeu este Unul nu numai in Fiinta ci si Tn Persoana. Plecadnd de la afirmatia ca in
Revelatie se face mentiunea celor Trei Persoane, au afirmat ca in plan iconomic Dumnezeu, Care este Unul, se
manifesta in trei moduri. S-au impadrtit in modalisti si dinamici. Combatuti de Sfantul Irineu, Epifanie.

= Erezii cu privire la umanitatea Mantuitorului
Au aratat ca firea umana a Mantuitorului este firea divind. Sfanta Evanghelie arata Tnsa realitatea vietii
pamantesti a lui Hristos Tnsa intr-un mod in care nu mai exista indoiald cu privire la dualitatea trupului si a sufletului.
Dup3 Tnviere Hristos vine in fata ucenicilor:
i Luca 24, 39: "Pipditi-Md si vedeti cd Duhul nu are carne si oase".
i loan 1, 14: "Cuvantul S-a fécut trup" ;
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i | loan 4, 2: "orice duh care mdrturisegte cd lisus Hristos a venit in trup, este de la Dumnezeu" ;

T | loan 1, 3-4: "Ce am vdzut si am auzit vd vestim gi voud, ca si voi sd aveti impdrtdgire cu noi. lar impdrtdsirea
noastra este cu Tatal si cu Fiul Sau, lisus Hristos. Si acestea noi vi le scriem, ca bucuria noastra sa fie
depling".

= Dochetismul

Apare la sfarsitul secolului | si inceputul secolului al llI-lea ; au aparut ereticii care tdgdduiau realitatea trupului
omenesc al lui Hristos si a vietii Lui pdmdntesti si faceau sa dispard patimile si moartea Lui. Sfantul Ignatie Teoforul,
in Epistola catre Smirneni 2,1 aratd ca Hristos nu a suferit aparent. Punctul de plecare al acestei invataturi gresite —
scrisorile lui Ignatie, "scandalul Crucii™;
i Gal. 5, 11: "Dar eu, fratilor, dacd propovdduiesc incd tdierea imprejur, pentru ce mai sunt prigonit? Deci,

sminteala crucii a incetat!".

Dochetismul a fost mai tarziu combatut de Irineu si Tertulian. Dupa cum au scos in evidenta Parintii Bisericii,
dochetismul, in ultimele sale consecinte, conduce la:
- anularea patimilor si suferintelor lui Hristos,
- devalorizarea acestora pentru mantuire,
- minimalizarea credibilitatii Sfintei Scripturi si la anihilarea Euharistiei.

= Gnosticismul

Este dualist. Afirma existenta spiritului si a materiei socotitd rea in sine. Gnosticii ardtau ca este nedemn
pentru Dumnezeu sa se coboare in materie. Sectele gnostice tarzii, care-l atribuiau lui Hristos atat un trup aparent,
fard realitate (Vasilide si Marcion) sau un trup astral, ceresc (Valentin) au plecat de la dualismul gnostic dupa care
nu era posibila o legaturd a Logosului cu trupul omenesc.

Pe baza dualismului gnostic au aparut conceptiile gresite ale maniheilor si priscilienilor. Cele mai vechi
marturisiri de credintd mentioneaza insa realitatea principald a vietii pdmantesti a Mantuitorului. in acest sens sunt
Simbolul Apostolic, Sinodul de la Calcedon (451) il numeste pe Hristos "Dumnezeu adevarat si om adevarat".

= Erezii referitoare la sufletul Mantuitorului

Sunt tributare sistemelor filosofice. Ereziile care au formulat doctrinele contrare Bisericii au urmat o singura cale:
lisus Hristos nu a avut suflet rational. Apolinarie de Laodiceea, plecand de la trihotomismul platonic (trup-suflet-
duh), a aratat ca Logosul divin a luat un trup uman si un suflet animal. Locul sufletului rational a fost luat de Logosul
divin. El a crezut ca prin aceasta ar putea sa mentina corecta afirmatia cu privire la unitatea Persoanei si la lipsa de
pacat a lui Hristos.

Apolinarie a fost anatematizat de Sinodul al ll-lea Ecumenic (381) si de un Sinod roman sub conducerea Papei
Damasus (382).

Sinodul de la Calcedon a finvatat cu privire la umanitatea lui Hristos urmatoarele: El este desavarsit dupa
umanitate, om adevarat, care consta din suflet rational si trup asemenea noua.

= Dovezi scripturistice:
Mantuitorul ne spune despre sufletul Sdu omenesc:
1 Mt. 26, 38: "intristat este sufletul Meu pénd la moarte"
i Lc. 23, 46 :"Pdrinte in mdinile Tale incredintez duhul Meu".
Caracterul rational al sufletului lui Hristos este aratat in rugaciunea Mantuitorului din gradina Ghetsemani:
i Lc. 22, 42: "Pdrinte, de voiesti, treacd de la mine paharul acesta. Dar nu voia Mea, ci voia Ta sd se facd" .

=Dovezi patristice:

Clement Romanul marturiseste ambele parti ale naturii umane a lui Hristos: "Si-a dat trupul pentru trupul nostru
si sufletul pentru sufletul nostru”.

Ignatie de Antiohia numeste pe Hristos "om desavarsit" (Epistola cdtre Smirneni, IV).

= Erezii cu privire le nasterea din Fecioara Maria
Reprezentate in perioada apostolica de Cerint, Ebion si Carpocrat care afirmau cad Hristos s-a nascut din Fecioara
Maria pe cale naturala.
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= Erezii cu privire la Unirea Ipostatica
= Nestorianismul

Nestorie al Constantinopolului (7428) a subliniat ca realitatea celor dou3 firi in Persoana Mantuitorului este atat
de mult accentuatd, incdt a ajuns s3 spargd unitatea persoanei. Fiul Fecioarei Maria este altul decat Fiul lui
Dumnezeu; corespunzétor celor doud naturi in Hristos, trebuiau admise in El doud persoane. Ambele sunt legate
intr-o unitatea accidentald sau morald; omul Hristos nu este Dumnezeu, ci numai purtator de Dumnezeu.

intruparea nu inseamna o fnsumare a naturii umane, ci numai o locuire a Logosului in omul lisus Hristos, asa
cum Dumnezeu locuieste in cei drepti.

Predicatele umane: nasterea, suferinta si moartea, sunt afirmate numai pornind de la omul Hristos. Predicatele:
creatia, vesnicia si viata numai de la Logosul divin. Fecioara Maria nu mai poate fi numita Nascitoare de Dumnezeu,
ci numai ndscatoare de om sau de Hristos.

Tendintele nestoriene au iesit in evidentd si in hrisologia scolasticii timpurii (Abelard, Petru Lombardul).

Dogma Bisericii crestine afirma c3 Hristos este o persoand care a primit prin intrupare natura umana. Natura
umand a fost primitd in realitatea Persoanei divine.

= Sinodul 11l Ecumenic de la Efes (431) a confirmat cele 12 anatematisme ale Sfantului Chiril de Alexandria.
Continutul lor este urmatorul:
- Hristos este impreuna cu trupul Lui, Unul Singur. Acelasi este Dumnezeu si om deodata.
- Dumnezeu Cuvantul este unit cu trupul printr-o legatura interioard. Hristos nu este purtdtor de Dumnezeu ci
Dumnezeu adevdrat.
- Predicatele dumnezeiesti si omenesti pe care Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti le atribuie lui Hristos, nu
trebuie impartite la doua persoane: Hristos omul si Hristos Cuvantul, ci trebuie atribuite unui singur Hristos. El
este Cuvantul dumnezeiesc care a suferit in trup, a fost rastignit, a murit si a inviat.

= Sinodul 1V de la Calcedon (451) arata ca amandoua naturile lui Hristos se unesc intr-0 persoana.

= Termenul de unire ipostatica nu a fost folosit decat la Sinodul V Ecumenic de la Constantinopol (553) care I-a
folosit fata de impartirea nestoriana in doua persoane si fata de tendinta de a le amesteca intr-o natura: "Daca
cineva nu marturiseste ca Cuvantul lui Dumnezeu S-a unit cu trupul intr-un ipostas si ca datorita acestui fapt nu
este decat una si aceeasi persoana, sa fie anatematizat".

Dovezi scripturistice:
i Rom. 9, 5: "Ai cdrora (israeliti) sunt pdrintii si din care dupd trup este Hristos, Cel ce este peste toate Dumnezeu".
i | Cor. 2, 8:"Pe care (intelepciunea de taind) nici unul dintre stdpdnitorii acestui veac n-a cunoscut-o, cdci, dacd ar
fi cunoscut-o, n-ar fi réstignit pe Domnul slavei'.

= Monofizismul

Arhiepiscopul Eutihie din Constantinopol, impotrivindu-se lui Nestorie a cdzut in cealaltd extremd. Datoritd
intelegerii gresite a formulei Sfantului Chiril de Alexandria, Eutihie a afirmat ca in Hristos nu existd decat o singurd
naturd; natura umana a fost absorbitd de natura divina.

Sinodul de la Calcedon a definit egalitatea unirii firilor pe baza formuldrilor Sfantului Chiril si pe cea a Epistolei
dogmatice a Papei Leon | citre Patriarhul Flavian de Constantinopol: “invédtdm cd Unul si Acelasi Hristos, Fiul lui
Dumnezeu este recunoscut in doud naturi neamestecate, neschimbate, neimpdrtite si nedespdrtite".

Tn Sfanta Scripturd Hristos este aritat ca om adevirat si Dumnezeu adevirat in multe locuri:

a In. 1, 14: "Si Cuvdntul S-a fdcut trup si S-a sdldsluit intre noi si am vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din
Tatdl, plin de har si de adevar";
i Filip. 2, 6: "Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu".

= Monotelismul
Este un monofizism camuflat ndscut din incercarea Patriarhului Serghie de Constantinopol de a-i castiga pe
monofiziti, propunandu-le formula: "in Hristos sunt doud naturi, dar numai o vointd — cea dumnezeiascd si un singur
mod de lucrare". Naturii omenesti ii este atribuitd numai semnificatia unui produs fara vointa in mainile Logosului
divin.
Pentru apararea credintei crestine Sfantul Sofronie, Patriarh de lerusalim si Sfantul Maxim Marturisitorul au
afirmat Tnvatatura despre cele doua vointe in Hristos.
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Monotelismul — respins de Sinodul de Lateran (649), sub Papa Martin | si condamnat la Sinodul VI Ecumenic de
la Constantinopol: "Potrivit invdtdturii Pdrintilor mdrturisim cd in Hristos sunt doud vointe, doud moduri de
lucrare, nedespdrtite, neamestecate, neimpdrtite si neschimbate" .

fn Sfanta Scripturd Hristos a deosebit vointa Sa omeneascd de vointa divind si a scos in evidentd supunerea
vointei omenesti fatd de cea dumnezeiasca :
¥ Mt. 26, 39: "Treacd de la Mine paharul acesta. insd nu precum voiesc Eu, ci precum Tu voiesti".
i Lc. 22, 42: "Nu voia Mea, ci voia Ta sd se facd".
i In. 6, 38: "M-am cobordt din cer, nu ca sd fac voia Mea, ci voia Celui care M-a trimis pe Mine".
i In. 10, 18: "Putere am Eu ca sd-| pun (sufletul) si putere am iardsi sd-1 iau. Aceastd poruncd am primit-o de la
Tatdl Meu".
i Is. 53, 7: "Chinuit a fost, dar S-a supus si nu si-a deschis gura Sa".
Sfantul Atanasie cel Mare aratd ca Mantuitorul face cunoscuti aici realitatea celor doud vointe.

* Adoptianismul
Apare in secolul al Vlll-lea In Spania. Condamnat la Sinoadele din Spania, Franta, Italia. Este un nestorianism tarziu
care arata ca lisus Hristos este numai Fiul adoptiv al lui Dumnezeu Tatdl.

V. Mantuirea obiectiva

= Intreita slujire a Mantuitorului
Tnvatatura Bisericii despre Persoana Mantuitorului vorbeste si despre lucrarea Lui mantuitoare. in acest sens ea
nu desparte activitatea mantuitoare de persoana Lui Hristos.
Din punct de vedere ortodox, opera lui Hristos nu se poate despart{i de Persoana Lui, deoarece activitatea
mantuitoare este rezultatul lucrarii lui Hristos si numai in legatura directa cu El ne putem mantui.
Opera Mantuitorului are trei aspecte sau slujiri: cea de Profet, Arhiereu si Imparat. Aceste trei activitati existd ca
laturi ale lucrdrii Sale mantuitoare.
lisus Hristos a fost considerat de la inceputul Bisericii
= ca Arhiereu:
i Evr. 9, 11: "lar Hristos, venind Arhiereu al bundtdtilor celor viitoare, a trecut prin cortul cel mai mare si mai
desdvadrsit, nu fdacut de mdnd, adicd nu din zidirea aceasta",
= ca Invatator si ca Profet:
T In. 5, 20: "Cd Tatdl iubeste pe Fiul si-I aratd toate céte face El si lucruri mai mari decdt acestea va ardta Lui, ca
voi sd vd mirati"
* 5i ca Impérat:
i Apoc. 12, 10: "Si am auzit glas mare, in cer, zicdnd: Acum s-a fdcut méntuirea si puterea si impdrdtia
Dumnezeului nostru si stdpdnirea Hristosului Sau";
i Mt. 28, 18: "'Si apropiindu-Se lisus, le-a vorbit lor, zicAnd: Datu-Mi-s-a toatd puterea, in cer si pe pdmdnt"

Mantuitorul a Tmplinit aceste demnitati in sens propriu la El fiind unite spre deosebire de oameni la care sunt
separate. Tn acest sens in VT ele sunt in relatie cu persoane diferite:
i Is. 42, 1-4: "latd Sluga Mea pe Care o sprijin, Alesul Meu, intru Care binevoieste sufletul Meu. Pus-am peste El

Duhul Meu si El va propovddui popoarelor legea Mea";

i Ps. 109, 4: "Tu esti preot in veac, dupd rénduiala lui Melchisedec",
1 Ps. 2, 6: "lar Eu sunt pus impdrat de El peste Sion";
i Ps 2, 7: "Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscut!".

Tn NT aceasts profetie devine realitate. Evanghelistii si Apostolii vorbesc de lucrarea mantuitoare a lui Hristos prin
cele trei demnitati.

Chemarea Profetica
Prin aceasta se intelege activitatea Mantuitorului ca Tnvatator, prin care descoperd adevarul religios despre
Dumnezeu si care confirma prin fapte invatatura Sa. Semnificatia soteriologica a chemarii profetice se refera la faptul
cd necunoasterea religioasa se datoreaza urmarii pacatului venit Tn lume prin ispita diavolului:
i Rom. 1, 18: "Cdci mania lui Dumnezeu se descoperd din cer peste toatd fdrddelegea si peste toatd nedreptatea
oamenilor care tin nedreptatea drept adevar"
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* Mantuitorul a venit ca sa zdrobeasca lucrarea diavolului

i | In. 3, 8: "Cine sdvdrsegste pdcatul este de la diavolul, pentru cd de la inceput diavolul pdcdtuieste. Pentru
aceasta S-a ardtat Fiul lui Dumnezeu, ca sd strice lucrurile diavolului"

* si sa ridice pe oameni din intuneric la lumina, la adevar:

T In. 8, 32: "Si veti cunoaste adevdrul, iar adevdrul vd va face liberi".

= Tn Sfanta Scripturd exista trimiteri la aceasta demnitate:
i Deut. 18, 15: "Prooroc din mijlocul tdu si din fratii tdi, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul tdu: pe Acela
sd-L ascultati".

= Hristos se arata pe Sine ca Lumina lumii:

4# In. 8, 12: "Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi urmeazé Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii";

i In. 18, 37: "Eu spre aceasta M-am ndscut si pentru aceasta am venit in lume, ca sd dau mdrturie pentru adevdr;
oricine este din adevdr ascultd glasul Meu"

= propovaduieste adevirul, numindu-se Domnul si Tnvétatorul vostru:

& In. 13, 13: "Voi Md numiti pe Mine: invdtdtorul si Domnul si bine ziceti, céci sunt".

Hristos este cel mai mare Profet pentru ci invatitura Lui aratd adeviratul drum de desdvarsire al umanitatii. in
Hristos subiectul invataturii se identifica cu obiectul ei.

Orice progres facut de omenire in directia desavarsirii ei spirituale 7l face pe drumul si spre tinta indicata de
Hristos. La revelatia adusa de Hristos nimeni nu mai poate adauga nimic.

Slujirea arhiereasca

Daca in slujirea de profet activitatea lui Hristos este indreptata spre noi, in slujirea de arhiereu El se aduce jertfa,
iar aceasta este indreptata in mod direct spre Tatal, dar ea implica insa si o directie indreptata spre oameni. Sfintii
Parinti au accentuat atat de mult aspectul jertfei incat i-au determinat pe unii teologi ortodocsi sa vada in ea mai
putin o directie indreptata spre Dumnezeu, cat una indreptata spre oameni.

in slujirea arhiereasca a lui Hristos sunt cuprinse toate suferintele indurate de Hristos de la intrupare pani la
moarte si in mod deosebit moartea pentru oameni si mantuirea lor. in centrul slujirii arhieresti a lui Hristos este
jertfa de rascumparare a omului si impacarea lui cu Dumnezeu.

Unii teologi inteleg starea de pacat a omului ca o dusmanie fatd de Dumnezeu si nu ca o suparare a Lui. Ei se
bazeaza pe mai multe texte cum ar fi cel de la
i Rom. 5, 1: "Deci fiind indreptati din credintd, avem pace cu Dumnezeu prin Domnul nostru lisus Hristos
se afirma ca Dumnezeu nu S-ar impaca cu omul, ci impaca pe om cu Dumnezeu.
= Impotriva aceste concluzii sta textul de |a
i Rom. 10, 3: "Deoarece necunoscand dreptatea lui Dumnezeu si cduténd sé statorniceascd dreptatea lor,

dreptdtii lui Dumnezeu ei nu s-au supus"

» unde se aratd ca omul se luptd ca sa-si intdreasca dreptatea lui. Acesta este un lucru care il scarbeste pe
Dumnezeu, asa cum se aratad la
T IS. 64, 6: "Cdci toatd dreptatea omului este mai murdard decdt orice urd".

" A

In care

Scriptura o numeste si rautate.
Nicolae Cabasila spune in acest sens: "Hristos a facut dreptate de la Dumnezeu si rdscumparare si desfiinteaza
dusmania in trupul Sdu si impaca pe Dumnezeu cu noi" (Despre viata in Hristos).
intelegerea cea mai cuprinzitoare a jertfei lui Hristos este astfel cea care se indreaptd spre Dumnezeu cat si
spre oameni.
Tn VT Isaia vorbeste despre o jertfd ca si cand ar fi prezents.
i Ps. 109, 4: "Tu esti preot in veac, dupd rdnduiala lui Melchisedec" scoate in evidenta arhieria lui Hristos.

= Epistola catre Evrei vorbeste cel mai mult despre arhierie lui Hristos. Autorul arata ca Hristos a Tmpletit in Sine tot
ce se cerea de la preoti”
i Evr. 5, 1: "Orice arhiereu, fiind luat dintre oameni, este pus pentru oameni”.

Ca om, Hristos a fost chemat de Dumnezeu spre arhierie:
& Evr. 5, 5: "Asa si Hristos nu S-a preasldvit pe Sine insusi, ca sd Se facd arhiereu';
a Evr. 5, 9: "Desdvdrsindu-Se, s-a fdcut tuturor celor ce-L ascultd pricind de méntuire vegnicd'",
* Preotia lui Hristos este ridicata peste preotia leviticd a VT:
i Evr. 7, 27: "El nu are nevoie sd aducd zilnic jertfe",
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i Evr. 7, 26: "Un astfel de arhiereu se cuvenea sd avem: sfant, fdrd de rdutate, fdrd de patd deosebit de cei
pdcdtosi, si fiind mai presus decdt cerurile".
1 | Cor. 5, 7 Sfantul Apostol Pavel il numeste pe Hristos "Pastile nostru Hristos" Care "S-a jertfit pentru noi"

Sinodul de la Efes (431) impreuna cu Sfantul Chiril de Alexandria declara: "Cuvantul care vine de la Dumnezeu
a devenit Arhiereul nostru cand S-a facut trup si om ca si noi".

Parintii au accentuat de la inceput cad crucea lui Hristos este o jertfa pentru pacatele oamenilor. Epistola lui
Barnaba arata in acest sens: "El insusi a voit sa se ofere pentru pacatele noastre, pentru ca ceea ce a fost numai ca
chip sa ajunga la implinire: jertfa oferita pe altar adusa de Avraam".

= Alte aspecte ale jertfei Mantuitorului se refera la:
- Adeverirea misiunii Sale dumnezeiesti si adeverirea Tnvataturii Sale;
- Oferirea ca pilda de umilinta, rabdare si lepadare de sine;
- Sfintirea legii noi prin sangele Sau;
- Dovedirea iubirii sale nemarginite fata de oameni.

Demnitatea imparateasca
Pentru implinirea operei de mantuire, trebuia ca pe langa starea de smerenie a lui Hristos s3 se arate si slava
divind. Profetul leremia 1l infitiseazd pe Dumnezeu ca Cel ce judeci si face dreptate:
T ler. 23, 5: "Voi ridica lui David odrasld dreaptd si va ajunge rege si va domni cu intelepciune, va face judecatd si
dreptate pe pamdnt".
Tn NT ingerul Tl vesteste pe Mesia ca impérat vesnic:
i Lc. 1, 33: "'Si va impdrdti peste casa lui lacov in veci gi impdrdtia Lui nu va avea sférsit".

Sfantul Apostol Pavel il numeste "impdratul impdratilor si Domnul domnilor" (Tim. 6,15).

Mantuitorul Tnsusi marturiseste despre Sine in fata lui Pilat care il intreab: "Esti Tu impdratul?"; El raspunde: "Tu
spui aceasta" — accentueaza ins3 caracterul supralumesc al imparatiei Sale: "impdrdtia Mea nu este din lumea
aceasta" (In. 18,36).

Demnitatea impdrateasca este exercitatd de Hristos in viata pamanteasca in parte, apoi deplin, dupa moarte. Pe
pamant este ardtatd prin minuni; dupa moarte prin coborarea la iad si inviere. Ea s-a exercitat chiar si in primirea
mortii. Desi este un act al arhieriei Sale, moartea lui Hristos si modul cum este suportatd ea si invins3, tine de
puterea lui impéarateascs. Aceastd putere a avut-o Hristos si inainte de Tnviere.

Cu privire la puterea exercitata de Hristos asupra sufletelor, aceasta s-a dovedit prin adevarul propovaduit, cat si
prin jertfa in care se vestea imparatia lui Dumnezeu ca o imparatie a iubirii. ins la puterea deplind imp&rateasca
Hristos este ridicat prin Inviere:

i Mt. 28, 18: "Datu-mi-sa toatd puterea, in cer si pe pdmédnt".
 Filip. 2, 9: "Pentru aceea si Dumnezeu L-a preaindltat si I-a dédruit Lui nume, care este mai presus de orice nume"

VI. Aspectele esentiale ale rascumpararii

Sunt trei aspecte de retinut:

1. Aspectul de jertfa al rascumpararii

Caracterul de jertfa al operei de rdascumparare a lui Hristos consta nu numai in faptul ca Hristos aduce natura
umana pe calea desavarsirii, ci si in cel ce se arata ca suferad pentru pacat. Pacatul este Tn primul rand neascultarea
omului fatd de Dumnezeu. El se exprima in realitatea firii umane ca o slabire a voii si a intelegerii si in acelasi timp ca
o crestere irationala a patimilor.

Mantuirea este insd nu numai o refacere a naturii umane in ea Tnsdsi, ci si revenirea omului la ascultarea de
Dumnezeu. Prin aceasta se ajunge la iesirea din starea de pacat si la participarea la viata dumnezeiasca. Ascultarea
fata de Dumnezeu trebuia sa fie permanenta si completa. Ea insd nu putea fi datd de om datorita universalitati
pacatului stramosesc:

i Rom. 5, 12: "De aceea, precum printr-un om a intrat pdcatul in lume si prin pdcat moartea, asa si moartea a
trecut la toti oamenii, pentru cd toti au pdcdtuit in el".

Lipsa de ascultare este acum invinsa prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, care ia o naturd omeneascd fara pacat,
insa ia asupra Sa natura cu efectele neascultarii, care face grea chiar ascultarea de Dumnezeu si suportarea mortii.
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Prin ascultarea lui Hristos se pune in evidenta marirea lui Dumnezeu, preamarirea Lui. Prin faptul ca lisus Hristos da
lui Dumnezeu o ascultare desavarsitd atrage si pe oameni la ascultare.

Tnsa Sfintii Parinti merg mai departe in intelegerea acestui aspect. Ei arata ci dacd am rdmane numai la aceasta
intelegere, ascultarea lui Hristos ar putea fi interpretata doar ca exemplu pentru oameni. Pacatul Tnsa a fost pedepsit
prin moarte, pentru a se arata ca cel care crede ca poate trdi farda Dumnezeu, nu pierde numai o parte din viata
intreagd. Tot Sfintii Parinti mai aratd c3 destinul omului este moartea. insd constitutia lui cuprinde nu numai acest
moment, ci "crucea, mormantul si invierea” (Maxim Marturisitorul).

Prin aceasta ei inteleg incetarea activitatii create a omului si primirea harului necreat prin care omul ajunge sa
aiba un caracter duhovnicesc pentru ca lumea sa scape de moarte. Pacatul trebuia pedepsit cu moartea pe care a
luat-o Hristos. El a luat firea umana de bunavoie cu slabiciunile care conduceau spre moarte si S-a facut blestem
pentru pacat
i Gal. 3, 13: "Hristos ne-a rdscumpdrat din blestemul Legii, fdcdndu-Se pentru noi blestem; pentru cd scris este:

Blestemat este tot cel spanzurat pe lemn".

n acelasi timp, Hristos merge si in cealalt directie si nainteaza in ea prin smerenie si ascultare ca om, prin care
opreste moartea datorata pacatului cu moartea in Dumnezeu, "moartea datatoare de viata" (Nicolae Cabasila). El
invinge moartea pentru ca in El comuniunea omului cu Dumnezeu este realizatd In mod culminant prin moarte si
aceasta implica si sfintirea.

Purificarea naturii umane a lui Hristos de ispita oricdrui egoism si suportarea durerilor si ostenelilor care sunt
legate de renuntare, primeste caracterul unei sfintiri sau a unei morti pentru Dumnezeu.

Moartea lui Hristos este astfel o strabatere a drumului de renuntare si de sfintire in comuniunea cu Tatal. Dar la
aceasta se poate patrunde prin caracterul de jertfa curatd pe care |-a dat Hristos, care imprima si omului starea de
jertfa, introducandu-l si pe el la Tatal.

i Evr. 9, 12: "El a intrat odatd pentru totdeauna in Sfénta Sfintelor, nu cu sénge de tapi si de vitei, ci cu insugi

sdngele Séu si a dobdndit o vesnicd rdscumpdrare".

Prin faptul cd Hristos suferea moartea ca pedeapsa, luand-o de bunavoie, face ca moartea sa nu fie o pedeapsa
simpla ci si o evidentiere a preamaririi lui Dumnezeu. Ideea ca prin moarte Hristos intemeiaza comuniunea omului cu
Dumnezeu, invingand definitiv moartea, a exprimat-o Chiril al Alexandriei: "Domnul nostru lisus Hristos legand
ciurda demonilor necurati si varsand sangele Sau pentru noi si oferind astfel moartea si nestricaciunea, ne face ai
Sai proprii, ca unii ce nu mai traim viata noastra, ci a Lui. Daca nu ar fi murit pentru noi, nu ne-am fi mantuit si
daca nu ar fi fost intre morti nu ar fi scuturat stapanirea cruda a mortii" (Glafire, cartea a lll-a).

Hristos a murit cu dreptate pentru lume, dar cu dreptate a si inviat personal, pentru ca dreptatea Lui personala a
nviat fata de nedreptatea lumii si moartea ca pedeapsa pentru nedreptate.

2. Aspectul ontologic al Rascumpararii

Spre deosebire de aspectul de jertfd, care reprezinta directia spre Tatal, aspectul ontologic reprezintd directia
spre firea umana a Lui. Prin aceasta se arata cd ascultarea si moartea lui Hristos ridica natura umana din starea de
slabiciune la nestricaciune.

Neascultarea omului de Dumnezeu a implicat in natura lui o stare de stricaciune care se termina cu moartea.
Ascultarea lui Hristos de Dumnezeu si moartea Lui ca jertfa a produs in natura umana o desavarsire care merge pana
la indumnezeire. Prin jertfa, ascultarea si moartea lui Hristos au fost eliminate din firea de dupa cadere afectele si
moartea. Firea este restabilitd ontologic, fiintial si nu moral. Comuniunea restabilitd acum inseamnd atat firea
omeneasca restabilita din egoismul ei, cat si iubirea lui Dumnezeu care se arata tot acum neimpiedicata in vointa lui
Dumnezeu de a impodobi pe om cu darurile Lui.

Sfintii Parinti explica aceasta prin faptul ca cel care se aduce jertfa lui Dumnezeu se sfinteste, umplandu-se de
Duhul Sfant. Ascultarea si moartea lui Hristos au avut efectul de ridicare a firi umane din stricaciune si moarte,
deoarece nu a fost ascultarea si moartea unui om simplu. Prezenta puterii dumnezeiesti este cea care da viata
oricarei creaturi. De aceea era necesar ca natura umana a lui Hristos sa porneasca de la lipsa de padcatin ea si sa faca
prezentd dumnezeirea in ea pentru ca vointa sd nu mai fie slabita de pacat. in acest sens, viata lui Hristos apare ca o
strdbatere treptatd a naturii umane de catre natura divina. Aceasta este prima parte a indumnezeirii.

La capatul acestei faze incepe faza a doua a indumnezeirii, prin care umanitatea lui Hristos obtine nestricaciunea
dupa trup. Prima faza a tinut pana la moartea lui Hristos; in cea de a doua a intrat prin Invierea Lui.

Leontiu de Bizant scoate in relief faptul cd natura umana a lui Hristos nu a fost de la inceput la fel, ci a fost in
Hristos o devenire. Combatand pe un monofizit, Leontiu de Bizant afirma ca, in cazul in care natura umana a lui
Hristos a primit nestriciciunea incé de la Intrupare, nu ar fi trebuit s trdiascd pe pAmant ca om, si patimeasca si sa
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fnvieze: "Dacd cum spui tu intrupdndu-Se pentru noi a avut prin aceasta si nestriciciunea, nu stiu de ce a mai
petrecut in viata, a murit si a inviat".

Datoritd faptului c Intruparea este baza celui de al doilea proces, Sfintii Parinti araté ca in intrupare este dat in
mod potential intreaga indumnezeire a firii umane a lui Hristos si inceputul mantuirii. lisus Hristos este acum un
punct fix neschimbabil prin cadere Th ansamblul uman, iar oamenii se pot ridica din pacat in legatura cu El.

Leontiu de Bizant ne arata de fapt motivele pentru care Cuvantul a luat firea noastrd de dupd cadere dar fara
pacat. Acestea sunt:

- pentru ca pe firea aceasta a venit sa o mantuiascd, nu pe cea de dinainte de cadere;
- pentru cd numai asa este o pilda de lupta cu ispita si de indeplinire a dreptatii.

Sfintii Parinti arata ca firea umana a lui Hristos a avut efectele care sunt rezultatul caderii naturii umane n pacat,
dar nu a avut si pacatul insusi. Efectele erau subordonate n Persoana lui Hristos in mod strict vointei Lui. Prin ispitele
primite s-a dat prilejul ca afectele sa simtd stapanirea vointei. Hristos a asumat durerea care este prezentd in afecte.

Dupa cum arata Maxim Marturisitorul, afectele pot fi de doua feluri: de pldcere si de durere. Hristos le-a asumat
pe cele de durere. Afectele de durere sunt legate indirect de natura umana cazuta. Placerea este un pacat, deoarece
este o preocupare egoistd si o uitare de Dumnezeu. Tnsd Dumnezeu, care a vrut mantuirea omului, a sadit in plicere
contrariul ei — durerea, ca pe o oprire si o pedepsire a €li.

Omul se afla in fata aceste situatii: indreptandu-se spre placere fuge de durere. Placerea naste insa o noua
durere, ultima fiind moartea. Hristos a avut in natura Lui uman3 numai durerea. Nascandu-Se din lucrarea Sfantului
Duh asupra Fecioarei Maria, in firea Lui nu a patruns pldcerea. Hristos insd a luat de bunavoie durerea firii cazute si
moartea care este 0 consecintd a durerii. Deoarece durerea e lasata spre pedeapsa firii care a primit placerea;
Hristos a suferit prin aceasta durere nediluata de placere si pedeapsa in firea Sa umana, pentru ca aceasta sa se
intdreasca prin rabdare, pana la capat, impotriva pacatului.

Rezistenta lui Hristos ca om in toate durerile, a intdrit firea umana, conducand la dominarea spiritului asupra ei.
Prin aceasta El a scos si durerea din fire si a dus firea spre nepatimire. Dar aceasta I-a venit Lui numai dupa
suportarea supremei dureri — moartea.

De acest proces este legata si invierea lui Hristos care este o incoronare sau o indumnezeire a firii umane a lui
Hristos. Moartea lui Hristos este trecere spre inviere, mijlocul suprem prin care firea isi aratd curdtenia, taria si
aversiunea impotriva pacatului. Prin aceastd moarte, firea osandeste pacatul de care s-a despartit. Sfantul Maxim
arata ca Dumnezeu osandegste prin ea pacatul si elibereaza firea.

3. Aspectul recapitulativ al Rascumpararii

Opera rascumpardtoare a lui Hristos are si o directie indreptata spre oameni. Acesta este aratata prin faptul ca
Hristos se aduce pentru noi jertfa Tatalui si indumnezeieste firea Sa umana.

Tnvatstura despre recapitulare este intalnita la Irineu de Lyon. El vorbeste despre aspectul recapitularii virtuale
prin care Hristos ne cuprinde intr-un fel tainic chiar Tnainte de a ne atrage prin credinta in procesul mantuirii. Prin
jertfa Sa ca om si indumnezeirea firii Sale umane, noi toti am fost adusi Tn mod virtual jertfa si indumnezeiti:

i Efeseni 2, 6: "'$Si impreund cu El ne-a sculat si impreund ne-a agezat intru ceruri, in Hristos lisus".

Hristos ne cuprinde intr-un mod cu totul deosebit. Cantarile Bisericesti arata ca orice act al lui Hristos este un act
in care toti suntem inclusi. Prin aceasta El se deosebeste in lucrarea Lui de lucrarea celorlalti oameni. Astfel, in
Mineiul din Decembrie, 13, cantarea 4, Canonul 2, se arata c3 Fiul lui Dumnezeu, in momentul in care se intrupeaza,
"pe mine, omul, md indumnezeieste". Sau "pe noi ne-a indumnezeit duhovniceste intru Sine" (Triod, cant.7). Hristos
spune catre loan Botezatorul: "Boteazd-Md pe Mine, si intru Mine se vor curdta greselile oamenilor” (Mineiul 4 lan.).

Din multele t3lm&ciri ale rastignirii si Invierii lui Hristos putem da ca exemplu pe cea din Octoih Glas 8, Cantarea 6:
"Pe Mesia Cel singur drept in mijlocul tdlharilor celor fdrddelege spanzurandu-Se impreund cu Sine a indltat pe toti".
"leri m-am ingropat cu Tine Hristoase, astdzi md scol impreund cu Tine". Mantuirea noastra personala este insusirea,
prin vointa, a ceea ce este prezent in El.

* Modelul recapitularii lui Adam cel Nou

n ansamblul umanitatii, Hristos detine pozitia unui nou Adam, care ne cuprinde pe toti dupd cum ne-a cuprins si
Adam cel vechi. El este Tnsa acum un izvor prin care primim viata noua iar noi dobandim adevarata noastra viata
numai prin El
i Rom. 5, 19: "Cdci precum prin neascultarea unui om s-au féicut pdcdtogi cei multi, tot asa prin ascultarea Unuia

se vor face drepti cei multi".
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i Grigorie Palama: "Si aga sa fie cu adevarat Adam nou si sa ramana cu adevarat nou si puternic neinvechindu-
se nicidecum si pe Adam cel vechi sa-l rezideasca in Sine, si sa-L pastreze pururea nou".
Atata timp cat din Adam cel vechi primim existenta indirect, prin Adam cel nou primim existenta in mod direct. El
este Adam cel nou pentru ca este Fiul lui Dumnezeu si omul cel dintai, anterior lui Adam si de la care si-a primit
Adam existenta.

= lisus Hristos — centrul umanitatii

Umanitatea lui Hristos este focarul din care iradiaza spre oameni infinitatea vietii divine, atat cat pot ei primi. Prin
aceasta, El este centrul umanitatii. Umanitatea Lui este umanitatea ipostasului divin si El si-0 poate da tuturor, ca un
Dumnezeu, fara sa inceteze de a fi a Lui.

Astfel, prin intruparea, viata si patimile Sale, Hristos trimite spre oameni iubirea Sa compétimitoare. Ea s-a ficut
aratatd prin intrupare, dar flacira ei se face tot mai puternica prin viata si patimile Sale, iar dupd inviere nu mai este
ingraditd de slabiciunile trupului. Prin aceasta, Hristos a vietuit si a patimit si cu fata catre oameni, nu numai catre
Dumnezeu, proces in care este implicata si natura Sa umand. Aceastd iubire este o manifestare a unei legaturi
ontologice mai adanci care sta intre Hristos si oameni, inainte de intrupare. Prin intrupare, moarte si inviere, natura
umana a lui Hristos devine un vas comunicant al energiilor lui Dumnezeu catre oameni.

= Legatura dintre Hristos si oameni

Sensul unitatii dintre Hristos si oameni este acela ca oamenii sunt cuprinsi in Hristos intr-un mod relational cere
Nnu-i anuleaza ca persoane proprii si prin care El se simte legat de noi. Prin patimile si moartea Sa ne-a scos din
blestem si ne-a indumnezeit:
i Gal. 3, 13: "Hristos ne-a rdscumpdrat din blestemul Legii, fdcdndu-Se pentru noi blestem; pentru cd scris este:

Blestemat este tot cel spanzurat pe lemn".
Prin jertfa adusa Tatalui si prin indumnezeirea umanitatii Sale, Hristos a facut posibil oamenilor usor de auzit

chemarea Sa pentru a ajunge la Tmpartasirea cu El.

VIl. Dumnezeu Sfintitorul. Conceptia ortodoxa despre har

Tnvatatura ortodoxa nu concepe Darul ca pe un bun in sine, detasabil de Dumnezeu. Ca dovad3, este faptul ci ea
alterneaza afirmatia c@ mantuirea se dobandeste prin har cu cea ca "omul dobdndeste mdntuirea in comuniune cu
Hristos sau prin Duhul Sfant".

in privinta harului, trebuie accentuati calitatea lui de putere inepuizabild care vine din dumnezeirea lui Hristos si
se saldsluieste Tn umanitatea Lui. El deschide astfel o perspectiva de lumina si-l deschide pe om spre comuniunea cu
Hristos si Sfanta Treime. Harul este o fereastra spre Dumnezeu ca Persoana, fiind astfel comuniunea cu Hristos in
Duhul Sfant.

Pentru a intelege prezenta persoanei lui Hristos in lucrarea harului care ne este datd prin Duhul Sfant, este
folosita analogia relatiilor dintre persoanele umane. Cand o persoana are o influenta pozitiva asupra alteia, influenta
ei nu ramane o simpla lucrare exterioard, ci se imprima in fiinta ei ca o putere exercitatd neintrerupt de ea insdsi si
pe care cealaltd o poate actualiza cand voieste.

Harul Duhului Sfant imprimat ca putere in fiinta omului este simtit de el ca prezenta si ca lucrare a Lui. Existd
doua forme de prezenta a harului in om:

- imprimare in el ca putere;
- prezentd simtita ca lucrare, primita prin vointa omului.

Harul, ca energie necreata, izvordste din fiinta divind dar nu se separa de ea, fiind o lucrare a celor trei persoane
divine si o dovad3 a prezentei lor. Tnvititura aceasta si-a atins cea mai clard expresie in formularea Sfantului
Grigorie Palama: "Harul este o energie necreatd izvorata din fiinta dumnezeiasca a celor trei ipostasuri si
nedespartita de ele".

= Energia — lucrare:

n disputa cu Varlaam, Achindin si Nechifor Gregoras, Sfantul Grigore Palama accentueazi, pe baza dovezilor
patristice, realitatea ca, in har, este prezenta insasi persoana care il savarseste, dar harul se distinge de fiinta ei:
"Deosebirea aceasta provine de acolo ca cei ce se impartasesc de harurile indumnezeitoare ale Duhului nu se
impartasesc si de fiinta".
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Atanasie cel Mare zice ca ,,nu fiinta lui Dumnezeu o vad sfintii, ci slava Lui ca si apostolii pe munte”. La fel
graieste Damaschin care o numeste "raza naturala a dumnezeirii" si care o canta zicand ca au vazut-o cei ce s-au
urcat impreuna cu lisus pe munte printr-o putere duhovniceasca si negraita.

Auzi-l acum pe Apostol zicand:

& Col. 2, 9: "In lisus locuieste toa td dumnezeirea plinirii trupesti ", iar din plinirea lui , spune ucenicul iubit
i loan 1, 16: ,,noi toti am luat".

Dar si prin loil a spus Dumnezeu:
i loil 3, 1: "vdrsa-voi Duhul Meu peste tot trupul”. Si cum nu este necreat ceea ce se varsa in Duhul afara doar
daca nu este si Duhul creat?
T Vasile cel Mare zice cd "a varsat Dumnezeu, n-a creat, a daruit n-a creat”, iar
T Parintele Gura de Aur grdieste "Nu Dumnezeu, ci harul se varsa. lata marturii ca harul este necreat” (Apologia)

Despre posibilitatea vederii sau primirii acestui har vorbeste tot
T Sfantul Grigorie Palama ardtand cd "cuviosii barbati cand se invrednicesc de impartasirea indumnezeitoare a
Sfantului Duh atunci vad Tnsusi vegsmantul dumnezeirii Tnaintea lor fiind umpluta de slava si de stralucirea nespus
de frumoasa ce izvoraste din Cuvantul s-a umplut de slava".

Cdci slava pe care a dat-o Tatal Lui a dat-o si El celor ce asculta de El, cum spune cuvantul evangheliei:
i loan 17, 22-24: "Si a voit sd fie acestia cu El si sd vadd slava Lui".

intrebarea pe care si-0 pune Sfantul Grigore este cum s-ar putea insa intdmpla aceasta trupeste odata ce nu mai
este prezent trupeste dupa inaltarea la cer? Se intampla deci Tn orice caz, spiritual. Tot Sfantul Grigore arata ca
sensul vederii harului necreat si prin aceasta a vederii lui Dumnezeu poate fi privit in doua directii:
- una prin care dobandim pe Dumnezeu si-L vedem prin luminare de la El;
- il cunoastem si intelegem pe Dumnezeu.

Cunoasterea are un inteles dublu dupa cum arata
T Sfantul Vasile cel Mare: "A cunoaste pe Dumnezeu are multe intelesuri. De fapt spunem si noi cd cunoastem
maretia lui Dumnezeu, puterea, intelepciunea, bunatatea, providenta Lui, dar nu si fiinta Lui. Lucrarile lui
Dumnezeu sunt variate, fiinta insa este simpla. Noi zicem ca cunoastem pe Dumnezeu nostru din lucrarile
dumnezeiesti, de fiinta Lui insa nu ne putem apropia".

Ca energie sfintitoare harul are dupa fnvatdtura crestina calitatea de a pune pe om in legdtura nemijlocita cu
Dumnezeu spre deosebire de cei care apdrau invatatura despre harul creat si dupa care omul este lasat singur cu o
putere impersonala si pusa la dispozitia lui. Ca energie care sfinteste, harul este al Duhului Sfant caci el desavarseste
viata noastra spirituala. El devine mai intim "noud" acoperindu-se cu subiectul nostru incat "vedem prin el si lucram
prin el™ (Lossky).

= "Chipul Duhului Sfant - multimea sfintilor".

Prin lucrarea harului, Sfantul Duh uneste pe om Tn mod fundamental cu Hristos si-I inzestreaza cu niste puteri
care-l ridica deasupra puterilor stricte ale naturii lui. Dar noi primim harul stand Tn stransa legdtura cu Hristos Cel
nviat.

Sfantul Simeon roagd pe Hristos sd nu-i retragd acest har: "Hristoase al meu care m-ai umplut de Duhul Tau
dumnezeiesc, daruieste pana la sfarsit fara retragere, robului Tau, in intregime harul Tau".

Harul este o stare continud, o prezenta continud si activa a lui Hristos. El se mai numeste si "al lui Hristos" si se
folosesc alternativ expresiile "suntem in har sau Duh prin comuniunea cu Hristos", sau suntem in Hristos prin
impartasirea de Duhul Sfant. Nu se poate spune ca intram in comuniune cu Hristos si apoi primim har deoarece
opera lui Hristos si a Duhului Sfant sunt inseparabile si se petrec deodata. Harul si darurile pe care le aduce sunt
bunurile cuprinse in natura indumnezeita a lui Hristos care sunt in interiorul nostru prin Duhul Sfant.

Sfantul Simeon Noul Teolog spune cd "daca Fiul este usa care duce la Tatdl, Sfantul Duh este cheia care
deschide aceasta usa". Invatdtura ca Sfantul Duh este persoan3 ne fereste de pericolul de a considera puterea cu
care cunoastem pe Dumnezeu si ne indumnezeim, ca o putere a noastra.

Prin Sfantul Duh noi intrdm intr-un dialog cu Hristos care devine mereu model pentru noi. Dialogul acesta este
valabil atat in planul istoric cat si Tn cel al vietii vesnice. Aceasta insa nu anuleaza pe om ca persoana, ci pastrandu-
ne in aceastd calitate si ridicandu-ne pana la masura in care omul devine o incorporare a Duhului. in sensul c3
persoanele umane se implinesc numai intr-o legatura stransd cu Sfantul Duh: Sfantul Duh nu ne dd ceva propriu
numai Lui, ci dumnezeirea comund a celor trei Persoane ( dumnezeire - nu fiinta dumnezeiasca, ci energia fiintei).
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Actualizarea acesteia se aratd in ceea ce se numeste "darurile Sfantului Duh". Cea care are in intregime aceste
daruri este Biserica. Astfel harul, ca lucrare a Duhului si a lui Hristos, se miscad in Biserica si Duhul Sfant tine de
Biserica, deoarece Biserica insdsi a luat fiinta prin pogorarea Duhului Sfant.

Darurile insa nu dau propriu-zis indreptarea omului. Aceasta indreptare o da harul, in totalitatea lui, de la inceput,
fnainte de a se face actual in daruri, insa darurile desdvarsesc pe omul indreptat. Unde sunt ele este semn ca omul
este pe calea desavarsirii, este indreptat, deoarece radacina lor este harul. Nu exista o separatie intre har si daruri.
Harul inseamnd in general, pentru Biserica R3sdriteand, intreaga bogatie a naturii divine, deoarece se comunica
oamenilor, este dumnezeirea care se varsa in afara esentei, la care oamenii participad prin energii. Numai in Biserica
insd se continua lucrarea Sfantului Duh sau harul.

Sfantul Irineu de Lyon aratd ca "unde este Duhul, acolo este Biserica si un de este Biserica, acolo este Sfantul
Duh". Tns& Sfantul Duh si lucrarea Lui este acolo unde se afld Hristos cu trupul Lui indumnezeit (Pr. Prof. D. Sténiloae,
Teologia Dogmaticd vol., 2). Duhul este cel care creeaza prin lucrarea Lui, in crestin, dispozitia unitatii. De aceea,
conform Sfintei Scripturi, cei stapaniti de tendinta dezbinarii, nu au Duhul lui Hristos si nu se afla in harul Lui.

Tn R&sarit, harul rimane mereu aportul personal al Duhului de viatd ficitor prin care acesta ne promoveazi,
pentru a rdmane in comuniunea Bisericii dupa chipul Sfintei Treimi.

Sfantul Vasile cel Mare: "El e total prezent in fiecare si peste toti" (Despre Duhul Sfant).

VIII. Har si libertate

Raportul dintre natura si har este exprimat atat de teologii ortodocsi cat si de romano-catolici prin urmatoarele

principii:
1. Harul este absolut necesar pentru mantuire

El face inceputul mantuirii si e necesar in tot timpul ei. Temeiuri:
T loan 6, 44 - necesitatea harului la inceputul mantuirii - "Nimeni nu poate sé vind la Mine, dacé nu-| va trage

Tatal";

T loan 3, 5: "De nu se va naste cineva din apd si din Duh nu va putea sa intre in impdrdtia lui Dumnezeu'".

Cu privire la necesitatea de continuare a harului in procesul méantuirii, Sfantul Pavel spune:
i Filipeni 2, 13: "Dumnezeu este Cel ce lucreazd in noi si sd voim si s lucrdm intru bundvoire" .

Cel ce a t3gdduit necesitatea harului - Pelagiu - spune cd este necesard prezenta harului intr-un mod relativ.
Harul este necesar numai pentru o mai usoard realizare a Binelui. Acesta poate fi realizat si prin puteri proprii.
Condamnat la sinoadele din Apus si Rasarit. impotriva: Fericitul Augustin (cel mai important).

2. Harul se da gratuit

Este un dar al lui Dumnezeu si nu este obtinut de noi de la Dumnezeu pentru anumite fapte ale noastre. Pe
Dumnezeu ca Persoana nu-L putem forta prin nimic ca sd intre in relatie cu noi. Pe de alta parte, trebuie specificat ca
Hristos nu refuza oamenilor comuniunea cu El prin har, ci este deschis tuturor.

El este Cel care trimite harul Sdu mantuitor pentru a putea fi pus in lucrare si in Sfanta Fecioara. Nicolae Cabasila
aratd ca Sfanta Fecioara a pus acestd putere in lucrare ca nimeni altul. "Ea a miscat pe Dumnezeu la iubire fata de
om si a atras pe cel nepatimitor si asa S-a facut om pentru Fecioara Cel ce era scarbit din pricina pacatului”. Harul
acesta a venit numai prin intruparea Fiului lui Dumnezeu din ea.

Temeiuri:

4 Rom. 3, 24: "Indreptati in dar cu harul Lui prin réscumpdrarea cea intru Hristos".

Opinia semipelagiand, dupa care omul incepe opera mantuirii sale iar harul vine pe urma spre a intari puterile

sale naturale, este gresitd, condamnata la sinoadele ecumenice.

3. Harul este general, universal, dar nu forteaza, nu este irezistibil.

Faptul ca nu se mantuiesc toti nu se datoreste decat necolabordrii cu harul. Prin aceasta, oamenii s-au rupt de
relatia cu Hristos si Sfantul Duh. Sfanta Scripturd afirma atat oferirea harului tuturor cat si putinta omului de a-l
refuza.

a | Tim. 2, 4: Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca - "Care voieste ca toti oamenii sé se mdntuiascd si la
cunostinta adevdrului sd ving"
a 11 Tim. 2, 6: Dumnezeu - "pret de rdscumpdrare pentru toti"
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i Mat. 20, 16: "multi sunt chemati, dar putini alesi"
rMat. 11, 21; Is. 5, 4; Apoc. 3, 20: "latd, stau la usd si bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra
la el si voi cina cu el si el cu Mine"
in Biserica Protestantd harul nu a fost vdzut ca avand un caracter universal. S-a impus invititura despre
predestinatia din veci a lui Dumnezeu. Harul se da numai credinciosilor predestinati spre viata vesnica. Treptat,
predestinatia aceasta a vrut sa fie legata de atotstiinta divind Thsa n-a putut sa faca replicabila problema libertatii
umane. Aceasta atitudine a fost condamnata la Sinodul de la lerusalim din 1647.

IX. Conceptia ortodoxa despre raportul dintre natura si har

Deosebirea dintre catolici si ortodocsi cu privire la acest aspect fsi are punctul de plecare in starea primordiala a
omului. Tn aceast stare, aratd invatitura ortodox3, omul era diform: avea harul in natura sa, chiar prin actul creatiei,
fard ca prin aceasta sa accentueze ca harul este al nostru exclusiv.

Teologia occidentala a accentuat ca harul a fost supraaddugat naturii umane. Restaurarea omului a fost
conceputa ca un adaos extern al gratiei la natura si ca schimb juridic intre Dumnezeu si om.

Teologia rasariteana a accentuat faptul ca harul este imprimat in natura umana si mantuirea omului consta n
conlucrarea naturii cu acest har. Aceasta conlucrare se numeste sinergie.

Teologia ocidentald a avut tendinta de a atribui mantuirea mai mult lui Dumnezeu, cazand in predestinatianism.
Sub influenta filozofiei aristotelice care a aratat ca natura este atat de buna, teologia ortodoxa a afirmat ca natura
actioneaza in mod normal si fara har. Aceasta tendinta conducea insa la pelagianism. Harul ramane astfel exterior
naturii umane. De aceea s-a vorbit cand de predestinatie, cand intr-un mod pelagianist.

Pentru teologia ortodoxd revenirea harului inseamnd o restaurare a naturii umane si a libertatii ei. Lucrarea
Sfantului Duh nu vrea sa stdpaneasca asupra nici unei persoane, ci o elibereaza de tot ce o margineste pentru a
putea sa-si dezvolte puterile ei.

Sfantul Duh vrea sa-| facd pe om liber pentru iubirea lui Dumnezeu,
*Romani 8, 21: "pentru ca omul sé ajungd la libertatea mdririi fiilor lui Dumnezeu". Libertatea aceasta este o
eliberare de robia pasiunilor care se pot ascunde sub masca libertatii. Ea creste impreund cu viata spirituald. Tn acest
caz Sfantul Duh, ca Duh de viata, ne cheama la libertate si ne ajuta sa fnaintam in ea:
i Romani 8, 2: "legea duhului vietii in Hristos lisus m-a liberat de legea pdcatului si a mortii".

Dupa aceasta lege a libertatii adevarate vor fi judecati toti oamenii:
i Facere 2, 12: "Asa sd grditi si asa sd lucrati, ca unii care veti fi judecati prin legea libertdtii".

Libertatea implicd efortul omului de colaborare cu lucrarea Sfantului Duh. Disputele din Occident, cu privire la
relatia dintre har si naturd s-au ndscut din conceperea harului ca o fortd impersonald care nu poate fi decat sau mai
slabd sau mai tare decat forta omului. ins3 intre Dumnezeu ca Persoana si om ca fiintd creat, nu poate fi concurent
in manifestarea puterii.

Harul ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu nu face decat sa pazeasca iubirea noastra libera. Chiar ca persoana
absoluta care este mai tare, Dumnezeu, prin iubirea lui, poate limita manifestarea puterii Lui absolute tocmai pentru
a face posibild manifestarea libera a omului.

Dumnezeu lucreaza nu prin putere, ci prin iubire care este un acord intre dou libertiti. in mod real harul precede
ca manifestare a iubirii lui Dumnezeire, dar el nu ne Timpinge si nu ne trage silnic spre iubire, ci ne da puterea sa
simtim Tn mod liber iubirea lui Dumnezeu.

Pentru a pune Tn evidentd legdtura intrinseca intre natura si har, Parintii Bisericii au folosit imaginea ochiului si a
luminii: ochiul nu poate sd vadd pénd nu are lumina in el. (Alte comparatii: suflarea, dulceata si aroma. Prin ele se
accentueaza nesepararea intre lucrarea harului si natura umand.) Legatura aceasta se transforma treptat sub
actiunea Sfantului Duh, primeste o forma noua, se configureaza dupa modelul lui Hristos, isi regaseste forma initiala
si este repusa 1n adevarata ei viata.

fnvatatura ortodoxa despre har ca lucrare personald a Sfantului Duh, usureazd intelegerea raportului dintre
natura si har, prin analogia raportului dintre o persoana si alta persoana. De aceea si raportul dintre acestea este cu
greu de definit, pentru cd este greu de determinat starile personale pe care le produc raporturile dintre eu si tu.

Tn acelasi timp, se arat3 unitatea care se produce intre puterile omului si har. Raportul dintre naturd si har este
constituit astfel intr-o legatura interioara.
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Daca vrem sa mergem la cauza deosebirilor intre Rasarit si Apus, pe care credem ca le intelegem, trebuie sa ne
intoarcem fara indoiala la punctul de la care traditia din Rasarit si Apus a apucat drumuri diferite, la felul si modul
cum este inteles si legaturile intre ceea ce numim natura si har.

Teologia greacd este in partea sa iconomicd, 0 teologie a indumnezeirii naturii umane. Pentru ea nu existd doua
ordini diferite ale realitatii, naturald si supranaturald, ci harul, darul Sfantutui Duh este desavarsirea naturii,
"transformarea spre asemdnarea cu Dumnezeu" printr-o noud unire, stralucirea lui Dumnezeu dupa chipul careia
natura a fost creata.

in aceastd perspectivad, in Rasdrit sunt pastrate mai putin in opozitie temporalul si spiritualul ca in Apus, unde
Augustin a stapanit intreaga gandire crestind. Biserica este vazutd ca una ce da imperiului particularitatea,
perfectiunea si bundstarea sa. Legile credintei si ale cultului Bisericii nu sunt sanctionate dupa principiul "proscriere
et excomunicare" (confisca-i averea si excomunica-l), ci sunt legea interioara a Imperiului. Din aceasta cauza, nu este
de mirare cd impdratul se da drept cel mai inalt moderator al lui. Acesta este sensul celei de a VI-a novele a legii lui
Justinian (Yves Congar).

X. Indreptarea (Sfintirea omului) in cele trei confesiuni

indreptarea sau sfintirea omului arata nasterea si progresul in viata dupa Hristos:
i Rom. 8, 30: "lar pe care i-a hotdrdt maiinainte, pe acestia i-a si chemat; si pe care i-a chemat, pe acestia i-a si
indreptat; iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si mdrit".
Deoarece omul nu se poate judeca prin propriile puteri, el este chemat spre Dumnezeu prin lucrarea divina
i loan 6, 44: "Nimeni nu poate sd vind la Mine, dacd nu-| va trage Tatdl Care M-a trimis si Eu il voi invia in ziua de
apoi".
Chemarea cuprinde indemnul revelatiei exprimat de Biserica si adresat omului: pentru a se deschide sufleteste si
a consimti la lucrarea harului pentru méantuirea lui. Existd o faza pregatitoare a harului in care sunt incluse aspectele
ce privesc sfintirea starii pacdtoase - teama fata de dreptatea divind, aversiunea fata de pacat - dand putinta de a
ajunge la indreptare. Aceasta faza nu este suficientd pentru mantuire. Ea nu este cauza indreptarii omului, Ci este
legatad de rezultatul pregatirii sale. Nu este suficientd pentru ca ar insemna sa puna indreptarea pe seama puterilor
naturale ale omului. Harul se ofera insa omului prin bunatatea lui Dumnezeu.

indreptarea are doua aspecte:
- stergerea pacatului;
- sfintirea.

Cele doua aspecte nu sunt despartite unul de celalalt. Harul nu curata si apoi sfinteste, ci curata si sfinteste in
acelasi timp. Pacatele iertate sunt iertate in mod real si nu numai acoperite. Omul indreptat este facut drept in
realitate si nu numai socotit.

Totusi ramane o urmare a pacatului - concupiscenta. Aplecarea aceasta spre pacat nu mai are Tnsa in cel indreptat
un caracter de pacat, ci este desfiintata reaua intrebuintare a vointei, care acum tinde numai spre Dumnezeu. Sfintii
Parinti au aratat ca in cei care s-au curatit, impulsul spre pacat devine mijloc de exercitare a vointei.

Sfintenia este starea de infiere a omului de catre Dumnezeu prin har. Ea nu are numai un caracter interior, ci se
concretizeaza in conlucrarea omului cu harul in fapte bune si Tn progresul spre bine; indreptarea poate fi Tnsa si
pierduta prin pacat. Sfintii Parinti au combatut erezia pelagiana dupa care omul ar avea posibilitatea unei nepacatuiri
perfecte, ardtand ca chiar in starea de sfintenie poate sa exista tendinta (ispita) spre rau. Ei ne-au aratat astfel ca
nimeni nu poate fi sigur de mantuirea lui pentru ca nu stie daca si-o poate pastra prin ferirea de pacate:

i Rom. 11,20: "Din cauza necredintei au fost tdiate (ramurile), iar tu stai prin credintd. Nu te ingdmfa, ci teme-te".

XI. Pozitia ortodoxa

Spre deosebire de invatatura catolica, Ortodoxia nu vorbeste de merite sau de merite prisositoare, ci numai de
vrednicie sau nevrednicie inaintea lui Dumnezeu.

Meritul, ca faptd buna ce da dreptul la rasplatd, nu este bazat pe iubire. Aceasta se transformd intr-un raport
juridic contractual. Faptele sdvarsite din iubire depdsesc, dupa fnvatatura ortodoxd, raportul juridic al omului cu
Dumnezeu. Ele se sdvarsesc numai in unire cu Hristos si-n aceastd unire, iubirea care se naste face ca persoana care
o traieste sa nu mai pretinda nimic. Ea se uitd pe sine si se jertfeste pentru celalalt. Prin aceasta chenoza voluntara,
persoana umana paraseste egoismul propriu, facand posibil sa creasca cealalta persoana.
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in problema meritului, diferenta dintre ortodoxie si catolicism constd in faptul cd ortodocsii afirma c& in viata
viitoare omul il obtine pe Tnsusi Dumnezeu, iar catolicii cd omul obtine o seama de bunuri supranaturale create.

Acestea sunt obtinute mai mult prin revendicari juridice. Persoana insa nu poate fi obtinutd decat prin iubire. De
aceea Ortodoxia vorbeste de vrednicie, care implicd curdtirea sufletului si a trupului de patimi. Realitatea aceasta se
exprima antinomic: pe de o parte, credinciosul este vrednic deoarece s-a curatit, s-a pocdit si in general s-a pregatit,
iar pe de altd parte nu este vrednic sa primeasca Trupul si Sangele Domnului deoarece curatia lui nu este pe masura
sfinteniei pe care o primeste. Astfel vrednicia nu este un merit, ci o dispozitie, o capacitate de deschidere a omului
spre Dumnezeu. Ea se realizeaza prin colaborarea omului cu harul in mod pozitiv si se arata prin virtuti, iar in mod
"negativ", prin smerenie si lipsa de patimi.

La baza conceptiei catolice sta notiunea de dreptate, care creeaza raporturi juridice intre om si Dumnezeu.
Vrednicia insa se intemeiaza pe iubire, iar raportul ei este unul moral.

Nu pot fi acceptate meritele prisositoare din urmatoarele motive:
1. Faptele omului sunt personale;
2. Oricat de multe ar fi ele, faptele nu depasesc cercul datoriei proprii deoarece sunt sdvdrsite cu ajutorul harului
divin:
i Luc. 17, 10: "Asa si voi, cdnd veti face toate cele poruncite voud, sd ziceti: Suntem slugi netrebnice, pentru cd am

fédcut ceea ce eram datori sd facem".

3. Intre membrii Bisericii nu existd o legdturd fizicd care sa permita sfinteniei s3 treacd in mod necesar de la sfinti la
necredinciosi, ci legatura este morala. Ajutorul pe care cel mai putin credincios il primeste, depinde de actul primirii
sale libere, influentat de exemplul bun si fapta virtuoasa a Sfantului. Meritele prisositoare contin o exagerata inaltare
a omului si-n acelasi timp o uitare a iubirii si a smereniei pe care trebuie sa le aibd omul in fata lui Dumnezeu.

La fel de lipsita de temei este si doctrina indulgentelor. Nu se poate intelege aici cum este posibil ca ceea ce nu
iartd Dumnezeu pentru jertfa lui Hristos (pedepsele temporale), sa poata ierta ierarhia, ficand uz de meritele
Mantuitorului si ale Sfintilor.

Spiritul juridic al gandirii crestine apusene nu a avut in vedere faptul ca Sfantul Apostol Pavel a exprimat
fnvatatura despre mantuirea in Hristos ca atribuire a dreptatii lui Hristos omului in polemica cu iudaizantii. Acestia
mergand pe linia traditiei iudaice, credeau ca se mantuiesc prin dreptatea pe care ei si-o castiga prin faptele lor.
Hristos insa mustra acest fel de a vedea realitatea si opune dreptatii fariseice, dreptatea lui Dumnezeu:

T Mat. 6, 33: "Cdutati mai intdi impdrdtia lui Dumnezeu si dreptatea Lui". Sfantul Apostol Pavel opune aceeasi

dreptate a lui Dumnezeu:

i Filip. 3, 9: "Si sd md aflu intru El, nu avdnd dreptatea mea cea din Lege, ci pe aceea care este prin credinta in
Hristos, dreptatea cea de la Dumnezeu, pe temeiul credintei"

¥ Filip. 3, 6: "In ce priveste rdvna, prigonitor al Bisericii; in ce priveste dreptatea cea din Lege, fird de prihand".

ludaizantii facusera propaganda printre crestini punand problema unei dreptati castigate de om prin implinirea
faptelor bune. Ei puneau problema modului prin care se obtine mantuirea, afirmand ca este posibild prin
organizarea vietii in jurul unei legi. Sfantul Apostol Pavel, dimpotrivad, aratd ca mantuirea se obtine prin ridicarea
omului la un mod de existentd numit de Apostol "faptura noua", "viata in Hristos".

Aceasta este numita dreptatea lui Dumnezeu. Ea nu este o calitate pe care omul si-o castiga intr-un mod izolat si
trufas, ci vine odatd cu credinta in Hristos. Prin credinta, ca relatie cu Hristos, Hristos se salasluieste El fnsusi in om si
El este Cel care-l mantuieste, deoarece El il face pe om capabil sa duca o viata dupa duh si nu dupa trup:

i Rom. 8, 5: "Cdci cei ce sunt dupd trup cugetd cele ale trupului, iar cei ce sunt dupd Duh, cele ale Duhului".
- V. 6: "Cdci dorinta cdrnii este moarte dar dorinta Duhului este viatd si pace".
- V. 9: "Dar voi nu sunteti in carne, ci in Duh, dacd Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi. lar dacd cineva nu
are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui".

Dreptatea lui Dumnezeu primeste la Sfantul Apostol Pavel un sens bogat ce-si are izvorul in Hristos. Aceasta se
observa din cercetarea contextului in care este folosit termenul de dreptate.

i Rom. 8, 10-11: "lar dacd Hristos este in voi, trupul este mort pentru pdcat; iar Duhul, viatd pentru dreptate. lar
dacd Duhul Celui ce a inviat pe lisus din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat pe Hristos lisus din
morti va face vii si trupurile voastre cele muritoare" .

Tn Ortodoxie au rolul de modificare a firii. Ele nu au un izvor exterior firii din care pornesc. Intre ele si credinta
existd o legdtura stransa, iar aceasta arata starea noua a firii. Credinta este inceputul acestei stari de innoire, care se
continua prin fapte. Trebuie Tnsa aratat ca procesul acesta este posibil numai prin legatura neintrerupta cu Hristos si
numai in campul de lucrare a Sfantului Duh.
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Pentru Ortodoxie, faptele bune nu sunt altceva decat credinta actualizatd. in acest sens, Sfantul Maxim
Marturisitorul spune: "Credinta este binele concentrat, iar binele este credinta actualizata™ si in alt loc "Fiinta
virtutii este Hristos".

Spre deosebire de catolici si protestanti ortodoxia considera natura umana capabild de modificare, prin eforturile
omenesti sustinute de harul divin.

Ortodoxia vorbeste si ea de faptul ca Hristos S-a facut dreptate pentru noi, Tnsd aratd ca nu este vorba de o
dreptate exterioard, ci de una interioara. Sensul acesta din urma al dreptatii este infatisat de Nicolae Cabasila. Dupa
Nicolae Cabasila, ,,dreptatea lui Dumnezeu care se da firii umane in Hristos este un mod de viata asemenea celei
dumnezeiesti”.

Hristos a implinit toatd dreptatea dar dreptatea aceasta a lui Dumnezeu este una si aceeasi in esenta ei cu
iubirea. Hristos nu mai da o lege a dreptatii pe care s-o implineasca oamenii ca in Vechiul Testament, ci El se face
izvor de dreptate. Prin aceasta a dat celor care stau in legatura cu El puterea sa se formeze prin El.

Starea de dreptate nu este astfel un dar exterior si nici o stare de suprafata a omului, ci este o stare de inaltare a
omului prin care firea umana este innoita, iar omul trece de la starea de rob la cea de fiu. Prin aceasta omul primeste
puterea de a muri fata de tot ceea ce-l departeaza de Hristos si de a cunoaste in El puterea invierii Lui:

i Filipeni 3, 8-9: "Ca pe Hristos sé dobdndesc, si sé md aflu intru El, nu avdnd dreptatea mea cea din Lege, ci pe
aceea care este prin credintd in Hristos, dreptatea cea de la Dumnezeu, pe temeiul credintei, ca
sé-L cunosc pe El si puterea Invierii Lui"

XIl. Biserica - organ al mantuirii si sfintirii oamenilor

Mantuirea omului se realizeaza prin efortul de crestere in Hristos pentru a ajunge la méasura barbatului desavarsit
T Efeseni 4, 13: "Pénd vom ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea

bdrbatului desavdrsit, la mdsura vdrstei deplinatatii lui Hristos".

Hristos este Cel care, in actul S3u de recapitulare, comunicd omului, prin Bisericd, puterea harului sfintitor.
Biserica reprezintd astfel finalizarea actiunii mantuitoare inceputa prin intrupare.

Biserica este locul in care oamenii trec prin toate starile prin care a trecut Hristos: "Pentru a ne uni cu Hristos va
trebui sa trecem prin toate cate a trecut El. Sa rabdam si sa suferim si noi cate a rabdat si a suferit El. Caci intr-
adevar noi de aceea ne si botezam, ca sa ne imbracam si sa murim impreuna cu El. De aceea ne ungem cu Sfantul
Mir, ca sa ajungem partasi ai Lui, prin ungerea cea impéarateascd a dumnezeirii. in sfarsit, de aceea mancam hrana
cea prea sfanta a Sfintei impartasanii si ne adapam din dumnezeiescul potir pentru ca si ne cumnicam cu insusi
Trupul si Sangele pe care Hristos le-a luat asupra-1 inca din pantecele Fecioarei. Asa ca, la drept vorbind, noi ne
facem una cu Cel ce S-a Intrupat si S-a indumnezeit, cu Cel ce a murit si a inviat pentru noi" (Nicolae Cabasila).

Drumul aceasta il parcurgem si noi in Hristos. Hristos devine modelul cu care si noi trebuie s devenim la fel.
Asemanarea aceasta cu El se face tot prin El. Prin aceasta, Hristos mantuieste pe oameni, iar mantuirea implica
extinderea Lui in ei. Biserica este de fapt, aceasta extindere a lui Hristos in oameni. Aici prin harul divin, Hristos fi
aduna pe oameni si-i ridica la asemanarea cu El.

Biserica este, acelasi timp, cdmpul de actiune al lucrarii harului Sfantului Duh. Este valabil, aici, expresia "Sfantul
Duh rdmane in Bisericd" in sensul ca harul Sfantului Duh, care se salasluieste in umanitatea lui Hristos, se afla acum
n Bisericad si se comunicd oamenilor. Sfantul Duh, Hristos si credinciosi raman in Biseric3, ca niste persoane care
comunica totdeauna mai mult.

Prin aceasta, ei vor sa mentina comuniunea dintre oameni si sa o sporeasca. Pentru aceasta trebuie nsa si ei sa se
deschida. Tn Faptele Apostolilor se arat3 cd prima venire a Sfantului Duh sau pogorarea Lui s-a facut Apostolilor care
stdruiau Tn rugdciune:

T FA 1, 14: "Toti acestia, intr-un cuget, stdruiau in rugdciune impreund cu femeile si cu Maria, mama lui lisus si cu
fratii Lui".

Biserica este astfel legata in mod esential de pogorarea initiata a Sfantului Duh, dar si de una continua a Lui.
Astfel, Sfantul Duh lucreaza extinderea lui Hristos in noi si in acelasi timp prezenta Lui in stare de inviere, care se face
numai in Bisericd. Hristos este in stare de inviere, iar Biserica este in drum spre starea de inviere. Biserica este
campul n care vietuieste Hristos si pe care il trdieste prin Sfantul Duh. Tns3 Biserica se hréneste si creste prin Sfintele
Taine, ca trup al lui Hristos.

Aceastea sunt legaturile si incheieturile care unesc trupul lui Hristos, care este "capul Lui":

1 Col. 2, 19: "In loc sd se tind strdns de capul de la care trupul tot, prin incheieturi si legdturi, indestulandu-se si
intocmindu-se, sporeste in cresterea lui Dumnezeu".

i Nicolae Cabasila: "Biserica se arata prin taine nu ca prin niste simboluri, ci cum se arata inima prin madulare,

radacina pomului prin ramuri si, cum a zis Domnul, ca vita prin mladite".
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Biserica insd nu este o institutie numai cu structuri exterioare; ea devine un organism interior prin Sfantul Duh.
Numai lucrarea Sfantului Duh fundamenteaza credinta noastrd. Astfel Biserica este viata noastra in Hristos prin
lucrarea Sfantului Duh.

Xlll. Biserica si Sfintele Taine

Biserica are un temei trinitar care trebuie vazut in taina vietii, comuniunea persoanelor divine. De aceea in viata
ei este Impletitd viata Sfintei Treimi. inainte de patima, Mantuitorul se roaga Tatalui
i loan 17, 21: "ca toti sd fie una dupd cum Tu, Pdrinte, intru Mine si Eu intru Tine".

Relatiile trinitare sunt astfel un model si o putere a relatiilor dintre oameni in Biserica.

Parintii rasaritului au fost confruntati si ei cu problema relatiei dintre natura divinad si persoane mai ales cand
trebuiau sa raspunda ereziilor (arianismul, nestorianismul etc.). Pentru a depdsi aceasta greutate, Parintii au aratat
ca persoanele nu mai sunt masti aplicate exterior naturii divine (modalismul), ci sunt structura interna a naturii
divine. Natura divind este inteleasd ca comuniune. Prin puterea Sfantului Duh, Tatal comunica Fiului natura Sa si o
intoarce prin Sfantul Duh Tnapoi Tatalui.

Ortodoxia afirma ca nu existd unitate fdrd diversitate si nici diversitate fdrd unitate. Caracteristica ei este viata
Sfintei Treimi sau comuniunea trinitard. Pe aceasta se fundamenteazda unitatea soborniceasca a Bisericii.
Sobornicitatea Tn teologia rdsdriteana depdseste caracterul unilateral al unitatii asezate deasupra diversitatii
(catolicii) si invers (protestantii). De aceea in Biserca Ortodoxad a existat o tendintd de descentralizare aratata concret
in faptul ca nu se mai pune accent pe Biserica Universala pentru a umbri Biserica local3, ci arata ca Biserica locala
este manifestarea Bisericii Universale. Bisericile locale nu pot functiona separat, ci se integreaza in viziunea
universala a Bisericii cu centrul in Hristos prin Sfantul Duh.

Cel care a fundamentat unitatea soborniceasca a Bisericii din punct de vedere teologic este
T Sfantul Vasile cel Mare, "Despre Sfantul Duh" - "Duhul Sfant este intreg in fiecare parte si intreg pretutindeni".

XIV. Constitutia Bisericii

n Biserica Ortodoxa existd realitatea egalitatii in puterea transmisa prin hirotonie, egalitate care face ca fiecare
episcop sa fie centrul puterii spirituale intr-o eparhie, dar si sa fie unit cu ceilalti episcopi intr-un Sinod Ecumenic, ce
constituie organul Tnvadtatoresc al Bisericii. Hristos lucreaza in mod nevazut prin episcopi, preoti si diaconi, in
Bisericd. Comunicandu-l pe Sfantul Duh, ei il comunicé pe baza rugiciunilor celor dintai apostoli, apoi ale episcopilor
(Tit 1, 5; Fapt. 14, 23; I Tim. 3, 2-9; 1 Tim. 5, 22; Fapt. 6, 6):

i Tit 1, 5: "Pentru aceasta te-am Ildsat in Creta, ca sd indreptezi cele ce mai lipsesc si sd asezi preoti prin cetdti,
precum ti-am randuit".

i Fapt. 14, 23: "Si hirotonindu-le preoti in fiecare bisericd, rugdndu-se cu postiri, i-au incredintat pe ei Domnului in

Care crezuserd".

T 1Tim. 3, 2-9:

»2. Se cuvine, dar, ca episcopul sd fie fdrd de prihand, bdrbat al unei singure femei, veghetor, intelept, cuviincios,

iubitor de strdini, destoinic sd invete pe altii,

3. Nebetiv, nedeprins sd batd, neagonisitor de cdstig urdt, ci bldnd, pasnic, neiubitor de argint,

4. Bine chivernisind casa lui, avdnd copii ascultdtori, cu toatd bund-cuviinta;

5. Cdci dacd nu stie cineva sd-si randuiascd propria lui casd, cum va purta grijé de Biserica lui Dumnezeu?

6. Episcopul sd nu fie de curand botezat, ca nu cumva, trufindu-se, sd cadd in osénda diavolului.

7. Dar el trebuie sd aibd si mdrturie bund de la cei din afard, ca sG nu cadd in ocard si in cursa diavolului.

8. Diaconii, de asemenea, trebuie sd fie cucernici, nu vorbind in doud feluri, nu dedati la vin mult, neagonisitori de

cdstig urdt,

9. Pdstrdnd taina credintei in cuget curat.”

i Tim. 5, 22: "Nu-ti pune mdinile degrabd pe nimeni, nici nu te face pdrtas la pdcatele altora. Pdstreazd-te curat".

i Fapt. 6, 6: "Pe care i-au pus inaintea apostolilor, si ei, rugdndu-se si-au pus mainile peste ei".

Apostolii au fost martorii lui Hristos Cel inviat si sunt pietre de temelie pe care s-a intemeiat Biserica. Ei au ca
urmasi pe episcopi, intr-o succesiune neintrerupta.
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T Sfantul Clement Romanul spune Tn acest sens: "Apostolii ne-au binevestit, fiind trimisi de Hristos, iar Hristos a
fost trimis de Dumnezeu. Hristos este deci de la Dumnezeu si apostolii de la Hristos" (Cdtre Corinteni, 42).
1 Sfantul Ignatie al Antiohiei: "Hristos a transmis apostolilor toate cate le-a auzit de la Tatal"
i loan 15, 15: "De acum nu véd mai zic slugi, cd sluga nu stie ce face stdpdnul sdu, ci v-am numit pe voi prieteni,
pentru cd toate cdte am auzit de la Tatdl Meu vi le-am fdcut cunoscute™

Ca urmare cei ce urmeaza apostolilor fiind randuiti dupa episcopi in diferite parti, sunt dupa hotararea lui
Hristos" (Efeseni, 3). Sfantul Ignatie aratd ca episcopii urmeaza apostolilor dupd cum Hristos Tatalui si-L continud in
lucrarea lor.
i Clement Romanul spune ca "apostolii care au predicat in tari si orase au pus inceputurile bisericilor cercand in
duhul pe episcopii si diaconii celor ce vreau sa creada. Au asezat pe cei mai inainte pomeniti si le- au randuit ca de
vor adormi, sa le urmeze in slujba lor sfanta alti barbati probati''. "Astfel, episcopii, urmasii Apostolilor, sunt
socotiti partasi ai aceluiasi har arhieresc si ai aceleiagi invataturi si pazitori ai Bisericii" (Cdtre Corinteni, 42).

Fiecare episcop este urmasul tuturor apostolilor caci fiecare apostol se afla in comuniune cu toti ceilalti apostoli.
Deoarece hirotonia se sdvarseste de mai multi episcopi in comuniune si hotararile lor se exercita tot in comuniune.
La randul ei conducerea, ca pastorire a sufletelor spre mantuire, este totodata o slujire. Ea are caracter duhovnicesc,
caci este de la Sfantul Duh, si nu urmareste altceva decat mantuirea credinciosilor, adica punerea lor in relatie
iubitoare cu Hristos si intre ei.

Temeiul scripturistic:

i Mat. 20, 28: "Dupd cum si Fiul Omului n-a venit sd | se slujeascd, ci ca sd slujeascd".

In acest sens Sfantul Apostol Pavel se socotea pe sine "slujitor, frate si impreund lucritor" nevrand si
stdpaneasca asupra credintei crestinilor care au fost chemati la libertate si au incetat sa fie sclavii oamenilor. De
aceea puterea pe care i-a dat-o Dumnezeu o folosea spre zidire si nu spre darmare:

i |l Cor. 13, 10: "Pentru aceea vd scriu acestea, nefiind de fatd, ca atunci, cdnd voi fi de fatd, sd nu cutez cu
asprime, dupd puterea pe care mi-a dat-o Domnul spre zidire, iar nu spre ddrdmare".

Origen arata ca episcopul nu trebuie sa uite niciodata ca cel ce este chemat la episcopat nu este chemat la
domnie, ci la slujirea intregii Biserici.

XV. Sfintele Taine

Biserica Ortodoxa invata ca indreptarea si sfintirea omului se Tmplineste in Biserica, ca trup tainic al lui Hristos, in
care El se afld permanent si careia i-a dat puterea si mijloacele vizibile pentru a impartasi harul mantuitor (adica
Sfintele Taine).

La baza conceptiei despre Taine a Bisericii Ortodoxe sta increderea in posibilitatea lucrarii Duhului Sfant prin
mijlocirea spiritului uman asupra altor persoane si asupra lumii intregi. Materia este, dupa nvatatura ortodoxa,
mediul prin care iradiaza harul sfintitor.

n sens religios, Tainele sunt acte sfinte care reprezinta idei, realitdti si sensuri nepatrunse in esenta lor. Chiar
planul de méantuire al lumii este numit "taina":

i Efes. 1, 9: "Fdcdndu-ne cunoscutd taina voii Sale, dupd buna lui socotintd, astfel cum hotdrdse in Sine mai
fnainte".

n inteles restrans, Tainele sunt mijloace prin care se comunicd harul divin. Astfel, Taina este o lucrare sfants
instituitd de Hristos, prin care intr-o forma vazuta se impartdseste omului harului divin nevazut.

Fata de teologia lating, care foloseste termenul de "sacrament" si pune accent pe partea vazutd a tainei,
traditia rasdriteana se pune accent pe partea interioara, pe esenta ei. Ortodoxia cautda miezul realitatii si arata c
rolul Sfintelor Taine este acela de a contribui la transfigurarea omului si a lumii, prin Hristos, in Sfantul Duh.

in acest sens cea mai mare taind este unirea lui Dumnezeu cu intreaga creatie. Ea incepe cu creatia si se
desavarseste prin miscarea creatiei spre starea in care Dumnezeu va fi "totul in toate":

i | Cor. 15, 28: "lar cand toate vor fi supuse Lui, atunci si Fiul insusi Se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca
Dumnezeu sd fie toate in toti".

Pentru a realiza aceastd taind, Dumnezeu insusi S-a facut om, realizand astfel unirea cea mai stransa intre
Creator si creatura. Realizarea unirii lui Hristos cu oamenii ia forma Bisericii. Biserica este o alta taina in care Hristos
restabileste si ridica la o treaptd mai inalta unirea Sa cu creatia, implinitd prin actul creatiei. Biserica este taina
ultima, caci este forma unirii supreme a lui Dumnezeu cu toate cele create. De aceea, in teologia ortodoxa notiunile
de taind si Bisericd coincid.

Se poate vorbi de anumite taine ale initierii. Botezul - taina inceputului, Mirungerea - taina mijlocului, Euharistia -
taina sfarsitului. in Sfintele taine crestinul are concentrat in sine tot drumul care duce spre starea de incoronare a

a
1

n
a
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straduintelor sale. in acest sens, Euharistia incoroneaza Botezul si Mirungerea. in plus, implica puterea mortii fatd de

pacat Tnceputa prin Botez si Mirungere. Botezul este moartea omului vechi si primirea puterii din moartea lui Hristos.
n Euharistie, omul rendscut in Hristos si intdrit prin Sfantul Duh se uneste cu Hristos. Euharistia este nu numai

pentru viata reinnoitd de pe pamant, ci si pentru viata de veci. in acest sens, drumul ei este mult mai lung. Pentru

pacatele de dupa Botez si Mirungere, se poate obtine iertarea prin taina Pocdintei, Euharistia Tnsa se da pentru

iertarea pdcatelor si viata de veci.

i 1l Cor. 4, 14: "Stiind cd Cel ce a inviat pe Domnul lisus ne va invia si pe noi cu lisus si ne va infdtisa impreund cu

Vol

Notele caracteristice unei taine sunt: instituirea, partea vdzutd si cea nevdzutd:
A. Instituirea

Fiind lucrari instituite de Mantuitorul, Tmpartasirea harului mantuitor (pentru ca ele se administreaza
persoanelor) are ca element esential chiar impartasirea insasi. Harul vine de la Hristos:
i loan 1, 17: "Pentru cd Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevdrul au venit prin lisus Hristos" iar Apostolii sunt
iconomi ai tainelor lui Dumnezeu:
il Cor. 4, 1: "Asa sd ne socoteascd pe noi fiecare om: ca slujitori ai lui Hristos si ca iconomi ai tainelor lui

Dumnezeu" si savarsesc Sfintele Taine din incredintarea Mantuitorului.

Sfanta Scriptura cuprinde suficiente indicatii ca toate tainele au fost instituite de Hristos, iar Apostolii n-au facut
nimic Tn acest sens din propria initiativa. De aceea impartirea din teologia apuseana in taine instituite de Mantuitorul
(Botez si Euharistia) si indirect de Apostolii nu are temei in Sfanta Scriptura.

= Partea vazuta - materia si actele stabilite de Bisericd, ce simbolizeazd si Tmpartdsesc harul nevazut.

» Forma - constituita din cuvintele esentiale. Nu este necesard aceasta intrebuintare de termeni si nici patristica nu i-
a folosit.

* Partea nevazuta este harul divin. Pe langa harul sfintitor si mantuitor al Tainelor, fiecare Taind impartaseste si un
har specific. De aceea se sporeste prin ele harul deja existent.

B. Necesitatea Tainelor

n Sfanta Scripturd se arata ca cel ce nu primeste Sfintele Taine nu poate intra in imparatia cerurilor:

i loan 3, 5: "Adevdrat, adevdrat zic tie: De nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va putea sd intre in
impdrdtia lui Dumnezeu".

Taina este un eveniment decisiv si unic in viata omului. Actele sacramentale ale preotului si episcopului
savarsite in numele Bisericii si cu autoritatea ei, implinesc in mod real lucrarea mantuirii, deoarece chiar Hristos o
implineste in mod nevazut.

n Taina Hirotoniei episcopul invoca venirea Sfantului Duh, in numele Bisericii. Aceastd invocare este insotit3 de
rugiciunea Bisericii, Tn calitate de comunitate. Tnvatitura Bisericii conform cireia validarea Tainelor sivarsite de
preot sau episcop nu depinde de vrednicia lor se bazeaza pe faptul ca rugdciunea de invocare a Sfantului Duh ficuta
de ei, este rugaciunea si invocarea Bisericii, iar actele prin care se coboara harul sunt insotite de lucrarea lui Hristos
insusi. Preotul este organul vazut prin care Hristos, prezent in Biserica lucreaza in chip nevazut in Sfintele Taine.

C. Savarsirea Tainelor
Pentru savarsirea Tainelor trebuie Tndeplinite urmatoarele conditii:
- Savarsirea actelor externe, dupa randuiala Bisericii;
- Savarsirea actelor de catre persoane avand calitatea si ncredintarea pentru aceasta;
- Pregdtirea pentru primirea harului a celui ce primeste Taina.

1. Partea externa a Tainei cuprinde locul, lucrul, cuvintele, si actele specifice fiecarei Taine. Ceremoniile aratd sensul
si efectul Tainei si a vietii lui Hristos. Ceremoniile sunt si o expresie a credintei Bisericii. Din punct de vedere
dogmatic partea externa a Tainei sau randuiala cuprinsa in acte si cuvinte, trebuie vazuta in dependenta de vointa lui
Hristos care lucreaza in prezenta Duhului Sfant.

2. Savarsitorul adevarat este intemeietorul lor - Hristos. Dreptul si puterea de a savarsi Tainele a dat-0 Hristos
Apostolilor si urmasilor lor (episcopilor si preotilor). Starea morala a savarsitorului nu are influenta asupra validitatii
Tainei:

T Sfantul loan Gura de Aur spune; "Dumnezeu lucreaza si prin cei nevrednici si harul Botezului nu pierde nimic
prin nevrednicia preotului caci nimic nu da omul de la sine, ci totul este opera puterii lui Dumnezeu" (Tratat).
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1 Sfantul Grigorie de Nazianz zice: "Nu lua in considerare valoarea celor ce ne curatesc, caci chiar dacd s-ar
deosebi vreunul prin purtare, puterea Botezului este aceiasi" (Cuvantare la Botez).

Totusi Biserica a Tnvatat intotdeauna ca Dumnezeu nu a negat astfel valoarea Tainelor de credinta si sfintenia
personala a savarsitorului.

Karl Rahner a afirmat ca daca unii preoti nu sunt vrednici, lipsa vredniciei lor este suplinita de vrednicia altora.
intrebarea Tnsd care se pune este ce s-ar intampla dac toti ar fi nevrednici? in acest caz nevrednicia in general n-ar
putea fi acoperitd de nimic. Sfintenia membrilor n-ar mai depinde de ierarhia sfintitoare, care n-ar mai exista. De
aceea se cere totusi o vrednicie personala in slujirea preotesca.

3. Primitorii Tainelor sunt crestinii. Pentru ca efectele lucrarii Sfintelor Taine sa se produca in sufletele credinciosilor
trebuie indeplinita si o conditie subiectiva:
i | Cor.11, 29: "Cdci cel ce mdndncd si bea cu nevrednicie, osdndd isi mdndncd si bea, nesocotind trupul Domnului”
- pregdtirea si primirea harului.

Cu toate cad existd o Tmpartdsire obiectiva a harului, roadele lui pot lipsi daca lipseste pregatirea subiectiva.
Acelasi lucru il Tnvata si romano-catolicii. Calvin arata insa ca puterea Tainelor depinde de credinta primitorilor.

D. Numarul Sfintelor Taine

Ortodocsii si catolicii considera ca numarul Tainelor este sapte. Protestantii le-au redus initial la doud, Botez si
Euharistie si au adaugat apoi Pocdinta.

n Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie sunt amintite Tainele dup& cum cere trebuinta. Biserica ins3 sivarseste
toate cele sapte Taine pentru ca Mantuitorul le-a instituit vizibil. Astfel lucrarea lui Hristos in Taine trebuie socotita
strans legatd de faptul ci chiar El insusi le-a instituit: El le-a practicat Cel dintai. Astfel El Tnsusi S-a botezat si de
aceea a poruncit ca toti sd se boteze declarand c& El Tnsusi va fi prezent in practicarea fiecirei Taine savarsite de
Biserica:

& Matei 28, 20: "invétdndu-le sd pdzeascd toate cdte v-am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pdnd
la sférsitul veacului. Amin"

Hristos a primit pe Sfantul Duh ca om dupd Botez, urmand ca toti sa-I primeasca de la El in Taina Mirungerii. El
a iertat pacatele si a imputernicit pe Apostoli si preoti prin suflarea Sfantului Duh sa ierte pacatele:

T loan 20, 22-23: "Si zicédnd acestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfént; cdrora veti ierta pdcatele, le vor
fiiertate si cdrora le veti tine, vor fi tinute".
El a pus baza si a savarsit prima Euharistie prin moartea pe cruce si inviere si a poruncit Apostolilor si
urmasilor lor sa o sdvarseasca. El a fost Arhiereul prin excelenta:
ar Evrei 9, 11: "lar Hristos, venind Arhiereu al bundtdtilor celor viitoare, a trecut prin cortul cel mai mare si mai
desdvdrsit, nu facut de mdnd, adicd nu din zidirea aceasta", si ramane nevazut in aceasta lucrare
prin arhiereii si preotii vazuti. A binecuvantat nunta si a vindecat pe bolnavi.

XVI. lerurgiile

Sunt lucrari instituite de Biserica pentru dobandirea ajutorului divin in diferite situatii. Sunt de trei feluri:
a. exorcisme - sunt rugaciuni pentru eliberarea de sub puterea diavolului
b. binecuvantari - rugdciuni prin care se cere ajutorul lui Dumnezeu
c. sfintiri - alegerea unor persoane in vederea unor scopuri sfinte

lerurgiile sunt instituite de Biserica, spre deosebire de Sfintele Taine, instituite dupda cum stim de catre
Mantuitorul. Efectele ierurgiilor depind de starea celor ce le primesc. Ele se intemeiazd pe puterea datd de
Mantuitorul Bisericii, de a alunga puterea raului cu ajutorul sdu.
Temei scripturistic:
i | Tim. 4, 4-5:,,Pentru cd orice fdpturd a lui Dumnezeu este bund si nimic nu este de lepddat dacd se ia cu
multumire cdci se sfinteste prin cuvdntul lui Dumnezeu si prin rugdciune” . /
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