DOGMATICA GENERALA

Teologia Dogmaticd Ortodoxd —Notiuni introductive

1) -Definitie si obiect de studiu;

2) Disciplinele teologice: Tmpartire si definitii;

3) Morala crestind. Definitie. Legatura ei cii Dogmatica ortodoxa. Temeiuri
scripturistice si traditionale;

4) Dogmele “mobiectul de studiu al Dogmaticii ortodoxe. Dogma - etimologie,
ntelesul initial al cuvantului: profan si religios. intelesul ,,dogmei” Th Vechiul si
Noul Testament;

5) Definitia dogmei. Cele patru trasaturi principale;

6) Necesitatea si scopul studierii Dogmaticii ortodoxe:

a) Dogmele stau la temelia vietii morale a crestinului;

b) Numai dogmele, fiind adevaruri descoperite de Dumnezeu, pot potoli setea
omlilui dupd adevar;

c) Pentru a Implini Tnvatatura Mantuitorului, trebuie intdi s o cunoastem -
astfel dogmele sunt temelia Tndumnezeirii credinciosului;

d) Scopul studierii  Dogmaticii:  cunoasterea  Tnvataturii  Bisericii;
fundamentarea ei pe Sf Scriptura si Sf. Traditie si totodata apdrarea dreptei
credinte de erezii;

7) Teologumenele: Definitie. Asemanari si deosebiri fatd de dogme;

8) Parereateologica;

9) Canoanele bisericesti.

1) Teologia (Bed¢ 1 Dumnezeu; Aoyo¢ = cuvant, stiintd) este stiinta despre
Dumnezeu. Teologia are ca obiect de studiu religia care este legatura constienta i
liberd a omului cu Dumnezeu.

Teologia ortodoxa este foarte vasta si complexa. Ea cuprinde o parte teoretica de
doctrina, alta parte de traire morala si alta de cult divin, adica de cinstire, de adorare
a lui Dumnezeu.

2) Astfel, disciplinele teologice sunt impartite in patru grupe:

- biblice: Studiul Noului si Vechiului Testament cu disciplinei? auxiliare
- istorice: Istoria bisericeasca

| sistematice: Apologetica, Dogmatica, Morala

- practice: Liturgica, Pastorala, Omiletica, Catehetica, Dreptul bisericesc

Teologia Dogmatica Ortodoxa sau pe scurt, Dogmatica ortodoxa este expunerea
sistematica a dogmelor Bisericii Ortodoxe, adica a adevarurilor ei de credinta.
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Exegeza si Ermineutica biblica sunt discipline biblice auxiliare.

Exegeza biblicd se ocupd cu interpretarea cartilor Sf. Scripturi conform
principiilor Ermineuticii_biblice (care ofera principiile si regulile de interpretare a Sf
Scripturi).

Apologetica este disciplina teologica ce are ca scop apararea credintei crestine
(ortodoxe) prin mijloace rationale, cu argumente logice. A fost initiata Tn secolele al
M-leasi al Mi-lea de Sf. lustin Martirul si Origen.

Simbolica este o subdiviziune a Dogmaticii care expune comparativ invatatura
de credinta ortodoxa cu a celor 2 confesiuni: catolica si protestanta.

Dreptul bisericesc sau canonic se ocupa cu normele de conducere in Biserica,
precum si cele referitoare la relatiile dintre membrii Bisericii. Canoanele sunt
regulile de organizare si conducere Tn Biserica.

Pastorala (pentru preoti) aratd mijloacele cele mai potrivite de indrumare si
conducere a credinciosilor pe drumul mantuirii.

Omiletica si Catehetica aratd cum sa se explice, sa se predea si sa se predice
Tnvatatura crestind Tn functie de Tmprejurdri si de starea reald a ascultdtorilor
credinciosi.

Liturgica studiaza si explica cultul divin, adica slujbele bisericesti.

Mistica ortodoxa sau denumirea Tntreaga Teologia ascetico-mistica ortodoxa* ca
subdiviziune a Moralei, are ca obiect esenta si conditiile unirii sufletului cu
Dumnezeu. Cuvantul ,misticd” vine de la grecescul puotplov = mister, taina,
secret.

Daca Dogmatica se ocupa cu adevarurile de credintd, Morala cu desavarsirea
omului, Mistica este o culme a desavarsirii morale. Mistica este o Tncununare vie,
concretd a Dogmaticii si Moralei. Mistica trateaza despre unirea sufletului cu
Dumnezeu prin iubire sau Thdumnezeirea omului prin harul divin sau se ocupa,
putem spune, cu cunoasterea experimentald, prin traire, a lui Dumnezeu. Denumirea
acestei discipline aratd caracterul ascuns, tainic, negrdit, inefabil al vederii lui
Dumnezeu. Mistica este unitd cu Ascetica pentru ca asceza este mijlocul principal
prin care ajungem la experienta mistica. (A se deosebi de misticism = Tncercarea
omului de a comunica cu diferite divinitati - uneori demoni - pe cai gresite).

3) Morala crestina cuprinde totalitatea principiilor si regulilor izvorate din
nvatatura Mantuitorului lisus Hnstos si stabilite de Biserica, dupa care trebuie sa se
comporte crestinul fata de Dumnezeu, fatd de sine, fatd de aproapele, fatd de
societate, avand ca scop mantuirea prin savarsirea binelui si ferirea de rau.

Morala crestind mai poate fi numitd transpunerea Tn viatd a Tnvataturii de
credintd expusd de Dogmatica ortodoxd; Morala crestind este Tnsasi viata cresting,
viata In Hristos, viata crestina indumnezeita.

Pe scurt, Morala crestind ne Tnvatd modul in care trebuie sa ne comportam in
viata noastra zilnica pentru a dobandi mantuirea. Ea este studiul faptelor libere si
congtiente. Este aplicatia teoriei dogmatice.

Deci, dintre toate disciplinele teologice, Dogmatica este in cea mai stransa
legaturd cu Morala. Raportul dintre Dogmatica si Morald este echivalent cu cel



5

dintre credintd (inteleasa ca totalitatea adevarurilor revelate, dumnezeiesti si
mantuitoare) si fapte.- Acest raport este exprimat limpede Tn Sf. Scriptura:
,,-adevarata credinta este cea lucratoare prin iubire" - Galatenl 5.6 fi ,,credinta
fara fapte este moarta” - lacov 2.26: de asemenea, de Sf. Parinti: Sf. Chirii al
lerusalimului spune: ,,Fiinta religiei constd din aceste doud lucruri: din dogme
pioase si dinfapte bune”, iar Sf. Grigorie de Nazianz (Teologul) numeste dogme,
adevarurile centrale de credinta, cat si regulile morale, adica regulile practice de
viatd. Din secolele al 1V-lea sau al V-lea, prin dogme se desemneaza adevarurile de
credintd, iar regulile de viatd s-au numit canoane.

4) Asadar, dogmele Bisericii Ortodoxe sunt obiectul Dogmaticii ortodoxe.
Aceasta este disciplina ce expune Tn mod stiintific si sistematic dogmele, adicd
Tnvatatura Bisericii Ortodoxe.

in domeniul dogmatic, calificativul ,stiintific” este Tn stransd dependentd cu
domeniul credintei. Cand spunem stiintific, nu inseamna ca efortul nostru va tinde
cdtre o justificare a dogmelor ortodoxe potrivit logicii omenesti sau potrivit legilor
cunoasterii naturale (prin experimente, demonstratii matematice), pentru ca
domeniul dogmelor depaseste sfera naturalului si a rationalului. Dogmele pot fi
intelese si explicate prin’credintd, ele tin de domeniul supranaturalului si
suprarationalului.

Cuvantul ,,dogma” vine de la grecescul ddypa = opinie, parere si de la verbul
Ookelv = a pdrea. ntelesul initial al cuvantului ,,dogmd” a fost de opinie, parere
personald. Dar din cele mai vechi timpuri, Tncd din antichitate, la vechii elini,
Jifuvantul' 66ypa a capatat intelesul de ,,parere bine Tntemeiata”, ,,poruncad”, decret,

e.
Il 'In Sf. Scripturd, atat InVechiul cat si in Noul Testament, cuvantul ,,dogma”
apare cu ntelesul de porunca emisa de autoritatea politica sau de Dumnezeu.

in Noul Testament, cuvantul ,dogma” este folosit Tn cinci locuri, Tn inteles
politic, dar si religios, care este cel de azi al Bisericii Ortodoxe.

i Sf Parinti le numesc: ,,dogme dumnezeiesti”, ,,dogme crestine”, ,,dogme ale
Domnului”, ,,dogme evanghelice”, ,,dogme apostolice”.

& 5) Definim dogma ca fiind un adevdr revelat de Dumnezeu, formulat si
proclamat de Biserica si predicat credinciosilor in vederea mantuirii.

Potrivit acestei definitii, orice dogma are patru traséturi esentiale:

1 Este cuprinsd in Revelatia dumnezeiasca a Sf. Scripturi si a Sf. Traditii. O
Tnvatatura de credintd nu se afla exclusiv Tn Sf.Scripturd sau exclusiv in Sf. Taditie.
Orice Tnvatdtura dogmatica trebuie sa aiba temei atat in Sf. Scripturd, cat si in Sf.
Traditie.

2. Este formulata si proclamata, apdratd si impusa de Biserica - ,,stalpul si
temelia adevarului” —I Timotei 3.15 —prin suprema ei autoritate care este sinodul
ecumenicl Cand nu se Tntrunesc sinoade ecumenice, proclamarea finodald solemna

i Prin sinod intelegem adunarea ierarhilor care constituie autoritatea (forul) supremi a unei
Biserici Ortodoxe nationale si care se Tntruneste periodic pentru rezolvarea problemelor
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poate fi Tnlocuitd de consensul unanim al Bisericii de pretutindeni —Consensus

Ecclesiae dispersae, care este de'fapt glasul Bisericii intregi.
3. Dogma este un adevar imuabil, adicd neschimbabil, dat odatda pentru

totdeauna. O dogmd, odata formulata de sinodul ecumenic nu se poate schimba n
veacul veacului, nici in inteles, nici n formulare (nici o prepozitie sau o virguld nu
se poate modifica). Dogmele au o neschimbabilitate absoluta, dar au o
perfectibilitate in Tntelegere, care se dobandeste numai prin contemplatie unitd cu
traire.

4. Dogma este un adevar care duce la mantuire. Dogmele nu sunt date pentru
satisfacerea curiozitatii omenesti (Luther raspunde la ntrebarea: ce facea Dumnezeu
nainte de crearea lumii?- Pregatea pedepse pentru cei ce pierd -timpul cu intrebari
desarte). Dogmele constituie adevarul absolut necesar, ,,unicul necesar”, fiind, date
cu scopul de a mantui pe oameni. Daca la mantuire se ajunge prin credinta si fapte
bune, obiectul acestei credinte sunt dogmele. Ca sa fie dreapta, credinta trebuie sa

aiba ca obiect dogmele adevarate.
6) Din aceastd ultimd trasdturd definitorie a dogmelor desprindem si

necesitatea si scopul studierii Dogmaticii.

a. Dogmele stau la temelia intregii trdiri a crestinului. Ele au Tnsemnatate
covarsitoare pentru viaa noastra pamanteasca si vesnicad. Nule sunt indiferente:
existenta lui Dumnezeu, intruparea Lui, Tnvierea Domnului, care este chezdsia
Tnvierii noastre, si alte evenimente care zguduie pamantul si de care depinde destinul
nostru de aici si cel vesnic.

Ceea ce crede si marturiseste omul este de Tnsemnatate capitald pentru destinul
sau supranatural, vesnic. Caci de ceea ce crede, depinde si ceea ce face, gandirea
este strans legatd de actiune. De aici nevoia cunoasterii Tnvataturii crestine care este
ceratd de Tnsdsi mantuirea noastra; este conditia mantuirii noastre, potrivit invataturii
Mantuitorului: ,, Viata vesnica aceasta este; sa Te cunoasca pe Tine, singurul,
adevaratul Dumnezeu sipe lisus Hristospe Care L-ai trimis”’- loan 17.3.

b. Se cunoaste nazuinta permanentd a omului de a cduta raspunsuri la marile
probleme ale vietii si mortii, ale originii si scopului creatiei. Ca o incercare de a
raspunde acestor intrebari vitale, apar curentele filozofice, credintele religioase din
cursul istoriei omenirii. Ele, Tnsa, fiind plasmuiri ale mintii omenesti, mai mult sau
mai putin departate de la adevar, nu au putut satisface setea omului dupa absolut,
dupd adevar. Numai cunostinta adevarata venita direct de la Dumnezeu poate potoli

Bisericii Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane este cea mai Thalta autoritate Tn Biserica
Ortodoxa Roménd pentru toate problemele spirituale, canonice si administrative. Este
alcatuit din patriarh, ca presedinte, si din toti mitropolitii, episcopii, episcopii-vicari (ajutatori
sau suplinitori) si arhierei vicari in functiune, ca membri.

Sinoadele ecurmenice sunt adunari ale episcopilor din Tntreaga Biserica cresting, avand
autoritate absoluta in materie de doctrind si morala. Cele 7 sinoade ecumenice finute Tn
primele opt secole crestine sunt recunoscute de Tntreaga Biserica Ortodoxa, hotdrérile lor

raméanand valabile pentru totdeauna in Biserica Ortodoxa.



setea omului dupa adevar si poate da raspuns clar si sigur intrebarilor pe care omul
si le pune cu privire la existenta sa dupa cuvantul Mantuitorului: ,, Cuvintele pe care
vi le-am spus sunt duh si viata” - loan 6.63 sau ,,Nu numai cu péine va trai omul, ci
cu tot cuvantul care iese din gura lui Dumnezeu ”” - Matei 4.4.

C. Dogmele, in aparenta adevaruri teoretice, dobandesc pentru noi o aplicare
practica, devin norme de viatd morald. De exemplu, adevarul dogmatic: Dumnezeu
este iubire, bundtate, adevar este transpus Tn porunca morald: ,,Fiti desavarsiti,
precum Tatal vostru cel ceresc desavarsit este - Matei 5.48. lisus Hristos a afirmat
despre Sine: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata™- loan 14.6. Deci alta cale spre cer,
spre mantuire nu existd.. Alt adevar mantuitor afara de Tnvatitura adusa de
Mantuitorul nu gasim. Noi, crestinii, 'suntem chemati s& devenim asemenea Lui prin
har, sa-1 urmam Lui. Si cum putem sa-1 urmam fara sa-1 cunoastem Tnvatatura,
adevarul dumnezeiesc propovaduit de EI? Cunoscand si Tmplinind invatatura
propovaduita de Mantuitorul, ne facem salase ale Sf. Treimi: ,,Daca Ma iubeste
cineva, vapazi cuvantul Meu, si Tatal Meu Tl va iubi, si vom veni la el si sdlas la el
ne vomface ”- Toan 14,23,

latd, deci, cum cunoasterea nvataturii Bisericii, a dogmelor este suportul,
temelia desavarsirii si a sfinteniei, a indumnezeirii credinciosului. Omul rareori face
binele de dragul binelui. Cel mult, daca nu crede in Dumnezeu, face bine de dragul
unei persoane ori pentru a fi cinstit de oameni, dar atunci cade in vanitate, Tn
mandrie sau n judecata altora, iar binele savarsit de el nu mai este bine. implinirea
binelui si .ferirea de pacat cer omului sd se angajeze cu toatd fiinta sa, cu toate
puterile si inteligenta sa intr-un efort sustinut pentru a duce o viata dupd voia lui
Dumnezeu pentru ca ,,Lupta noastra nu este Tmpotriva trupului si a sangelui, ci
impotriva (...) duhurilor rautatii... - Efeseni 6.12,

n privinta raportului dintre dogme si trdirea crestind, patriarhul Filaret al
Moscovei spune: ,,Niciuna dintre tainele ntelepciunii lui Dumnezeu, nici cea mai
tainica, nu trebuie sa ne para straind, sau cu totul transcendentd, ci Tn toata
smerenia trebuie sa ne adaptam mintea noastra la contemplarea lucrurilor
dumnezeiesti. Nu se poate desparti cugetarea de credinta vie, lucratoare prin fapte.
Credinta este cea care Tnsufleteste si conferd adevarata valoarefaptei

d) Folosul acestei discipline reiese si din scopul pe care si-l propune: sa faca
Aunoscuta si sa lamureasca Tnvatatura Bisericii, sa o fundamenteze cu argumente din
Sf Scripturd si Sf. Traditie si uneori si'cu argumente rationale, apdrand adevarul
mdumnezeiesc si ferind pe crestini de erori, de deviere de la dreapta credintd (=
ortodoxia). Devierea de la dreapta credintd este erezia, care este rupere de la
comuniunea credintei si iubirii, depértare de Duhul Sfant. Erezia este negarea sau
gpervertirea dogmei, constienta si voitd, adicd a adevarului clar formulat de Biserica.
Ereticii, de fapt, se excomunica singuri (se dau anatema), Biserica doar constata
aceastd stare a lor.

Lectura: pr. prof. dr. D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pag.70-71; 80-
81.



7) Teologumenele sunt pareri teologice care nu au valoare absoluta de dogme.
De aceea ele nici nu au caracter obligatoriu ca dogmele (pot fi acceptate sau
respinse). Teologumena este acea afirmatie teologica cu un temei Tn Sf. Scriptura si
n scrierile Sf. Parinti, Tn special ale Sf. Trei lerarhi, dar nu destul de clar. Adesea ele
sunt de larga circulatie printre teologi, dar nu intrunesc consensul unanim al
Bisericii, spre care aspira. Cu cat se realizeaza mai mult consensul Bisericii de
pretutindeni, cu atét se apropie mai mult de dogma.

Valoarea unei teologumene depinde, pe de o parte, de evidenta bazei ei in
tezaurele Revelatiei divine, iar pe de alta parte, de adaosul de lamurire cu care vine
ea n cercetarea si cunoasterea teologica, aparand uneori chiar necesara din acest
punct de vedere. Exemple de teologumene: durata zilelor creatiei, soiul pomului
cunostintei binelui si a raului din gradina raiului, cele 24 de vami ale vazduhului.
Desi nu sunt investite cu autoritatea unui sinod ecumenic, teologumenele fac parte
din Traditia bisericeasca (Traditia dinamica ce creste din Traditia apostolicd), atata
vreme cét pastreaza legatura organica cu dogmele de credintd si se bucura de o larga
circulatie Tn Biserica Ortodoxa.

8) Pdrerea sau opinia teologica este opinia particulara apartinand unui teolog
de autoritate, care, Insd, nu are o justificare suficientd n Revelatia divind a Sf.
Scripturi sau a Sf. Traditii si este cu circulatie restransa in lumea teologica.

Parerile teologice incearca sa raspunda la‘Tntrebari referitoare la amanunte mai
mult subintelese Tn Sf. Scripturd, ca de exemplu: ,,cand s-a instituit Taina Sf. Maslu?
Cand a fost ridicata Nunta la rang de Sf. Taina?” insd, din cauza temeiurilor
insuficiente Tn Revelatia diving, opiniile teologice raman simple pareri personale,
lipsite de valoare deosehita.

Dogmatica se bazeaza fundamental pe dogme, dar pentru ca trebuie sa-si
exprime atitudinea n toate problemele de credintd, ea se foloseste si de teologumene
si de opinii teologice, Tn masura in care acestea nu contrazic dogmele.

9) Canon bisericesc - norma sau reguld privind etica crestind (morz
cultul, disciplina clerului si a monahilor, organizarea si jurisdictia bisericeasca,
promulgate de sinoade ecumenice sau locale. De canoanele bisericesti se ocupa
Dreptul bisericesc.

Canoanele nu sunt imuabile ca dogmele, ci pot fi adaptate de catre Bisericd In
functie de schimbarea conditiilor istorice. Biserica are dreptul s& modifice sau sd
scoata din uz canoane ce nu mai au aplicabilitate, sunt perimate (ex: institutia
catehumenatului).

Fiinta religiei

1) Religia- obiectul de studiu al Teologiei.

Etimologie. Definitie. Parti constitutive;

2) Cunoagterea adevdratului Dumnezeu cu insusirile Lui reale - conditie
esentiala a legaturii spirituale dintre credincios si Dumnezeu;
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I 3) Adevarul despre Dumnezeu e promovat numai de religia crestind ortodoxa.
Cunoasterea lui Dumnezeu e absolut necesara pentru mantuire prin stabilirea unei
legaturi libere si constiente ntre om si Dumnezeu prin cele 3 puteri sufletesti;

4) Ndazuinta cdtre Dumnezeu cu care a fost inzestrat omul de la creatie se
manifestd prin universalitatea credintelor religioase, de multe ori in forme eronate;

jr. 5) Fiind un singur Dumnezeu adevarat, nu poate exista decat o singura credinta
religioasa adevarata: Tn trecut - mozaismul; actual - credinta ortodoxa;

6) Tmpartirea credintelor religioase.

.Pentru ca religia este obiectul teologiei, vom ldmuri aceastd notiune.
Cuvéntul ,religie” vine de la latinescul ,religio”, derivat de la verbul ,religare” = a
lega; sinonimul ebraic este ,,berit” = legatura, legamant.

; Religia este legdtura constientd si liberd a omului cu Dumnezeu.

in continutul acestei legaturi intrd: cunoasterea lui Dumnezeu, adica
doctrina religioasa, si trdirea dupd voia lui Dumnezeu, in care se disting 2 parti:
trairea morala si Adorarea lui Dumnezeu prin cultul divin. Deci religia are 3 parti
,constitutive: doctrind, morald si cult, care trebuie sa alcatuiasca un tot unitar.

Potrivit etimologiei termenului ,religie” si definitiei ei, religie, In Tntelesul
deplin al cuvantului este, actual, numai cea crestin-ortodoxd, pentru ca Dumnezeu,
fiind unic, nu poate fi decat o singurd viatd de comuniune cu El stabilitd prin
cunoagterea adevarului dumnezeiesc si prin Tmplinirea voii Lui potrivit acestui
adevar. Existenta mai multor vieti de comuniune cu Dumnezeu si deci, existenta mai
multor religii, ar conduce la existenta unei opozitii reale in Dumnezeu, adicé la ideea
existentei mai multor dumnezei, ceea ce este un nonsens (vezi Atributele divine:

r JiCnitatea lui Dumnezeu™).

In Tnteles larg, insd, se foloseste numirea de religie si pentru alte credinte
ale omului in divinitate, ele fiind o expresie, 0 concretizare a aspiratiei firii umane
catre Dumnezeu (cu cére a fost inzestratd de El de la creatie), sau a credintei naturale
a omului dobéanditd prin Revelatia naturald. Tnsd, desi se numesc religii, prin ele
omul nu intrd Tn legaturd cu Dumnezeu cel adevarat, ci cu ,,dumnezei” inexistenti,
de fapt cu demoni.

Astfel, se afirma ca sunt trei mari religii: crestinismul, mahomedanismul
si hinduismul.

Observatie: In mod gresit, insd, se considera ca religia crestind ar cuprinde 3
confesiuni: ortodoxa, catolica si protestanta. Confesiuni sunt doar cele 2: protestanta
si catolicd, Tn timp ce credinta ortodoxa nu este confesiune, ci dreapta credintd,
singura religie adevarata. Aceasta pentru ca, potrivit definitiei, ,,confesiunea este o
organizatie a unui grup de credinciosi care s-a rupt din intreg pe baza unei noi
marturisiri de credinta. ”” (P.l.David. ..Manual de sectoloeieEditura Arhiep.
Tomisului, Constanta, 1999, pag. 413). Aceasta s-a Tntdmplat cu Biserica apuseana
care s-a rupt, Tntai, de Trupul lui Hristos, adicd de Biserica Ortodoxa rasdriteana,
odatd cu Schisma cea Mare din 1054. lar mai tarziu, din catolicism, au rasarit
confesiunile protestante reformate.
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A afirma despre Biserica Ortodoxa *cd este o confesiune Tnseamnd a nega
sobomicitatea ei, adicd adevarul ca ea este un intreg unitar, viu si activ peste tot
pamantiii, fiind una Tn fiinta sa, ca Trup tainic al lui Hristos, si totodatd, Tnseamna a
confirma ideea gresita ecumenista ca Biserica lui Hnstos - cea Ortodoxa - nu este
Biserica deplina, adevaratd, ci doar o ramificatie a Bisericii care se va constitui abia
n viitor, in chip vazut, (obs.)

2) Pentru ca omul sa poata avea intr-adevar legatura cu Dumnezeu, este absol
necesar ca Dumnezeu sa fie inteles asa cum este El, adica: Fiinta absolutd,, vie, mai
presus de lume, spirituala sijjersonald. Céci daca Dumnezeu este gandit, inteles si
afirmat fard aceste Tnsusiri, sau chiar daca I-ar lipsi una din ele, atunci ceea ce s-ar
numi Dumnezeu nu mai este Dumnezeu, ci simpla fictiune, iar ceea ce se numeste
religie nu mai este religie care sa-si merite numele.

Astfel, daca Dumnezeu nu este conceput ca fiind mai presus de lume, atunci
religia se reduce la o simpla superstitie (prejudecatd ce decurge din credinta n
spirite bune si rele raspandite Tn naturd, Tn farmece, semne prevestitoare) sau ia
idolatrie fetisistd sau naturistd. Daca Dumnezeu nu este Tnteles ca fiintd spirituald, El
poate fi confundat cu materia, ceea ce Thseamna tocmai negarea Lui ~ materialism.
Dacd Dumnezeii nu este privit ca o fiinta personald, orice legatura cu El devine
imposibild (orice fiintd personald are constiintd de sine, cugetare si libertate de
hotaréare - autodeterminare; specific persoanei este deschiderea spre comuniune cu

alte persoane) si panteismul ia locul religiei.
3) in cazul religiei crestine ortodoxe, singura cunoscatoare si propovaduitoa

a adevaratului Dumnezeu, Dumnezeu Tntruneste si aceste insusiri pe langa altele,Bsi
are totodatd initiativa legdturii Lui cu noi. El doreste s& ni Se”descopere. lisus
Hristos de aceea S-a ntrupat ca sa ne aduca adevarul despre Dumnezeu. Mai mult,
Dumnezeul nostru, singurul Dumnezeu, are permanenta grija parinteasca fata de noi,
luminandu-ne mintea si sporindu-ne puterile sufletesti ca sa-L putem cunoaste (caci
»Fard Mine nu puteti face nimic” - loan 15.5) atat cat ne este necesar pentru
mantuire. lar cunoasterea lui Dumnezeu este absolut necesara pentru mantuire -
loan 173.

in crestinism, legatura liberd si constientd a omului cu Dumnezeu este
posibila n virtutea celor 3 puteri sufletesti cu care Dunmezeu I-a Tnzestrat pe om de
la creatie: ratiunea, vointa si sentimentul.

4) Se afirma universalitatea religiei pentru ca credinte religioase sunt intalnite
la toate popoarele lumn —nu a existat popor fard credintd Tn divinitate. Aceasta se
explica prin aceea ca ideea de Dumnezeu, nteleasd ea nazuintd a<omului spre
Dumnezeu, a fost sadita Tn om de la creatie ca o conditie pentru Tmplinirea scopului
creatiei, chiar dacd ulterior, aceastd idee sau ndzuintd a imbrdcat, s-a manifestat sub
atitea forme eronate.

5) Dintre toate credintele religioase, pand la venirea Mantuitorului numai
religia mozaica, iar actual cea crestina (ortodoxa) sunt religii adevarate ale
singurului si adevaratului Dunmezeu - Creatorul si Proniatorul universului, Parintele

tuturor.
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Celelalte religii simt toate false pentru cd promoveaza credinta i cinstirea
unor dumnezei inexistenti, a unor idoli sau a demonilor. Tn decursul istoriei omenirii
au evoluat numeroase credinte religioase care sunt obiectul de studiu al Istoriei
religiilor.

Aici vom explica pe scurt doar cateva notiuni legate de diverse religii si
cateva conceptii religioase gresite mai importante, cunoasterea acestora fiind
necesara pentru Tntelegerea disciplinei de care ne ocupam.

I 6) Religiile sunt monoteiste si politeiste. Monoteiste sunt religiile Tn care exista
credinta intr-un singur Dumnezeu. Religiile monoteiste sunt: mozaismul,
crestinismul si mahomedanismul. Politeiste sunt religiile In care se crede in mai
multe zeitati. Religiile politeiste au fost si sunt multe si variate. Cele mai vechi sunt
religiile animiste, Intalnite la popoarele primitive; ele au pornit de la inclinatia
omului primitiv de a anima, de a Tnsufleti lucrurile din naturd. Pentru primitivi,
natura Tnconjuratoare era impanzita de spirite.

Animismul ia diferite forme:

- manismul - cultul zeilor strAmosi
- totemismul - cultul sufletelor strdmosilor reincarnate Th animale sau plante,
numite totemi.

i-:- cultul fetisist al popoarelor primitive, Tn care se adora un fetis (amuletd) -
.obiect*considerat ca fiind inzestrat cu putere magica supranaturald, capabil sa dea
ajutor celor ce-1 poarta sau Tl venereaza.

li - cultul naturist cu inchinare la elemente din natura2

Teorii gresite despre originea religiei

In decursul vremii, cei care au luptat Tmpotriva lui Dumnezeu si a oricarei
credinte religioase, asadar, ateii si, in general, materialistii, au emis diverse teorii
gresite pentru a explica existenta credintelor religioase, deci provenienta lor. Acestea
sunt:

i A. Teoriile rationaliste despre originea religiei, prin care se considera religia
0 inventie a unor oameni, facuta ih mod deliberat si cu scop interesat. Acestea
cuprind:
lirationalismul istorico-programatic, dupa care religia este o inventie a
preotilor si a conducatorilor de state pentru a exploata mai usor poporul;
2i| Rationalismul naturist, potrivit caruia religia si-ar avea originea in
personificarea fenomenelor naturii si adorarea lor;

i magie | invocarea fortelor supranaturale demonice pentru a produce miracole; stiinte
oculte = doctrine si practici secrete care se ocupa cu fenomene inaccesibile cunoasterii
obisnuite.
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3. Rationalismul psihologic, prin care se explica originea religiei Tn sensul ca
zeii sunt plasmuiri ale mintii omenesti dupd modelul Tnsusirilor sufletului omenesc.
Adicd, spun acestia, omul Tn mod constient si-a creat divinitati, Tnzestrandu-le. cu
Tnsusiri umane si apoi li s-a prosternat lor, desi stia ca el le-a creat, deci cd nu au
existenta reald.

B. Teorii nativiste despre originea religiei, prin care se sustine ca id
Dumnezeu si de religie sunt Tnndscute sufletului omenesc. Tmpotriva acestor teorii,
noi obiectdm ca ideea de Dumnezeu este sadita in om de la creatie, Thsa numai ca
aspiratie, ca nazuinta (dor, sete) spre Dumnezeu, pe Care omul este dator sa-L
cunoasca si sa stean legatura cu EIl, Tmplinind astfel scopul pentru care a fost creat3.

C. Teorii evolutioniste, prin care se afirma ca religia ar fi aparut in

perioada in care omul trecea de la starea preumand la cea umana.

Conceptii contrare Tnvatdturii crestine
despre existenta lui Dumnezeu

1. Evolutionismul religios - promovat de Herbert Spencer si altii. Dupa ei ideea
de Dumnezeu nu are corespondent in realitate, ea fiind o pura fictiune (deci
Dumnezeu nu ar exista).

2. Deismul este o conceptie filozofico-religioasa aparuta n sec. al XVH-lea in
Anglia ca o reactie Tmpotriva cultelor oficiale: catolicismul si protestantismul,
opunandu-le o religie ,,naturald” sau ,,rationala”.

Adeptii deismului sunt: Herbert de Cherbury, Tindall, Voltaire etc. Ei au
ncercat sa desprinda nucleul ,,rational” comun tuturor religiilor, elaborand o religie
abstractd, un sistem teoretic. Trasatura generald a deismului este recunoasterea lui
Dumnezeu numai drept cauza primard a lumii si a omului, dar cu negarea
interventiei Lui ulterioare, natura dezvoltandu-se dupa propriile ei legi. Ei admit
existenta unui Creator personal, dar neaga posibilitatea omului de a intra in legatura
cu El. Sentimentul religios se reduce la un sentiment de admiratie fatd de puterea lui

Dumnezeu.
3. Existentialismul —sistem religios creat de teologul danez Soren Kirkegaa

(1813-1855).

Principalelelui idei: omul cazut prin pacat nu mai este Tn stare sa-L cunoasca pe
Dumnezeu prin ratiune; Dumnezeu nu poate fi cunoscut, nici nu comunica cu
oamenii sa le impartaseasca harul divin, deci Biserica si preotii nu au nici un rost.

Nu Tnseamna deci ca omul se naste avand religia sadita in suflet (religia este chiar legatura
libera si constientd a omului cu Dumnezeu la care se ajunge prin vointa si efort propriu).
Religia, deci, nu este ceva innascut in om pentru ca atunci n-ar mai exista atei care nu vor sa
creada in Dumnezeu si nu cred, nici nu sunt Th comuniune cu Dumnezeu.
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i; 4. Panteismul (mav = tot si 8e6¢ = Dumnezeu), prin care se sustine ca
Dumnezeu si natura sunt doua realitdti identice, asadar substanta lumii este
Dumnezeu, tot ce existd este Dumnezeu sau Dumnezeu este totul. Termenul de
panteism a fost folosit intdi de Toland Tn 1705. Primele idei panteiste apar in Grecia,
la stoici, la Tnceputul erei crestine. Tmpotriva crestinismului au aparut erezii
panteiste Tn primele secole crestine: unii gnostici si manihei.

in filozofia moderna, panteismul se afla in numeroase sisteme filozofice, la
Giordano Bruno, Spinoza, Fichte, Hegel, Schelling.
Panteismul este de doua feluri:
a. Panteismul acosmistic, Tn care se reduce lumea la Dumnezeu, tot ce exista
in lume - materia si viata- disparand in El.
b. Panteismul-pancosmistic, dupa care singura realitate este lumea materiala,
Dumnezeu confundandu-Se sau pierzandu-Se n ea.
nsd, a admite ca lumea este identica cu Dumnezeu este un nonsens si din punct

de vedere logic, caci materia nu poate fi spirit si spiritul nu poate fi materie, aceste
doua realitati fiind net deosebite.

Raportul dintre religie si arta

& 1)' Raportul dintre religie si arta.

H 2) Ce cuprinde arta bizantind? Legatura stransa dintre arta bizantina si religia
crestina.

j 3» Expresivitatea, mesajul transmis de pictura bizantina.

[% 4) Trasaturi caracteristice.

< 1) Arta este 0 expresie a nazuintei omului catre frumos, catre perfectiune.

Cu aceasta aspiratie a fost inzestrat omul de Dumnezeu de la creatie, pentru ca
acesta, iubind frumosul si cautdndu-1, sa-L caute si sa-L gaseascd, de fapt, pe
Dumnezeu si sa ajunga astfel in comuniune de viata cu El, omul fiind condus si pe
aceasta cale de Pronia divina spre Tmplinirea scopului creatiei. Aceasta pentru ca,
potrivit credintei ortodoxe, frumosul, Tn lumea spirituald, se identifica cu sfintenia,
adicd cu Dumnezeu - Adevarul si Binele suprem, lzvorul sfinteniei. Odatd cu
nclinatia® sensibilitatea fata de frumos, Dumnezeu I-a Tnzestrat pe om si cu puterea
de a-si manifesta aceasta sensibilitate in forme concrete, prin artd, pentru ca si pe
aceasta cale, el s&-L sldveasca pe Dunmezeu si sd se apropie mai mult de El.

Dacd omul denatureaza conceptul de frumos, despartindu-1 de sfintenie,
atunci si arta imbraca forme eronate ca 0 expresie a acestei gresite ntelegeri. Atunci,
ea, nemaiconducandu-1 pe om spre sfintenie, ceea ce se numeste arta nu mai este, de
fapt, arta adevaratd, ci o simpla plasmuire a mintii omenesti Tntunecate de pacat,
fiind inspiratd mai mult de cel rau.
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Asadar, arta adevdratd, ca expresie a iubirii de frumos a fiintei umane, este
pusa totdeauna n slujba sfintiriibomului, a unirii lui cu Dumnezeu. Religia si arta pot
fi deci legate intre ele numai cand arta este pusa in slujba religiei, dobandind prin

aceasta un plus de frumusete spirituald si un caracter moralizator.
Sacrul se manifestd prin artd Th mai multe domenii, in primul rénd, Tn

picturad si muzicd, dar si fii arhitecturd, sculptura, broderie etc. Sunt sfinti canonizati
de Biserica pentru creatiile lor artistice ca: Roman Melodul, Andrei Rubliov.

Desigur Tnsd, c& acestea au fost rodul-unei Tnalte tréiri duhovnicesti.
2) n prezent, stilul bizantin este stilul promovat cu precadere n |

Bisericii Ortodoxe, cat si in pictura iconograficd, fiind cel mai potrivit mijloc de

exprimare artistica a tnaltelor conceptii teologice crestine.
Arta bizantin s-a dezvoltat odata cii raspandirea crestinismului Tn Imperiul

bizantin. Ea cuprinde mai multe domenii: pictura, muzica, arhitectura, sculptura,
broderia. Cultura si arta bizantind erau puternic legate de religia crestind si de
autoritatea bazileului Tn Imperiul bizantin. Arta bizantina s-a dezvoltat, astfel, odata
cu raspandirea crestinismului Tn Imperiul bizantin fondat de imparatul Constantin cel
Mare. nceputul acestei arte este plasat, asadar, Tn secolul al 1V-lea si ea decade
odata cu declinul Imperiului bizantin datorita extinderii puterii otomane, in secolul
al XV-lea.
Muzica bisericeasca si pictura sunt principalele mijloace de exprimare ale
artei bizantine. Pictura bizanting, ca o continuare a artei paleocrestine, are caracter
dualist, adica se manifestd Tn doud directii. Pe de o parte, este pusa in slujba religiei
crestine, dezvoltandu-se concomitent cu raspandirea credintei crestine in Imperiu, iar
pe de alta parte, ea este un instrument de propaganda a puterii imperiale. Tn aceasta
calitate, arta bizantind trebuia sa Tnalte sufletul spre Dumnezeu si totodata sa arate
méretia Imperiului crestin de Rasarit.

Pictara bizantind este simbolicd, ea nu mai reprezintd realitatea si viata
pamanteasca, ci cautd doar esenta sau ideea. Tn evolutia ei, pictura bizantind rdmane
fidela traditiei crestine si este o artd conservatoare, Tn care inovatiile nu sunt
Tngaduite decét cu consimtdmantul Bisericii. Personalitatea artistului are importanta
secundard, de aceea, in general, operele artistilor bizantini nu sunt semnate.

Arta bizantina a luat nastere din arta elenista si arta populard a Orientului
crestin. Tn iconografie primele opere de arta bizantind au fost portretele celebrilor
pustnici din secolul al V-lea.

3) Pictura bizantind exprima o complexa conceptie teologica, are men
a ascende de la vizibil la invizibil, de la sensibil la suprasensibil. Cu ajutorul icoanei,
mintea trebuie sa se desprinda de cele pamantesti si sa se Tnalte la contemplarea lui
Dumnezeu. n pictura bizantind se Tncearcd sa se dematerializeze continutul
icoanelor pentru a se exprima o spiritualitate Tnaltd, opusa unei arte realiste. Icoana
bizantina reda asceza, razboiul nevazut, fata sufleteasca, duhovniceasca a sfantului.
Corpul sfantului pictat arata asceza, vesmintele cad Tn cute rigide, copacii sunt
stilizati, geometrici, muntii, dealurile au forma de cristale.
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Imaginea artistica are caracter transcendental Tn pictura bizantind. Capul
sfantului concentreaza capacitatea expresiva a sufletului, este elementul dominant.
Corpul are importanta secundard, este lipsit de greutate, nevoluminos. Dupa ei
adevaratul pictor nu reprezinta doar trupul, ci si sufletul.

4) n stilul bizantin, exista anumite trasaturi caracteristice sfintilor pictati.
Astfel, ochii acestora, exagerat de mari, sunt fixati asupra privitorului, a celui ce se
roagd; buzele sunt subtiri, imateriale, lipsite de senzualitate; nasul este o linie
verticala sau usor curba, nesemnificativa; fruntea foarte Thaltd domina fata. Ochii
sfantului sunt totdeauna fixati asupra celui ce se roaga.

Imobilitatea figurilor este o caracteristica a picturii bizantine. Aceasta contine un
element profund religios. Pentru bizantini omul este imobil cand ia parte la pacea
vietii divine. Omul ce a pierdut harul sau nu l-a céstigat, care nu s-a linigtit in
Domnul, este prezent ca o figurd mobild intr-o continua tensiune nervoasa. Sfintii,
deci, sunt reprezentati intr-o stare de ascetica impasibilitate, cu simturile adormite,
n contemplatie. 1Cqgana bizantina este, astfel, desprinsa de realitate, creatd pentru a1
cufunda pe omin linistea contemplatiei, fiind lipsita de dinamism.

Fiind mobile, icoanele au permis propagarea artei bizantine cu caracteristicile ei
n perioada iconoclasta (secolul al viMl-lea - al 1X-lea), in Italia, Rusia, Bulgaria,
Serbia, Tarile Romane. Acest fenomen al raspandirii artei bizantine dincolo de
granitele Imperiului bizantin, a avut loc si dupa decaderea acestuia in secolele al
XTV-lea —al XV-lea, in special in tarile slave, datorita convertirii lor la credinta
Ortodoxa. Astfel s-au format renumitele scoli rusesti de la Novgorod si Moscova,

care continua traditia iconografica si dupa caderea Constantinopolului sub turci Tn
1453.

Argumente rationale pentru dovedirea
existentei lui Dumnezeu

n toate timpurile, oamenii au cautat sa-si explice toate fenomenele fe se
petrec Tn lume, Tncercand sa Tnteleagd care este cauza ultima si ratiunea vietii si a
ntregii lumid. Astfel omul a ajuns sa atribuie originea Tntregii creatii unei cauze
prime, absolute, unice si transcendente, care nu poate fi decat Dumnezeu. n aceastd
incercare a omului de a-si explica originea intregii creatii, 1si au originea si
argumentele rationale pentru dovedirea existentei iui Dumnezeu . Aceste argumente
sunt dovezi bazate exclusiv pe ratiune si dovedesc numai existenta lui Dumnezeu.

4adicd cine este creatorul ntregului univers, datatorul vietii si sustinatorul a toate.

5Deci, Tntelegand ca la baza intregului Univers, aintregii existente, se afla o cauza primara
care nu poate fi decat Dumnezeu, omul a cautat sa aducd si argumente rationale n sprijinul
acestei ideii.
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Cunostinte mai bogate despre Dumnezeu primim din Revelatia dumnezeiasca.
Argumentele rationale pentru, dovedirea existentei lui Dumnezeu nu au taria
necesara pentru a face sa creada Th Dumnezeu pe cei ce nu vor s creadd. Pentru ca
credinta este un rod al Duhului Sfant, care nu apare si nu se dezvolta in sufletul
omului fard consimtirea lui liberd si conlucrarea acestuia cu harul divin. De
asemenea, ele nici nu sunt necesare pentru cei ce cred in Dumnezeu pe temeiul
Revelatiei divine. Folosul lor este ca atunci cand cei necredinciosi Tncearca sa
demonstreze ca Dumnezeu nu exista prin mijloace rationale, cei credinciosi pot la
randul lor, folosind aceeasi arma - ratiunea - sa 7i combata si sa le dovedeasca
contrariul.
n epoca moderna, sunt cunoscute 5 argumente rationale pentru dovedirea
existentei lui Dunmezeu: istoric, cosmologic, teleologic, moral si ontologic.

1 Argumentul istoric

Argumentul istoric deduce existentaiiui Dumnezeu din universalitatea
credintei m Dumnezeu. Numeroase stiinte dovedesc fara nici o Tndoiala ca nu a
existat nici un popor care sa nu aiba o credinta ih Dunmezeu, indiferent de modul
cum acesta si L-a reprezentat pe Dumnezeu. Cicero spune: ,,Nu este nici un popor
atat de Thapoiatsi de salbatic ca sa nu creada intr-un Dumnezeu, chiar daca rim”tie
cefel este” Aceasta credinta naturala universala ne duce la concluzia existentei lui
Dumnezeu. Th acest sens. Aristotel afirmL.,,Ceea ce-totimomnenii**hsttrictiv ia
adevarat, este un adevar natural”

S-a obiectat, Insa, de unii ¢a, n decursul vremii, oamenii si-au creat multe
superstitii pentru a-si explica diferite fenomene din naturd, Tnsa odatd cu progresul
stiintei, multe fenomene naturale au fost explicate si atunci au fost parasite si
superstitiile legate de ele. Deci, spun acestia in continuare, si credinta Tn Dunmezeu
va dispdrea cAnd oamenii Tsi vor explica toate fenomenele naturii pe cale stiintifica.

La aceasta obiectie, raspunsul nostru este ca toate superstitiile nu au avut
caracterul de credinte universale, deci nu li se aplica dictonul mai sus citat pentru cad
au avut existentd locald si temporard. Doar ideea de Dumnezeu este universald si
aceasta conduce la concluzia ca numai Dumnezeu exista fard Tnsd sa fie cunoscut
CQumeste El de catre cei mai multi din trecut.

Pentru ca ideea de Dumnezeu existd la toate popoarele, acest argument s-a
numit a consensu gentium, adicd el se bazeazd pe consensul tuturor popoarelor. El

este unul dintre cele mai vechi argumente, cunoscut si formulat inca de filozofii
antici. Astfel Piutarh. la Tnceputul secolul al ll-lea d.Hs, scria: ,, Veti vedea poate
cetati fira intarituri, fara legi, veti Tntalni popoare care nu cunosc legi Si
ntrebuintarea banilor, dar unpoporfara Dumnezeu n-a vazut inca nimeni

Cicero afirma n secolul I T.Hs: ,, Ceea ce este admis de toti, nu se poate sa
fiefals, pentru ca trebuie sa-si aiba radacina n Tnsasifiinta omului”, iar Mircea
EUade scrie: ,, Sacrul este un element in structura constiinteifiecarui om. Afi om
Tnseamna afi religios, adica a crede
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2. Argumentul cosmologic

Denumirea 1i vine de la cuvantul grecesc X0ouo¢ = univers, lume,
frumusete. Acest argument se bazeaza pe principiul cauzalitatii: orice efect are o
cauza. Sa vedem deci, cum se aplicd aceasta lege a cauzalitatii in dovedirea
existentei lui Dumnezeu. Lumea, fiind marginita si contingenta6, trebuie sa existe o
fiinta absoluta si vesnica, o fiintd care sa fie cauza intregii existente. Cu alte cuvinte,
realitatea lumii ne apare ca o existentd conditionald (supusd unei conditii) Si
dependentd, ceea ce presupune cu necesitate 0 existentd neconditionald, o cauza
absoluta.

Argumentul cosmologic este cel mai vechi argument si era cunoscut si Th
filozofia antica greacd. Astfel Aristotel spune: ,,Dumnezeu, Care nu poate fi vazut
de nimeni, Se vadeste in lucrurile Sale". Acest argument este prezent si Th Sf.
Scripturd a Vechitilui si a Noului Testament: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si
facerea mainilor Lui o vesteste tiria” - Psalmi 18.1. iar Apostolul Pavel scrie:
1Cele nevazute ale lui Dumnezeu se vad de lafacerea lumii, Tntelegndu-se din
fapturi, adica vesnica Luiputere si dumnezeire”- Romani 1.20.

n epoca modernd, scriitorul francez Voltaire scrie: ,, Universul ma Tncurca
si nupot gandi macar capoate exista ceasulfara un ceasornicar”. Savantul Leibniz
face constatarea ca toate lucrurile din lume se conditioneaza reciproc?, incat lumea
in totalitatea ei trebuie sd aibd o cauza absoluta primard, care este Dumnezeu pentru
ca nimic din ce este creat nu este fara cauza. Trebuie, deci, sa fie un principiu
*hecreat, cauza Tntregului universs.

in acest argument se folosesc .3 procedee care dau nastere la alte 3
Jaigumente: argumentul cauzalitatii, argumentul miscarii, argumentul contingentei®.

Mai existd, apoi, un argument cosmologic bazat pe legea entropiei - argumentul
Antropologic.

" A. Argumentul cauzalitatii

Experienta si ratiunea ne aratd cd lumea se prezintd ca o Tnlantuire
organizata de cauze si efecte, orice lucru si orice fenomen avandu-si o cauza si, la
randul lor, putand fi cauza unui alt efect. Nu e insa posibil ca un lucru sa fie propria

m"contingent = care poate sa fie sau sa nu fie, care exista intamplator; * absolut.
7 Deci, se interconditioneaza, nimic din ce este creat nu este fara cauza, deci lumea in
totalitatea ei trebuie sa aiba o cauza primara absolutd, trebuie sa existe un principiu necreat
ciare este Dumnezeu dupa Leibniz! ) o )

Pentru ca acest argument se bazeaza pe contingenta lumii, adica pe existenta intmplatoare
a lumii, se numegte “a contingentia mundi”, adica din contingenta lumii.
I Aceste argumente sau rationamente se bazeaza pe aceeasi lege a cauzalitatii si conduc la
aceeasi idee: existenta lui Dumnezeu.
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sa cauza, pentru ca totdeauna cauza precede sau este anterioara efectului. Dacd am
admite asa ceva, ar Tnsemna ca un lucru existd Thainte de a exista, ceea ce este
imposibil atat din punct de vedere logic, cat si al realitatii. La fel, nu este posibil sa
mergem la infinit din cauza n cauza, ci trebuie s& ne oprim, n sfarsit, la o prima
cauza care nu mai presupune o alta si a carei existentd se impune cu necesitate. Pe

aceastd prima cauza o numim Dumnezeu.
La acelasi rezultat ajungem daca urmarim cauzalitatea in regnul vegetal,

animal si uman. De asemenea, la fel stau lucrurile si n lumea anorganica.

impotriva acestui argument s-au ridicat filozofii D. Hume si I. Kant, care au
atacat propriu-zis principiul si legea cauzalitdtii.

Afirmatiile lor Tnsa nu pot sta In picioare pentru ca actual, descoperirile
stiintifice demonstreaza neindoielnic ca legea cauzalitatii este o legea fundamentala
a tuturor fenomenelor ce se petrec Tn univers, deci este o lege obiectiva si nu un fapt

subiectiv, dependent de constiinta. N
B. Argumentul miscarii

Originea acestui argument o gasim la Aristotel. Tn Evul Mediu i s-a dat o
mare importanta de catre teologia catolica. Sustinatorii lui afirma ca tot ceea ce se
misca Tn univers nu se misca de la sine si prin sine, ci este miscat de ceva. Asadar,
miscarea Tn lume se transmite de la unul la altul, dar ratiunea noastra pretinde
existenta unui prim miscator (primum movens), un prim motor care a introdus
miscarea in lume, el nefiind miscat de altcineva sau de altceva, si acesta nu poate fi
decét Dunmezeu.

in acest argument Tnsa, trebuie remarcat ca miscarea nu este luata in sens
restrans, ci in cel mai larg sens, cuprinzand orice devenire, orice transformare, orice
trecere de la o stare la alta. Nu este vorba deci numai de miscarea spatiald, ci,si de
transfonndrile calitative care se petrec m viata organica sau psihica.

Prin acest argument nu se neaga posibilitatea miscarii proprii la unele lucruri
si fiinte, caci o astfel de miscare exista atdt Tn lumea anorganica, cat si in cea
organica. Dar aceasta nu se manifestd ca o miscare de sine, absolutd, ci ca una
cauzata de altceva, de exemplu: picioarele sunt miscate de muschi, acestia sunt pusi
n miscare de sistemul nervos, care la randul lui e miscat de stdrile sufletesti, de
vointa etc. Precum se vede, toate aceste miscari sunt determinate de factori exteriori

lor, fiind cauzate de acestia.
Lectura: pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator,

EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 155-156.

C. Argumentul contingentei

intregul cosmos vazut cu tot ce existd in el este contingent, numai
Dumnezeu este Fiinta absolutd ce existd cu necesitate. Dovezile care aratd cd lumea
nu are existenta absoluta sunt: marginirea, varietatea lucrurilor sau fenomenelor din
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natura, transformarile, existenta lor limitatd Tn timp. Toate creaturile se
interconditioneazd, iar existenta lor este intmplatoare, nu absolut necesara, lumea
ramanand n esentd aceeasi chiar daca unele creaturi dispar si apar altele noi.

Daca toate lucrurile create, componentele cosmosului vazut sunt
contingente, atunci si lumea Tn totalitatea ei este contingenta, caci oricate lucruri
marginite am pune la un loc, suma lor ar ramane tot marginita.

A Insd, daca toate lucrurile existente in lume sunt contingente si se
conditioneaza reciproc, atunci si lumea intreaga este conditionatd de ceva, adicd de o
cauza primard, de o Fiinta absolutd, necontingenta, a Carei existenta se impune cu
necesitate, si Care sa nu mai aiba alta cauza in afara de Sine, ci sa Tsi fie propria
cauzd, sa aiba existenta prin Sine si de la Sine, sd nu depinda de nimeni. De aceea,
Dumnezeu zice in Sf. Scriptura: ,,Eu sunt Cel ce sunt”- Exod 3.14.

Notiunea de contingent si marginit se referd atét la limitarea creaturilor Tn
timp si spatiu, dar si la natura si calitatea lucrurilor create. De exemplu, o piatra
chiar dacd ar ramane aceeasi pentru vesnicie, tot piatrd ramane - ceva marginit, fara
viatd, a carei existentd eMe intamplatoare. Tot asa, prin contrast, nemarginirea lui
Dumnezeu nu e numai nemarginire Tn timp si spatiu, ci indica si nesfarsita Lui
maretie, perfectiunea si plenitudinea Fiintei Sale.

D. Argumentul entropologic

Stiinta afirma ca in univers exista legea conservarii materiei (sau energiei),
precum si legea deprecierii energiei sau entropiei.

Prin legea conservarii energiei se afirma ca Tn univers cantitatea de energie
ramane neschimbata. Prin legea entropiei se afirma ca in orice transformare sau in
orice proces din naturd, o mica parte din energia initiald se transforma in energie
caloric, aceasta pierzandu-se Tn spatiu.

Potrivit acestor legi, in final, in univers se va ajunge la o stare de completa
imobilitate datorita pierderii totale de energie, viata organica luand sfarsit, precum si
orice proces de transformare Tn natura.

Dar dacd energia din univers va avea un sfarsit, ea trebuie s fi avut si un
inceput. Deci ne Tntrebdm: de unde provine energia din univers? Dacd lumea cu
miscarea ei ar exista din eternitate atunci potrivit legii entropiei, de mult timp, ar fi
trebuit sd ajungd la o imobilitate totald; iar dacd n-a ajuns Incd, Thseamna ca lumea
Cu energia si miscarea ei are un inceput.

La intrebarea; de unde provine energia lumii a carei miscare in final va
ajunge la un repaos total, raspunsul este: de la sine nu o poate avea caci natura nu
poate nici céstiga, nici pierde energia (conform legii conservarii energiei). Deci
izvorul energiei in lume nu poate fi decat un principiu necreat, in afara lumii,
supranatural, care este cauza si scopul final al creatiei.

* kK
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in urma unei priviri generale asupra argumentului cosmologic sub toate
aspectele sale, constatam cd: argumentul cauzalitatii ne-a condus la o prima cauza a
lumii; argumentul miscdrii la un prim motor care a adus miscarea Tn lume;
argumentul contingentei la necesitatea existentei unei fiinte absolute; argumentul
entropologic la 0 cauza activa care a inceput procesul de transformare a lumii.

Reunind aceste argumente, ele ne conduc la concluzia existentei unei prime
cauze a lumii. Aceasta cauza primara este absolutd, unica, transcendentd, constienta
si activa. Tn al doilea rand, insasi lumea creata ne da marturie ca Fiinta absoluta care
a creat-o este inteligentd, rationald, creatoare, perfectd, unica. Dar aceste Tnsusiri
sunt chiar caracteristicile esentiale ale lui Dumnezeu asa cum Il cunoastem din
religia crestind. latd, deci, cum si pe cale rationald, ajungem la cunoasterea unor
adevaruri pe care ni le descoperd Revelatia divind supranaturala.

3. Argumentul teleologic

in toate timpurile, dorinta de cunoastere a omului s-a manifestat in 2 directii:
intai, spre a descoperi cauzele fenomenelor si lucrurilor existente si, apoi, pentru a
afla scopul pentru care existd sau se produce fiecare fenomen. Astfel -prin
argumentul cauzalitatii, rafiunea omeneasca postuleaza existenta lui Dumnezeu pe
temeiul legii cauzalitatii, iar prin argumentul teleologic se deducejpxistenta lui

Dumnezeu pe temeiul legii finalitatii.

Teleologia este doctrina filozofica potrivit careia totul Tn natura ahfost creat
n conformitate cu un scop final. Aceasta conceptie teleologica este in .consens
deplin cu Tnvatatura noastra teologica despre lume. Teologia ortodoxa ne Tnvata ca
omul a fost creat de Dumnezeu pentru a ajunge la desavarsire, la mdumnezeire”si
prin el, Tntregul cosmos ca un trup care se prelungeste urmeaza sa se transfigureze,
sa se impadrtaseasca de har, sa se uneasca cu Dumnezeu. Sf. Vasile cel Mare spune
cd omul a fost creat pentru Dumnezeu si lumea pentru om. Astfel natura
inconjurdtoare serveste omului ca suport indispensabil vietii si ca mediu in care
omul Tsi lucreaza mantuirea. lar omul are responsabilitatea sa pastreze armonia,
echilibrul din naturd si s o conduca Tmpreuna cu el spre unirea ei cu Dumnezeu.
Destinul Tntregului cosmos este solidar cu destinul omului. Odatd cu cdderea
primilor oameni, stricaciunea ca urmare a pacatului a trecut de la om in Tntreaga
natura. Prin Tmpacarea omului cu Dumnezeu si redobandirea harului, Tntreaga natura
Tmpreuna cu omul se izbaveste de stricaciune si se impartaseste de har si urineaza, in
fin-!, sd se Tndumnezeiasca Tmpreuna cu omul, cand vor fi ,,ceruri noi si pamant
nou, Tn care locuieste dreptatea” 11 Petru 3.13.

Argumentul teleologic pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu porneste
de la ideeajusta ca intregul cosmos cu fiecare componenta a sa trebuie sa aiba un
scop final pentru care a fost creat. Aceastd lege a finalitatii, pe care se bazeazd
argumentul teleologic este dedusa usor din echilibrul, legile naturale, armonia care
domnesc Tn universul creat. Pentru cd dacd o Fiinta creatoare, perfectd si inteligenta
a creat lumea, pentru aceasta dand, marturie armonia si frumusetea ei, aceasta creatie



21

nu poate sa fie la Intdmplare, fara nici un rost sau tintda, ci trebuie sa aiba si un scop,
un tel final spre care se indreaptd, fiind Tnzestrata cu toate insusirile si capacitatea
fjecesare pentru a-1 atinge.

Despre argumentul teleologic se vorbeste in Sf. Scripturd, In scrierile Sf.
Parinti, precum si Tn cugetarile filozofilor din toate timpurile.

impotriva acestui argument simplu si evident unii au adus diferite obiectii
zicand ca in lume nu exista ordine, armonie sau frumusete, nici finalitate si lumea nu
are nici un scop sau tinta finald. Ei Tsi Tntemeiaza aceastd afirmatie pe constatarea ca
multe lucruri sau fenomene n naturd, luate Tn parte nu au nici un rost si ar putea
lipsi. Despre frumusetea si armonia lumii, ei spun cd acestea a- fi doar o impresie
subiectivd a unora pentru cd existd destule lucruri, fenomene catastrofale si
dezgustdtoare Tn natura care provoaca dezordine in lume.

Acestora le raspundem ca trebuie sa tinem seama de 2 adevaruri:

a- Lumea creata de Dumnezeu este cea mai bunad si mai potrivita pentru
Scopurile urmarite de Craator, pe care noi insa nu le cunoastem in Tntregime. Noi nu
cunoastem in stadiul actual rostul tuturor creaturilor. Ne dovedesc aceasta
8|scoperirile stiintifice care aratd rostul existentei unor fenomene sau lucruri in
natura ori a unor organe in corpul uman, al caror scop mai fnainte era necunoscut

b. Omul | fost creat de Dumnezeu si cu scopul de a-1 fi colaborator in opera
de imbunatatire si perfectionare a lumii pentru ca omul sa se foloseascé de creatia lui
Dumnezeu si ca rod al propriei sale activitati si straduinte (Facere 1.28: ,, Cresteti si
va Tnmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti...”, Facere 3.19: ,,in sudoarea fetei
tale 1ti vei manca péainea ta™). Pamantul nu-si da roadele sale dacd omul nu-1
munceste, tot asa si cu privire la celelalte bunuri materiale, omul trebuie sa depund
gjfort pentru a se bucura de ele. O dovada ca oamenii au inteles rostul lor consta si in
Numeroasele realizdri ale omenirii prin care omul a valorificat bogatiile naturale
oferite de Dumnezeu spre folosul sau prin eforturile lui intelectuale sau fizice.

Réspunsul la Tntrebarea cu privire la existenta rdului in lume - fizic sau
moral - ne apare mai l[dmurit cind vom studia capitolul ,,Providenta divind”.

n ce priveste frumusetea lumii pe care unii 0 neagd, aceasta este dovedita si
de marii artisti ai tuturor timpurilor care au creat opere nemuritoare, inspirate tocmai
din frumusetile naturii. Marturie despre frumusetea lumii ne-o da si propriul nostru
suflet care vibreaza in fata frumusetilor naturii Tnconjurdtoare, umplandu-se de
liniste, de bucurie si de admiratie fata de Creatorul tuturor. Datorita frumusetii sale,
lumea a fost numita de grecii antici k6opog, adica frumusete, podoaba, ordine.

Ori toate aceste atribute ale creatiei nu pot fi rodul intdmplarii sau
hazardului. Chiar stiinta moderna afirma cd intre toate fenomenele naturale existd o
stransa dependenta si determinare.

Toate acestea ne conduc la ideea existentei unei Fiinte supreme si a unui
~ganizator al lumii, Care a creat totul cu un scop bine definit

H Astézi, datorita progresului stiintei, si savantii marturisesc ca “O ordine implicita, foarte
profunda si invizibild lucreaza dedesubtul dezordinii explicite (aparente), spun unii dintre ci.
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4. Argumentul moral

S-a constatat ca Tn orice timp, loc si societate, exista o viata morald a
oamenilor, Tn sensul ca oamenii Tsi trdiesc, n general, viata respectand anumite
principii, reguli morale, prin care fac deosebire intre bine si rau, drept si nedrept,
permis si nepermis, avand convingerea cd binele trebuie facut, iar rdul, evitat,
nefiind permis. Existd deci o lege morald universala Tn general recunoscuta de toti
oameniill

Legea morald naturald este un dat primar, nefiind dobandita prin experienta,
ci apartinand naturii umane de la creatie. Despre ea, Apostolul Pavel spune ca este
,»Scrisd in inima omului” - Romani 2.15. Pe ea 0 poseda toti oamenii, fiind
fnnascuta Tn firea omului, dar nu sub forma unei idei clare, ci in sensul cd omul
poseda de la nastere predispozitia ca, Th mod spontan, sd-si formeze cu ajutorul

La originea creatiei nu existd evenimente ntmpldtoare, nu existd hazard, ci o ordine cu mult
superioara celor pe care le putem imagina, ordinea suprema care regleaza constantele fizice,
conditiile initiale, comportamentul atomilor si viata stelelor. Puternicd, liberd, existentd in
infinit, tainica, invizibild, sensibild, ordinea se afla acolo etema si necesard, in spatele
fenomenelor, foarte sus, deasupra universului, dar prezentd in fiecare particuld” - Jean
Guitton, “Dumnezeu si stiinta”, p.94. Despre aceasta prezentd a ntregului Tn parte ca mod de
a fi al realitatii vorbeste si Sf. Atanasie cel Mpre atunci cand spune ca Logosul Tatalui, (Sare
salasluieste Tn toate, Tsi intinde pretutindeni puterile Sale, da viatd tuturor si “le pazeste
impreuna si pe fiecare in parte”, alcdtuind o singura lume si o “ordine frumoasa si
armonioasa a ei, El Tnsusi ramanand nemiscat, dar miscandu-le pe toate prin crearea si
oranduirea lor dupa bundvointa Tatalui” - Sf. Atanasie cel Mare, “Guvant catre elini”,p.79
(PSB vol.15). - citatintreg Tn “lisus Hristos Pantocrator” de Dumitru Popescu, p.138-139.

1 De pilda, in Mesopotamia, Tn imperiul asiro-babilonian, cu mii de ani Thainte de Hristos,
Tmpdratul era judecator suprem, Tmpartind dreptate poporului n fiecare zi. Este cunoscut
codul lui Hamurabi - cel mai vechi cod din lume care a functionat cam 1000 de ani in
antichitate. Acesta prevedea pedepse foarte aspre, chiar si pedeapsa cu moartea; era valabila
si la ei legea talionului. Dreptul era socotit de origine diving, Tmparatul se socotea C4 ar fi
primit legile de la zeul dreptatii. Tn codul lor de legi era prevazuta ocrotirea orfanilor, a
vaduvelor. Totusi se facea o discriminare clara Tntre bogati si sdraci* pedeapsa fiind diferita
n functie de conditia sociala a inculpatului.

n Egipt, cu 3000 de ani Tnainte de Hristos, faraonul facea dreptate cu ajutorul marelui
vizir (de ex: losif, fiul lui lacov); existau tribunale si numerosi judecéatori in fiecare localitate
mai importanta. Se tinea cont de depozitiile martorilor, de probele materiale, se prevedeau
pedepse ca: munca fortata in lagare, Tnchisori; moartea (si pentru judecatorii corupti).

Legislatia iudaica era Tn stransa legatura cu legislatia altor civilizatii antice. Ea avea, nsa,
caracter revelat. La nceput, capul familiei avea autoritate suprema n familia Cand s-a
Tnmultit poporul, dupd darea Legii prin Moise, se aplica legea talionului, ca o opreliste in
calea incalcarilor legilor divine. Pentru huld Tmpotriva lui Dumnezeu, pentru idolatrie sau
ncélcarea sabatului era prevazuta pedeapsa cu moartea prin uciderea cu pietre.



ratiunii ideile despre bine si despre rdau si totodatd sa inteleaga ca binele trebuie
facut, iar rdul evitat.

in afard de legea morald naturald, mai exista o realitate de netagaduit in
viata oamenilor: constiinta morald. Legea morala are caracter impersonal obiectiv,
iar constiinta morald are caracter personal, subiectiv, fiind organul de cunoastere si
aplicare a legii morale Tn fiecare om.

Astfel, cu ajutorul constiintei morale, care este un dar sufletesc cu care este
inzestrat fiecare om, acesta este in stare sa judece si sa aprecieze fiecare caz in parte
din viata sa sau a semenilor sdi, din punct de vedere moral, adica raportandu-1 la
legea morald, prin prisma legii morale.

I Constiinta moralad este indrumatoarea activitatii morale a omului, prin care
acesta este indemnat sd se confomleze legii morale. Lucrarea constiintei morale se
arata atat inaintea savarsirii unei fapte, cat si in timpul savarsirii ei si dupa ce fapta a
fost savarsitd, constiinta morala apreciind fiecare fapta dupa legea morala, si ca
urmare, Tndemnand pe om sau oprindu-1 sa o savarseasca. De aceea, constiinta
morald mai este numita.de Sf. Parinti ,,glasul lui Dumnezeu Tn om”.

Constiinta morala si legea morala nu se confunda, sunt distincte, dar sunt in
stransa legaturd. Despre existenta lor chiar si la pagani, care nu au o cunostintd clara
despre Dumnezeu, ne da/marturie Apostolul Pavel: Romani 2.14-15.

Argumentul moral pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu se bazeaza pe
realitatea legii morale si a constiintei morale in om, cat si pe importanta pe care o0 au
acestea n viata oamenilor.

intrebarea care se pune este: de unde provin legea morald, constiinta morald
precum si ordinea morald existentd Tn lume? Raspunsul la aceasta intrebare nu poate
0 decat unul singur: creatorul acestora nu poate fi decat Dumnezeu.

I Ordinea morald din lunie cere ca totdeauna binele sa fie rasplatit, iar raul
pedepsit. Se stie, Tnsd, cd de multe ori Tn lumea aceasta, dimpotriva, cei virtuosi
suferd, in timp ce oamenii nedrepti si rdi de multe ori se bucurd de multe desfatari.
Mintea noastra nu se poate Tmpdca cu aceasta situatie, de aceea postuleaza cu
necesitate existenta unei vieti viitoare, in care fiecare sa primeasca rasplata pentru

faptele sale, si de asemenea, existenta unui drept judecator, care sa faca dreptate, iar
acesta nu poate fi decat Dumnezeu.



REVELATIA DUMNEZEIASCA

1) Religia crestina este o religie revelatd pentru ca se Tntemeiaza pe Descoperirea de
Sine a lui Dumnezeu, adicd pe Revelatia diving;

2) Definitia Revelatiei divine;

3) Necesitatea Revelatiei divine;

4) Posibilitatea Revelatiei divine din punct de vedere al Descoperitorului si al
primitorului;

5) Cele 2 cdi ale Revelatiei divine.

1) Spre deosebire de alte religii, religia crestina il concepe pe Dunmezeu
ca fiind o Fiinta personald, Care nu ramane distantd si indiferenta fata de creaturile
Sale, ci std Tn legaturd cu ele, indeosebi cu omul, coroana creatiei. 'Cunoastem din
istoria omenirii, dar mai ales, din Vechiul si Noul Testament, ca DumnezeuiS-a
ngrijit permanent de om prin Pronia Sa, de viata lui sufleteascd, dar si trupeascd,
dorind s& rdmdnd Tn comuniune de iubire cu el. Pentru mentinerea acestei
comuniuni, era nevoie ca Dumnezeu sa Se descopere Tn parte, caci numai cunoscand
voia lui Dumnezeu si Tmplinind-0Momul ptoate ramane Th comuniune de har cu
Dumnezeu. De aceea, religia crestind este o religie revelatd, fiind'intemeiatd pe
Descoperirea de Sine a lui Dunmezeu.

2) Revelatia (de la latinescul revelatio = descoperire) sau descoperirea
dumnezeiasca este lucrarea dumnezeiasca prin care Dumnezeu Se descoperd, adica
Se face cunoscut pe Sine oamenilor, ardtandu-le acestora vointa si planurile Sale in
legaturda cu lumea. Prin actiunea Revelatiei, Dumnezeu Se”coboara la?om,
Tmpértasindu-i acestuia, pe masura puterii lui de intelegere (prin mijloace accesibile
lui), cunostinte despre Sine, despre vointa si planurile Sale, Tn scopul mantuirii si
sfintirii sale.

Observatie: Trebuie precizat cd multe dintre adevarurile de Credintd
descoperite de Dumnezeu Tn Revelatia supranaturald sunt mai presus de puterea de
ntelegere a omului, fiind suprarationale. De pilda: dogma Sf. Treimi, dogma despre
pacatul stramosesc sau despre intruparea Domnului s.a. Acestea sunt primite de om
prin credintd, chiar daca ele se Tmpotrivesc ratiunii si logicii umane. Tnsa, nici aceste
adevaruri nu trebuie sa ne ramana straine, cu totul transcendente, pentru ca ele ne
sunt Tmpdrtsite de Dumnezeu spre mantuirea noastrd. Dar Tn ntelegerea acestor
taine, credinciosul poate sa Tnainteze doar prin traire, adicd prin Tmplinirea
poruncilor divine si rugaciune, fiind sustinut de harul divin, (obs.)

3) Revelatia divind este absolut necesara omului pentru mantuire. Ace
pentru cd Dumnezeu, fiind Fiinta pur spirituald, nu poate fi cunoscut prin simturi
(cum sunt cunoscute cele materiale), ci numai din Revelatia dumnezeiasca. Fara ea,
omul nu ar cunoaste nimic despre Dunmezeu, despre voia Sa, nici despre scopul
pentru care a fost creat. Necunoscand voia lui Dumnezeu, omul nu ar putea sa o



25

implineasca si nu s-ar putea mantui. De aceea, Mantuitorul spune: ,, Viata vesnica
aceasta este: sa Te cunoasca pe Tine, singurul si adevaratul Dumnezeu si pe lisus
Hristospe Care L-ai trimis”’- loan 17.3.

4) Posibilitatea Revelatiei divine. Revelatia dumnezeiasca este cu putinta
atét in ce priveste Descoperitorul, adica Dumnezeu, cét si Tn ce priveste primitorul,
adica omul. Dumnezeu vrea sa se descopere omului pentru ca El ,,vrea ca tofi
oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina" - | Timotei 2.4 si
aceasta Descoperire a Sa este necesara omului pentru mantuire. Ori, odatd ce
Dumnezeu vrea sa Se descopere, toate cate vrea, le si poate: ,,Dumnezeul nostru, in
cer si pe pamant, toate cate a vrut afacut” - Psaimi 113.11 si ,,La Dumnezeu nimic
nu este cu neputintd” - Luca 1.37. lar omul este creat apt ca sd primeasca
Descoperirea despre Dumnezeu, sa-L cunoasca pe El, prin manunchiul de puteri
sufletesti cu care a fost inzestrat de Dumnezeu de la inceput. Acestea sunt:
sentimentul, vointa si ratiunea, Tntrucét acestea constituie chipul lui Dumnezeu n
om. Prin ele omul cunoaste pe Dumnezeu si poate ramane in comuniune de iubire cu
El, implinind astfel scopul pentru care a fost creat.

5) Dumnezeu S-a descoperit pe Sine oamenilor in 2 feluri: pe cale naturala

si pe cale supranaturald, de unde rezultd cele 2 feluri ale Revelatiei: naturala si
supranaturala.

Rezumat
Religia crestind este o religie revelata pentru cd este intemeiata pe
Descoperirea de Sine a lui Dumnezeu, adica pe Revelatia divina.

| pA#mtia Revelatiei divine: ea este lucrarea dumnezeiasca prin care
Dumnezeu Se descopera oamenilor, aratandu-le acestora vointa si planurile Sale,
aceasta fiindu-le necesara pentru mantuire.

~mNecesitatea Revelatiei divine. Este absolut necesara pentru om caci, numai
cunoscand voia lui Dunmezeu, acesta poate sa o Tmplineasca si astfel sa se
mantuiasca. - loan 17.3.

O Posibilitatea Revelatiei divine. Aceasta este posibila din punct de vedere al
Descoperitorului (Dunmezeu), pentru ca aceasta este voia Lui: sa Se descopere
omului spre mantuirea sa | Timotei 2.4 si pentru ca Tmplinirea voii Lui nu poate fi
impiedicata de nimic - Psaimi 113.11: Luca 1.37. Este posibila si din punctul de
vedere al primitorului, adicd al omului. El a fost creat apt sa primeasca si sa
nteleaga Descoperirea dumnezeiasca cu ajutorul facultatilor sale sufletesti (chipul
lui Dumnezeu Tn om), cu care a fost inzestrat de la creatie. Cunoasterea lui
Dumnezeu prin care omul poate ajunge la unirea sa cu Dumnezeu este scopul pentru
care acesta a fost creat.

Dunmezeu S-a descoperit oamenilor prin: Revelatia naturald si
supranaturala.
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Revelatia dumnezeiasca naturala

1) Revelatia naturala se refera la cunoasterea lui Dumnezeu din contemplarea celor
vazute, prin cugetare, conform Psalmi 18.1: Romani 1,19-20;

2) Ratiunea are un rol important in primirea Revelatiei naturale, Tnsa la aceasta il

ajutd pe om si harul divin, precum si propria sa vointa;

3) Acceptarea Revelatiei naturale necesitd, nsa, si o credintd naturala a omului;

4) Marturii in Sf. Scriptura si vietile Sfintilor despre cunoasterea lui Dumnezeu din
Revelatia naturald (Melchisedec, Sf. Varvara; sfintii pustnici retrasi din lume, care
s-au desavarsit petrecandu-si viata in mijlocul naturii: Sfintii: Teodora, Maria
Egipteanca, Onufrie, etc.);

5) Legatura dintre Revelatia naturala si supranaturala.

1) Ca fiintd rationald, omul este Tn stare sa observe si s traga co
asupra celor ce se petrec in jurul sau, Tn univers. Din contemplarea lumii vazute,!, a
armoniei din univers, a mersului istoriei omenesti, precum si a propriei sale fiinte,
prin cugetare (datoritd ratiunii), omul isi poate da seama ca toate aceste realitati nu
pot exista de la sine, nu sunt produsul Tntamplarii, ci se desfasoara dupa anumite
legi, (stiinta prezinta partial legile, dar rar ajunge la cauza primard careieste
Dumnezeu), fiind indreptate spre un anumit scop, potrivit unei fiinte superioare care
le-a creat si le sustine pe toate. Astfel, .din contemplarea lumii vazute, cugetand la
echilibrul, la frumusetea care domnesc in univers, omul poate ajunge usor la
concluzia ca toate cate existd sunt opera unei fiinte atotputernice; atotintelepte /s
atotperfecte. Tot pe aceasta cale, omul Tntelege ca existd o lege a finalitatii, ca
Tntreaga creafie Tmpreuna cu el nu pot exista la intamplare, ci trebuie sa aiba si un tel
final spre care se indreapta si pentru care au fost facute.

Acest adevar este exprimat in Sf. Scripturd: ,,Cerurile spun slava lui
Dumnezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria” <mPsalmi 18.1. iar Apostolul
Pavel spune: ,,Pentru ca ceea ce este cunoscut despre Dumnezeu este vadit intre ei,
caci Dumnezeu le-a aratat lor. Intr-adevar, Tnsusirile Lui cele nevazute, puterea Lui
vesnica si dumnezeirea Lui se vad, prin cugetare, dinfapturi, de la zidirea lumii”-
Romani 1.19-20. lar Voltaire, scriitor francez clasicist (secolul al XVVTO-lea) scrie:
,.Universul ma Tncurca si nu pot gandi macar ca poate exista ceasul fara un
ceasornicar”.

Prin naturd, omul ca fapturd constienta si rationala, vede, deci, atotputernicia
lui Dumnezeu, bunatatea si intelepciunea Sa de Creator a toate si Proniator. Dar, mai
mult decat atat, prin legea morald naturald, care apartine naturii umane de la creatie,
si prin constiinta sa morald - o alta realitate de netdgaduit din viata omului ->jef
Romani 2.14-15. acesta Tnvata totodata din propria lui fire si din natura exterioara,
adica din Revelatia divind naturald, sa fie el Tnsusi bun, Tntelept, sa tinda spre
perfectiune si spre unirea cu Dumnezeu (vezi Argumentul moral, pg. 16).
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2) Astfel, In Revelatia divind naturald, Dunmezeu Se reveld, Se descopera
omului in parte prin naturd, prin intreaga creatie vazuta, dar trebuie sa-L cautam pe
Dunmezeu Tn naturd ca sa-L gasim. Este deci nevoie si de initiativa, de actiunea
omului pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu pe aceastd cale (ca si Tn lucrarea mantuirii
subiective), El Tnsusi, de altfel, vrand sa Se descopere omului. Natura este ca o carte
si trebuie sa fim Tn stare sa citim aceasta carte. Natura Tl ascunde si Tl descopera pe
Dumnezeu in acelasi timp; ea este si voalata si transparenta. Cel ce nu-L cauta nu-L
gaseste pe Dumnezeu Tn naturd. Dupd cum toate lucrurile dau marturie despre
Dumnezeu celor ce-L iubesc si-L cauta pe El, tot asa toate lucrurile 1l voaleaza, 1l
ascund pe Dunmezeu fatd de cei care nu doresc sa- L cunoasca pe El. Potrivit
Tnvatdturii filocalice, natura poate fi si ,,morméantul lui Dumnezeu”.

Deci prin Revelatia divina naturald ajungem la o cunoastere pe cale naturald
a lui Dunmezeu. Existd Thsd o deosebire intre Revelatia divind naturald si
cunoagsterea lui Dumnezeu pe cale naturald, precum si ntre Revelatia divind
supranaturald si cunoasterea lui Dunmezeu pe cale supranaturald. Tn actiunea
Revelatiei divine, initiativa o are Dunmezeu (subiectul ei este Dumnezeu), iar
actiunea de cunoastere a lui ©umnezeu este raspunsul pozitiv al omului la chemarea
lui Dunmezeu pentru ca Dumnezeu nu sileste libertatea omului, ci omul de bunavoie
alege binele sau raul.

3) Concluziile pe care le tragem asupra existentei lui Dumnezeu si asupra
unor Tnsusiri ale Lui din contemplarea naturii - atotputernicia, atotintelepciunea,
bunatatea, iubirea Lui fata de toatd faptura - oricat de evidente apar, nu se impun,
nsd, ca niste concluzii stiintifice, dobandite din cercetarea fenomenelor naturii, prin
demonstratii si experimente. De aceea, acceptarea acestor concluzii despre
Dunmezeu observand firea Tnconjuratoare presupune si credinta din partea omului.
Nu este vorba aici, Tnsd, de o credintd deplind, ca dar al Duhului Sfant, ci de o
credintd naturald, nedeplina.

Observatie: Aceastda credintd naturald trebuie Tnteleasa mai mult ca o
nazuintd catre Dunmezeu saditd in om de la creatie. Pentru cd Dumnezeu Se vrea
cdutat si iubit de om, a agezat Tn acesta - faptura mainilor Sale - de la inceput, dorul
dupa infinitate, dupa o iubire absoluta si fara sfarsit. Aceasta aspiratie se implineste
doar prin comuniunea omului cu Dumnezeu, El singur fiind Persoana infinita si
absoluta.

Prin aceastd credintd naturald, Tnteleasa ca aspiratie catre Dumnezeu
inerenta firii sale, omul, fiind chip al lui Dumnezeu, se orienteaza permanent cétre
Prototipul sau, cdtre Dunmezeu, prin puterile sale sufletesti, si nu-si gaseste linistea,
fericirea deplind decdt Tn comuniunea de iubire cu El. Ctre aceastd unire cu
Dumnezeu este atras si sustinut omul de harul divin, care 1l ajutd astfel la Tmplinirea
scopului creatiei, fard insa sa-1 constranga.

nsd, Credinta aceasta naturald, Tnndscuta in om, se Tntdreste prin cunoasterea
lui Dunmezeu din Revelatia divind naturald si, Th mod deplin, se lumineaza prin
Revelatia supranaturald (obs.)-
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Asadar, desi ratiunea are un rol foarte important in "cunoasterea Iui
Dumnezeu pe cale naturald, ea trebuie sa fie luminata de credintd. Numai proiectarea
credintei asupra firii Tntregi o face sa vorbeasca despre Dumnezeu. Aceasta 0 spune
si Fer. Augustin: ,.latd, cerul si pamantul existd. Ele strigd ca Dumnezeu le-a
creat. Mai striga ca nu ele Tnsele s-au facut. De aceea existam, fiindca am fost
facute, asadar nu existam mai Tnainte de a exista ca sa ne putemface pe noi insine
Toate lucrurile proclama, asadar, existenta lui Dumnezeu Atoatefacatorul pentru cel
care mediteaza mai adanc la originea si sensul Tntregii creatii.

4) Oamenii Tnaintati duhovniceste, iubindu-L pe Dumnezeu mai presus de
toate, 1l vad pe El pretutindeni si Ti simt prezenta. Ei se Thalta cu mintea de la
creatura la originea ei, si afla astfel, dincolo de lucrurile sensibile, cauza cea
nevazuta si ratiunea tuturor lucrurilor,, prin puterea lor de discernamant duhovnicesc
(intelegere dobandita prin credintd). Astfel natura devine pentru ei o carte din care 1l
pot cunoaste pe Dumnezeu, o oglindd care reflectd, ceva din Fiinta Tnsasi a
Creatorului. Pentru marii traitori duhovnicesti, intreaga creatie este o .marturie
despre Dumnezeu . Ea capata o anumita transparenta in ochii celui induhovnicit,
care prin ea vede pe Dumnezeu potrivit Sf. Scipturi: ,, Unde ma voi duce de la Duhul
Tau si de lafata Ta unde voifugi?... ”—Psalmi 138.7-9.

5) Legatura dintre Revelatia naturald si cea supranaturald. Revelatia
naturald este cunoscuta si inteleasa deplin in lumina Revelatiei supranaturale. Atat in
continut, cat si ca putere de acceptare a adevarului mantuitor, credinta naturala sau
credinta bazaté pe Revelatia naturala are nevoie de completarea ei prin credinta ce ni
se daruieste din Revelatia supranaturala.

nsd, cele doud Revelatii nu se Tmpotrivesc una alteia, ci se completeaza
reciproc si nu trebuie sa fie despartite. Revelatia naturala este importanta atat nainte
de primirea Revelatiei supranaturale de catre om, dar si dupa aceea. Totusi,
Revelatia supranaturald este superioard celei dinti. Revelatia naturald singura eSte
nedeplind si insuficientd pentru cunoasterea lui Dumnezeu, caci pe temeiul ei, omul
poate dobandi doar o credinta naturala in Dumnezeu. Aceasta credintd naturald, care
isi are izvorul in Revelatia lui Dumnezeu prin naturd, orict de evidenta ar parea,
este supusa indoielii. Pentru cd, desi omul intrezareste prin naturd existenta”ui
Dumnezeu ca Fiinta Atotinteleaptd si Atotputernicd, el nu afld posibilitatea unei
comunicari reale cu Dunmezeu. Numai din contemplarea naturii, omul nu are nici
siguranta ca Creatorul si Proniatorul universului (cel ce sustine in viata intreaga
creatie) este o fiintd personald si se poate comunica cu El.

Cunoastem din istoria omenirii cd acolo unde Revelatia naturald a ramas
singurd, s-au produs grave intunecari ale credintei naturale Th Dumnezeu, dandu-se
nastere religiilor pagane cu idei gresite despre Dumnezeu.

Asadar, Tn aceastd situatie ne vine Tn ajutor Revelatia divina supranaturala.

Lectura: Despre legatura dintre cele doud Revelatii, pr. Dumitru Staniloae
spune:

,.Biserica Ortodoxa nu face o separatie Tntre Revelatia naturala si cea
supranaturald. Revelatia naturald e cunoscutd si Tnteleasa deplin Tn lumina



29

Revelatiei supranaturale; sau Revelatia naturala e data si mentinutd de Dumnezeu
in continuare printr-o actiune a Lui mai presus de naturda (prin Revelatia
Supranaturald). De aceea, Sf. Maxim Marturisitorul nuface o deosebire esentiald
ntre Revelatia naturala si cea supranaturala sau biblica. Ultima nu e, dupa d,
decét incorporarea celei dintai inpersoane si actiuni istorice.

. Afirmatia lui trebuie Tnteleasa probabil mai mult in sensul ca cele doua
Revelatii nu sunt despartite: Revelatia supranaturala se desfasoara si 1si produce
roadele in cadrul celei naturale, ca unfel de iesire mai accentuatd Tn relief a
lucrarii lui Dumnezeu, de conducere a lumiifizice si istorice spre tinta spre care a
fost creatd, dupa un plan stabilit din veci Revelatia supranaturala restabileste
numai directia si da un ajutor mai hotarat miscarii intretinute in lume de Dumnezeu
prin Revelatia naturald. De altfel, la inceput, in starea deplin normala a lumii,
Revelatia naturald nu era despartita de o Revelatie supranaturald.

Ca atare, Revelatia supranaturald pune doar in lumina mai clara insasi
Revelatia naturala. ,

Se poate vorbi totusi atdt de o Revelatie naturala, cat si de una
supranaturald, Tntrucat lucrarea lui Dumnezeu Tn cadrul Revelatiei naturale nu e la
fel de accentuata si de vadita ca in cea supranaturald.” (pr. Dumitru Staniloae,
Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi. 1, EIBMBOR, Buc., 2003, pg.9)

Rezumat
< Revelatia naturald ni se da prin toate lucrurile create de Dunmezeu, din
lumea exterioard sau din cea lduntricd a omului.

Omul poate cunoaste pe Dumnezeu in chip natural prin puterile lui firesti de
cunoastere: adica prin constiintd, prin ratiune, nteleasa ca dreaptd judecatd. Acestea
sunt ,,ochi ai sufletului” prin care omul poate citi Tn cartea creatjei i poate descifra
din cuprinsul ei existenta unui Creator preaintelept si atotputernic al lumii cf.:
Psalmi 18.1: Romani 1.19-20.

Dar omul nu ar putea sa-L cunoascd pe Dumnezeu pe cale naturald fara
ajutorul harului divin, care 1l intdreste pe omin orice fapta bund méntuitoare.

Dintre puterile sufletesti, ratiunea 7l ajutd cel mai mult pe om sa-L cunoasca
pe Dumnezeu din contemplarea naturii. Harul divin 1l intareste si 1l calduzeste pe om
n aceasta lucrare, dar, numai daca omul voieste sa-L cunoasca pe Dumnezeu si 1l
cautd Tn mod liber.

nsg, concluziile pe care le formuldm despre Dumnezeu din contemplatia
naturald nu se impun asemenea unor demonstratii .stiintifice. De aceea acceptarea lor
presupune si credinta ntr-o faza incepatoare - credinta naturald.

Numai pentru cei care Tl cauta pe Dumnezeu cu credintd, natura poate fi o
carte deschisa sau o oglinda care reflectd ceva din Fiinta Creatorului. Despre
cunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturald gasim numeroase marturii in vietile
multor sfinti si drepti din Vechiul Testament sau chiar la unii pagéni, care numai
prin Revelatia naturald au ajuns sa-L cunoasca si sa-L cinsteasca pc adevaratul



32

Evrei 1.1-2. Cuvintele ,,in multe randuri si in multe chipuri” arata ca Revelatia
supranaturala s-a facut Tn trepte sau etape care marcheaza o crestjfere si o dezvoltare a
ei Tn timp, determinate de grija permanentd a lui Dumnezeu de a Se descoperi dupa
puterea de intelegere, dupa sensibilitatea spirituald diferita a celor ce o primeau. SSe
poate vorbi astfel de un progres n Revelatia supranaturald, atat cantitativ, cat si
calitativ (de exemplu: descoperirea treptata a dogmei Sfintei Treimi sau Legea lui
Moise precedatd de unele dispozitii date patriarhilor Noe, Avraam), irinsa
caracteristica ei rdmane unitatea. Tntreaga Revelatie divind supranaturald constituie
un Tntreg unitar, fiind datd de un autor unic - Dumnezeu, ea fiind totodata o expresie
a unitatii si continuitatii planului lui Dumnezeu de mantuire a neamului omenesc
dupad caderea in pacat.

6) Revelatia supranaturald se numeste asa pentru cd, pe de o parte, ea nilse
comunica Tn chip supranatural de Dumnezeu Tnsusi, Tntr-un mod minunat, mai
presus de legile naturale, fiind deseori Tnsotitd de minuni, si pe de alta parte, pentru
ca Revelatiei supranaturale O corespunde in om un organ de sesizare supranatural:
credinta, ca dar supranatural, ca virtute teologicd, Tnteleasd, deci, aici .calp
transformare a sufletului prin harul Sf. Duh. Aceasta o produce Dumnezeu Th om
prin Duhul Sfant, folosind Tnsa si puterile sufletesti ale omului.

7) Revelatia supranaturald este superioard celei naturale, pentru cd cea
dintdi cuprinde adevaruri mai numeroase si mai bogate in continut decat cea
naturald. Revelatia supranaturalda inseamnd, de fapt, o descoperire de adevaruri
doctrinare si morale de cdtre Dumnezeu. Unele adevaruri de credintd (doctrinare)
pot fi intelese si cu ratiunea, de exemplu: existenta si nemurirea sufletului, pildele
Mantuitorului etc. Insd, multe din adevarurile revelate de Dumnezeu depasesc
puterea de Tntelegere a omului (exemple: taina Tntrupdrii Fiului lui Dumnezeu,
dogma Sf. Treimi), ele fiind suprarationale. De aceea, ele sunt acceptate de om
numai prin credintd, pe temeiul autoritdtii lui Dumnezeu, Care a dat aceste
descoperiri (iar cuvantul lui Dumnezeu este mereu pastrat nealterat de Biserica)iiDar
n acest caz, si ratiunea luminata de credinta i spune omului cd Dumnezeu nu poate
sa ne ingele, deci are si ea un anumit rol.

Totusi in acceptarea Revelatiei divine supranaturale, rolul primordial 1l are
credinta. De aceea, Si cunoasterea lui Dumnezeu pe cale “supranaturald \spumai
numeste cunoastere prin credintd a lui Dumnezeu. Tn primirea Revelatiei naturale,
am vazut cd rolul preponderent 7l are ratiunea, de aceea cunoasterea lui Dumnezeu
pe cale naturald se mai numeste cunoastere rationald a lui Dunmezeu.

Primind Revelatia supranaturald prin credintd, omul capata ©cunostintd mai
bogata si clard despre Dunmezeu si despre voia Lui. Revelatia supranaturald, fiind
data prin Duhul Sfant prin cuvinte si semne minunate, este ferita de orice greseala.
Ea este actiune luminatoare si lumina transformatoare a celui ce crede” (pr. D.
Staniloae), iar de aceasta luinina cel credincios se Tmpartaseste mai ales in Biserica
prin Sf. Taine.

Observatie: Tmpadrtirea Revelatiei supranaturale ,dupd forma ei” 1n
Revelatie internd si externd, pe care o face teologia catolicd, este neintemeiatd. De
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altfel, din Tnsesi numirea si definitia acestei Revelatii, se intelege cd Revelatia
supranaturald este datd In Tntregime ntr-un mod supranatural, Tntr-un chip minunat,
mai presus de legile naturale, si nu numai in ,,forma externa” a acestei Revelatii,
(obs.)

Pr. D. Stdniloae remarcd: ,,Revelatia supranaturald constd nu atat in
descoperirea unei sume de cunostinte teoretice despre un Dumnezeu finchis Tn
trancendenta Sa, ci in actiunea de coborare a lui Dumnezeu la om si a Tnaltarii
omului la Dumnezeu pana la realizarea unirii depline a omului cu Dumnezeu prin
lisus Hristos. Cunostintele date in Revelatia supranaturald infatiseaza tocmai
aceasta actiune de coborare a lui Dumnezeu la om si de Tndltare a omului
credincios catre Dumnezeu. Dar unirea maxima a lui Dumnezeu cu omul care
crede, prin Revelatia divind, nu sefacefara colaborarea libera a acestuia (ca si in
procesul manturii subiective cu care, de fapt, cunoasterea lui Dumnezeu se
identifica).

Lectura: fragment din  fTnvatatura ortodoxa despre dezvoltarea si
implinirea Revelatiei divine de pr. prof. Petru Rezus, Tn Ortodoxia, nr. 1/1966:

,,Caderea in pacat si-a avut urmarile ei, dar nu pana la a desfiinta
alterat, s-a intunecat dar nu s-a distrus) caci altminteri ar fi fost inutil procesul
progresiv revelational, care a Thceput cu patriarhii si a tinut de milenii.

Protoparintii Adam si Eva vin cu zestrea lor paradisiaca doctrinara si o
transmit urmasilor lor din Vechiul Testament. Revelatia divind merge necontenit ca
unfluviu doctrinar, care primeste mereu afluenti mai bogati, cu cét se apropie de
revarsarea cea mare din Noul Testament. Adevarurile se maresc necontenit, cresc i
se maturizeaza si odata cu ele si instrumentele revelationale (profetii) si cele
primitoare (evreii in Vechiul Testament si toti oamenii Tn Noul Testament).

Luminile devin mai orbitoare, asteptarile mai 1infrigurate, Tnaltarile
religioase mai sublime pand in clipa cea supremd a venirii Domnului nostru lisus
Hristos. Atunci s-a realizat Revelatia iarasi la maximum; Dumnezeu Fiul a
desavarsit procesul revelational, dupa pilda lui Dumnezeu Tatal Tn paradis. Dupa
inaltarea Domnului la cer, continua activitatea Sa Mangaietorul, Duhul Adevarului,
a 3-aPersoand a Sf. Treimi. Sf. Duh Tnsa nu mai marestefondul Revelatiei divine, ci
ajuta la nsusirea ei".

B. Etapele istorice ale Revelatiei supranaturale

1. Mai 1intdi, Dumnezeu S-a descoperit prin Revelatia supranaturald
protopdrintilor nostri Tn rai. Aceasta este Revelatia supranaturald primordiald si a
fost pastratd prin urmasii primilor oameni. Despre ea se vorbeste in primele
capitole ale Genezei si a fost intrerupta de caderea in pacat. Moise a avut cunostinta
de ea cand a scris Facerea, dar, desigur, traditia aceasta i-a fost Tntregitd prin
inspiratia divind. Revelatia primordiald consta intr-o cunoastere superioara directd,
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Dar daca dupa o vreme Cel asteptat de noi ar reveni acasa si ne-ar primi cu
bucurie in bratele Sale, ne-ar privi cu dragoste, ne-ar aseza la masa alaturi de El si
ne-ar fnvrednici de cuvintele Sale ntelepte si blande, atunci, sufletul nostru,
buimécit de bucurie, ar sdlta de fericire si de recunostinta caci s-ar satisface deplin
din aceasta Tntalnire personala cu Cel Preabun. lar aceasta intalnire a omului cu
Dumnezeu ca Persoana este mijlocita in special de Revelatia divina supranaturald.

Vorbind cu El gura cétre gurd, am intelege lamurit cele ce mintea Sa le
gandeste, cele ce sufletul Sdu le doreste si le iubeste. lar din gesturi si din faptele lui
minunate, talmdcite Tn cuvintele atotintelepte, sensul vietii noastre si al tuturor celor
facute s-ar lumina deplin. Un singur tel am mai avea apoi: de a trai numai pentru El,
de a deserta la picioarele lui ,,mir din vas de alabastru”, jertfa intregii noastre viefi.
Si aceasta pentru o privire binevoitoare, ca s&-1 castigdm prietenia, ca sd re
impértasim ,.tot mai adevarat” de El, ca sa fim ,,0s din oasele Lui si carnemin
carnea Lui”’- Efeseni 5,30. s& ne contopim cu El prin iubire, devenind una cu El.

Si asa, sa avem mereu bucuria de a iubi si de a fi iubiti, de a ne sdtura de|€el
de care nu ne putem satura pentru ca este necuprins. Acesta, spuneam, ar ramane

singurul nostru tel.

C. Mijlocitorii Revelatiei supranaturale

n ceea ce priveste mijlocitorii prin care Dumnezeu a facut TQiailoscutd
oamenilor Revelatia Sa, Tn Noul Testament, Tnsusi Fiul lui Dumnezeu, ar 2-a
Persoand a Sf. Treimi, ia trup omenesc, devine persoana istorica, (vietuind pe
pamant Tntr-un anumit timp si spatiu) trdieste Tntre noi si ne descopera zi de zi
adevarurile supranaturale ce alcdtuiesc tezaurul cel mai de pret “itestMsmului
(cuprins n Noul Testament si Traditia apostolicd).

in Vechiul Testament, mijlocitorii Revelatiei divine supranaturale -erau
oameni alesi direct de Dumnezeu, pe care El 1i cheama si 1i trimite eatre
colectivitatea umana, Tn general catre poporul evreu pentru a face cunoscuta voia Sa
Acesti mijlocitori sunt organele revelationale sau instrumentele Revelatiei divine. Pe
acestia Dumnezeu i alegea si i ddruia cu puteri supranaturale de a profeti si a&face
minuni pentru a intari adevarul celor descoperite Thaintea poporului ales.

Mijlocitorii Revelatiei divine erau credinciosi deosebiti Tntre semenii lor. B
aveau calitati sufletesti incontestabile, fiind personalitdti religioase si &aorale
marcante Tn mijlocul poporului evreu. Mijlocitorii Revelatiei divine erau pilde de
urmat si de ascultat pentru ceilalti credinciosi, care Tsi dadeau seama cd prin aceste
vase alese se aratau puterea si Tntelepciunea lui Dumnezeu.

Mijlocitorul Revelatiei era chemat la indeplinirea misiunii sale prinalegere
divind nemijlocitd, directd. Aceastd chemare nu depindea de vointa omului
Initiativa de &1 face profet apartinea exclusiv lui Dumnezeu. Spre deosebire ce
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preotie care era ereditard, acordata doar celor din semintia lui Levi si neamul lui
Aaronj chemarea la profetie era un dar individual acordat de Dumnezeu cui gasea El
de. cuviintd. Dumnezeu porunceste si mijlocitorul ascultd Thdemnul glasului
dumnezeiesc launtric: ,,Scoala-te si strabate tara in lung si in lat, zice Domnul
Dumnezeul lui Avraam, ca tie ti-o voi da”’—Geneza 13.17. Pe Moise Dumnezeu 11
cheama pe muntele Horeb pe nume: ,, Moise, Moise! iar el a raspuns; iata-ma!" -
Exod 3,4 sau:,,Acum vino, Eu te voi trimite lafaraon, zice Domnul catre Moise, si
vei scoate din Egiptpe poporul Meu™ - Exod 9,10. Tot astfel 1l cheama Dumnezeu
si pe Samuel la misiunea profeticd- 1Regi cap. 3.

KProorocii sunt mesagerii voii dumnezeiesti, pastratori ai dialogului dintre
poporul evreu si Dumnezeu. Dumnezeu comunicd profetilor nu numai adevaruri
doctrinare si morale, dar Ti face executori in istorie ai planurilor Sale atotintelepte.
Prin ei se,descopera poporului evreu, voia lui Dumnezeu in diferite conditii istorice
si.sociale (exemple: n robia egipteand prin Moise, cetatii Ninive prin lona, Tn multe
randuri prin prooroci, Dumnezeu previne poporul ales ca daca nu se va intoarce la
Dumnezeu, va fi pedepsit, dus in robie etc.).

P- Asemenea planuri de indeplinit au primit majoritatea mijlocitorilor Revelatiei.
Profetiil Isaia zice: ,,Am auzit glasul Domnului intrebénd: Pe cine s trimit si cine
va merge pentru noi&Eu am raspuns: latd-ma, trimite-ma!”’- Isaia 6,8. Lui leremia
Dumnezeu Ti porunceste: ,,Dar tu, incinge-ti coapsele si spune-le tot ce-ti voi
porunci. Nu tremura Tnaintea lor...” —leremia 1.17. Mijlocitorul primeste de la
Dumnezeu putere si Tntarire: ,, Nu zice: sunt un copil! spune Dumnezeu lui leremia
SSMBfe vei“cluce la toti aceia la care te voi trimite si le vei spune tot ce le voi

Nu te teme de ei, caci Eu sunt cu tine ca sa te scap. Apoi Domnul si-a ntins
mana si mi-a atins gura si Domnul mi-a zis: iata, pun cuvintele Mele in gura ta.
latd, astdzi tepun peste neamuri si peste Tmparatii ca sa smulgi si sa tai, sa darami
si sa nimicesti, sa zidesti si sa sadesti”’- leremia 1,7-10.

Din momentul alegerii, consacrarii lor, se poate spune ca proorocii nu mai
apartineau lor insisi, ci lui Dunmezeu. Consacrarii directe din partea lui Dumnezeu,
proorocul nu Tndraznea sa nu se supund. Dezertarea de la datorie, neindeplinirea ei,
nu numai cd era neadmisd, dar era sanctionatd cu cele mai grozave pedepse
(exemplu: lona). Chemarea la apostolat a Apostolului Pavel este si ea tipica din
acest punct de vedere: ,,Scoala-te si intra in cetate si ti se va spune ce trebuie sa
faci” - F.A. 9,6. Porunca aceasta primitd Tn pulberea de pe drumul Damascului
schimba profund pe Saul Tn Apostolul Pavel.

Despre rolul profetilor ca mijlocitori ai Revelatiei supranaturale, pr. D.
Stanilnae scrie: ,,in Revelatia supranaturald, Dumnezeu Se face cunoscut Th mod
clar capersoana intrucat cheama si trimite opersoana anumita catre o colectivitate
umana. Prin aceasta, Dumnezeu confirma c& unirea omului cu El nu se va realiza si
nu se pregateste intr-un mod izolat, ci in solidaritateafiecaruia cu semenii sai. Prin
mesajele adresate poporului evreu, prin mijlocirea profetilor sdi, Dumnezeu Tsi
arata vointa Sa de a mantui prin Revelatia supranaturald, nu indivizi izolati, ci
marea multime de credinciosi Tntr-o responsabilitate reciproca si comunafata de El,
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caci toti trebuie sa se ajute unii pe alfii n Tnaintarea spre tinta desavarsirii si a
vietii eterne si sa intareasca comuniunea lor bazatd pe comuniunea cu Dumnezeu.
(T.D.O., voi.| pg. 35)

D. Anexa: Revelatia supranaturald a avut loc prin mesaje, semne
minunate si acte supranaturale

A. Sf. Scripturd a Vechiului Testament prezinta adesea mesajele trimise”de |
Dumnezeu poporului evreu prin profeti, pe care le recunoastem ca apartinand llui |
Dumnezeu dupa formulele care le introduc Tn text: ,,Fost-a cuvantul Domnului catre |
mine" sau ,,Si a zis Domnul catre mine", foarte des Intélnite Tn Vechiul Testament,
Tnsasi denumirea Sf. Scripturi, aceea de Cuvant al lui Dumnezeu, ne arata ca ea este
cartea care cuprinde cuvintele si invatéturile dumnezeiesti descoperite oamenilor cu
scopul mantuirii lor. lar Tn Noul Testament, Tnsusi Cuvantul lui Dumnezeu S-a
ntrupat si ne-a adus invatatura desavarsita despre Dumnezeu.

B. Care sunt imaginile, semnele minunate, prin care Se revela Dumnezeu
oamenilor?

in Vechiul Testament, Dumnezeu aparea trecator si numai prin una din
lucrérile sau energiile Sale, intr-o forma vazuta, adica Tntr-un mod perceptibil prin
simturi. Asa au fost norul sau stalpul de foc care au condus pe israeliti prin pustie;
focul ce a mistuit jertfa lui llie, adierea de vant ce s-a aratat aceluiasi - Ml Regi
19.12: aratarea celor 3 Tngeri lui Avraam - Facere cap. 18 si altele Facere 32.24-32.

Prin lisus Hristos Tnsa, Dumnezeu, Tn Persoana Mantuitorului, S-a saldsluit
printre oameni, a venit In maxima apropiere de ei si S-a descoperit lor atat cat pot ei
cuprinde (,,Schimbatu-Te-ai la fatd in munte, Hristoase Dumnezeule, aratand
ucenicilor Tai slava Tape cét li se putea... - troparul Schimbdrii la Fatd). Prin
lisus Hristos, Care este ,,chipul lui Dumnezeu cel nevazut” - Coloseni 1.15.
Dumnezeu devine prezent intre oameni atat dupa Fiinta sau esenta Sa (substantial),
cét si personal (sau ipostatic), adica prin Persoana Fiului Tntrupat, $i nu numai prin
energiile sau lucrarile Sale.

C. Pentru a Se pune in evidenta ca Persoana superioara naturii si suverana
asupra ei, Dumnezeu Se face cunoscut pe Sine n Revelatia supranaturald si prin acte
supranaturale, adica prin minuni.
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Despre acestea, pr. D. Staniloae afirma: ,,in Vechiul Testament, n
vremurile de Tnceput ale formarii poporului Israel, in timpul patriarhilor si al lui
Moise, minunile se produc mai mult asupra naturii pentru a inchega colectivitatea
poporului lui Israel prin cunoasterea ca este condusa de un Dumnezeu Care este
mai presus de natura si pentru a oface sa se ataseze mai strans de El. Odata
unificata si Tntarita aceasta credinta, Dumnezeu lucreaza prin profeti, mai multprin
cuvintele Sale asupra sufletelor, pentru a le Tnalta catre Sine, descoperindu-le voia
Sa, fara insa sa renunte cu totul la minuni. in timpul Mantuitorului, minunile se
savarsesc mai mult asupra naturii umane, pentru caprin opera Sa mantuitoare, s-a
restabilit natura umana cazuta, restaurandu-se chipul lui Dumnezeu Tn om.

Dumnezeu recurge la actele supranaturale extraordinare mai ales la
Tnceput de perioade noi in istoria mantuirii oamenilor. A recurs la ele in momentele
principale ale formarii si apararii poporului Israel ca purtator al mesajului
mantuirii, Tn timpul patriarhilor, al lui Moise, al lui Ilie. Dar perioada cea cu
adevarat nouad si ultimd a Revelatiei supranaturale este inauguratd de actele
supranaturale extraordinare ale lui lisus Hristos, prin care seformeaza poporul lui
Dumnezeu de pretutindeni. *” (Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi. |, pg. 36-37)

Tot Tn legatura cu aceasta, pr. D. Staniloae spune: ,, Istoria mantuirii nu
estefacuta numai din acte supranaturale, pentru ca ele nu sunt neintrerupte, cum nu
este neintrerupta nici Revelatia supranaturald a lui Dumnezeu (de exemplu: Tn
lifroul pr. Samuel ,,cuvantul Domnului era rar si nici vedeniile nu erau dese” =
RejgikjB,I). intre ele se tese trairea credinciosilor din cuvintele si actele
supranaturale ale Revelatiei (pentru ca un mesaj divin sau 0 minune rascoleste
sufletul, Tl transforma intorcandu-1 la Dumnezeu, se imprima in cuget pana la moarte
si stimuleaza pe om pe calea binelui).

v Astfel, fiecare etapa a Revelatiei are Tn ea o fortd de propulsare (de
impingere Tnainte - poporul evreu dupa plagile din Egipt, dupd trecerea prin Marea
Rosie s-a intdrit Tn credintd, s-a umplut de ravna pentru Tmplinirea poruncilor lui
Dumnezeu) a vietii spirituale a omului pand la un nivel care oface pe aceasta
capabila de intrare intr-o noua perioada, marcatda de o serie de noi acte
supranaturale si extraordinare si de cuvintele unei cunoasteri si trari superioare
(T.D.OjVol. I, pg. 37-38)

Astfel toata istoria mantuirii lumii este cdlauzita, luminata si intaritd fn bine
de Revelatia divind. Aceasta dezvoltare calitativa si cantitativa a Revelatiei
supranaturale o Tntelegem cand vorbim de progresul Revelatiei divine. Adevarurile
revelate se Tmbunatdteau treptat odatd cu Tnaltarea credinciosilor, si se Tnmultesc,



adaugandu-li-se mereu altele noi. Aceasta de fapt este calea normald a oricarei
nsusiri de adevaruri (la scoala generald - cunostinte simple; la liceu —mai
complexe). Thsusirea si adancirea adevarurilor maresc capacitatea de Tntelegere si

posibilitatea de percepere a primitorului.

£. Criteriile Revelatiei supranaturale autentice: minunile si profetiile

Am vdzut ca mijlocitorii Revelatiei divine Tsi adevereau deseori misiunea
incredintatad lor de la Dumnezeu de a transmite oamenilor voia Sa, prin facerea de
minuni si prin profetii. Minunile si profetiile erau criteriile supranaturale dupd, care
se recunostea Revelatia divina autentica de cele false, precum si adevaratii profeti de
falsii profeti.

Minunile sunt acte supranaturale prin care se supenda intr-un anumit timp st
loc legile naturale si sunt savarsite numai de Dumnezeu, Ziditorul si Stapanul
Tntregii creatii, uneori prin mijlocirea sfintilor Sai. Totdeauna minunile au un scop
religios-moral: zidirea sufleteasca a credinciosilor'.

Minunile sunt dovada cea mai graitoare despre adevarul religiei crestine si
despre adevarul Revelatiei supranaturale pe care se intemeiaza credinta crestina.
Mantuitorul Hristos Tnsusi a vorbit iudeilor despre puterea doveditoare a minunilor
Sale cu privire la divinitatea Sa: ,,Dacd nu Ma credeti pe Mine, credeti lucrurilor
Mele" - loan 10,38 si ,,De n-asfi facut intre ei lucrurile pe care nimeni altul nujfce-
afacut, pacat nu ar avea.., ' - loan 15.24. La fel fariseul Nicodim recunoaste in
lisus pe trimisul lui Dumnezeu, adicd pe Mesia, tocmai pe temeiul minunilor
savarsite de lisus: ,,Rabi, stim ca de la Dumnezeu ai venit invatator, caci nimeni nu
poate safaca aceste minunipe care Tu lefaci, daca nu este Dumnezeu cu el”- loan
3j2.
Profetiile sau proorociile. in Vechiul Testament, cuvantul prooroc sau
profet avea mai multe Tntelesuri. Uneori este numit prooroc cel ce vorbestepn
numele altuia, ca Aaron in numele lui Moise - Exod 7.1. Alteori sunt numiti
prooroci, invatatorii care conduceau asa numitele scoli profetice, Tn care se invata
Legea lui Moise, iar ucenicii lor erau fiii proorocilor. Dar sensul fimdamental al
cuvantului prooroc este acela de vazator Tnainte, de prezicator al unor evenimente
viitoare. Profetiile adevarate sunt descoperiri facute numai de Dumnezeu Tn scopul
mantuirii oamenilor. Ele sunt ntotdeauna clare si precise, iar nu ambigueflsi
echivoce (ca sa iasa adevarate orice s-ar intampla n viitor, cum erau oracolele).
Profetiile sunt deci altceva decét prezicerile stiintifice. lar ntrucat cunoasterea
viitorului std numai n puterea atotstiintei divine, si profetiile pot fi considerate lot

minuni.
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Minunile si profetiile sunt deci criteriile supranaturale dupa care poate fi
recunoscutd Revelatia supranaturalda autenticd si deosebitd de falsele revelatii
prezentate oamenilor de impostori. Minunile si profetiile sunt cele mai clare dovezi
ale originii divine a religiei crestine, unica religie revelata autentica. in acest sens,
Sf. lustin Martirul spune despre profetii: ,.implinirea profetiilor este argumentul
cel mai tare si mai adevarat al crestinismului”. Asadar, minunile si profetiile sunt
criteriile cele mai importante dupa care se poate deosebi Revelatia divina autentica
de falsele revelatii, fiind caracteristice in mod exclusiv religiei crestine.

Odata cu Tncheierea Revelatiei supranaturale, profetiile si minunile si-au
incheiat si ele rolul de adeverire a Revelatiei dumnezeiesti autentice. Ele, Tnsa,
continud sa se iveasca si sa fie savarsite de Dumnezeu, Tn general, prin intermediul
sfintilor, in Biserica crestind, si dupd moartea ultimului Apostol care a marcat
ncheierea Revelatiei supranaturale (exemple: in vietile sfintilor martiri si cuviosi).
Rostul lor, de atunci si pana in zilele noastre si in viitor este, insd, nu de a adeveri
autenticitatea unei noi Revelatii divine pentru motivul ca astfel de Revelatie nu mai
poate avea loc. Scopul religios moral pentru care Dumnezeu continua sa savarseasca
minuni, este de a-i zidi sufleteste pe Credinciosi, ajutndu-i sa-si Tnsuseasca
mantuirea castigata prin Jertfa Mantuitorului, prin transpunerea in viatd a
adevarurilor doctrinare si morale revelate, pastrate de Biserica.

Adevarurile revelate comunicate oamenilor de profeti din Tnsércinarea lui
Dumnezeu nu puteau fi nicidecum Tn contrazicere cu alte adevaruri revelate, autorul
lor comun fiind Dumnezeu - Adevarul absolut. Aceasta este explicatia unitatii Sf.
Scripturi, care desi a fost scrisa de numerosi autori, reprezinta un tot unitar, scrierile
lor fiind in armonie deplind, intrucat autorul principal al Sf. Scripturi este
Jnhet”zeu. De asemenea, adevarurile revelate nu puteau cuprinde idei absurde,’
imorale, antisociale sau antiumane, pentru ca Datatorul lor este Dumnezeu - izvorul
binelui si al iubirii.

Pentru recunoasterea adevaratelor profetii, din toate timpurile, de cele false,
mincinoase si pentru a feri astfel pe credinciosi de pericolul ratacirii de la dreapta
credintd a fost necesar s& se stabileascd anumite criterii pentru profetiile adevdrate.
Acestea sunt urmatoarele:

a. Profetia crestina autentica este totdeauna clara, lamuritd, fara echivoc,
deci cu un sens precis, spre deosebire de profetiile false, care sunt in general
ambigue si obscure.

b. Profetia adevératd este vestitd numai din initiativa lui Dumnezeu, din
indemn divin, si are totdeauna un scop exclusiv religios, neurmarind niciodata vreun
interes material sau personal, asa cum se intdmpla Tn general in cazul profetiilor
mincinoase, false.

c. Persoana profetului trebuie si ea sa reprezinte o garantie pentni

autenticitatea profetiei; acesta trebuie sa fie de o moralitate ireprosabild si intreg la
minte;
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d. O profetie adevarata nu poate fi niciodatd in contrazicere cu Revelatia
divind supranaturalda sau cu Tnvatatura Bisericii (intemeiatd tot pe Revelatia

dumnezeiascd); o _ o
e. Dovada cea mai grditoare ca o profetie este adevarata si vine de la

Dumnezeu este Tmplinirea ei exacta Tn viitor.

Rezumat
Minunile sunt acte supranaturale savarsite numai de Dumnezeu sau prin

puterea lui Dumnezeu de sfintii Sdi, avand totdeauna ca scop mantuirea

credinciosilor.
Minunile sunt dovezile cele mai puternice despre divinitatea Mantuitorului

Hristos si a religiei crestine intemeiate de El si pentru adevarul Revelatiei
supranaturale pe care se Tntemeiaza religia crestind - loan 10.38; loan 15.24: loan

3j2.

Profetiile Tmpreund cu minunile sunt criteriile supranaturale ale Revelatiei
supranaturale autentice. Tntelesul fundamental al profetiilor este acela de preziceri
ale viitorului. Tntrucat cunoasterea viitorului sta numai Tn puterea lui Dumnezeu, si
profetiile pot fi socotite tot acte minunate ale lui Dumnezeu.

Tncheindu-se Revelatia supranaturald, minunile si profetiile si-au Tncheiat
rolul de adeverire a Revelatiei supranaturale, ele nsd au continuat sa existe prin
bundvointa lui Dumnezeu, rolul lor n istoria mantuirii fiind zidirea sufleteasca si

mantuirea oamenilor.
Pentru recunoasterea profetiilor adevarate, s-au stabilit mai multe criterii.

Cdile de transmitere a Revelatiei supranaturale:
Sf. Scripturd si Sf. Traditie

Revelatia dumnezeiascd supranaturald s-a realizat in intreaga istorie a
omenirii, Tncepand cu cea datd protoparintilor nostri in rai, si atingand punctul
culminant n lisus Hristos. Procesul Revelatiei supranaturale s-a Tncheiat cu
Maéntuitorul Hristos, Fiul lui Dunmezeu intrupat, prin Care ni s-a dat in mod
desavarsit Revelatia divind privind cunoasterea lui Dumnezeu si mantuirea omului -
Evrei 1.1-2 si loan 1.17:,, Caci Legeaprin Moise s-a dat, dar harul si adevarulprin
lisus Hristos au venit™. Procesul inspiratiei divine, prin care s-au asternut imscris
Tnvatatura si faptele minunate ale Mantuitorului, precum si predica si activitatea Sf.
Apostoli, s-a incheiat odatd cu moartea ultimului Apostol (cca anul 100).

Revelatia supranaturald s-a incheiat deci la moartea ultimului Apostol, dar
de atunci, ea s-a pastrat si s-a transmis neschimbata pana astdzi, si tot astfel se va
pastra si transmite pana la sfarsitul veacurilor, pastratoarea si transmitatoarea ei fiind

Biserica.
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Cand vorbim de pastrarea si transmiterea Revelatiei supranaturale, ne
punem mai multe intrebdri: unde a fost ea fixatd si consemnatd? Cand si de cétre
cine? Care sunt cile de pastrare si transmitere a Revelatiei supranaturale? Tn lectiile
urmdtoare vom raspunde la aceste intrebarii

Revelatia dumnezeiasca supranaturald se cuprinde in Sf. Scripturd si Sf.
Traditie. Acestea sunt cele 2 tezaure ale ei. Mai exact spus, Sf. Scripturd si Sf.
Traditie sunt cele 2 cdi sau modalitati sau forme de fixare, pastrare si transmitere a
Revelatiei supranaturale. Ele nu se deosebesc ca fond, ci numai ca forma. intre ele
existd o stransd legaturd. Formularea in scris a Revelatiei supranaturale Th Sf.
Scripturd s-a facut pana la sfarsitul secolului I (anul 97), iar celelalte invataturi orale
ramase de la Sf. Apostoli au fost precizate si fixate Tn scris Tn primele 8 secole —in
perioada sinoadelor ecumenice (sinodul al VII-lea n 787) si a Sf. Parinti - perioada
patristicd se socoteste ncheiatd la moartea Sf. loan Damaschin T anul 749 - fiind
pastrata astfel Traditia apostolica.

Avem astfel 2 cai de pastrare a Revelatiei supranaturale: Sf. Scriptura si Sf.
Traditie.

Sfanta Scriptura

la)Definitie, b) Cuprins c) Autori d) impartire;
2) Raportul dintre Vechiul si Noul Testament:
a) caracterul normativ al Sf. Scripturi ce rezultd din inspiratia ei divin;
b) caracterul Vechiului Testament comparativ cu Noul Testament;
c) superioritatea Noului Testament si valoarea lui absoluta pentru mantuire;
d) legatura dintre cele 2 Testamente.

la) Sf. Scripturd sau Biblia (grecescul BiBAlov, BipAa = carte, carti) este
colectia de carti sfinte scrise de prooroci, apostoli si alti oameni alesi, sub inspiratia
Duhului Sfant, intr-o perioada de aproape 1500 ani. Cartile Vechiului Testament au
fost scrise Tncepand cu Moise, primul autor al Pentateuhului, Tn secolul al XIlI-lea
1.Hr., ultima carte a Vechiului Testament a fost scrisa pe la 400 T.Hr. Prima scriere a
Noului Testament - Evanghelia dupa Matei - a fost facuta in anul 43 d.Hr. si ultima
- Apocalipsa- Tn 97 d.Hr.

b) Sf. Scripturd cuprinde adevaruri de credintd, norme de viata (ceea ce
cuprinde Revelatia supranaturald), precum si unele relatari istorice descoperite de
Dumnezeu pentru a fi scrise, pastrate si transmise credinciosilor Th scopul mantuirii
lor. Deoarece Sf. Scripturd cuprinde adevaruri descoperite de Dumnezeu, fiind scrisa
sub inspiratie divina, mai este numita si Cuvantul lui Dumnezeu.

c) Sf .Scripturd este cartea cartilor, care nu poate fi comparatd cu nicio
carte, avand o valoare inestimabild. Desi cuprinde 66 de carti canonice scrise de
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aproape 40 de autori deosehiti ca stare sociald si intelectuald, de la pastori fia
impérati, ea este o carte unitara datoritd inspiratiei divine prin care a fost scrisa.

Autorul ei principal este Duhul Sfant Dumnezeu.
d) Sf. Scripturd se compune din 2 parti: Vechiul Testament si

Testament.
Vechiul Testament cuprinde Revelatia supranaturalda de la Adam péana la |
Hristos (0 perioadd de 5508 ani de la crearea lui Adam pénd la venirea |
Mantuitorului). Vechiul Testament are 39 de carti canonice sau inspirate si 14 pari |
necanonice, (13 + Rugaciunea lui Manase), neinspirate, dar folositoare de suflet, |
bune de citit (anaghinoscomena). Acestea au o stare intermediard, nu au nici ro |
autoritate absoluta (ca cele canonice), dar nici nu sunt lipsite cu totul de autoritate |
divina.
Noul Testament are 27 de carti inspirate si deci canonice. Lista cartilor
canonice ale Sf. Scripturi s-a stabilit la sinodul local de la Laodiceea in 360.
2a) Ambele Testamente sunt normative, adicd obligatorii pentru viata |
cresting, dar cea mai mare valoare 0 are Noul Testament pentru ca cuprinde |

Descoperirea dumnezeiasca facuta de Tnsusi Fiul lui Dumnezeu intrupat.
b) Revelatia cuprinsd Tn Vechiul Testament are caracter pedagogi

calduza spre Hristos; ea este nedesavarsita si are caracter prefigurativ fata de 1
Revelatia absoluta adusd de lisus Hristos, care are caracter ultim, definitiv, |
desavarsit si irevocabil. Totusi si Vechiul Testament are o anumitd valoare pentru
viata religios-morald a credinciosilor. Vechiul Testament face parte din iconomia
mantuirii neamului omenesc (iconomia divind este planul lui Dumnezeu de méantuire
a lumii, care cuprinde pregatirea ei Tn Vechiul Testament si realizarea ei Tn Noul

Testament prin lisus Hristos).
Partea esentiala a Vechiului Testament o constituie cele 10 porunci date lui J

Moise pe Muntele Sinai - Decalogul (Exod 20.1-7) sau cele 2 Table ale Legii Care
cuprind datoriile omului fata de Dumnezeu si de aproapele sau. Mantuitorul &@spus |
cd Decalogul Tsi mentine valabilitatea, chiar dacd este completat, desavarsit cu 1
invataturile Evangheliei (Marcu 10.17-21). Jertfele Vechiului Testament au fost |
simboluri (avand caracter prefigurativ) ale Jertfei unice pe care a adus-o ©Mata |
pentru totdeauna Fiul lui Dumnezeu ntrupat. Prin Vechiul Testament, Dumnezeu a |
pregatit poporul ales pentru primirea Domnului lisus Hristos; Vechiul Testament a ]
fost pedagog catre Hristos.

Valoarea Vechiului Testament a fost recunoscutd de Tnsusi Mantuitorul
Hristos: ,,Sa nu socotiti ca am venit sa stric Legea sau proorocii. N-am venit sa |
stric, ci sa Tmplinesc”’- Matei 5.17. lar Sf. Apostol Pavel spune: ,,Asa ca Legea Oui |
Moise) este sfanta si porunca este sfanta si dreapta si buna”- Romani 7.12.7n alt |
loc numeste Legea lui Moise ,,pedagog spre Hristos” - Galateni 3.24 si ,,umbra

bunurilor viitoare - Evrei 10.1.
C) insd Noul Testament are valoare inestimabild pentru, ca ptipr

cuvintele vietii vesnice, adica Tnvataturi dumnezeiesti descoperite de Fiulllui 1
Dumnezeu Tntrupat pentru méantuirea noastrd. Noul Testament ne aratd cum a fost
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infaptuitd mantuirea lumii de Fiul lui Dumnezeu Tntrupat, mantuire pregatita de
Dumnezeu prin Revelatia Vechiului Testament.

r Noul Testament este absolut necesar pentru cunoasterea lui Dumnezeu si
desavarsirea noastra morald - loan 17.3. deci este indispensabil pentru mantuire. Sf.
Evanghelii nu sunt opere biografice sau istoriografice, ci sunt scrise pentru
dovedirea dumnezeirii lui lisus Hristos - loan 20,31 - si pentru Tmpdrtdsirea
Tnvataturilor Lui dumnezeiesti.

d) Sf. Périnti au ardtat clar care este legatura dintre cele 2 Testamente,
| Bpg$i si superioritatea Noului Testament fatd de cel Vechi. Dupa ei, carile
Vechiului Testament sunt izvor al adevarului dumnezeiesc prin care crestinii pot sa
ajungd la adevarata intelegere a tainelor dumnezeiesti revelate in Noul Testament.
Raportul dintre Noul si Vechiul Testament este arétat de Fericitul Augustin astfel:
,.-Noul Testament este ascuns in cel Vechi, Vechiul Testament se deschide in cel
NquM

11 Cele 2 Testamente alcatuiesc deci un intreg, ele nu pot fi despartite pentru
cd amandoua simt Cuvantul lui Dumnezeu. Sf. Scripturd raméane o carte pururea
actuald: ,, Cerul si pamantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece” - Marcu
13.31, spune chiar Mantuitorul. Prin cuvintele Sf. Scripturi, Hristos continua sa ne
vorbeascd  noud, sd ne provoace la raspuns cu fapta, sa lucreze astfel si in noi
potrivit fagaduintei Sale: ,,lata Eu sunt cu voi pana la sfarsitul veacurilor” - Matei
28.20 si Evrei 4,12 ,,Cuvantul lui Dumnezeu este viu si lucrator... ”*, in Biserica prin
slujbe, prin Sf. Taine si prin Tmplinirea voii lui Dumnezeu. Mai ales Th comunitatea
Bisericii, Duhul Sfant actualizeaza cuvintele Sf. Scripturi. Hristos rosteste si acumin
Duhul Sfant cuvintele Sale, scotand Tn relief noi sensuri potrivit nivelului fiecaruia
deintelegere.

. Tn felul acesta, .Sf. Scripturd nu este numai o carte prin care pastram in
memorie ¢p a facut Dumnezeu prin intruparea Fiului Sau pentru mantuirea noastra,
Ci si 0 carte care ne spune ce face si ce va face Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si
inviat pana la sfarsitul veacurilor pentru a ne conduce si pe noi la Tnviere (Matei
28,20). Pr. D. Staniloae snune: ,,Sf. Scriptura este Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu,
Care S-a talmacit pe Sine n cuvinte; El lucreaza prin cuvintele acestea asupra
noastra, pentru a ne conduce si pe noi la starea la care a ajuns El. ”(T.D.O., voi |,
pg.53).

* Deci Sf. Scripturd este una din formele Tn care se pastreaza Revelatia
supranaturald, atdt ca mantuire realizata obiectiv de Hristos, Tn urma cu doud
milenii, dar si ca mantuire subiectiva, prin lucrarea actuala a lui Hristos asupra
credinciosilor prin care Ti Thaltd la asemanarea cu Dumnezeu. Sf. Scripturd este
mijlocul prin care cuvintele rostite odinioara de Hristos devin cuvinte prin care El Se
adreseaza continuu Bisericii, prin Duhul Sfant, ca sd o fereasca de erori si sd 0
sporeasca duhovniceste.
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Rezumat
Sf. Scriptura este colectia cartilor sfinte inspirate de Duhul Sfant, scrise de:

prooroci, apostoli si alti cameni alesi numiti aghiografi, ntr-o perioada de cca”"500
ani. Vechiul Testament s-a scris de pe la 1250 T.Hr. pana pe la 400 7.Hr., iar Noul

Testament de la anul 43 d.Hr. p&na la 97 d.Hr.
Sf. Scripturd cuprinde adevaruri de credinta (dogmatice), norme de friata

(reguli morale) si relatdri istorice descoperite de Dumnezeu oamenilor Tn scopul
mantuirii lor.

Desi cuprinde 66 carti canonice scrise de diferiti autori, Sf. Scripturd este o
carte unitard pentru cd autorul ei principal este Duhul Sfant Dumnezeu.

Vechiul Testament cuprinde Revelatia supranaturald de la Adam —$508
1.Hr. pana la venirea lui Hristos. Are 39 de carti inspirate, deci canonice si 14parti
necanonice. Revelatia cuprinsa in Vechiul Testament are caracter pedagogic,
calduzitor cétre Hristos; ea este nedesavarsita si are caracter prefigurativ fata de
Revelatia Noului Testament care este desavarsita, are caracter ultim, definitiv si
irevocabil.

Despre valoarea Vechiului Testament: Matei 5.17: Romani 7.12: Evrei 10.1.

Noul Testament cuprinde 27 carti inspirate, canonice; cuprinde viata si
Tnvataturile Mantuitorului Hristos. Noul Testament este absolut necesar“oentru
cunoasterea lui Dumnezeu si desavarsirea noastra morala - loan 17.3: loan 20.31.

Raportul dintre Vechiul si Noul Testament dupa fericitul Augustin.“Ele
alcdtuiesc un tot unitar, amandoua sunt Cuvantul lui Dumnezeu.

Sf. Scripturd 1si pastreaza valoarea si ramane actuald pentru credinciosii din

toate timpurile.

Inspiratia Sf. Scripturi

1) Dovezi din Vechiul si Noul Testament pentru inspiratia divina a Sf. Scripturi;
2) Ce intelegem prin inspiratia divina?

1) Sf. Scripturd insdsi afirma limpede despre insuflarea ei dumneze
Din numeroase locuri In Vechiul Testament rezultd ca autorii acestuia l-auygcris
dupa porunca lui Dumnezeu: ,,Fost-a cuvantul Domnului catre mine... ” - leremia
2Jj lsaia 8.1 etc. Referindu-Se deseori la ele, Mantuitorul le acordd o pretuire
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deosebitd: | Cercetati Scripturile caci acelea sunt care marturisesc despre Mine" -
Jnan 5«39.

In Noul Testament avem numeroase dovezi despre inspiratia divind a
ntregii Sf. Scripturi: ,,Toata Scriptura este insuflata de Dumnezeu si defolos spre
fnvatatura, spre mustrare, spre indreptare, spre povatuire intru dreptate” - |1l
Timotei 3,16; ,,Dupa ce Dumnezeu, odinioara, Tn multe randuri si in multe chipuri
a grait parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea din urma ne-a grait noud
prin Fiul” —Evrei 1.1-2: ,,Pentru ca niciodata proorocia nu s-a Jacut din voia
omului, ci oamenii ceisfinti ai lui Dumnezeu au grait,purtatifiind de Duhul Sfant™-
M Petru 1,21.

2) Ce seintelege prin inspiratia sau insuflarea dumnezeiasca?

Este actiunea de Tnraurire dumnezeiasca asupra unui autor sfant (aghiograf)
prin care Dumnezeu i lumineaza mintea acestuia spre a cunoaste si intelege cele
descoperite, Tl Tndeamna sa scrie si 1l fereste de greseli Tn decursul scrisului.
Inspiratia divina nu trebuie Tnteleasa ca o inspiratie verbala, Tn sensul ca Duhul Sfant
ar fi dictat autorului sfant, cuvant cu cuvant cele scrise - cum au crezut Filon, Sf.
lustin Martirul, Ipolit si cum cred neoprotestantii - ci doar ca acesta a primit de la
Dumnezeu continutul de idei al Revelatiei, fara a-i fi anulata cugetarea ori stilul in
care a redat cele descoperite. Deci Dumnezeu a respectat autorului personalitatea i
libertatea de a reda in felul sau propriu mesajul Revelatiei. Dovada acestui fapt o
constituie stilul specific al scrierilor fiecarui autor sfant.

Lectura si talcuirea Sf. Scripturi

1) Lectura Sf. Scripturi e recomandata tuturor credinciosilor, dar talcuirea ei este
B~lezervata doar Bisericii;
2) Interpretul autorizat de Biserica al Sf. Scripturi trebuie sd aibd anumite calitati
morale si intelectuale.

1) Biserica Ortodoxa nu numai ca permite, dar si recomanda credinciosilor
sai citirea Sf. Scripturi, dar aceasta nu fnseamnad ca ea ingaduie fiecaruia sa o
talcuiasca dupa mintea si priceperea sa.

n Ortodoxie, talcuirea Sf. Scripturi este rezervata numai Bisericii - ,,stalpul
si temelia adevarului - | Timotei 3.15. Pentru ca, spune Apostolul Petru despre
unele scrieri ale Apostolului Pavel: ,,in ele sunt unele lucruri anevoie de inteles, pe
care cei nestiutori si neintariti le rastalmacesc ca si pe celelalte Scripturi, spre a lor
pierzare” —I Petru 3,16. De asemenea, diaconul Filip intalnind pe famenul
etiopian care citea din Isaia, I-a intrebat: ,,Oare intelegi cele ce citesti? Famenul i~a
raspuns: cum voi putea ntelege de nu ma va povatui cineva?”’- FA. 8.30-31. Tot
Apostolul Petru spune ,,nicio proorocie a Scripturii nu se talcuieste dupa socotinta
fiecaruia pentru ca niciodata proorocia nu s-afacut dupa voia omului, ci oamenii
cei sfinti ai lui Dumnezeu au graitpurtatifiind de Duhul Sfant”- 11 Petru 1,20-21.



46

Rezumat
Sf. Scriptura este colectia cartilor sfinte inspirate de Duhul Sfant, scrise de:

prooroci, apostoli si alfi oameni alesi numiti aghiografi, ntr-o perioadd de cca 1500
ani. Vechiul Testament s-a scris de pe la 1250 1.Hr. pana pe la 400 1.Hr., iar Noul

Testament de la anul 43 d.Hr. pana la 97 d.Hr.

Sf. Scriptura cuprinde adevaruri de credinta (dogmatice), norme de viata
(reguli morale) si relatari istorice descoperite de Dumnezeu oamenilor in scopul
mantuirii lor.

Desi cuprinde 66 carti canonice scrise de diferiti autori, Sf. Scripturd este o
carte unitard pentru cd autorul ei principal este Duhul Sfant Dumnezeu.

Vechiul Testament cuprinde Revelatia supranaturald de la Adam - 5508
1.Hr. pand la venirea lui Hristos. Are 39 de carti inspirate, deci canonice si 14 carti
necanonice. Revelatia cuprinsd in Vechiul Testament are caracter pedagogic,
calauzitor catre Hristos; ea este nedesavarsita si are caracter prefigurativ fatd de
Revelatia Noului Testament care este desavarsitd, are caracter ultim, definitiv si j
irevocabil.
Despre valoarea Vechiului Testament: Matei 5.17: Romani 7.12: Evrei 10,1.

Noul Testament cuprinde 27 carti inspirate, canonice; cuprinde viata si
fnvataturile Mantuitorului Hristos. Noul Testament este absolut necesar pentru
cunoasterea lui Dumnezeu si desavarsirea noastra morald - loan 17.3; loan 20.31.

Raportul dintre Vechiul si Noul Testament dupd fericitul Augustm. Ele
alcdtuiesc un tot unitar, amandoud sunt Cuvantul lui Dumnezeu.

Sf. Scriptura isi pastreaza valoarea si ramane actuald pentru credinciosii din

toate timpurile.

Inspiratia Sf. Scripturi

1) Dovezi din Vechiul si Noul Testament pentru inspiratia divina a Sf. Scripturi;
2) Ce intelegem prin inspiratia divina?

1) Sf. Scriptura Tnsasi afirma limpede despre insuflarea ei dumneze
Din numeroase locuri Tn Vechiul Testament rezultd ca autorii acestuia l-au scris
dupa porunca lui Dumnezeu; ,,Fost-a cuvantul Domnului catre mine... ”” - leremia
2*1; lsaia 8,1 etc. Referindu-Se deseori la ele, Mantuitorul le acorda o pretuire
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deosebitd: ,,Cercetati Scripturile c&ci acelea sunt care marturisesc despre Mine" -
loan 5.39.

in Noul Testament avem numeroase dovezi despre inspiratia divind a
intregii Sf. Scripturi: ,,Toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si dgfolos spre
fnvataturd, spre mustrare, spre indreptare, spre povatuire intru dreptate” - I
Timotei 3.16: ,,Dupd ce Dumnezeu, odinioara, in multe randuri si Tn multe chipuri
a grait parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea din urma ne-a grdit noua
prin Fiul” - Evrei 1.1-2: ,,Pentru cd niciodatd proorocia nu s-a Jacut din voia
omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au grait,purtatifiind de Duhul Sfant”’-
1 Petru 1.21.

2) Ce seintelege prin inspiratia sau insuflarea dumnezeiasca?

Este actiunea de Tnraurire dumnezeiasca asupra unui autor sfant (aghiograf)
prin care Dumnezeu Ti lumineaza mintea acestuia spre a cunoaste si infelege cele
descoperite, Tl Tndeamna sa scrie si 1l fereste de greseli in decursul scrisului.
Inspiratia divina nu trebuie Tnteleasa ca o inspiratie verbald, in sensul ca Duhul Sfant
ar fi dictat autorului sfant, cuvant cu cuvant cele scrise - cum au crezut Filon, Sf.
lustin Martirul, Ipolit si cum cred neoprotestantii - ci doar ca acesta a primit de la
Dumnezeu continutul de idei al Revelatiei, fara a-i fi anulata cugetarea ori stilul in
care a redat cele descoperite. Deci Dumnezeu a respectat autorului personalitatea si
libertatea de a reda n felul sau propriu mesajul Revelatiei. Dovada acestui fapt o
constituie stilul specific al scrierilor fiecarui autor sfant.

Lectura si talcuirea Sf. Scripturi

1) Lectura Sf. Scripturi e recomandatd tuturor credinciosilor, dar talcuirea ei este
rezervatd doar Bisericii;

2) Interpretul autorizat de Biserica al Sf. Scripturi trebuie sa aiba anumite calitati
morale si intelectuale.

1) Biserica Ortodoxa nu numai ca permite, dar si recomanda credinciosilor
sai citirea Sf. Scripturi, dar aceasta nu Thseamna cd ea Tngaduie fiecaruia sa o
talcuiasca dupa mintea si priceperea sa.

n Ortodoxie, talcuirea Sf. Scripturi este rezervata numai Bisericii - ,,stalpul
si temelia adevarului” - T Timotei 3.15. Pentru ca, spune Apostolul Petru despre
unele scrieri ale Apostolului Pavel: ,,Tn ele sunt unele lucruri anevoie de inteles, pe
care cei nestiutori si neintariti le rastalmacesc ca si pe celelalte Scripturi, spre a lor
pierzare” - 1l Petru 3.16. De asemenea, diaconul Filip intalnind pe famenul
etiopian care citea din Isaia, |-a intrebat: ,, Oare intelegi cele ce citesti? Famenul i-a
raspuns: cum voi putea intelege de nu ma vapovatui cineva?”- F.A. 8,30-31. Tot
Apostolul Petru spune ,,nicio proorocie a Scripturii nu se talcuieste dupa socotinta
fiecaruia pentru ca niciodata proorocia nu s-afacut dupa voia omului, ci oamenii
cei sfinti ai lui Dumnezeu au graitpurtatifiind de Duhul Sfant’- 1l Petru 1,20-21.
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2) Astfel, numai persoanele autorizate de Bisericd au drept
interpreteze Sf. Scripturd oficial, adicd in biserici si Tnh scoli prin predica si
catehizare. Interpretul autorizat de Biserica trebuie sa ndeplineasca anumite
conditii:

a. sa cunoasca Sf. Scriptura si Sf. Traditie precum si Tnvatatura Bisericii;

b. sa aiba o bogata cultura teologica, atestata oficial;

C. sa aibd o viata morala corespunzatoare, Tn supunere deplina fatd de
Biserica.

lar credinciosii care citesc Sf. Scriptura trebuie s& se mentind numai pe linia
talcuirii pe care le-o da Biserica, neinterpretdnd nici un text contrar talcuirii
Bisericii.

Despre pregatirea care este necesara pentru intelegerea Sf. Scripturi si grija
cu care trebuie ea interpretata, Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,JE nevoie de
multd stiintd duhovniceasca pentru ca, nlaturdnd mai ntdi cu grija valurile
literelor care acopera Cuvantul, sa putem privi cu mintea dezvaluita pe Cuvantul
nsusi, stand de Sine si ardtand in Sine limpede pe Tatdl, atat cat e cu putinta
oamenilor”.

Rezumat

Lectura Sf. Scripturi este recomandatd de Biserica fiind folositoare pentru
toti credinciosii. Dar talcuirea ei este rezervatd numai Bisericii, adica persoanelor
autorizate de Bisericd, avand calitdti morale si o pregatire teologica adecvata pentru
aceasta lucrare.

Deci interpretarea oficiald a Sf. Scripturi, adica n biserici si scoli, se face
numai cu aprobarea Bisericii, a ierarhilor, de cdtre persoane desemnate de acestia.
Credinciosii trebuie sa urmeze intotdeauna talcuirii date de

Sfanta Traditie

1) Cuvantul traditie (latinescul traditio) Tnseamna predare, transmite
unde si numele de Predanie ce se mai da Traditiei, sau ,,datina”, randuiala Bisericii.
In greacd cuvantul este mapddoaolg.

in Tinteles profan, traditia Tnseamnad totalitatea nvataturilor, datinilor,
practicilor, creatiilor spirituale de valoare ale fiecarui popor, transmise de la o
generatie la alta.

n sens teologic, Tn inteles larg, prin traditie se intelege Tnvatatura data de
Dumnezeu Tn mod direct oamenilor alesi (intreaga Revelatie supranaturald). Tn acest
inteles, Sf. Traditie se extinde si asupra celor continute Tn Sf. Scripturd a Vechiului
si a Noului Testament. Astfel, in ordine cronologica, Sf. Traditie Tncepe cu primele
date ale Revelatiei primordiale, pe care mai tarziu, Moise le-a asternut in scris.
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Cuvantul lui Dumnezeu s-a transmis mai intai pe cale orald. Dupa multe veacuri,
chiar milenii, o parte din Sf. Traditie a nceput s& fie consemnata in scris, dand
nastere Vechiului Testament. De abia acum incepe Sf. Scripturd.

Despre Sf. Traditie Tnsa se vorbeste, de reguld, in Tnteles restrans* Definitia
Sf. Traditii Tn inteles restrans este: prin Sf. Traditie se intelege totalitatea
Adevarurilor revelate predate de Mantuitorul prin viu grai Sf. Apostoli (de altfel
toatd Tnvatatura Sa, Mantuitorul a dat-o prin viu grai) si care nu se cuprind in Sf.
AScripturd, dar care au fost ulterior consemnate Tn scris si sunt pastrate de Sf. Biserica
pana in zilele noastre.

La aceastd Traditie in Tnteles restrans ne vom referi in continuare.

Importanta Sf. Traditii

2) Mantuitorul nu ne-a lasat nimic scris, modul in care a propovaduit

Evanghelia Sa a fost intotdeauna predica orald. Dupa exemplul si porunca
Mantuitorului: ,,Mergand invatati toate neamurile... nvatandu-le sa pazeasca toate
cate v-am poruncit voua| - Matei 28. 19-20. tot asa au propovaduit Evanghelia si
Sf. Apostoli. Cei mai multi dintre Apostoli nu ne-au lasat nimic scris. Cartile Noului
Testament scrise de unii Apostoli sau de ucenicii lor - Matei, loan, Marcu, Luca;
Pavel, Petru, lacov, luda - au fost scrise mai mult ocazional, fiind determinate de
anumite Tmprejurari sau situatii speciale ivite Tn comunitdtile crestine primare.
Asadar, scrierile Noului Testament nu sunt tratate de teologie, adica nu prezinta
invatdtura de credintd si morala Tn mod sistematic si complet. Ci aceste scrieri,
adresate unor comunitati crestine sau persoane singure, au fost trimise cu scopul de a
da lamuriri Tn problemele care se ivisera in timp si interesau comunitatea respectiva,
fnsa modul obisnuit al Sf. Apostoli de a preda Tnvatdtura primitd de la Mantuitorul
era predica orald. Faptul ca scrierile Noului Testament au aceeasi valoare
inestimabila pentru crestinii din toate timpurile, fiind pastrate cu mare grija pana azi,
dovedeste originea lor divind, Tn sensul cd sunt adevaruri revelate scrise sub
inspiratia Sf. Duh si de aici si necesitatea lor absoluta pentru mantuire.

Din cele scrise Tn cartile Noului Testament, rezultéd clar ca modul obisnuit de
predare a fnvataturii evanghelice nu era scrisul, ci propovaduirea orald. Astfel,
Apostolul loan scrie In a 2-a sa epistola: ,,Multe am a va scrie, dar n-am voit sa le
scriu pe hartie, cu cerneald, ci nadajduiesc sa vin la voi si sa grdiesc gura catre
gurd, ca bucuria noastra safie deplina”- Il loan 12, iar lui Gaiu i scrie: ,,Multe
lucruri aveam sa-ti scriu; totusi nu voiesc sa {i le scriu cu cerneald si condei. Ci
nadajduiesc sa te vad curand si atunci vom grai gura catre gura - 111 loan 13-14.

3) Aceastd practicd a Sf. Apostoli de a propovadui Evanghelia mai ales
prin viu grai Tsi are temeiul Th exemplul Méantuitorului si Tn porunca data de El si
este modalitatea optima de raspandire a credintei crestine, dupd cum spune si
Apostolul Pavel: ,,Caci credinta vine din auzire (presupune predica orald), iar
auzirea vine din cuvantul lui Dumnezeu ”- Romani 10.17. Astfel, dupa Sf. Parinti,
se creeaza comuniunea intre credinciosi, uniti in Trupul tainic al lui Hristos care este
Biserica. Apoi mesajul transmis de propovaduitor este mult mai bogat, este Tnteles
deplin de ascultatori, si totodatd, predicatorii Evangheliei insuflau credinciosilor si
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dragostea lor pentru Dumnezeu, credinta si zelul lor. Tn acest sens, Sf. Maxim
Marturisitorul scrie: ,, Caci harul propovaduirii aducea o viata dumnezeiasca si o
slujire noua, deosebita de cea a legii, si 0 Tnvatatura a sufletului, care flface satse
elibereze de bundvoie si din propria hotarare de trup, precum si o nastere mai
dumnezeiasca din alt izvor. Dar tocmai din aceasta pricina cei incredintati cu slujba
propovaduirii aveau nevoie la tot cuvantul de Tnvatdtura Celui ce i-a trimis. Ba daca
nu par cuiva mai scrupulos decét trebuie, fiecare cuvant al poruncii dumnezeiesti
avea trebuinta de o Tnvatatura si de o descoperire care sa-i hotarasca modul in care
trebuie Tmplinit. Caci nu se afla nicidecum cineva care sa cunoasca modul de
aplicare al vreunui cuvant, fara descoperirea celui ce a grait acest cuvant. Stiind-o
aceasta si vestitul Petru, dupa ce aprimit de la Domnul porunca propovaduirii intre
neamuri, nu a pornit la lucru, ci a asteptat sa fie Tnvatat modul de aplicare a
poruncii de catre Cel ce a datporunca ™. Sf. Maxim face referire aici la textul Luca
24.47: 49: ,,Si sa se propovaduiasca in numele Sau pocainta spre iertarea pacatelor
la toate neamurile, Tncepand de la lerusalim. Si iata, Eu trimitpeste voifagaduinta
Tatalui Meu; voi Tnsa sedeti in cetate, pana ce va veti imbraca cuputere de sus".

4) Retinem deci c& Sf. Scripturd a Noului Testament este o colectie de
carti sfinte scrise sub inspiratia Duhului Sfant, care cuprinde Descoperirea
dumnezeiasca a adevarurilor de credintd si morala absolut necesare pentru mantuire,
dar cartile ei au fost scrise mai mult ocazional pentru nevoile sau problemele ivite n
unele comunitati crestine locale, si ea nu cuprinde totalitatea Tnvatdturii
propovaduite de Mantuitorul si Sf. Apostoli.

Nefiind deci cuprinsa in Sf. Scripturd Intreaga Tnvatatura revelata, o mare
parte din aceasta a rdmas nescrisa, dar nu s-a pierdut, ci a fost predatd dE~f.
Apostoli prin viu grai Bisericii, adica ierarhiei bisericesti din vremea lor, si pastrata S
n continuare nealterata de Biserica. Tn aceasta privinta, Apostolul loan marturiseste
ca: ,,Suntinca si alte multe lucruripe care le-afacut lisus, care daca s-arfi scris cu
de-amanuntul, mi se pare ca nici In lumea aceasta n-ar incapea cartile ce s-arfi
scris” - loan 21.25. iar n alt loc: ,,inca si alte multe semne afacut lisus Tnaintea
ucenicilor S&i, care nu sunt scrise in cartea aceasta ”’- loan 20.30.

Asadar, daca Sf. Scriptura cuprinde numai o parte din Descoperirea
dumnezeiasca adusd de Mantuitorul Hristos, cealaltd parte a acestei Descoperiri,
care nu a fost consemnata Tn Sf. Scripturd, ci s-a pastrat pe cale orald, timp de mai
multe secole, formeaza un tezaur la fel de pretios ca si Sf. Scripturd, ea purtand
numele de Sf. Traditie sau Predanie.

5) De subliniat este faptul cd Tnvatdturile pastrate si transmise Tn Sf.
Traditie au aceeasi valoare si importanta ca si cele cuprinse Tn Sf. Scriptura, pentru 1
ca ele provin din aceeasi Descoperire dumnezeiasca (din definitia Sf. Traditii: ceea
ce Mantuitorul a predat Sf. Apostoli). Apostolul Pavel exprima clar aceasta idee:
,,Drept aceea, fratilor, stati neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati Tnvatatfie J
prin cuvant, fie prin epistola noastra”- 1l Tesaloniceni 2.15 Reiese de aici ca tot 1
ce a predicat Apostolul Pavel prin viu grai tesalonicenilor are aceeasi valoare ca i 1
ceea ce le-a transmis in scris, prin epistold. C& autoritatea Tnvataturilor predate
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verbal este egald cu a celor fixate Tn scris rezulta si din alte locuri din Sf. Scriptura,
in care Apostolul Pavel numeste Traditia ,,dreptarul cuvintelor sanatoase" - I
Timotei 1.13. Pe acesta Apostolul Pavel il indeamna pe Timotei sa-lI pazeasca ca pe
0 comoard, ,,$i sa o incredinteze la oameni credinciosi, care vor fi destoinici sa
Tnvete si pe altii”’- 11 Timotei 2.2.

6) De retinut este si faptul ca Tnsasi Sf. Scriptura a fost scrisa pe temeiul
Sf. Traditii, caci la inceput a fost numai Traditia si apoi s-a scris Scriptura ca o parte
a acesteia (la Il Tesaloniceni 2,15, Apostolul Pavel numeste Predanie - napddoaig -
atat nvatatura orald cat si cea scrisa, adica Sf. Scriptura a Noului Testament). Cea
mai veche carte a Noului Testament s-a scris abia la anul 43, deci dupa un deceniu
de propovaduire orala a Evangheliei lui Hristos de cdtre Apostoli (in care a fost
cunoscuta numai Sf. Traditie), iar scrierile Apostolului loan au fost redactate abia la
sfarsitul secolului 1. Se stie, de asemenea, ca evanghelistul Marcu (ucenicul apropiat
al Apostolului Petru) si Luca (al Apostolului Pavel) si-au scris Evangheliile lor pe
temeiul Sf. Traditii. Uneori chiar, in unele locuri din Sf. Scriptura, autorii lor redau
Tnvataturi si fapte cunoscute numai de Sf. Traditie.

Astfel, Apostolul Pavel adreseaza preotilor din Efes, adunati la Milet,
urmatoarele cuvinte: ,,Toate vi le-am aratat..., aducandu-va aminte de cuvantul
Domnului lisus ca El a zis : Maifericit este a da decat a lua”- F.A. 20,35.

La fel la M Timotei 3.8. el aminteste de vrajitorii egipteni lannes si lambres
care i s-au Tmpotrivit lui Moise in Egipt (ceea ce de asemenea nu-i consemnat
anterior in Sf. Scripturd).

lar in Epistola Sf. luda v.9. acesta aminteste de cearta arhanghelului Mihail
cu diavolul pentru trupul lui Moise, iar Tn v.14-15. Sf. luda mai pomeneste si de
proorocia lui Enoh. Aceste Tnvatdturi si fapte nu au putut fi luate decat din Sf.
Traditie, pentru cd Sf. Scripturd nu aminteste nicaieri de ele.

7) Sf. Parinti au invatat Tn unanimitate ca Sf. Traditie este alaturi de Sf.
Scriptura pastratoare a Revelatiei divine. Astfel, Sf. Vasile cel Mare spune: ,,Din
dogmele si practicile tinute de Bisericd, pe unele le avem in Tnvatatura scrisa, iar pe
altele le-am primit din Traditia Apostolilor. Ambele au aceeasi valoare pentru
pietate ”. lar Sf. loan Gura de Aur zice: ,,Este evident ca Apostolii nu au predat
toate prin scrisori, ci multe fara de scrisori, dar si acestea sunt vrednice de
credina . Alte marturii asemanatoare gasim la sfintji: Ignatie al Antiohiei, Policarp
al Smirnei, Irineu, Ciprian, Clement Alexandrinul, Grigorie de Nyssa si altii.

Sf. Traditie a mai fost numita ,,memoria vie a Bisericii” de Serghei
Bulgakov: ,,viata Duhului Sfant in Biserica” de Vladimir Lossky sau ,,Evanghelia
predicatd de la Apostoli pana la noi” de teologul catolic J. A. Moehler. Dupa V.
Losskv ,,Sf. Traditie are un caracterpnevmatologic, ea este Tnsasi viata Bisericii T
Duhul Sfant”.
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Rezumat
1 Cuvantul ,,traditie” vine de la latinescul ,, traditio ” = predare, transmitere,

de unde rezultd numele de Predanie sau datina, randuiala Bisericii ce se maigda
Traditiei. Tn greaca mapddoaic.

Definitia traditiei: Tn sens profan (nereligios);

n nteles teologic, in sens larg, prin traditie se intelege invatitura data de
Dumnezeu Tn mod direct oamenilor alesi. incepe cu primele date ale Revelatiei
primordiale Tn rai, apoi cu descoperirile facute poporului evreu prin patriarhi, de la
Avraam (cca 1900 1.Hr.), prin profetii Vechiului Testament, prin Moise pe la 1250
1.Hr. la intrarea poporului evreu in Canaan si prin alti profeti care i-au urmat,
precum si prin Mantuitorul Hristos in Noul Testament.

n sens teologic restrans, prin Traditie Tntelegem Tnvatatura data prin viu
grai de Mantuitorul Sfintilor Apostoli si care nu se cuprinde in Sf. Scripturd, iar
ulterior s-a fixat In scris de Biserica.

2. Mantuitorul nu ne-a lasat nimic scris, totdeauna a propovaduit Tnvatdtura
Sa verbal. Modul obisnuit de a predica Evanghelia de catre Sf. Apostoli a fost tot
oral - M loan 12: IM loan 13-14 - potrivit poruncii Méantuitorului - Matei 28.19-
20. ] v

Cartile Noului Testament sunt scrieri ocazionale, prilejuite de ivirea unor
probleme, situatii deosebite Tn comunitatile crestine din secolul I si nu cuprinditoata
Tnvatatura Iasatd de Mantuitorul Hristos.

3. Predica orald este modalitatea optima pentru raspandirea Evangheliei
conform Romani 10.17 pentru ca astfel:

a. se creeaza o comuniune sufleteasca Tntre membrii Bisericii (prin auzirea

Cuvantului lui Dumnezeu);
b. mesajul transmis oral este mai bogat si deci mai bine Tnteles de

ascultatori;

c. prin predica vie li se poate usor insufla ascultatorilor credintd si dragoste
fata de Dumnezeu.

4. invataturile lasate de Mantuitorul Sfintilor Apostoli care nu au fost
consemnate Tn Sf. Scripturd - loan 21.25; loan 20.30. ci au fost predate de ei
Bisericii prin viu grai, formeaza deci Sf. Traditie.

5. Tnvataturile cuprinse Tn Sf. Traditie au aceeasi valoare cu cele din Sf.
Scriptura pentru ca ambele provin din Revelatia divina conform M Tesaloniceni
2.15: N Timotei 1.13: Il Timotei 2.2.

6. Tnsasi Sf. Scripturd a fost scrisa pe temeiul Sf. Traditie, la Tnceput fiind
doar SE Traditie. Uneori n Sf. Scriptura sunt amintite Tnvataturi, fapte cunoscute
doar din Sf. Traditie.

7. Deci, potrivit parerii unanime a Sf. Pdrinti, Sf. Traditie Tmpreund cu Sf.
Scriptura sunt mijloacele de pastrare si transmitere a Revelatiei supranaturale.
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Aspectul statornic al Sf. Traditii

1) Traditia apostolica este deci Tnvatdtura incredintatd de lisus Hristos Sf.
Apostoli si care nu a fost consemnata in Sf. Scripturd. Deci Sf. Traditie Tsi are
originea Tn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. Aceastd invataturda a Sf.
Traditii cuprinde, pe langa adevaruri doctrinare (de credintd), morale si istorice, si 0
serie de practici de cult ale Bisericii (de exemplu: randuiala Sf. Taine: a Botezului
etc. epicleza euharistica, binecuvantarile, toate ierurgiile, ca sfintirea apei, a
untdelemnului), precum si anumite randuieli privind viata Bisericii si a membrilor
ei, cum ar fi: postul de miercuri si vineri, serbarea Duminicii, insemnarea cu semnul
Sf. Cruci, inchinarea la rugdciune spre Rasarit, Tnghenuncherile si altele. Toate
aceste randuieli bisericesti fac parte din Traditia apostolicd, fiind constituite din
vremea Sf. Apostoli, asa cum le-au deprins ei de la Mantuitorul Hristos: ,,Caci am
primit de la Domnul ceea ce v-am predat™- 1 Corinteni 11,23 sau ,,credinta care a
fost data sfintilor odata pentru totdeauna - luda v.3.

2) Sf. Traditie cuprinde 2 aspecte:

a. un aspect statornic care se identifica cu Tradifia apostolica (deci ceea ce
Sf. Apostoli au predat la Tnceput Bisericii, adica ierarhiei bisericesti prin viu grai).

b. un aspect dinamic, in care Biserica, preludnd Traditia apostolica si
ramanand statornic in ea, o dezvolta continuu, dupa nevoile ei launtrice si exterioare,
caraspuns la,problemele fiecarei epoci

3) MAspectul statornic al Traditiei poate fi delimitat in timp, ca incepand la
mCincizecime, la Pogoréarea Sf. Duh (ziua de nastere a Bisericii), fiind momentul cand
Apostolii si-au Theeput lucrarea misionara de propovaduire a Evangheliei, cand au
Tnceput sa predea Bisericii Tnvatdtura dumnezeiasca primita de la Mantuitorul, si
tindnd pana la moartea ultimului Apostol, find fixat apoi in scris de Bisericd n
epoca sinoadelor ecumenice. lar aspectul dinamic al Traditiei Tncepe odata cu cel
statornic si se continud pana la sfarsitul veacurilor, pentru ca Biserica, calauzita
permanent de Duhul Sfant, raspunde mereu tuturor problemelor din fiecare epoci,
stand ferm Tn Traditia apostolica.

4) Partile principale ale Traditiei statornice sunt: definitiile dogmatice si
canonice ale sinoadelor ecumenice, precum si invataturile Sf. Parinti care se bucura
de consensul majoritatii lor si au fost insusite de Biserica, apoi si cartile de slujba
bisericeasca.

5) Dar izvoarele Traditiei statornice sunt mai numeroase. Dogmatistii
numara 8 izvoare ce cuprind Tnvatatura apostolica, fixata n aspectul statornic al
Traditiei dumnezeiesti. Acest aspect formeaza temelia nezdruncinata a invataturii
Bisericii Ortodoxe, iar pastrarea nealterata a Traditiei statornice de-a lungul
veacurilor, 1i da dreptul Bisericii rasaritene de a se numi: ,,una sfanta, soborniceasca
si apostoleasca”, ea fiind unica pastratoare a invataturii autentic apostolice (la
catolici, toata traditia se poate schimba de papa, iar la protestanti se neaga valoarea
Traditiei).
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Cele 8 izvoare ale Traditiei statornice sunt:
I Hotararile (definitiile) dogmatice si canonice ale celor 7 sinoade
ecumenice si 9 sinoade particulare aprobate de Sinodul al VI-lea ecumenic trulan -

Constantinopol - 680-681 si 691-692.
2. Cele 80 canoane apostolice. Acestea nu au fost formulate de Sf. ~Apostoli,

dar cuprind randuielile lor.

3. Canoanele Sf. Parinti (canoanele bisericesti sunt reguli de viata cresting,
norme privind morala cresting, cultul, disciplina clerului, organizarea, conducerea §
jurisdictia Bisericii, promulgate de sinoade ecumenice sau locale).

4. Scrierile Sf. Parinti care se bucura de consensul majoritatii lor.

5. Simbolurile de credintd: apostolic, atanasian si niceo-constantinopolitan
(acestea sunt marturisiri concise ale Tnvataturii Bisericii), precum si Marturisirile de J
credinta (catehisme - Tntrebari si raspunsuri - despre Tnvatatura Bisericii date~nJ
lipsa sinoadelor ecumenice). Cele mai importante Marturisiri de credintd Tn Biserica

Ortodoxa sunt:
a. Marturisirea ortodoxa a lui Petru Movild, mitropolitul Kievului, aprobata

de sinodul de la lasi Tn 1642.
b. Marturisirea lui Dositei, patriarhul lerusalimului, aprobata la sinodul din 1

lerusalim in 1672.
Si alte doua mai putin folosite:
c. Marturisirea lui Ghenadie Scholarul facutd de Ghenadie, patriarhul

Constantinopolului, la cererea sultanului Mahomed al T-lea, dupa -cucerirea
Constantinopolului Tn 1453.

d. Marturisirea lui Mitrofan Kritopulos din secolul al XVIlI-lea.

6. Marturisirile de credintd ale martirilor asa cum au fost consemnate in m
documentele vremii - Actele martirice - potrivit cuvintelor Méantuitorului: ,,Cand |
vetifi dusi la dregatori si la imparati pentru numele Meu, nu va ingrijiti de mai
inainte ce veti raspunde caci Duhul Sfant va va da chiar in ceasul acela ce sa
graiti ’- Luca 12.11-12.

7. Practicile de cult bisericesti (rdanduiala Sf. Taine, a ierurgiilor etc.); si!
cartile de slujbd, mai ales cele 3 Sf. Liturghii ale Bisericii.

8. Marturii istorice si arheologice referitoare la credinta crestina apostolica
(catacombe, documente, epistole, scrieri etc), precum si datele oferite de artele sacre
- pictura si muzica - despre credinta straveche crestind. Canoanele arhitecturii g
picturii bisericesti s-au format in epoca patristicd, iar cantdrile bisericesti“cuprind
Tnvatatura Bisericii fara greseala.

Rezumat
1 Traditia apostolica este deci Tnvatdtura predatda de lisus Hristos Sf

Apostoli, neconsemnata in Sf. Scripturd. Ea cuprinde adevaruri de credinta, morale,
istorice, precum si practici de cult si randuieli privind viata crestind —1 Corintenj
11,23: luda v.3.
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2. Sf. Traditie are 2 aspecte:

a. cel statornic care se identificd cu Traditia apostolica (deci ceea ce Sf.
Apostoli au predat la inceput Bisericii, adica ierarhiei bisericesti, prin viu grai);

b. cel dinamic care cuprinde Traditia apostolicd dezvoltatd de Biserica
potrivit problemelor noi aparute in timp.

3. Aspectul statornic Tncepe la Pogorarea Sf. Duh si tine pana la moartea
ultimului Apostol, ulterior a fost fixat in scris in perioada primelor 8 secole crestine.

Aspectul dinamic Tncepe odata cu cel statornic si tine pana la sfarsitul lumii.

4. Partile principale ale Traditiei statornice:

a. definitiile dogmatice si hotarérile canonice ale sinoadelor ecumenice;

b. invataturile Sf. Parinti care se bucura de consensul majoritatii lor;

c. cartile de slujba bisericeasca.

5. Dar in total sunt 8 izvoare ce cuprind Traditia statornica. Traditia
statornica constituie tezaurul nepretuit si temelia nezdruncinata a Bisericii Ortodoxe
rasaritene, care este astfel unica pastratoare a intregului adevar revelat nealterat.

Aspectul dinamic al Sf. Traditii

1) Aspectul statornic al Sf. Traditji cuprinde deci fondul (esenta) Traditiei
apostolice, adica predania, invatatura Apostolilor Tn esenta ei, deci Tnvatatura orala si
rénduiala Bisericii predate de Sf. Apostoli Bisericii, pe care Biserica le-a fixat Tn
scios, rand pe rand, Tn primele 8 veacuri crestine. Acest aspect este statornic, fix si
ramane neschimbat n toate, timpurile si locurile, pentru ca Biserica trebuie sa
ramana neclintita pe temelia Apostolilor si a proorocilor, adica pe Tnvatatura lor, pe
credinta marturisitd de ei, potrivit Sf. Scripturi: ,,Ziditifiind pe temelia Apostolilor ti
aproorocilor, piatra cea din capul unghiuluifiind Hristos ”—Efes 2.20.

Totusi 'Sf. Traditie nu este ceva static, nchis, o simpla culegere de reguli
rigide, ci ea este o realitate vie.-Traditia este mijlocul prin care se pastreaza si se
transmite de la o generatie la alta credinta pe care Biserica a primit-o de la Apostoli.
Aceasta credintd nu are doar un caracter teoretic, ci si imul duhovnicesc care se
adreseaza inimii. Sf. Traditie este ,,viata Bisericii Tn Duhul Sfant” dupa V. Lossky
sau ,,permanenta lucrare a Duhului Sfant Tn Biserica”, lar acesta constituie aspectul
dinamic al Sf. Traditii. Aspectul dinamic consta Tn preluarea, comentarea, detalierea,
actualizarea si trairea aspectului statornic de catre Biserica panad la sfarsitul
veacurilor.

2) Cele 2 aspecte: statornic si dinamic sunt strans unite. Aspectul dinamic
nu se poate desparti de cel statornic, fiind ca o dezvoltare organica a lui. Tn Biserica
este de fapt mereu aceeasi Traditie, aceeasi Tnvatdtura, aceeasi credintd, acelasi har,
explicate Tnsa si actualizate, facute contemporane tuturor generatiilor de credinciosi.
Scriitorul bisericesc Vincentiu de Lerini (secolul al 1V-lea) spune: ,,Dezvoltarea
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Traditiei nu Tnseamnd schimbarea ei, ci o amplificare in ea Tnsasi”. Aceasta
aproftindare sau amplificare a Traditiei Tn ea insasi reprezinta aspectul dinamic.

Exemple de Traditie dinamica: Tnvatatura Bisericii Tmpotriva drogurilor, g
filmatului, a sulimenitului, a pornografiei, a avorturilor, Th problema calendarului, a
reprimirii ereticilor in Biserica, instituirea de noi sarbatori, noi canonizari de sfinti g
noi slujbe Tnchinate lor etc.

Deci, dezvoltarea, Tmbogatirea Sf. Traditii nu se face prin adaugarea unor
Tnvataturi necunoscute, ci prin aplicarea si adancirea celor stiute, (primite de la Sf.
Apostoli) in momente si situatii diferite din viata Bisericii.

3) O analogie foarte potrivita a legaturii organice dintre cele 2 aspecte ale
Sf. Traditii este unirea ce exista intre sufletul si trupul omului. Cu toate ca trupul Tsi
dezvolta si Tsi mareste partile constitutive odata cu cresterea varstei, totusi persoana
umana ramane aceeasi, sufletul este identic. Membrele sugacilor simt mici, ale
tinerilor sunt mai mari, dar ele sunt ale aceleasi persoane. Nimic nu apare mai tarziu
in om, care sa nu fi stat latent mai Tnainte Tn copil. Daca chipul sau aspectul exterior
al omului s-ar schimba Tntr-o forma de alt gen, sau dacd s-ar adauga sau s-ar scoate
unul din membrele sale, ar pieri tot trupul, sau ar deveni monstruos ori cel putin ai
slabi. Tot astfel se petrece si cu Traditia apostolica, ea a trebuit sa fie actualizatd
pentru fiecare generatie, din toate partile lumii si din toate timpurile istorice, dar in
esentd, Tn continutul ei, ea a rimas Tntreaga si nealterata.

4) Traditia dinamicd s-a manifestat, pe de o parte, pe plan liturgic ;g1
canonic, adica in domeniul cultului divin si al organizarii Bisericii, asa cum am
aratat la exemplele de Traditie dinamica, iar pe de altd parte, Traditia dinamica s-a”
manifestat si pe plan doctrinar, aprofundand izvoarele Traditiei permanent®*~cal
statornice, mai ales, scrierile Sf. Parinti, comentandu-le si accentuand unele sensuri
mai potrivite unor epoci, mentalitati si greutdti ale lor. S-au aprofundat, de pilda,
capitole privitoare la har, Rascumparare, Biserica. Prin adoptarea lor de intreaga
Biserica, prin acel consens al Bisericii de pretutindeni sau printr-un viitor sinod
ecumenic, aceste Tnvataturi pot deveni un bun al Bisericii pentru totdeauna. Si acum,
cu cat se apropie de acordul unanim al Bisericii, cu atat sunt mai aproape del
proclamarea lor oficiald ca invatdturi ale Bisericii Ortodoxe. De exemplu: invatatura
isihasta care a fost precizata mai ales de Sf. Grigorie Palama n secolul al XTV-lea, |
dupa multe framantdri si controverse, a fost proclamata invatatura oficiala a Bisericii
rasaritene la un sinod din Constantinopol in 1351.

Rezumat
1) Sf. Traditie este viata Bisericii Tn Duhul Sfant dupa V.Lossky. Astfel ia nastere *

aspectul dinamic al Sf. Traditii, din comentarea, actualizarea, trairea aspectuluij

statornic Tn Biserica.

2) Aspectul dinamic e strans unit de cel statornic, fiind o dezvoltare organica a|
acestuia fard a-i aduce modificari sau adaugiri necunoscute.

3) O analogie potrivitd a unirii dintre cele 2 aspecte este legdtura dintre trup si suflet.
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4) Traditia dinamica, adica dezvoltarea Traditiei statornice, s-a manifestat pe plan
liturgic, canonic dar si doctrinar prin aprofundarea scrierilor patristice privind unele
capitole din Dogmaticd. Cu cat aceste Tnvataturi se apropie de consensul Bisericii de
pretutindeni, cu atat sunt mai aproape de a deveni dogme.

5) Pentru a deosebi Traditia adevarata de falsele traditii, Biserica foloseste criteriul
formulat de Vincentiu de Lerini in secolul al IV-lea: ,, Traditia consta Tn ceea ce s-a
crezut totdeauna, pretutindeni si de cétre toti”. Tot el spune cd dezvoltarea Traditiei
nu Tnseamna o schimbare a ei, ci 0 amplificare Tn ea nsasi.

5) Criteriile Sf. Traditii

Pentru ca Sf. Traditie s-a pastrat si s-a transmis pe cale orald, nu este de
mirare cd, de-a lungul timpului, aldturi de traditiile adevarate, au aparut si traditii
false, fie din bigotism (importantd exagerata acordatd factorilor externi ai religiei,
neglijandu-se esentialul), fie Tn mod deliberat, fiind puse in circulatie de unii eretici
pentru a-si justifica, pe baza pretinsei Traditii, Tnvatatura lor gresitd. Exemple de
false traditii sunt: evangheliile apocrife - cele in legatura cu copilaria lui lisus pentru
ca despre perioada copildriei Mantuitorului pana la varsta de 30 ani Biserica nu
detine aproape nicio stire; scrisoarea adresatd regelui Avgar al Edesei de lisus si
altele. Acestea se numesc scrieri apocrife. Ele nu sunt recomandate de Biserica sa fie
citite pentru ca nu corespund adevarului si nu sunt autentice (adica nu sunt scrise de
a’itorii carora le sunt atribuite).

Pentru a deosebi Traditia dumnezeiasca adevarata de traditiile false, Biserica
se foloseste de un criteriu foarte clar formulat n secolul al IV-lea de scriitorul
bisericesc Vincentiu de Lerin. El a precizat ca traditia adevaratd consta ,,in ceea ce
s-a crezut totdeauna, pretutindeni si de catre toti”. Conform acestui principiu,
Traditia adevdrata trebuie sa indeplineasca urmatoarele conditii:

1 Ceea ce se gaseste In Traditie sa fi fost crezut totdeauna in Bisericd,
Tncepand cu Biserica veche apostolica.

2. Ceea ce se gaseste in Traditie sa fie crezut in toate Bisericile crestine de
pretutindeni.

3. Ceea ce se gaseste in Traditie sa fie la fel consemnat de catre Sf. Parinti i
scriitori bisericesti, adica de cea mai mare parte dintre ei.

Rezulta deci ca Sf. Traditie cuprinde toate Tnvataturile care s-au pastrat
nestirbite si nealterate Tn Bisericile crestine de pretutindeni si intotdeauna, iar aceste
Tnvataturi au aceeasi valoare cu cele cuprinse n Sf. Scriptura.

n privinta raportului dintre Sf. Scriptura si Sf. Traditie, el este, in general,
unul de completare si interpretare reciproca. Sf. Traditie a completat unele prevederi
ale Sf. Scripturi Tn domeniul liturgic si organizatoric, deci privind cultul si viata
Bisericii. Exemple de Traditie completivd: ierurgiile in legatura cu Tainele
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(exorcisme, sfintirea apei, a untdelemnului), invocarea sfintilor, cinstirea icoanelor
si a moastelor, impartdsirea copiilor indata dupa Botez.

Din punct de vedere dogmatic, nu se poate spune ca Sf. Traditie a completat
Sf. Scripturd (pentru ca dogmele trebuie sa aiba temeiuri atat in Sf. Scriptura cat si
in Sf. Traditie), ci doar a adus unele precizari si formuldri noi. Sf. Traditie a
dezvoltat numai cele expuse pe scurt in Sf. Scripturd. De exemplu: despre ierarhia
ngereascd, colegialitatea apostolica si combaterea primatului papal; despre existenta
ierarhiei bisericesti incd de la Tnceput; despre nasii la Botez si Nuntd, ritualul
savarsirii Tainelor si, in general, Sf. Traditie a adus intelegerea Sf. Scripturi n
lumina Sf. Parinti.

Text facultativ: Prin Sf. Tradifie se transmite Tn Bisericd continutul
duhovnicesc al Sf. Scripturi, care contribuie la desavarsirea credinciosului. Traditia
perpetueaza n viata Bisericii dinamismul Sf. Scripturi, care are in centrul ei pe
Hristos cel necuprins, Care Se vrea cunoscut si trdit cu intensitate de fiecare
credincios Tn comunitatea Bisericii. Rolul Traditiei este acela de a actualiza
dinamismul Sf. Scripturi fard sa-I altereze. Sf. Traditie este nedespartita de primirea
lui Hristos Tn Bisericad de credinciosi prin Sf. Taine si prin cuvantul explicativ care
ne vine de la El prin Apostoli. Dar aceastd transmitere prin Traditie a lui Hristos
integral d& si posibilitatea unei continue/ adanciri si explicari a continutului Sf.
Scripturi prin Traditia bisericeasca. Este vorba Tnsa de o adancire si de o explicare
care ramane n cadrul Traditiei si Sfi Scripturd, pentru cd este o adancire n
comuniune cu acelasi Hristos infinit Tn bogdtiile spirituale pe care ni le comunica.
Traditia bisericeasca ce creste din Traditia apostolicd si raméane in cadrul ei, ca
Traditie dinamica si identica in acelasi timp, Tnainteaza prin aprofundare pe un drum
ale carui jaloane sunt date virtual Tn Traditia apostolicd. (Extras din studiile
teologice despre Sf. Traditie, v. bibliografie) - fac.

Raportul Sf. Scripturad - Sf. Traditie - Biserica

Revelatia dumnezeiasca sub ambele ei aspecte: oral si scris (Sf. Traditie i
Sf. Scripturd) este cuvantul infailibil al lui Dumnezeu adresat omului si acest cuvant
trebuie transmis omului tot prin mijloace infailibile. Omul singur este pacatos' (in
istorie se cunosc si patriarhi eretici). Singurul mijloc infailibil este Sf. Biserica
pentru cd ea este Trupul lui Hristos si are cap pe Hristos - Efeseni 1.22-23: Biserica
este ,,stalpul si temelia adevarului” - 1 Timotei 3.15 si in ea lucreazd permanent Sf.
Duh.

Biserica este singurul mijloc de pastrare, judecare si interpretare a cartilor
sfinte si canonice, cat si a Traditiei adevarate.

Astfel, Sf. Scripturd exista datoritd Bisericii si este aplicata si interpretatd de
Biserica. Nu Biserica a luat fiinta prin mijlocirea Sf. Scripturi, ci Sf. Scriptura a luat
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nastere Tn sanul Bisericii, ca fixare Tn scris a unei parti din Traditia apostolica, deci a
unei pari a Revelatiei dumnezeiesti. Sf. Scripturd nu s-a scris deci in afard de
Biserica, ci n Biserica de Sf. Apostoli si ucenicii lor —Apostolii fiind nucleul si
temelia Bisericii crestine. Apoi Biserica este cea care a stabilit cartile canonice ale
Sf. Scripturi pe temeiul autenticitatii si inspiratiei lor divine (la sinodul de la
Laodiceea in 360). Aceasta pentru ca, desi spune Apostolul Pavel: ,,Toata Scriptura
este insuflatd de Dumnezeu... ”—l1 Timotei 3,16. dar Sf. Scripturd nu ne spune cate
carfi sunt inspirate si care sunt acestea. Lista cértilor canonice ale Sf. Scripturi o
stabileste Biserica. Sf. Chirii al Alexandriei scrie: ,,Sa cunosti de la Biserica, care
sunt cartile Vechiului si Noului Testament. Fara Biserica, nu arfifost Sf. Scriptura,
sau celputin nu arfi cum o avem azi. Tn al doilea rand, tot Sf Biserica este cea care
judeca sipastreaza Sf. Traditie™.

Biserica prin Sf. Traditie actualizeazd, aprofundeaza si aplica in viata
credinciosilor continutul Sf. Scripturi. Sf. Traditie este explicatoarea adevarata a Sf.
Scripturi, iar aceasta explicare este Tn esentd apostolicd. De la Tnceput, Biserica
,staruia Tn Tnhvatatura Apostolilor”- F.A. 2.42, acestia relatand cuvintele si faptele
lui Hristos, dar dandu-le si o explicare comuna, pe intelesul tuturor. Desi aceasta
explicare sau ,, invatatura apostolica” imbracd forme variate Tn expunere, Tn esentd
ea ramane aceeasi pentru ci nu se ficea fard Duhul lui Hristos TF.A. 13.121. De
aceea, ea trebuie sa ramana ca un model permanent, ca o regula de neschimbat Tn
intelegerea si interpretarea Sf. Scripturi. Numai prin Sf. Traditie si Tn Bisericd,
continutul Sf. Scripturi devine mereu viu, actual, eficient, dinamic n toatd
integritatea lui pentru fiecare generatie de credinciosi. Pr. D. Staniloae spune:
A9 @a Scriptura n-ar avea decét un nteles Tngust, literal, static, ea n-ar avea
ttmrte de Traditie, de o explicare, care sa-i pastreze totusi nealterate intelesurile
apostolice originare. Daca Scriptura n-ar intentiona sa treaca pe Hristos n viata
oamenilor... n-ar avea nevoie de completareprin Traditie”.

Fara Sf. Traditie deci, nu se poate patrunde si trdi tot continutul Sf.
Scripturi. Toate cantdrile bisericesti sunt patrunse de texte din Sf. Scriptura si toate
actele liturgice (cultul divin) simbolizeaza si actualizeaza momente din Sf. Scriptura.
Prin aceasta, imnele si actele liturgice dau Sf. Scripturi ,,0 adanca talcuire
dogmatica si spirituala. Sf. Scripturd, fara explicarea liturgica sifara aplicarea ei
in Liturghie si in celelalte Taine, se usucd, se desfigureaza” - pr. D. Staniloae.
adica devine litera moartd, nu mai este cuvant viu si lucrator.

in Bisericd, sunt pazite si transmise din generatie Tn generatie, elementele
Sf. Traditii caci Traditia este datina, predania, randuielile Bisericii. Prin Sf. Taine,
prin sdrbdtori, prin toate lucrérile de sfintire si propovaduire ale Bisericii, Hristos
trece Tn viata fiecarui membru al Bisericii prin intermediul Sf. Traditii. Aceasta 1l
face pe Paul Evdnkimnv s& afirme ca: ,,Sf. Traditie este transmiterea prezentei lui
Hristos, adica a Cuvantului viu si mereu actual de catre Biserica ™.

Daca Sf. Scriptura a aparut in sanul Bisericii, in ce priveste Sf. Traditie, ea
apare odata cu Biserica si Biserica odatd cu Sf. Traditie. Fara Biserica, Traditia nu ar
fi putut exista, Tncetand de a mai fi practicata si transmisa. Dar nici Biserica nu ar fi
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putut exista fara Traditie caci Traditia este Tnsasi lucrarea Duhului Sfant Tn Biserica,
este viata Bisericii in Duhul Sfant.

Asadar, intre Biserica, Sf. Scripturd si Sf. Traditie este un raport de
interconditionare, de reciproca Tmplinire si confirmare. Biserica se misca n
interiorul Revelatiei supranaturale, adica se orienteaza mereu dupa Sf. Scripturd g
Sf. Traditie, fiind ziditd pe temelia Apostolilor si a proorocilor, si avand cap pe
Hristos - Efeseni 2,20. Dar, in acelasi timp, Biserica propovaduieste cuprinsul
adevarat al Sf. Scripturi si Sf. Traditii, pastrandu-le nealterate si dand mereu garantie
pentru autenticitatea lor.

Biserica explica si aplicd Sf. Scripturd m continutul ei autentic prin Traditiai
apostolica pazitd de ea. Sf. Scriptura isi descopera continutul ei Tn interiorul Bisericii
si al Traditiei, iar Sf. Traditie este vie in interiorul Bisericii. Aceasta impletire intre j
Sf. Scripturd, Sf. Traditie si Biserica este rezultatul lucrarii Duhului Sfant. Legatura
indisolubild dintre Sf. Scripturd, Sf. Traditie si Biserica, in Duhul Sfant, constituie
garantia caii drepte si mantuitoare spre comuniunea de viata vesnica a Sf. Treimi,

care este Tnsusi Hristos.

Rezumat
Raportul Sf. Scripturd - Sf. Traditie este de completare si interpretare

reciprocd. Numai in domeniul Dogmaticii, Sf. Traditie nu poate completa? Sf. |
Scripturd, ci doar aduce precizari, formulari noi. Prin caracterul ei statornic, Traditia |
,.pazeste”sau pastreaza continutul Sf. Scripturi care are Tn centrul ei pe Hristosfeiar 1
prin aspectul dinamic, Traditia ,,adanceste”, aprofundeaza acest continut alfeSf. *
Scripturi, pe parcursul istoriei pe care o are de strabatut.

Raportul Sf. Scripturd - Sf. Traditie - Bisericd. Revelatia dumnezeiasca
cuprinde adevarurile dumnezeiesti mantuitoare fara nicio eroare; aceste adevaruri
trebuie pastrate si transmise oamenilor, printr-un mijloc infailibil - Sf. Bisericd - 71
Timotei 3.15 pentru ca in ea lucreaza mereu Sf. Duh.

1 Sf. Scriptura a luat nastere Tn sanul Bisericii, prin consemnarea unei parti
a Traditiei apostolice de catre Sf. Apostoli si ucenicii lor - care erau nucleul
Bisericii primare. Apoi Biserica a stabilit canonul Sf. Scripturi la sinodul de lai
Laodiceea Tn anul 360. Doar Biserica inteipreteaza Sf. Scriptura.

Biserica ocroteste Sf. Scripturd, iar Sf. Scriptura hraneste Biserica.

2. Biserica este, de asemenea, si cea care discerne adevarata Traditie del
falsele traditii. Biserica este cea care dezvolta Traditia statornica Tn Traditiei
dinamica, si cea care pastreaza Sf. Traditie.

3. Biserica, prin Sf Traditie, actualizeazd, explicd si aplica Tm viatai
credinciosilor continutul Sf. Scripturi: numai prin Sf. Traditie si numai Tn Biserica,
cuvantul Sf. Scripturi devine mereu viu, actual, lucrator asupra fiecarui credincios
cf. Evrei 4.12. pentru ca scopul Sf. Scripturi este de a deschide sufletele
credinciosilor pentru primirea lui Hristos.

Cultul divin actualizeaza momente din Sf. Scriptura: prin slujbele bisericesti
adevarurile Sf. Scripturi capdtd o adanca talcuire dogmatica si morala.
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Sf. Scriptura, fara explicarea liturgica si fara aplicarea ei in Sf. Liturghie i
in celelalte Taine, se usucad, moare, nu mai poate fi cuvant viu si lucrator.

Sf. Traditie, fiind predania, datina, randuiala Bisericii (viata Bisericii Th
Duhul Sfant), prin Biserica, ea este pastrata si transmisa din generatie Th generatie.
Sf. Traditie apare odata cu Biserica. Ele nu pot exista una fara alta.

intre Biserica, Sf. Scriptura si Sf. Traditie este un raport de
interconditionare, Tmplinire reciproca si confirmare. Biserica se orienteaza mereu
dupa Sf. Scripturd si Sf. Traditie. Totodata Biserica pastreaza nealterate Sf. Scriptura
si Sf. Traditie, le aplica n viata credinciosilor si le aprofundeaza.

Deosebiri confesionale

Protestantii admit ca izvor unic al credintei si ca singura forma a Revelatjei
dumnezeiesti numai Sf. Scriptura, potrivit dictonului lor in care este concentrata
dogma lor soteriologica: ,,Sola Scriptura, sola fide, sola g ratia La protestanti,
mantuirea se realizeazd numai prin har fara efortul omului, iar harul este daruit
omului numai prin credintd, fard fapte bune. Pentru ei, Traditia nu are nicio valoare
dogmatica, ci cel mult una istoricd. Unii dintre ei admit intr-o oarecare masura
Traditia explicativa, dar cu totii resping Traditia completiva (nu socotesc Tnvatatura
Sf. Traditii adevar revelat).

in ce priveste Sf. Scripturd, ortodocsii sustin cd numai autoritatea
bisericeasca (ierarhia - Biserica invatatoare) are dreptul sa talcuiasca Sf. Scriptura si
aceasta numai Tn spiritul Traditiei (deci Tnvatatura Bisericii este considerata normg,
reguld de credintd).

Protestantii sustin ca orice crestin are dreptul sa talcuiasca Sf. Scripturd,
afirmand cd aceasta este destul de clara pentru a fi inteleasa prin ea Tnsasi -
».Scriptura Scripturae interpres' spun ei, si aceasta pentru ca nu recunosc valoarea
Sf. Traditii. Tnlaturénd aportul Sf. Traditii la explicarea Sf. Scripturi, protestantii
motiveaza aceasta sustinand ca orice credincios, fara chiar sa fie teolog, poate
ntelege si talcui corect Sf. Scripturd pentru cd Duhul Sfant lumineaza mintea si
inima fiecarui credincios. Dar atunci de unde vine varietatea de sensuri Si
controverse pentru aceleasi texte? Unii teologi mai noi recunosc numai ratiunii
dreptul de a explica Sf. Scripturd, afirmand ca ea, ajutata de luminile ei naturale si
de critica istorica, poate sa explice si chiar sa modifice Sf. Scripturd. Dar cati dintre
cei ce o citesc dispun de aceste cunostinte si care este totusi norma de conducere a
interpretului? (in Biserica Ortodoxa este Ermineutica biblicd). Si apoi cum pot acesti
teologi s@ se Increada in luminile ratiunii daca, potrivit doctrinei protestante, ea a
ramas cu totul Tntunecatd dupa pacatul stramosesc?

Dar si intre Biserica Ortodoxa si catolicism exista deosebiri Tn privinta Sf.
Scripturi si a Sf. Traditii. Cele 14 carti necanonice ale Vechiului Testament sunt
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socotite de catolici deuterocanonice - canonice de méana a doua, cu o valoare
aproape egala cu cele canonice.

Apoi catolicii socotesc ca Traditia apostolica nu este fixata in primele 8
veacuri, Cci ea se continud mereu sub aceeasi forma. Ei considerd cd au aceeasi
valoare si hotararile conciliilor lor ,,ecumenice” pana in prezent, si multe bule si
hotdrari papale. Ei nu fac deosebire ntre Traditia apostolica cu aspectul ei statornic
si intre Traditia dinamicd. Ei considera ca aspectul statornic se continud pana in
zilele noastre.

La catolici, nu este nevoie ca o Tnvatatura sa fie Tntemeiata pe Revelatia
supranaturald (adica sa aiba temei in Sf. Scripturd si in Sf. Traditie ca la ortodocsi)
ca sa fie proclamatd dogma, ci este deajuns sa fie proclamata ca atare de papa (papa
Pius al IX-lea afirma: ,,eu sunt Traditia”). Dupa decretarea Tnvataturilor emise de
papa ca dogme, ele devin ,,Traditie apostolica”. Astfel s-a ajuns la dogme gresite ca:
infailibilitatea si primatul papal, nepdtata zamislire etc. Rolul teologilor catolici este
apoi sa demonstreze ca ceea ce ,,dogmatizeazd” papa este ,ceea ce s-a crezut
totdeauna, de catre toti si pretutindeni in Biserica”.

Pe cand Tn Ortodoxie, aspectul dinamic al Traditiei este secundar. Prin el se
intelege nu numai creatia de ordin cultic, canonic-administrativ si in general,
organizatoric (aceasta laturd a Traditiei dinamice se numeste Traditia bisericeasca),
care este mereu in stare de perfectibilitate si acomodare la situatiile speciale prin
care trece, ci prin Traditia dinamica se mai intelege si aprofundarea, accentuarea si
precizarea cu timpul, a unor practici si invataturi, care au temeiul in Revelatia
divind, si ca urmare, sunt primite de intreaga Bisericd, avand valoare de dogme, de
principii.

Rezumat

Protestantii recunosc doar Sf. Scripturd ca forma de pastrare a Revelatiei
supranaturale, Sfintei Traditii nu-i recunosc valoarea de adevar revelat.

De asemenea, ei permit oricarui credincios sa o talcuiasca fiind ajutat de
ratiunea sa si de cunostintele acumulate. De aici provin si numeroasele interpretari
controversate ale Sf. Scripturi la protestanti.

Catolicii socotesc cele 14 carti necanonice ale Vechiului Testament -
deuterocanonice, adica avand o valoare aproape egald cu cele canonice.

Ei nu fac deosebire ntre Traditia statornicd si cea dinamicd; socotesc ca
Traditia statornicd se continua pana azi. Astfel, toate Tnvataturile emise de papa
(acesta fiind infailibil) sunt proclamate dogme. Astfel, s-a ajuns la multe Tnvataturi
gresite contrare dogmelor adevarate ortodoxe ca: infailibilitatea papald, primatul
papal etc.
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Pentru ca erezia Tnseamna deviere de la dreapta credintd, prin negarea sau
pervertirea dogmelor, constientd si voita, rezultd ca cele 2 Henri”, asa zise
,surori”, sunt de fapt eretice si sunt numite impropriu Biserici.
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DOGMATICA SPECIALA

CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU

1) Dumnezeu este Fiintd absoluta, atotperfectd; El singur
Sine Tnsusi; El este cauza, suportul vietii si existentei si conditioneaza intreaga
creatie vdzutd si nevazutd. Dumnezeu este plindtatea si perfectiunea vietii si a
existentei. Numai EIl existd cu necesitate, iar tot ce existd In afard de El este
contingent (poate fi sau nu fara s& se schimbe sensul existentei; care depinde de ceva
din afara lui, este Tntdmplator; un antonim aproximativ este ,absolut” sau
»hecesar”), fiind opera lui Dumnezeu. Fiinta, esenta Tnsasi a lui Dumnezeu rdméane
oceanul de nepatruns, abisul insondabil care Tnvaluie Tn transcendenta Sa pe cel ce se
ispiteste sa o inteleaga.

Totusi Dumnezeu nu ne-a lasat in ignorantd absolutd cu privire la Sine
insusi, ci S-a descoperit omului spre cunoastere Tn mdsura puterii acestuia de
intelegere, de a cuprinde ceva din ce este necuprins, si Tn masura Tn care aceasta
cunoastere Ti este necesara si folositoare pentru mantuire.

2) Cunoasterea lui Dumnezeu si a lucrdrilor Lui se intemeiazd (este
posibild) pe bundvointa Sa de a ni Se descoperi ca Fiinta spirituala personald, de a ne
chema la comuniune cu Sine, iar pe de altd parte, pe capacitatea (posibilitatea)
omului de a intra in dialog cu El, de a primi descoperirea de Sine a lui Dumnezeu
datorita puterilor sale sufletesti ce constituie Tn om chipul lui Dumnezeu, creat
pentru a fi intr-o continud relatie de iubire cu Creatorul sau - Facere 1,27.
Dumnezeu coboara catre om pentru ca omul sa se Tnalte la adevarata cunoastere a lui
Dumnezeu.

3) Datoritda bundvointei lui Dumnezeu de a ni Se descoperi,
cunoasterea lui Dumnezeu este obiectiva si sigurd (nu se bazeaza pe impresii
personale, subiective, ci este detasatd de acestea; este 0 cunoastere adevaratd alui
Dumnezeu). Nu este o cunoastere hazardata intemeiata doar pe puterile omului, ci
este sprijinitd si calduzitd de harul divin ca orice lucrare mantuitoare. Dar este
nevoie si din partea omului de conlucrare si de credinta, cunoasterea lui Dumnezeu
fiind dobandita prin straduintd proprie si ajutorul divin.

Cunoasterea lui Dumnezeu nu este numai posibild, ci si poruncitdlde
Dumnezeu pentru ca Tnaintarea Tn cunoasterea lui Dumnezeu Tnseamna, de fapt,
naintarea n desavarsire; cunoscandu-L pe Dumnezeu, dobandim mantuirea si viata
vesnicd. Rolul cunoasterii duhovnicesti a lui Dumnezeu este acela de a contribui la
progresul spiritual al crestinului'in Hristos: ,,Si aceasta este viata vesnica sa Te
cunoasca pe Tine, singurul, adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos pe Care L-ai
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trimis” - loan 17,3. Tnsa, potrivit invataturii ortodoxe, este vorba aici de adevérata
cunoastere a lui Dumnezeu care nu Tnseamna o suma de informatii, ci in primul
rand, trdire spirituald prin asceza si iubire, prin Tmplinirea poruncilor si rugaciune,
prin participare la viata lui Dumnezeu, adica la sfintenie.

4) Astfel impartasindu-se de harul divin, omul cunoaste pe Dumnezeu
n parte, Tncd din aceasta viatd, dar va cunoaste in mod desavarsit ,,fatd catre fata” in
viata viitoare: ,, Caci acum vedem caprin oglinda, in ghiciturd, iar atuncifata catre
fatd; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin, precum am fost
cunoscut si eu” - | Corinteni 13.12. Asadar, in aceasta viatd, nimeni nu-L poate
cunoaste pe Dumnezeu deplin ,,fata cétre fatd”, potrivit Sf. Scripturi: loan 1.18;
Exod 33.20-23; Judecatori 6.22 si 13.22: Isaia 6.5: lesire 19.21: 111 Red 19.13.
nsd, nici cunoasterea totald, desavarsita pe care o vom dobandi n viata viitoare nu
Tnseamnd o cunoastere a Fiintei lui Dumnezeu, ci doar a lucrarilor Sale, a energiei
dumnezeiesti ori a slavei ce-L Tnconjoard, cdci Dumnezeu este: ,,Cel ce singur are
nemurire si locuieste in lumina neapropiata, pe Care nimeni dintre oameni nu L-a
vazut si nici nu poate sa-L vadd”- | Timotei 6.16. iar Fer. Augustin spune:
,-Marginitul nu-L poate cuprindepe Cel Nemarginit”.

5) Numai Persoanele Sf. Treimi Se cunosc desévarsit pe Ele insele si
Una pe Alta, avand aceeasi Fiintd comuna: ,,Nimeni nu-L cunoaste pe Fiul, farda
numai Tatal, nicipe Tatal nu-L cunoaste nimeniJard numai Fiul”’- Matei 11,27 si
,.--.DUhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu. Cele ce sunt ale lui
' Dumnezeu nimeni nu le cunoaste, fara numai Duhul lui Dumnezeu" - | Corinteni
= 2.10-11.

Desi Dumnezeu este Fiintd personala si spirituala ca si omul, pe care L-
a creat dupa chipul Lui, Tnsd Dumnezeu ca Persoana necreata este infinit superioara
persoanelor umane create. Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,,Numai aceasta se
poate cuprinde din cele ale lui Dumnezeu: nesfarsirea” adicd infinitatea lui
Dumnezeu, si aceasta ne dovedeste ca suntem inapti sa cunoastem insasi Fiinta lui
Dumnezeu ca fapturi finite, limitate (fericitul Augustin - jocul copilului cu marea).

6) Deci Dumnezeu ramane complet ascuns, transcendent in Fiinta Sa,
dar El se face cunoscut, se Tmpartaseste prin lucrarile Sale. adica prin energiile
dumnezeiesti sau harul Sau; El a dat un raspuns ca sa potoleasca dorul mistuitor al
celor ce striga cu psalmistul: | insetat este sufletul meu de Tine" si ,,Nelinistit este
sufletul meu pana ce se va odihni intru Tine, Doamne” - Fer. Augustin (dupa
psalmul 41,1-2).

fnvatdtura ortodoxa este deci cd Dumnezeu, intr-o privinta este
cognoscibil, Tn altd privinta este incognoscibil. Este cunostibil dupa lucrarile sau
energiile Sale. Energiile divine sunt revarsari ale Fiintei lui Dumnezeu. Ele exista ca
potente ale lui Dumnezeu din vesnicie si se manifesta prin activitatea Lui Tn lume,
adicd prin creatie, providenta, mantuire, sfintire. Ele izvorasc vesnic din Fiinta
divina si sunt nedespartite de Ea. Harul este energia dumnezeiasca necreatd carc <
Tmpartaseste oamenilor prin Duhul Sfant in scopul mantuirii lor, de aceea se
numeste har mantuitor. Dumnezeu este Tnsa necunostibil si cu totul transcendent
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dupa Fiinta Sa. Astfel se explica expresiile aparent contrazicatoare ale Sf. Scripturi
n care se afirmad cd ,,Dumnezeu locuieste Tn lumina neapropiatd si nimeni din
oameni nu poate sa-L vada”—I Timotei 6.16, iar pe de alta parte, ca ,, Cuvantul
trup S-afacut... si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia Nascut din Tatal, plin de
har si de adevar" - loan 1.14.

Tot de aici provine si faptul ca Sf. Parinti, pe de o parte, daupui
Dumnezeu o multime de numiri si 7i spun: ,, Cel cu multe nume ™, iar pe de altd parte,
declara ca nu | se potriveste nici un nume si 7i spun: ,, Celfara de nume . Numirile
se referd la lucrdrile Lui prin care a creat, poarta de grija si mantuieste lumea, iar
dupa Fiintd, este nenumit. Cand Sf. Dionisie Areopagitul se ocupa de lucrarile
dumnezeiesti, scrie o carte Tntreaga ,,Despre numirile divine”, iar cand se ocupa cu
Fiinta dumnezeiasca, scrie o altd carte ,,Teologia misticd™, in care aratd caplui
Dumnezeu nu | se potriveste nici un nume, nici un atribut.

] analogie Tn acest sens, putem face cu persoana umana.
despre eul nostru spunem cd este cugetare, simtire, miscare pentru ca toate acestea
pornesc din noi, dar pe de altd parte, spunem c& nu este cugetare, nu este simtire, nu
este miscare pentru ca el este mai presus de ele, asa si Tn cazul Fiintei divine, uneori
referim la ea toate numirile ce le dam lucrarilor divine, alteori renuntdm la aceste
numiri, socotind Fiinta divina mai presus de orice numire.

Tot asa relatia noastrd cu Dumnezeu Tsi gaseste o analogie n relatia
persoanei umane cu alta persoand umana. in raporturile noastre cu persoanele umane
putem avea cea mai stransa comuniune cu ele, totusi nu le cunoastem in fiinta lor, ci
n lucrdrile lor, fard Tnsa ca lucrdrile lor sa pund un zid intre ele si noi. Fiinta Tnsa
ramane misterul etern al fiecdrei existente, focarul inepuizabil al tuturor
manifestdrilor ei. Eul fiecrui om ramane transcendent chiar propriei persoane, caci
dupa Sf. Scripturda numai Dumnezeu cerceteaza inimile si rarunchii fiecaruia
fleremia 17.9-10V

Observatie: Sub influenta teologiei catolice, se afirma Th mod gresit,
despre cunoasterea lui Dumnezeu de catre om Tn aceastd viatd pdmanteasca,
cd ar fi indirectd, analogica si simbolicd. Tnsa, aceste trasaturi le regasim doar pe
treapta cunoasterii rationale sau catafatice a lui Dumnezeu, dar aceasta este depasita
n Ortodoxie de cunoasterea apofatica, experimentala, (obs.)

Rezumat

1 Fiinta lui Dumnezeu este absolut transcendenta intelegerii omenesti.
Dumnezeu S-a descoperit oamenilor atét cat le este folositor pentru mantuire.

2. Cunoasterea lui Dumnezeu si a lucrdrilor Lui este posibild datoritd
bundvointei lui Dumnezeu spre aceasta si datoritd naturii spirituale a omului prin
care poate intra in comuniune cu Dumnezeu.

3. Fiind voitd de Dumnezeu, deci célduzita de harul divin, cunoasterea lui
Dumnezeu este obiectiva si sigurd. Cunoasterea lui Dumnezeu este nu doar posibila,
ci si poruncitd de Dumnezeu, fiind o lucrare mantuitoare - loan 17.3. Adevarata
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cunoastere a lui Dumnezeu prin asceza si iubire se identificd cu desavarsirea morald
I omului.

4. Cunoasterea lui Dumnezeu din viata viitoare este superioard celei de
acum - 1 Corinteni 13,12, dar niciodatd nu putem cunoaste pe Dumnezeu in Fiinta
ga. Dumnezeu este cunostibil numai dupd energiile divine, dupa Fiinta rdmane
absolut transcendent.

5. Numai Persoanele dumnezeiesti se cunosc desavarsit Una pe Alta si dupa
Fiinta.

6. Conform Sfintei Scripturi si Sfintilor Parinti, Dumnezeu este cunostibil,
impartasibil prin energiile dumnezeiesti, adicd prin har si incognoscibil,
neimpartasibil, dupa Fiinta Sa.

Asadar, omul 1l poate cunoaste pe Dumnezeu Tn masura in care El i Se
descopera prin energiile sau lucrarile Sale, Tn calitate de: Creator, Proniator,
Mantuitor si Simtitor al lumii. Pentru cunoasterea lui Dumnezeu si a lucrarilor Sale
divine care sunt nedespartite de Fiinta Sa, ne sunt deschise mai multe cai: pe de o
parte, calea naturalda prin Revelatia naturalda si cea supranaturald prin Revelatia
supranaturald, iar pe de alta parte, exista o cunoastere catafatica sau rationala a lui
Dumnezeu si una apofatica prin experierea harului divin. Tn afard de acestea, mai
este 0 cale de cunoastere a lui Dumnezeu existentiala, din Tmprejurarile concrete ale
vietii omului.

Cunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturala
(de revazut Revelatia naturald)

Potrivit Tnvatdturii patristice, existd o cunoastere naturalda a lui
Dumnezeu care porneste de la creatie catre Creatorul ei. Pe aceasta cale il
cunoastem pe Dumnezeu mai ales cu ajutorul ratiunii, in calitatea Sa de Cauza
creatoare si sustinatoare a lumii.

Zidirea intreagd, de la cele neinsufletite, de la fapturile cele mai
neinsemnate pana la fapturile cele mai mari, marturiseste ca exista un Creator si
Proniator a toate. Acestea ne Tnvatd si Sf. Scripturd: ,,Cerurile spun slava lui
Dumnezeu sifacerea mainilor Lui o vesteste taria” - Psalmi 18.1 si ,,Cele nevazute
ale lui Dumnezeu, vesnica Lui putere si dumnezeire, se vad de lafacerea lumii,
ntelegandu-se dinfapturi ”—Romani 1,20.

Contempland creatia cu legile si armonia ei, precum si Tnsasi structura
fiintei umane, mintea crestinului postuleaza cu necesitate existenta unui Creator
atotperfect si atotstiutor, sustinator a toate, mai presus de creatie, dar prezent in ea.
(a postula = a enunta un adevar fundamental care apare ca evident si care nu are
nevoie sa fie demonstrat. Exemplu Tn matematica: doua drepte paralele nu se
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intalnesc niciodatd; o dreaptd este determinatd de 2 puncte etc.). Tn acest sens, Sf.
Grigorie de Nazianz spune ca: ,, Cel ce priveste o chitara minunat intocmita si buna
n armonia si oranduirea ei... n-ar putea sa nu se gandeasca la creatorul chitarei,
chiar daca nu-I cunoaste din vedere; asa ne este evident si noua Cel ce le-a creatpe |
toate, le misca si le conserva, chiar dacd nu-L cuprindem cu intelegerea .

La baza acestei cunoasteri se afld ordinea rationald sau rationalitatea |
creatiei care vadeste Tntelepciunea si puterea Creatorului. in legdtura cu aceasta, pr.

D. Staniloae afirma: ,, Cosmosul si natura umana sunt imprimate de o rationalitate, |
iar omul e dotat in plus cu o ratiune capabila de cunoasterea constienta a |
rationalitatii cosmosului si apropriei sale naturi.

Ratiunile unei fapturi aratd principiul, sensul existentei fapturii n I
virtutea legaturii sale cu Logosul divin, dar Tn acelasi timp arata si scopul pe care |
Dumnezeu il are cu acea faptura si implicit cu lumea Tntreag, céci ,,nimic din cele |
facute nu este un scop Tn sine” dupa Sf. Maxim Marturisitorul, care leaga astfel |
toate de scopul final - Tndumnezeirea creatiei (6ewaig). Potrivit Sf. Atanasie cel
Mare si Sf. Maxim Marturisitorul, universul este organizat ntr-un mod 1
corespunzator capacitatii noastre de cunoastere pentru ca dispune de o rationalitate |
care poate fi cunoscutd de ratiunea omului, iar rationalitatea cosmosului constituie |
dovada faptului ca acesta este produsul unei Fiinte rationale Care vrea ca acesta sa |
fie cunoscut de om prin ratiunea lui.

in cunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturald, un rol primordial Tl are |
ratiunea omului. AstfeL, dacd omul poate cunoaste pe Dumnezeu din naturd, aceasta 1
se datoreaza puterilor sufletesti cu care Dumnezeu I-a Tnzestrat pe om, mai ales |
ratiunii, precum si dorintei nestinse a omului de a se orienta spre Dumnezeu. Despre e
acest dor dupa divinitate, sadit in om de la creatie, pr. D. Staniloae spune: ,floi |
aspiram ca niste Tnabusiti dupa infinitate, dupa absolut. Noi vrem sa iubim si safim |
iubiti tot mai mult, tinzand spre o iubire absoluta sifara sfarsit. lar aceasta n-o |
puteam afla decat in relatia cu o Persoana absolutd si infinita... Mai bine zis, intr-o |
comuniune de Persoane infinite n Fiintda, Tn iubire, Tn frumusete.” Tnsa aceasta |
nazuintd a firii de a se Tndrepta spre Dumnezeu nu lucreaza independent de el. |
Cunoasterea lui Dumnezeu prin Revelatia naturald, ca si creatia insasi, nu are |
caracter autonom, ci teonom pentru ca este luminata si calduzita de harul divin. Sf. |
Maxim Marturisitorul spune: ,,Asa cum ochiul nupoate sd perceapa cele sensibile |

fara lumina soarelui, la fel mintea omeneasca nu ar primi vreoVedere |
duhovniceascafara lumina Duhului. Cea dintai lumineaza simtul vazului prin fire |
spre perceperea corpurilor, cea de-a doua lumineaza mintea spre contemplare, |
pentru a intelege cele mai presus de simturi”. Astfel, chiar si cunoasterea naturala a |
iui Dumnezeu nu este total naturald pentru cd se realizeazd tot cu ajutorul 1
supranatural al lui Dumnezeu caci ,,Duhul lui Dumnezeu nu lipseste din nicib |
faptura ”’spune Sf. Maxim Marturisitorul. Astfel, din contemplarea celor |
vazute, prin cugetare si prin aspiratia, dorul dupd Dumnezeu sadit Tn om de fia
creatie, cine Tl cautd pe Dumnezeu, ajunge sa-L cunoasca pe El din naturd. Credinta |
aceasta, dobandita de om din Revelatia naturald este Tnsa nedesavarsita, este numai 0 1



credinta naturald. Deci cunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturald nu este completa,
fiind neclara si nesigurd. Din contemplarea naturii stim doar ca exista un Creator
mai presus de toate, bun, Tntelept, iubitor, dar altceva, de pildd, cum s intrdm n
legdturd cu El, ori ce avem noi de facut n aceasta viata, nu stim.

Rezumat
| Existd o cale naturala prin care Il putem cunoaste pe Dumnezeu, deschisa
tuturor si celor credinciosi si necredinciosilor. Mantuitorul vorbeste despre aceasta
cunoastere Tn Predica de pe munte: "Priviti la crinii tarinii... la pasarile cerului...
, Matei 6.26: 28. Despre aceastd cunoastere ne vorbeste Sfanta Scripturd: Psalmi
18,1; Romani 1.19-20,

Contempland creatia cu legile si armonia ei, precum si insasi structura fiintei
umane, omul postuleaza existenta unui Creator atotperfect si atotstiutor, sustindtor a
toate.

Pe aceasta cale Il cunoastem pe Dumnezeu (prin cugetare sau contemplatie
cu ajutorul ratiunii) Tn calitate de Creator atotbun, atotputernic si atotintelept al
ntregii lumi. Prin aspiratia sadita in om de la creatie, cine Il cautd, 1l cunoaste pe
Dumnezeu din naturd. Credinta dobandita astfel este o credintda naturald
nedesavarsitd care nu este totdeauna ferita de greseli.

Personalitati biblice sau sfinti care au ajuns la cunoasterea si adorarea lui
Dumnezeu numai pe cale naturala: dreptul Melchisedec, sfanta Varvara.

Cunoasterea lui Dumnezeu pe cale supranaturala
(de revéazut Revelatia supranaturald)

Prin Revelatia naturald, dobandim o cunoastere si o credintd naturald in
Dumnezeu care, Tnsa, sunt nesigure si nedesavarsite. De aceea Dumnezeu, pentru a-
1feri pe om de erori, I-a invrednicit de o descoperire mai directa si mai sigurd a Sa,
prin Revelatia supranaturald, adica prin cuvinte si fapte minunate, cuprinsa in Sf.
Scripturd si Sf. Traditie. Astfel, prin aceasta Revelatie, cunoasterea naturald a lui
Dumnezeu este intdritd si completatd. In mod supranatural, Dumnezeu S-a
descoperit de la Tnceput protoparintilor nostri in rai, cat timp comuniunea dintre ei si
Dumnezeu nu a fost rupta de pacat. Apoi, in cadrul poporalul evreu: patriarhilor, lui
Moise, dreptilor si proorocilor Vechiului Testament, iar la ,,plinirea vremii”, ni S-a
descoperit in mod desavarsit prin Fiul lui Dumnezeu ntrupat conform Evrei 1.1-2.

IpRevelatia supranaturald 7l face cunoscut omului pe Dumnezeu ca Fiinta
personald absolutd, deosebit de naturda, transcendent lumii dupd Fiinta Sa
(transcendent = care este dincolo de orice experienta posibild, inaccesibil cunoasterii

omenesti, mai presus de orice realitate), si totusi prezent in lume prin lucrarile Sale
necreate.
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Revelatia supranaturald, Tntrucdt cuprinde adevarun suprarationale,; ieste
primita de om prin credintd, inteleasa aici ca virtute teologica aprinsad in el de Duhul
Sfant n colaborare cu omul. Dar omul se foloseste si de ratiunea sa in cunoasterea
lui Dumnezeu pe cale supranaturald. Primind datele Revelafiei supranaturale prin
credinta, pe temeiul autoritatii divine care a inspirat-o, omul dobandeste o
cunoastere completd si intru totul sigurd despre Dumnezeu (spre deosebire de
credinta naturald care era supusa Tndoielii, nesigurantei), despre voia Lui privind
viata i mantuirea sa.

Mai departe, Tnaintand pe calea virtutii, prin curatirea de patimi si pacate,
omul ajunge, prin lucrarea Duhului Sfant, si la o trdire a celor dumnezeiesti, la-o0
unire treptatd cu Dumnezeu (prin conlucrare cu harul divin), iar aceasta este
adevarata cunoastere a lui Dumnezeu —eunoasterea in Duh, despre care ST Scriptura
spune ca este identicd cu Tnaintarea Tn desdvarsire, identicd cu Tndumnezeirea
omului.
Cele doua céi de cunoastere a lui Dumnezeu: naturala si supranaturald sunt
fn stransa legdtura si sunt complementare, nefiind despartite una de alta, desi
cunoasterea supranaturald este superioara celei naturale.

Rezumat
Pentru a1 feri pe om de ratéciri, Dumnezeu S-a descoperit oamenilor si pe

cale supranaturala. Avem astfel Revelatia supranaturald cuprinsd in Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie.

Revelatia supranaturald a inceput in Rai fiind Tmbinatda cu Revelatia
naturald. Apoi, dupa ce a fost Tntreruptd de om prin caderea Tn pdcat, s-a continuat
prin descoperirea facuta poporului evreu prin dreptii si profetii Vechiului Testamentj
si a culminat cu Tnvatatura desavarsitd adusa de Mantuitorul Hristos.

Revelatia supranaturald cuprinde multe adevaruri suprarationale, de aceea
este primitd de om prin credinta.

Cunoasterea supranaturald este superioara celei naturale, Tnsa ele sunt

complementare.

Cunoasterea catafatica si apofatica a lui Dumnezeu

1) In altd ordine de idei, exista o cunoastere rationala (intelect
catafaticd a lui Dumnezeu, dobanditd din Revelatia naturald si chiar din citirea ££
Scripturi, si alta cunoastere apofatica sau suprarationald, negraitd a lui Dumnezeu,
dobandita prin experierea celor cunoscute pe cale rationala (pentru ca desavarsirea
nu se reduce la lucrarea mintii, ci cuprinde si inima. ,,Da-mi inima ta, fiule! f -
Pildele lui Solomon 23,26). Aceasta cunoastere este superioara celei dintai, dan se
sprijind pe prima; este suprarationald, dobandita prin trdirea Cuvantului dui



I Dumnezeu cuprins in Revelatia supranaturald, prin Tnaintarea in  urcusul
I duhovnicesc, care este totuna cu Thaintarea spre Dumnezeu, spre vederea Lui Si
unirea cu El.

Cei doi termeni: catafatic si apofatic sunt utilizati Tn teologie Tn Tntelesul
de cai de cunoastere a lui Dumnezeu, precum si n Tntelesul de forme de exprimare a
cunoasterii lui Dumnezeu dobandite pe aceste cai. Numirea de catafatic vine de la
grecescul KOTOQATIKOG = afirmativ, iar apofatic de la omo@aTIKOE = negativ.

2) Astfel, Tn teologia catafaticd, afirmam despre Dumnezeu ca este viu,
personal, cd este spirit absolut, detindnd toate perfectiunile Tn sens absolut, ca este
atotbun, atotstiutor, atotputernic, ca este iubire desavarsita etc.

Insa, Tn cunoasterea rationala sau catafatica, credinciosul Tsi da seama ca
aceste Tnsusiri ale lui Dumnezeu formulate pozitiv sunt altfel decét le ntelege
mintea omeneasca prin analogie cu cele existente si create. Dumnezeu nu poate fi
cunoscut Tn acelasi chip Tn care sunt cunoscute realitatile din lumea creatd, folosind
ideile sau notiunile de timp si spatiu asa cum le Tntelegem noi, caci Dumnezeu le
transcende pe toate, le depaseste in chip absolut, fiind vesnic si nemarginit. Ceea ce
se poate ,,cuprinde” din Dumnezeu este numai infinitatea, nesfarsirea Lui dupa Sf.
MaYim Marturisitorul. lar infinitatea lui Dumnezeu si celelalte atribute ale Lui nu
pot fi descrise in mod adecvat, complet prin cuvinte omenesti, prin concepte
intelectuale. De aceea, omul recurge la o corectare prin negarea conceptului
respectiv, vrand astfel sa cuprinda oceanul realitatii dumnezeiesti.

3) Afirmand deci, ceea ce nu este Dumnezeu, se spune mai mult despre
El, despre misterul divin inefabil, inexprimabil in grai omenesc, decét se spune Tn
concepte si notiuni afirmative. Astfel, pe de o parte, spunem cd Dumnezeu este
existentd, viatd, bunatate etc., ca Cel ce face prin lucrarile Sale toate acestea; pe de

parte, spunem despre Dumnezeu ca nu este viatd, nu este bunatate, nu este
existentd, nu ca Unul ce nu are acestea, ci ca Unul ce este izvorul acestora si mai
presus de toate acestea. Aceste negatii despre perfectiunile lui Dumnezeu sunt mai
adecvate, mai corespunzatoare cunoasterii lui Dumnezeu. Prin negatii se Tncearca o
exprimare a profunzimii misterului dumnezeiesc, depasindu-se existentele create.

4) Tnsa, si negarea este tot o expresie intelectuald, caci negatia se refera
mereu la ceea ce s-a afirmat. Aceasta este via negativa - calea negativa, apofaticad a
teologiei occidentale. Teologia ortodoxa Tnsd nu se opreste aici, la aceastd
cunoastere a lui Dumnezeu prin negatii, care este tot o cunoastere rationald. La

catolicij aceastd cunoastere prin negatii este cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu,
ea fiind tot o cunoastere rationald aldturi de cea afirmativa. in teologia rasariteand,
cunoasterea apofaticd a lui Dumnezeu, este 0 experienta directa a prezentei si
lucrarii lui Dumnezeu Tn om. Tn Ortodoxie, se afirma deci cunoasterea lui Dumnezeu
prin puterea Duhului dumnezeiesc, care este o cunoastere experimentald,
suprarationald si negrditd, o cunoastere care implica totodatd cunostinta ca
Dumnezeu este necunostibil. Caci Dumnezeu Se face cunoscut credinciosilor nu in
Fiinta Sa, Care ramane nepatrunsg, ci in lucrarile sau energiile Sale necreate si
nedespartite de Fiinta divind. Numai prin acestea Se comunica si Se Tmpartaseste
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oamenilor. Asadar, misterul Fiintei dumnezeiesti depaseste, transcende atét
catafatismul cat si apofatismul, Dumnezeu ramanand in Sine incognoscibil,lde
necunoscut, de necuprins cu mintea, de neajuns prin puterile umane. In acest sens,
Sf. Dionisie Areopagitul numeste pe Dumnezeu ,,intuneric” ca fiind total
necunoscut. Dar tot el afirma ca lui Dumnezeu nu | se potriveste nici termenul de
intuneric, caci El e dincolo de intuneric si de luming, fiind mai presus de ele;
Dumnezeu, afirma Sf. Dionisie. este ,,intunericul supraluminos  Astfel Sf. Parinti
dau, pe de o parte, lui Dumnezeu o multime de numiri si Ti spun: ,,Cel cu multe
nume ™, iar pe de altd parte, declard ca nu | se potriveste nici un nume si li spun:
,.Cel fara de nume”. Numirile se referd la lucrdrile Lui, iar dupad Fiinta, este
nenumit

Catolicismul accentueaza mai mult catafatismul, adicd cunoasterea
rationala a lui Dumnezeu prin afirmatii, prin analogie cu lucrurile create. La catolici,
apofatismul se rezuma la via negativa, adica la negarea perfectiunilor lui Dumnezeu
enuntate de teologia catafatica, fara sa se ajunga la o cunoastere experimentala a lui
Dumnezeu prin energiile divine. Aceasta pentru faptul ca ei combat Tnvatatura
ortodoxad despre energiile divine necreate, promovand conceptia gresita despre
gratia creata.

Teologia ortodoxd insd intelege apofatismul ca o cale superioard a
cunoasterii lui Dumnezeu prin experienta mistica, adica prin Tmpdartdsirea jhie
Dumnezeire, de harul divin, prin credinta si trairea Cuvantului lui Dumnezeu. E
drept cd teologia apofatica ortodoxa recurge si ea in exprimare la termenii teologiei
negative intelectuale (sau rationale), nsa, Tn ea insasi, este deosebitd de aceasta. in
continuare, ne vom referi la cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu, adica cea
experimentald, dobandita prin traire.

Rezumat

1 Cunoasterea lui Dumnezeu mai poate fi rationald ori catafatica si
suprarationald sau apofaticd dobandita prin trairea celor cunoscute prin ratiune.

2. Tn teologia catafaticd exprimam Tn mod pozitiv Thsusirile lui Dumnezeu,
ntelegand, Tnsd, cd Dumnezeu, desi detine toate perfectiunile in sens absolut, le
transcende pe toate, se recurge la o negare a conceptelor afirmative.

3. Astfel, pe de o parte, afirmdm ca Dumnezeu este viatd, bunatate etc., iar
pe de alta parte, spunem cd Dumnezeu nu este viatd, nu este bunatate, nu ca Unul ce
nu are toate acestea, ci ca Unul ce este mai presus de toate si lzvorul acestora.

4. La aceasta cunoastere a lui Dumnezeu prin negatii se rezuma teologia
apofatica occidentald. Teologia apofatica ortodoxa inseamna o cunoastere mai Tnalta
a > Dumnezeu, o cunoastere experimentald, dobandita prin trdire si prin puterea
Duhului Sfant.
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Cunoasterea experimentald a lui Dumnezeu

1) Aceasta este socotita cea mai Tnaltd cunoastere a lui Dumnezeu
pentru ca este experienta directa si vie, Tntalnire personald cu Dumnezeul cel viu.
Aceastd experientd nu este accesibila oricarui credincios, ci este o cunoastere
exceptionald, rezervata celor desavarsiti, sfintilor. Experierea, trairea lucrarilor
dumnezeiesti are loc numai pe o treapta superioard de viata curatita si induhovnicita,
iar Tn viata pamanteascd, Tn mod nedeplin. O traire deplind si continua Tn slava
dumnezeiasca are loc numai n viata viitoare.

2) Cele doua céi de cunoastere a lui Dumnezeu, catafatica si apofatica,
nu se contrazic, nu se exclud, ci se completeaza reciproc. Astfel, cel ce are o
cunoastere rationald a lui Dumnezeu si-o completeazad cu cea apofaticd. De fapt,
cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu este ceruta de Tnsasi cunoasterea rationala sau
catafaticd. Caci, de pilda, atributele lui Dumnezeu, deduse cu ajutorul cunoasterii
catafatice, nu pot ramane Tn mintea noastra numai ca gandite, ci ele trebuie sa fie
intrucatva traite direct. In cunoasterea apofatica ,,infinitatea si atotputernicia sau
iubirea lui Dumnezeu nu sunt numai notiuni intelectuale, ci o experienta directa. in
actul cunoasterii apofatice, subiectul uman traieste, in mod real, un fel de
scufundare n infinitatea lui Dumnezeu, in atotputernicia Lui, Tn iubirea Lui. Prin
cunoasterea apofatica, subiectul uman nu stie numai ca Dumnezeu este infinit,
atotputernic etc., ci si experiaza aceasta”- Pr. D. Staniloae.

Pe de alta parte, cunoasterea experimentald, apofatica a lui Dumnezeu
nu exclude cunoasterea catafaticd, ca fiind nefolositoare, caci o completeaza pe
aceasta. Credinciosul nu poate ajunge direct la cunoasterea superioard a lui
Dumnezeu prin experientd misticd, ci trece intdi prin cunoasterea catafatica,
rationala (cum sa traiesti, sa implinesti voia lui Dumnezeu daca nu o stii mai Thtai?).
Cunoasterea apofatica este o adancire, o traire a cunoasterii catafatice. Pr. D.
Staniloae: ,, Totusi nu se poate renunta nici la cunoasterea rationald. Chiar daca
ceea ce se spune despre Dumnezeu nu este cu totul adecvat, ea nu spune ceva
contrar lui Dumnezeu. Ceea ce spune ea trebuie sa fie numai adancit prin
cunoasterea apofatica.” Apoi, cel ce are o experienta apofatica naltd, cand se
exprima, recurge la termenii teologiei catafatice (rationale), sub ambele ei aspecte;
rational-afirmativ si rational-negativ. Pr. D. Staniloae scrie: ,,De altfel, chiar
cunoasterea apofaticd, atunci cand vrea cat de cat sa se talmaceasca pe sine,
trebuie sa recurga la termenii cunoasterii intelectuale, umplandu-i Tnsa mereu cu un
nteles mai adanc decat Tlpot reda notiunile intelectuale

Cand Apostolul Pavel spune: ,,Cele ce ochiul n-a vazut, urechea n-a
auzit si la inima omului nu s-au suit, acelea le-a descoperit Dumnezeu celor ce-L
iubescpe EI"-1 Corinteni 2.9. el exprima, prin termenii cunoasterii catafatice, atat
cat este cu putintd, experienta apofatica a ntalnirii personale cu Dumnezeu.

3) Tnsd cunoasterea apofaticd a lui Dumnezeu este superioard celei
rationale. Tn cunoasterea apofatica directd, tainica a lui Dumnezeu, subiectul uman
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traieste prezenta lui Dumnezeu ca Persoand intr-un mod profund si mai accentuat
decét in cunoasterea rationald, in care taina Persoanei Lui nu i se dezvaluie atat de
pregnant. Trebuie insd retinut cd cunoasterea lui Dumnezeu ca Persoana ne-o
mijloceste, Tn amandoud aceste cunoasteri, ca un fapt sigur, numai Revelatia
supranaturald. Deci nu trebuie sd deosebim cunoasterea apofatica de cea rationala
prin faptul cd cea dintai ar fi o cunoastere supranaturald revelata, iar a doua o |
cunoastere pur naturald. Améandoua au la baza Revelatia supranaturald, cand este o |
cunoastere a lui Dumnezeu ca Persoana.

4) Cunoasterea experimentala a lui Dumnezeu este, deci, dobar
traire. Ea este prilejuita credinciosului de Revelatia naturald, adicd de contemplarea |
firii Tnconjurdtoare, dar mai ales de Cuvantul lui Dumnezeu cuprins in Sf. Scriptura |
si Sf. Traditie, de trairea si aplicarea acestui cuvant n Bisericd, in Sf. Taine. |
Cuvantul Sf. Scripturi este mereu actual Tn Bisericd, prin Sf. Taine, in care Hristos |
Se uneste cu fiecare credincios prin Botez, Mirungere, Pocainta, Euharistie, care |
implica din partea noastra devotament, iubire cdtre Dumnezeu, implinirea poruncilor
Lui. Fiind astfel unit cu noi in Trupul Sau tainic care este Biserica, al cdrei Cap este,
Hristos ne mantuieste, ne sfinteste, urcand Tmpreuna cu noi pe treptele desavarsirii.

Deci, pe Dumnezeu il putem cunoaste din Revelatia naturald, din
considerarea rationala a creatiei, care este un rezultat al energiilor divine, dar mai
ales prin trdirea, experierea prin credinta a energiilor divine, a harului divin. Prin
energiile divine, prin harul Sdu, Dumnezeu ni Se comunicd, ni Se Tmpartdseste,
unindu-Se real cu noi.

5) Desigur, nu de la Tnceput si nu orice credincios poate avea
experienta tainicd a lucrdrii lui Dumnezeu, ci numai cei ce se ridicd la o viatd
duhovniceascd mai Tnaltd. Din acest punct de vedere, existd un progres in |
cunoasterea lui Dumnezeu, care atarna de progresul in viata spirituala. Cunoasterea |
apofaticd este o cunoastere prin iubire, iar progresul in iubire este progresul in |
cunoastere. Tnaintand pe calea unirii cu Dumnezeu prin traire, Tnaintdm si pe calea |
cunoasterii lui Dumnezeu. lar cel ce conduce pe om la acestea este Duhul Sfant. Dar |
si din partea omului se cer mult efort personal, asceza, rugdciune, practicarea |
virtutilor, toate fiind Tncununate de iubire.

6) Deci, potrivit invataturii ortodoxe, calea spre cunoasterea adevarata |
a lui Dumnezeu, prin experienta mistica a lucrarilor divine, trece prin mai multe |
trepte:

1 curdtirea de patimi si dobandirea virtutilor

2. dobandirea iubirii ca virtute culminantd

3. cunoasterea Tn Duh care izvordste din iubire. Aceasta este experiatd de |
sfintii rasdriteni ca lumind. Vederea lui Dumnezeu inseamna vederea luminii slavei |
dumnezeiesti, pentru ca ,,Dumnezeu este lumind” - | loan 1.5. asa cum a fost |
vazutd de Sf. Apostoli pe Tabor, dupa cum afirma si sfintii rasdriteni, mai ales in |
traditia isihastd. Sf. Simeon Noul Teolog vorbeste mai mult despre vederea lui |
Dumnezeu ca lumina ce straluceste din toate:

,» Ea straluceste cum a stralucit Dumnezeul meu in invierea Sa,
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Mai presus de razele soarelui pe care Tl vedem;

Si astfel, stand langa Cel ce i-a slavitpe ei

Oamenii raman buimaciti de prisosinta slavei

Si de cresterea neincetata a stralucirii dumnezeiesti,

Tnaintarea n ea nu se va sfarsi in vecii vecilor,

Caci oprirea cresterii Tn acest sfarsitfara sfarsit

Nu arfi decat cuprinderea Celui necuprins.

n acest caz Cel de care nu ne putem satura ne-ar satura.
-

Si harul Tau va lumina ca soarele, Dumnezeul meu...
*

Si vei lumina, Tu, soare neapropiat in mijlocul sfintilor,

Si toti vorfi luminati dupa masura

Credintei, afaptuirii, a nadejdii si a iubirii,

A curatirii si luminii, ce vin din Duhul Tau.

Nicio minte nupoate intelege varietatea slavei Tale
Sifrumuseteafrumusetii Tale.”

(Din Imnele Sf. Simeon. dupa pr. D. Staniloae, T.D.O., vai. |, pg. 138-139)

Deci cunoasterea in Duh a lui Dumnezeu apare numai unde este
dragostea. Tn Rasarit ,,gnoza si iubirea nufac decét una”- Vladimir Losskv. Cea
mai Tnaltd cunoastere a lui Dumnezeu este, deci, prin iubire, ca virtute teologica

Wifa*nHitd de om prin harul Sf. Duh, izvorata din credinta adevarata. lubirea este
coroana virtutilor - | Corinteni 13,13: ,,Si acum ramén acestea trei: credinta,
nadejdea si dragostea. lar mai mare dintre acestea este dragostea™si ,,Dumnezeu
este iubire”- 1loan 4.8. prin aceasta intelegandu-se atét iubirea intratrinitara, cat i
iubirea revarsata catre Tntreaga creatie, mai ales catre om. Din iubire pentru noi,
Dumnezeu Se pogoara spre noi, dorind sa Se uneasca cu noi si chemandu-ne si pe
noi sa ne Tnaltdm spre El tot prin iubire, pentru ca ,,iubirea este de la Dumnezeu si
oricine iubeste este nascut din Dumnezeu si-L cunoaste pe Dumnezeu. Cel ce nu
iubeste, nu-L cunoaste pe Dumnezeu” - | loan 4.7-8 si mai departe spune:
,Dumnezeu este iubire si cel ce ramane in iubire, raméane in Dumnezeu si
Dumnezeu rdaméane intru el”- 1loan 4.16.

Pe toatd calea urcusului spre vederea, spre cunoasterea lui Dumnezeu,
care este de fapt calea spre desavarsire, spre sfintenie si spre unire cu Dumnezeu
prin iubire, principiul dinamizator este Duhul Sfant. Dar faptul ca sunt cerute si
virtutile cu toatd osteneala pe care o implica, arata ca este necesara si colaborarea
omului si, deci, depinde si de om, nu numai de Duhul Sfant Dumnezeu, intelegerea
tainelor divine. (Harul este daruit tuturor, dar nu tofi ajung la sfintenie si chiar nu se
mantuiesc toti. De ce? E vorba de predestinatie? Nicidecum. Ci tocmai din cauza
necolaborarii omului cu harul, din lipsa aportului personal).
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Rezumat
1 Cunoasterea apofatica, experimentald a lui Dumnezeu este o cunoastere |

dobandita de cei credinciosi pe masura ce Tnainteaza pe treptele desavarsirii.

2. Cele doua cunoasteri nu se Tmpotrivesc una alteia, ci se completeaza |
reciproc. Cunoasterea experimentald se sprijina pe cunoasterea catafatica, este 6 |
adancire, o aplicare a cunoasterii catafatice.De asemenea, cel ce are o cunostinta f
fnaltd despre Dumnezeu, pentru a se exprima, foloseste tot termenii teologiei |
catafatice, desi nu poate exprima deplin experienta mistica traitd. (Pdrintele Cleopa, |
vrand sa descrie o stare de extaz, spunea ca lacrimile Ti curgeau rau si in acele |
momente simtea ca ,,lisus Ti Tnghite inima si inima Tnghite pe lisus™). Apostolul |
Pavel descrie experienta apofatica a umplerii sufletului de har astfel: "Cele cu ochiul |
n-a vazut... ” - | Corinteni 2.9. Starile de extaz sunt o arvuna a fericirii vesnice, o |
prelungire a bunatatilor vesnice, care nu pot fi descrise Tn cuvinte omenesti.

3. Atat In cunoasterea catafatica, cat si in cea apofatica, Revelatia |
supranaturala are un rol foarte important, in cunoasterea lui Dumnezeu ca Persoana. 1
Dar cea apofatica este superioard cunoasterii rationale.

4. Cunoasterea apofatica se sprijind si pe Revelatia naturald, dar mai ales pe |
cea supranaturald, pe trairea invataturilor dumnezeiesti cuprinse in Sf. Scriptura si |
Sf. Traditie. Aceasta o poate face credinciosul mai ales Tn Biserica, prin Sf. Taine, |
prin care urca Tmpreund cu Hristos treptele desavarsirii. (Pr. Arsenie Papacioc in |
inchisoare 7l vede pe Hristos intr-un chip identic cu al lui, suferind alaturi de el). |
Astfel, ,,Hristos sufera impreuna cu fiecare om care suferda, pana la sfarsitul |
veacurilor ”dupd Sf. Maxim Matrtiirisitoriil. de unde rezultd c& Hristos e Tn agonie E
pana la sfarsitul veacurilor.

5. Progresul in cunoasterea lui Dumnezeu este de fapt progresul in3
desdvérsirea morald, adica n iubire. Cel ce 7l intareste si 7l cdlduzeste pe om inm
aceastd lucrare este Duhul Sfant

Potrivit loan 15.5. lucrarea Sf. Duh este nevazuta, dar simtita intens de |
sufletul credinciosului. Cuviosul Paisie Aghioritul numeste faptele noastre bune I
zerouri. Ca sa capete valoare, trebuie ca Dumnezeu sd adauge unitatea Tnaintea lor Il
(,,De n-ar zidi Domnul cetatea, n zadar ne-am osteni ”—Psalmi 126,1). Este, insa, |
nevoie si de aportul nostru personal, adicd de asceza, rugdaciune, practicarea |
virtutilor, mai ales a iubirii.

6. Cunoasterea experimentald a lui Dumnezeu trece prin trei trepte. Cea mai |
nalta cunoastere a lui Dumnezeu este cea prin iubire ca virtute teologica dobandita |

si cultivata Tn suflet prin harul Sf. Duh.
lectura: despre importanta dragostei crestine - 1 Corinteni. cap.13.
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Actiune si contemplatie Tn cunoasterea lui Dumnezeu

Potrivit Tnvataturii Sf. Parinti, Tnaltarea omului spre Dumnezeu prin
cunoastere urca prin treptele amintite, dar se realizeaza deodatd pe doud planuri
distincte, dar strans legate Tntre ele: cel al actiunii - Tpda&1q - si cel al contemplatiei -
Bewpia - sau altfel spus: al lucrdrii practice, adica al Tmplinirii poruncilor, si al
rugdciunii. Amandoua sunt de nedespartit in cunoasterea crestind pentru ca de fapt,
si rugaciunea sau contemplatia este inclusa in mplinirea poruncilor (in porunca
iubirii $i nu numai: ,,Rugati-va neincetat”- 1 Tesaioniceni 5.17. iar dupa Sf. Parinti
rugaciunea este faptd buna si orice faptd bund este numitd in inteles mai larg
rugaciune).

Dupa Sf. Maxim Marturisitorul contemplarea fara lucrare, teoria care
nu este sprijinitd pe practica; nu se deosebeste cu nimic de Tnchipuire, de fantezia
fard subzistenta reald, potrivit cuvintelor Sf. Scripturi: ,,Nu tot cel ce-Mi zice Mie:
Doamne, Doamne, va intra Tn Tmparatia cerurilor, ci cel ce Tmplineste voia Tatalui
Meu” - Matei 7,21. Ne inseldm deseori Tncercand sa studiem teologia fard sa
experiem latura ei practicd. Caci Dumnezeu nu daruieste darul Duhului Sfant pentru
cunoasterea cuvantului Sau, a adevarului dumnezeiesc, aceluia care nu vrea sa
asculte de Cuvantul Sau si sa-1 implineasca. Deci nu existd cunoastere adevaratd a
lui Dumnezeu fara Timplinirea poruncilor, fara curdtirea sufletului de pacat. Aceasta
idee este exprimata des Tn scrierile Sf. Périntj.

,»Tot asa, si lucrarea, daca nu este Tnsufletita de teorie, este stearpa si
intepenita ca o statuie” spune Sf. Maxim Marturisitorul. Aici el se referd la
aceeasi idee ntalnita si la Sf. Serafim de Sarov si promovata de intreaga teologie
ortodoxd, si anume ca orice faptd bund, orice lucrare trebuie sa aibd ca scop
dobéndirea Duhului Sfant, adicd unirea omului cu Dumnezeu, mantuirea sa. Orice
faptd bund, ca sa fie mantuitoare, trebuie s& izvorasca din credintd si iubire cdtre
Dumnezeu si sa aiba ca scop implinirea voii Lui. Orice lucru bun trebuie Tmplinit cu
scopul de a placea lui Dumnezeu, spre slava lui Dumnezeu dupa cuvantul Sf.
Scripturi: ,,toate spre slava lui Dumnezeu sa lefaceti”’- | Corinteni 10.31. Toatd
fapta buna trebuie savarsitd in numele lui lisus Hristos, din dragoste pentru
Dumnezeu, altfel nu are valoare pentru mantuire, daca este implinitd din alt motiv si
este Tndreptatd spre alt scop (de exemplu: daca porneste din dragoste fireasca a
parintilor pentru copii - Matei 5,46 - sau este Implinita spre a placea oamenilor,
postul pentru sanatate, pentru silueta sau pentru slava desartd).

n acest sens, Sf. Serafim de Sarov spune: ,,Cat despre postiri,
privegheri, rugaciuni, milostenii si celelate fapte bune savarsite in numele lui
Hristos, ele sunt mijloace in vederea dobandirii Sf Duh. Bagati de seama: numai
faptele bune savarsite in numele lui Hristos ne aduc roadele Sf Duh! Alte fapte,
dacd nu sunt savarsite Tn numele lui Hristos, desi sunt bune, nu vor putea sa ne
aducd rasplata in viata veacului viitor, nici sa ne dea harul lui Dumnezeu in viata
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de acum. De aceea, Domnul lisus Hristos a spus: Cel ce nu aduna cu Mine,
risipeste”- Matei 12.30. Cu alte cuvinte, binele autonom nu trebuie sa existe pentru
crestin (ci doar fapta bund izvordtd din credintd si iubire adevaratd pentru
Dumnezeu, din dorinta de a implini voia Lui); o faptd este bund Tn masura Tn care
slujeste unirii cu Dumnezeu; Th masura in care ne ajutd s& dobandim harul. Virtutile
nu sunt scopul, ci mijlocul sau mai degraba semnele, manifestarile dinafara ale vietji

crestine, singurul scop fiind dobéandirea harului.
Astfel, Tmplinirea poruncilor lui Dumnezeu, izvorata din iubire fata de

El, ne conduce Tn mod sigur, prin harul Duhului Sfant, la unirea cu Dumnezeu, i
deci, la adevarata cunoastere a lui Dumnezeu, dupa cuvantul Sf. Scripturi: | Daca
Ma iubeste cineva, vapazi cuvantul Meu, si Tatal Meu 7l va iubi, si vom veni la el si
locas la el vomface " - loan 14.23.

Rezumat
Cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza simultan pe doud planuri

distincte, dar legate intre ele:

- cel al actiunii - mpa& - al lucrdrii practice sau al Tmplinirii

poruncilor.

- al contemplatiei - Oswpia - al rugdciunii.

Ele sunt strans unite céci potrivit Sf. Parinti, de fapt, rugaciunea este
totodata si fapta buna, iar orice fapta buna poate fi socotita si rugaciune.

Teoria fard lucrare nu conduce la mantuire conform Matei 7.21. dupa
cum nici teologia fard practica nu conduce la cunoasterea adevarata a lui Dumnezeu, j

Pe de alta parte, faptele bune, dacé nu izvorasc din credinta si din iubire
de Dumnezeu, nu sunt mantuitoare: |1 Corinteni 1031.

Caracterul cunoasterii apofatice a lui Dumnezeu
(facultativ)

Cunoasterea Tn Duh este mai presus de cunoasterea omeneasca; ea este
un dar al Sf. Duh oferit celor ce se fac vrednici de el, prin curatirea de patimi. Nicio
notiune, nichm cuvant omenesc nu o poate exprima complet De aceea, este numita
de Sf. Pdrinti si necunoastere, avand caracter apofatic, Tn sensul depasirii oricarei
cunoasteri Cunoasterea mistica a lui Dumnezeu este cuprinsa deci Tn cunoasterea
apofatica a lui Dumnezeu, fiind treapta ei cea mai Tnalta.

Dar, desi experienta aceasta are loc la o Tnalfime mai presus de rafiune,
Ortodoxia nu dispretuieste nici ratiunea in cunoasterea lui Dumnezeu. Ratiunea, in
primul rénd, are un rol pregatitor pentru vederile cele mai inalte, pentru ca prin
ratiune, omul lupta Tmpotriva patimilor pentru dobandirea virtutilor. Sf. Parinti
afirma ca virtutea este rationald, ca a deveni virtuos Tnseamna a deveni rational. 1
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tn al doilea rand, ratiunea ajutd la exprimarea experientei spirituale, care nu este
irationald, ci suprarationala.

Prin urmare, exista doud apofatisme: apofatismul a ceea ce se experiaza,
dar nu se poate defini prin concepte rationale si apofatismul a ceea ce nu se poate
nici experia. Acestea sunt simultane. Dar ceea ce se experiaza are Si un caracter
inteligibil (care poate fi Inteles si exprimat cu ajutorul géndirii logice, al cuvintelor)
ntrucat se exprima o parte din experienta mistica in termeni intelectuali afirmativi si
negativi. Dar inteligibilitatea aceasta este mereu insuficienta pentru ca Fiinta divina
ramane dincolo de orice experienta sau traire, inaccesibila oricarei cunoasteri
posibile. Astfel, Tn actul cunoasterii apofatice, dincolo de bogatia mereu noua pe
care 0 sesizam, Tntelegem ca existd un izvor al acesteia, care nu intra in raza
experientei noastre.

Deci, potrivit Tnvataturii ortodoxe, Dumnezeu este ntr-o privinta
cunostibil, Tmpartasibil, iar in altd privinta, necunostibil, neimpartasibil. Este
cunostibil dupa energiile Sale, prin care a creat, proniaza si mantuieste lumea si este
necunostibil si cu totul transcendent omului si intregii creatii, dupd Fiinta Sa.
Apostolul Pavel aratd ca cunoasterea de acum este inferioara celei din viata viitoare,
cand vom cunoaste fata catre fata - | Corinteni 13.12. Exista Tnsa un progres
necontenit Tn viata aceasta, cat si Tn cea viitoare, In cunoasterea prin experientd a lui
Dumnezeu, fara insa ca omul sa poata ajunge vreodata la vederea Fiintei, esentei
divine. Aceastd idee este subliniata foarte des de Sf. Parinti.

Astfel, Sf. Vasile cel Mare scrie: ,,Firea dumnezeiasca in toate
numirile cugetate ramane dupa ceea ce este, neindicatd, conform Tnvataturii
i$mi*bm,Caci binefacator sijudecator si bun si dreptsi cate de acestea am cunoscut,
am inhatat cd sunt deosebiri ale lucrdrilor. lar firea Celui ce lucreaza (Fiinta
divind) nu o putem cunoaste mai mult decat din Tntelegerea lucrarilor” si tot el:
,.Dimpotriva, se constatd ca Fiinta Tnsasi nu poate fi cunoscutd nimanui decat
numai Celui Unuia Nascut si Duhului Sfant, dar Tntelegdnd din lucrarile lui
Dumnezeu care vin la noi si prin fapturi, pe Facator, primim cunostinta bunatatii si
ntelepciunii Lui”. Aceeasi idee o precizeaza si losif Vrienie: ,,Si noi din lucrari
zicem ca cunoastem pe Dumnezeu, iar de Fiinta Lui a ne apropia nu neJagaduim.
Lucrarile Lui se pogoara la noi, iar Fiinta Lui ramane neapropiata

insa faptul cd nu putem patrunde niciodata esenta dumnezeirii, nu
fnseamna ca am cunoaste prea putin despre Dumnezeu. Dimpotriva, putem cunoaste
mult dacad Tnsa ne straduim sa Tnaintdm pe calea cunoasterii lui Dumnezeu oferita
noud prin Revelatia naturald si supranaturald, si dacd ne silim sa o transpunem fin
viatd. Biserica Ortodoxa ne invatd tot ceea ce ne este necesar pentru mantuire
(Extras din studiile teologice despre cunoasterea lui Dumnezeu, vezi bibliografie.)-
fac.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, cap. Cunoasterea
supranaturala a lui Dumnezeu, pg.90-91.
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Cunoasterea lui Dumnezeu din Tmprejurarile concrete ale vietii

1) ,,Cunoastereaprin afirmatii si negatii a lui Dumnezeu este mai mult
0 cunoastere intelectuald, iar In cunoasterea apofatica, prin smerenie si experienta
duhovniceasca, fac progrese oamenii imbunatatiti, dar tofi credinciosii Tl cunosc pe
Dumnezeu in Tmprejurarile concrete ale vietii lor”—Pr. D. Staniloae.

Aceasta este 0 cunoastere existentiala a lui Dumnezeu (care considerad
existenta umana din punct de vedere al trdirii afective a subiectului uman), din
raporturile Lui directe cu noi. Dacd suntem atenti la cursul propriei noastre vieti, ne
dam seama de permanenta purtare de grija a lui Dumnezeu fatd de noi, manifestata
atat prin necazurile, suferintele, bolile trimise, cat si prin ajutorul, puterea ce ni le da
ca sa depasim orice incercare. De asemenea, Tl cunoastem pe Dumnezeu si din
bucuriile, binefacerile pe care ni le daruieste si care trebuie sa ne stimuleze spre
recunostintd, iubire si implinirea voii Lui. Referindu-se la aceasta cunoastere, Pr. D. j
Staniloae spune: ,,Este o cunoastere care ajuta la conducerea fiecarui om pe un |
drum propriu de desavarsire. Este o cunoastere palpitanta, apasatoare, dureroasa, |
bucuroasa, care trezeste infiinta noastra responsabilitatea si ncalzeste rugaciunea |
si care oface sa se stranga mai mult langd Dumnezeu”. Acest mod concret de |
cunoastere a lui Dumnezeu prin intelegerea calauzirii directe a vietii noastre de catre |
Dumnezeu este numit de Sf. Maxim Marturisitorul: ,,conducere prin judecata”. |
Din calauzirea, purtarea de grija a lui Dumnezeu pentru noi, cunoastem: bundtatea, |
dreptatea, puterea, iubirea, Tntelepciunea, rabdarea lui Dumnezeu, grija Lui speciald |
pentru fiecare dintre noi.

2) Mai ales suferinta ne apropie de Dumnezeu. Suferinta este modul |
cel mai sensibil, mai puternic, mai convingator al vorbirii lui Dumnezeu cdtre om. |
De aceea se si spune ca ,,suferinta este scoala lui Dumnezeu sau scoala sfinteniei™. |
Suferintele, ispitele ne ajutd s& ne apropiem de Dumnezeu si sa-L cunoastem mai |
bine. Sf. Scriptura fericeste pe cel ce rabda ispita - lacov 1.12. cdci prin rabdarea |
ispitelor ne dovedim si ne intarim credinta si iubirea de Dumnezeu si de aproapele si |
ne castigam mantuirea. Necazurile si ispitele ne fac sa ne recunoastem neputinta si |
sd ne smerim (deseori mandria e cauza ispitei si a suferintei) potrivit indemnului Sf. |
Scripturi: Galateni 6.3 si | Corinteni 4.7. si sa cerem ajutorul lui Dumnezeu.

Fiecare om 1l cunoaste pe Dumnezeu din necazurile trecatoare sau mai |
indelungate, din bolile proprii sau ale celor apropiati (de altfel, boala trupului este
medicament pentru suflet dupa Sf. Parinti si ,,Fericirea vesnica este ascunsa in |
suferinta trecatoare” - spune Sf. Macarie cel Mare") ca urmare a relelor savarsite, |
din mustrarile constiintei pentru pacate. Omul 7l mai cunoaste pe Dumnezeu si din |
ajutorul primit de  El pentru a birui necazurile vietii. Toate Timprejurarile acestea |
produc o sensibilizare a fiintei noastre pentru viata duhovniceasca si o cunoastere |
vie a lui Dumnezeu. Toate acestea ne determind sa cautam sensul lor si al vietii, fac |
sufletul mai sensibil pentru prezenta lui Dumnezeu si ne incdlzesc rugéciunea |
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noastra catre El. Experientele dificile ale vietii, ,,care se infig ca niste cuie infiinta
noastrd, ne Tmping la rugaciune mai simtitd”” - Par. Dumitru Staniloae. lar Sf.
fnan Gurd de Aur spune: ,,Cand vreo Tmprejurare de aici dejos 1l stramtoreaza si
il apasa puternic, cugetul omului Tnalta rugdciuni curate sifierbinti catre cer, dupa
cuvantul proorocului: «intru necazul meu catre Domnul am strigat si m-a
auzit»”- Psalmi 119,1.

nsa din necazurile trimise Tl cunoastem pe Dumnezeu numai daca le primim
cu multumire, fard cartire si dacd vedem ca la baza lor stau pacatele, greselile
noastre, mai ales egoismul, lipsa de iubire fatd de semeni. Atunci cand folosim
darurile lui Dumnezeu numai in interesul nostru egoist, Dumnezeu ni le ia Thapoi:

Céaci Dumnezeu vrea sa nefaca sipe noi daruitori ai darurilor Sale, ca sa crestem
in iubirea fatd de altii facdnd aceasta - Par. Dumitru Staniloae (potrivit
cuvantului Sfintei Scripturi: Mai fericit este a da decat a lua; vezi si Daruind vei
dobandi de N. Steinhardt). Sau cauza Tncercérilor mai poate fi si Tncrederea prea
mare Tn noi Tnsine prin care uitdm ca tot darul, toate bunatitile le avem de la
Dumnezeu.

Dar si bucuriile vietii ne pot sensibiliza pentru viata religioasa.

3* Cunoscand el nsusi suferinta, omul devine mai sensibil la necazurile
semenilor sdi. Intinzandu-le acestora 0 mana de ajutor, de fapt, o ofera chiar lui
Hristos.

7l mai cunoastem pe Dumnezeu deci si din solicitarile semenilor nostri. in
fiecare crestin este saldsluit Hristos de la Botez. Mai ales Hristos este ascuns Th cei
saraci, Tn suferinta si ne solicitd mereu prin ei ajutorul nostru: ,, Caciflamand amfost
si Mi-ati dat sa mananc, Tnsetat amfost si Mi-ati dat sa beau, strain amfost si M-ati
'Sh&Uigol amfost si M-ati imbracat, Th temnita si ati venit laMine” - Matei 25.35-
36. implinirea acestor fapte de ajutorare constituie criteriul dupa care se va desfasura
Judecata universald: ,,Adevarat zic voua: Tntrucat afi facut unuia dintre acestifrati
ai Mei mai mici, Mie Mi-atifacut”- Matei 25,40.

Exemple de cadere din mandrie: Irod, Ap. Petru, impératii romani care se
autodivinizau; Tn istorisirea din Pateric despre pustnicul care se lauda Thaintea
talharului spunand: ,,Fiecare binele pofteste™ in istorisirea despre cei doi
frati:egumenul si pustnicul care sare peste grdmada de aur.

Exemple de mantuire prin rabdare: lov, sfintii mucenici si cuviosi;

Exemple de Tntoarcere la credinta prin necazuri: regele Manase;

Exemple de sfinti recunoscatori lui Dumnezeu pentru binefacerile primite:
Sf: Constantin cel Mare, Stefan cel Mare; Zaheu.

Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, cap. Dinamismul
cunoasterii lui Dumnezeu, pg. 94-95 si pg. 116.

Rezumat

171, Toti credinciosii Tl pot cunoaste pe Dumnezeu din examinarea cursului
propriei lor vieti. Tl putem cunoaste pe Dumnezeu atat din necazurile trimise noua si
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totodatd din puterea ce ne-o dd ca sa le rabdam, cét si din bucuriile daruite- de |
Dumnezeu pentru a ne stimula in iubire si Th Tmplinirea voii Lui.

2. Mai ales suferintele si ispitele ne ajutd sa 7l cunoastem pe Dumnezeu |
pentru ca ne apropie de El. Sf. Scriptura fericeste pe cei ce rabda ispitele - lacov n
1.12. Rabdand ispitele ne dovedim si ne intarim fti credintd si Tn dragostea de |
Dumnezeu si de aproapele (astfel s-au legat prietenii stranse n rdzboi, in nchisori, |
n seminar). Tncercérile ne ajuta sa ne recunoastem neputinta si sa ne smerim potrivit |
indemnului Ap. Pavel: Galateni 6.3:1 Corinteni 4.7. impéaratul David se spune ci |
ar fi cazut Tn cele doua mari faradelegi pentru ca s-a inaltat Tn mintea sa, zicand in |
psalmi: ,,Eu am zis intru Tndestularea mea: nu ma voi clatina in veac” - Psalmi g
29.6,

Suferinta ne incalzeste si rugaciunea catre Dumnezeu - Psalmi 119.1 ,
Exemplu de Tntoarcere prin suferinta la Dumnezeu: regele Manase.

3. Cunoscand el Tnsusi suferinta, omul devine mai sensibil la necazurile E
semenilor. Intinzandu-le acestora 0 mana de ajutor, de fapt, o ofera chiar lui Hristos |
- Matei 25.35-36. lar o cugetare din popor spune: ,, Cel ce da saracului, Tmprumuta B
lui Dumnezeu

Concluzii: Rezumand cele spuse de Sf. Parinti despre cunoasterea lui |
Dumnezeu, putem afirma ca:

1 in primul rand, existd o cunoastere a lui Dumnezeu pe cale naturald, |
dobéanditd de om mai ales cu ajutorul ratiunii, si o altd cunoastere din Revelatia J
supranaturald, primitd prin credinta.

2. Pe de altd parte, existd o cunoastere rationala (intelectuald) a lui Dumnezeu, m
dobandita din Revelatia naturald, dar si din cea supranaturald, cunoastere ce poate fi m
afirmativa sau negativa. Alta cunoastere a lui Dumnezeu, superioard celei rationale m
afirmative sau negative, este cunoasterea apofaticd, experimentald a lui Dumnezeu m
prin credintd, bazatd mai ales pe Revelatia supranaturalda. Aceasta o Tntareste, o |
largeste si o limpezeste pe prima.

3. Aceasta cunoastere a lui Dumnezeu prin trdire, prin experientd misticd, s m
dezvoltd prin curdtirea de patimi, spre 0 experiere vie a ceea ce ne comunica |
Dumnezeu in chip supranatural. Tnaintand Tn aceasta cunoastere experimentala prin |
ntarirea Tn virtuti, mai ales n iubire, prin Tmpartasirea de harul divin, omul poate m
ajunge la cea mai Tnaltd treaptd a cunoasterii lui Dumnezeu in aceasta- viata |
pamanteascd. Aceasta este adevarata cunoastere a lui Dumnezeu ce se identificd cu H
sfintirea, cu Tndumnezeirea omului, este cunoasterea apofaticd a lui Dumnezeu |
specifica Ortodoxiei.

4. Dincolo de aceasta cunoastere este vederea lui Dumnezeu ,,fata catrefata ™, |
a slavei dumnezeiesti, cunoasterea deplind a lui Dumnezeu, cf. Il Corinteni 13.12,
de care se vor impartasi cei drepti in viata viitoare.

nsd, desi este numitd de Ap. Pavel deplind ”, Fiinta lui Dumnezeu este mai |
presus si de aceastd cunoastere, Ea ramanand inaccesibild si neimpartasibila |
creaturilor.
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5. Cunoasterea lui Dumnezeu poate fi deci catafatica sau rationald (afimativ-
rationald sau negativ-rationald) si supraraionala sau apofatica, prin experienta
mistica, aceastd cunoastere fiind ntalnitd doar in Ortodoxie. Cele doud cdi de
cunoastere: rationald sau catafaticd si suprarationald sau apofatica nu se contrazic,
nu se exclud, ci se completeaza una pe alta. Astfel, cel ce are o cunoastere rationald
a lui Dumnezeu, si-o completeaza deseori cu cea apofatica, iar cel ce-L cunoaste pe
Dumnezeu prin experientd mistica, apofatica, recurge n exprimarea ei la termenii
cunoasterii rationale, afirmative sau negative.

6. Tnsd cunoasterea lui Dumnezeu ca Persoand este mijlocitd in amandoud
aceste cunoasteri numai de Revelatia supranaturald. Deci, cunoasterea rafionald
catafaticd a lui Dumnezeu nu se rezuma la o cunoastere a lui Dumnezeu numai din
Revelatia naturald, ci poate cuprinde cunostinte din Revelatia supranaturald,

rezumandu-se Thsa doar la o cunoastere prin ratiune a lui Dumnezeu, fard experierea
celor nsusite.
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FIINTA SI LUCRARILE LUI DUMNEZEU
sau energiile divine

1. invatdtura ortodoxa despre Fiinta si lucrarile dumnezeiesti este deosebit
de importanta pentru cd ne aratd modul unirii omului cu Dumnezeu, fiindcd, asa cum
am Tnvatat mai Tnainte, omul se uneste cu Dumnezeu prin energiile sau lucrdrile Sale
necreate, adicd prin har, iar nu dupa Fiintd. lar aceastd unire cu Dumnezeu este chiar
desdvarsirea, sfintirea omului, care trebuie sd fie si finta studierii teologiei,
invatdtura ortodoxa despre Dumnezeu nu are caracter teoretic, ci este Tnsufletita de
interesul vital al mantuirii. De aceea, Tn centrul Dogmaticii ortodoxe sta Tnvatatura
despre mantuirea omului n lisus Hristos - Soteriologia.

2. Pentru aceastd unire cu Dumnezeu, cum este Tnfeleasd mantuirea in
Ortodoxie, a fost creat omul. Pentru realizarea ei a fost Thzestrat cu puteri sufletesti
de la creatie (minte, vointd, sentiment). Pentru aceastd unire Dumnezeu a sadit in
fiecare om setea dupd absolut, dupa infinit, dupd adevar, aspiratia spre tot ce este
frumos si bun. Aceastd aspiratie, acest dor nestins dupa divinitate este sadit de
Dumnezeu in noi tocmai pentru ca El Se vrea cautat si iubit si ea se Tmplineste
numai prin unirea noastra cu Dumnezeu, Care singur este Persoana absoluta,
desavarsita, infinitd Tn frumusete, bundtate, iubire.

Dumnezeul nostru, singurul Dumnezeu adevarat, asa cum Se face cunoscut
in Revelatia supranaturald, nu este o fiinta abstractd, un principiu fara vointa, ci este
un Dumnezeu personal, plin de viatd si de simtire, Care revarsa iubirea Sa
nemarginita peste noi si ne cheama si pe noi sa ne unim cu El prin iubire. De altfel,
asa cum am fnvatat, acesta este chiar scopul Revelatiei supranaturale - unirea
omului cu Dumnezeu care s-a realizat deplin prin Jertfa Méantuitorului.

3. Despre unirea omului cu Dumnezeu, despre Tmpartdsirea de El, despre
fericirea vederii Lui, vorbeste in multe locuri Sfanta Scripturd. Crestinii sunt
destinati sa devina ,,partasi aifirii dumnezeiesti”- Il Petru 1,4. sa se impartdseasca
de Dumnezeire. Mantuitorul fagaduieste celor ce Tmplinesc poruncile Lui ca Se va
sdlaslui Tmpreuna cu Tatal in ei - loan 14,23. si spune ca cei curati cu inima vor
vedea pe Dumnezeu - Matei 5,8. de asemenea, ,,cel ce se lipeste de Domnul este un
Duh cu EI”- 1 Corinteni 6,17. Ar fi neserios si neevlavios ca aceste expresii sa fie
considerate simple metafore pentru ca atunci Revelatia supranaturald s-ar goli de
sens (caci scopul Revelatiei supranaturale este unirea omului cu Dumnezeu,
indumnezeirea omului). Pe de altd parte insg, este incontestabil ca Sf. Scriptura g
Traditia crestind vorbesc si despre o incomunicabilitate absoluta a lui Dumnezeu.

4. Deci, intr-o anumita privinta, si anume dupa Fiinta Sa, Dumnezeu este
absolut transcendent, cu totul neimpartdsibil si incognoscibil; in altd privintd, ¥
anume dupa lucrdrile Sale sau energiile care izvorasc din Fiinta Lui si coboard la
noi, Dumnezeu este imanent (imanent = care se descoperd prin experienta S
transcendent - care depdseste orice experientd posibild, inaccesibil- oricarei
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cunoasteri), Tmpartasibil, cognoscibil, accesibil si chiar vizibil. Fard accesibilitatea,
jgra coraunicabilitatea lui Dumnezeu, ar fi imposibild experienta mistica (tainica) a
unirii cu Dumnezeu, participarea la El prin har si indumnezeirea omului. Un
Dumnezeu Care ar fi Tn toate privintele transcendent si inaccesibil, n-ar mai fi un
Dumnezeu al iubirii, al unirii, al experientei tainice. Dar nici un Dumnezeu Care nu
ar fi in nici o privinta transcendent si inaccesibil, n-ar mai fi Dumnezeu adevarat,
dacd ar putea fi cuprins, cunoscut in intregime de creatura (deci i ratiunea
omeneasca ne confirma acest adevar). Experienta mistica le afirma pe amandoua.

5. Dar se pune intrebarea: Tn ce sens Dumnezeu este totodatd si accesibil si
inaccesibil? Problema aceasta s-a pus in Rasdrit, unde trdirea mistica a constituit
totdeauna o preocupare mai intensa.

Despre modul unirii omului cu Dumnezeu s-au purtat indelungate dispute
de-a lungul mai multor ani in secolul al XIV-lea, cand s-a produs o ciocnire violenta
a spiritului mistic rasaritean cu teologia scolastica rationalista a Apusului. Aceasta
disputd teologica intre catolici si ortodocsi este cunoscuta sub numele de disputa
isihastd. Sustinatorul nvataturii ortodoxe a fost Sf. Grigorie Palama - marele
trditor isihast - care a precizat si a formulat Tn mod stralucit Tnvatdtura despre
energiile divine, despre unirea omului cu Dumnezeu prin har, la sinoadele de la
Constantinopol Tntre anii 1341 - 1352. Tnvatatura lui a fost canonizata de Biserica
Ortodoxa, fiind cunoscuta sub numele de doctrina isihasta.

6. Isihasmul este o traditie ascetica de origine monasticd practicatd din
secolele al I1V-lea - al V-lea odatd cu Tnceputul vietii monahale organizate, la
fnceput de parintii pustiului. Mai tarziu, isihastii aveau ca sursa de inspiratie
Filoealia si se desdvarseau sub Tndrumarea unor povatuitori spirituali. Tntemeietorul
isikasmului, cel ce a expus sistematic doctrina isihasta, este considerat Sf. loan
Scararul (+649). Lucrarea lui a fost continuata de alti Sf. Parinti: Sf. Simeon Noul
Teolog (+1022); Sf. Grigorie Sinaitul (+1346), de Sf. Nil si Sf. Nicolae Cabasila
(sec. al XIV-lea), iar la noi de Sf. Nicodim de la Tismana (sec.al XTV-lea) si altii.

Isihasmul vine de la grecescul nouxia = tacere, liniste, concentrare
interioard. Trdirea isihasta consta in practicarea rugaciunii inimii - a lui lisus - pe
baza textelor: ,,imparatia lui Dumnezeu este n mijlocul vostru™ - Luca 17,21 si
,.-Rugati-va neincetat”- 1Tes. 5,17. Prin practica rugaciunii neincetate se creeaza o
stare potrivitd pentru Tmplinirea virtutilor: curatia inimii, pocdinta, trezvia, atentia
inimii, atingdndu-se stari Tnalte de contemplatie si ajungandu-se sa se vada lumina
slavei dumnezeiesti, lumind asemanéatoare cu lumina necreata taborica.

Sf. Grigorie Palama, din propria lui trdire, nvata ca nu este imposibil a
vedea lumina Dumnezeirii, necreatd, imateriald, identicd cu lumina Taborului, si
care este una din lucrdrile sau energiile divine. Acestea iradiaza vesnic din Fiinta
divind nevazuta fara sa fie identice cu ea. Este deci diferenta (distinctie) Tntre Fiinta
lui Dumnezeu cea invizibild si inaccesibild oamenilor si lucrdrile sau energiile
divine necreate, care emana din Ea, prin care Dumnezeu cel nevazut Se descopera
oamenilor, asupra cdrora revarsa harul Sdu spre a dobandi mantuirea, sfintenia,
Tndumnezeirea pana la ,,masura varstei deplinatatii lui Hristos" - Efeseni 4,13.
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Aceasta doctrina nu era ceva nou in teologia Rasaritului, caci ea Tsi are
izvorul Tn Noul Testament si in scrierile Sf. Parinti din vechime, Ap. Pavel spune
,.Pe cei cunoscuti mai dinainte... Dumnezeu i-a hotdrat sa fie asemenea chipului
Fiului Sau” - Romani 8.29, iar Sf. Atanasie cel Mare: ,,Fiul lui Dumnezeu S-a
facut om pentru ca noi safim indumnezeiti".

7, Doctrina isihastd a Sf. Grigorie Palama despre energiile
Punctul de vedere care s-a precizat la sinodul de la Constantinopol din 1352 in
legdtura cu antinomia: Dumnezeu este neimpartasibil si Tmpartasibil totodatd, este cA
Dumnezeu, Tmpartasindu-ni-Se noud, nu ni Se Tmpartaseste dupa Fiintd, ci dupa
energiile sau lucrarile necreate ce emand din Fiinta dumnezeiascd. Daca ni S-ar
impartasi dupa Fiinta Sa, am deveni dumnezei dupa naturd. Dumnezeu n-ar mai fi n
trei ipostasuri ci Tn miliarde de ipostasturi. lisus Hristos singur este Fiul lui
Dumnezeu dupa Fiintd, dupd naturd si este si om adevarat. Noi putem Reveni
dumnezei dupa har, Dumnezeu ni Se Tmpartaseste noua numai dupa lucrarilfe Sale,
prin harul indumnezeitor al Duhului Sfant.

Potrivit Tnvataturii Bisericii Ortodoxe, harul este energia dumnezeiasca
necreata, revarsatd asupra oamenilor prin Duhul Sfant, pentru méntuirea si-sfintirea
lor.

Exista deci Fiinta dumnezeiasca neimpartasita si puterile si lucrdrile ce
izvorasc din Ea si care se lasd Tmpartasite celor vrednici. Lucrarile sau energiile
divine sunt necreate si ele, nedespartite de Fiinta divind si eterne. Energiile nu sunt
efecte ale Cauzei dumnezeiesti asa cum sunt fapturile; ele nu sunt create, produse
din nimic, din neant, ci sunt o vesnica curgere a Fiintei divine a Sf. Treimi* Toate
energiile divine au existat din eternitate, mai Tnainte de a fi lumea, desi nu toate au
fost activate de Dumnezeu Tnainte de a fi lumea. De exemplu, mila a activat-o ]
Dumnezeu numai dupa ce a existat lumea (creand lumea, purtand grijd de es,
mantuind-o), dar ea - mila - ca orice energie divina, nu are inceput, cdci altfel ar fi |
creatd. De aceea, spunem cd energiile divine necreate, ea potente, simt deodata cu
Fiinta divind, dar acte devin aceste lucrdri prin vointa lui Dumnezeu in timp

Astfel, Dumnezeu este Tnconjurat etem de cele din jurul Sau, de
energiile divine ce iradiaza vesnic din Fiinta Sa. Ele sunt revdrsdrile jfirii
dumnezeiesti, sunt slava Dumnezeirii Sale| ca manifestare a ceea ce este Tn adancul
Fiintei Sale; ele sunt ,,lumina neapropiata in care locuieste Dumnezeu - T Timotei
6,16, aceeasi lumina care a aparut Apostolilor pe Tabor, pe care au vazut-o marii
traitori isihasti. In aceasta lumina ne ridicam si noi Tncepand din lumea aceasta si
dacd vom fi vrednici, Tn mod deplin, n viata viitoare. Energiile sunt chiar impaiatia
cerurilor, in care dreptii vor straluci ca soarele - Matei 13,43. sunt lumina ce
iradiaza din fata lui Dumnezeu. Tn aceasta slava proprie, Dumnezeu traieste intr-o
fericire desavarsita (,,Lumina lind”), mai presus de orice slava, neavand nevoie de
vreun martor. Dar cum in mila si dragostea Sa fara de sfarsit, El doreste sa-Si
comunice si altora fericirea Sa, El Tsi activeaza desavarsirile Sale nesfarsite si le
dezvéluie n fapturile Sale: slava Sa se aratd in fapturile ceresti, n intreaga creaie gi |
Tn om, Tmbracand Tn maretia Sa intregul univers.

d
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Energiile sunt Tn numar infinit. Oceanul infinit de raze dumnezeiesti al
energiilor divine patrund Tntregul univers creat: ,,Cuvantul era Lumina cea
adevarata... Tn lume era si lumea prin El s-afacut, dar lumea nu L-a cunoscut™ -
jnfln 1,9-10. Dumnezeu a creat totul prin energiile Sale. Energiile vesnice si infinite
ale lui Dumnezeu raman in fapturi ca lumind dumnezeiasca pe care lumea creatd nu
o poate cuprinde. Ele fac sa straluceasca in fiintele create, marginite si schimbétoare
maretia lui Dumnezeu. Dumnezeu a creat totul prin energii pentru ca natura creata
impreund cu omul sa ajunga Tn mod liber la unirea cu Dumnezeu prin aceleasi
energiii caci spune Sf. Maxim Marturisitorul: ,,Dumnezeu ne-afacutpentru ca noi
sa ajungem partasi aifirii dumnezeiesti, pentru ca sa intram n vesnicie, pentru ca
sa aparem asemanatori Lui, fiind Tndumnezeiti de harul care produce toate fiintele
existente Si cheama la existenta tot ceea ce nu exista”.

Sf. Scripturd afirma clar ca Dumnezeu Tn Sf. Treime Tsi face salas in cei
vrednici, vine s locuiasca Tn ei - loan 14.23. Aceasta salasluire a Sf. Treimi Tn om
are loc n chip real tocmai prin energiile divine, comune celor trei ipostasuri, adicd
prin har - cum sunt numite energiile Tndumnezeitoare, pe care ni le comunica Sf.
Duh. Cei indumnezeiti prin har au prin energiile divine, tot ceea ce Dumnezeu are
prin fire, in afard de identitatea de fiinta (dupa Sf. Maxim Marturisitorul).
Ra@manand deci creaturd, putem deveni dumnezei dupa har asa cum lisus Hristos a
ramas Dumnezeu, dar a devenit si om prin intrupare. Sf. Grigorie Palama
precizeaza ca: ,,Harul este una din numarul infinit de raze sau energii care izvorasc
vesnic din Dumnezeu si care, cafiintd sau esentd, nu se deosebeste intru nimic de
toate celelalte energii, ci numai ca lucrare, intrucat se refera n special la lucrarea
bantuirii oamenilor adusa de Dumnezeu lumii prin lisus Hristos

j Energiile sau lucrérile divine sunt deci dumnezeiesti si indumnezeitoare,
necreate, eterne, nedespartite de Fiinfa dumnezeiasca, dar distincte de ea. Desi
distincte, Fiinta si lucrarile lui Dumnezeu sunt una (pentru ca sunt nedespartite). De
aceea se poate spune ca Dumnezeu este o lucrare, de exemplu: Dumnezeu este iubire
- 1loan 4.8 - intrucat iubirea, ca energie divind este manifestarea Fiintei divine si
este nedespartitd de ea. Dar lucrarile lui Dumnezeu sunt multiple, pentru cd
activitatea lui Dumnezeu, desi unitard, este multiforma. Numirile ce le dam lui
Dumnezeu se refera toate la aceste lucrdri. Una din ele este numita viatd, ca
facatoare de viatd, alta intelepciune, ca datatoare de Tntelepciune, alta bunatate, ca
facdtoare de bunatate. Fiinta lui Dumnezeu Tnsasi este mai presus, insa, de orice
nume, pentru ca este mai presus de orice energie sau lucrare, este ascunsul
suprafiintial (mai presus de orice fiinta, existentd). Astfel, Dumnezeu, pe de o parte,
este nenumitul, pe de altd parte, Cel cu multe nume. Sf. Grigorie Palama spune:
»Fiinta lui Dumnezeu cea mai presus de fiinfa este fard nume; neputandu-se
exprima si depasind Tntelesul oricarui nume; lucrarile au, insa, fiecare nume. De
aceea, neavand un nume propriu pentru acea suprafiintd, o numim cu nume de-ale
lucrdrilor”. Acesta este unul din sensurile teologiei apofatice ortodoxe. Asa dupd
cum despre eul nostru spunem ca este cugetare, simtire, miscare, desi el este mai
presus de ele, si in cazul Fiintei lui Dumnezeu, referim la ea toate numirile ce le dam
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lucrarilor divine, dar in raport cu Fiinta Sf. Treimi ne aflam Tn apofatism I
(necunoastere) deplin. I
Energiile divine infinite nu au o existenta proprie, personald, paralela cu |
existenta lui Dumnezeu, ca ceva de sine statator si despartite de El, ci sunt nsusi |
Dumnezeu in actiunea si revelatia de Sine fata de lume, neavand nicio autonomie |
sau ipostas propriu, ci sunt doar manifestari exterioare ale lui Dumnezeu, sunt insasi |
Dumnezeirea Sa. Prezenta lui Dumnezeu n ele este reald, intrucat izvorasc si s |
revarsa vesnic din esenta Sf. Treimi, independent de existenta sau neexistenta lumii |

Create. | |

Sinodul de la Constantinopol din 1352, se refera atat la distinctia dintre |
Fiinta divina si lucrarile Sale necreate, cat si la unitatea dintre Fiinta si energiile
divine: ,,Noi marturisim ca aceasta energie este 0 miscarefiintiala a lui Dumnezeu
si afirmam c& ea purcede din esenta divina ca dintr-o sursa pururea izvoratoare.
Aceasta energie nu este niciodatd fara esenta divihd, ci totdeauna ramane
neseparata de ea. Din vesnicie energia existd Tmpreunad si unita in mod inseparabil
cu esenta dumnezeiasca, cu neputinta de afi disociata de aceasta nici in eternitate,
nici In timp

Pentru cd se vorbeste despre Dumnezeu Tn esenta Sa si despre
Dumnezeu Tn manifestdrile Sale exterioare, nu trebuie sa ne gandim la vreo
impartire a lui Dumnezeu sau a naturii Sale Tn doud: una cunoscutd si alta
necunoscutd, ci trebuie sa intelegem numai doua moduri de existentd a lui

Dumnezeu: n esenta si in afara de esenta. B

La obiectia adversarilor sadi catolici: Varlaam de Calabria si Grigorie |
Achindin, cd admitdnd o deosebire intre Fiinta si lucrarile divine, ar face pe |
Dumnezeu compus, Sf. Grigorie Palama a raspuns ca lucrarea nu face oompusa |
fiinta, ci este 0 manifestare necesard a ei* ca lucrarea sau manifestarea tine de firea |
fiintei. Nuenai Tn abstract cugetdm la o fiinta fara lucrari. Tn realitate, fiinta inseamna |
izvor de lucrari. Nu poate fi ceva compus cu propria sa lucrare; starea fiintei nu face |
fiinta compusa.

Asa cum subiectul nostru omenesc e simplu in sine, dar din el rasar la
nesfarsit ganduri, sentimente si acte, Tntr-un mod asemanator, dar infinit mai nalt,
Dumnezeu Cel intreit raméane simplu in Fiinta Sa, din care Tnsa rasar la nesfarsit acte
prin care se face cunoscuta o multime de atribute. Unitatea divinad este unitatea
supranaturala cu caracter antinomic, care tine Tmpreuna unitatea cu diversitatea.
Unitatea lui Dumnezeu nu poate fi asa cum o cugetdm noi, printr-un «concept
rational, care reduce totul la o singura laturd, la uniformitate. Energiile dumnezeiesti
sunt un ocean infinit de raze dumnezeiesti. Dar desi Tn numar infinit, energiile divine
sunt unitare. Unitatea luijDumnezeu, deci unitatea energiilor divine, este o unitate de
ocean, unitar, dar nesfarsit Tn nuantele, in puterile, Tn aspectele si manifestarile lui-
Unitatea aceasta face ca posibilitatile si manifestarile lui Dumnezeu,” desi
nenumdrate, sa fie totusi unitare, conforme cu Fiinta Lui. Lucrarea lui Dumnezeu
este una, ntrucat este miscarea lui Dumnezeu Tn general, este activitatea, este
manifestarea aceleiasi Fiinte vesnic neschimbatd. Dar lucrarea este multipla, deci
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spunem ca sunt mai multe lucrari sau energii divine necreate pentru ca activitatea lui
nuinnezeu, desi unitara, este multiforma.

Dumnezeu ca Persoana infinita Se manifestd in nesfarsitele Sale lucrari,
tn crearea lumii, in sustinerea, conducerea si desavarsirea ei. nsg, ,,infinitatea este
tnjurul lui Dumnezeu, dar nu este in Dumnezeu, cdci Dumnezeu rdmane mai presus
de infinitate” - Par. Dumitru Staniloae.

Text facultativ: ,,Lucrdrile lui Dumnezeu apar grupate nu numai dupa
atributele pe care le activeaza si ni le impartasesc, ci si dupa diferite sectiuni ale
planului urmarit de Dumnezeu cu creatia. Prin unele din aceste lucrari se
inaugureaza perioade noi, care simt anticipate de cele anterioare si continuate de cele
urmatoare. Creatia lumii este urmata de lucrarile Providentei divine, iar mantuirea,
anticipatd de proorociile Vechiului Testament, culmineaza cu intruparea si invierea
Fiului lui Dumnezeu si cu indumnezeirea fapturii prin lucrarea harului necreat. Sf.
Maxim Marturisitorul spune cd: ,,Dumnezeu a Tmpartit veacurile In doua: Tn
veacuri prin care Dumnezeu coboara la oameni si veacuriprin care omul se Thalta
cdtre Dumnezeu

Tot dinamismul sau miscarea creatiei spre indumnezeire Tsi are cauza in
dinamismul lucrarilor dumnezeiesti, ca energii necreate care urmaresc conducerea
creatiei spre Tndumnezeire potrivit planului divin vesnic. Dumnezeu este izvorul
actelor care pornesc din El si prin care creatia este dusa catre El. Aceste acte nu-L
imbogatesc si nu-L schimba pe Dumnezeu, intruct El este mai presus de toate
actele Sale si decat toate atributele care le manifesta prin ele.

Infinitatea lui Dumnezeu nu este o realitate impersonald care sa se
confunde cu lumea creatd, Tn mod panteist, sau sa se separe de ea, Th mod deist, ci
are caracter personal, pentru ca este atributul Persoanei supreme. Supraesenta divina
este izvorul infinitatii, iar esenta divind este ipostaziata Th mod treimic n
comuniunea de Persoane divine, infinite care ofera persoanei umane finite, putinta
de a se bucura de bogatia ei inepuizabild. Fiinta noastra finita poate face proprie
experienta infinitatii lui Dumnezeu numai Tn comuniune cu Dumnezeu ca Persoand,
fara ca fiinta noastra sa-si piarda granita ei dupa fire. Ridicarea persoanei umane la
infinitatea divina se face prin coborarea Persoanei divine catre noi prin energiile
necreate. Datoritd lucrarilor necreate prin care Dumnezeu coboara catre om, omul
face experienta potentiala a infinitatii divine Tn Hristos Tnca din hotarele vietii
pamantesti. De aceea, Ap. Pavel doreste crestinilor ,,sa Se salasluiasca prin
credintd Hristos n inimile voastre... ca sd cunoasteti iubirea coplesitoare a
cunostintei lui Hristos si sa va umpleti de toata plindtatea lui Dumnezeu ” - Efeseni
3J7-19. Omul cauta mereu infinitul Tn lucrurile create, marginite, dar acestea nu pot
satisface setea lui de infinit pentru ca sunt bunuri pamantesti trecatoare. Infinitul se
descoperd Tn Hristos, fiindcd nu este numai om, ci si Dumnezeu. Prin Hristos,
Dumnezeu in Sf. Treime coboara catre noi pe firul lucrarilor necreate pentru ca noi
sa facem experienta infinitatii lui Dumnezeu prin curdtia vietii” (Extras din studiile
teologice despre energiile divine, vezi bibliografie) - fac.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 98-99; 101-102



Rezumat
1 Teologia ortodoxa ne invata despre modul unirii omuluil cu |

Dumnezeu, ca aceasta se realizeaza prin energiile divine necreate, adica prin har. |
Harul divin mantuitor este energia divina pe care Dumnezeu o revarsa asupra |

oamenilor prin Duhul Sfant pentru mantuirea si sfintirea lor.
2. Tn vederea unirii omului cu Dumnezeu, Dumnezeu a sadit in om de |

la creatie o aspiratie, un dor nestins dupa divinitate, ca o trasatura a chipului Sau in I
om.

3. Prin unirea sa cu Dumnezeu, omul se Tmpartaseste Th mod real de |
dumnezeire prin har, adicd devine dumnezeu dupd har conform Il Petru 1,4; loan |
14,23; Matei 5,8; | Corinteni 6,17.

4. Deci, dupd Fiinta Sa, Dumnezeu este absolut transcendent si cu totul |
neimpartasibil - numai Persoanele Sf. Treimi sunt unite dupd Fiintd - iar dupa I
lucrdrile Sale sau energiile divine, Dumnezeu este accesibil si Tmpartasibil fapturilor 1
rationale.

5. invatatura despre energiile divine, despre unirea omului cu]
Dumnezeu prin har, a fost stralucit precizata si formulata de Sf. Grigorie Palama - |
marele trditor isihast - la sinoadele de la Constantinopol intre anii 1341 —1352, |
Tnvatdtura lui a fost canonizaté de Biserica Ortodoxa, fiind cunoscutd sub numele de |
doctrina isihasta.

6. Despre isihasm

7. Ideile mai importante ale acestei Tnvataturi - cele subliniate din |
lectie.

* % %
Deosebiri confesionale. Potrivit teologiei catolice, gratia divina cum este |
numit harul, este o putere creatd, impersonald, despartitd si net deosebitd de |
Dumnezeu. Ca urmare a teoriei lor despre gratia creata, sufletul nu se poate uni |
niciodatd in mod real cu Dumnezeu, creatul interpunandu-se ca un zid intre |

Dumnezeu si om.
lar protestantii nu fac distinctie intre har si Dumnezeu.

Care este raportul dintre energiile divine si cele 3 ipostasuri divine?

Energiile divine izvorasc din Fiinta divind si se manifestd, se activeazad
sau se actualizeaza prin intermediul Persoanelor treimice. Energiile divine sunt deci
comune celor 3 Persoane ale Sf. Treimi caci fiecare Persoand divind posedd aceeasi
Fiinta comuna, dar intr-un mod diferit. lar Fiinfa divind comuna celor 3 ipostasuri
sau Persoane divine nu este o Fiinta nelucratoare, lipsita de puteri, ci o Fiinta plina
de puteri si de lucrdri. Astfel, nu exista o lucrare care sa fie proprie numai unei
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singure Persoane. Cele 3 Persoane divine au aceleasi lucrari, dar fiecare activandu-le
ntr-un mod propriu, precum si Fiinta divina o are Fiecare altfel.

Trebuie sd deosebim potenta de act. Lucrdrile dumnezeiesti exista ca
potente Tn Dumnezeu din vesnicie (daca ar avea Tnceput, ar Tnsemna ca ar fi create),
dar ele sunt activate, devin acte, actiuni, atunci cand vrea Dumnezeu, cand le
activeaza Persoanele treimice. Deci energiile divine sunt dependente de vointa lui
Dumnezeu de a le activa sau nu. Energiile divine Thseamnda de fapt bogatia

El potrivit Tntelepciunii Sale.

Energiile dumnezeiesti sunt nedespartite de Fiinta si Persoanele
dumnezeiesti. Desi lucrdrile divine sunt distincte de Fiinta si de ipostasurile
treimice, dar ele sunt nedespartite de Fiinta divina, deci nu sunt separate, ci sunt
unite cu Fiinta divind. Astfel, toate Persoanele divine sunt prezente prin lucrdrile
Lor. Oriunde sunt energiile divine, acolo sunt si Persoanele divine cu Fiinta Lor.
Numai prin lucrarile Lor, Persoanele treimice ni Se Timpartasesc si Se unesc in mod
real cu noi. Noi Le putem experia prezenta nu dupa Fiinta, ci dupa lucrarea Lor. Prin
energiile divine, cele 3 Persoane divine pot fi experiate ca foarte aproape de noi, ca
locuind Tn noi. Faptul c& nu ne impartasim de Ele dupa Fiintd, nu inseamnd ca nu ne
unim in mod real cu Dumnezeu. Astfel, Tn harul dumnezeiesc mantuitor, ca lucrare
comund a Sf. Treimi, este prezenta in noi intreaga Sf. Treime: Hristos ca Cel ce ne-a
céstigat harul divin prin Jertfa Sa, Tatal, prin dragostea pe care ne-o arata in Fiul, iar
Duhul Sfant ca Cel ce ni-1 Tmpartaseste in Bisericd, prin Sf. Taine, conform Sf.
Scripturi: ,,Harul Domnului nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tatal si
Tmpartasirea Sf. Duh safie cu voi cu toti!”- 11 Corinteni 13.13.

Asadar, noi ne putem uni cu Dumnezeu nu dupd Fiinta, ci prin energiile
Sale divine. Dar fiindca nu exista distantd intre Persoanele divine si lucrarile Lor,
unirea noastra cu Dumnezeu prin har este reald céci toate Persoanele divine sunt
oriunde cu Fiinta si lucrarea Lor (oriunde sunt lucrarile divine, este si Dumnezeu,
dar ele sunt pretutindeni) si impartasindu-ne de ele, de harul divin, ne unim real cu
Dumnezeu. Harul divin mantuitor este energia divina pe care Dumnezeu o
revarsa asupra oamenilor prin Sf. Duh pentru mantuirea si sfintirea lor.

Aceasta se intdmpld si Tn raporturile noastre cu persoanele umane.
Putem avea o comuniune stransa cu ele, totusi nu le cunoastem in fiinta lor, ci in
lucrdrile lor. Fiinta este sdmburele de mister al fiecarei existente, focarul inepuizabil
al tuturor manifestarilor ei. Precum atunci cand vorbim de un om ca este frumos, de
neam bun, bogat, n-am indicat ce este fiinta Tnsdsi a acelui om, tot asa toate cate ni le
arata Sf. Scriptura despre Dumnezeu, ca este atotputernic, ca nu are cauzd, ca nu este
marginit, sunt din cele din jurul Lui, dar-Fiinta Lui nu poate fi incdputa de cugetarea
noastra, nici exprimata de cuvant.

V. Losskv atrage atentia asupra deosebirii staruitoare ce o fac Sf. Parinti
intre Treimea teologicd, ca misterul vietii intrinsece a Sf. Treimi (Dumnezeu In
esenta, in Fiinta Sa) si Treimea iconomicd, ca actiune dumnezeiasca exterioara, ca
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opera comuna a Persoanelor divine n raport cu lumea. Noi, in fiecare lucrare |
dumnezeiasca venita in lume, cunoastem Treimea iconomica. Energiile divine tin un |
loc de mijloc: pe de o parte, ele apartin teologiei, ca forte eterne si inseparabile ale |
Treimii, existand independent de actul creatiei lumii; pe de alta parte, ele tin, de |
asemenea, de domeniul iconomiei, pentru cd& Dumnezeu Se manifesta creaturilor iq |
energii. Tn fiecare lucrare ce vine la noi, avem toate Persoanele Tntoarse spre noi, p
intrate Tn legaturd cu noi. V. Losskv spune cd Tn manifestarea aceasta iconomicé a |
Sf. Treimi Tn lume ,.fiecare lucrare provine de la Tatal, se comunica prin Fiul inl
Duhul Sfant”. Mantuitorul a spus despre Sine: ,,Daca M-atifi cunoscutpe Mine, ai |
fi cunoscutpe Tatdl”- loan 14.7. Sf. Simeon Noul Teolog spune ca Fiul este usa |
spre Tatdl, iar Sf. Duh este cheia care deschide aceastd usd. Astfel, cine s fl
Tmpdrtdseste de Duhul, cunoaste in El pe Fiul, iar in Fiul vede pe Tatal.

Importanta invataturii despre energiile divine in Ortodoxie

Asadar, numai teologia ortodoxa prezinta corect raportul dintre Fiinta I
divind si energiile dumnezeiesti necreate, eterne, dar nedespartite de Fiinta Iuil
Dumnezeu. Teologia ortodoxa il prezintd pe Dumnezeu ca o Fiintd cu o bogdtie
nesfarsita de potente si lucrdri prin care Se manifesta in afara si coboara la noi. |
Numai in Ortodoxie 1l cunoastem pe Dumnezeu ca Persoana liberd, stapana pe |
lucrdrile Sale, si Care dupa Fiinta este absolut transcendent, inaccesibil, iar prin |
lucrdrile Sale este imanent si prezent El insusi Tn noi, indumnezeindu-ne si unindu-1
ne cu Sine.

Numai teologia ortodoxa explica corect intelesul autentic al participdrii |
noastre la firea dumnezeiasca, intelesul indumnezeirii si unirii noastre cu Dumnezeu |
prin har, ca si al cunoasterii si vederii slavei lui Dumnezeu. Acesta este de fapt |
drumul desavarsirii crestine, al cresterii duhovnicesti necontenite pana la masura lui 1
Hristos - Efeseni 4.13 - si asemdnarea cu Dumnezeu. De aici si importanta |
exceptionala a Tnvataturii despre energiile divine pentru Teologia Dogmatica g, |
implicit, pentru viata duhovniceasca a credinciosilor, aceasta Tnvatatura fiind temelia 1
dogmaticd a oricéarei trairi mistice.

Nesocotirea deosebirii Tntre Fiinta si energiile divine, sau Tntre Treimea
teologicd si Treime» iconomica a dus la teoria eronata despre Sofia a lui Serehei
BulRakov. El a identificat energiile divine si ideile eterne ale lucrurilor create cui
nsdsi Fiinta divind, numindu-le Sofia necreatd. Caci Fiinta comund a Persoanelor
divine nu poate fi, zice el, o formd lipsita de continut, o esentd abstracta. A stiut g
Sf. Palama ca fiinta fara energie este o forma abstractd, posibila numai de gandit, dar
nu de existat. Dar de aici nu a tras concluzia cd Fiinta divind nu este decat totalitatea
energiilor si ideilor divine, cum a facut Bulgakov si cd Fiinta fard energie nulexista
asa cum nu exista minte fard cugetare. ,JJatura si lucrarea nu sunt acelasi lucru |
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spune Sf. Grigorie Palama. De fiintd tin Tn mod natural energiile (intelepciunea,
viaa, bunatatea etc.) asa cum de minte tine Tn mod natural cugetarea, dar de aici nu
tjitneaza ca fiina nu este altceva decat energiile, sau ca mintea este actele cugetarii.

Aceasta este Tnvatdtura isihastd ortodoxa formulatd in secolul al XTV-lea
mai ales prin contributia Sf. Grigorie Palama. Sinoadele tinute la Constantinopol
ntre anii 1341 - 1352 canonizeaza Tnvatatura Sf. Grigorie Palama - Tnvatatura
isihastd - ca doctrind oficiald a Bisericii Ortodoxe, considerand-o expresia foarte
corectd a credintei ortodoxe si chiar culminarea ei.

Teologii apuseni nu recunosc semnificatia si valoarea palamismului,
ceea ce face ca Tntre Apus si Rasarit sa treaca o granita care le desparte profund, sub
aspect dogmatic. Apusul se lipseste de doctrina Thdumnezeirii omului, de taina
comuniunii cu Dumnezeu. Comuniunea omului cu Dumnezeu este potrivit
palamismului energeticd. Dupa Paul Evdokimov: ,,Dunmnezeu ni Se comunica Si
Tndumnezeieste prin lucrdrile Tndumnezeitoare (adica prin harul divin), iar omul
participa lafirea dumnezeiascafara sa se amestece cu esenta lui Dumnezeu'. Cei ce
se Tnvrednicesc s& se uneasca cu Dumnezeu, se fac un Duh cu El, cum spune Ap.
Pavel: « C el ce se lipeste de Domnul este un Duh cu E I» - | Corinteni 6,17, dar
nu se unesc cu Fiinta lui Dumnezeu. Tn aceasta este cuprinsa intreaga Tnvatatura
rasariteand despre natura omeneasca si harul implicat Tn ea. Dupd Sf. Irineu:
«Cu cele 2 maini ale Sale - Cuvantul si Duhul - Tatal sculpteaza fata eonica a
dumnezeilor dupa har ai Tmparatiei». Lucrdrile sunt inseparabile de natura lui
Dumnezeu, iar Dumnezeu este in Tntregime prezent in ele. Inaccesibil, absolut
transcendent Tn Fiinta Sa, Dumnezeu este imanent si Se manifesta in lucrarile Sale,
ceea ce determina cele 2 moduri de existentd dumnezeiasca: existenta intradivina in

3®) si extradivina in lumea creata liber. Energiile divine necreate nu implica
nicidecum ideea de cauzalitate: harul ca efect al Cauzei divine. Dumnezeu nu
lucreaza ca o cauza a harului, ci Se manifestd in el si activeaza ntr-o reciprocitate
libera”.

Potrivit teologiei catolice, harul este Tnsusire supranaturald, dar creata -
gratia creata, cum este numit de ei harul. Acesta, afirma ei, este 0 putere creatd,
impersonald, despartita si net deosebitd de Dumnezeu. Ca urmare a teoriei lor despre
gratia creata, sufletul nu se poate uni niciodatd in mod real cu Dumnezeu, creatul
interpunandu-se ca un zid Tntre Dumnezeu si om.

lar protestantii nu fac distinctie intre har si Dumnezeu.

intreaga teologie rasdriteana este determinatd de aceastd afirmatie
fundamentald: ca Fiinta lui Dumnezeu este absolut transcendentd, iar lucrarile (adica
energiile, harul) sunt imanente si cooperante cu omul. (mantuirea subiectiva rezulta
din colaborarea liberd a omului cu harul). Aici nu este vorba de un joc abstract de
idei, ci de o chestiune de viatd si de moarte, pentru ca este vorba de Tnsasi realitatea
legaturii dintre Dumnezeu si om. Omul nu poate sa aibd legatura si sa coopereze cu
esenta lui Dumnezeu, iar pe de alta parte, orice legdturd cu un element creat (cum
este gratia creata la catolici) nu constituie o legatura reald cu Dumnezeu (ci cu
creatura). Tn Ortodoxie, omul intra in legaturd reald cu cele dumnezeiesti, cu
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manifestarile lui Dumnezeu in lume, ca Tn Taina euharisticd; cei care au primit .0
lucrare” dumnezeiascd, au primit pe Dumnezeu intreg.

Legdtura dintre om si Dumnezeu nu este nici de substantd_(de esenta
dupa Fiinta- doar Persoanele divine sunt unite astfel), nici ipostaticd (numai in lisus
Hristos, firea dumnezeiasca s-a unit ipostatic cu firea omeneasca), ci este energetica
(dupa har), iar Dumnezeu este Tn intregime prezent n energiile Sale. Dumnezeu ;re
iese Tnainte” prin energiile Sale si este prezent in Tntregime n ele. Energia divina nu |
este nicidecum o parte din Dumnezeu, ea este Dumnezeu Care Se descopera, |
Dumnezeu imanent fapturilor Sale, fara sa piarda nimic prin ,,neiesirea” radicald din |

esenta Sa.
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ATRIBUTELE LUI DUMNEZEU

Originea divino-umana a atributelor lui Dumnezeu

Lumea a fost creata de Dumnezeu prin vointa Sa, prin energiile divine
necreate; Tntreaga creatie este efectul energiilor divine. Privind cu ochii raiunii
luminate de credinta efectele lucrarii lui Dumnezeu in lume, omul poate cunoaste
unele atribute ale lui Dumnezeu, dupd cum spune Sf. Scripturd: ,, Cele nevazute ale
lui Dumnezeu se vad de lafacerea lumii, intelegandu-se prin cugetare, dinfapturi,
adica vesnica Lui putere si dumnezeire” - Romani 1.20. Puterea, dumnezeirea,
ntelepciunea, iubirea nu sunt altceva decat unele atribute ale lui Dumnezeu.
Atributele lui Dumnezeu sunt cunoscute de omul credincios prin concluziile pe care
acesta le trage asupra lucrdrilor divine in creatie. Dar Revelatia naturald este
completatd de Revelatia supranaturald. Astfel ceea ce cunoastem despre Thsusirile lui
Dumnezeu din Revelatia naturald este intarit si Tntregit de Revelatia supranaturala.
Atributele lui Dumnezeu nu sunt, deci, doar concluzii despre Dumnezeu desprinse
din contemplarea naturii, ca simple impresii subiective ale omului, ci ele au un
fundament real, avand temei Tn Revelatia supranaturald. Asadar, atributele lui
Bumnezeu sunt Tnsusiri reale ale Fiintei dumnezeiesti, pe care Dumnezeu Si le
manifestd Tn lucrarile sau energiile divine, adica n creatie, providentd, mantuire,

Originea atributelor lui Dumnezeu este divina si umana Tn acelasi timp,
obiectiva si reald, dar si subiectiva.

l. Cu privire la originea lor diving, Sf. Dionisie Areopagitul socoteste
ca toate atributele divine Tsi au originea Tn Existenta de Sine a lui Dumnezeu.
Dumnezeu este, pe de o parte, Cauza existentei tuturor celor ce sunt, dar pe de alta
parte, Dumnezeu fsi are Cauza existentei Tn Sine insusi. Dumnezeu este supraesenta
tripersonald, este lzvorul atributelor, Care ramane mai presus de atribute. Toate
atributele Tsi au originea in Dumnezeu, ,,C&ci toate cele dumnezeiesti si cate s-au
aratat noud se cunosc numai prin participare, dar cum sunt ele insele, cum sunt in
obarsia si in temelia lor, aceasta este maipresus de toata mintea si cunostinta” - Sf.
Dionisie Areopagitul.

Ele au caracter obiectiv si real pentru ca sunt insusiri reale ale lui
Dumnezeu, pe care se Tntemeiazd activitatea lui Dumnezeu in lume. Lucrdrile lui
Dumnezeu simt purtdtoarele atributelor divine, sunt Dumnezeu insusi intr-o miscare
variatd, dar unitard. Prin lucrdrile divine se fac vadite Tn creatun atributele lui
Dumnezeu. Prin ele sunt activate si Tmpartasite oamenilor atributele divine.
Atributele divine sunt cunoscute de cei credinciosi mai ales Tn masura Tn care acestia
se Impartasesc de ele.
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. Obérsia umana si subiectiva a atributelor divine provine din faptul gj

Dumnezeirii. Dumnezeu Se. indreapta spre om, Se coboard spre noi si prin energiiu
Sale intra in comuniune cu cei ce se deschid Lui, cu credinciosii care se indreapta

spre El.
LAtributele sunt mijlocul prin care Dumnezeul iubirii intra tn dialQ\

personal cu omul, pentru ca acesta sa se Tnalte la viata de comuniune personala cj
Dumnezeu in Treime” ( D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 97). lar dupa &n
Dionisie Areopagitul: ,,Atributele lui Dumnezeu sunt lucrarile lui Dumnezeu, care
se manifesta in diversitatea si unitatea lor treimica. Tnfiecare din aceste lucrari saul
energii este, in acelasi timp, Dumnezeu Tntreg, lucrdtor si mai presus de miscare. |
Atributele lui Dumnezeu sunt cunoscute in manifestarea lor dinamica sprefapturi si
in masura in care ne impartasim de ele. Tnsusirile lui Dumnezeu asa cum K |
cunoastem noi, Tsi dezvolta bogatia in mod treptat, pe masura ce devenim apfi sa nel
Tmpartasim de eleprin lucrarea harului si osteneala noastra. ™
Astfel, atributele lui Dumnezeu pot fi cunoscute prin meditatie asupra |
lucrarii lui Dumnezeu in creatie, dar mai ales prin trairea, prin experierea vie al
acestor lucrdri, prin harul dumnezeiesc, In sufletul omenesc. Ele simt cunoscute cel
om prin cugetarea asupra lucrdrii lui Dumnezeu Tn lume, dar mai aless"pinl
descoperirea nsasi a acestor lucrdri, adica a energiilor divine Tn sufletul omenesc.
Teologia ortodoxa trece de la efectele lucrarilor divine la chiar aceste lucrari ale luiJ
Dumnezeu; astfel atributele devin ceva viu, trait, simtit, dinamic si concret. |
Nenumarate sunt lucrdrile lui Dumnezeu care strapung inima omului prin lucrarea |
harului dumnezeiesc. Sf. Scriptura ne vorbeste despre cuvantul lui Dumnezeii care |
patrunde ca sabia pana la despartitura dintre suflet si duh - Evrei 4,12; despre Duhul |
lui Dumnezeu Care Se roaga in noi cu suspine negrdite - Romani 8,26. Unii dintre |
sfinti experiaza Tn chip atdt de obisnuit aceastd lucrare tainicd a energiilor |
dumnezeiesti, adica a harului indumnezeitor, Tncét nici nu concep ca poate exista un |
adevarat crestin care sa nu le traiasca si sa nu le simta - Sf. Simeon Noul Teolog.
Atributele lui Dumnezeu nu sunt separate de Fiinta diving, ca sunt unal

cu Ea, Tn unitate desdvarsitda cu Ea, desi dinstincte de Ea. De aceea, cuvintele |
referitoare la ele pot servi si ca nume ale Fiintei divine, céci sunt produse de Ea. !
Astfel, numim pe Dumnezeu nu numai bun, intelept, iubitor al adevarului, ei insasi |
bunatatea, ntelepciunea, adevarul. Dumnezeu, fiind Binele suprem, El singur are |
toate atributele bune si niciunul din cele rele, Tnsa atribuind o numire lui Dumnezeu,
trebuie sa ne ferim de iluzia cd 7l cunoastem pe Dumnezeu in Fiinta Sa, care ramane
transcendentd, total inaccesibild oricarei cunoasteri. Sf. loan Damaschin spune:
,,Dumnezeiescul este infinit si de neinteles si singurul lucru pe care putem sa j
Tntelegem este infinitatea si incomprehensibilitatea Sa. Tot ceea ce spunem despre
Dumnezeu Tn termenipozitivi lamureste nufirea Sa, ci ceea ce inconjoarafirea Sa’
Atributele lui Dumnezeu Tisi dezvaluie bogafia lor treptat, pe masurd ce ne
Tmpartasim de ele. Dar ca Fiintd subzistenta personal, Dumnezeu ramane totdeauna



| nei presus de ele, desi este Izvorul lor. Ca manifestdri dinamice ale lui Dumnezeu,
atributele sunt ,,injurul Fiintei Lui ”’, dar nu sunt Fiinta insasi.
Diferit de Tnvatdtura ortodoxa, teologia catolica si-a dezvoltat conceptia
I eidespre atributele divine. Diferenta esentiala dintre cele doua conceptii este ca, in
I timp ce ortodocsii pun atributele divine n relatie cu lucrdrile necreate care vin din
; fiinta lui Dumnezeu, si se refera deci la ceea ce este in jurul lui Dumnezeu, teologia
I catolicd aseaza atributele divine Tn relatie directd cu insasi Fiinta lui Dumnezeu.
Deci, Rasdritul ortodox vede atributele dincolo de Fiinta lui Dumnezeu in efectele
lucrarilor necreate ale lui Dumnezeu, iar teologia catolica considera ca atributele
\ divine constituie Tnsasi Fiinta lui Dumnezeu.

Tmpadrtirea atributelor divine

0o Tmpartire general recunoscuta in teologie a atributelor lui Dumnezeu
nu s-a reusit sa se facd din cauza unor conceptii deosebite referitoare la raportul
atributelor cu Fiinta divina si la legatura atributelor intre ele.

Totusi n teologia ortodoxa se folosesc mai ales 2 Tmpartiri. Prima
pleacd de la ideea de Dumnezeu ca spirit absolut si infinit, si imparte atributele
divine in: principale - spiritualitatea si infinitatea - si speciale, care se deduc sau
deriva din cele principale.

Potrivit celei de-a doua impartiri, pe care o adoptam si noi, atributele
divine sunt:

naturale sau fizice, adica specifice naturii sau firii dumnezeiesti absolute
si infinite: aseitatea, spiritualitatea, atotprezenta, vesnicia, neschimbabilitatea,
atotputernicia si unitatea.

lip- intelectuale, specifice cunoasterii dumnezeiesti: atotstiinta i
j atotintelepciunea.
Wir. morale, specifice vointei dumnezeiesti: libertatea, sfintenia, bunatatea,
iubirea, dreptatea, veracitatea, fidelitatea.

Rezumat

Atunci cand a binevoit Dumnezeu sa activeze unele din energiile Sale
necreate (ce existau din vesnicie ca potente Tmpreuna cu Fiinta divind) ca: mila,
bundtatea, atotputernicia, ntelepciunea, Dumnezeu a adus la existentd universul:
spiritual si material. Am Tnvatat ca lumea a fost creata prin energiile divine - prin
[ Logosul divin conform Sf. Scripturi - care strdbat permanent ca niste raze
luminoase, Th numar infinit, Intregul univers si lumineaza ca un soare duhovnicesc

ntreaga creatie.
Privind cu ochii mintii luminati de credintd aceste roade ale activitaii lui
Dumnezeu in lume, omul poate cunoaste unele Tnsusiri sau atribute ale lui



Dumnezeu - Romani 120 Dar Revelatia naturald este completatd de Revelati
supranaturald. Astfel conform Revelatiei supranaturale, atributele divinei sunt
nsusiri reale ale Fiintei divine, pe care Dumnezeu Si le manifestd in activitatea §
externd, adica in creatie, providenta, mantuire, judecata.

Originea atributelor lui Dumnezeu este divind si umana, obiectiva si reajj
dar si subiectiva-

Atributele divine Tsi au originea Tn Dumnezeu. Ele sunt activate prin
lucrdrile lui Dumnezeu in lume. Ele au caracter obiectiv si real pentru cd sunt
nsusiri reale ale lui Dumnezeu, care exista in mod obiectiv (independent de vointa
sau constiinta omului). Ele sunt vadite prin lucrarea concreta a lui Dumnezeu iqj
creatie. Energiile divine, insa, sau atributele necreate ale lui Dumnezeu, existd
independent de existenta sau neexistenta lumii create.

Prin obérsia umana si subiectiva a atributelor divine Tntelegem ca acestea
sunt cunoscute de noi Tn masura in care ne Tmpartasim de ele. Omul nu-L poate
cunoaste pe Dumnezeu mai mult decat 1i permite puterea sa de Tntelegere si de
percepere a divinitafii. Atributele lui Dumnezeu nu sunt marginite, spunem c
Dumnezeu este infinit de bun, milostiv, drept, dar mintea noastra marginita nu poate
niciodata intelege, cuprinde nemarginitul. De aceea, atributele lui Dumnezeu asa
cum sunt cunoscute de om, au origine umana si subiectiva, pentru cd nu pot fi
niciodata intelese de noi asa cum sunt ele n realitate - adica absolute, nemarginite,
ci ne sunt cunoscute numai potrivit puterii noastre de intelegere si de experiere, de

tarie si de percepere a lor.

Atributele naturale

Sunt cele pe care le formulam despre Dumnezeu privind natura
inconjurdtoare, deci pe temeiul Revelatiei naturale si apoi pe al celei supranaturale.
Acestea, deci, se referd la Dumnezeu in raport cu natura, adica cu spatiul, cu timpul
si cu fortele cosmice, si anume Tn contrast cu ele. Caci Dumnezeu este absolut,
nedependent de ceva. Tn lumea creata domneste legea cauzalitatii, Dumnezeu Tnsa nu
este cauzat de nimeni si de nimic, deci | se atribuie aseitatea. Tn lume predomina
materia, Dumnezeu Tnsa este Duh absolut, deci | se atribuie spiritualitatea. Tn lume
totul este madrginit si relativ - Dumnezeu este nemadrginit si absolut. Privitor la
spatiu, Dumnezeu este aspatial si supraspatial, deci este atotprezent. Privitor la timp,
Dumnezeu este atemporal si supratemporal, deci are vesnicia. Privitor la putere,
Dumnezeu este atotputernic. in lume totul este trecator, numai Dumnezeu raméane in
vesnicie acelasi, deci are neschimbabilitate.

1. Aseitatea sau existenta de Sine (lat. ,ase” - de la sine; ,,
existenta de la sine). Prin aceasta se afirmd ca Dumnezeu existd de la Sine si prin
Sine si cd nu are o cauza afara de Sine, El Tnsusi fiind propria Sa cauzd. Dumnezeu
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este Fiinta absolut perfectd. El este plinatatea si perfectiunea vietii si a existenteil2
jil conditioneazd existenta tuturor celor vazute si nevazute, avand totul in Sine
(ijinpreund cu principiul propriei Sale Fiinte fard inceput si fara sfarsit: Exod 3.14-
j5; ,,Eu sunt Cel ce sunt... Cel ce este (lahve —06 &0) —Acesta este numele Meu pe
Alci”, Apocalipsa 1,8: ,,Eu sunt Alfa si Omega, zice Domnul Dumnezeu, Cel ce

este, Cel ce era si Cel ce vine, Atottiitom!™; Apocalipsa 22,13: ,,Eu sunt Alfa si
Omega>  dintai si Cel de pe urma, inceputul si sfarsitul’”, Romani 11,35-36: lui
Dumnezeu ,,cine mai inainte 1-a dat ceva?... Pentru ca de la El si prin El si intru El

sunt toate™.

Sf. Grigorie de Nazianz: ,,Dumnezeu era si vafi de-a pururi sau, mai
curand, este de-a pururi... caci cuprinzand totul in Sine, El are Fiinta, Fiintajara
Tnceput sifara sfarsit, ca un ocean infinitsifara hotar”.

Sf. Clement Alexandrinul: ,,Numele «C el ce este» arata ca intr-
adevar El singur existd, ca El afost totdeauna, ca este si vafi".

Sf. loan Damaschin: ,,Dintre toate numele care Ise dau lui Dumnezeu,
cel mai corespunzator pare safie « C el ce este», pentru ca el cuprinde intreaga
existentd, ca 0 mare nemarginita, nesfarsita

2. Spiritualitatea lui Dumnezeu este insusirea Lui de a fi duh, spirit, deci
nematerial, simplu, nevazut, perfect, rational, liber, prin analogie cu sufletul
omenesc, depdsindu-i Tnsa toate marginirile acestuia. Este atributul cel mai usor de
stabilit pentru cd spiritul este obiectul credintei religioase (adevarul despre
spiritualitatea lui Dumnezeu sta la temelia Tnvataturii de credintd si moralal3, dar
poate cel mai greu de trdit, de experimentat. Sf. Scripturd ne spune: ,,Duh este
Dumnezeu si cel ce se Tnchina Lui, se cade sa | se inchine in duh si adevar”- loan
4.24 si ,,Duh este Domnul, si acolo unde este Duhul Domnului este libertatea’- I
Orinteni 3.17.

Sa nu vedem pe Dumnezeu, nefiind marginit de materie, neperceput de
simturi, si totusi sa-L simtim mai aproape de noi decat orice pe lume. Sa fim
fnconjurati numai de materie si totusi sa experimentam clipa de clipa adevarul cd
Dumnezeu ,,nu este departe de fiecare dintre noi; caci in El avem viatd, in El ne
miscam si suntem... din neamul Lui suntem si noi”’- F.A. 17.27-28: sa stim ca viata
aceasta Tn trup nu este decat pregatirea celei cu duhul, s& mai stim cd Duhul absolut

1 Périntele Rafail Noica afirma: “Dumnezeu nu existd, El este. *Tn timp ce toate creaturile
existapentru ca Tsi au cauza fiintei lor in afara lor (ex - este => existd), Dumnezeu singur
este, El fiindu-Si propria cauza.

| n legéturd cu spiritualitatea lui Dumnezeu se afirma ca este atributul cel mai usor de
stabilit pentru c& spiritul este obiectul credintei religioase cdci adevarul despre spiritualitatea
lui Dumnezeu sta la temelia Tnvataturii de credinta si morald. Dacd am nega spiritualitatea lui
Dumnezeu, am cadea Tn materialism, adica am nega chiar existenta Lui, existenta unui
Dumnezeu spiritual. Materialismul este conceptia filozofica potrivit cdreia materia este
factorul prim, iar constiinta factorul derivat (deci spiritul nu ar exista in sine, ci doar
dependent, ar deriva din materie).
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umple cerul si paméantul cu slava Sa, ca este vesnic prezent. Aceasta este antinomia
conditiei noastre de oameni pamantesti si ceresti totodata.

3. Atotprezenta sau omniprezenta. Dumnezeu este atotprezent pentru cj
este Fiintd spirituald, absolutd, infinitd si necuprinsd. Dumnezeu este mai presus de
spatiu, este supraspatial, dar in acelasi timp este prezent in tot spatiul, este
omniprezent. Dumnezeu este prezent Tn spatiu caci spatiul si toate fiintele create i
primesc existenta de la El; Dumnezeu Tnconjoara si cuprinde toate. Dumnezeu este
mai presus de spatiu, fiindca spatiul ar margini nemarginirea lui Dumnezeu; spatiul
este creat de Dumnezeu, Care il stapaneste si Ti depaseste legile. ,, Cerul este scaunul
Meu si pamantul asternutpicioarelor Mele. Cefel de casa Tmi veti zidi voi si ce <d
de odihna pentru Mine? Pe toate acestea mana Mea le-afacut si sunt ale Mele, zice
Domnul”- lsaia 66,1-2 si ,,Cerul si cerul cerurilor nu Te cuprind, Doamne” - Hj
Regi 8.27.

Atotprezenta lui Dumnezeu inseamna ca El este pretutindeni: ,, Unde n&
voi duce de la Duhul Tau si de lafata Ta unde voifugi? De ma voi sui la cer, Tu
acolo esti; de ma voipogoriin iad, defata esti. De voi lua aripile mele de dimineata
si de ma voi aseza la marginile marii, si acolo ména Ta ma va povatui si ma va tine
dreapta Ta”- Psalmi 138.7-9.

Atotprezenta lui Dumnezeu este reald si nu doar prin energii, ca si cunii
Dumnezeu ar actiona de la distanta, energiile divine nefiind niciodatd despartite de:
fnsusi Dumnezeu. Ea este nepatrunsd de mintea omeneascad. Dar prezenta lu!
Dumnezeu este diferita Tn cer, Tn lumea spirituala Tngereasca, n alt fel pe pamant, in
oamenii drepti si pacdtosi, si cu totul altfel n Bisericg, Tn Sf. Taine si mai ales in .j
Euharistie. (Hristos este prezent in Sf. Euharistie substantial - adica dupa fiintd - g
ipostatic sau personal, totusi noi ne Tmpartasim cu Hristos, ne unim cu Dumnezeu
numai dupa har).

4. Vesnicia sau eternitatea este atributul prin care se afirma independenta
absoluta a lui Dumnezeu fatd de timp. Dumnezeu nu este supus timpului dupd cum;
nu este supus nici spatiului. Mai mult, timpul este in dependenta de El, fiind creat ¢
Dumnezeu. El creeaza timpul odatéd cu universul si 7l sfarseste potrivit sfatului voii
Sale. Dumnezeu este supratemporal. El este vesnic prezent: ,, Vesnicia lui Dumnezeu
esie unprezent continuu *spune Fer. Augustin. Dupa Sf. Scriptura: ,,Mai Thainte ce
ce s-au facut muntii si s-au zidit pAméantul si lumea, din veac si pana n veac estij
Tu... Ca o mie de ani Tnaintea ochilor Tai sunt ca ziua de ieri, care a trecut si cal
straja noptii ”- Psalmi 89.2:4 sau ,, O singurd zi Tnaintea Domnului este ca o mie ce
ani si 0 mie de ani ca o singura zi - M Petru 3.8: Dumnezeu este ,, Cel ce este, Gl
ce erasi Celce vasa vina”- Apocalipsa 1.4.

5. Neschimbabilitatea sau imutabilitatea lui Dumnezeu este Tn stransa
legaturd cu vesnicia Luild Aceastd insusire exprima permanentd neintrerupts,

14 Neschimbabilitatea lui Dumnezeu este in legdturd cu vesnicia Sa pentru cd atributele
naturale ale lui Dumnezeu sunt cunoscute Tn contrast cu lumea. lar lumea nu este vesnica, d
trecdtoare, deci schimbatoare, numai Dumnezeu fiind vesnic, este si neschimbator.
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peschimbabild si vesnica a Fiintei si a hotdrarilor lui Dumnezeu. La Dumnezeu ,,nu
ee schimbare, nici umbra de mutare” - lacov 1.17 sau ,,Dintru inceput Tu,
t)oamne, pamantul I-ai intemeiat si lucrul mainilor Tale sunt cerurile. Acelea vor
pieri, iar Tu vei raméne si toti ca o haina se vor invechi si ca un vesmant 1i vei
schimba i se vor schimba. Dar Tu acelasi esti si anii Tai nu se vor Tmputina" -
paalmi 101.26-28.

Aceeasi idee de existentd absoluta neschimbabild o exprima si numele
divin lahve, adicd Cel ce este - Exod 3.14. Pronuntarea numelui lahve era interzisa
laevrei, Tn locul lui era folosit numele de Elohim = Domnul Puterilor.

La Dumnezeu nu se poate vorbi despre vreo schimbare, dezvoltare sau
progres in fiintd sau hotarari. Dumnezeu ramane Tntotdeauna acelasi. Daca apar
schimbéari Tn actiunile dumnezeiesti in lume, deci in cele exterioare, cum sunt cele
din iconomia mantuirii, ele nu se referd la Fiinta lui Dumnezeu, ci la creaturi.
Dumnezeu nu Se schimba in strafundurile Fiintei Sale, nu Se schimba in liniile mari
ale planului Sau fatd de omenire fiindca ele raman in veci aceleasi, dar apar
schimbdri Tn actiunile dumnezeiesti in lume, dupa ce omul Tnsusi s-a schimbat dupa
cdderea in pacat (ceea ce a determinat Tntruparea si Jertfa Fiului), pentru cd alta este
atitudinea lui Dumnezeu fatd de un pacatos si alta fatd de un drept sau fatd de un
pacatos pocdit. Evlavia crestind nu a vazut niciodatd Tn Dumnezeu o fiinta
indiferentd la caderile si ridicdrile propriului copil, céci altul este duhul Evangheliei.
Un Dumnezeu imobil este un concept de Dumnezeu, iar nu un Dumnezeu viu.
Dumnezeul Bibliei este plin de viata launtrica si dramaticd. Exista miscare in EIl. Un
Dumnezeu Care sufera pedeapsa Crucii, oferind jertfa iubirii, este un Dumnezeu

Sstfl si nu imobil.
> Astfel, dacd Dumnezeu Se arata bun si rasplatitor fatd de cei buni si
aspru fatd de cei rai, aceasta aratd numai dreptatea dumnezeiascd, in fata cdreia cei
buni sunt vrednici de cinstire, iar cei rdi de pedeapsd, fard sa fie vorba de vreo
schimbare Tn Fiinta lui Dumnezeu.

Dupd cum atunci cand | se atribuie lui Dumnezeu ochi, maini, picioare
n Sf. Scripturd, nu Tnseamna ca El ar avea trup material, acestea fiind doar analogii
cu persoana umana, tot astfel trebuie Tntelese si acele texte din Sf. Scriptura in care
se vorbeste despre cdinta sau parerea de rau a lui Dumnezeu. De exemplu:
,»-Cuvantul catre Samuel: Tmi pare rau ca am pus pe Saul rege, caci el s-a abatut de
laMine si cuvantul Meu nu l-aplinit”- 1Regi 15,10. Aceste cuvinte nu se referd la
caintd din partea lui Dumnezeu, ci la nevoia de cainta a celui ce a gresit, ,,caci El nu
este om ca sa Se caiasca ”’- 1Regi 15.29. Celui ce se cdieste Ti pare de fapt rdu de ce
a facut, adica regreta ce a facut, considerand cé a gresit, ori Dumnezeu nu poate
gresi niciodatd. Ceea ce spune Dumnezeu este si ramane adevarat ,,caci nu poate sa
Se tagaduiasca pe Sine nsusi”—1 Timotei 2.13, iar in alt loc: ,,Dumnezeu nu-i ca
omul, ca tu sa-L minti, nici cafiul omului, ca Lui s&-i para rau. Au zice-va El si nu
vaface? " —Numeri 23.19. Tot astfel trebuie Tnteleasa si profetia despre distrugerea
cetatii Ninive la lona 3.4:10. in sensul cd prin pocdinta lor, ninivitenii au atras
asupra lor mila lui Dumnezeu si au schimbat hotararea Lui de a-i pierde.
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6. Atotputernicia lui Dumnezeu aratd ca puterea lui Dumnezeu
marginitd de nimic: ,,La Dumnezeu nimic nu este cu neputinfa —Luca 1,37 p|
,,La Dumnezeu toate sunt cu putintd” - Matei 19,26 si ,,Eu sunt Dumnezeu Cef

Atotputernic - Facere 17.1.
Raportul dintre vointa si putere la Dumnezeu este altul decat la om La

om, vointa este mai mare decat puterea; la Dumnezeu, puterea este hv perfectd

armonie cu vointa, puterea lui Dumnezeu actioneazd conform vointei Sale. i||

Dumnezeu nu actioneaza in mod arbitrar, ci lucreaza numai in directia binelui,
fiindca binele coincide cu Fiinta Sa. Sf. loan Damaschin spune: ,,Dumnezeu poate |
cate vrea, dar nu vrea céte poate; caci poate pierde lumea, dar nu vrea”
Dumnezeu nu face nimic rdu, nu pentru cd nu poate, ci pentru cd nu voieste raul. |
Este o impietate numai gandul ca El ar putea face ceva rau. Dumnezeu nu poate |
savarsi ceva rau fiindcd ar Tnsemna sa lucreze mpotriva propriei Sale Fiinte. Eli
actioneaza permanent numai Tn directia binelui fiind El insusi Binele suprem.

Capodopera atotputerniciei dumnezeiesti este creatia: ,,El a zis si sal
facut, El aporuncit si s-a zidit”- Psalmi 32.9. Despre atotputernicia diving, pr. D |
Staniloae spune: ,, Un singur lucru nupoate Dumnezeu: nu poate cadea de la starea |
de a nu mai puteaface tot ce vrea. ” (T.D.O., voi. |, pg. 223) Aceasta inseamnd cal
lui Dumnezeu i este cu neputintd un singur lucru: sa nu mai fie Atotputernic.

7. Unitatea este atributul care aratd existenta unica a Fiintei divine,
zis unicitatea Ei. Logic vorbind, Tn raport cu atributul infinitatii, existenta a 2!ffimtel
divine este de neconceput, pentru ca o fiinta divind ar margini-o pe cealalta. La fel, |
unicitatea mai este legata si de alte atribute ale lui Dumnezeu: atotputernicia,
neschimbabilitatea, atotprezenta. '

Dogma despre unitatea sau unicitatea Fiintei divine este specifical
religiei mozaice si celei crestine, de la care aU imprumutat-o si mahomedanii,!
acestea fiind singurele religii monoteiste.

in Sf. Scriptura gasim despre acest atribut al lui Dumnezeu: ,,Eu suntl
Domnul Dumnezeul tau... Sa nu ai alti dumnezei afard de Mine””- Exod 20,2-3 saul
,» Vedeti, vedeti, dar, ca Eu sunt si nu este alt Dumnezeu afard de Mine: Eu omorsil
inviez, Eu ranesc si tamaduiesc si nimeni nu poate scapa din mana Mea!” "l
Deuteronom 32,39. iar Moise zice poporului: ,,Asculta, Israele, DomnulDumnezeuli
nostru este singurul Domn”” - Deuteronom 6,4. Prin profetul Isaia, Domnul zice: |
,.Eu sunt cel dintai si Cel de pe urma si nu este alt Dumnezeu afara de Mine!”A
Isaia 44,6. iar in Evanghelia dupd loan, Mantuitorul spune: ,,Si aceasta este viafal
vesnica: sa Te cunoascape Tine, singurul Dumnezeu adevarat... - loan 17,3.

De asemenea, Sf. Parinti au exprimat des acest adevdr, si anume cai
Dumnezeu nu poate fi decat unul singur. Tertulian scrie: ,,Daca este Dumnezeu, |
este necesar séfie unic.. Daca nu este unic, nu este”. lar Sf. Atanasie cel Mare:
,larasi ordinea din lume si armonia partilor ei aratd lamurit ca un
guvernator si oranduitor este in lume, iar nu mai multi; pentru ca daca arfi mail
multi, nu s-ar putea pastra aceasta ordine, ci totul s-ar tulbura si nimici cacifiecarei
ar randui dupa bunul sdu plac si ar lupta impotriva celuilalt”. (Sf. Treime este unl



103

pumnezeu Tn 3 Persoane, intre Care Tnsd, nu existd deosebiri, Ele avand aceeasi
Fiintd, deci aceleasi atribute, aceleasi |U§[5}fi;< aceeasi vointa etc.).

Atributele intelectuale si morale sunt strans legate de insusirea de
persoand a lui Dumnezeu. invatdtura crestind postuleaza cu putere caracterul
personal al lui Dumnezeu. Nu putem avea legaturi sufletesti, nu putem avea o
comuniune sufleteasca decat cu o persoand. Daca Dumnezeu nu ar fi persoand, ar fi
lipsit de tot ce 1l face accesibil, apropiat evlaviei crestine. Persoana este un subiect
care are congtiintd de sine, cugetare si libertate de hotarére, deosebindu-se de alte
persoane asemenea i avand deschidere catre comuniune. Tnsusirile specifice
persoanei nu exclud celelalte atribute expuse pana acum si nici pe cele din
continuare.

Atributele intelectuale scot in evidentd Tntelepciunea lui Dumnezeu, iar
cele morale arata sfintenia absoluta dumnezeiasca.

Atributele intelectuale

iv 1. Atotstiinta este cunoasterea totald si desavarsita a lui Dumnezeu. Totala
pentru cd El cunoaste tot din trecut, din prezent si din viitor, tot ceea ce existd sau ar
putea sa existe, neputandu-se cugeta nimic care ar putea depasi sfera cunoasterii
dumnezeiesti. Altfel spus, Dumnezeu Se cunoaste pe Sine desavarsit si toate cele din
lume. Dumnezeu ,,stie toate” - | loan 3.20 sau ,,El vede pana la marginile
pamantului si imbratiseaza cu ochii tot ce se afld sub ceruri" - lov 28.24. pentru cd
,.Cel ce a sadit urechea, oare, nu aude? Cel ce a zidit ochiul, oare nu priveste?”’-
Psalmi 93,9; iar despre cunoasterea de Sine a lui Dumnezeu, Ap. Pavel scrie:
,.Duhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu... Asa si cele ale lui
Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut decét Duhul lui Dumnezeu - 1 Corinteni 2.10-
n

Dumnezeu este atotstiutor ,,caci mintea dumnezeiasca stie despre
existente nu afland de la existente, ci ea are mai inainte, din Sine si in Sine, in
calitate de Cauza, stiinfa si cunostinta tuturor in esenta lor, prin faptul ca a
conceput-ope aceasta de mai Tnainte”- Pr. D. Staniloae.

Dar daca Dumnezeu le cunoaste pe toate, nu Tnseamna ca predetermind
fapturile sa lucreze Tmpotriva vointei lor. Neintelegerea atotstiintei divine a dat
nastere la teorii gresite, cum este cea a predestinatiei Tn protestantism. Se stie ca
dupd invétatura ortodoxa toti oamenii sunt chemati la méantuire. Dar faptul ca numai
unii sunt alesi si cd Dumnezeu fi cunoaste mai dinainte - Romani 8.29 - nu
constituie oare o predestinatie speciald a acestora? Aceasta au afirmat protestantii
calvinisti Tndeosebi. Se vede Tnsa usor ca se confunda 2 lucruri deosebite: jprestiinta
lui Dumnezeu cu predestinatia si se nimiceste astfel libertatea omului si 7l face pe



104

Dumnezeu autor al raului, ceea ce este o impietate. Tmpotriva acestei teorii Sf. Iga”
Damaschin afirmd ca ,,Dumnezeu le prestie pe toate, dar nu le predetermincTpl
toate”. Adica Dumnezeu a tinut seama de libertatea fapturilor in prestiinta privitoare
la ele, Dumnezeu prestie ce, vor face ele in mod liber. lar potrivit Sf. Scripturi
,,Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca... ”— Timotei 2,4. De aceea Sl
loan Gurd de Aur spune: ,,Daca arfi depins numai de Dumnezeu, toti oamenii s-ar
fi mantuitsi arfi venit la cunostinta adevarului”.

in Sf. Scriptura se vorbeste si despre o cunoastere speciala a”jl
Dumnezeu fata de cei ce-L iubesc pe El, | se deschid Lui: ,,lar daca cineva iubestA
pe Dumnezeu, acela este cunoscut de EI1”’- 1 Corinteni 8,3 ('sau la Il Timotei 2°0
Psalmi 5.2- Psalmi 33.61 De asemenea, in Sf. Scripturd se aminteste si despre ol
»hecunoastere” a lui Dumnezeu a celor ce n-au facut voia Lui, la Judecata de Apoi; |
,.Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi, departati-va de la Mine cei ce ati savarsiti
faradelegea. ”- Matei 7.23 ('sau la Luca 13.27. lov 13.16). Aceastd necunoastere”
a lui Dumnezeu a celor ce nu fac voia Lui trebuie inteleasa in sens figurat, ca un fel
de uitare, de nepreocupare a lui Dumnezeu fata de ei. Dumnezeu a uitat pe cel ce L-a
uitat; nu-1 adund pe acesta cu sila la sanul Lui, nu-1 face cu sila sa-L iubeascd. Dacd
insa cel pacatos, mahnit de uitarea lui Dumnezeu - Psalmi 12.1 revine lai
Dumnezeu, Dumnezeu Tnceteaza de a-1 mai I&sa in uitare.

2. Atotintelepciunea lui Dumnezeu se arata prin cunoastere
potrivite mijloace pentru atingerea celor mai bune scopuri. Tntelepciunea este unl
atribut de cunoastere, nu si de infaptuire, dar cunoasterea divina este nedespartita ce |
transpunerea ei Tn fapta. Realizarea celor cugetate si hotarate de intelepciunea divi*igj
se face prin lucrarea vointei si puterii dumnezeiesti. Atotintelepciunea apare @
premi&l logica a atotputerniciei, iar atotputernicia ca factor realizator al planului
ntelepciunii.
Sf. Scriptura insista asupra rolului Tntelepciunii Tn toate lucrarile Iu |
Dumnezeu: creafie, providentd, mantuire etc.: ,,Cat s-au marit lucrurile tlale, I
Doamne, toate cu intelepciune le-aifacut! Umplutu-s-a paméantul de zidirea Ta.. |
Toate catre Tine asteapta casa le dai lor hrana la buna vreme. Dandu-le Tu lor, vor !
aduna, deschizand Tu mana Ta, toate se vor umple de bunatati. Dar intoreandu-i
Tufata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor sfarsi si in tarana se vor|
ntoarce. Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei Tnnoifata pamantului - Psalmi
103.25: 28-31. lar n alt loc: ,,Dumnezeu afacut cerurile cu intelepciune - Psalmi|
135.5 sau: ,,lar Domnul afacut cerul cuputerea Sa, a intarit lumea cu intelepciunea
Sa si cu priceperea Sa a intins cerurile”- leremia 10.12. lar Ap. Pavel scrie: ,,0\
adancul bogatiei si al ntelepciunii si al stiintei lui Dumnezeu! Cat sunt d&\
necercetatejudecatile Lui si cat de nepatrunse caile Lui!... Pentru ca de la El si
Elsi intru El sunt toate” Romani 11.33: 36.
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Atributele morale

1. Libertatea absoluta este subinteleasa Tn aseitatea lui Dumnezeu, ca o
formd a independentei absolute dumnezeiesti. Libertatea Ilui Dumnezeu este
nsusirea prin care se afirma absoluta neatarnare a lui Dumnezeu fata de orice cauza
exterioara Lui, Tn tot ce cugetd, voieste sau lucreaza, Dumnezeu determinandu-Se
exclusiv de la Sine si prin Sine Tn toate lucrdrile Sale. Dumnezeu ,,toate le lucreaza
potrivit sfatului voii Sale ”’- Efeseni 1.11 si ,,Dumnezeul nostru in cer si pe pamant,
toate cate a voit afdcut”- Psalmi 113.11.

2. Sfintenia este acordul desavérsit al vointei lui Dumnezeu cu Fiinta
Lui care este Binele suprem. Armonia aceasta deplind intre bine si voia
dumnezeiasca nu trebuie Tnteleasa ca ceva extern in raport cu Fiinta lui Dumnezeu,
casi cum s-ar acomoda doar una alteia, binele considerandu-se ca extern fata de
Dumnezeu. Sensul adevarat al sfinteniei lui Dumnezeu este acela de acord care
exprima identificarea internd desavarsita a voii lui Dumnezeu cu binele, adica cu El
nsusi, ,,ioc Dumnezeu binele coincide cu Fiinta Sa” spune Sf. loan Damaschin.
adicd binele este una cu Fiinta Sa. Dumnezeu este ,.binele subzistent” dupd Sf.
Pionisie Areopagitul; Dumnezeu este Tnsusi binele, este Binele suprem. Se afirma
de catre unii cd sfintenia lui Dumnezeu este suma tuturor Tnsusirilor divine.

Sfintenia lui Dumnezeu este fiintiala, a creaturilor, deci si a omului, prin
participare (prin Tmpartasire) la sfintenia lui Dumnezeu. Sfintenia dumnezeiasca este
originea (izvorul) si tinta supremd a legii morale. Caci legea morald este datd
oamenilor de Dumnezeu; ea trebuie urmatd cu vointd hotdrata si fara abateri, ceea ce
fnseamnd neintrerupt acord intre vointd si bine, Tmplinirea ei cu statornicie
conducandu-ne la desavarsire, la sfintenie, adica, de fapt, la starea de participare la
sfintenia lui Dumnezeu.

Prin Rascumpdrarea adusa de Mantuitorul Hristos, toti avem acces la
sfintenie cdci toti ne putem uni cu Hristos prin Duhul Sfant. A urma calea sfinteniei
Tnseamna a fi ,, urmatori lui Dumnezeu ca nistefii iubiti’’- Efeseni 5.1. La aceasta
ne Tndeamna mereu cuvantul dumnezeiesc: ,,Fiti desavarsiti, precum Tatal vostru
cel ceresc desavarsit este” - Matei 5,48; indemn adresat in perioada vechi-
testamentara doar poporului evreu: ,,Sfintiti-va si veti fi sfinti, ca Eu, Domnul
Dumnezeul vostru, sfantsunt”- Levitic 11.44.

Dupa cadere, toate cele vazute mpreuna cu omul au fost supuse
striciciunii, au fost golite de sfintenie, iar acum intreaga creatie vazuta asteapta o
restaurare care trebuie sa Tnceapa cu omul, prin care a venit si caderea - Romani
8J9-21: omul este preotul creatiei care trebuie sa o inchine lui Dumnezeu. Sfintenia
trebuie s& patrunda toate manifestarile vietii omenesti, toate lucrurile, tot pamantul.
Sfintenia trebuie s& domneasca din nou pe pamantul purificat, care trebuie sa devina
»Cer nou sipamant nou, in care locuieste dreptatea”- 11 Petru 3,13.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 120-122 si pg. 107.
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3. lubirea dumnezeiasca. ,,Dumnezeu este iubire” - | loan -
este Tntai iubire intratrinitard, deci intre cele 3 Persoane divine. lubirea nu se poate
manifesta decat Intr-o comuniune de persoane. De aceea, humai Dumnezeul nostru
se poate numi iubire, pentru ca numai El este comuniune intratrinitard. Apoi, iubirea
dumnezeiasca este revarsarea bunatatii dumnezeiesti asupra creaturilor
impartasindu-le, adicd, din bunurile Sale cele mai pretioase.

Ca notiune, iubirea Tnseamnd daruire, bundtate, mild, iar nu rasplata
revarsate asupra altuia. Acesta este si Tntelesul mult repetatei rugaciuni: Doamne
miluieste! lubirea dumnezeiasca inseamna Tmpartdsirea propriei fericiri intratrinitare
fapturilor. Ea se face prin deschiderea lui Dumnezeu spre lume, prin daruirea totald a
lui Dumnezeu catre creaturile Sale, dupd cuvantul Mantuitorului: ,,Si le-am facut
cunoscut numele Tau si-L voiface cunoscut, ca iubirea cu care M-at iubit Tu safie
in eisi Eu nei”- loan 17,26. Cel dintai bun daruit de Dumnezeu oamenilor din
iubire a fost existenta lor prin creatie. Cel mai de pret bun Tmpartasit de Dumnezeu
oamenilor este adevarul mantuitor. Pentru Tmpartdsirea lui, Dumnezeu insusi Sa
intrupat dupa ce vorbise Tn multe feluri si de multe ori omenirii. lar revelarea
adevarului mantuitor (Revelatia supranaturald absolutd adusa de lisus Hristos) a
coincis cu Descoperirea iubirii Tnsasi in Jertfa de pe Cruce. Atunci au ineles
oamenii deplin ca ,,Dumnezeuesteiu b ire |H ,

Fatd de oameni, iubirea lui Dumnezeu ia diferite forme ca: dar,
milostivire, rdbdare, ndurare, blandete etc. lar Tn special celor credinciosi,
Dumnezeu le Tmpartaseste iubirea Sa prin bunuri spirituale deosebite, care duc la
sfintenie, mantuire si fericire: ,,Dacad paziti poruncile Mele, veti ramane intru
iubirea Mea, dupa cum si Eu am pazitporuncile Tatalui Meu si raman intru iubirea
Lui”’- loan 15,10.

La randul sdu, fiind menit sa ajunga la asemanarea cu Dumnezeu, omul
trebuie sa Tmplineasca porunca iubirii fata de Dumnezeu si de aproapele, in care se
cuprind ,.toata legea si proorocii” - Matei 22.37-40. Contrariul iubirii este
egoismul. Dumnezeu l-a oséndit crednd lumea pentru a-i Tmpartasi din iubirea
proprie; l-a osandit la intrupare, l-a osandit pe Crace; l-a osandit la revarsarea
oceanului de haruri la Cincizecime, cand a facut pe oameni partasi propriei vieti
dumnezeiesti. Tl osandeste clipa de clipa. Dar egoistul se osandeste singur, izolandu-
se de semenii sdi. Pr. D. Staniloae scrie: Jn viata pdmanteasca suntem pe drum
spre iubirea desavarsita de Dumnezeu si de semeni. La iubirea si la unirea
desavarsitd cu Dumnezeu si cu semenii vom ajunge 1n viata viitoare, daca ne vom
stradui Tn viata de aici. Creatia se afla pe drumul iubirii, primindu-si puterea din
iubirea treimica si Tnaintand spre desavarsirea ei in unirea cu Sf. Treime si cu top
oamenii”’(TD.O., vai. |, pg. 292).

Nicio altd religie nu reveleaza adevarata iubire precum crestinismul, de
fapt Ortodoxia. Numai Biserica Ortodoxa traieste Tn comuniunea credintei pnn
iubire: ,,Sa ne iubim uniipe altii ca Intr-un gand sa marturisim: pe Tatal, pe Fiul fj
pe Sf. Duh... . Toate poruncile dumnezeiesti se cuprind n iubirea de Dumnezeu i
de semeni.
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Lecturd; D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 122-123.

4. Dreptatea lui Dumnezeu are 2 aspecte deosebite: unul de sfintenie, 0
sta® conforma cu voia Lui sfanta, si altul juridic, adica vointa permanentd a lui

F Dumnezeu de a da fiecdruia ceea ce i se cuvine. Dreptatea si sfintenia lui Dumnezeu
staun stransa legatura.

Dumnezeu, in calitate de Creator al ordinii morale si al legilor ei, i
manifestd mai ales sfintenia (fiind izvorul sfinteniei si al intregii ordini morale), iar
capazitor si indrumator al acestei ordini, veghind ca ea sa fie respectatd, isi arata n
special dreptatea, Tnsusirea de judecator cu desavarsita nepartinire.

Din punct de vedere crestin, iubirea cere dreptate. Dreptatea

[ dumnezeiasca are 2 aspecte: de rasplatire si de pedeapsa: ,,Dumnezeu estejudecator
drept, tare si indelung - rabdator" - Psalmi 7.11: El este nepartinitor: ,,Caci nu
este partinire la Dumnezeu!” —Romani 2.11 si ,,Cu adevarat... Dumnezeu nu este
partinitor” - F.A. 10,34 si ,,Stim cdjudecata lui Dumnezeu este dupa adevar” -
Romani 2,2.

Dreptatea lui Dumnezeu este nedespartita, Tnsa, de mila Sa. Astfel,
Dumnezeu nu este drept fara sa fie si milostiv si nu este milostiv, fara sa fie drept.
Daca ar fi numai drept, Dumnezeu nu ar fi deplin liber. lar daca ar fi numai milostiv,
nu ar tine seama de eforturile umane si nu le-ar incuraja. ,,in cameni, exista o
adénca convingere ca Dumnezeu nu se abate de la dreptate in raporturile Lui cu ei
sipe baza acestei convingeri, oamenii au in ei un sentiment de asteptare legitima a

S dreptatii si o pornire de a o cere. ”dupd Pr. D. Staniloae (T.D.O, voi. |, pg. 258).
Dreptatea cea mai Tnaltd a lui Dumnezeu ni s-a ardtat prin lisus Hristos, prin opera
Sa méntuitoare (Romani 1,17). care, Tnsd, e totodatd mila cea mai mare,
covarsitoare a lui Dumnezeu (Tit 3,5).

5. Veracitatea (veridicitatea) este atributul prin care Dumnezeu Se arata
ca descoperitor si impartasitor al adevarurilor catre creaturile Sale, neputand exista
nimic care sa-L abatd de la adevar, El fiind Tnsusi Adevarul absolut. Ca temeiuri
directe ale veracitatii sunt atotstiinta si sfintenia absoluta dumnezeiasca.

6. Fidelitatea sau credinciosia exprima statornicia sau consecventa
nezdruncinabild a vointei dumnezeiesti de a-si ndeplini nestrdmutat hotérérile si
fagaduintele, la baza acestui atribut stand tot sfintenia si atotstiinta divini

Pentru veracitatea si fidelitatea lui Dumnezeu avem temeiuri in
Revelatia supranaturald, in textele unde Dumnezeu este numit: adevarat,
nemincinos, credincios, neschimbat n hotaréari etc.: ,,Dumnezeu nu este ca omul, ca
sa-L minti, nici cafiul omului ca sd-Ipara rau. Au zice-va El si nu vaface? Sau va
grdi si nu va Tmplini?”” - Numeri 23,19 sau ,,Cerul si pamantul vor trece, dar
cuvintele Mele nu vor trece ”—Marcu 13,31
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DOGMA SFINTEI TREIMI

Descoperirea Sf. Treimi in Sf. Scriptura

1) Dogma Sfintei Treimi - adevar de temelie al religiei crestine - o primim pr®
credinta pe temeiul Revelatiei supranaturale;
2) Dogma Sfintei Treimi e cuprinsd in afirmatia Sf. Scripturi: ,JDumnezeu este
iubire”;
3) Astfel, dogma Sf. Treimi este principiul si idealul suprem al moralei crestine;
4) Dogma Sf. Treimi este prefiguratd si Tn religiile pagéane, posibil ca o
reminiscentd a Revelatiei primordiale;
5) Descoperirea dogmei Sf. Treimi in Vechiul Testament:
' A. Texte din Vechiul Testament in care se face aluzie la pluralitatea Persoanelor

divine Tn unica Fiinta diving;

B. Teofanii in care Dumnezeu Se arata Tn 3 Persoane;

C. Texte din Vechiul Testament in care sunt amintite numiri ale Persoanelor
divine.
6) Descoperirea dogmei Sf. Treimi Tn Noul Testament prin texte care arata:

A. Trinitatea Persoanelor dumnezeiesti si unitatea Fiintei Lor;

B. Existenta a 3 Persoane dumnezeiesti reale si distincte;

C. Unitatea de Fiintd a celor 3 Persoane dumnezeiesti..

1) Dogma Sf. Treimi este adevarul de temelie al religiei cre
proprie, caracteristica religiei noastre. Dogma Sf. Treimi se enunta pe scurt astfel:
Dumnezeu este Unul in Fiintd si intreit in Persoane: Tatal, Fiul si Duhul Sfant
Fiecare dintre cele 3 Persoane sau ipostase ale Sf. Treimi este Dumnezeu adevarat:
Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Duhul Sfant. Fiinta divind apartine
intreaga fiecdrei Persoane divine fard insa a se multiplica. Una si aceeasi Fiinaj
divina este posedata de cele 3 Persoane n trei moduri diferite. Avand aceeasi Fiinta
divind, Persoanele Sf. Treimi, desi sunt distincte (deosebite) Una de Alta, Ele au
aceleasi Tnsusiri, avand aceeasi vointd, aceeasi lucrare, putere si slavd. Persoanele &.
Treimi Se deosebesc intre Ele numai prin proprietatile sau Tnsusirile interne, adica
prin modul de a poseda Fiinta divina. Astfel Tatal este nendscut, Fiul este nascut din
veci din Tatdl, iar Duhul Sfaet purcede din veci din Tatal.

Dogma Sf. Treimi este o taind mai presus de intelegerea omeneasca. Noi j
0 primim, ca si pe celelalte dogme, prin credintd, pe baza marturiilor Revelatiei;
divine supranaturale. O acceptam deci, pentru cad acest adevar ne-a fost Impartasit e
Domnul lisus Hnstos spre mantuirea noastrd si, intrucat, Sf. Biserica il
propovaduieste neintrerupt de cand a fost Tntemeiata (la Pogorarea Sfantului Duh) &



pand azi. De asemenea, dogma Sf. Treimi este marturisitd si de Revelatia divind a
Vechiului Testament.

2) Pe de alta parte, teologia trinitard sustine ca existenta Persoanelor
treimice In Dumnezeu si comuniunea intratreimica sunt cu putinta, fiind cuprinse in
afirmatia scripturistica ca ,,Dumnezeu este iubire”- 1loan 4.8: 16. Pentru ca stim
cd iubirea este comunitard, ea nu poate exista acolo unde este o0 singura persoana
(cici daca s-ar rasfrange asupra propriei persoane, acest sentiment ar fi egoism,

iubirii). De aceea, afirmand ca Dumnezeu este iubire, Tntelegem prin aceasta
cain El existd mai multe Persoane intre care exista o vesnica miscare de iubire de la
Una la Alta. Taina Sf. Treimi este, de fapt, taina iubirii desavarsite caci numai
iubirea desdvarsitd uneste Tn mod paradoxal doud lucruri: mai multe eu-uri care se
iubesc raman neconfundate si, Tn acelasi timp, este 0 maxima unitate Tntre ele.

3) lar daca Dumnezeul credintei noastre este Dumnezeu - iubire
intratrinitard, si noi, oamenii, suntem Indemnati sa trdim in iubire, Tn armonie unii cu
altii, dupa modelul Persoanelor treimice, Dumnezeul nostru fiind Dumnezeul pacii si
al buneivoiri intre oameni. lata deci cum dogma Sf. Tremi conditioneaza Tntreaga
ordine morald crestind, iubirea intratrinitard divind fiind principiul si idealul ei
suprem. Tntreaga lege morald crestind este cuprinsa in aceasta regulda de aur a
moralei crestine - iubirea de Dumnezeu si de aproapele. Tn ea se cuprind ,.toatd
legeasi proorocii - Matei 22.36-40.

4) invatatura despre Dumnezeu Unul n Fiintd si intreit in Persoane o
afldm numai in crestinism. Dogma Sf. Treimi este Thsa prefiguratd sau preinchipuitd
siin religiile pagane. Dar intre credinta lor si credinta crestina este o mare deosebire.
Caci in timp ce noi credem intr-un singur Dumnezeu intreit in Persoane sau
ipostasuri, Tn alte religii este vorba fie de un singur dumnezeu, fie de trei dumnezei
avandu-si fiecare fiinta aparte ori care apar doar ca trei manifestari ale aceleiasi
puteri divine. Credinta Tntr-un singur Dumnezeu o avem astfel si Th mahomedanism,
(dar nu in Sf. Treime) care este singura religie monoteistd alaturi de crestinism si
mozaism. De fapt, credinta intr-un singur Dumnezeu, mahomedanii au Tmprumutat-o
de la crestini, mahomedanismul a aparut pe la anul 600 d.Hr.

Apoi, Tn hinduism gasim credinta in trei zeitdi. Ei au credinta in
Trimurti, avand zeii: Brahma, Visnu si Siva, care sunt trei manifestari ale zeului
central Trimurti; Tn China, credinta in zeitatea Tao, producdtoare de dualitate i
trinitate; in Egipt, credinta Tn zeii Osiris, Isis si Horus; in parsism, credinta in
treimea compusa din Acarana - Timpul nefacut, Ormuzd - zeul binelui si Ahriman,
zeul raului.

Toate aceste credinte pagane nu au nimic comun cu credinta crestind in
afarda de numarul trei. Ele sunt simple preinchipuiri, prefigurari ale dogmei Sf.
Treimi din crestinism. Totusi nu este exclusa posibilitatea ca aceste preinchipuiri
trinitare s& fie reminiscente ale Revelatiei primordiale descoperite de Dumnezeu
primilor oameni in rai. Dupa caderea in pdcatul stramosesc, aceasta Revelatie
primordiald se presupune cad s-ar fi pastrat in aceste forme alterate, Tntunecate n
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religiile pagane, iar intr-o forma nealterata in Revelatia supranaturald descoperita de
Dumnezeu poporului ales, exprimata in Sf. Scripturd a Vechiului Testament.

5) nsd, Tn Vechiul Testament adevarul despre Dumnezeu Unu
dar intreit Tn Persoane este descoperit in mod nedeplin, in chip umbrit, urménd g
acest adevar sa fie revelat deplin abia Tn Noul Testament, prin Revelatia absoluta
adusé de Mantuitorul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Tntrupat.

Sf. Parinti spun cd descoperirea acestei taine nu s-a facut deplin
poporului ales in Vechiul Testament, caci evreii, fiind Tnconjurati de popoare
politeiste, s-ar fi abatut usor de la monoteism si ar fi cazut in politeism, gandind &
daca Dumnezeu este Tntreit in Persoane, Tnseamna cd sunt trei dumnezei si nu Unul
Singur. Pentru a-i feri deci pe evrei de politeism, taina Sf. Treimi este indicata
numai in linii mari in Revelatia VVechiului Testament. Astfel, Tn unele locuri se face
aluzie la o pluralitate Tn Dumnezeu, n alte locuri, este vorba despre teofanii in care
Dumnezeu Se arata Tn trei Persoane, iar alteori, Persoanele Sf. Treimi apar distincte
Una de Alta, fiind numite cu nume diferite.

A. Existenta mai multor Persoane in Fiinta dumneze
indicatd Tn urmatoarele locuri din Vechiul Testament:

1 ,,La inceput a facut Dumnezeu cerul si pdmantul” - Genezd 1.1. Aci
,,Dumnezeu ? este tradus din ebraica, limba originald a majoritatii cartilor Vechiului
Testament, unde termenul este Elohim si desemneazd un subiect la plural, Tn timp e
verbul ,,afdcut”in original apare la singular.

2. ,,Si a zis Dumnezeu: Safacem om dupa chipul si asemanarea Noastra
Geneza 1.26. Este vorba aici de sfatul Persoanelor dumnezeiesti intre E1&» 11
ingeri pentru ca apoi se spune: ,,Si afacut Dumnezeu pe om dupa chipul Sadu™h
Genezd 1.27. Cel cu care S-a sfatuit Dumnezeu sa-1 faca pe om nu poate fi decat
Dumnezeu adevarat, Cel care I-a si facut pe om.

3. ,.latd, Adam s-afacut ca unul dintre Noi - Geneza 3.22.

4. ,, Veniti sa Ne pogoram si sa amestecam limbile lor”” —Geneza 11.7. De
asemenea se referd la Persoanele dumnezeiesti caci apoi ,,i-a Tmprastiat pe @
Dumnezeu de acolo ™, deci cuvintele ,, Veniti sa amestecam ” se refera la Acela Care
S-a si pogoratsi i-a imprastiat, deci numai la Dumnezeu.

Asadar, Tn aceste locuri se face aluzie la pluralitatea Persoanelor divine
in unica Fiintd dumnezeiascd. Aceste texte nu pot fi explicate in sensul de plural
majestatic pentru cd Revelatia supranaturald nu prezintd nicdieri pe Dumnezeu
vorbind astfel despre Sine. Dimpotrivd, Dumnezeu Se adreseaza oamenilor la
singular: ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tau... - Exod 20.2.

B. Teofanii in Vechiul Testament in care Dumnezeu Se arata nJ

Persoane:
1 n vedenia pe care a avut-o profetul Isaia redata la Isaia 6.3. Dumr

Se aratd In Sf. Treime. Tn viziunea profetului, serafimii stdnd Tn fata lui Dumnezeu
strigau: ,,Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot™. Tn intreita repetare a cuvantului
»sfant”, Sf. Pdrinti vad indicatd Sf, Treime, iar in singularul ,,Domnul Savaot
nteleg unicitatea Fiintei dumnezeiesti.



2. in teofania de la stejarul Mamvri - Geneza 18.1-3 - Avraam vede 3
barbati, dar, inspirat de Duhul Sfant, li se adreseaza ca unuia singur: ,,Doamne, de
am aflat har inaintea Ta, nu ocoli pe robul Tdu”- Geneza 18.3, Prin aceasta el
marturiseste un Dumnezeu n 3 Persoane.

C. Vechiul Testament contine unele marturii Tn care sunt aratate
jjjfor numele Persoanelor Sf. Tremi:

r 1 Astfel avem texte in care se vorbeste despre intelepciunea si Cuvantul lui
Dumnezeu ca despre o Persoand deosebitda de Dumnezeu Tatdl. Sub aceste numiri
gf Parinti inteleg pe Fiul lui Dumnezeu. intelepciunea lui Dumnezeu apare la
Tnceput ca o Tnsusire, dar apoi, Tn cartea Intelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah, si a lui
Solomon (necanonice), este consideratd ca o Persoand.

2. De asemenea, prin Cuvantul lui Dumnezeu - Logosul divin - este
desemnata a 2-a Persoana a Sf. Treimi - Fiul lui Dumnezeu. in Vechiul Testament,
apare Tn psalmi expresia referitoare la crearea lumii: ,,Prin Cuvantul lui Dumnezeu,
cerurile s-au Tntemeiat si prin Duhul gurii Lui, toatd podoaba lor" - Psalmi 32.6.

Observatie: Numele de Cuvéant al lui Dumnezeu dat Fiului lui
Dumnezeu este explicat de Sf. Parinti astfel: ,,Fiul este numit Logos, nu numai
fiindcad este nascutfarad de patima, ci si pentru ca El ramane legat de Tatal si Tl
reveleaza... Fiul este o marturisire clara afirii Tatalui, caci oricefiinta nascuta este
o definiie tacuta a celui care l-a nascut. Tn sfarsit, daca prin cuvantul Logos
ntelegem ratiunea fiintiald a fiecarui lucru, nu ne vom insela daca vom atribui
acest nume Fiului. Céci nu poate sa existe ceva care sa nu se sprijine pe Logos -
dupa Sf. Grigorie de Nazianz. potrivit: ,,Pentru ca de la El si prin El si intru El
sunt toate ”- Romani 11.35-36 si ,, Toateprin El s-auJacut sifara El, nimic nu s-a
facut din ce s-afacut ”- loan 13.

Cuvantul ,,Logos” vine din limba greaca si Tnseamna cuvant, ratiune,
verb. Termenul este preluat din filozofia antica greacd, dar in teologia crestina are un
nteles deosebit potrivit adevarului revelat mantuitor, (obs.)

3. Alte nume ca Mesia, Emanuil - Isaia 7.14 - se referd tot la Persoana
Fiului lui Dumnezeu. Numele de Mesia sau Hristos apare deseori in Vechiul
Testament, Tn profetiile mesianice, incepand cu Geneza 3.15 si altele: Isaia 9.5:
Psalmi 2.7 etc.

4. Despre Duhul Sfant, ca Persoand divina, se vorbeste in Vechiul
Testament la Geneza 1,2:,,Duhul lui Dumnezeu Se purta deasupra apelor la Isaia
3jj2: ,,Si Se va odihni peste ElI Duhul lui Dumnezeu, duhul intelepciunii si al
Tntelegerii.

5. La Isaia 61,1: ,,Duhul Domnului este peste Mine, cd Domnul M-a uns sa
binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobita, sa vestesc celor
robiti liberarea si celor in lanturi, mantuire”. in acest text se vorbeste despre toate
cele trei Persoane ale Sf. Treimi.

6. Alt text treimic Tn Vechiul Testament este considerat si binecuvantarea
levitica: ,,Domnul sa te binecuvinteze si sa te pazeasca; Domnul sa luminezefata Sa
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peste tine si sa te miluiasca; Domnul s& Tntoarcafata Sa spre tine si sa-ti deapace”
- Numeri 6.24-26. asemanatoare binecuvantarii apostolice de la Il Corinteni 1313

Asa cum am aratat la Tnceput, adevarul despre Sf. Treime ete
descoperit nedeplin, Tn chip umbrit Th Vechiul Testament. Pentru a Tntelege corect $
deplin Revelatia Vechiului Testament, ceea ce ,,Dumnezeu odinioard, in multe
randuri si Tn multe chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci ” —Evrei 1
trebuie sa privim si sa cugetdam toate ale Vechiului Testament in lumina Noului
Testament.

6) n Noul Testament, adevarul despre Sf. Treime este descoy
deplin prin Revelatia absoluta adusa de Mantuitorul Hristos, acest adevar fiind
necesar pentru mantuirea si desavarsirea crestind.

Textele trinitare ale Noului Testament pot fi Tmpartite in T
categorii:
A. n care se exprima trinitatea Persoanelor divine Tn unitatea Fiintei Lor;

B. Tn care se arata existenta a 3 Persoane divine reale si distincte intre Ele;

C 1n care se vorbeste despre unitatea Fiintei celor 3 Persoane divine.

A. Trinitatea Persoanelor divine si unitatea Fiintei Lor sunt ardtate
limpede in cuvintele prin care Mantuitorul Ti trimite pe Sf. Apostoli la propovaduire:
,.Mergand, Tnvatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si aii
Sf. Duh" - Matei 28.19. Acesta este unul din textele clasice ale doctrinei trinitare;]
Aici sunt amintite cu numele toate cele 3 Persoane dumnezeiesti. Mantuitorul le;
aminteste fard sa mai dea vreo explicatie in privinta Lor, ceea ce aratd cd ¥ 1
Apostoli erau familiarizati cu invétdtura despre Sf. Treime.

Faptul ca Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt Persoane este dovedit aici dej
expresia ,,in numele” care nu se foloseste pentru lucruri, ci numai pentru persoane.
Botezul savarsindu-se Tn numele Lor si avand ca efect iertarea pacatelor %i renasterea
spirituald, ceea ce std numai in puterea lui Dumnezeu, Tnseamna ca cele 3 Persoane
sunt Dumnezeu, cd au natura dumnezeiasca. Fiinta dumnezeiasca a celor 3 Persoane
este una i aceeasi. Ea exista deodata Tn fiecare Persoand divind. Aceasta o exprimé;
cuvintele ,,in numele” - €1¢ 10 dvopa - care ar fi trebuit sd fie urmate de uni
substantiv genitiv la singular, nu la plural cum avem in text (,,in numele Tatalui i aii
Fiului si al Duhului Sfant). Daca fiecare Persoana si-ar avea fiinta deosebitd, atunci\
ar fi trebuit sd se zicd €1¢ T@ ovopaTa pentru un substantiv genitiv la plural.

B. Existenta a 3 Persoane divine reale si distincte intre Ele reiese]j
din:

- cuvintele ingerului rostite Sfintei Fecioare la Bunavestire: ,,Duhul Sfant Se1
vapogon peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri, pentru aceea si Sfantul j
Care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu Se va chema - Luca 1.35.

- la Botezul Domnului, Se reveleaza lumii Sfanta Treime: ,,lar Botezandu-se
lisus, Tndata a iesit din apa si iata cerurile s-au deschis si Duhul lui Dumnezeu |
vazutpogorandu-Se ca un porumbel si venindpeste El. Si glas din ceruri s-au @ ]
zicand: Acesta este Fiul Meu cel iubit intru Care am binevoit”’- Matei 3.16-17.



- Tnainte de Cina cea de Taind, Mantuitorul le spune Sf. Apostoli: ,,lar cand
vaveni Mangaietorul, pe Care Eu 1l voi trimite voua de la Tatal, Duhul Adevarului,
Care de la Tatdlpurcede, Acela va marturisi despre Mine - loan 15.26.

- binecuvantarea apostolicd ce se pastreaza si Tn Sf. Liturghie: ,,Harul
Domnului nostru lisus Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sf.
Duhsafie cu voi cu toti - 11 Corinteni 13.13.

C. Unitatea fiintiald a celor 3 Persoane divine o aratd Mantuitorul:
£u si Tatal una suntem - loan 10.30 sau ,, Tatal este Tntru Mine si Eu intru EI”’-
Thatl 10.38;

- unitatea Fiintei Sf. Duh cu a Tatdlui este aratata la: | Corinteni 2.10-11:
"fiindca Duhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu... Cele ale lui
Dumnezeu nimeni nu le-a cunoscut decat Duhul lui Dumnezeu ™

Unitatea Fiintei divine si deosebirea dintre Persoane in Sf. Treime exista
fnainte de creatie, din vesnicie: ,,La inceput era Cuvantul, si Cuvantul era la
Dumnezeu $i Dumnezeu era Cuvantul... Si Cuvantul trup S-ajacut”- loan 1,1;14 si
rf 1 Corinteni 2.10.

**+

Dogma Sf. Treimi este una din marile taine care stau la temelia
crestinismului, neputdnd fi cuprinsd de mintea omeneascd, Ci insusindu-se prin
credintd, pe temeiul Revelatiei divine. Datoritd Tnsemnatatii exceptionale a acestei
todtaturi pentru religia crestind, s-au facut ncercari de apropiere a intelegerii
orienesti de misterul treimic prin analogii sau asemanari din lume.

Astfel, sunt folosite urmatoarele analogii pentru intelegerea dogmei Sf.
Treimi: sufletul cu cele 3 facultdti spirituale; cauza, mijlocul si scopul; iubirea din
familie care 7i cuprinde pe tatd, mama si fiu; cardmida compusa din pdmant, apa si
foc; pomul cu rdd&cind, trunchi si coroand; spatiul cu lungimea, latimea si inaltimea;
timpul cu trecutul, prezentul si viitorul; soarele cu discul, razele si caldura sa etc,
nsd toate aceste analogii evidentiaza mai mult neputinta omeneasca de a patrunde
tainainefabila a lui Dumnezeu in Sf. Treime.

Formularea dogmei Sf. Treimi in Traditia crestina

1) Adevarul despre Sf. Treime a constituit temelia credintei crestine incd de la
uiceputul Bisericii crestine;

2) Marturii din Traditia apostolica despre dogma Sf. Treimi: Botezul crestin;
marturisirile baptismale; doxologia mica; marturisile martirilor; marturiile Parintilor
Apostolici si ale apologetilor anteriori sinoadelor ecumenice;

3- Formularea oficiala si definitiva a dogmei Sf. Treimi la sinoadele | si al 1l-lea
ecumenice;



114

4) Contributii remarcabile ale Sf. Parinti din perioada sinoadelor ecumenice si dupa
aceea, la precizarea dogmei Sf. Treimi.

1) Dogma Sf. Treimi a fost formulatd solemn si definitiv abia la sinoadele |
si al M-lea ecumenice, n 325 si 381, formularea ei fiind prilejuitd de nevoia de
precizare si intdrire a dreptei credinte din cauza ereziilor antitrinitare ivite. Tnsd
invatatura despre Sf. Treime a constituit inca din vremea Sf. Apostoli temelia
credintei crestine datd fiind descoperirea ei clara in Noul Testament. Credinta Tntr-un
singur Dumnezeu intreit Tn Persoane a fost marturisita de Biserica inca de la inceput,
aceasta credinta fiind permanent vie Tn Traditia apostolica veche si Tnainte de
primele sinoade ecumenice:

2) a. Astfel, Botezul crestin savarsit in numele Sf. Treimi, prin formula sa
si Intreita cufundare Tn apa, a fost totdeauna o marturisire a credintei trinitare.

b. Biserica a alcatuit de la Tnceput scurte marturisiri de credintd pe care
le rosteau cei ce se botezau - marturisirile baptismale - care cuprindeau adevarul
despre Sf. Treime. Mai tarziu, acestor marturisiri baptismale li s-a adaugat, pe scurt,
fnvatdtura esentiald crestind despre mantuirea in lisus Hristos si au devenit astfel
primele simboale de credinta in Biserica primard. Acestea au fost: simbolul
apostolic, ierusalimitean, alexandrin si, mai tarziu, atanasian.

c. Sf. Treime a fost marturisita si in cultul Bisericii prin doxologia mica
»Slava... 1 si cantarea vecerniei ,,Lufnind lind”™™M H

d. De asemenea, in marturisirile martirilor dinaintea mortifesfeil
adeverita credinta in Sf. Treime.

e. Apoi Parintii Apostolici, Apologetii si Sf. Parinti anteriori sinoadelor
I si al M-lea ecumenice apdrd invatatura despre Sf. Treime Tmpotriva ereziilor
sabeliana si subordinatianistd, Thcercand sa lamureascad misterul Sf. Treimi.

Apologetii crestini din primele veacuri, preluand din filozofia greaca ideea
de Logos, o prelucreaza in spirit crestin. Tnsd, n teoria lor despre Logosul divin, ei
au facut unele greseli, afirmand ca, desi Logosul divin exista din veci la Dumnezeu,
nasterea Lui din Tatal ar fi avut loc in timp, punand-o in legaturd cu crearea lumii.
De asemenea, ei afirma ca Fiul este Tntr-o anumita masura inferior Tatdlui. De aceea,
speculatiile lor au fost respinse de sinodul | ecumenic, dar le este recunoscutd o
anumita contributie in dezvoltarea nvatdturii crestine.

3) Adevarul revelat in Sf. Scriptura despre Sf. Treime, propo
totdeauna de Bisericd, primeste o formulare oficiald, autoritard si definitivd la
sinoadele 1 si al MM-lea ecumenice cu prilejul condamnarii ereziilor lui Arie si
Macedonie.

Sinodul I ecumenic, Tmpotriva lui Arie care nega dumnezeirea si egalitatea
Fiului cu Tatal, precizeaza ca Fiul lui Dumnezeu Care S-a intrupat pentru mantuirea
oamenilor este Dumnezeu adevarat nascut din veci din Tatdl si este egal si deofiinta
cu Tatal.

Apoi, Sinodul al Il-lea ecumenic, in 381, combate erezia lui Macedonie care
afirma, de data aceasta, ca Duhul Sfant ar fi o creatura a Fiului, fiind inferior Tatdlui
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i Fiului. Sinodul al Il-lea ecumenic proclamd Tnvatatura despre deofiintimea si
egalitatea Duhului Sfant cu Tatal si cu Fiul si deci Dumnezeirea Duhului Sfant.

La Sinodul I ecumenic s-au formulat primele 7 articole ale Simbolului de
credintd, Tncheindu-se cu ,,Credem si in Duhul Sfant”, iar la Sinodul al Il-lea
ecumenic s-au adaugat inca 5 articole. La sinodul al Ml-lea ecumenic prin canonul 7
s.a hotdrat imuabilitatea Simbolului constantinopolitan astfel definit.

4) Sf. Parinti din timpul Sinoadelor | si al Il-lea ecumenice si dupa aceea,
care au adus o contributie remarcabild la precizarea dogmei Sf. Treimi, au fost:

- Sf. Atanasie cel Mare in scrierile | Contra arienilor™ si ,, Catre Serapion
Sf- Atanasie a introdus termenul ,,deofiinta” pentru exprimarea egalitdtii si
dumnezeirii Persoanelor Sf. Treimi.

& - Sf. Vasile cel Mare n ,, Contra lui Eunomie”si ,,Despre Duhul Sfant”
«fi - Sf. Grigorie de Nyssain,, Contra lui Eunomie”

- Sf. Grigorie de Nazianz n ,, Cinci cuvantari teologice "

- Didim cel Orb in ,,Despre Sf. Treime’si altii'

Precizarea terminologiei trinitare

Lecturd: arhim. Dosoftei Morariu, Despre dumnezeiescul har, Ed.
Episcopiei Romanului, 1999, pg. 9-12.

1) Necesitatea formularii clare in termeni rationali de catre Bisericd a
adevarurilor de credintd din cauza ivirii ereziilor odata cu raspandirea credintei
crestine.

2) Formularea dogmei Sf. Treimi e strans legatd de precizarea terminologiei
trinitare. Sf. Parinti au preluat termeni din filozofia greacd cdrora le-au stabilit
ntelesul potrivit credintei crestine.

. 3) Termenii folositi pentru Fiinta divind.
Dificultati Intdmpinate n precizarea terminologiei trinitare:
- cuvantul ovaia
- cuvantul umooTaoIg

4) Termenii folositi pentru Persoanele divine. Definirea ,ipostasului” si a
»persoanei”; ",

5) Modul analogic de cunoastere a lui Dumnezeu cu specia si persoanele
umane.

1) in primele trei secole crestine, credinciosii primeau adevarurile
religioase prin credintd si dobandeau o ntelegere duhovniceasca a lor (apofaticd)
Pentru Tnalta lor trdire morald dupd poruncile lui Dumnezeu. Dupd cele trei secole de
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persecutii Tmpotriva Bisericii crestine, dandu-se libertate deplind religiei crestine g
chiar unele privilegii celor ce o imbratisau, multi au aderat la crestinism, unii dintre
ei neavand o preocupare deosebita pentru trdirea duhovniceasca. Acestia incercau s
nteleaga adevarurile de credintd Tn mod rational (catafatic), neavand suportul unei
experiente vii pentru cunostintele religioase primite. Deseori acesta era motivul ivirii
ereziilor in Biserica crestind. Tn aceste Tmprejurdri, Biserica a fost nevoitd <
precizeze adevarurile de credinta si in termeni rationali. Astfel, s-au Tntrunit cele 7
Sinoade ecumenice, la care, parte cu parte, Biserica, trecand peste numeroase
impotriviri, calauzitd fiind de Duhul Sfant, a lamurit si a formulat clar adevarurile
esentiale ale credintei crestine.

2) Formularea dogmei Sf. Treimi a fost strans legatd de precizarea,
lamurirea terminologiei trinitare. Sf. Parinti au Tntampinat mari dificultdti Tn redarea
corectd a adevarului despre Sf. Treime, din cauza impreciziei sensurilor termenilor
folositi in uzul vorbirii din acea vreme. Termenii folositi de ei in acest scop au fost
preluati din filozofia anticd greco - latind cdrora Tnsa le-au stabilit precis sensul in
exprimarea credintei trinitare, mai bine decéat Tn limbajul filozofiei antice. Acegti
termeni nu s-au impus de la inceput in intelesul in care 7i avem azi. Au fost multe
controverse in Biserica veche pana s-a stabilit definitiv be anume trebuie sa &
nteleaga prin fiecare dintre ei. La Tnceput, aceiasi termeni erau folositi de unii
pentru a exprima Fiinfa diving, iar de altii pentru Persoanele divine. Abia mai tarziu
s-au fixat Tn Bisericd termenii ce se refera lafiinta divind si cei ciare se referd la
Persoanele divine..

Astfel, termenii folositi pentru Fiinta dumnezeiascd unica sunt: esentd
(ouaia), naturd (uaoig), fiintd, fire si substanta.

lar termenii folositi pentru cele trei Persoane divine sunt: ipostas
(unméoTaoig), persoand (mpooomov), subzistenta.

3) Deci prima serie de termeni: esentd, naturd, fiintd, fire, substantd
indica fondul naturii comune a mai multor indivizi de aceeasi specie. De exemplu:
omenitatea pentru toti indivizii speciei noastre.

Sf. Parinti nu au adoptat, nsa, termenul esenta - ouaia - in Tntelesul uzului
filozofiei antice grecesti, caci ar fi cdzut in triteism (erezie dbspre existenta a trei
dumnezei deosebiti intre ei).

in filozofia antica greceascd, dupa Aristotel, ,,esenta ”” avea doua intelesuri:

1. prin esentd, ca notiune abstractd, se Tntelegea ceea ce este comun tuturor
indivizilor aceleiasi specii si

2. n mod concret, esenta era o existenta individuala concreta.

Daca s-ar fi folosit cuvantul ,,esentd” Tn crestinism in al doilea inteles, s-arfi
putut crede cd esenta lui Dumnezeu este o existenta separata individuald (iar ou
comuna celor trei Persoane), deci cd ar exista trei dumnezei cu fiintd aparte fiecare,
ceea ce ar fi fost triteism.

De aceea, pentru a respinge triteismul, Sf. Parinti au modificat intelesul

obisnuit al cuvantului ovaia si au Tnvatat cd cele trei Persoane au aceeasi Fiint3
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divina, Tntreaga si deodata fiecare Persoana si de aceea este un singur Dumnezeu si
H trei. Aceasta se Tntdmpla numai Tn cazul Sf. Treimi. Oamenii au toti aceeasi fiintd
umana (fire), dar nu intreaga (ci dispersatd, impartita) si nici deodata in fiecare, ci ea
exista succesiv Tn fiecare om (oamenii nici nu au aceeasi cugetare, trasaturi de
caracter identice, numai Persoanele divine au aceleasi Tnsusiri). De aceea, oamenii
nu se pot cuprinde sufleteste reciproc Th mod total, ci rdman mai mult alaturi unii de
altii. Aceasta din cauza pacatului, care a sfasiat unitatea firii umane si a dezbinat pe
oameni Tntre ei. Pe cand Tn Persoanele Sf. Treimi ,je vede o continud si infinita
comunitate” dupd Sf. Vasile cel Mare.

Un timp, Sf. Parinti au folosit amestecat si termenul unéotaaoig pentru a se
referi la ouvoia - esenta divind. Aceasta rezultd dintr-o anatemd a Sinodului |
ecumenic Tn care sunt condamnati toti cei ce Tnvata ca Fiul ,,este de alta esenta sau
ipostas” (de fapt corect) decat Tatdl. Tot astfel, apusenii au tradus cuvantul
Hipostas” prin substantd, spunand ca in Dumnezeu existd numai un singur ipostas
sau substanta Tn trei Persoane. Asadar, si unii si altii foloseau termenul ipostas
pentru a desemna Fiinta divind dupa cum aratd un sinod din Alexandria de la 362.
Sf. Vasile cel Mare. intr-o scrisoare catre fratele sau, Grigorie de Nyssa, aratd Tnsa
deosebirea intre ouagia si unéotaoic: ,, Ouaia (fiind, esentd) este fondul naturii
comune mai multor indivizi de aceeasi specie, de exemplu: amenitatea, iar ipostasul
este individul subzistent concret: Petru, Pavel etc.” Dupa Sf. Vasile, insa, acesti
termeni nu se pot aplica Th mod deplin adecvat Fiintei si ipostasurilor divine.

4) A doua grupa de termeni ce se referd la Persoanele divine sunt deci:
ipostas, subzistentd, persoand (a subzista = a se mentine, a ramane, a dura, a
continua sa existe Ca subiect concret).

Ipostasul este forma concreta de existenta a unei naturi, este starea de sine a
unei firi. Ipostasul este proprietarul, subiectul sau purtatorul naturii. Este natura n
forma individuala. Ipostasul este numele comun pentru toate existentele individuale
rationale sau nerationale. Ipostasul este modul de subzistenta concreta a unei fiinte
animale, divine, umane etc., care exista in sine si pentru sine. Ipostasul este subiectul
sau purtatorul naturii pe care o ipostaziaza si actualizeazd. Natura este Tnsusi
continutul ontologic (fiintial) al ipostasului. Orice lucru sau fiinta concretd este un
ipostas. E)eosebirea dintre ipostasele speciilor diferite sta n natura pe care o
ipostaziazd. De exemplu, omul se deosebeste de animale sau Tngeri prin natura sa
umana ipostaziata de fiecare individ.

Termenul persoand vine de la grecescul mpdéoomov. fTn antichitate,
npooonov Tnseamna fatd sau mascd, si cum fata nu are decat omul, prin npégomnov
s*ainteles o fatd umana concretd, o persoana (in latina ,,persona ™). Acest termen a
fost folosit la inceput de ereticii sabelieni pentru a exprima conceptia lor gresitd ca
‘tepanele divine nu sunt altceva dect fete sau moduri de manifestare a esentei
taie unice. De aceea, mult timp rasaritenii crestini au avut o rezerva fata de acest
tertnen. Mai tarziu Tnsa, termenul de persoand a fost adoptat si de teologia crestina
cuacelasi nteles cu cel de ipostas, fiind folosit chiar cu prioritate. De fapt, termenul
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de ,,persoand” este cel mai adecvat pentru exprimarea adevarului despre Dumnezeu
si despre om. n prezent Tnsa ambii termeni - persoana si ipostas - sunt folositi
teologia ortodoxa cu acelasi Tnteles.

Ipostasul este numele comun pentru toate existentele individuale, fie ele
rationale sau nerationale. Persoana este numele dat numai ipostasurilor rationale
spirituale. Persoana este modul de subzistentd a unei firi spirituale. Persoana are
constiinta de sine, cugetare, libertate si putere de hotarare, de autodeterminare si este
inzestratd cu anumite Tnsusiri morale si intelectuale. Specific persoanei este
deschiderea spre comuniune, avand dorinta spre aceasta si putinta de a intra in
comuniune cu alte persoane prin puterile sufletesti: vointa, ratiune, sentiment.

in teologie, se foloseste totdeauna termenul de persoana, iar nu cel de
individ, tocmai pentru deschiderea spre comuniune ce caracterizeaza persoana, pe
cand individul este Tnteles ca o subzistentd izolatd, termen folosit cu precddere in
pseudo - stiinta promovata de ideologiile materialiste, rationaliste despre lume.

5) Termenii amintiti pana acum se aplica la Dumnezeu numai prin ar
cu noi, fiindcad exprimarea cunostintelor despre Dumnezeu este analogicd, adica prin
comparatie, prin asemanare cu noi, cu lumea creata.

Asadar, cand vorbim despre specia umana, cand ne referim la natura, firea
comund, toti suntem oameni (avem identitate de fiintd, de fire), dar Tn virtutea
ipostasului sau persoanei, fiecare om este o fiintd unicd in lume, are identitatea sa
proprie absolut irepetabild, cu Tnsusiri specifice inconfundabile. lar cand vorbim
despre Dumnezeu, Tn virtutea naturii dumnezeiesti comune, Tatal, Fiul si Duhul
Sfant sunt fiecare Dumnezeu adevarat, fiind un singur Dumnezeu, iar sub aspectul
ipostasului sau persoanei, fiecare dintre cei trei este 0 Persoana distincta, ca insusiri
personale inconfundabile.

nsa, persoanele sau ipostasurile umane nu sunt unele n altele, Tn timp ce’in
Sf. Treime dimpotrivd, Dumnezeirea este neimpartita, Ipostasurile sunt Unele Tn
Altele. Lucrdrile persoanelor umane (manifestdrile lor) simt deosebite, pe cand cele
ale Persoanelor divine nu sunt, pentru ca cele trei Persoane, avand doar o singura
Fiintd, nu au decat o singurd vointa, o singurd putere, o singura lucrare.

Dumnezeu este asemandtor, intr-un fel, fiintei si persoanelor umane, dar
intr-un mod absolut, excluzand orice imperfectiune. El nu este ca fiinta umana care
se realizeaza succesiv in mai multe persoane. Fiinta divind exista intreagd si deodata
n cele trei Persoane divine. Aceeasi Fiintd divind unicd este posedatd de fiecare
Persoana divind intr-un mod diferit: Tatal are Fiinta divind prin nenastere §
nepurcedere, Fiul prin nastere, iar Duhul Sfant prin purcedere.

Dar, asa cum am mai spus, aceste adevaruri sunt taine care depasesc puterea
omeneasca de Tntelegere si le primim prin credintd pe temeiul Revelatiei divine
supranaturale.
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Persoanele Sfintei Treimi,
nsusirile personale interne

in Enuntarea dogmei Sf. Treimi. Consubstantialitatea si distinctiile dintre Persoanele
divine;

2) nsusirile personale interne ale Persoanelor treimice: Tatal, Fiul si Duhul Sfant cu
temeiuri scripturistice;

3) Deosebirile personale si unitatea fiintiala a Persoanelor divine.

1) Asadar Dumnezeu este Unul in Fiintd si Tntreit Tn Persoane: Tatél, Fiul
si Duhul Sfant. Fiecare este Dumnezeu adevarat, deplin, intreg, avand toate
atributele dumnezeiesti si totusi nu sunt trei Dumnezei, ci este un singur Dumnezeu.
Spunem ca este un singur Dumnezeu pentru ca fiecare Persoana divinad are Tntreaga
aceeasi Fiintd divind Care nu Se Tmparte, nici nu Se desparte, fiind vesnic Una si
Aceeasi. Cele trei Persoane divine sunt consubstantiale, adica deofiintd, egale si
eterne datorita unitatii fiintiale dumnezeiesti. Este exclusa, deci, orice subordonare a
Persoanelor divine intre Ele. Consubstantialitatea Sf. Treimi este afirmata de
Sinodul I ecumenic - 325 - cand se foloseste Tntai expresia opoovaolog To Matpi-
deofiintd cu Tatdl.

nsa, Persoanele Sf. Treimi: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant sunt Persoane reale si
ca atare, deosebite Tntre Ele, avand Fiecare Tnsusiri personale interne prin care Se
deosebesc ca Persoane. Astfel, cele trei Persoane divine nu Se confunda tntre Ele, nu
Se amestecad si nu Se contopesc, ci Se disting sau Se deosebesc intre Ele dupa modul
n care posedd Fiinta divind: prima Persoand a Sf. Treimi poseda Fiinta divina in
Sine, neprimita de la nimeni, fiind fara principiu si fard cauzd. A doua Persoand
divina Tsi primeste Fiinta prin nastere de la prima, iar a treia si-o primeste prin
purcedere din prima.

2) Despre Dumnezeu Tatdl ne spune Sf. Scriptura cd este nepricinuit si cd
are viatd Tn Sine: ,,Precum Tatal are viata intru Sine, asa I-a dat si Fiului sd aiba viata
ntru Sine” - loan 5,26. Tnsusirile prin care Tatdl Se distinge de celelalte Persoane
divine sunt nenasterea si nepurcederea. Tatal este principiul unic necauzat al
Treimii, originea Fiului pe Care 1l naste si a Duhului pe Care 1l purcede din veci.
Tatdl este cauza si izvorul Fiului si al Sfantului Duh ca Nascator si Purcezator al
Lor. Tatdl este principiul, cauza si izvorul Divinitatii.

Dumnezeu Fiul are ca Tnsusire personala internd nasterea din veci din Tatal:
,.,Din pantece mai Tnainte de luceafar Te-am nascut” - Psalmi 1093. Tatdl
comunica intreaga Sa Fiinta Fiului, fard a pierde El ceva din Fiinta Sa prin aceastd
comunicare. Nasterea Fiului se face din veci. De aceea si Fiul este vesnic. Nu a fost
untimp n care sa fi fost Tatal fara Fiu asa cum nu este niciun timp n care focul sa
fie fard lumina sau caldura.



Dumnezeu Duhul Sfant este cauzat de Tatal, avand purcederea din veci din
Tatal, ca proprietate prin care Se distinge de Tatdl si de Fiul. Despre purcederea
Duhului Sfant din Tatdl ne marturiseste Mantuitorul: ,, Cand va veni Mangaietorul
pe Care Eu 1l voi trimite de la Tatdl, Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede
Acela va marturisi despre Mine ””- loan 15,26. Nasterea si purcederea sunt moduri
de origine a Fiului si a Duhului din Tatal. intre nasterea Fiului si purcederea Duhului
Sfant este deosebire, dar in ce consta aceasta deosebire, noi, oamenii, nu putem &j
pentru cd Revelatia divind nu ne descopera aceasta.

Persoanele divine Se deosebesc deci Tntre Ele numai prin aceste insusiri

personale interne numite si proprietati personale sau ipostatice.
3) Deosebirile dintre Persoanele divine sunt deci personale, nu fiintial

Ele sunt deofiinta, deci egale, avand aceeasi putere, slava, vointa si lucrare dupa cum
marturiseste Mantuitorul: ,, Toate ale Mele sunt ale Tale si ale Tale sunt ale Mele gi
Ma preamaresc ntru ei””’ —loan 17,10 sau ,,Ca toti sa cinsteasca pe Fiul precum
cinstesc pe Tatal” - loan 5,23 si ,,Cele ce Tatal le face, acestea si Fiul le face
Tntocmai” - loan 5,19. Afirmand unitatea lui Dumnezeu Tn Treime, Sf. loan
Damaschin spune: ,, Cei trei sori care se compenetreaza sunt o singura lumina. ™ |

Antinomiile dogmei Sf. Treimi

1)  Antinomia- etimologie;

2)  Antinomii Tn teologia ortodoxa si Dogmatica ortodoxa;

3)  Antinomiile dogmei Sf. Treimi;

4)  Analogii pentru intelegerea antinomiilor treimice;

5)  Adevadrata cunoastere a lui Dumnezeu se realizeaza prin trdirea virtutilor g

unirea cu Dumnezeu.

1) Termenul ,antinomia” vine de la grecescul avtivopia, Tn traducere
literald Tnseamnd contradictie intre legi si desemneazd, Tn inteles obisnuit, o
contradictie sau un paradox aparent. Antinomiile sunt Tntalnite in toate domeniile
stiintei si ale filozofiei.

2) Teologia crestind ortodoxd cuprinde numeroase antinomii, mai ales
Dogmatica. Dogmele, fiind adevaruri suprarationale, Tn mare parte nepatrunse de
mintea omeneascd, ele au de reguld caracter antinomic. De exemplu: dogma
hristologica ne nvata ca lisus Hristos este Dumnezeu adevérat si om adevarat,
avand in acelasi timp Tnsusiri dumnezeiesti si omenesti; apoi despre Maica
Domnului, Dogmatica ne nvatd ca este pururea Fecioard si este Nascatoare de
Dumnezeu; dogma Sfintei Treimi: Dumnezeu este Unul Tn Fiintd si intreit id
Persoane; Dumnezeu este cunostibil si necunostibil; o antinomie Tn Morald: om
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bogat si mantuit (exemple de paradoxuri reale: rau care urcd muntele; sol fertil si
fleroditor; slujirea la 2 Domni: Dumnezeu si Satan).

[P Antinomiile dogmatice nu inseamna deci contradictii reale ntre doud idei
care s-ar exclude una pe alta Tn intelesul cd numai una ar putea fi adevarata, iar
cealalta, Tn mod necesar, falsa. Ci antinomiile sunt doar contradictii aparente, din
|uuct de vedere rational omenesc, dar pentru credintd, ambele afirmatii sunt
adevérate si egale.

3) Antinomiile dogmei Sfintei Treimi sunt mai multe:

a. In fiecare Persoand divind: Tatal, Fiul si Duhul Sfant, Se afld intreaga
aceeasi Fiintd dumnezeiascd, fard ca prin aceasta sd Se Tmpartd Fiinta dupd
persoane, si totodata Persoanele divine rdman distincte intre Ele (desi poseda aceeasi
Fiintd si locuiesc Una in Alta).

b. Cele trei Persoane sunt vesnice, fara Tnceput si fara sfarsit, existand
deodata si sunt egale Tntre Ele, cu toate cd Tatal naste pe Fiul si purcede pe Duhul
Sfant. Pentru mintea omeneasca aceasta insusire a Tatalui ar conduce la ideea cd
Tatdl ar avea o existentd anterioara si 0 anumita superioritate fatd de Fiul si Duhul
Sfant, ceea ce, nsa, nu este adevarat despre Sf. Treime.

c. Dumnezeu, fiind vesnic, fard Tnceput si fara sfarsit, supratemporal si
neschimbabil, iar vesnicia fiind Tnteleasd ca un prezent continuu, reiese de aici ca
Fiul Se naste mereu din Tatal si Duhul Sfant purcede mereu din Tatal. Nasterea si
purcederea sunt din vesnicie si se continud fard intrerupere i fard sfarsit.

4) Antinomiile dogmei Sf. Treimi depasesc puterea de Tntelegere
omeneascd. Pentru a ne apropia de aceste adevaruri dumnezeiesti supranaturale si
suprarationale, Sf. Parinti au Tncercat sd dea unele explicatii prin comparatie. Astfel
Sf. loan Damaschin scrie: ,,Dupa cumfocul existd deodata cu lumina din el si nu
este mai ntéifocul si pe urma lumina, ci deodata... tot astfel si Fiul Se naste din
Tatalfara sa Se desparta deloc de El, ci estepururea cu EI”’.

Teologul german Nicolaus Cusanus din secolul al XV-lea Tl numeste pe
Dumnezeu ,,coincidenta sau potrivirea celor opuse™, vrand sd indice esenta divina
subzisentd n trei Persoane. Dumnezeu mai este numit de teologii germani ,,das
Ganz Andere ” (Cel cu totul diferit). Si alte comparatii au mai fost date in scopul
ntelegerii antinomiilor treimice, dar ele nu oferd nicidecum o dezlegare
multumitoare a misterului Sf. Treimi.

5) Dogma Sf. Treimi, fiind descoperita de Revelatia dumnezeiasca
supranaturald, o primim si o marturisim ca adevar incontestabil de credintd, fard
Tnsd, sa cugetam ca putem patrunde cu mintea noastra marginita taina Sf. Treimi.
Aceste adevaruri dumnezeiesti depasesc posibilitatea Tntelegerii omenesti, fiind nu
irationale, ci suprarationale si supranaturale. Antinomiile dogmatice nu sunt
contradictii reale, ci doar aparente din punctul nostru de vedere omenesc. Tn
ntelegerea lor, ca Tn intreaga cunoastere religioasa, putem Tnainta numai prin trairea
virtutilor crestine Tncununate de iubire ca virtute teologica, prin care ne Tmpartasim
g ne unim cu Dumnezeu. Prin implinirea voii lui Dumnezeu, prin rugdciune si
iubire, 7l cunoastem cu adevérat pe Dumnezeu aici, pe pamant, in parte, iar In viata
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viitoare in mod deplin - 1 Corinteni 13,12 - cdci spune Sf. Scripturd: ,,Atata vreme
cat salasluim in trup, suntem departe de Domnul”—1 Corinteni 5,6.

Raportul dintre Persoanele Sfintei Treimi.

Raportul dintre Persoanele Sf. Treimi poate fi infatisat dupa mai multe
aspecte si anume dupa:
A. cel al Dumnezeirii Persoanelor si al distinctiilor dintre Ele;
B. al comuniunii intratreimice si al Tntrepatrunderii Persoanelor -
perihoreza;
C. al lucrdrilor dumnezeiesti comune celor trei Persoane, dar atribuite Tn
mod special numai Uneia (apropriere).

A. Dumnezeirea Persoanelor Sf. Treimi

1) Dumnezeirea Tatdlui este un adevar pe care nu I-au contestat nici
Tatal este afirmat de catre toti ca Dumnezeu ,,Atottiitorul, Facatorul cerului si al
pamantului, vazutelor tuturor si nevazutelor”, ca Parinte al tuturor. Mantuitorul
Tnsusi marturiseste despre Tatdl cd este Dumnezeu adevarat: ,, Viata vesnica aceasta
este: sa Te cunoascape Tine, singurul si adevaratul Dumnezeu ”’4 loan 17,3. Sin
alte multe locuri din Sf. Scripturd, Tatal este numit Dumnezeu: loan 3,16: Romani
1.7: 1 Corinteni 1.3: Galateni 1.3 etc.

Uneori textul Sf. Scripturi poate da impresia cd Dumnezeu Tatal ar aveai'o
ntaietate in Sf. Treime. De exemplu, Mantuitorul spune: ,,Ma sui la Tatal Meu si la
Tatal vostru, la Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostru” ~ loan 20.17 sau
,,Dumnezeul Domnului nostru lisus Hristos, Tatal slavei” - Efeseni 1.17. Aceasta
adecvat raporturile reale dintre Persoanele divine si unitatea Lor de principiu. Tatdl
deci nu are nici un fel de Tntaietate sau superioritate fata de Fiul si Duhul Sfant, desi
este Nascator si Purcezator al Lor, ci toate Persoanele divine sunt deofiintd si egale
ntre Ele.

2) Dumnezeirea Fiului, ca Persoana distincta de Tatal, este afirmata T
locuri din Sf. Scripturd, fie direct, fie indirect. Fiul este Cuvantul, intelepciunea,
puterea, ,,chipul lui Dumnezeu cel nevazut'M Coloseni 1.15: stralucirea slavei lui
Dumnezevu, ,, chipul Fiintei Sale - Evrei 1.3.

n mod direct, Dumnezeirea Fiului este marturisitd de urmatoarele texte
scripturistice: ,,Domnul a zis catre Mine: Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”
- Psalmi 2,7 si ,,Din pantece mai Tnainte de luceafar Te-am nascut” - Psalmi
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109,3- Cuvintele ,astazi” si ,,mai Tnainte de luceafdr” aratd nasterea din veci si
continud a Fiului din Tatal.

La Botez, Tatdl Tl numeste ,,Fiul Meu iubit" - Matei 3.17: Tnaintea lui
Caiafa, Hnstos Se recunoaste ca Fiu al lui Dumnezeu - Matei 26.63-64. Sf. Apostol
petru marturiseste despre Hnstos ca este ,,Fiul lui Dumnezeu Celui viu™ - Matei
16.16. Apostolul Toma 7l numeste ,,Domnul meu si Dumnezeul meu - loan 20.28.

in mod indirect, Dumnezeirea Fiului este afirmata de textele scripturistice
unde lui lisus Hnstos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, | se atribuie Thsusiri dumnezeiesti
ca: vesnicia —oan 17.5 (,,Si acum Ma preamareste, Tu, Parinte, cu slava pe care
amavut-o la Tine, mai Thainte de afi lumea™); atotputernicia- Matei 28.18 (..Datu-
frfi-s-a toata puterea n cer si pe pamant™), omniprezenta- Matei 18.20 (,, Ca unde
sunt doi sau trei adunati Th numele Meu, acolo sunt si Eu n mijlocul lor™) etc.

in unele locuri din Sf. Scripturd se gasesc expresii care ar parea sa
contrazicd Dumnezeirea Fiului ca: ,,Tatal este mai mare decat Mine” -loan 14.28
sau ,,lar despre ziua si ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci
numai Tatdl”- Marcu 13.32. Aceste expresii, Tnsd, se refera la lisus Hristos numai
ca om, iar pe de alta parte, aratd ca nu toate tainele sunt menite sa se descopere
oamenilor, ci numai ceea ce, potrivit hotararii divine, este de folos spre mantuire, iar
cunoasterea zilei sfarsitului lumii nu este. Primul text loan 14.28 mai poate fi
interpretat in intelesul ca ,,Tatal este mai mare decat Fiul” (si decat Duhul) doar
prin calitatea de cauzd, de izvor al celor 2, iar nu cu Dumnezeirea

1| Dumnezeirea Duhului Sfant este si ea afirmata clar in Sf. Scripturd, fie
direct, fie rezultand din context: ,,Celui ce va huli impotriva Duhului Sfant, nu i se
va ierta...”* —Luca 12.10. Aici Persoana Duhului Sfant este pusa in paralel cu
Persoana Fiului, ceea ce arata egalitatea Lor. Duhul Sfant este ,,Mangaietorul...
Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede”- loan 15.26. ,,Cine minte Duhului
Sfant, nu minte oamenilor, ci lui Dumnezeu”- F. A 5,3-4.

lar-indirect, Duhul Sfant are Tnsusiri dumnezeiesti, este ,,Alt Mangaietor” -
loan 14.16: este atotstiutor, invatd ,toate” - loan 14,26: este atotputernic,
participdnd la creatie - Geneza 1,2: Si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe
deasupra apelor” sau Psalmi 32.6: ,,Cu Cuvantul Domnului cerurile s-au intarit i
cu Duhul gurii Lui toatd puterea lor". Botezul se face si in numele Duhului Sfant -
Matei 28.19. El fiind egal cu Tatal si cu Fiul. Prin Duhul Sfant vine mantuirea prin
nasterea din nou ,,din apa si din Duh* - loan 3.5. Duhul Sfant este izvorul
ntelepciunii, al vietii, al sfinteniei.

0: Unele texte ar pdrea ca neagd Dumnezeirea Duhului Sfant. Astfel, Duhul
Sfant ,,nu va vorbi de la Sine, ci va vorbi ce Is-a spus” - loan 16.13. Aceasta nu
aratd nsa ca Duhul Sfant nu este atotstiutor, ci ca El nu va descoperi nimic deosebit
de cele spuse de Mantuitorul Hristos pand la Tndltarea Sa la cer (pentru ca n
Mantuitorul Hristos s-a incheiat Revelatia supranaturald). Tot astfel, apare si textul
I,Nimeni nu-L cunoaste pe Fiul, fara numai Tatal, nici pe Tatal nu-L cunoaste
nimenifara numai Fiul”’- Matei 11.27. Nici aici nu se neaga atotstiinta Duhului
Sfant care este dovedita clar de Sf. Scripturd: ,.fiindca Duhul toate le cerceteaza,
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chiar si adéncurile lui Dumnezeu... cele ce sunt ale lui Dumnezeu, nimeni nu le
cunoaste, fard numai Duhul lui Dumnezeu ”— Corinteni 2.10-11.

Sf. Scriptura trebuie interpretatd totdeauna, in fiecare parte, tinandu-se
seama de Tntreg. Existenta unor astfel de expresii Tn Sf. Scripturd este explicata prin
faptul ca Sf. Scriptura nu cuprinde Tnvatdturi sistematizate, asemenea unui manual
didactic, ci expunerea se face potrivit situaiilor concrete respective.

n Sf. Scripturd, obisnuita enumerare a Persoanelor divine este: Tatal, Fiul g
Duhul Sfant, dar uneori, Ele sunt numite si in alta ordine ca: Tatdl, Duhul Sfant g
Fiul - | Petru 1.2 sau Fiul, Tatal si Duhul Sfant - M Corinteni 13.13 sau Duhul
Sfant, Fiul si Tatal - | Corinteni 12.4-6. Aceasta constituie Tnca o dovada pentru

egalitatea Persoanelor dumnezeiesti.

B. Comuniunea intratreimica si intrepatrunderea Persoanelor divine.
Perihoreza

1 Ce Intelegem prin perihoreza?

2. Temeiuri din Sf. Scripturg;

3. Temeiul perihorezei: deofiintimea Persoanelor divine;

4. Prin perihorezd se exprimd unitatea fiintiald si trinitatea Persoanelor
divine;

5. Fara perihoreza s-ar ajunge la erezii trinitare.

L Posedand una si aceeasi Fiinta divind, Persoanele Sfintei Treimi
perfecta unitate fiinfiald dumnezeiasca. Deosebirea care exista intre Ele consta doar
in Tnsusirile interne personale (Tatdl nenascut si nepurces, Fiul nascut, Duhul
purces); intre Ele este deci o deosebire personald (pentru ca cele trei Persoane sunt
distincte, deosebite), nu fiintiala. Data fiind identitatea de Fiinta neimpartibila, cele
trei Persoane Care 0 au intreaga fiecare, nu pot fi cugetate altfel decat existand Una
n Alta, Tntrepatrunzandu-Se reciproc: Tatal este si rdméane in Fiul si Tn Duhul Sfart,
Fiul este Tn Tatdl si in Duhul Sfant, Duhul Sfant este in Tatal si Tn Fiul. Persoanele
Sf. Treimi Se intrepatrund, Se Tnconjoara reciproc, locuiesc Una in Alta, fiecare este
intreagd Tn celelalte 2 Persoane. Aceastd Tmpreuna existentd a Persoanelor (divine in
ntelesul de a fi fiecare In celelalte, fard amestecare, fara contopire sau confundare,
se numeste perihoreza - mepixwpnolg. Ideea de perihoreza a existat totdeauna in
Bisericd (era exprimatd insd prin alti termeni). Folosirea cuvantului ,,perihoreza”
pentru a exprima modul de existentd a Persoanelor divine o avem de la Sf. loan
Damaschin Tncoace (secolul al VIII-lea).

2. Perihoreza Persoanelor Sfintei Treimi este marturisita lamurit
Scripturd. Mantuitorul Ti spune Apostolului Filip: ,,Nu crezi tu ca Eu in Tatal suntfi
Tatal este ntru Mine? Cuvintelepe care vi le graiesc nu le spun de la Mine, ci Tatal
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Qare salasluieste in Mineface lucrurile Lui" - loan 14.10. Tot Mantuitorul spune:

fatal este intru Mine si Eu intru EI" | loan 10.38. lar Apostolul Pavcl zice:
Duhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu" - 1 Corinteni 2.10.
3. Perihoreza Persoanelor divine Tsi are temeiul Tn deofiintimea Acestora,

adicd Tn faptul ca Prima Persoand divind, Tatdl, impartaseste vesnic celorlalte 2
persoane divine ntreaga Sa Fiintd (Fiului prin nastere si Duhului Sfant prin
purcedere), fara ca prin aceasta, Tatdl s&-Si stirbeascd integritatea Fiintei, sau
celelalte 2 Persoane sa primeasca doar o parte din Ea, ci fiecare o primeste intreaga,
pe altfel, Tmpartirea Fiintei dumnezeiesti este absolut imposibild data fiind
spiritualitatea ei absoluta si deci simplitatea ei absoluta.

Text facultativ: ,,Perihoreza este o miscare interpersonald, o comuniune
perfecta, fara amestecarea ipostasurilor, avand un singurprincipiupe Tatal. Ele nu
surit departate Unele de Altele si nici mpartite Tn ce priveste Fiinta, caci
Dumnezeirea este neimpartitd. Tatal, Fiul si Duhul Sfant, desi fiinteaza in mod
unitar, Ele Se afla intr-o vesnica miscare de iubire Una catre Alta, in asafel incat
plecare Se deschide si Se aflda in Cealalts, fara contopire, amestecare sau
cmfundare, ciprin posedare reciproca’ (Extras din studiile dogmatice despre Sf.
Treime, vezi bibliografie) - fac.

4ivPerihoreza exprima atét unitatea fiintiald a Sf. Treimi, cat si trinitatea
persoanelor divine:

Perihoreza exprima unitatea Sf. Treimi pentru ca la baza perihorezei sta
|Eofiintimea Lor. Adica faptul c& Tatal, Fiul si Duhul Sfant au aceeasi Fiinta, unica,
identica, nefmpartita Tntre Persoane, determind modul de existentd perihoretic al
Persoanelor divine.

Prin perihoreza se exprima Tn acelasi timp si trinitatea Persoanelor divine
pentru ca prin perihoreza se afirma cd Fiinta cea una si neimpartita subzista, se
rﬁngine deci ntreaga in fiecare Persoana Care ramane totusi deosebitd de celelalte

fa-5. Fara perihoreza, Persoanele divine ar fi concepute ca existand alaturi Una
ce Alta, fiind despartite ca Tn lumea creatd si, in concluzie, s-ar afirma trei
dumnezei, nu Unul singur. Dacad nu ar fi acceptata perihoreza Tn raportul dintre
Persoanele divine sau nu ar fi corect inteleasd, s-ar ajunge la erezii antitrinitare
(gnosticism, triteism, tetrateism, sabelianism).

Pentru noi, taina perihorezei Persoanelor divine rdmane nepatrunsa cu toate
ca Sf. Parinti au incercat sa ne-o lamureasca prin unele analogii. De pilda, prin
ntrepatrunderea mai multor stiinte Tn acelasi spirit sau Tntrepatrunderea luminilor
unui sfesnic cu trei brate. Acestea, insa, ne ajutd prea putin sa patrundem in
transcendenta misterului treimic.
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C. Despre apropriere

1. Ceintelegem prin ,,apropriere”? Scopul aproprierilor.

2. Numiri, Tnsusiri fiintiale, lucrdri externe apropriate Persoanelor divine.

3. Predicatele sau Tnsusirile personale externe. Treimea teologicd g
iconomica.

4. Aproprierile nu sunt deosebiri reale, obiective intre Persoanele divine, He
actionand in lume Tn mod sinergie.

5. mpreuna lucrarea Persoanelor Sf. Treimi in actele creatiei, revelatiei
divine si mantuirii.

1. Tot ce se referd la Fiinta divina sau la actiunile externe ale lui Dumnezeu,
este comun celor trei Persoane. Tn Dumnezeu, exista o singura Finta, exista numai o
singurd vointa si 0 singura activitate externd. Cand unele numiri, atribute sau
activitdti ce se referd la toate trei Persoanele sunt imprumutate si atribuite urei
Persoane, vorbim de apropriere. Deci aproprierea ar fi atribuirea unei nsusiri su
unei lucrdri comune, uneia dintre Persoanele Sf.Treimi. Aproprierea inseamna a face
ceva propriu din ceea ce este comun.

Scopul aproprierilor este de a caracteriza cat mai clar pentru noi Persoanele
Sf. Treimi, de a ne ajuta sa le intelegem ntr-o masura cat mai mare.

Ceea ce | se atribuie, ce | se apropriaza unei Persoane, nu | se atribuie au
excluderea celorlalte Persoane. De exemplu, daca spunem ca Tatal este puterea, Ful
ntelepciunea si Duhul Sfant bunatatea, nu trebuie inteles ca Fiul si Duhul Sfant sunt
exclusi de la putere, sau Tatdl si Fiul de la bundtate, iar Tatal si Duhul Sfant de la
ntelepciune, pentru ca toate acestea ca si celelalte atribute, sunt comune Persoanelor
divine nedespartite.

Tn general, toate Thsusirile fiintiale pot fi apropriate unei Persoane, dupa cum
si 0 Tnsusire sau lucrare poate fi atribuitd celor 3 Persoane, ntrucat ea nu este
rezervatd unei singure Persoane datorita unitatii Lor fiintiale.

2. Traditia patrisitica, potrivit Sf. Scripturi, a apropriat Persoanelor divine
numiri de-ale lui Dumnezeu, Tnsusiri fiintiale si lucrdri externe.

Observatie: Tnsusiri fiintiale (divine) = atribute divine = energii divine
necreate (exista ca potente din vesnicie Tn Dumnezeu, dar sunt actualizate n tinp
potrivit vointei lui Dumnezeu; de exemplu, bundtatea, mila, odatd cu creatia).
Lucrdri externe divine = manifestari in afara = actiuni dumnezeiesti externe F
activitate divina.(obs.)

Referitor la numirile date Persoanelor divine, Tatdlui | se atribuie numele de
Dumnezeu, Fiului numele de Domn, iar Duhului Sfant de Duh, fard ca prin acestea
sa fie despartite sau amestecate Persoanele dumnezeiesti, ci, fiind deofiintd, poate
fiecare In parte sa fie numit Dumnezeu, Domn si Duh.
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| Tnsusirile fiintiale se atribuie Tn general fiecdrei Persoane astfel: Tatal este
eternitatea si puterea; Fiul este adevarul, intelpciunea; Duhul Sfant este harul, darul,
bunatatea.

f Lucrarile externe, si ele, desi apartin celor trei Persoane, totusi | se atribuie
Tatalui hotdrarea dimpreuna cu planul de a le face, Fiului executarea, iar Duhului
Sfant desavarsirea. Sau bazandu-ne pe textul Romani 11.36: ,,Pentru ca de la El si
prin El si intru El sunt toate™, putem spune impreuna cu Sf. Atanasie cel Mare ca:
ADumnezeu toate leface prin Fiul in Duhul Sfant".

3. in ce priveste activitatea divind in lume, Tatalui | se atribuie crearea,
fiului Rascumpararea sau mantuirea si Duhului Sfant, sfintirea. Aceste lucrdri
externe Tn lume: crearea, mantuirea si sfinfirea sunt numite si predicate pentru ca il
aratd pe Dumnezeu ca subiect al lor, sau Tnsusiri personale externe, spre a nu se
confunda cu proprietdtile sau Tnsusirile personale interne (nendscut Si nepurces,
nascut, purces).

Actiunile divine Tn lume sunt deci opera comund iconomica a Sf. Treimi. SF.
Parinti, Tnca din secolul al IV-lea, fac distinctie intre Treimea teologica, adica
existenta Tn Sine a lui Dumnezeu Tn Sf. Treime, fiinta, viata si relatiile ipostasurilor
divine Tn sanul Tatdlui, si lucrarea iconomicd, adica manifestarea si lucrarea iubirii
lui Dumnezeu Tn lume, mai precis istoria intrupdrii i rascumpardrii prin lisus
Hristos. Treimea teologicd, adicd Dumnezeuin Fiinta Sa, in transcendenta Sa diving,
ne este accesibild numai prin iconomie, adica prin actiunea divina comuna n lume
prin: creatie, providentd, revelatie, intrupare, rascumpdrare, judecata.

4. Am invatat, deci, cd Persoanele divine Se deosebesc in mod real Una de
Alta prin proprietatile sau Tnsusirile personale interne. Se poate spune ca Persoanele
divine Se disting intre Ele si prin ceea ce li se atribuie personal in activitatea
dumnezeiasca Tn lume, deci in relatie cu iconomia. Astfel Tatal este Creatorul, Fiul,
Mantuitorul si Duhul Sfant, Simtitorul. nsd aceste deosebiri nu sunt reale, obiective,
pentru scd Tn lume Persoanele divine actioneaza impreund, in comuniune, in mod
sinergie, Ele fiind nedespértite Una de Alta, caci ,,Acelasi Dumnezeu lucreaza toate
ntotif - 1 Corinteni 12.6. Lucrarea proprie fiecdrei Persoane divine nu trebuie
ganditd ca petrecandu-se separat de a celorlalte Persoane, ca si cum Persoanele ar
lucra fiecare izolat, ci ca o impreund- lucrare, intrucét toate sunt lucrdri ale aceleiasi
vointe a lui Dumnezeu.

5. Pentru a exprima activitatea divind comuna in lume, Sf. Parinti spun ca
orice lucrare porneste din sau de la Tatal, trece prin Fiul si se desavarseste in Duhul
Sfant. Astfel, Tn actul creatiei, Tatal este izvorul creatiei, Fiul este mijlocul (prin care
s-au creat toate), iar Duhul Sfant este desavarsitoral. Sf. Vasile cel Mare scrie:
1Exista o singura sursa a tot ce exista, care creeazaprin Fiul si duce la desavarsire
Prin Duhul”. Revelatia divind supranaturald, de asemenea, s-a facut de Tatal prin
Fiul iIn Duhul Sfant atat in perioada Vechiului Testament cét si a Noului Testament.
Nlucrarea providentei, Dumnezeu Tatél este , sustindtorul si purtétorul de grija al

tuturor, prin Fiul, In Duhul Sfant” spune Sf. Grigorie Sinaitul. Tn Rascumpararea
tontii, Fiul a savarsit intreaga opera mantuitoare prin Duhul Sfant, Tmplinind voia
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Tatalui. Sfintirea lumii este atribuitd Duhului, Care vine de la Tatdl, fiind trimis in
lume de Fiul.

Dar, desi actiunea dumnezeiasca externa este produsul vointei celei una g
neimpdrtite a lui Dumnezeu, deci comund Persoanelor divine, totusi fiecare Persoand
isi are contributia personald prin lucrdri proprii. Tnsa lucrarea proprie a fiecdrei
Persoane nu trebuie gandita ca petrecandu-se separat de a celorlalte Persoane, G
doar ca o iesire in prim-plan a Unei Persoane divine in desfasurarea Revelatiei
divine si ca o Tmpreunad lucrare a Persoanelor Sf. Treimi. Totusi, Tn lucrarea
mantuirii lumii, numai Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, a savarsit opera mantuitoare
ca om, numai El S-a rastignit, celelalte 2 Persoane divine conlucreaza doar prin
bunavointa.

Asadar, Tatdl este Creatorul lumii: ,,De la El... sunt toate” —Romani 117
- si autorul planului méntuirii ,,mai dinainte de intemeierea lumii”’- Efeseni 14 G
prin Hristos ,,toate sa le Tmpace cu Sine ”- Coloseni 1,20, impdcarea cu Sine fiind
mantuirea Infaptuita de Fiul.

Fiul este Cel prin Care s-au facut toate - loan 1,3: ,,Toate prin El sau
facut” inelusiv mantuirea, adica ,,dreptate si sfintire si rascumparare|||- |
Corinteni 1,30.

Duhul Sfant este Desavarsitorul lucrarilor Tatalui si Fiului. El este pregatitor
al méntuirii ca Cel ce a grdit prin prooroci; Duhul Sfant este activ Tn intruparea si
aratarea Domnului™ Luca 1.35 si Luca 3.22 - la Bunavestire si Botezul Domnului;
El este desavarsitor al mantuirii si sfintirii, ca Cel ce prin har, in colaborare au
oamenii, ne aduce mantuirea subiectiva. El este Mangaietorul Care raméane pururea
cu cei credinciosi dupa Tnaltarea Domnului dupa cuvintele Mantuitorului: ,,Si Eu voi
ruga pe Tatal si Alt Mangaietor va va da voua ca sa fie cu voi Tn veac, Duhul
Adevaruluipe Care lumea nupoate sa-L primeasca... voi Tl cunoasteti, ca rdmane la
voi si in voi vafi”- loan 14,16: 17. Dar, fireste, toate acestea Duhul Sfant le
savarseste fiind Tn neintrerupta legatura cu Tatal si cu Fiul.

Tnsemndtatea Tnvataturii despre Sf. Treime
pentru viata crestind

Teologia trinitara sustine ca atat existenta ipostatica a Persoanelor treimice,
cat si comuniunea interpersonald in sanul Tatdlui sunt cu putintd deoarece
,,Dumnezeu este iubire”- 1loan 4.8:16. Din iubire, El 1l naste pe Fiul si-L purcede
pe Duhul, ca ipostase libere. Numai un Dumnezeu Care este in Sine iubire suprema
si vesnica subzista ca Treime. Comuniunea intratreimicd nu este determinata de o
cauza din afard. lubirea este cauza unitatii Fiintei si Treimii Persoanelor divine.
Dumnezeu este in Fiinta Sa dumnezeiasca si vesnica iubirea insasi dupd Sf. Chirilll
lerusalimului - Cateheza VI, 5.
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lar pogorérea lui Dumnezeu in istorie, prin care cunoastem Treimea
iconomica, se face tot din cauza iubirii si tot Tn numele Treimii, avand drept scop
adunarea umanitatii si a Tntregii creaii la comuniunea cu Tnsasi viata lui Dumnezeu
iTnloseni 1,20). Tntruparea Fiului vizeaza tocmai transmiterea acestei viefi de
comuniune care existd in sanul Tatalui. Fiul a fost trimis in lume pentru a o
introduce si a o atrage la modul de existenta care se afla in Sf. Treime. Misiunea Sa
este, Tn esentd, daruirea de Sine a Sf. Treimi. La fel si Duhul Sfant, Care ,,iese” din
Tatdl, este trimis sd dezvaluie Fiinta lui Dumnezeu ca viata de comuniune (conform
Tnan 14,26; | Corinteni 13,13) si sd antreneze lumea sd devind pértasa la viata
divind.

Tnvatitura despre Sf. Treime are o nsemnatate deosebitd pentru viata
duhovniceasca a credinciosilor. Caci asa cum Persoanele Sf. Treimi exista Una Th
Alta, intr-o unitate fiintiald, tot asa crestinii formeaza o unitate si 0 comuniune de
credintd, de nadejde si de iubire Tn Dumnezeu. Crestinul participad prin har la viata
Sf. Treimi: ,,in ziua aceea, veti cunoaste cd Eu sunt in Tatdl Meu si voi in Mine si
Euinvoi”- loan 14,20.

Biserica este un popor al lui Dumnezeu si 0 comuniune de viata dupa chipul
Sf. Treimi conform loan 17,21. Biserica si Sf. Taine au un caracter prin excelenta
trinitar. | Biserica este plina de Sf. Treime" - spune Origen. Sf. Taine fac posibila
prezenta si lucrarea datatoare de viata a Sf. Treimi Tn cameni. Tn acest sens, aspectul
lor de comemorare a iconomiei méantuirii este completat cu cel de invocare si
revarsare a Duhului Sfant. Sf. Liturghie nu este altceva decdt o mare rugdaciune i
jertfa pentru unirea tuturor, dupd modelul comuniunii Sf.Treimi: ,,lar pe noi pe toti,
care ne Tmpartasim dintr-o paine si dintr-un potir sa ne unesti unul cu altul prin
comuniunea Aceluiasi Duh ”- Liturghia Sf. Vasile.

Asadar, o Tntelegere adecvata a crestinismului presupune nu numai
acceptarea $i marturisirea doctrinei despre Sf. Treime, ci si transpunerea ei in
practica, n cult si Tntr-un mod de viata trinitara
(Extras din studiile dogmatice despre Sf. Treime, vezi bibliografie).

Ereziile antitrinitare

n decursul timpului, s-au ivit numeroase erezii legate de dogma Sf. Treimi.
Aceasta s-a Intdmplat, pe de o parte, din pricina incercdrii unor oameni de a patrunde
taina mai presus de ntelegerea omeneasca a Sf. Treimi, iar pe de altd parte, din
pricina lipsei de precizie n privinta termenilor folositi pentru Fiinta divina si a celor
folositi pentru Persoanele divine. Numai termenul de ,persoand” era nteles la
inceput de toti la fel. Abia la Sinodul al Mlea ecumenic Tn 381, s-au precizat
termenii legati de Fiinta si Persoanele divine.



130

Ereziile antitrinitare se pot grupa n patru categorii: monarhianismul

subordinatianismul, triteismul si unitarianismul.
D Monarhianismul. Ereziile monarhianiste sustin cd existd un

Dumnezeu (monos = unul singur; arhin = a conduce, a domni), in El neputand exista
pluralitate. Totusi vorbesc si ei de Persoane divine, pe care insa le confundd una cu
alta, considerandu-le numai puteri sau moduri de manifestare ale uneia si aceleiasi
Persoane divine. Cei ce considera Persoanele puteri, se numesc monarhi®
dinamici, iar cei ce le considerda ca moduri de manifestare, se numesc monarhi®
modalisti sau patripasieni (de la ,,pater passus est” = tatdl a suferit).

Cei mai cunoscuti reprezentanti ai monarhianismului dinamic sunt: Teodot
Dubadlarul, Teodot Bancherul si, mai ales, Pavel de Samosata, fost episcop a
Antiohiei (depus si excomunicat la un sinod din Antiohia Tn 269).

Reprezentantii monarhianismului  modalist sunt: presbiterul (persoana
hirotonitd), Sabeliu din Roma (secolul al IM-lea) etc. Dupa ei, unica Persoana divind
se manifesta Tn lume ca Tatd, ca Fiu sau ca Duh Sfant. Dar cand se manifestd in
lume ca Tatd, Ea nu exista ca Fiu si Duh Sfant si invers. Tn privinta Tntruparii, ei
spun ca s-a facut n Persoana Tatalui. Deci Persoana care a creat lumea, S-a g
ntrupat, a suferit si a murit pe cruce. De aici, ei au fost numiti si patripasieni (Tatal
a suferit pe Cruce).

Modalismul a fost combatut de Tertulian, sf.: Ipolit si Dionisie cel Mare,
episcopul Alexandriei, dar mergand prea departe, acestia au cazut intr-un fel de
subordinatianism, de la care mai tarziu Dionisie a revenit la dreapta credinta.

2) Subordinatianismul. Ca opinie teologica gresitd, a aparut Tn secolt
lea, fiind banuiti ca o accepta mai mulfi parinti si scriitori bisericesti: lustin Martirul,
Irineu, Ipolit, Tertulian, Origen, Dionisie al Alexandriei, Teofil al Antiohiei. Ga
erezie, nsa, apare numai n secolul al IV-lea sub forma arianismului si a
macedonianismului.

a) arianismul este cea mai puternica erezie subordinatianistd al cdrei
protagonist a fost Arie. El afirma ca Fiul este cea dintéi creaturd a Tatdlui, si nu din
Fiinta Tatalui, ci din nimic. El nu este deci Dumnezeu adevarat. Scopul pentru care
Dumnezeu I-a creat este crearea lumii, Fiul jucand rolul unei fiinte intermediare intre
Dumnezeu si lumea creatd. Pentru ca prin el Dumnezeu a creat lumea, este si €
Dumnezeu prin participare. Arianismul a fost condamnat la Sinodul | ecumenic la
Niceea Tn 325. Arie, considerand creaturi pe Fiul si Duhul, socotea creatura egald cu
Dumnezeu.

b) macedonianismul a fost reprezentat mai ales de semiarianul Macedonie,
fost episcop de Constantinopol, si Maratoniu, episcop de Nicomidia. Ei negau
dumnezeirea Duhului  Sfant, de aceea se numeau Si pnevmatomahi.
Macedonianismul este o consecinta logica a arianismului. Dacd arienii invéatau ca
numai Dumnezeu Tatal este principiu necreat, macedonienii au dedus de aici ca
Duhul este tot o creaturd, subordonat Tatélui si Fiului.

Pnevmatomahii au fost combdtuti de: Sf. Vasile cel Mare Tn ,,Despre Duhul
Sfant”; de Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ambrozie, Didim cel
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Ob si atii Macedonienii au fost condamnati la Sinodul al Hlea ecumenic la
HHpwiopol in 381

; 3) Triteismul. Pornind de la ideea existentei a trei Persoane in Dumnezeu,
triteistii au ajuns la concluzia ca exista trei dumnezei. Ei separa Persoanele divine,
facandu-le entitati deosebite, Th care Fiinta divind se repetd. Cel care a emis aceasta
erezie a fost filozoful alexandrin loan Filopon Tn secolul al VI-lea. De aceea,
HMpnul se mai numeste filoponism.

Pentru combaterea triteismului sau chiar a tetrateismului, Biserica nu a luat
hotarari Speciale pentru ca combaterea lor era formulata deja la Sinodul 1 ecumenic
laNiceea prin dogma despre deofiintimea Fiului cu Tatal.

4) Unitananismul a aparut Tn sanul protestantismului. Cel ce I-a formulat a
fost polonezul Faust Socinus (t 1604). Unitarienii sau socinienii sustin ca Dumnezeu
este 0 singura Persoana: Tatal.

Toate aceste erezii antitrinitare falsificd invatatura adevarata a Bisericii
despre Sf. Treime formulatd, Tn esenta ei, in Simbolul de credintd la Sinoadele | si al
Mlea ecumenice.

Erezia Filioque =,i din Fiul” si combaterea ei
I Vezi manualul pt. seminar Todoran-Zagrean (pag. 127 -133)-Anexa 2
- (cundreptarile de rigoare cu privire lanumirea de ,3 isericd catolicd™)
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DUMNEZEU CREATORUL
Crearea lumii in general

1) Tnsusirea personald externda ce se atribuie Tatdlui este crearea lumii. El O
savarseste Tmpreund cu Fiul si Duhul conform Sf. Scripturi;
2) Adevarul ca Dumnezeu a creat lumea din nimic este promovat doar de religia
crestind si mozaica. Celelalte religii promoveaza conceptii gresite despre crearea
lumii: panteismul, dualismul, materialismul;
3) Principalele idei sustinute de religia crestind despre crearea lumii:

a) lumea a fost facuta din nimic, prin vointa lui Dumnezeu; are un inceput si
va avea un sfarsit;

b) Tn Dumnezeu exista din vesnicie planul impreuna cu scopul credrii lumii.
Scopul pentru care Dumnezeu a facut lumea este ca sa-si manifeste iubirea,
bunatatea Sa, iar pentru creaturi:

- Impartasirea creaturilor de fericirea dumnezeiasca;

- preamarirea | i | Dumnezeu.
4) intregul cosmos vazut a fost creat pentru om; are caracter antropocentric. Natura
urmeaza destinul omului;
5) intreaga creatie era buna conform Sf. Scripturi Tn sensul cd era nzestrata cu
Tnsusirile necesare atingerii scopului ei;
6 Despre originea si fiinta raului.

1) Dogma Sfintei Treimi ne invatad c& Persoanele Sfintei Treimi au 1
fiintiale si lucrari externe, care sunt comune Celor Trei. Cand unele din aceste
proprietati comune celor trei sunt atribuite unei Persoane treimice, vorbim de
apropriere (- a face ceva propriu). Deci aproprierea ar fi atribuirea unei Tnsusiri sau
lucrari divine comune celor trei, doar Uneia din cele trei Persoane. Scopul
aproprierilor este de a caracteriza cat mai clar pentru noi Persoanele Sfintei Treimi.
Ceea ce trebuie sd retinem este ca ceea ce | se apropriazd unei Persoane, nu | s
atribuie cu excluderea celorlalte Persoane. Singurele insusiri prin care cele trei
Persoane divine Se deosebesc Una de Alta sunt insusirile personale interne.

Traditia patristicA a apropriat Persoanelor divine numiri de - ale lui
Dumnezeu, Tnsusiri fiintiale si lucrari externe.

Lucrarile externe, desi apartin celor trei Persoane, totusi prin apropriere | s
atribuie Tatdlui hotdrérea de a le face, Fiului executarea lor, iar Duhului Sfant
desavarsirea. Astfel, Tatdl face totul prin Fiul in Duhul Sfant.
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n ce priveste activitatea divina in lume, Tatalui | se atribuie crearea, Fiului
Rascumpararea, Duhului Sfant Sfintirea. Crearea, Rascumpdrarea si Sfintirea sunt
nsusiri sau proprietdti personale externe sau predicate.

Prin apropriere, deci, nsusirea speciala de Creator revine Tatalui, ceea ce s-
aprecizat si in articolul 1 din Simbolul Credintei, dar, prin urmare, ea nu este straina
celorlalte doua Persoane treimice. Aceasta participare la creatie a fiecarei Persoane a
gfmtei Treimi este marturisita de Sf. Scripturd; ,,Toate prin El (Fiul, Cuvantul lui
Dumnezeu) s-au facut sifara de El, nimic nu s-aJacut din ce s-afacut’- loan 1.3,
iar despre Duhul Sfant, Moise scrie Tn Geneza: ,,Si pamantul era netocmit si gol.
intuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra
apelor" - Geneza 1,2. Participarea celor trei Persoane divine la creatie o arata si
expresia: ,,Safacem om dupa chipul si asemanarea Noastra”’- Geneza 1,26. Astfel,
dupd expresia Sfintilor Parinti, Dumnezeu Tatal, Creatorul lumii, a adus totul la
existenta ,,prin Fiul Tn Duhul Sfant". Poate tocmai pentru ca in creatie se ia n
considerare si activitatea Fiului si a Duhului Sfant, cand se vorbeste despre crearea
lumii, se spune simplu: Dumnezeu a creat lumea, fara sa se specifice Persoana careia
I se atribuie creatia.

Text facultativ: ,,Sfanta Scripturd considera ca intreaga lume vazuta si
nevazutd a fost creatd si este mentinuta n existentd prin Cuvantul lui Dumnezeu (a
doua Persoana treimicd), Care pastreazd ordinea universald si unitatea creatiei Tn
Duhul Sfant. «intreaga creatie prin ordinea armonioasa si rationald a ei, Tsi are
centrul de gravitatie in Logosul Tatalui, prin Care toate s-aufacut loan 1,3 . Deci,
zice. Sfantul Atanasie cel Mare, acelasi cuvant atotputernic, atotdesavarsitsi sfant al
Tatalui, sélasluindu-Se si Tntinzand puterile Lui in toate si pretutindeni si luminand
toate cele vazute si nevazute, letine si le strange, nelasand nimic gol de puterea Lui,
ci dandu-le viata tuturor si pazindu-le pe toate impreuna si pe fiecare in parte...
unestepartile cu Tntregul si cArmuindu-le pe toate cuporunca si voia Sa, alcatuieste
osingura lume si 0 unica randuiala armonioasa a ei, El insusi ramanand nemiscat,
dar miscandu-le pe toate prin crearea si oranduirea lor dupa bunavoirea Tataluis».
Potrivit Revelatiei divine, intreaga creatie Tsi pastreaza unitatea ontologica Tn
ordinea rationala care izvoraste din Logosul divin” (Citat din D. Popescu, lisus
Hristos Pantocrator, pg. 140-141) - fac.

2) Doctrina crestind ne Tnvatd cd Dumnezeu a creat lumea din nimic, fard
sdexiste vreo materie preexistentd. Notiunea de ,,nimic”, aici vrea sa ateste ca lumea
areun inceput si cd Tnsasi esenta lumii din care a fost facuta ea, a fost creata tot de
Dumnezeu. ,J)aca Dumnezeu nu este si autorul materiei, spune Sfantul Atanasie cel
Mare, ci a facut lucrurile dintr-o materie deja existenta, atunci El apare slab,
deoarece n-a putut sa produca nimic fira materie, din cele existente, asa cum
slabiciunea tdmplarului se arata prin aceea ca nu poate face nimic fara lemn”.
Dacd n-ar avea un inceput, dacé n-ar fi din nimic, lumea n-ar fi opera exclusiva a
Ip®atii si iubirii lui Dumnezeu.

Aceastd Tnvataturd despre creatie, descoperitd de Revelatia supranaturald
este specifica religiei crestine si celei mozaice. De la iudei au luat-o si mahomedanii,
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ea lipsind Tn celelalte religii, care sustin alte conceptii cu privire la crearea lumii &
panteismul, dualismul, materialismul.

Panteismul este o conceptie filozofica ce identificd pe Dumnezeu cu natura
(vezi Dogmatica generald, pg. 13).

Dualismul este teoria care sustine ideea cd la baza ntregii creatii stau doud
principii opuse, indiferent care ar fi ele: binele si raul, masculin si feminin, lumea g
Dumnezeu, trupul si sufletul, lumina si intunericul. Forma clasica a dualismului in
religie o intalnim in parsism (religie din India) si maniheism (secta gnosticd).

Materialismul este un sistem filozofic prin care se sustine ca nu exista nimic
afard de materie si de combinatiile ei, nerecunoscandu-se existenta sufletului si nici
a lui Dumnezeu.

3) Despre crearea lumii, Tnvatatura crestina cuprinde urmatoarele idei:

a) Lumea a fost creatd de Dumnezeu din nimic, prin vointa Sa !
puterea cuvantului Sau: ,,Si a zis Dumnezeu... Si afost asa” - Geneza cap. 1sau,,H
azissis-afacut, El aporuncitsi s-azidit” - Psalmi 148,5.

Lumea este creatd in timp sau mai exact deodata cu timpul, céci timpul
Tncepe odatd cu creatia. Acest adevar este exprimat de cuvintele: ,,La Tnceput afacut
Dumnezeu cerul si pamantul” - Geneza 1,1. Cuvintele ,,la Tnceput™ se refera la
Tnceputul timpului, odata cu inceputul creatiei.

Asadar, lumea are un Tnceput, va avea si un sfarsit potrivit Revelatiei divine
- Tnvdtdtura eshatologica - deci ea nu este vesnicd. Numai Dumnezeu este vesnic:
,.Dintru Tnceput, Tu, Doamne, ai intemeiat Pamantul si lucrurile mainilor Tale suni
cerurile. Acelea vor pieri, iar Tu vei ramane si toate ca o hainase vor Tnvechi si ca
un vesmant le vei imputina”- Psalmi 101. 26-28 sau ,,Mai Tnainte de a sefifacut
muntii i a sefi ziditpaméantul si lumea, din veac si pana n veac esti Tu” - Psalmi
89.2.
Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, cap. Crearea lumii in timp,
pg-143.
b) Daca lumea are Tnceput si Dumnezeu este vesnic, Tn Dumnezeu exi!
vesnicie planul de creare a lumii, pentru ca nu putem concepe cd Tn mintea lui
Dumnezeu ar putea aparea o idee pe care El sa nu o fi avut din vesnicie (datoritd
neschimbabilitdtii Sale).

lar dacd Dumnezeu a creat lumea potrivit planului Sdu din vesnicie, desigur
ca Tn acest plan se cuprind si motivul si scopul pentru care a fost creatd. Acest scop
exista din doua puncte de vedere: al Creatorului si al creaturii. Din punct de vedere
al Creatorului, Dumnezeu a creat lumea din bunatatea Sa, ca sa-si manifeste iubirea
si atotputernicia Sa, iar din punct de vedere al creaturii, ca sa faca partase si alte
fiinte la iubirea Lui intratrinitard si astfel, acestea sa se Tmpartaseasca de fericirea
vietii dumnezeiesti si sd preamareasca pe Dumnezeu. Cele doua scopuri ale creatiei
1) impartasirea creaturilor de fericirea dumnezeiascd si 2) preamarirea lui Dumnezeu
sunt complementare (se completeaza reciproc), pentru ca implinirea unuia implica
realizarea celuilalt si formeaza, de fapt, un singur scop.
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Deci scopul credrii lumii este preamdrirea lui Dumnezeu si fericirea

| creaturilor. ntre ele este o stransa legatura pentru ca cu cat preamareste cineva mai

| pe Dumnezeu din iubire fata de El, cu fapta si cu cuvantul —Matei 5.16 —cu
atat este mai fericit.

Sf. Parinti au scos m evidenta bunatatea lui Dumnezeu ca motiv al creatiei,
pentru a 0 opune ideii cd Dumnezeu ar fi creat lumea dintr-o necesitate interna. Sf.
njnnisie Areopagitul spune: ,,Binele... Tntinde bundtatea la toate cele ce sunt.
Chior si plantele toate au viata nutritiva si miscatoare din Bine. Si orice esenta
neinsufletitd sifara viata exista din cauza Binelui”. Tot Tn acest sens, Sf. Grigorie
A Nvssa scrie: ,,Astfel, Dumnezeu Cuvantul, intelepciunea, Puterea a fost
Creatorul naturii umane, nu impins de necesitate la crearea omului, ci in virtutea
iubirii Sale pentru aceastafiin{a a carei existenta a produs-o. Trebuia ca lumina sa
rufie nevazuta, slava sa nu ramanafara martor, bunatatea sa nufie fard o alta
persoana care sa se bucure de ea si celelalte daruri care se vad in jurul firii
dumnezeiesti s nu ramanafara efect, nefiind cineva care sa se Tmpartaseasca si sa
sebucure de ele” (Cuvantarea catehetica cea mare). lar Sf. Maxim Marturisitorul
declard ca toate au fost aduse la existentd ca sa dobandeascd, prin miscarea sau
lucrarea lor liberd, existenta bund si prin aceasta sa ajunga la vesnica existentd buna.

, 4) Dumnezeu a creat lumea ca ea sa se Tmpartaseasca de iubirea Lui, sa
participe deplin la aceasta iubire adicd la 0 comuniune deplina cu El. Stiind acestea
putem afirma ca Dumnezeu a creat lumea pentru om, adica intreaga creatie vazuta,
universul netnsufletit, regnul mineral, vegetal, cat si animal au fost create pentru om,
casa-l ajute sa atinga scopul unirii sale cu Dumnezeu, sa se indumnezeiasca. Numai
omul, ca fiintd personald si spirituald, se poate bucura Th mod constient de iubirea lui
Dumnezeu, devenind partenerul lui printr-o relatie liberd de comuniune in iubire cu
H. Numai oamenii sunt constienti de sensul existentei lor, iar acest sens consta in
faptul cd omul este menit sa intre In comuniune vesnicd cu Dumnezeu prin
responsabilitatea pe care trebuie s& o manifeste fatd de Dumnezeu si fatd de semeni,
adicaprin iubire.

De aceea, lumea ca naturd este creata pentru subiectele umane, si nu omul
pentru naturd. Natura are caracter antropocentric (adica centrul creatiei vazute este
omul) sau, spunem cd natura este antroposfera omului. Ea urmeaza destinul omului.
Astfel, prin caderea lui Adam, Tntreaga naturd s-a supus stricaciunii, iar la sfarsitul
lumii, prin ridicarea omului, natura se va transfigura si ea, devenind ,,cer nou si
pamant nou, n care locuieste dreptatea”- M Petru 3,13.

5) Lumea, fiind opera lui Dumnezeu, Care este atotperfect si atotbun, nu
poate i decat bund. Dumnezeu nu poate crea ceva rau sau imperfect, intrucat aceasta
~ veni Tn contradictie cu Fiinta Sa, care este Binele suprem. Sf. Scriptura spune: ,,Si

privit Dumnezeu toate cate afdcut si iata erau bunefoarte” - Geneza 1,31. Erau
foarte bune nu n Tntelesul c&d erau desavarsite, ci in intelesul cd erau intru totul
nzestrate de Dumnezeu cu Tnsusirile necesare atingerii scopului pentru care El le-a

creat, unirea lor cu Dumnezeu.
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Astfel, omul a fost creat apt pentru ca, slujindu-se de darul libertatii cu care
I-a inzestrat Dumnezeu, sd aleagd sa colaboreze cu harul divin, prin puterile sale
sufletesti, si astfel s& se ntareascd in virtute si Tn comuniune cu Dumnezeu prin
iubire. Omul, Tnsa, si-a folosit rau libertatea si a cdlcat voia lui Dumnezeu, savarsind
astfel rdul moral - pacatul. A urmat raul fizic (durerile, moartea), care nu este decat
0 consecintd a raului moral, a pacatului pentru cd ,,Plata pacatului este moartea”-
Romani 6,23, iar aceasta pentru ca ordinea morald din lume cere ca raul sa fie |
pedepsit, iar binele rasplatit.

6 Despre originea si fiinta raului, Sf. Parinti spun ca raul nu are
ntrucét el nu este creat de Dumnezeu, nu are existentd absoluta cum are numai 1
Dumnezeu. Fiintd au numai cele create de Dumnezeu. Raul nu este o entitate |
(existenta determinatd, de sine statatoare), ci este numai o lipsa a binelui. El tine ce |
vointa liberd a omului (sau a ngerului), nu de Tnsasi fiinta creatiei. El este cauzatde 1
indepdrtarea fapturii de la bine. Sf. Atanasie cel Mare scrie: ,,Fiinta este hinele, 1
nefiinta este raul. Numesc binelefiintd pentru ca el are arhetipul sdu (model initial, |
original) in Dumnezeu Care este Fiinta”. lar Sf. Vasile cel Mare spune: ,,Raul nu 1
este 0 esenta vie si Tnsufletitd, ci o dispozitie in suflet opusa virtutii, dispozitie |
nascuta Tn cei usuratici din cauza caderii lor de la bine .

Aceasta nu inseamna ca diavolii nu sunt fiinte vii, reale, ci doar ca nu exista |
un ipostas al rdului precum existd un ipostas al Binelui, Dumnezeu fiind Binele 1
absolut, izvorul Binelui.

Cum serveste intreaga natura la atingerea scopului creatiei?
(adicd unirea ei cu Dumnezeu Tmpreuna cu omul)

La aceastd intrebare Parintele Dumitru Staniloae raspunde: ,JDumnezeu ne
arata iubirea Sa prin lumea ca dar, pentru ca sa realizeze un dialog progresiv in
iubire cu noils Tnsa pentru aceasta trebuie ca si noi sa intoarcem lui Dumnezeu un
dar. Dar omul nu are ce sa dea lui Dumnezeu de la sine. Dumnezeu Se bucura ca
omul sa renunte la unele din darurile primite, intorcandu-1-le. Acesta este sacrificiul
omului. Lumea este necesara pentru om nu numai intrucat omul are trebuinta sa-i

BPoatrivit Pr. D. Staniloae, toata creatia vazutd, tot ce ne Tnconjoard este pus n slujba omului
de la creatie. Din natura omul Tsi procura cele necesare vietii: hrana, imbracamintea, caldura,
locuinta, se desfateaza contempland frumusetile naturii. Dumnezeu ne daruieste toate acestea
din bundtatea si iubirea Sa fata de noi. Tntelegand acestea si primind darurile lui Dumnezeu,
sufletul omului se umple de recunostinta si iubire pentru Creatorul si Purtatorul lui de grijag
doreste sa-si manifeste, sa-si dovedeasca la randul sau iubirea, oferindu-1 si el lui bumnezeu
ceva: ,,Ale Tale dintru ale Tale... 8



137

fie datd, ci si Intrucat are trebuinta de ea ca sa o daruiasca, la randul lui, pentru
cresterea lui spirituala.

Omul sefoloseste de lume siprinfaptul ca o daruieste la randul lui. Si el n-
opierde total prin actul daruirii, ci se Tmbogateste prin ea si mai multprinfaptul ca
odaruieste: « M aifericit este a da decata lua»F.A. 20,35. Paradoxul se explica
prinfa P~ & darulprimitsi ntors apropie persoanele in asa masura, incat obiectul
darului devine comun si devine mijlocul celei mai depline comunicari intre
persoane”. Cel ce le daruieste cu bundvointa, se imbogdteste dobandind iubirea lui
pumnezeu, facandu-se fiu al lui Dumnezeu prin mplinirea voii Lui. Tn pilda
bogatului nemilostiv deznodamantul e tragic: ,,Astfel se intdmpla cu cel ce Tsi aduna
comori siesi si nu se Tmbogateste in Dumnezeu - Luca 12.21.

n continuare spune Pr. D. Staniloae: ,,Cel mai mare dar pe care cineva 1l
poateface lui Dumnezeu este darul vietii Thsasi. Desigur aceasta nu fnseamna un
refuz al vietii primite de la Dumnezeu. Cel ce si-0 daruieste lui Dumnezeu, nu tine
nsd la ea Tn mod egoist, ci o daruieste lui Dumnezeu atunci cand este necesar, sau
incazurile mai dese, opune in slujba lui Dumnezeu.

Pe de o parte, el marturiseste prin orice lucru oferit lui Dumnezeu ca este
darul lui Dumnezeu, ca nu-l are de lasine, ci de la Dumnezeu. Pe de altd parte, ca
nuvrea saprofite Tn mod egoist de darul lui Dumnezeu, tinandu-I la sine, ci Tsi arata
siel iubireafata de Dumnezeu, dandu-l macar ceea ce are putinta sa-I dea, adica o
parte din lucrurile primite de la EI". De altfel, lumea este contingentd, adica nu Ti
este necesara lui Dumnezeu, El putand exista si fara lume (de aceasta daruire omul
nsusi are nevoie pentru a creste Tn iubirea fatd de Dumnezeu).

wjOPei. lAnga aceasta, mai trebuie observat ca nimeni nu Tntoarce lui
Dumnezeu lucrurile primitefara safi adaugat la ele si munca sa. Strugurii, painea,
vinul, untdelemnul si orice milostenie, date lui Dumnezeu, sunt nu numai darul lui
Dumnezeu, ci i munca omeneasca imprimata in ele. Desigur si munca o presteaza
omul totprin puterile date lui de Dumnezeu. Totusi el arfi putut sa nufoloseasca
aceste puteri pentru o munca prin care sa Tntoarca lucrurile primite cu pecetea sa
omeneasca, adica valorificate de el. El sporeste prin aceasta talantii primiti, dupa
cuvantul Mantuitorului. Si Dumnezeu vrea ca omul s& oboseasca pentru a pune o
pecete valorificatoare a sa pe darurile primite, prin ceea ce le face si daruri
omenesti” - Pr. D. Staniloae. Mantuitorul Tnsusi spune ca ,,silitorii vor dobandi
imparatia lui Dumnezeu ”’- Matei 11.12. Prin aceastd stradanie, munca a noastra, ne
castigdm mantuirea. Aceasta este crucea pe care fiecare crestin trebuie sa o poarte Tn
viaid 1 adica a savarsi lucrul lui Dumnezeu, implinindu-si datoria, Tnmultind talantii
dati lui de Dumnezeu si daruind si altora din roadele muncii sale.

nsa, aceste bunuri, care se afla la mijloc intre Dumnezeu si oameni, se cer
dupd cruce, potrivit Sf. Maxim Marturisitorul. Prin dezlipirea de ele, prin cruce
(adica prin rastignirea voii proprii trupesti, prin ascezd) omul se Tntalneste cu

6in pilda fiului risipitor, tatdl simbolizand pe Dumnezeu spune fiului mai mare: ,,Fiule, tu
IWEmtna esti cu mine si toate ale mele sunt ale tale"- Luca 1531
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Dumnezeu, Care este infinit mai mult decét toate darurile. Crucea prin care omul &
dezlipeste de ele si uitarea lor duc pe om la Tnviere. Sf. Maxim Marturisifn»--)
spune ca ,,toate cele vazute se cer dupa cruce, adica dupa deprinderea de a stavili
afectiuneafata de ele a celor ce sunt dusi prin simturi spre ele... Peste lume sipeste
viata noastra sta astfel asezatd crucea si toate sunt menite sa duca pe om spre
nviere, adica spre viata eternd". in acelasi sens, Apostolul Pavel zice: ,,Lumea este
rastignita pentru mine si eu pentru lume” —Galateni 6,14; ,,Adica, lumea nu nei
arepentru mine ceva care sa ma atraga spre ea, nici in mine nu mai este ceva care
sa ma Tmpinga spre lume. Sufletul se satisface deplin prin comuniunea cu Dumnezeu
cel personal, nu prin lucruri” —dupa Pr. D. Staniloae. S$i aceasta este chiar
desdvarsirea. Omul desavarsit nu mai este preocupat de nimic material, ci doar ctim
sé placa lui Dumnezeu, folosindu-se de cele din jurul sdu si chiar orice gand, orice
sentiment, orice faptd sunt aduse jertfa lui Dumnezeu. Acesta este scopul pentru care
omul trebuie sa foloseasca toate cele create: indumnezeirea sa gj., in final, a Intregii
naturi.

Asadar, Dumnezeu ne-a dat lucrurile ca daruri nu numai pentru a re
deprinde n téria de a le depasi Tnaintdnd spre El, ci si pentru a le depasi pentru
semenii nostri, daruindu-le lor. Bunurile lui Dumnezeu, ca daruri, servesc ca
legaturd a iubirii intre persoane si contribuie la realizarea unei adanci comuniuni
umane. Lumea, deci, cuprinde darurile lui Dumnezeu pentru oameni, iar oamenii
sunt chemati sd puna crucea peste toate darurile, ca sd nu le foloseasca in mod
egoist, ci pentru pastrarea si adancirea comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii.

Potrivit Tnvatdturii crestine, creatia cuprinde doua parti bine distincte: lumea
nevazuta sau spirituala si lumea vazuta sau materiala.

Crearea lumii nevazute

Prin lumea nevazutda se infelege lumea spirituala sau lumea ingerilor;
Cuvantul inger - dyyehog - Tnseamna soi, vestitor, trimis si se referd la menirea
principald a ingerilor de a fi vestitori ai voii lui Dumnezeu. De aceea,'cu acest
nteles, in Sf. Scripturd se numesc Tngeri uneori si anumiti oameni sfinti, ca trimisi ai
lui Dumnezeu. De exemplu, profetii: Moise, loan Botezatorul etc., conducétorii
Bisericilor in Apocalipsa si chiar Mantuitorul Hristos este numit ,,inger de mare
sfat”- lIsaia 9,5.

in inteles propriu, prin ingeri se desemneazd fiinte spirituale,, reale g
personale, Tnsd marginite si deosebite de Dumnezeu, mult inferioare lui Dumnezeu
(fiind create si marginite), dar superioare oamenilor, create cu o menire speciala.

Despre existenta ingerilor avem nenumadrate dovezi Tn Sf. Scriptura:
heruvimul cu sabie de foc pus sa pazeasca drumul spre pomul vietii, Tngerul care a
oprit pe Avraam sa jertfeascd pe Isaac; lacov in vis vede ingeri suind si coborand pe
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§ scard de la pamant la cer. in Noul Testament, ingerul Gavriil este vestitorul
Mesterii Domnului si a Tnaintemergatorului, Tn Apocalipsa se vorbeste de multimi de
ngeri ete. i "

Bisenca a marturisit de la inceput credinta in existenta ingerilor. Cele mai
vechi Simboale de credinta, precum si Simbolul constantinopolitan, cuprind articole
despre Creatorul tuturor celor vazute si nevazute. La Sinodul al VIl-lea ecumenic
(787) s-a marturisit din nou credinta Tn sfintii Tngeri, hotarandu-se asupra cinstirii si
zugravirii lor. Tngerilor li se acorda cinste egala cu a sfintilor potrivit hotararilor
Sinodului al V11-lea ecumenic, deci cult de venerare.

1. Origineaingerilor

Biserica a Tnvatat totdeauna ca Tngerii au fost creati de Dumnezeu din nimic. Cu
privire la timpul cand au fost creati ingerii, Sf. Parinti au convingerea ca ei au fost
creati de Dumnezeu Tnaintea lumii vazute, Tntelegdnd prin cuvantul ,,cer” din
c*neza 1X lumea ingerilor. Daca Moise nu vorbeste lamurit despre originea
ngerilor, este din teama ca evreii sa nu-i divinizeze. insa, desi referatul biblic nu
vorbeste explicit despre crearea Tngerilor, acest adevar este exprimat implicit prin
cuvintele: ,,La Tnceput afdcut Dumnezeu cerul si pamantul” - Geneza 1.1. Cerul
acesta inseamnad lumea spirituald, dupa cum pamantul Tnseamna lumea materiala. Nu
este aici vorba de cerul vazut, creat in a doua zi a creatiei, ci de cerul nevazut, cu
locuitorii lui, Tngerii, asa cum potrivit Sf. Scripturi, oamenii sunt aratati ca locuitori
alpamantuluilr.

De asemenea, in cartea lov: ,,Cénd s-au facut stelele, laudatu-M-au cu glas
mare toti Tngerii Mei - lov 38.7 - se arata clar ca, in ziua a patra a creatiei, cand s-
aufacut cei doi lumindtori mari si stelele, Tngerii erau deja creati. lar daca n ziua a
patra erau creati, se presupune ca au fost creati Tnainte de a se fi inceput crearea
lumii materiale, pentru ca ar fi greu de crezut ca Dumnezeu, dupd primele trei zile
ale credrii lumii materiale, ar fi Tntrerupt-o pe aceasta pentru a-i crea pe ingeri, ca
apoi sa continue cu crearea lumii materiale.

2. Natura ingerilor si menirea lor

ngerii sunt fiinte de naturd spirituald: ,,Cel cefaci pe Tngerii Tai duhuri si pe
slugile Talepara defoc ””—Psalmi 103.5.

n privinta Tnsusirilor, ei au ratiune, simtire si vointa; ei vad pururea fata lui
Dumnezeu: ,, Vedeti dar, sa nu dispretuiti pe vreunul dintre acestia mai mici, caci
tic voua ca Tngerii lor, Tn ceruri, pururea vadfata Tatdlui Meu™ - Matei 18,10:
®uerii implinesc voia lui Dumnezeu: ,,Binecuvantati pe Domnul toti Tngerii Lui...

Alte dovezi despre originea Tngerilor si timpul credrii lor Tnaintea lumii vézute: existenta
diavolilor la crearea lui Adam, ceea ce arata ca ingerii cazusera inaintea facerii omului.
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cei puternici la virtute, care Tmpliniti poruncile Lui si ascultati glasul cuvintelor
Lui”- Psalmi 102,20. Ei preamdresc pe Dumnezeu: ,,Si serafimii strigau unul citre
altul, zicand: sfant, sfant, sfant, Domnul Savaot, plin este cerul si pamantul de
marirea Lui| - Isaia 6.3. Ei se bucurd pentru Tntoarcerea pacatosilor: ,,Zic voud, a8
seface bucurie Tngerilor lui Dumnezeu pentru un pacatos care se po'caieste” - Luca
15.10. :
n comparatie cu oamenii, ingerii sunt fiinte superioare lor in putere, »
cunostintd, Tn virtute: ,,Ce este omul ca-ti amintesti de el sau fiul omului, c&l
cercetezi pe el? Micsoratu-l-ai pe dansul cu putin fata de ingeri”” - Psalmi ac
Fiind fiinte spirituale, Tngerii sunt nemuritori, nu au nevoie de hrand, nu au gen, ru
sunt supusi ispitelor si slabiciunilor omenesti. Mantuitorul zice saducheilor: ,la
nviere, (oamenii) nu se vor Tnsura, nici nu se vor marita, ci vorfi ca Tngerii lu
Dumnezeu n ceruri ”—Matei 22,30.

Biserica 1i numeste ,.cerestile si netrupestile puteri”, ,ingerii fara de trup”.
Totusi, adeseori Sf. Scriptura vorbeste despre aratdri ingeresti - anghelofanii - sb
forma unor tineri frumosi, cateodata Tnaripati. Aceasta se explica prin faptul ca, fiind
trimisi de Dumnezeu catre oameni, infatisarea lor in trup facea posibila comunicarea
lor cu oamenii. Ei pot strabate spatiul eu viteza gandului, dar nu sunt omniprezenti
ca Dumnezeu, ci sunt fiinte marginite pentru cd sunt creaturi.

In privinta cunostintei, Tngerii de asemenea sunt superiori oamenilor, cunoscand
pe cele prezente, trecute si viitoare fard sa posede atotstiinta. Mantuitorul zice: , lar
de ziua si ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, numai Tatal”
- Matei 2436. Ei pot face lucruri care nu stau in puterea omului, dar nu fac minuni
decat din incredintarea (porunca) lui Dumnezeu,

Observatie: Tngerii sunt superiori oamenilor din cauza naturii lor spirituale, car
oamenii, spre deosebire de Tngeri, se bucura de privilegiul de a putea actiona asupra
naturii prin trupul lor sensibil. Tngerii simt slujitorii lui Dumnezeu, in timp te omul
este stapanul naturii Tn vederea spiritualizarii ei.

Pe de alta parte, ,,ingerii aufost creati in solidaritate cu lumea vazuta. infelul
acesta, Tntreaga creatie se afla ntr-o sobomicitate interioara, care implica o
raspundere si o Tndatorire de slujire afiecaruia pentru toti si a tuturor pentru

fiecare. Cine cade din aceastd sobomicitate, cade ntr-o umbra a existentei’ spune
Pr. D. Staniloae. Solidaritatea ntre Tngeri si oameni arata legatura indisolubila
dintre lumea vazutd si cea nevazutd in vederea spiritualizarii ntregii creatii (obs.).

3. Scopul credrii ingerilor

Pe temeiul Sf. Scripturi, Biserica Tnvata ca menirea Tngerilor este de a sluji lui
Dumnezeu si oamenilor pentru dobandirea mantuirii, din aceastad slujire izvorand
fericirea lor personald. Ei preamdresc pe Dumnezeu, insotesc pe Mantuitorul in
opera de Rascumpdrare si ocrotesc pe crestini. Dupa ce o parte din ei a cazut, numai
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ngerii buni au ramas sa-si Tndeplineasca menirea data lor de Dumnezeu: de a-L
slavi pe Dumnezeu, de a-L iubi si de a1 sluji implinindu-i voia Lui.

in raport cu oamenii, slujirea ingerilor este de a le face cunoscutd voia lui
tjumnezeu, de a-i povatui spre bine, de a fi pazitori oamenilor, ferindu-i de rau,
precum si de a fi mijlocitori cdtre Dumnezeu pentru oameni - ,,Ocroteste-ne pe noi
ausfintii Tai Tngeri". Fiecare crestinsi are un inger pazitor. Fiecare bisericd, fiecare
asezare omeneasca, fiecare tinut, fiecare tara are ingerul sau pazitor.

4. Numarul si ierarhiaTngerilor

in Sf. Scripturda nu se precizeaza numarul lor, dar se folosesc diferite numiri
I ip/tru a ardta multimea lor: legiuni, tabara, zeci de mii, mii de mii, multime de oaste
cereascd. Sf. loan Gura de Aur vorbeste de ,,popoare infinite de puteri netrupesti,
ale caror mii nu le poate numara nimeni”. De la creatia lor, se presupune ca
numarul lor a rdmas acelasi, ei fiind spirite, nu se Tnmultesc, nici nu mor.
in aceasta lume spirituald a Tngerilor, existd o anumita ordine ierarhica,
Tntemeiatd pe puterile si slujba deosebita a lor. Nu toti Tngerii sunt egali intre ei. Tn
functie de Tnsusirile cu care au fost Tnzestrati, sunt de mai multe categorii. Tn Despre
ierarhia cereasca Sf. Dionisie Areopaeitul. intemeindu-se pe Sf. Scripturd, Tmparte
I Tngerii in 9 cete, grupati Tn 3 triade:
Scaunele, Heruvimii, Serafimii;
2. ®Domniile, Stapaniile, Puterile;
3. ncepatoriile, Arhanghelii, ingerii.
Dupa numele fiecdruia, cunoastem numai 3: sfintii arhangheli Mihail, Gavriil si
Rafail. Cei din prima triada sunt cei mai apropiati de Dumnezeu, stand n jurul
I tronului ceresc. Cu toata deosebirea dupa trepte ce exista intre ei, ngerii constituie o
lume superioara unitara, fiind Tn perfecta comuniune spirituald. Ei se lumineaza unii
pe altii, potrivit superioritdtii rangului, anume cei mai de sus impartasesc celor mai
dejos luminarea si cunostinta de la Dumnezeu.

5. Starea morald a ingerilor

Ca fiinte spirituale create, ingerii au aceleasi Tnsusiri spirituale ca omul, si
anume: ratiune, sentimente si vointa liberd. Tnzestrati cu libertate ca si omul, ingerii
aveau la Tnceput posibilitatea sa progreseze in virtute sau sa pacatuiasca. O parte
dintre ei a folosit bine aceasta libertate si, implinind statornic voia lui Dumnezeu, s-a
ntdrit in virtute si a primit de la Dumnezeu darul de a nu mai putea pacatui. O alta
parte dintre ei, diavolii, (a noua parte), au folosit rau libertatea vointei data lor de la
Dumnezeu si au pacatuit, razvratindu-se Tmpotriva lui Dumnezeu din mandrie.

Pdcatul Tngerilor a fost cel dintéi pacat in lume si a fost pur spiritual, pentru ca
gf fiind spirite, sunt lipsiti de orice slabiciune si ispita trupeascd, iar pacatul lor este
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numai al rautatii. Ei nu au cazut prin vreun indemn din afard, ci numai printr-o cu
totul liberd si constienta hotdrére a vointei lor proprii. Tn plus, ingerii, fiind fiinte
spirituale superioare omului, pentru ei, binele si rdul se prezintd cu mai multd

evidenta decat pentru om.
De aceea, caderea lor este rupere totald si definitivd de Dumnezeu si Tmpietrire

n rau care exclude cu desavarsire posibilitatea mantuirii. Teoria lui Origen despre
restaurarea finala a tuturor chiar si a diavolilor - apocatastaza - a fost condamnata la
Sinodul al V-lea ecumenic.

Cu toate acestea, dupa unii Tnvatatori bisericesti, poarta pocdintei nu s-a inchis
definitiv chiar din primul moment al caderii ingerilor rdi. Ca si omului, Dumnezeu
le-a acordat timp spre cdinta si numai dupd ce, dispretuind harul, s-au Tmpietrit
céderea lor a devenit definitiva si iremediabild. Dupa Sf. loan Damaschin: ,, Ceea
ce este moarteapentru oameni, aceea este cadereapentru Tngeri. Dupa cadere einu
mai au posibilitatea pocaintei, dupa cum nu o au nici oamenii dupa moarte”. Mai
presus de toate, existenta Tngerilor rdi constituie dovada respectului pe care 1
Dumnezeu 1l are fatd de fapturile Sale pentru cd acestea Tsi pot hotari ele singure

destinul.

6. Tngerii rdi sau diavolii

Numele de Tngeri rai li s-a dat pentru ca ei nu voiesc si nu fac niciodata bine, d]
numai raul. Ei se numesc: diavoli, draci, demoni, duhuri necurate, iar capeteniile lar:
Satan, Belzebul, Lucifer, Veliar sau ispititorul, Tncepatorul rautatii, stapanul acestei
lumi, tatal minciunii.

Diavolii nu sunt personificari ale raului, cum afirma unii, ci simt fiinte personale
si reale. Mantuitorul Hristos a dus o luptd inversunatd Tmpotriva lor si le-a nimicit
puterea prin Jertfa de pe Cruce si Pogorarea la iad. Prin Réstignire a impécat neamul
omenesc cu Dumnezeu si i-a scos pe oameni din robia pacatului si a diavolului si din
osanda iadului.

Sf. Scripturd vorbeste despre incepdtorii, Domnii si Stapanii ale intunericului.
Caderea lor s-a petrecut Tnainte de crearea omului pentru ca diavolul i-a ispitit pe
protoparintii nostri la pacat.

nsusirile principale ale diavolului sunt: ura adevarului si ndzuinta constantd
dupd minciung; activitatea lui este direct opusa vointei dumnezeiesti, iar imparatia
lui este a mortii spirituale si a Tntunericului Tn opozitie cu Tmparatia dragostei si a
pacii lui lisus Hristos.

Diavolul lucreaza pururea Tmpotriva méantuirii oamenilor: ,,Diavolul umbla ca
un leu racnind, cautand pe cine sa inghita'l0 | Petru 5.8. Puterea diavolilor dea
ispiti pe oameni este Thgaduitd de Dumnezeu fie pentru Tncercarea si intarirea celor
buni, fie ca pedepsire a celor rai; dar ea nu depaseste niciodata puterea de rezistenta

a omului. Diavolul nu poate niciodata sili vointa omului la pacat, omul fiifld
inzestrat de Dumnezeu cu libertate deplind. Omul poate rezista ispitei diavolilor,
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folosindu-se de armele dumnezeiesti: rugdciunea si postul si cu ajutorul harului
divir» poate Tnvinge orice ispitd, ntdrindu-se tot mai mult in virtute si in dragostea
deDumnezeu. Depinde de libera alegere a omului ca sa se apropie de Dumnezeu sau
de diavol: ,,Supuneti-va lui Dumnezeu. Stati impotriva diavolului si vafugi de la voi.
Apropiati-va de Dumnezeu si Se va apropia de voi” - lacov 4.7-8. Lectura: D.
popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 164-167;*$

Crearea lumii vazute

A Lumea vazuta este lumea care cade sub simturile omului. Ea cuprinde deci
ntregul univers, inclusiv omul. Sf. Vasile cel Mare invatd ca ,,Lumea afostficuta
pentru om, iar omul pentru Dumnezeu™ (si alti Sf. Parinti). Astfel, omul nu poate fi
conceput Tn afara lumii vazute, aceasta fiind suportul material indispensabil pentru
viata sa biologicd, iar din punct de vedere spiritual, fiind mediul in care omul Tsi
lucreaza mantuirea. Dar nici natura fara om, coroana intregii creatii, nu ar avea sens
sd existe. Materia nu are sens prin ea Tnsasi, ci prin om, pentru care a fost creata,
ntreaga creatie vazuta este menita sa serveasca de treapta spre desavarsirea omului,
demediu Tn care acesta Tsi lucreazd mantuirea. (Lucrarea mantuirii este strans legata
deceea ce ne inconjoara - faptele bune, asceza, credinta ,contemplatia, rugaciunea
sesprijind pe cele vazute).

|&Omul, ca fiinta mixta, constituit din suflet si trap, trebuie sa fie puntea de
legéturd Tntre cele doua lumi: materiala si spirituald, intre natura si Dumnezeu. Prin
aii, cosmosul poate fi inaltat sau coborét, astfel cdderea Tn pacat a protoparintilor a
avut ca urmare degradarea intregii naturi. De aici reiese responsabilitatea omului
fafd de naturd. El are datoria de a pastra echilibrai, armonia din natura si de a o
conduce spre adevdrata ei finalitate - transfigurarea ei in viata viitoare si unirea ei cu
Dumnezeu. Natura este si ea destinata sa participe la slava viitoare, sa se
Tndumnezeiasca prin om, cand Dumnezeu va face pentru oameni ,,ceruri noi si
pamant nou n care locuieste dreptatea”- MM Petru 3.13. Dupd pr. D. Staniloae:
,Omul trebuie s& fie inelul de legaturd intre cosmos si Dumnezeu. Numai prin om,
cosmosul, ca un trup care se prelungeste, poateprimi harul”.

Deci, natura si omul au un destin solidar, influentandu-se reciproc. Natura
numai prin om Tsi Tmplineste scopul ei, caci pentru om a fost creatd, de aceea ea are
caracter antropocentric. Si dupa cum natura, Th ansamblul ei, este menitd sa urce
gre Indumnezeire prin om, la fel, fiecare din elementele ce o alcatuiesc trebuie sa
serveasca drept ajutor pentru om n dobandirea mantuirii si a indumnezeirii.

Lectura: Spiridon Logotetis, Raspunsuri la ntrebari ale tinerilor, voi. I,
Editura Sofia, Bucuresti, 2004, pg. 48-51,63-84.
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Referatul biblic despre crearea lumii vazute

Pe temeiul Revelatiei supranaturale, Tnvatatura crestind sustine cd lumea vazuta
sau materiald a fost creatd de Dumnezeu din nimic, Tn timp, potrivit referatului
biblic.
Motivul si scopul credrii lumii sunt aratate de Sf. Parinti ca fiind bunatatea g
iubirea lui Dumnezeu, Care vrea ca Tntreaga fapturd sa ajunga la o Tmpartasire
deplind a iubirii Sale, adica la o comuniune deplina cu EI.

Potrivit referatului biblic, crearea lumii s-a desfasurat astfel:

I-a zi a creatiei: Dumnezeu a facut materia si lumina (o lumina care nu provenea
de la astri, ci era o lumina care deosebea ziua de noapte). Materia era Tntr-o forma
nedefinita, dezorganizatd, haotica: ,,Pamantul era netocmitsi gol”- Geneza 1

ATlazi acreatiei: Dumnezeu a facut cerul vazut si incepe organizarea materiei.

A IM-a zi: Dumnezeu a despartit apele de uscat, facand sa apara oceanele
fluviile si pamantul, din care Dumnezeu a facut sa creasca plante.

A IV-azi: Dumnezeu a facut soarele, luna si stelele s lumineze pamantul.

A V-azi: Dumnezeu a facut vietuitoarele din apa si pasarile si le-a binecuvantat
pentru a se Tnmulti.

A VT-azi: Dumnezeu a facut toate animalele, taratoarele, fiarele, iar la urma pe
om.
Desi ,,Geneza” la sfarsitul fiecdrei zile a creatiei, precizeaza ca ,,s-afacut seara
si s-afacut dimineata”, invatatura despre durata zilelor creatiei nu este o dogma, iii
o teologumend. Deci nu este necesar sa credem ca aceste zile au avut o durata de 24
ore, ele putand fi socotite perioade de timp mai indelungate: ,,Céaci Tnaintea ochilor
Tai, o mie de ani sunt ca ziua de ieri care a trecut si ca o straja de noapte" -
Psalmi 89.4 sau ,,0 zi Tnaintea Domnului este ca o mie de ani si 0 mie de ani cam
zi"- M Petru 3.8. Céci pentru Dumnezeu Care este vesnic, durata timpului nu are
importanta.

Dar indiferent de durata de timp n care a fost creatd lumea materiala, creatiaeia
fost progresiva si cu totul corespunzatoare scopului pe care Dumnezeu i I-a dat: ,Si
aprivitDumnezeu toate cate afacut si iatd erau bunefoarte - Geneza 1,31.

Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.l 85"156; de cautat alte
marturii ale oamenilor de stiinta despre crearea si sustinerea lumii de Dumnezeu.
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ANTROPOLOGIA CRESTINA

Crearea omului

IfpUilropologia crestina este stiinta despre om pe care ne-o Thsusim nu ca o stiinta
Jppald, ci mai ales ca stiinta fundamentata pe Revelatia divind supranaturala.

Omul este ultima si cea mai de seamd dintre creaturile pdmantului, el este
incheierea si coroana creatiei. Creatia nu este intreaga pana ce Dumnezeu nu-i
descoperd sensul ei Tn om: omul apare numai la sfarsit pentru ca el are nevoie de
toate cele anterioare, iar cele anterioare nu-si gasesc sensul decat in om. Omul ocupa
locul de mijloc Tntre lumea spirituald si cea materiald; este punctul de intalnire a
celor doud lumi. Celei dintéi i apartine cu sufletul sdu, celei din urma cu trupul sdu.
ftf Tnan Damaschin 7l numeste pe om microcosmos, adica ,,lume micad”, pentru ca
d rezumad n sine intreaga creatie, este o reprezentare a lumii celei mari -
macrocosmosul, adica a universului fizic si spiritual. Omul este Tnsa si un micro-
theos pentru ca are n el puterea lui Dumnezeu de a Tnvesnici si a Tndumnezei creatia
unind-o cu Ziditorul ei, omul fiind inelul de legatura dintre naturd si Dumnezeu.

Originea omului

Ca toate fapturile, omul Tsi are originea de la Dumnezeu, dar pe cand toate
celelalte fapturi apar prin simpla exprimare a vointei divine ,,Sa fie”, omul este creat
dupa sfat dumnezeiesc si prin lucrarea directa, nemijlocitd a lui Dumnezeu Tnsusi.

Daca n referatul biblic despre creatie, Moise vorbeste antropomorfic despre
lucrdrile dumnezeiesti, el procedeaza asa din nevoia de a fi inteles de cei cdrora li se
adreseazd, (antropomorfism = credinta mistica potrivit céreia se atribuie lucrurilor si
fenomenelor naturii Tnsusiri, sentimente omenesti; reprezentare a zeilor sau a
divinitatii cu forma de fiintd omeneascd). In privinta aceasta, Teodoret explica: ,,...
prin cuvant nu Tntelegem rostirea, ci vointa, iar laformarea omului nu Tntelegem
lucrarea méinilor, ci o grija mai marefata de lucrul acesta™. lar Sf. loan Gura de

scrie: | Cuvintele Scripturii au nevoie de ochii credintei... Pentru noi, din
Pricina sldbiciunii noastre, dumnezeiasca Scripturd ni le istoriseste astfel (Geneza
{11 pentru ca prin acest pogoramant la nivelul intelegerii noastre, sa ne putem
Urala Tnaltimea cunoasterii

Crearea omului potrivit Sf. Scripturi a fost asa: ,,Si a zis Dumnezeu: sa facem
m dupa chipul si asemanarea Noastra, ca sa stapaneasca pestii marii, pasarile
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cerului, animalele si tot pamantul. Si afacut Dumnezeu pe om dupa chipul Scu:
dupa chipul lui Dumnezeu I-afacut; afacut barbat sifemeie - Geneza 1.26-rr t*
cap.2 se istoriseste creatia n special a omului: ,,Atunci ludnd Dumnezeu taréna din
pamant, afacutpe om i a suflat infata lui suflare de viata si s-afacut omulfiin$
vie”- Geneza 2,7. Apoi, ,,a zis Dumnezeu: nu este bine safie omul singur,
facem ajutor potrivitpentru el”- Geneza 2,18 si ,,Atunci a adus Dumnezeu asupra
lui Adam somn greu; si daca a adormit, a luat una din coastele lui si aplinii locul e
cu came. lar coasta luatd din Adam a facut-o Dumnezeu femeie si a adus-o la
Adam” - Geneza 2,21-22. Referatul biblic despre crearea omului are caracter
istoric, iar nu alegoric (alegoria, metafora nu au existentd proprie i nu intereseaza
decét prin ceea ce preinchipuie), ideile principale despre creatie fiind reluate in &.
Scripturd, adica ca omul a fost creat de Dumnezeu - Luca 3,8; ca trupul omului a
fost facut din pamant, iar sufletul i s-a dat de la Dumnezeu - Ecleziast 12/7-
femeia a fost facuta dupa barbat - TTimotei 2.13.

Originea Tntregului neam omenesc

Pe temeiul Revelatiei divine, Biserica invata cd intreg neamul omenesc descinde
din unica pereche a primilor oameni, Adam si Eva, protoparintii neamului omenesc,
singurii creafi nemijlocit de Dumnezeu. Urmasii lor s-au nascut din ei potrivit
binecuvantarii lui Dumnezeu: ,,Cresteti si va Tnmultiti si umpleti pamantul|j||
supuneti”- Geneza 1,28. Adam este deci ,,parintele neamului omenesc™ - int. lui
Solomon 10,1, iar Eva ,,mama tuturor celor vii”’- Geneza 3,20. De asemenea, Ap.
Pavel spune: ,,Dumnezeu afdcut dintr-un sange tot neamul omenesc”- F.A. 17.26,

Conceptia crestind despre originea neamului omenesc este asadar monogenista
(monogeneza = punct de plecare unic intr-un fenomen). Acest adevar despre unitatea
de origine a neamului omenesc constituie o premisa (idee de baza, punct de plecare
ntr-un rationament) a mantuirii tuturor oamenilor. Pe acest adevar se intemeiaza
dogma universalitatii pacatului stramosesc si dogma universalitatii mantuirii
Hristos. Pentru c&, spun Sf. Parinti, cauza intrupdrii si Jertfei Fiului lui Dumnezeu
este caderea lui Adam. lar daca am admite ca nu toti oamenii se trag din Adam, ar
Tnsemna ca sunt oameni care nu mostenesc pacatul originar si pentru acestia nu Sa
jertfit Hristos si deci Hristos nu ar fi Mantuitorul lumii.

Unii eretici si atei sustin poligeneza, adica ca neamul omenesc descinde din nai
multe perechi de oameni aparuti simultan prin creatie. O astfel de conceptie este
teoria evolutiei naturale a lui Darwin, care afirma cd oamenii Tsi au originea in urele
viefuitoare. Evolutionismul considera ca lumea poate evolua la nesfarsit spre fome
noi de existenta, in mod autonom (rupta de Dumnezeu).
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Preexistentianismul, traducianismul si creationismul

majfemasii! primei perechi de oameni se nasc pe cale naturald, pe temeiul
binecuvantarii dumnezeiesti. Nasterea naturald nu exclude Tnsd actiunea divina, caci
0t Dumnezeu este Creatorul tuturor, dand , tuturor viata, suflare si toate” —F.A.
|] 256 1 numai ca Tn mod mijlocit, prin parinti. Cu privire la originea trupului, nu a
listat niciodata vreo Tndoiald, fiind fapt cunoscut din experientd. Dar cu privire la
fetele urmasilor lui Adam, n lipsa unei Tnvataturi explicite a Revelatiei
diiioflezeiesti despre originea acestora (cum ia fiintd, cum este conceput sufletul in
ginfaumana cea noud?) au aparut trei teorii:

a) Teoria preexistentianistd. initiatd de Origen sub influenta lui Platon, a
fost Tnsusitd de unii eretici (manihei, priscilieni, catari). Potrivit acestei teorii,
sufletele au fost create toate deodata la inceputul credrii lumii. Pacatuind ele Tn acea
stare, au fost puse n trupuri spre pedeapsd, ca prin suferinta in trup sa se curete de
pécate.

Aceasta teorie sta Tn contradictie cu Sf. Scriptura si cu experienta omeneasca
cad sufletul celui dintdi om s-a creat odatd cu trupul - Geneza 2.7: pacatul a fost
savarsit de Adam 1n trup fiind - Geneza cap.3. iar camenii, Thainte de a se naste, nu
au pacate personale pentru ca nu savarsesc nici bine, nici rdu - Romani 9.11.
;Jlpreexistentiamsmul a fost condamnat la Sinodul al V-lea ecumenic.

b) Traducianismul. reprezentat de Tertulian, (tradux = rasad, in latind)
| Tncearca sa explice originea sufletelor prin analogie cu originea trupurilor. Adica
| sufletele, urmasilor s-ar desprinde din sufletele parintilor, ,,rasadindu-se” in urmasi,
| nvirtutea unei puteri creatoare cu care ar fi inzestrate sufletele parintilor. Tn acest
[ il,, pretind traducianistii, s-ar explica transmiterea pacatului stramosesc, prin

provenienta sufletelor urmasilor din cele ale Tnaintasilor (adicd, spun ei, dacd
sufletele parintilor sunt pacatoase, ce este nascut din ei este pacatos).

Teoria aceasta nu poate fi adevarata pentru c&
~PfeiContrazice Tnvdtatura despre fiinta sufletului, care este spiritual si simplu,
neputdndu-se desface Tn alt suflet. De aceea nici ngerii nu se inmultesc.
Marturisirea Ortodoxa declard: ,,Daca sufletul ar primi fiinta din samanta

omeneasca, atunci Tmpreuna cu trupul arpieri si s-arpreface inpulbere”.
2. Sufletul copilului nu se poate forma din sufletele parintilor pentru ca nu exista
nid un indiciu Tn Revelatie ca parintii ar avea astfel de putere creatoare.

3. Dacd péacatul strdmosesc ar trece de la parinti la copii prin nastere, atunci
oopiii ar mosteni si pacatele personale ale parintilor. lar intrucét cei botezati nu mai

' aupacatul stramosesc, ar urma ca cei nascuti din ei sa numai aiba nici ei acest pacat.
4. Textele scripturistice pe care Tsi Intemeiaza traducianistii doctrina sunt:
SgPezd 5r3- lui Adam ,, i s-a nascut unfiu dupa asemanarea sa si chipul Sau™ - Set,

| Oncomplet, asemenea lui Adam, nu cu alta constitutie fizica sau sufleteasca si loan
m ~unde sunt redate cuvintele Mantuitorului: ,,ce este nascut din trup, trup este si



ce este nascut din Duh, duh este”. Dar din aceste texte nu rezultd nicidecum *
sufletele urmasilor s-ar desprinde prin nastere din sufletele parintilor si inca
participarea creatoare din partea lui Dumnezeu.

Prin teoria lor, traducianistii Tncearca sa explice, deci, transmiterea pacatului
stramosesc precum si asemandrile de caracter dintre parinti si copii, dar nu se poate
explica identitatea personala a copilului, diferita de cea a parintilor.

C) A treia teorie cunoscutd sub numele de creationism Tnvata ca
este de la Dumnezeu prin creatie nemijlocita (nu ca trupul), dat atunci cand
formeaza trupul si este Tn stare sd-1 primeasca (la zamislire), devenind astfel
principiu de viatd pentru trup. Temeiuri scripturistice pentru aceastd Tnvattura:
,» Jaréna sa se intoarca inpamant, iar sufletul sa se intoarca la Dumnezeu, Care ha
dat” - Ecleziast 12.7: Dumnezeu a facut inimile tuturor - Psalmi 3275 ~
,.,Dumnezeu zideste duhul omului induntrul lui” —Zaharia 12,1 pentru ca ,, Taa
Meupana acum lucreaza si Eu lucrez””- loan 5,17. El este ,,parintele sufletelor
Evrei 12,9 si El da tuturor ,,duh si viatda”- M Macabei 7,23 si ,,El da tuturor viaa
si suflare si toate”- F.A. 17,25.

Teoria creationista poate explica diferenta de identitate personala dintre copii s
parinti, cel nou ndscut fiind o persoand umand noud, irepetabild, creatd ce
Dumnezeu, dar nu poate explica asemandrile de caracter existente intre ei si nid
transmiterea pacatului stramosesc. Pentru ca daca sediul pacatului este n trup (adica
pacatul nu poate fi savarsit de om decat in timpul vietii sale pamantesti, cat timp este
in trup), nu se poate explica in ce fel pacatul trece Tn sufletul creat curat. Aceasta
ramane o taina cunoscuta numai de Dumnezeu.

Aceasta teorie a fost sustinutd de majoritatea Parintilor Bisericii, de sfintji:
Atanasie cel Mare, Grigorie de Nyssa, loan Hrisostom. Cu toate ca Biserica nu sa
pronuntat definitiv in aceasta problema, se admite Tndeobste cd Dumnezeu creeaza
sufletul copilului, dar nu din nimic, ci din sufletele pdrintilor. Pe aceastd cale &
explica atat identitatea personald (subiect unic, irepetabil) a copiilor, diferifi &
parinti, cat si asemanarile de caracter existente ntre ei, dupa cum se Tncearcd sa &
explice si transmiterea pacatului stramosesc.

Cu privire lamomentul crearii sufletului, Sf. Parinti sunt de acord ca aceasta are,
loc la zémislirea trupului, la conceptie. De asemenea, Marturisirea Ortodoxa
afirma ca ,,sufletul se da atunci cand seformeaza trupul si este in stare a-lprimi”
Pe aceastd nvatatura dogmatica, confirmata in ultimul timp de oamenii de stiint3, &
bazeaza Biserica nvatatura impotriva folosirii oricarui mijloc anticonceptional.

Observatie: Potrivit parerii pr. prof. D. Popescu cu privire la donarea uei
fiinte din altd fiintd prin ingineria geneticd, clonele nu sunt decat copii de
originalului, lipsite de identitate personald. Procedeul genetic al donarii face
abstractie de interventia creatoare a lui Dumnezeu, Care poate oferi omului
identitate personald netransmisibila. Dupa alti ierarhi, procedeul donarii este

Tmpotriva moralei crestine pervertind modul de perpetuare a speciei umane potrivit
voii lui Dumnezeu. Morala crestind promoveaza ideea necesitatii nasterii copilul®
ca rod al iubirii conjugale si a cresterii lui in climatul familial al credintei n



pumnezeu si al dragostei parintilor, (vezi Darul sacru al vietii de John Breck sau
Teologia si bioetica de George Stan) - obs,.

Teoria reincarnarii

AAstazi, un numar mare de crestini, desi vor sa ducd o viatd curatd si sa mearga
pe calea mantuirii, sunt nselati de credinta orientald Tn refncarnare. Prin aceasta
teorie se sustine ca sufletul omului dupd moarte ar trece printr-un sir de intrupéri
guccesive in oameni sau animale si plante Tn vederea purificarii. Aceasta teorie este
strans legata de teoria preexistentianistd si de teoria apocatasatazei (promovata de
Origen, prevede mantuirea tuturor in final, Tntr-un timp viitor; restabilirea lor intr-o
stare de fericire). Acestea au fost condamnate la Sinodul al V-lea ecumenic de la
Constantinopol (553), dar i la alte sinoade.

Teoria reincarnarii este o grava abatere de la adevar; ca urmare cei ce primesc
aceastd Tnvatatura se rup de Hnstos, de Bisericd si devin fii ai noii ere de apostazie
(religie a lepadarii de Dumnezeu). Acest lucru este semnalat si marturisit de un mare
duhovnic al zilelor noastre, pr. Cleopa llie. care zice: ,,Cea mai mare nebunie,
patganatate si ratacire de la adevar este de a crede cineva ca dupa moarte sufletul
omului intrd Tn alte trupuri de dobitoace...”. Acesta afirmatie exprima de fapt
atitudinea Bisericii noastre fata de teoria reincarmarii.

AMotivele mai importante pentru care un crestin crede in reincarnare sunt
urmatoarele:

, L pentru cd se indoieste cd Biserica detine adevarul de credinta si cad

invatatura ei este fara greseald in intregime;

2. faptul ca nu este constient de pacatul ereziei in care cade, acceptand

aceasta teorie;
®m 3. pentru cd i se pare ca in Sf. Scriptura s-ar afla dovezi pentru teoria
refncarnarii;

4. pentru ca, credinta Tn posibilitatea omului de a se Tndrepta intr-o altd viata
i se pare mai compatibild cu iubirea de oameni a lui Dumnezeu;

5. nu gaseste o explicatie mai potrivita pentru suferintele unor oameni, decét
aceea ca ei ar suporta urmdrile propriilor greseli din viata anterioara (dupa Danion
Vasile Tn ,,Despre reincarnare si invazia extraterestra”, Ed. Egumenita, Galati,
Pg.64).

insa, cel ce crede Tn reincarnare, Tn primul rand nu cunoaste si nu acceptd
nvatdtura Bisericii despre viata viitoare si pedepsele celor pacatosi (Invataturd
eshatologica).

Asa zisele dovezi din Sf. Scripturd pentru sustinerea teoriei refncarnarii sunt
urmatoarele:
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a. Matei 11.11-14: ,,Mantuitorul spune: Adevarat zic voua: Nu s-a ridicat intre
cei nascuti din femeie mul mai mare decat loan Botezatorul... Si daca voiti sa
ntelegeti, el este llie, cel ce va sa vina ™.

Tnvdtdtura ereticd a reincarnarii nu este confirmatd Tnsa de acast text, intrucét
potrivit acestei conceptii sf. llie trebuia Tntai s& moara si apoi sa se reincarneze, ori
acest lucru nu s-a intdmplat pentru ca sf. Ilie a fost ridicat cu trupul la cer.

De asemenea, la Schimbarea la Fata, Mantuitorul S-a ardtat pe munte Tmpreuna
cu Moise si llie. Daca ar fi fost adevarata afirmatia acestor eretici, ar fi trebuit sd s
arate sf. loan Botezatorul in locul Sf. llie, ca unul ce ar fi purtat sufletul lui, pentru
ca sf. loan Botezatorul este cel mai mare nascut din femeie.

b. loan 9,2-3: ,,Si ucenicii Lui L-au intrebat, zicand: Tnvatdtorule, cine a \
pacatuit: acesta sau parintii lui, de s-a nascut orb? lisus a raspuns: Nici el na |
pacatuit, niciparintii lui, ci ca sa se arate in el lucrarile lui Dumnezeu .

Din acest text ereticii trag concluzia cd omul s-a nascut orb din cauza unor 1
pacate savarsite Tntr-o viatd anterioard. Aceasta nu reiese, insd, din cuvintele 1
Mantuitorului, pentru ca daca ar fi fost asa, Mantuitorul, Care a vestit doar adevarul,
ar fi raspuns simplu ca omul sufera din cauza pacatelor savarsite intr-o viata de mai |
Tnainte.

Un argument scripturistic foarte important Tmpotriva teoriei refncarnarii este
textul de laEvrei 9,27:,, Si dupa cum oamenilor le este randuit sa moara o singura
datd, iar dupa aceea vinejudecata ™.

Cei care accepta, fie si numai ca o ipoteza teoria reincarnarii, se Tndeparteaza ce j
nvatatura Sf. Parinti si a Bisericii si se apropie de diavol. Deci orice persoana care |
crede n reincarnare, chiar daca ea se considera a fi crestina si ar duce o viatd morala 1
(procentul crestinilor rataciti este foarte mare), o astfel de persoand, potrivit
canoanelor Bisericii si ale Sf. Parinti este rupta de Trupul lui Hristos si sta sub 1
condamnarea anatemei.

Hotararea luatd de Sf. Parinti la Sinodul al VII-lea ecumenic este urmatoarea: |
,.Nimanui nu-i este Tngaduit sa prezinte, sa scrie, sa compuna, sa gandeasca sausa |
nvete pe altul o altd marturisire de credintd decat cea a Bisericii dreptmdritoare. 1

|
|

Cei care incalca aceasta hotdrare, daca sunt clerici safie caterisiti, iar daca sunt
laici sa fie dati anatemei”. Ca urmare a acestei hotdrari, si nvatatura despre
reincarnare este condamnata.

n consens cu Tnvatdtura Bisericii, un sfant parinte din zilele noastre spune: ,,Cei
care cred in reincarnare nu maipot sd creada si in inviere, nici In Hristos. Ei sunt |
pagani, eretici sau atei si nu pot avea nicio Tmpartasire cu Hristos, cu Biserica, |
jacandu-se de bunavoie mostenitori iadului ™.

Dihotomism si trihotomism

Din referatul biblic despre creatia omului rezultd ca omul este constituit din
doud siemente: trup si suflet. Trupul omului este material, luat din pamant, iar
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sufletul este spiritual, provine de la Dumnezeu prin creatie, nu prin emanatie din
puinnezeu (cum afirmau unii eretici), si prin el omul sta Tn legaturd cu Dumnezeu i
dJlumea spirituala.

nsd, Tn Sf. Scripturd, partea spirituald a omului este numita uneori suflet - Yuxn
alteori spirit, duh - mveOpa. Dar aceste numiri se referd la unul si acelasi element
|pputiv al omului, la suflet. Si Mantuitorul foloseste pentru partea spirituald cele
ol numiri: suflet si duh: ,,Sufletul Meu 1l dau pentru oile Mele" - loan 10.15 si
parinte, Tn mainile Tale Tmi dau duhul Meu" - Luca 23.46.
aBponceptia despre cele doua elemente componente ale naturii umane: trupul si
sufletul se numeste dihotomism. Biserica a afirmat totdeauna si neclintit aceasta

Ereticii apolinaristi sustineau Tnsa trihotomismul, adica ca omul ar fi
constituit din trei elemente: trup, suflet si duh sau: partea materiala (trupul), sufletul
senzitiv (animal) si sufletul rational (duhul). in doctrina lor gresita, ei erau
influentati de filozofia platonica si interpretau gresit urmatoarele texte scipturistice:

Dumnezeul pacii sa va sfinteasca pe voi desavarsit, si duhul vostru, si sufletul, si

trupul” — Tesaloniceni 5.23 si ,,Cuvantul lui Dumnezeu este viu si lucrator... si
patrunde pana la despartitura dintre suflet si duh, dintre ncheieturi si maduva -
Ewvrei 4,12.

Dar apolinaristii nu tin seama ca tot Apostolul Pavel afirma limpede si hotarat
dihotomia naturii omului la: ,,Ci eu, desi departe cu trupul, Tnsa defata cu duhul,
amsijudecat ca si cum asfi defata pe cel ce ajacut una ca aceasta" - | Corinteni
53si ,,5a dati pe unul ca acesta Satanei, spre pieirea trupului, ca duhul sa se
méantuiasca Tn ziua Domnului lisus" - | Corinteni 55 precum si ,,Femeia
nemdritata sifecioara poarta grija de cele ale Domnului ca safie sfanta si cu trupul
sicu duhul’- 1 Corinteni 7.34.

lar textelor amintite de apolinaristi fortat si neintemeiat li se atribuie Tnteles
trihotomic pentru ca Tn Sf. Scripturd termenii de suflet si duh (sau spirit) sunt
ntrebuintati unul pentru altul desemnand aceeasi parte din om - cea spirituald, deci
nudoud componente spirituale deosebite. Tn textele scripturistice amintite de eretici,
numirile de suflet si duh nu impart in doud natura spirituald a omului, ci precizeaza
doud aspecte ale aceleiasi naturi: aspectul inferior la viefii organice si aspectul
superior al vietii spirituale, duhovnicesti, adica al cunoasterii rationale si desavarsirii
morale. Aceastd Tmpartire, Tnsd, nu exclude, asa cum am ardtat, intrebuintarea
ambilor termeni pentru a numi sufletul omului.

Sufletul omenesc este inzestrat de la creatie cu anumite puteri sau facultati:
vointa, sentimentul, ratiunea, constiinta. Pe acestea omul este dator sd le foloseasca
Jsa le cultive prin efortul propriu. Aceastd dezvoltare a capacitatilor sufletesti este
ins3si viata duhovniceascd, iar lucrarea aceasta face pe om duhovnicesc, adica 1l
pure in relatie cu Dumnezeu. La acest aspect superior al vietii sufletului, se refera
uneori cuvantul ,,duh”.

De asemenea, Tn conceptia pauling, cuvintele ,,suflet” si ,,duh™ au un sens moral.
°mul cu suflet viu, adicd omul firesc, neindltat duhovniceste, poate fi numit om
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sufletesc - avBpwmog Yuxnkov - pe cand un om cu viatd moralad superioara devine |
un om duhovnicesc - avBpwmo¢ mvedPaTIKOV - caci omul interior are doud
dimensiuni: prin suflet - Yuxn - se desemneaza partea psihicd, patimasa, legatd 1
strans de viata organica, de trup. Din aceasta latura patimitoare a sufletului se naste
si pacatul (mania, pofta). lar duhul - mveOpa - desemneaza partea superioara
noetica (vou¢ = minte, inteligentd, spirit), prin care omul este capabil de cunoasterea |
rationald a lui Dumnezeu prin vointa libera. Sf. Parinti spun: ,,Cine nu devine |
duhovnicesc in trupul sau, devine trupesc in sufletul sdu ), iar daca uneori Sf. Parinti |
vorbesc si ei de suflet si duh, aceasta o fac numai n spirit paulin.

Lectura: Filocalia, volumul IX, pg.254-258; Sf. Teofan Zavoratul, invataturi'si |
scrisori despre viata cresting, pg.70-72.

Text facultativ:,,Sf. Parinti definesc voU¢ (= minte, inteligentd, spirit) ca fiind 1
partea superioara si Tntelegatoare a sufletului omenesc, adica spiritul sau duhul I
(mvelpa), prin care omul cunoaste pe Dumnezeu. Aceastd ,,minte” cunoscatoare 1
care tine de suflet, nu este nicidecum separata de ,,inima” simtitoare, care tine de |
trup, fiindca cunoasterea adevaratd a lui Dumnezeu se bazeaza pe intalnirea dintre |
minte si inima, Tntalnire care contribuie la desavarsirea spirituald a omului intreg. SF. |
Grigorie Palama spune cd rostul spiritualitatii crestine nu este cel de'a omorf partea |
pasionald a omului, adica trupul, ci de a-1 muta de la rdu la bine.

NoUc - acest termen este luat de teologia crestind din filozofia neoplatonica unde |
desemna elementul dinamic, specific fiintei umane, prin care aceasta tinde spre 1
divinitate. Tn teologia patristicd, voug este simtul spiritual prin excelenta, facultatea |
de cunoastere misitica, experimentald a lui Dumnezeu. NoU¢ este organul cel
sesizare a sensurilor divine ale creatiei, care stau dincolo de tesutul ei material; voug |
nu este o facultate separatd fatd de suflet, ci sufletul contine vouc¢, acesta fiind latura |
superioara a sufletului; voO¢ este organul cunoasterii lui Dumnezeu prin |
contemplatie; este locul unde se produce experierea lui Dumnezeu, extazul. Noi 1
primim harul in suflet prin voug, fiind poarta de intrare sau locasul cel mai intimal |
lui Dumnezeu Tn noi” (Extras din studiile teologice despre antropologia cresting, |
vezi bibliografie) - fac.

Notiunea de persoana in teologie

Termenul persoand vine de la grecescul mpocwnov = mascd, fatd (catre fatg). |
Acest termen este un concept teologic fundamental care s-a consacrat odatd cu 1
formula hristologica de la Calcedon in 451 (la Sinodul al 1V-lea cénd s-a discutat |
despre cele doud firi: divind si umand in unica Persoand a Mantuitorului Hristos).

n greacd, npocwmnov Tnseamna fiin{d orientata spre ceva ori cineva; o fatd care 1
se intoarce spre fata altuia, privind fata cdtre fatd. Teologia considera cd omul este 1
persoand, adica fiintd relationald orientata catre altd persoand. Specifice persoanei |
sunt deschiderea si libertatea pentru comuniune, ea este subiectul care are o existenta 1
rationald si libera. Persoana are cugetare, constiintd de sine si libertate de hotérare, 1
adica autodeterminare, si este inzestrata cu anumite Tnsusiri morale si intelectuale.
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Persoana nu se poate defini nici pornind de la trup, nici de la suflet, nici de la
inteligentd; ea este o existentd rationald si liberd, unica, irepetabild, o realitate
absoluta care transcende elementele care subzistain ea.

Omul ca persoana nu apare ca un individ al unei specii, ci ca o fiinta constienta
cerelafia sa libera si constients, inteligenta cu Creatorul sau. Caracterul sau personal
consta tocmai Tn deschiderea si libertatea pentru comuniune.

. VPersoana nu se identifica cu individul. Persoana nu este un fragment sau o parte
| naturii umane universale. Persoana recapituleaza in existenta sa concreta intreaga
umanitate si 0 depdseste, ea reprezinta ipostasul naturii umane universale. Paul
fivdokimov scrie: ,,Persoana este o categorie spirituald care contine in ea intreaga
naturd umand Persoana umana nu se identifica cu individul, dar reprezinta un mod
ck existentd ce presupune individualitatea (inteleasd ca totalitatea particularitatilor
specifice unei persoane, care deosebesc o persoana de alta).

Sufletul omenesc

Cand am definit termenul de persoana, am ardtat ca spre deosebire de individ,
specific persoanei este deschiderea spre comuniune. Tn continuare, deci, tratand
despre antropologia cresting, tratdnd despre om ca persoand, vom avea mereu Th
vedere deschiderea lui spre comuniune, Tnaintarea lui continud spre Dumnezeu.
< Creat dupa chipul lui Dumnezeu, fard sa fie fiinfa divina, omul este adus la
existentd de la Tnceput ca spirit intrupat sau ca o unitate constituita din suflet si trup,
printr-un act creator special al lui Dumnezeu. Omul este o creatura din materie i
suflul de viatd al lui Dumnezeu. Fard acest suflu, omul devine materie. Trupul si
sufletul formeaza un intreg indisolubil fiind aduse la existentd Tn mod simultan
conform Geneza 2,7, iar Tn timpul acestei viefi pamantesti, ele nu pot exista unul
fard altul. Traditia ortodoxa invata ca trupul nu Tncepe sa se formeze de la sine, ci
are de la Tnceput n sine sufletul, ca principiu de viatd. Deci Tnceputul existentei lor
este concomitent (de la z&mislire, odatd cu actul sexual).

in planul lui Dumnezeu, omul are un rol superior in lume si un destin
supranatural. Omul este creat de Dumnezeu pentru Dumnezeu. Dumnezeu a creat
lumea pentru om, spre a fi oferita ca dar lui Dumnezeu. Vocatia omului este de a
stapani lumea si de a adora pe Dumnezeu rdmanand in comuniune cu El. Scopul
creatiei se Tmplineste prin aducerea la existentd a persoanei constiente create, pentru
cafi Creatorul este Persoand si pentru cd creatia are ca scop realizarea unui dialog

ntre Persoana suprema si persoanele createl8 Sufletul constient al omului este astfel
produsul Spiritului constient etem care este Dumnezeu.

B ‘i . . ) s }
Scopul credrii omului este comuniunea lui cu Dunmezeu. In vederea realizirii acestui
B omul este creat ca persoana pentru ¢ numai persoana are deschidere spre comuniune,
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Fiinta umana se cere respectatd ca o fiintd de valoare inestimabild. Ea este prin
suflet ,,cineva” nu numai ,,ceva”’- .

Sufletul omului nu 7l putem defini Tn esenta lui (dupd cum stim eul fiecdruia
este transcendent chiar propriei persoane fiind cunoscut doar de Dumnezeu), dar il
putem descrie Tn manifestdrile lui, stiind despre el, ca fapt esential, ca 1l face pe om
un subiect constient si voluntar, unic si de nefnlocuit. Sufletul este real si superior
trupului care se Tntoarce in pamant, iar el la Dumnezeu: ,,Pulberea sa se intoarca in
pamant cum afost, iar sufletul la Dumnezeu, Care I-a dat” - Ecleziast 1217

Sufletul dd& forma individuald si personald fiintei omenesti, facand-o sd ®
distinga atat de Dumnezeu cét si de celelalte creaturi. Desi Noul Testament foloseste
doud numiri pentru suflet: Yuxr si mvebua - Luca 1.46-47 si Filipeni 1°7 .
continutul lor biblic este acelasi: sufletul este substanta (nu n Tnteles de materie
de esentd) care da identitate fiintei umane, care face pe 0m om, ca fiintd libera
personald si nemuritoare.

Valoarea sufletului este aratata de Sf. Scripturd: ,,Nu va temeti de cei ce ucid
trupul, iar sufletul nu pot sa-I ucida, temeti-vd de Acela care poate si sufletul si
trupul sa le piarda in gheena” - Matei 10.28 si ,,Pentru cad ce-i vafolosi omului
daca va castiga lumea intreagd, iar sufletul 7l va pierde? Sau ce va da omul in
schimbpentru sufletul sau? ”- Matei 16.26,

n ce priveste geneza sufletului, aceasta e o taind a Creatorului. Stim ca el este
creat nemijlocit de Dumnezeu, dar modul cum ia fiintd, cum este adus la existentain
pantecele mamei la zamislire, ramane o taina pentru noi. Sf. Scriptura ne spune: , Tu
ai zidit rarunchii mei, Doamne, Tu m-ai alcatuit n pantecele maicii mele. Te voi
lauda ca sunt ofapturd asa de minunata... Nu sunt ascunse de Tine oasele mele, pe
care le-aifacut intru ascuns, nicifiinta meape care ai urzit-o ca in cele mai dejos
alepamantului - Psalmi 138.13-15.

Sufletul nu are un ipostas preexistent trupului omului. El este creat prin sufiul
dumnezeiesc datator de viatd, prin creatie nemijlocita (deci direct de Dumnezeu, rnu
prin intermediul périntilor precum trupul), prin vointa lui Dumnezeu, ntr-un mod
cunoscut numai de Creator. Sufletul este primit de la Dumnezeu odatd cu trupul, ui
timpul zamislirii, astfel c& fiinta umana apare Tn lume ca o unitate psiho-somatica.

Sufletul omului este deci nemuritor, nematerial, superior trupului, avand un
destin supranatural, de a ramane n comuniune cu Dumnezeu. Este adus la existenta
concomitent cu trupul.

are nevoie sa fie n relatie cu alte persoane (fiind fiintd sociald) si de asemenea, caracterul de
Persoand al lui Dumnezeu permite aceasta relatie findca numai cu o Persoana (avand
constiintd, cugetare) se poate intra Tn legaturd. Deci sufletul constient al omului (avand
caracter de persoana) este produsul spiritului constient etem al Persoanei divine absolute.
BNu trebuie uitat Tndemnul Ap. Pavel la smerenie: ,,De se socoteste cineva ca este cevg,
desi nu este nimic, se Tnsealape sine Tnsusi ”—Galateni 6.3. Cand incepem sa ne socotim ca
suntem cineva, Thseamnd ca ne-am departat de Dumnezeu.
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Sufletul omenesc este Tnzestrat cu trei puteri sau facultéti: ratiunea sau mintea,

Rpentiil si vointa liberd. Acestea trei reflectd chipul lui Dumnezeu in om numai
intrucét tind spre Dumnezeu. Ele sunt indreptate spre Dumnezeu atunci cand omul
|| foloseste de ele pentru a ajunge la desavarsire. Atunci cand sunt indreptate spre
ray, ele slabesc, se pervertesc.
«Sufletul mai este Tnzestrat cu simtire sau sensibilitate faa de tot ce-1 inconjoara
s fatd de cele ce se petrec Th propria sa fiinta si viaid. Prin aceasta, simte omul
identitatea sa, simte ca este el insusi Th manifestari diferite; se simte legat de ceea ce
e frumos, placut, adevarat, bun sau rau. Sf. loan Damaschin spune: ,,Omul are
cnd simturi dar are si cinci simiri. Simtirea este o facultate a sufletului care
percepe Sau cunoaste lucrurile materiale. Simturile sunt organe sau instrumente
pin care simtim. Sensibile sunt obiectele care cad sub simtire". Existd in om o
legatura stransa Tntre sensibilitatea corporald a celor cinci simturi si sensibilitatea
spirituald. Prin simfuri, omul ia cunostinid de prezenta obiectiva a lucrurilor, a
vietuitoarelor, a semenilor sai, formuland prin sensibilitatea spirituala, cu ajutorul
mirtii, 0 anumita atitudine si judecata fata de tot ce Tl inconjoara.

Omul, fiinta spirituald in trup

v Omul ca fiintd deplind exista in unitatea indisolubila a trupului si a sufletului.
He sunt de nedespartit. Desi inferior sufletului, trapul este si el valoros prin sine,
pentru ca Tmpreuna cu sufletul a fost creat de Dumnezeu prin actul special al vointei
Lui - Geneza 2,7. impreuna cu sufletul, are imprimat chipul lui Dumnezeu de la
cregtie. impreund cu sufletul, colaboreaza la mantuirea omului, la transfigurarea lui
dupd asemanarea cu Dumnezeu, transfigurare ce va fi deplind in viata viitoare, cand
trupurile vor Tnvia si se vor spiritualiza pe deplin si se vor uni pentru totdeauna cu
sufletul, participand Tmpreuna la fericirea vesnica.

Unii filozofi antici afirmau gresit cd sufletul se afld intr-un anumit loc in trup, ca
trapul este temnita sufletului, iar salvarea sa constd in eliberarea lui de trup.
Tmpotriva acestei conceptii gresite, Sf. Grigorie Palama spune: ,,Sufletul, sustinand
trupul in care a fost zidit, este pretutindeni in trup (nelipsind din nicio parte a
acestuia), dar nu ca n spatiu, nici ca cel ce este cuprins, ci ca cel ce 1l sustine, Tl
cuprinde si Tlface viu, fiind si in aceasta privinta dupa chipul lui Dumnezeu ”. lar Sf.
Grigorie Sinaitul spune: ,,Precum Dumnezeu tine Tn lucrare si misca toata zidirea,
wa sufletul tine n lucrare si in miscare madularele trupului si 11 misca pe fiecare
spre lucrarea sa”, iar Sf. Talasie Libianul: ,,Precum lucrul lui Dumnezeu este sa
carmuiasca lumea, asa a sufletului este sa-si carmuiasca trupul ”.

Asadar, trupul nu este un reflex sau o umbrd a sufletului, nici o inchisoare a
acestuia cum afirma gresit unii filozofi si eretici, ci este 0 componenta esentiald a
°mului, de origine dumnezeiasca, menit s fie purtatorul si organul de manifestare a
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sufletului. ,,Trupul este in intregime un aparat de o sensibilitate nesfarsit de
complexa. Dar sensibilitatea lui e constienta si expresivitatea inepuizabila si depind
n mare masura de vointa. ”’dupa Pr. D. Staniloae.

Trupul participa la viata sufletului intr-un mod sinergie (in cooperare), care
depaseste planul bio-chimic si fizic. Simturile trupului sunt si simfurile sufletului
pentru ca sufletul se serveste de ele pentru cunoasterea realitdtii materiale, obiective
si tot prin trup, fiind indisolubil legat de suflet se exercita asupra lumii libertatea
spiritului. Fiind organul de manifestare al sau, sufletul actioneaza prin trup potrivit
vointei sale libere, potrivit conceptiilor si scopului pe care si-l alege: bun sau rau
Prin trup, sufletul misca lumea spre sensurile alese de el pentru ca fara trup, sufletul
nu si-ar putea exercita stapanirea asupra lumii, nu si-ar putea Tmplini nazuintele
dorintele, aspiratiile sale. in felul acesta sufletul Tsi actualizeaza potentele si poate
ridica lumea spre scopul ei suprem - unirea ei cu Dumnezeu Tmpreund cu omul.
i,Astfel, trupul omului nu este numai materie, ci materie subiectivizata, adica
participantd laspirit, ca subiectal eir - dupd Pr. D. Staniloae.

Trupul omului nu este opus sau strain sufletului, ci este imprimat, patruns de
suflet intr-un chip deosebit, Tntr-o unitate intima psiho-somaticd, formand Tmpreuna
fiinta umand personald. Fiecare om Tsi are sufletul si trupul sdau intr-o existentd
personald si unica, nerepetata si irepetabild (deci care nu a mai existat in trecut si
care nu mai poate exista in viitor). Create simultan de Dumnezeu, ambele sunt bune
conform Geneza 1,31, avand o valoare pozitivd pentru om (omul, asa cum a fost
creat de Dumnezeu ca o unitate psiho-somaticd, este apt sd ajunga la scopul propus
de Dumnezeu - desavarsirea sa). Separarea lor nu poate fi realizata n lumea aceasta,
ele sunt unite ontologic (printr-o legatura fiintiald, nu exterioara, de suprafatd), iar
prin lucrarea lor comuna 7l conduc pe om la mantuire.

Pr. D. Staniloae scrie: ,,Trupul este 0 mare taina si trebuie respectat ca atare,
fiind templul Sf. Duh - | Corinteni 6,19. El ne este intr-un fel transcendent
ntelegerii si arbitrariului nostru (nu dispunem de el cum ne place noud, nici nul
stapanim cu usurintd), pentru ca nu este produs de noi, nici de parinti, nici simplu de
naturd. Noi nu avem voie sa-I lasam prada pornirilor inferioare in raport cu natura.
In acest caz cadem noi Tnsine de la starea de subiect liber, la starea de naturd,
aserviti naturii. Destinafia trupului este ca spiritul uman sa lucreze prin elia
transfigurarea si spiritualizarea ntregului cosmos, a intregii naturi Tmpreuna dl
omul. El trebuie Tnnobilat si transfigurat sau spiritualizat in simtirile lui, pentru ca
prin el sd transfiguram lumea. Pilda siputerea aceasta ni le da Hristos .

Argumentele nemuririi sufletului

Nemurirea sufletului este o Tnvatatura fundamentala a religiei crestine, ca de
altfel si a celorlalte religii. De fapt, fard credinta in nemurirea sufletului nu poate
exista religie. Aceasta pentru cd orice religie, dar mai ales crestinismul se intemeiaza
pe credinta Tn existenta unui Dumnezeu personal, spiritual si vesnic si pe credintam
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gxistenta sufletului omenesc spiritual si nemuritor, care numai asa poate sta intr-o
laturd vesnica cu Creatorul sau. Religia (de la latinescul religare = a lega) este
0Grei legatura constienta si libera a omului cu Dumnezeu, legaturd care trebuie sa
geneintrerupta si vesnica.

,tKemurirea sufletului Tnseamna ca sufletul, fiind substanta spirituald simpla nu se
Acompune, nu moare, ci la despartirea sa de trup, continud sa traiasca in alta lume,
ualt plan de existentd, pastrandu-si facultdtile superioare, amintirea trecutului si
sentimentul responsabilitdtii. Moartea nimiceste doar trupul material si aceasta
rnai pana la Tnviere Tn ziua Judecatii universale, iar sufletul fiind imaterial, nu
ptte fi supus legilor de descompunere a materiei.

Ideea nemuririi sufletului este afirmata de Revelatia divind naturald, dar in mod
dar de cea supranaturald. Existd nsa si argumente rationale care confirma aceasta
icee Acestea sunt argumentele ontologic, teleologic, moral si istoric.

1. Argumentul ontologic porneste de la natura sufletului care este spirituala si
simpld Tn contrast cu trupul care este material si compus. Fiind spirituald si simpla,
natura sufletului nu poate fi descompusd, nici nimicitd. Numai ceea ce este material,
oeea ce este compus se supune legilor materiei de schimbare si- descompunere.
Sufletul Tnsa nu se transforma pentru cd este simplu si raméne pururea ce este Tn
esenta sa.

Acest argument 1l aflam si la Platon si Pitagora legat insd de teoria
metempsihozei si a preexistentei sufletelor.

; Argumentul crestin se mai deosebeste de argumentul platonic prin faptul ca nu
socoteste spiritualitatea si nemurirea sufletului ca principiu absolut, existent de la
siresi prin sine, ci dependent de Dumnezeu si numei prin Dumnezeu, izvorul vietji
d al intregii existente, Cel Care a facut toate si prin Care s-au facut toate si Care
sustire viata.

2. Argumentul teleologic. Teleologia este doctrina filozofica potrivit careia
totul n naturd ar fi organizat Tn conformitate cu un anumit scop. Acest argument
porneste de la constatarea obiectiva a aspiratiei infinite a sufletului omenesc de a
cuncaste misterul existentei, de a realiza desavarsirea morald si de a dobandi
fericirea deplind. Aceasta tendinta obiectiva este inerentd, universala si irepresibila.
Faptul ca telurile reclamate de suflet sunt absolut irealizabile Tn viata terestra, duce
laconcluzia inevitabila ca aceasta menire trebuie sa se implineasca in viata vesnica.
Dedi trebuie ca sufletul sa fie nemuritor, pentru ca intr-o altd viatd, aspiratiile sale
111 fie implinite deplin prin comuniunea vesnica cu Dumnezeu si cu toti sfintii.

3. Argumentul istoric se bazeaza pe credinta universald, Tn spatiu si timp, in
nemurire. Practic, toate religiile au avut si au, ca 0 componenta esentiald, credinta in

nemurirea sufletului. Aceasta este dovedita prin cultul mortilor. Toate popoarele
cinstesc trupurile mortilor, insotind Tnmorméntarea sau incinerarea lor cu diferite
demonii, iar mormintele sunt mereu ingrijite. Spre a le feri de putrezire, trupurile
§B  vechii egipteni, Tmbdlsamate.

Fiind universald, aceastd credintd naturald nu poate fi un produs subiectiv al
fanteziei sau dorintei omenesti, ci trebuie sd aibd o acoperire obiectiva, sa fie un
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adevar natural. Aristotel spune: ,,ceea ce toti oamenii tin instinctiv ca adevarat, este

un adevar natural” (ca si legea morala naturald).
4. Argumentul moral pentru dovedirea nemuririi sufletului porneste d

existenta si necesitatea respectdrii ordinii morale. Aceastd ordine morald, bazata pe
dreptate si echitate, cere ca starea de fericire sau nefericire sa fie dupa faptele morale
ale omului, ca binele sa fie rasplatit si raul, nedreptatea, sa fie pedepsite. Aceasta
ordine morald exista real si se manifestd universal in constiinta umana (care este
glasul lui Dumnezeu in om -Romani 2.14-15V Dar in realitate, noi constatdm &
postulatul acesta nu este satisfacut totdeauna, cd de cele mai multe ori, dreptii, inloc
sa fie rasplatiti, suferd aici, iar cei pacatosi se bucura de toate. Fiinta noastra morala
nu se Tmpaca Tnsa cu aceasta nedreptate la infinit, ci postuleaza nemurirea sufletului
si existenta unei alte vieti dupa moarte, in care faptele omului vor fi rasplatite dug
dreptate. Dreptatea divind nu poate ldsa pacatul nepedepsit si virtutea nerasplatitd, ea
cere ca ordinea morald sa fie deplin restabilitd si Tnstdpanitd. Astfel se postuleaza
atat existenta unui Drept Judecator, cat si a unui suflet nemuritor, cdruia i se vor
rasplati toate faptele savarsite, cum cere dreptatea.

5. Argumentul teologic

Revelatia supranaturala confirma credinta naturala a omului Tn nemurire. Potrivit
nvataturii ortodoxe, nemurirea sufletului nu se intemeiaza pe o indestructibilitate pe
care ar avea-o sufletul in sine, ca la filozofii greci, fara voia lui Dumnezeu. Daci
sufletul este nemuritor, aceasta isi are cauza in vointa creatoare si conservatoare a lu
Dumnezeu (Care isi mentine fagaduintele si hotdrarile Sale neschimbate prin
actiunea Sa Proniatoare), Care vrea ca omul, prin suflet, sd fie vesnic Th comuniune
cu El prin iubire (deci sufletul este nemuritor nu prin voia si puterea sa proprie, d |
prin puterea si vointa lui Dumnezeu). Tn acest scop, de la creatie, Dumnezeu a
nzestrat sufletul cu harul Sau. Pedeapsa cea mai grea a pacatului originar a fost |
moartea - Romani 6,23 - trupeasca si sufleteasca. Tnsd, prin moartea sufleteascanu |
se Tntelege Tntreruperea existentei sufletului, aneantizarea lui, ci ruperea de izvorul 1
vietii duhovnicesti, care este Dumnezeu, prin pierderea harului divin. Caci si dupd |
izgonirea lui Adam din rai, prin moartea naturald, trupul se intoarce in tarand, iar |
sufletul la Dumnezeu Care I-a dat - Ecleziast 12,7. Moartea sufleteasca inseamna, 1
deci, ruperea comuniunii harice cu Dumnezeu, izvorul vietii, neputinta de a intrain |
Tmpérdtia lui Dumnezeu si osanda n iad, care urma sa fie vesnica si este vegnica 1
pentru cei rai si necredinciosi.

Existenta sufletelor dupda moarte este afirmata clar de Sf. Scripturd a |
Vechiului Testament. Din cuvintele ,,Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui |
lacov—Exod 3,6 - repetate de mai multe ori in Vechiul Testament si din afirmatia |
de la Matei 22,32 ca ,,Dumnezeu nu este un Dumnezeu al mortilor, ci al viilor 3

_——— s
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Gese limpede cd sufletele oamenilor traiesc si dupd moarte. Toti dreptii Vechiului

-Testarrent considerau viata de aici ca o calatorie, o trecere spre alta viatd - Facere
9 ffvrei 1L9, iar moartea o socoteau ca o addugare la strmosii lor. Despre
ylvraamne spune Sf. Scripturd c& ,,Slabind, Avraam amurit la batraneti adanci si s-
I adaugat poporului sdu - Geneza 25.8 - nun sensul cd a fost inmormantat langa
H Bsii lui, cdci acestia odihneau in Mesopotamia, iar el in Canaan, ci ca s-a
adaugat la sufletele stramosilor lui. Tn Vechiul Testament, toti aveau convingerea cd
sufletele dreptilor sunt in mana lui Dumnezeu si chinul nu se va atinge de ele. in
“ochii celorjara de minte, dreptii sunt morti cu desavarsire... dar ei sunt in pace” -
ypigpciunea lui Solomon 3.1-4.
t Prin opera mantuitoare a lui lisus Hristos s-a restabilit comuniunea omului

H Dumnezeu prin redobandirea harului divin, iar omul a fost eliberat din robia
pacatului si a mortii cdci ,,harul lui Dumnezeu este viata vesnica intru Hristos lisus ™

Romani 6,23.

' Tn Noul Testament, dupa Tnvierea lui lisus Hristos, moartea este privitd ca 0
trecere la Domnul, ca o descétusare de cele materiale pentru a ajunge la comuniune
deplind cu Dumnezeu: ,, Cel ce ascultd cuvintele Mele si crede Tn Cel ce M-a trimis
areviata vesnica, si lajudecatd nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viata - loan
524 sau | Stiind ca petrecand in trup, suntem departe de Domnul, avem incredere si
voimmai bine sa plecam din trup si sa petrecem la Domnul’”- T Corinteni 5.6-8.
De asemenea, Tn pilda bogatului nemilostiv si a sdracului Lazdr, se vede ca acestia
vietuiesc si dupa moarte cu sufletul, si Tnainte de invierea impurilor - Luca 16.19-
a

m Sf. Pdrinti Tnvatd unanim cd sufletul omului este nemuritor, fara insa sd
traiasca prin el Tnsusi cum traieste Dumnezeu - Sf. lustin Martirul. Sf. Maxim
Marturisitorul spune ca sufletul este rational si cugetator Tn sine, prin firea sa, i nu
dnpricina trupului, fiind de sine subzistent si prin aceasta nemuritor.

Sf. Grigorie Palama spune: ,,Sufletulfiecareia dintre dobitoace este viata
trupului insufletit prin el (prin suflet). lar sufletul fiecaruia dintre oameni este si
vigia trupului Tnsufletit prin el, dar sufletul are viata si cafiintg, fiind viuprin el si
pertru el Tnsusi. Caci se arata avand viata rationala si intelectuald, ca una ce este
inchip vadit alta decéat viata trupului®.

Asadar, Tnvatatura Bisericii Ortodoxe este ca sufletul are viatd Tn sine, este

nemuritor prin participare la viata divina prin harul lui Dumnezeu, Care voieste ca
°mul sa fie vesnic 1n relatie de iubire cu El. In plus, sufletul nu are binele sau raul
prinfiintd (nu este bun sau rau dupa fire), ci are numai capacitatea de a sluji binelui
sauraului, adica de a se Tmpartasi vesnic de harul divin sau de a-l refuza potrivit
liberei sale alegeri.
H|Hpapotriva doctrinei ortodoxe, unii teologi protestanti ca C. Stange, R. Otto,
P Althaus etc. sustin ideea distrugerii sufletelor indatd dupd moarte, a scufundarii
|| Tn nefiintd, acestea fiind inviate din nou Tmpreund cu trupurile la Judecata
universala.
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Despre cele trei facultati sufletesti:
ratiunea, sentimentul si vointa libera

A Ratiunea umana

Sufletul omului este Tnzestrat cu ratiune sau minte, caci dupa creare, Dunmnezeu
a dat omului stapanire peste tot pamantul si peste toate fapturile de pe el - Geneza
1,28: ,,Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-l supuneti... si stapaniti peste
toate vietatile ce se misca pe pamant si peste tot pamantul” Ca stapan al lor
Tnzestrat cu ratiune, omul a stiut sa dea nume potrivit tuturor fapturilor vii - Geneza
2.19-20. --

Despre aceastd putere sufleteasca, Sf. loan Damaschin spune: ,,ceea ce ese
ochiul pentru trup, aceea este si mintea pentru suflet”. lar Sf. Atanasie cel Mart»
afirma ca sufletul omului este rational si argumenteaza aceasta afirmatie astfel: ,n
mic semn ca sufletul oamenilor este rational este deosebirea lui de fapturile
nerationale” caci ,,numai omul cugeta cele dinafara de sine si gandeste la cele e
nu sunt defata si revine la cugetarea lor si, prin judecata, alege ceea ce este mai
bun din cele cugetate. Si dupa ce a cugetat un lucru, revine iarasiprin cugetare la
el, sifiecare simte daca este prieten al adevarului, ca mintea omului este altceva
decatsimturile trupului. De aceea, fiind altceva, ea estejudecatoarea simturilor sau
a lucrarii simurilor si a celor percepute de acestea” (omul nu este manat doar e
instinct ca animalul).

Tn mintea omului se disting doud laturi sau doua lucrari. Sf. Parinti fac deosebire
intre ratiunea privita ca gandire logica, discursiva (care deduce prin rationament o
idee din alta) - deci lucrarea strict rationala si, pe de alta parte, voug, ca laud
superioara a sufletului ce corespunde adancului mintii, deci unei lucrdri rai
profunde a ei. Termenul vouc este luat din filozofia neoplatonica, unde desenma
elementul dinamic specific fiintei umane, prin care aceasta tinde spre divinitate. In
teologia patristica, vou¢ (minte, inteligenta, spirit) desemneaza puterea de intelegere
duhovniceasca, inteligenta spirituald, puterea de discernamant, prin care sufletul
cunoaste pe Dumnezeu prin experierea constientd a harului divin; vo0g este deci
facultatea de cunoastere mistica (experimentald, prin har) a lui Dumnezeu.

Dupa Sf. Parinti, prima - gandirea logica, discursiva, salasluieste n creier, iar
vou¢ Tn inima - dupd Sf. Evagrie Ponticul. lar mantuirea nu este dobandita doer
printr-o simpla lucrare rafionald, ci aceasta trebuie unitd cu lucrarea inimi
(cunostinta fard tréire ingdmfa pe om), deci se cere activata tocmai facultatea
noetica, superioard a mintii. De aceea, Sf. Scriptura ne aratd ca omul nu s
mantuieste prin credinta rece, Tnteleasa ca act strict intelectual de primire a
adevarului dumnezeiesc pentru cd ,,si demonii cred si se cutremura” - Tacov 2,19-
si ,,de as avea credinta s& mut si muntii, dar dragoste nu am, nimic nu sunt -\
Corinteni 13,2. Numai credinta unitd cu iubirea este mantuitoare, adicd ,,credinta
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kcrat®are P™) Avtire ” ~ Galateni 5.6. Aceasta credintd este credinta adevarata, vie,
AHtoare, si ia fiintd si se dezvolta in inima - minte, adica este un rod al unirii

cu inima n lucrarea duhovniceasca a rugaciunii inimii. Este aceeasi lucrare cu
H~plerii lui Dumnezeu in Duh prin iubire, pentru ca desavarsirea crestind se
identifica cu cunoasterea adevarata a lui Dumnezeu.

Mintea, care este o trasaturd a chipului lui Dumnezeu in om, data acestuia pentru

fj in comuniune cu Dumnezeu, are viata Tn ea, este activa, numai dacd, unindu-se
#$frimnezeu, este luminata astfel si Tnteleptitd prin harul divin. In aceasta consta
vida mintii si starea ei fireasca. lar ndepartarea de Dumnezeu omoard mintea.
Acessta se intAmplad cand mintea paraseste inima unde sélasluieste Dumnezeu prin
hard divin de la Botez. Atunci ea se intunecd, se perverteste (ca dupa caderea lui
Adam) si conduce la moarte sufletul omului. Mintea este ,,caruta” care mana sufletul
fil&pre|)limnezeu, fie inspre diavol si pacat. °

Dacd mintea Tmpreuna cu celelalte facultdti sufletesti i-au fost date omului de
Dummezeu pentru a Tmplini scopul creatiei - acela de a se uni cu Dumnezeu prin
iubire, prin aceastd lucrare duhovniceasca a mintii se implineste tocmai acest scop.
Lucrarea duhovniceasca a omului consta in coborarea mintii in inimd, aceasta fiind
lucrarea rugdciunii curate a mintii si a inimii. Unirea mintii cu inima in lucrarea
rugaciunii curate Tnseamna de fapt unirea ei cu Dumnezeu pentru ca Tn inima celui
vrednic salasluieste Dumnezeu de la Botez. Din aceastd unire, mintea primeste
putere, lumind si viata si.omul intreg se sfinteste.

Despre lucrarea mintii, Sf. Evagrie Ponticul ne Tnvafa c&: ,,Precum painea este
hrana trupului, asa rugaciunea duhovniceasca (ca rod al unirii mintii cu inima) este
hrama mintii  Deci din unirea mintii cu Dumnezeu, ea Tsi primeste puterea, lumina
dMiag, iar aceastd lucrare nu este alta decét rugdciunea curatd a mintii si a inimii.

Mitrop. lerotei Vlachos, in lucrarea sa ,,Psihoterapia ortodoxa”, voi I,
vorbeste despre bolile sufletesti si remediile lor. Tn legatura cu bolile mintii, el
afimié urmatoarele: mintea, fiind o facultate a sufletului, bolile mintii sunt de fapt
bl sufletesti, iar acestea stim ca sunt produse numai de pacat Deci boala a mintii
ese orice patima care o Tntuneca si o stapaneste. Tntre acestea sunt: Tnchipuirea,
ntinarea, Tntunecarea, indiferenta, impulsivitatea.

tWmdecarea oricdrei boli a mintii se face prin coborarea ei in inima - ,,locasul
pandurilor’” dupd Sf. Grigorie Palama - care Tnseamnd, de fapt, Tmpreunarea
lucrdrii mintii cu cea a inimii. Aceasta unire rodeste lacrimi de smerenie si o dulce
sitire a iubirii dumnezeiesti, urmata de o pace sufleteasca. ,,Lacrimile de smerenie
I timpul rugaciunii sunt un indiciu cert al unirii mintii cu inima... De aceea, asceza
Qestind aseaza lacrimile la temelia vietii duhovnicesti””- Arhim. Sofronie.

Una din roadele tdmaduirii mintii este nep&timirea, adicd pacea si bucuria calma
| Domnul pastrata netulburata atat in necazurile, cat si in bucuriile viefii acesteia. Si
nuTe mintea nepatimasa, curatd poate cunoaste pe Dumnezeu prin experierea
herului divin (,,Fericiti cei curati cu inima cd aceia vor vedea pe Dumnezeu™). Si
Mfel omul devine teolog caci teologia se dobandeste prin lucrarea Sf. Duh, Care
SPbluieste Tn inima curatd, iar nu prin simpla stradanie si concentrare omeneasca.
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De multe ori In Sf. Scripturd sau la Sf. Pdrinti, termenii de minte si inima sunt
folositi unul pentru altul. De exemplu, ,,Le-a deschis mintea sa priceapa
Scripturile” - Luca 24.45 (ardtarea Mantuitorului inviat Tn drum spre Emaus), dar
Dumnezeu poate fi cunoscut doar prin inima. Aceasta substituire a unui termen cu
altul dintre cei doi aratd tocmai datoria omului de a-si pastra neincetat mintea unita
cu inima (ceea ce ar permite aceasta identificare Tntre minte si inimad), caci atunci

cele doud devin una: mintea-inima.
lerotei Vlachos, Psihoterapia ortodoxa, voi. tf Ed. fnvierea

Lectura:
Arhiepiscopia Timisoarei, 1998, pg. 152-178.
B. Despre sentiment (ca putere sufleteasca prin care omul se poate un
Dumnezeu)

Sf. Grigorie Palama socoteste inima Tn care trebuie sa se adune mintea - voog,
ca sa experieze acolo harul lui Dumnezeu, cel mai launtric organ al trupului, dar in
acelasi timp ca sediul tuturor simtirilor sufletesti si organul conducator al omului.
De aceea, vorbind despre sentiment Tnseamna sa vorbim de fapt despre ,,inima”, nu
ca organ anatomic, ci ca sediu Tn om al tuturor sentimentelor lui. lar aceasta tratare
trebuie facutd Tn mod dinamic, ca intreaga antropologie crestind, adica Tn relatia ei

cu Dumnezeu.
Ca sa se uneasca cu Dumnezeu, omul trebuie sa reuneasca intai, Tn fel-; toate

puterile sufletesti cu care a fost Tnzestrat de Dumnezeu pentru atingerea acestui scop.
Astfel, mintea trebuie sa coboare in inima, prin atentie, manata de vointa~feerd, deci
la libera alegere a omului, si acolo sa experieze prezenta lui Dumnezeu  aceasta

fiind lucrarea duhovniceasca a rugdciunii inimii.
Sf. Grigorie Palama numeste inima ,, tronul harului unde trebuie safie mintea

si toate gandurile sufletului”. Dupa acelasi sfant, a lasa mintea Tn cugetari abstracte,
dezlegate de fiinta integrald a omului (adicd a ldsa mintea afard de inimad), este o
adevdrata ratacire. Omul acela este departe de sine, de realitate si de Dumnezeu.

Aceasta ar fi ca atunci cand am Tnvata teologia numai teoretic, fara sa ne
antreneze si sentimentul. Abia atunci cand simtim caldurd in inimad, dragoste pentru
Dumnezeu si ravna de a Tmplini cele Tnvatate, putem spune ca studiul teologiei nu
este o simpla lucrare intelectuald, ci aceasta lucrare a ratiunii este unitd cu cea a
inimii, si atunci studiul teologiei devine o lucrare duhovniceasca ce ne aduce mult
folos sufletesc, iar nu osanda.

Dupa Sf. Pdrinti, adancul mintii - vo0¢ - si inima sunt doua realitdti distincte (o
dovada este cd ele nu sunt totdeauna unite), ca si inima si sufletul.

Daca relatia dintre suflet si trup constd in aceea ca sufletul se afla pretutindeni in
trup, nelipsind din nicio parte a acestuia, inima este, prin excelentd, sélasul
sufletului, organul prin care acesta conduce tot trupul.

Potrivit invataturii Sf. Parinti, cuvantul inima desemneaza atat inima metafizica
(ceea ce nu poate fi perceput de simturi) sau duhovniceasca, cat si inima trupeascé -
ca organ si centru anatomic al fiintei umane. lar inima duhovniceasca este situatd in
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inima trupeasca. La Tnceput, mintea descopera inima trupeasca si apoi, n adancul

Reesteia, pe cea duhovniceascd. Aceasta este experienta comuna a celor ce practica
Rugdciunea lui lisus si cunosc sfanta lucrare a coborarii mintii Tn inima. ,,Nevoitorul,
I in atentie si vointd, coboara in adancurile inimii sale, la fnceput in inima
mupeasca si de acolo 1n acele profunzimi care nu mai sunt ale trupului. Acolo Tsi
gaseste inima cea adevarata, atinge miezul metafizic, duhovnicesc al fiintei sale"
spune arhim. Sofronie.

n continuare, ne vom ocupa de inima metafizica sau duhovniceasca.

Rpg este centrul, supranatural al fiinfei umane pentru ca in' adancul ei se
Salasluieste si lucreaza harul divin de la Botez. Sf. Scripturd ne spune: ,,Si pentru ca
suntetifii, a trimis Dumnezeu pe Duhul Fiului Sdu Tn inimile noastre, care striga:
Awa, Parinte!” - Galateni 4.6 sau ,,lubirea lui Dumnezeu s-a varsat in inimile
noastre, prin Duhul Sfant, Cel daruit noud" - Romani 5.5. Inima este astfel focarul
care iradiaza si patrunde intreaga fiinta a omului. =

Este Tnsd greu sa o definim cdci asa cum spune Sf. Macarie Egipteanul: ,,Abis
necuprins este inima ta Inima omului rdmane ascunsa in adancul ei tainic.
mCunoaste-te pe tine Tnsuti!" - dictonul filozofic se referd tocmai la acest adanc
tainic. Cei Tnduhovniciti spun: ,,Intra in tine Tnsuti si acolo gaseste pe Dumnezeu, pe
ingeri si imparatia cerurilor!" pentru ca n inima salasluieste Dumnezeu prin harul
divin si pentru ca spune Mantuitorul Hristos: ,,impdrdtia lui Dumnezeu este
Tnauntrul vostru™ - Luca 17.21. iar dupa Sf. loan Gura de Aur: , Cel pe care
cerurile nu Tl pot cuprinde, incape totusi infiinta umana ™.

Tntreaga viata duhovniceasca, adevarata viata a crestinului, se desfasoara in acest

adanc al inimii, tdinuit de orice ochi strdin si chiar de posesorul ei, descoperit numai
lui Dumnezeu. Nimeni nu poate ajunge in adancul inimii. Eul nostru este
~Eanscendent chiar propriei noastre infelegeri. In adevar, eu sunt constient de mine
fnsumi, constiinta este a mea, dar ea nu poate sd ajungd (sa sondeze) la eul meu si
nici sa-l inteleaga. Sentimentele mele, cugetdrile, faptele, constiinta imi apartin, sunt
»ale mele”, dar eul este dincolo de ,,al meu”. Numai prin lucrarea duhovniceasca a
lucrdrii inimii, omul se poate apropia de intelegerea propriei sale persoane. Numai
intuitia mistica descopera eul. Acest eu este simbolizat de inima. ,,Cine poate sa
cunoasca inima?” intreaba profetul leremia 17,9-10 si tot el raspunde: ,,Dumnezeu
cerceteaza inima si rarunchii”. Sf. Apostol Petru vorbeste de ,,homo cordis
absconditus - | Petru 3,4. adicd de omul ascuns al inimii, ceea ce Tnseamna ca
»eul” omenesc, miezul, esenta fiintei umane, se gaseste in adancul ascuns al inimii.

Astfel, lui Deus absconditus 1i corespunde homo absconditus, iar teologiei
apofatice, antropologia apofatica. Pr. D. Staniloae afirmd: ,,Precum exista o
teologie negativd care Tindreaptd spre misterul Dumnezeirii, asa existd o
antropologie negativa care indreapta spre misterul omului ””. Precum din Dumnezeu
cunoastem numai energiile Lui divine necreate, asa si din om cunoastem numai
energiile umane. Persoana umana este tocmai ,,omul cel tainic al inimii”. Nici
persoana, nici inima nu pot fi definite in termeni obisnuiti. Sf. Grigorie de Nvssa
spune: ,,Daca Dumnezeu este fara seaman, inima omeneasca, pe care numai
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Dumnezeu o poate cerceta, contine acel ceva unic $i neasemuit, ceva care 0
Tnrudeste cu Dumnezeu, caci pentru a participa la Dumnezeu, trebuie ca omul sa
aiba infiinta sa ceva care s corespunda celui la care participa. ”

. Din cele spuse pana aici, se desprinde ideea ca nu se poate da o definitie exacta
a inimii duhovnicesti, Tnsa se poate spune ca ea se reveleaza nevoitorului crestin prin
har, pentru ca este locul in care salasluieste si Se reveleaza nsusi Dumnezeu. Deci,
experiind prezenta lui Dumnezeu Tn noi prin har, cunoastem totodata si acest adanc
al propriei noastre fiinte.

Sfintii Parinti care au trdit astfel, au infatisat rolul inimii n viata
duhovniceasca. Astfel, dupa invatatura lor, putem afirma ca:

inima este salasul lui Dumnezeu: ,,Si Hristos sa Se salasluiasca prin
credintd, n inimile voastre” - Efeseni 3.17 si Romani 5.5. Pentru aceasta si
Domnul Hristos a zis: ,,imparatia lui Dumnezeu este mijlocul vostru™- Luca 17.21
referindu-Se la harul divin care se afla inauntrul inimii;

sédlasluindu-Se n inima noastrd, Dumnezeu intipareste in ea poruncile si
Legea Sa, asa cum spune Apostolul Pavel despre cei ,,care aratafapta legii scrisa in

inimile lor”- Romani 2.15:

avandu-L pe Dumnezeu in inima lor si Legea Lui inscrisad in ea, sfintii au
dobandit mintea lui Hristos: ,,Noi Tnsa avem gandul (mintea) lui Hristos™ ~ |
Corinteni 2.16. Mintea lui Hristos vine Tn noi ca sa lumineze prin energiile ei
puterea mintii noastre si sa 0 aduca la aceeasi lucrare cu a lui Hristos;

inima este tarina unde este ascunsa comoara (Hristos - margdritarul
credintei primit la Botez); pe aceasta gasind-o omul, ,"e duce si vinde tot ce are
pentru a o cumpara”- Matei 13.44:

inima este iadul Tn care se coboara Hristos pentru a o descatusa de patimi;

inima este biserica si altar In care Hristos este preamadrit si sfintit: ,, Ci pe
Domnul, pe Hristos, sa-L sfintiti in inimile voastre” - | Petru 3.15. in aceastd
bisericd duhovniceascd, omul este chemat sa sdvarseasca neincetat liturghie,
aducand lui Dumnezeu jertfe duhovnicesti, simtirile curate, rugaciunea curatd a
inimii; ea este altarul pe care este aprins focul dragostei duhovnicesti;

inima este cdmara n care vorbim cu preadulcele lisus, este vasul in care
pastram untdelemnul harului divin;

in inimd domneste pacea lui Dumnezeu: ,,Si pacea lui Hristos... sa
stdpaneasca in inimile voastre” - Coloseni 3.15.

Inima este deci omul cel tainic. Pentru multi dintre noi, ea este un loc cu
totul necunoscut, dar ea este cunoscutd de catre sfinti ca fiind cea prin care omul are
viata adevarara, adica viata Tn comuniune cu Dumnezeu.

Prin urmare, n inima are loc cea mai mare luptd a nevoitorului crestin. Cea
mai importantd lucrare a omului este deci sa intre Tn inima sa si sa se razboiasca cu
satana. lar in acest razboi, crestinul poate invinge doar ajutat de Hristos. Altfel,
inima, care este izvorul vietii trupesti si duhovnicesti, poate deveni si izvor al mortii
duhovnicesti.
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Bolile inimii: ignoranta si uitarea de Dumnezeu, Tnvartosarea (Tmpietrirea),
Kscuratia prin orice sentiment pacdtos, lipsa de ntelepciune (de discernamant) si
iubirea de placeri.

Ca remedii avem: pocdinta si smerenia inimii, rugdciunea staruitoare din
jnima indurerata; plansul duhovnicesc.

Lecturd: lerotei Vlachos, Psihoterapia ortodoxd, pg. 191 - 197; vladica

Antonie Marturisitorul, Manualul ishiei sau Calea rugaciunii launtrice, pg. 75 -
ii 16.

C. Vointa libera

Omul este Tnzestrat si cu vointa liberd. Pe aceasta nu a dobandit-o in timp, ci
0 are chiar de la creatie; ea este puterea prin care omul se Tndreaptd spre ceea ce
tinintea si simtirea 7i arata ca demne de urmat (nu totdeauna binele). Prin voints,
omul alege liber ceea ce doreste (de la ,,a voi”). O dovada a vointei libere este faptul
ca omului i s-a dat legea morala de la creafie, (in rai legea morala consta in oprirea
gustdrii din pomul cunostintei) ca sa o urmeze, si ca este socotit responsabil de
Dumnezeu pentru incalcarea ei si ca el nsusi este mustrat de constiinta sa cand nu
respecta poruncile divine.

Sf. loan Damaschin spune: ,,Dorinta fiintelor nerationale, pentru ca nu

mm rationald, nu se numeste vointa. (Si animalele doresc din instinct ceva si
Tmplinesc neintraziat ce doresc, dar asta nu inseamna ca au vointa liberd pentru ca nu
auratiune). lar vointa este o dorinta naturala si rationald a unui lucru. Caciputerea
de a dori in mod rational se afla in sufletul omului. Asadar, cand dorinta rationala
setmisca in mod rational catre un lucru, se numeste vointa, caci vointa este o
dorinta si un elan rational catre un lucru”. Deci vointa, ca putere sufleteasca, in
lucrarea ei este strans legata de lucrarea mintji.

Sf. Antonie scoate in relief cele 3 vointe care se confrunta in om:

- 1 cea a lui Dumnezeu, care trebuie sa lucreze si mantuieste, iar aceasta
inseamna teonomia, la care omul aderd in chip liber si si-o Tnsuseste cu ajutorul
harului.

2. cea a omului, care fard sa fie inevitabil vicioasd, este schimbatoare si
problematica (uneori dorim noi Tnsine binele, alteori trebuie reprimata vointa noastra
pentru ca doreste raul), iar aceasta inseamna autonomie.

3. vointa demonica, strdina omului, iar aceasta este heteronomie (=care se
supune unei legi venit din exterior).

Ascetismul Tsi propune ca omul s renunte la vointa proprie, sa se elibereze
de orice constrangere care vine din sfera naturii. Pentru a se desavarsi, omul trebuie
sd se ridice si sa-si stapaneasca pornirile firesti, naturale, sé invinga vointa demonica
9 sd se supuna desavarsit vointei dumnezeiesti.

Nu trebuie sa confundam libertatea fizica cu libertatea spirituald. Aceasta
fecultate sufleteasca se exprima prin doi termeni: vointa si libertate. VVointa este
dorirea rationalad a unui lucru, iar prin libertatea vointei, nimic nu-I opreste pe om sa
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aleaga ce doreste, chiar daca din cauze obiective nu-si poate realiza dorinta, dar este
judecat de Dumnezeu dupa intentie. Omul poate fi privat de libertatea fizica
(Mantuitorul spune: ,,Nu va temeti de cei ce ucid trupul si apoi nu mai au ceface”~
Matei 10,28). dar nu de libertatea spiritului, adica de libera vointa, pentru ca nimeni
si nimic nu ne poate constrange sa pacatuim, dupa cum nimeni nu ne poate sili sa
Tmplinim virtutea. Fiindca pacatul savarsit de sila nu este pacat, pacatul fiind o
ncélcare constienta si libera a voii lui Dumnezeu, iar ceea ce se face din sild nu este
virtute. Nici Tainele nu sunt valabile daca sunt primite de sila: Botezul, Spovedania
etc. Dacd nu ar fi libera, vointa ar fi neactivata, fara rost (ca un om legat fedeles
cdruia i se da voie sa faca ce vrea), vointa este lucrdtoare prin libertate.

Prin libertatea vointei se intelege, deci, starea de independenta spirituald, de
autodeterminare. Prin libertatea cu care a fost inzestrat, omul are putinta sa aleaga
calea care duce la desavarsire, cea a indumnezeirii, sau cea care duce la stricaciune
si la moarte. Raspunderea Ti apartine integral: ,,Viata si moartea ti-am pus azi
Tnainte. Binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa traiesti tu si urmasii tai” ~
Deuteronom 30,19 (dupad darea Legii) si ,,De vrei sa intri in viata, pazeste
poruncile ””spune Mantuitorul - Matei 19,17.

Sfintii Parinti aratd ca libertatea absolutd cu care a fost nzestrat omul de la
creatie este o trasdturd a chipului lui Dumnezeu in om: ,,Baza maéretiei chipului
dumnezeiesc Tn om std in libertatea lui”. lar Sf. Vasile cel Mare spunei®Cai jA
poata indeplini ordinul de a deveni dumnezeu, omul trebuia sa-l poata si, refuza.
Dumnezeu nu-si foloseste atotputernicia Sa in fata libertatii umane, pe care nu
voieste sa o Tncalce, pentru ca eaprovine din atotputernicia lui Dumnezeu. Omul a
fost creat numaiprin vointa lui Dumnezeu, dar nu poatefi indumnezeit numai prin
ea. Afost necesara o singura vointa pentru creatie, dar este nevoie de doua pentru
indumnezeire . (O singurd vointa pentru a aduce la existentd chipul, dar doua pentru
a face chipul asemanare). lubirea lui Dumnezeu este asa de mare, cd nu vrea sa
constranga pe om caci nu este iubire fara respect. Pr. D. Staniloae spune: ,,lar
raportul de iubire este un acord intre doua libertati . Chiar in maretia sa de a putea
deveni dumnezeu, omul este capabil sa poatd cadea.

Tot Sf. Vasile cel Mare raspunde la intrebarea: de ce omul nu are Tn
constitutia sa nepacatuirea? ,,Pentru ca tu sipe casnicii tai Ti ai binevoitori nu cand
fi tii legati, ci cand Ti vezi indeplinind de bunavoie datoriile lor. Deci nici Dumnezeu
nu iubeste ceea ce facem fiind siliti, ci ceea ce facem din virtute. lar mrtutea se
savarseste din libera alegere, nu din sila”, fiind mai mult o stare interioard
sufleteascd (,,Dumnezeu iubeste pe cel ce dd de bundvoie” - spune Ap. Pavel).

De fapt, este liber cine este stapan pe sine (pentru ca cine savarseste pacatul,
este rob pacatului, patimii). Dar stapan pe sine este cel ce nu este stapanit de patimi.
Sf. Macarie Egipteanul scrie: ,,Niciofiinta a naturii nu este liberd: nici soarele,

nici luna, nici animalele. Dumnezeu, dimpotriva, este liber si omul, de asemenea,
este liber. Tu esti stapan pe tine ca si Dumnezeu, dar dupafire esti schimbabil. De
aceea, poti sa te omori daca vrei, poti sa hulestipe Dumnezeu si nimeni nu te poate
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\tipri. Pe de alta parte, oricine poate daca vrea sa se supuna lui Dumnezeu si sa-si
Stapaneasca impulsurile sifaptele salev.

Pr. D. Staniloae spune ca libertatea omului nu trebuie Tnteleasd ca un liber
arbitru absolut, pentru cd o libertate absolut neutrd nu existd. Tn omul de dupa
Radere, data fiind slabiciunea firii sau vointei, a concupiscentei (Tnclinatia spre
pacat), libertatea este dusa usor spre cele rele, rezistand greu ispitelor.

Cum are loc libera conlucrare a omului cu harul divin? (temé tratata pe
larg la capitolul Dumnezeu Sfmtitorul).

Libertatea cu care a fost Tnzestrat omul de la creatie nu Tnseamnad, nsa,
indiferentd fatd de bine, ci este larg deschisa binelui, atunci cand este intaritd de
harul divin. Numai harul este ambianta care face posibila desfasurarea deplina a
libertatii. Omul este liber doar in bine, in care este Intarit de har. Libertatea in bine
este adevarata libertate si la ea nu poate omul sa ajunga prin propria vointda, ci doar
Ipnlucrand cu harul. Harul nu anuleaza si nu forteaza libertatea, ci o elibereaza de
tot ce o poate Tmpiedica sau margini, de orice stapanire a raului, pentru ca omul,
astfel, sd-si poatd desfasura toate puterile pentru a le pune n slujba unirii cat mai
depline cu Dumnezeu. Legatura dintre om si Dumnezeu este o legaturd de iubire, iar
raportul de iubire este un acord ntre 2 libertati. Harul ne imbie, ne solicita, ne face
sa simtim iubirea lui Dumnezeu si ne da putere sa o manifestam pe a noastra. Dar
noi suntem liberi sa raspundem pozitiv sau negativ la aceasta solicitare, Tndemn. Tn
Prologul Evangheliei dupa loan se spune: ,,intru ale Sale a venit, dar ai Sai nu L-au
primit. Si celor cati L-au primit, care cred Tn numele Lui, le-a datputere ca sa se
tfaca fii ai lui Dumnezeu” - loan 1, 11-12. Asadar, daca alegem binele, harul ne
ajutd, ne Tntareste. Dacd refuzam sa ascultdm de Dumnezeu, harul se retrage pentru
ca nu poate conlucra cu noi impotriva lui Dumnezeu, iar noi devenim robi pacatului

prin libera noastrd alegere.
* x %

> Aceste cunostinte despre sufletul uman si facultatile lui, ne-au putut fi

Tmparasite numai de catre Sf. Parinti, care prin traire proprie, fiind luminati de
Duhul Sfant, au ajuns sa cunoasca adancimile sufletului si puterile lui, care nu pot fi
punoscute si nici ntelese de acei care s-au Indepdrtat de harul dumnezeiesc. Pentru
acestia, natura umana ramane complet obscura si necunoscuta.

Concluzie: intreaga antropologie trebuie tratatd in mod dinamic Tn relatia
omului cu Dumnezeu, asa cum am precizat si la Tnceput.

Omul a fost creat pentru Dumnezeu, avand un destin supranatural - acela de
a ramane n permanentd comuniune de iubire cu Dumnezeu. Pentru Tmplinirea
acestui scop, omul a fost Tnzestrat de Dumnezeu cu anumite facultati, puteri
sufletesti. Cand aceste puteri sunt indreptate spre alt tel afard de Dumnezeu, are loc
o pervertire, o denaturare, o slabire a lor pentru ca harul divin este cel care le sustine
S le Intareste, dar numai cand au ca scop suprem unirea omului cu Dumnezeu (de
exemplu, Adam dupa cadere a ramas cu chipul lui Dumnezeu alterat, adicd cu
ratiunea intunecatd, sentimentul pervertit, vointa slabitg).
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Starea originara a omului.
Chipul lui Dumnezeu Tn om (e1k@v ToU Be0D)

Referatul Genezei ne spune cda omul a fost facut ,,dupa chipul lui
Dumnezeu” - Geneza 1,27. dar nu ne da nicio lamurire asupra ,,chipului”, ci arata
doar cd omul a fost creat printr-un act aparte, deosebit de creatia celorlalte fiinte.
Dumnezeu insusi i-a format trupul din tarana cu mainile Sale si i-a suflat Tn fata lui
suflare de viata - Geneza 2,7.

Suflarea lui Dumnezeu sadeste Tn om nu atat viata biologicd, caci pe aceasta
0 au si animalele, care nu primesc o insuflare de la Dumnezeu, ci viata spirituala,
viata comuniunii cu Dumnezeu care se realizeaza numai prin harul divin. Sf. Chirii
afirma: ,,ceea ce a insuflat Dumnezeu infata lui Adam nu afost sufletul sau viata lui
biologica, pe care deja o avea, ci Duhul Sfant, pe Care Creatorul L-a imprimat ca o
pecete in naturaprimului om”.

Deci, trebuie sa Tntelegem ca Tn momentul cand Dumnezeu a suflat Duh din
Duhul Sau in fata lui Adam, - Geneza 2.7 - Adam nu era mort,, Ci viu; avea in el
suflet biologic, adicd viata, pe care nu trebuie sa-I confundam cu harul Duhului
Sfant ce i se da prin insuflare divina, conform Geneza 2,7. ca o manifestare a relatiei
lui Dumnezeu cu omul. Acesta, adica harul reprezintd Tn om ,,puterea” - loan 1.12 -
care impulsioneaza, misca sufletul rational spre activitatea duhovniceascd, spre a se
ridica de la ,,chip” la ,,asemanarea” cu Dumnezeu.

Despre sufletul viu insuflat omului la creatie, Sf. Grigorie Palama spune ca
acesta este ,,vesnic viu, nemuritor si Tnzestrat cu harul dumnezeiesc/ Caci asa este
cu adevarat viu sufletul (cand pierde harul, sufletul moare fiindca se desparte de
Dumnezeu). lar aceasta Thseamna afi dupa chipul lui Dumnezeu

Deci sufletul si harul constituiau, Tn starea primordiald, o unitate de viata i
aceasta era chipul lui Dumnezeu deplin in om si starea normald, integrald a naturii

umane.

Chipul lui Dumnezeu Tn om nu se refera la trup pentru cd Dumnezeu nu are
trup, dar chipul nici nu este cu totul strain de trup, pentru ca in persoana umana,
trupul este indisolubil legat de suflet si participa la viata acestuia. Tn acest inteles
trebuie luatd afirmatia Sf. Scripturi ca omul intreg are chipul lui Dumnezeu -
Genezd 1,26:,,... Safacem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra

Insd, Duh fiind Dumnezeu, chipul Lui in om se refera indeosebi la natura
spirituald a omului, adicd la manunchiul de puteri sufletesti: ratiunea, vointa si
sentimentul, prin care omul tinde spre Dumnezeu si prin care poate fi Tn comuniune
cu El. Sf. Grigorie de Nazianz spune: ,,in calitate de pamant, sunt legat de viata de

jos; darfiind si o pdrticica dumnezeiascd, eu port in mine dorinta vietii viitoare. ”
Chipul lui Dumnezeu in om constd deci, in relatia constienta si voluntard (liber
voitd) a fiintei noastre cu Dumnezeu datoritd sufletului nrudit cu El. Sau, altfel spus,
omul este dupa chipul lui Dumnezeu pentru cd, avand un suflet nrudit cu
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pumnezeu, tinde spre Dumnezeu, sau se afla intr-o relatie vie cu El. Prin chipul lui
Dumnezeu din fiinta sa, care este chipul Sf. Treimi, omul a fost creat pentru o viata
de comuniune cu Dumnezeu prin harul divin, si nu pentru autonomie sau robie fatd
de lume.

Prin suflet ,,omul este Tnrudit cu Dumnezeu ”” spune Sf. Grigorie de Nvssa.

pe asemenea, Apostolul Pavel: ,,Noi suntem din neamul lui Dumnezeu” - F.A.
17.29; iar Sf. Macarie Egipteanul: ,,intre Dumnezeu si om, exista cea mai mare
Tnrudire”. Sf. Maxim Marturisitorul declard ca noi suntem ,,particicd a lui
Dumnezeu . Denumirea aceasta data omului de ,,particica divind” nu vrea sa spuna
ca sufletul omului este o fardma din fiinta lui Dumnezeu, cum sustine Serghie
.Bulgakov, pentru cd atunci nu ar exista doar un Dumnezeu, ci milioane de dumnezei
si ar Tnsemna cd Tnsusi Dumnezeu ar pacatui in om. Numirea de ,,particica divina ”
datd omului desemneaza participarea, impartasirea noastra reald de Dumnezeire prin
pnergiile divine, adica unirea noastra realda cu Dumnezeu prin harul divin.

Text facultativ: Am afirmat mai Tnainte ca chipul lui Dumnezeu Tn om se

feferd indeosebi la facultdtile sufletesti ale omului in inclinatia lor spre Dumnezeu.

La o cercetare mai profunda a problemei, situatia se prezinta insd astfel: Aceste
Macultati sufletesti, am Tnvatat ca nu constituie sufletul Tn esenta sa, ci sunt doar
Manifestdri ale lui. Fiinta/umana este focarul inepuizabil al tuturor manifestarilor ei,
nu este Tnsa identica cu ele. Eul nostru ramane transcendent chiar propriei noastre
ntelegeri, fiind simburele de mister al fiecarui om, care face din el o persoand unica
siyirepetabila. Astfel, asa cum am mai spus, teologiei apofatice 7i corespunde
~antropologia apofaticd, iar lui Deus absconditus Ti corespunde ,,homo cordis
absconditus - omul cel tainic al inimii - 1Petru 3.4. Deci eul nostru se gaseste in
omul ascuns al inimii, Tn cdmara cea mai tainicd a sufletului (in care Se salasluieste
si”Hristos de la Botez pentru ca ,,impdratia lui Dumnezeu este mijlocul vostru”
spune Mantuitorul - Luca 17,21).

Si pentru ca chipul lui Dumnezeu Tn om se afla imprimat Tn ntreaga fiinta
umana, nu doar ntr-o parte a ei, reiese de aici ca Tn acest ascuns al inimii omului,
care constituie esenta persoanei umane, se afld mai ales imprimat si chipul lui
Dumnezeu.

lar dacd nimeni nu cunoaste adancul inimii omului decat numai Dumnezeu
potrivit Sf. Scripturi - leremia 17,9-10. si chipul lui Dumnezeu in om scapa
intelegerii si puterii noastre de definire. Sf. Grigorie de Nvssa spune: ,,Dumnezeu
fiind incomprehensibil, nu esteposibil ca chipul s& nufie lafel”

Avem, asadar, pe de o parte, identificarea chipului lui Dumnezeu in om cu

' toate Tnsusirile omului, iar, pe de alta parte, afirmatia ca chipul este incognoscibil si
indeterminabil. Chipul lui Dumnezeu n om este tot asa de antinomic ca si modelul
sau divin, ca si Dumnezeu insusi, Care in Fiinta Lui este incognoscibil, dar in
manifestarile Lui multiple, cognoscibil.

Dupa Paul Evdokimov, omul este un microteos, pentru ca totalitatea fiintei
umane este creatd, plasmuita dupa chipul lui Dumnezeu. Sf. Parinti vad chipul lui
Dumnezeu manifestandu-se in toate functiunile si miscarile sufletului sau mai bine
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zis ale fiintei omenesti (pentru ca sufletul este indisolubil unit cu trupul). Toate se
Tmpértasesc de chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relatiei cu Dumnezeu si de
aspiratia dupa comuniunea cu El. ,,Chipul lui Dumnezeu se manifesta in elanul
dinamic al intregii noastre fiinte spre arhetipul ei”” dupa Origen; este ,,aspiraia
irezistibild a spiritului nostru spre Dumnezeu ca Persoana infinita” dupa Sf. Vasile
cel Mare. Pe scurt, este setea nepotolitd, dorul Tnfocat al omului dupd Dumnezeu
(Extras din studii teologice despre antropologia crestina, vezi bibliografie) - fac.
Lectura: Dosoftei Morariu, Despre dumnezeiescul har, pg.76-80.

Despre asemanarea cu Dumnezeu

, Omul, spune Sf. Vasile cel Mare, este ofaptura care aprimitporunca sa
devind Dumnezeu”. Aceasta tinta care trebuie atinsa de om este cuprinsad in planul
dumnezeiesc al creatiei: ,,Safacem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra™ -
Geneza 1,26. ,

Tn omul creat dupa sfatul Persoanelor treimice, chipul lui Dumnezeu este un
dar, Tnsa cuprinde in el si indatorirea din partea omului de a Tnainta spre asemanarea
cu Dumnezeu. Germenele ,,a fi creat dupa chip” trebuie sa ducd, prin conlucrarea
omului cu harul, la ,,a fi dupd asemanarea cu Dumnezeu”. Sf. Grigorie de Nazianz
scrie: ,,Prin termenul de chip se arata ce este omul in sine de la creatie, iar prin
asemanare se sugereaza ceea ce este omul n potentd, sau ceea ce trebuie sa
devind%6jjE&

Scopul pe care 1l avem de indeplinit este, deci, sa devenim cu adevarat
sfinti, desavarsiti, dumnezei dupa har, potrivit poruncii divine: ,,Sfintiti-va si vetifi
sfinti, ca Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sfant sunt” - Levitic 11,44;'si ,,Fiti
desavarsitiprecum Tatal vostru cel ceresc desavarsit este” —Matei 5,48.

Sporirea infinitd Tn comuniunea cu Dumnezeu, care va continua in viata
viitoare, unirea deplind cu Dumnezeu prin har fara contopirea cu El, aceasta este
indumnezeirea omului. Tn vederea ei, este dat chipul lui Dumnezeu in om, ca
aspiratie a omului spre modelul sau absolut. Tn indumnezeire isi afla chipul
Tmplinirea sa, ca asemanare maximalda cu Dumnezeu.

Deosebirea dintre chipul si asemanarea lui Dumnezeu Tn om consta in aceea
ca chipul lui Dumnezeu in om se referd la natura spirituald a omului - ratiune,
vointd, sentiment - Tn aspiratia ei cdtre Dumnezeu. lar aseméanarea se refera la
scopul spre care tinde omul, adicd desavarsirea lui moralda, Tndumnezeirea lui.
Punctul de plecare spre asemanare este chipul, iar asemanarea este starea de
sfintenie, de dreptate, castigatd prin statornicia Tn virtute a omului, cu ajutorul
harului divin.

Astfel, asa cum am mai spus, dupa Sf. Vasile: ,,chipul este asemanarea in
potentd (ca posibilitate), iar asemanarea este chipul in actualitate ”” (realitate). lar
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|6 loan Damaschin scrie: ,, Cuvintele « dupd chip» indica ratiunea si libertatea
(ca posedand in ele finclinatia spre adevar si bine), iar cuvintele «dupa
jijasemanare»  arata asemanarea cu Dumnezeu in virtute atat cat este posibil . Pr.
ip. Staniloae spune: ,, Chipul dumnezeiesc consta in structura ontologica a omului
facut sa tinda spre comuniunea cu Dumnezeu, iar asemanarea consta in activarea
facestei structuri
Deosebirea dintre chipul si asemanarea cu Dumnezeu Tn om se bazeaza pe
textul Sf. Scripturi. Tnainte de a-l crea pe om, Dumnezeu zice: "Safacem om dupa
chipul si asemanarea Noastra" - Geneza 1.26. iar dupa creare Sf. Scripturad spune:
‘Si afacut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau" - Geneza 1.27. fard sa adauge: si
dupa asemanare. Explicatia este cd, la creatie, asemanarea era numai n potenta. Sf.
«Grigorie de Nvssa spune: “Suntem dupa chip prin creatie, iar dupa asemanare
wajungem prin noi Tnsine, prin vointa noastra liberd... Tn creatie am primit
wposibilitatea de a deveni asemenea lui Dumnezeu si, dandu-ne aceasta posibilitate,
Wmumnezeu ne-a facut pe noi insine lucratori asemanarii noastre cu El, spre a ne
wdarui rasplata pentru activitatea noastra si pentru a ne deosebi de picturile lipsite
We viata iesite din mana artistului™” %6
Important de retinut este cd asemanarea cu Dumnezeu nu este, Tns, numai
ptarea finala de indumnezeire a omului —pe care, de altfel, nu putem sd o atingem
“niciodata, dar Tnaintam continuu n ea, (aici pe pamant si Tn viata viitoare) - ci intreg
tirumul de dezvoltare a chipului dumnezeiesc In om, parcurs prin vointa acestuia
sstimulatd si ajutata de harul lui Dumnezeu. Retinem deci c& asemanarea este scopul,
starea de sfintenie, dar si intreg drumul parcurs pana la ea. in mod analog, spunem
ca desdvarsirea nu se atinge niciodatd, dar omul se desavarseste.
ntelegand astfel deosebirea dintre chip si asemanare, intelegem afirmatia
unor Sf. Parinti ca chipul lui Dumnezeu s-a pastrat Tn om dupa cadere, desi acesta nu
a pasit pe calea asemanarii. Caci, desi omul, dupd cadere, a mai pastrat o anumita
aspiratie spre bine si 0 anumita capacitate de a-l face, ca si o aspiratie dupa adevar si
0 cunoastere a unei franturi din el, totusi Sf. Parin{i nu spun ca omul s-a mentinut
prin aceasta in miscarea asemanarii. Cum si mai Thaintdm spre asemé&narea cu
Oumnezeu prin virtute dacd ne-am supus de bunavoie pacatului si am devenit
dusmani ai lui Dumnezeu rupti de har? Sf. Grigorie Palama precizeaza: “Infiinta
noastra dupa chip, omul este superior ingerilor, darprin asemanare le este inferior,
pentru ca este nestatornic... dupa cadere, noi am lepadat asemanarea, dar n-am
pierdutfiintarea dupa chip". Dar, intr-o anumitd masurd, chiar chipul a slabit,
neactivandu-se deplin Tn lucrarea de asemanare (pentru ca starea normala, integralad a
naturii umane era n unire cu harul, acesta era chipul deplin al lui Dumnezeu Tn om).
Un chip deplin este un chip ce se actualizeaza in miscarea de asemanare. Un chip ce
nu se activeaza este oarecum un chip slabit, intunecat, alterat sau pervertit, desi nu
este deplin pierdut.
De aceea se spune ca Hristos a restabilit sau a restaurat chipul lui Dumnezeu
in om. El a dat omului putere din nou sa lucreze in vederea asemanarii cu
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Dumnezeu, c&ci prin Jertfa Lui, am redobandit harul divin, prin care ne Tmpartasim

de dumnezeire.
Text facultativ: Pr. D. Staniloae scrie: ,,Chipul lui Dumnezeu in om se

dezvolta Tn asemanare printr-o atentie indreptata spre ceilalti oameni si spre lumea
ca opera a lui Dumnezeu, asociata cu ofrénare a pasiunilor ca porniri nesfarsite
sprefinit, cu o cultivare a virtutilor care culmineaza in iubirea de persoane si de
Dumezeu ca Persoand. Ratiunea treaza si elanul autodepasirii iubitoare se unesc
ntr-o unica metoda Tn realizarea urcusului uman spre infinitul dumnezeiesc ”. (fac.)

Lecturd: Dosoftei Morariu, Despre dumnezeiescul har, pg. 80-82; Sf.
Teofan Zavoratul,, Viata launtrica, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, pg. 241.

Starea originard a omului (continuare)

La creafie omul a fost Tnzestrat de Dumnezeu cu toate puterile fizice si
spirituale necesare ajungerii la desavarsire pentru ca spune Sf. Scriptura: ,,toate erau
foarte bune”- Genezd 1,31. nu desdvarsite. Aceste cuvinte ne aratd ca in starea
paradisiacd, chipul lui Dumnezeu in om era perfect, iar asemanarea era numai in
potentd. Perfectiunea primilor oameni era relativa, dependentd de om, in sensul ca ei
erau nzestrati cu tot ce era necesar, si spiritual si fizic, pentru Tmplinirea misiunii
pentru care au fost creati - de a rdmane Tn comuniune de iubire cu Dumnezeu prin
implinirea voii Lui.

Cand spunem ca chipul lui Dumnezeu era perfect in primii oameni,
intelegem ca ratiunea omului era luminata, sdnatoasd, fara prejudecati, fara ratacire.
Aceasta rezulta din faptul cd omului i s-a dat in stapanire tot pamantul, ca Adam a
dat nume potrivite animalelor si Evei. Tot astfel, puterea morald a primilor oameni
era deplind, adica vointa curatd si dreaptd, supusd ratiunii sandtoase gl- lui
Dumnezeu, fard luptd lduntrica si fara piedici, neaplecata spre rau, iar sentimentele
curate, nepervertite de pacat.

De asemenea, trupul era perfect sanatos, nici muritor, nici nemuritor 'prin
fire, doar n stare sa ajunga la nemurire. Fericitul Augustin spune: ,,Pana la pacat,
trupul omului putea intr-o privinta sa se numeasca muritor, iar in alta privina
nemuritor: muritorpentru ca putea muri, nemuritor pentru ca putea sa nu moara...
daca n-arfi pacatuit, arfi putut sd nu moara ” (posse non mori => non posse mori).

Natura nu se opunea stapanirii omului, iar munca era doar un exercitiu
pentru mentinerea puterilor sale spirituale si fizice - ,,si l-a pus in gradina cea din
Eden, casa o lucreze si sa opdzeasca - Geneza 2.15.

Deci m starea primordiala, omul se gdsea in deplind armonie cu sine, cu
Dumnezeu si cu natura.

El era constient si liber, iar in libertatea sa, avea tendinta spre cele bune,
avand repulsie fatd de pacat. Libertatea sa nu era indiferenta fata de bine, ci era larg
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lieschisa binelui. Adam Tnainte de cadere nu era pacatos, insa nici Tmpodobit cu
virtuti céstigate prin efort personal si cu ganduri curate consolidate. Avea
pevinovatia celui ce nu a gustat pacatul, dar nu pe cea castigata prin respingerea
|spitelor.

Starea omului Tnainte de cadere era, deci, o stare de nevinovatie a celui ce
jju i gustat pacatul, o stare de pruncie duhovniceasca, dar nu era sfintenie, dreptate
desdvarsitd, cdci aceasta se dobandeste numai prin respingerea ispitelor, prin
ptatomicia n virtute si consolidarea Tn ganduri bune. Adam nu poate fi naltat peste
Inasurd, ca si cum ar fi posedat toata ntelepciunea si stiinta. Omul dintéi era perfect
Tnisensul cd avea totul, sufleteste si trupeste, pentru indeplinirea menirii sale. Dar nu
cunostea totul, nu avea intelepciune si stiintd deplind, caci nu avea cunostinta binelui
si a rdului, iar curdtia nu era sfintenie si dreptate deplind, fiindcd virtutile se
dobéndesc prin exercitiu si Incercare.

* Asadar, primii oameni nu posedau o perfectiune intelectuala si morald
absolutd si nici Adam nu era o personalitate morala definitiv cristalizata.
protopdrintii se aflau doar pe calea desavarsirii. Daca s-ar intelege starea morala
primordiald ca desavarsita, ea ar exclude posibilitatea caderii si atunci caderea ar
ramane cu totul inexplicabild. Dar Adam nu ajunsese la asemanarea cu Dumnezeu.

Starea primordiala a primilor oameni avea caracter ambivalent (ambivalentd
gtexistenta concomitenta a 2 aspecte). Astfel, Adam si Eva erau muritori dupa fire,
dar puteau deveni nemuritori dupa har, erau nemuritori in chip virtual.

- Dumnezeu nu a creat pe om ca pe 0 piesa automata Tn angrenajul naturii
ffigemenea celorlalte fapturi, supus unor legi implacabile, n virtutea carora sd ajunga
lapesdvarsire. Ci omul trebuia ca folosind bine libertatea sa se supuna voii lui
Dumnezeu si astfel sa ajunga la desavarsire. Omul a fost creat ca subiect liber,
capabil sd faca binele de bunavoie si sa-si arate prin aceasta conformitatea cu voia
cea buna a lui Dumnezeu, progresand in asemanarea cu El.

Astfel Tn om trebuia s& se manifeste teonomia, (sd se supuna voii lui
Dumnezeu). Libertatea omului hu Thsemna autonomie, adica inchiderea n sine,
independenta fatd de Dumnezeu, cdci aceasta conduce la pacat. Orice existenta
autonoma (ce se supune voii proprii), independentd de Dumnezeu, intrd in nefiinta
(diavolii) pentru c& doar in Dumnezeu putem avea viatd. La prima vedere, ar parea
ca autonomia este adevarata libertate, nu teonomia, dar raportul desavarsit dintre om
sifeDumnezeu se aseamand cu cel dintre copil si parinti. Dupa cum libertatea
copilului nu Tnseamna instrdinare de parinti, ci cresterea in relatie iubitoare cu
acestia, tot asa esenta libertatii umane consta Tn cresterea duhovniceasca a omului
prin har, intarirea lui Tn bine cu ajutorul harului, care 7l fereste pe om de orice
stapanire a raului.

Daca omul mplinea porunca lui Dumnezeu, Tsi afirma libertatea sa si se
intarea Tn virtute (care se savarseste numai de bundvoie, nu de sild). Porunca nu
urmdrea aservirea omului, ci ntarirea lui Tn libertate si comuniunea cu Dumnezeu
prin Savérsirea virtutii de bundvoie. Porunca data in rai de Dumnezeu era toata legea
inorald si urmdrea desdvarsirea omului prin respectarea ei de bunavoie, deci
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exercitarea Tn virtute. Porunca lui Dumnezeu nu fnsemna fTngradirea libertdtii
omului, ci a fost datd de Dumnezeu Tn scopul desavarsirii sale pentru ca numai asa
se putea exercita Tn virtute, dovedind libera sa ascultare fata de voia lui Dumnezeu si
deci ar fi Tnaintat in desavarsire.

Menirea omului

Am invétat ca telul suprem sadit de Dumnezeu Tn om inca de la creatie este
asemanarea lui cu Dumnezeu pe cat 7i este cu putintd. Aceasta este menirea
principald a omului, Tnsd ea se ramifica Tn mai multe scopuri secundare atunci cand
o0 raportam direct la Dumnezeu, la omul Tnsusi si la natura inconjuratoare. Dar toate
acestea sunt cuprinse Tn scopul principal dupa cum legea iubirii crestine cuprinde
toate celelalte datorii morale ale credinciosului.

1 Menirea omuluiin raport cu Dumnezeu

Dupéa cum scopul ntregii creatii este preamdrirea lui Dumnezeu si*fericirea
creaturilor, tot astfel si menirea omului este sa-L cunoascd, sd-L iubeasca si s&-L
preamareascd pe Dumnezeu, prin aceasta putand sd ajunga la adevdrata fericire.
Pentru Tmplinirea acestui scop, omul a fost Tnzestrat de Dumnezeu cu mari daruri, cu
ratiune, voin{d si sentiment, care tind spre adevar, bine si fericire, cu constiinta
morald, care 7i aratd mereu calea binelui si cu libertatea vointei.

Scopul omului Tn raport cu Dumnezeu este ardtat de Sf. Scripturd: ,,Asa sa
lumineze lumina voastra inaintea oamenilor, ca vazand eifaptele voastre cele bune,
sa mareascape Tatal vostru cel din ceruri”- Matei 5.16 si ,,Fie ca mancati, fie ca
beti, fie ca faceti altceva, toate spre marirea lui Dumnezeu sa le faceti” - |
Corinteni 10.31. Aici se arata datoria noastra de a-L preamari pe Dumnezeu mai
ales prin fapte, ca si in rugdciunea Tatdl nostru, prin cuvintele: ,,sfinteasca-Se
numele Tau™ sau Tn cuvintele Mantuitorului: ,,Nu tot cel ce-Mi zice Mie: Doamne,
Doamne, va intra in imparatia cerurilor, ci ee/ ceface voia Tatalui Meu ” —Matei
7.21.

2. Menirea omului Tn raport cu sine Tnsusi consta n Thaintarea permanenta spre
desavarsire, prin trairea virtutilor pand la asemanarea cu Dumnezeu. Aceastd menire
a omului nu este deosebita de prima, caci una se cuprinde Tn cealaltd. Tnaintand in
virtute si Tn desavarsire, omul Tnainteazd, de fapt, in cunoasterea, iubirea si
preamarirea lui Dumnezeu, simtindu-se cu atat mai fericit cu cat este mai aproape de
Dumnezeu. De aceea, Dumnezeu ne cere: ,,Sfintiti-va si vetifi sfinti, cd Eu, Domnul
Dumnezeul vostru, sfant sunt”- Levitic 11.44 si ,,Fiti desavarsiti precum si Tatal
vostru desavarsit este - Matei 5.48.

3. Menirea omului Tn raport cu natura Tnconjurdtoare este de a o stapani ca
reprezentant al lui Dumnezeu pe pamant si ca mijlocitor intre Creator si fapturile
nerationale: ,,Safacem om dupa chipul si asemanarea Noastra ca sa stdpaneasca
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toate -vietdtile si tot pamantul” - Geneza 1.26. Omul este inelul de legatura Tntre
pumnezeu §i creatia vazuta. Prin el natura se poate uni cu Dumnezeu. Prin propria
sa desdvarsire, omul conduce Tntreaga natura spre indumnezeire.

Despre cele 3 demnitati ale omului revelate in lisus Hristos

Sfintii Parinti, privind din altd perspectiva misiunea omului pe pamant,
afirma ca, de la facere, omul avea menirea sa fie rege, preot si profet al ntregii
jfereatii. Aceste 3 demnitati ale omului au fost din nou revelate in lisus Hristos. El a
reunit in Sine toate aceste 3 demnitdti, fiind primul om de la Adam, Care le-a detinut
petoate deodatd. El este Hristos = Unsul (Xp1oT6¢; Xpiw = a unge; T0 xpiopa , -
aTo¢ - ungere; in ebraicd -Mesia) prin excelentd. Numirea aceasta nu este un nume
propriu (numele propriu al Fiului lui Dumnezeu intrupat este lisus, care Tnseamna
Mantuitorul), ci un titlu,care se referd I& originea si misiunea divind a lui lisus, Tn
ipecial la slujirea arhiereascd, dar si la celelalte demnitati: de profet si de Tmparat,
iiceasta pentru ca Tn Vechiul Testament, regii lui Israel si arhiereii erau supusi
Ritualului ungerii cu untdelemn sfintit atunci cand primeau fimctiile respective, si de
&ceea se numeau ,unsii Domnului”. Ungerea lor arata chemarea de sus de la
ADumnezeuinvestirea lor cu putere divind. Profetii Vechiului Tetament sunt si ei
unsii Domnului pentru ca erau chemati la misiune Tn mod direct si miraculos de
Ensusi Dumnezeu. Tnsa niciun om pana la venirea lui lisus Hristos nu a intrunit
singur toate aceste demnitati.

Restabilindu-se chipul originar Th om prin Jertfa Mantuitorului, omul poate
;sa-si redobandeasca cele trei demnitati specifice revelate Tn Hristos, asa cum era
menit de la creatie, si sa devina astfel o fiintd eclesiald, adica bisericd a lui
“Dumnezeu si templu al Duhului Sfant. Dar aceasta o poate realiza numai ramanand
n pomuniune tir Dumnezeu prin harul divin.

Text facultativ: Paul Evdokimov vede in faptul ca fiecare crestin este uns
dupd Botez, in Taina Mirungerii, fiind investit cu harul Sf. Duh (prin formula
,.Pecetea harului Sf. Duh”) tocmai initierea crestinului Tn aceste trei slujiri. Botezul,
spune tot el, reintipareste chipul dumnezeiesc intunecat, iar Mirungerea Ti reda
asemanarea cu Dumnezeu. De aceea, crestinii spre deosebire de pagani, sunt numiti
in Sf. Scripturd: ,,semintie aleasa, preotie imparateasca, neam sfant”- | Petru 2.9.
Paul Evdokimov chiar atrage atentia ca hirotonia Noului Testament se face nu prin
ungere cu untdelemn ca in Vechiul Testament, ci prin punerea mainilor. Preotia
Noului Asezamant, dupa el, este o preotie prin participare la arhieria Mantuitorului
pentru ca Hristos este singurul Preot desavarsit si vesnic (prin ungere), in timp ce
hirotonisirea prin ungere este doar cea a preotiei imparatesti de care se Tmpartasesc
toti crestinii dupa Botez prin Mirungere. (fac.)
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a. Ca Tmparat al tuturor fapturilor si stapan al pamantului, crestinul -
faptura cea noud in Hristos, trebuie s mentinad armonia existenta n naturd, pentru ca
toate sunt solidare cu destinul omului: Tmpreuna cu el se ridica sau cad Tmpreuna cu
el. Vocatia Tmpérateascd a omului implicd si ideea c& acesta nu trebuie sa fie sclavul
instinctelor si al necesitatilor unei naturi autonome (adica, ce se conduce dupa legi
proprii naturale implacabile), ci trebuie sa fie Tmparat peste aceasta natura si mai
presus de legile ei: “Safii ca un imparat in inima ta, Tnaltandu-te In smerenie” spun
Sf. Parinti. Omul trebuie s& se conducd de ratiune, nu de instinct, de pornirile
naturale. Deci menirea omului este de a fi Tmparat, stapan al intregii creagu dar si al
trupului sau. = «M&DP . SRRV}

b. Omul a fost creat ca preot al lumii, ca sa o ofere cajertfu lui Dumnezeu
din iubire fata de El (vezi lectia despre scopul creatiei). Acesta este sacrificiul
omului. Lumea este necesard pentru om nu numai pentru ca omul are trebuintd sa-i
fie datd, ci si Tntrucat are nevoie de ea ca sa o daruiasca la randul lui pentru cresterea
lui spirituald. Si el nu o pierde prin actul daruirii, ci se imbogéateste si mai mult prin
ea, prin faptul cd o daruieste. Acest paradox se explica prin faptul ca darul primit si
ntors apropie atat de mult persoanele Tncét natura, ca dar comun, devine mijlocul
celei mai depline comuniuni intre Dumnezeu si om.

Astfel, omul personalizeaza lumea, devine inelul de legdturd al intregii
creatii vazute cu Dumnezeu si conduce universul intreg spre scopul suprem pentru
care a fost creat - unirea cu Dumnezeu. Lumea urmeaza astfel omului pentru ca este
antroposfera lui, ea are caracter antropocentric. Numai prin noi, cosmosul, ca un trup
care se prelungeste, poate primi harul (Pr. D. Staniloae).

Aceasta este responsabilitatea omului fatd de Tintreaga creatie, de a
transforma intreaga creatie intr-o liturghie cosmicd, de a darui totul lui Dumnezeu
din iubire fatda de El, intreaga sa viata, fiintd, ganduri, sentimente, natura
inconjuratoare, pentru a dobandi harul, pentru a-L castiga pe Dumnezeu si a,se uni
cu El dupd cuvintele Sf. Liturghii: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie 1ti aducem de toate
sipentru toate” (vezi lectia Treptele mantuirii subiective - despre despatimire).

c. Ca profet omul trebuie sa vesteasca prin cuvant si faptd voia lui
Dumnezeu. Aceastd chemare nu consta in a vesti viitorul, ci n a intelege sensul si
scopul ultim al existentei ntregii creatii si a-l1 Tmplini20. lar aceasta intelegere n
teologia ortodoxa, este strans legatd de eshatologie pentru ca din Revelatia

2 Pentru cd noi cunoastem cele viitoare atdt cat ne trebuie pentru mantuire - fiindcd
Mantuitorul ni le-a descoperit. in El, Revelatia divina s-a Tncheiat, nimeni nu mai poate
adauga nimic nou. Tn unele cazuri de morti clinice, cei Tnviati din morti nu ne descopera
nimic nou din lumea de dincolo, ci ceea ce cunoastem deja din Revelatia supranaturala.

Marile personalitati ale istoriei omenirii s-au facut faimoase prin talent, putere, avere,
inteligentd, geniu artistic. Tnsd, nu toti oamenii pot realiza aceasta pentru ca nu toti sunt
nzestrati. Dar sfintenia este oferita tuturor pentru ca iubirea, Tmplinirea poruncilor lui
Dumnezeu, rastignirea voii proprii, asceza, toate aceste mijloace care conduc la sfintenie,
sunt Tn puterea tuturor oamenilor care vor sa se mantuiasca.
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supranaturald cunoastem evenimentele legate de sfarsitul lumii, adica viitorul si
scopul creatiei; ceea ce avem de facut este sa ne pregatim pentru implinirea lui.

Interventia profetica a crestinului Tn istorie nu se face brutal, prin violentd, ci
< face dupd modelul sfintilor - persoanele marcante ale istoriei mantuirii - printr-o
rastignire a egoismului pentru a muri pacatului si a ne transforma interior si a ne uni
cu Hristos, Tmplinind astfel scopul existentei noastre dupa cum afirma Spiridon
Logotetis.

n concluzie, din perspectiva teologiei ortodoxe, singura cale autentica de
fensfigurare a lumii o reprezintd restaurarea persoanei umane in Hristos lisus -
pupd pr. D. Staniloae. Odatd cu aceasta restaurare se actualizeaza in viata
predinciosului cele trei demnitati specifice. Aceasta cale este dificild si presupune
lefort zilnic din partea crestinului pentru a-si transforma viata ntr-o liturghie
personala.

Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 254-258; Spiridon
fllogotetis, Raspunsuri la intrebari ale tinerilor, voi. I, pg. 48-51; 63-84.

Deosebiri confesionale despre starea primordiald a omului

Atat dupa catolici, cat si dupa protestanti, starea originara a omului a fost
|>erfectd in toate privintele. insd, dupad catolici, perfectiunea dreptatii originare
Rezulta dintr-un adaos supranatural, iar dupad protestanti, ea apartinea firii omului
natural, din momentul creatiei, spun ei, neexistand nicio deosebire intre chipul si
fasemanarea lui Dumnezeu Tn om.

A. Dar daca intreaga perfectiune primordiald a omului se atribuie harului,
dupa catolici, fiind constituitd din darurile adaugate supranaturale, atunci pentru
natura Tnsdsi a omului nu mai rdméane nimic, adicd se exclude orice participare
personala a omului la desavarsirea sa.

Pe céand, dupd invatatura ortodoxa, omul a fost creat dupa chipul Ilui
pumnezeu cu menirea de a deveni asemenea Lui. Pentru aceasta, omul avea n sine
germenii vietii perfecte, urmand sa-i dezvolte prin libera conlucrare cu harul,
pesigur ca Tn procesul de desavarsire spirituald, rolul principal il detinea harul, dar
libera conlucrare a omului cu harul era indispensabild pentru desavarsirea lui. Numai
astfel, omul n starea primordiala constituia o unitate armonica si vie, nedivizandu-
se Tn etaje ca Tn catolicism.

Doctrina catolica prin care se afirma starea primordiala umana ca perfecta
de la Tnceput si se desparte constitutia naturald a protoparintilor de dreptatea lor
originard, care era, spun ei, exclusiv supranaturald, implicd o serie de consecinte
dogmatice inadmisibile. Astfel, dupa catolici:

H Daca Tn virtutea dreptatii originare, Adam era intru totul drept si sfant,
caderea lui devine inexplicabila si imposibila.
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2. Dacd dreptatea originara, adicd comuniunea cu Dumnezeu, curatia
morald, nu cuprindea decat daruri supranaturale, atunci omul, indiferent de darurile
revarsate asupra lui, deci Tn afara acestora, este redus la o stare strict naturalg,
nedeosebindu-se cu nimic de omul cdzut, iar pacatul devine simplad privatiune de
darurile adaugate (asa cum de fapt si afirma ei ca natura umana a ramas intacta prin
cadere, omul lipsindu-se doar de darurile supranaturale addugate). Dar punerea pe
acelasi plan a omului natural nevinovat adicd Tnainte de cddere cu omul cézut
Tnseamna pelagianism.

3. Daca dreptatea originard se adauga omului ca o cununa pe cap, atunci ea
se leaga doar extern si mecanic de fiinta lui, nemaiformand Tmpreund o unitate
armonica si organicd, iar viata religioasd devine ceva accesoriu, nu proprie Si
indispensabila persoanei umane - ceea ce Tnseamna tot pelagianism.

4. Daca starea primordiala a omului era perfecta si daca acea perfectiune se
datora exclusiv harului, atunci nu se intelege care mai era functiunea puterilor
spirituale naturale ale omului caci daca totul savarsea harul, ele rdaméneau inactive.

5. Daca dreptatea originara nu era decat dar addugat, ea nu apartinea propriu
zis omului si atunci pierderea ei nu mai poate fi consideratd drept cadere, intrucat
omul este lipsit numai de ceea ce, altfel, nu apartinea naturii sale.

Prin urmare, numai conceptia ortodoxa a perfectiunii primordiale potentiale
ramane valabild, putand sa dezlege toate aceste probleme.

B. Dupéd conceptia protestantd, omul Tn starea originara era drept si
prin creatie, el era perfect, fara sa aibd nevoie de har. Se pierde astfel cu totul din
vedere marginirea firii omului, care de fapt, nu poate ajunge singur fara ajutorul
harului la sfintenie deplind. Prin confuzia dintre chipul si asemanarea.lui Dumnezeu
in om si prin Tndltarea la maxim a starii naturale a primului om facand din acesta o
fapturda desavarsita, protestantii, ca si catolicii, nu pot explica cum a fost posibild
caderea primilor oameni si nici nu mai fac distinctie intre ce este natural si ce este
supranatural in protoparinti.
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CADEREA OMULUI TN PACAT

Lectura: lon Mircea, articolul Rascumpararea in Noul Testament, S.T. nr.
1-2/1972

Dogma despre pacatul stramosesc are 0 importanta deosebita pentru cd acest
pacat constituie premisa fundamentald a mantuirii. Pentru nimicirea acestui pacat si
|a urmérilor lui S-antrupat Fiul lui Dumnezeu.

Pe scurt, aceasta dogma se enunta astfel: fiecare om ca urmas natural al lui
|Adam, se naste cu pacatul stramosesc, care Tnseamnd o stare reald de pacdtosenie a
[naturii omenesti dupa caderea lui Adam. Ea se intemeiaza pe conceptia monogenista
p neamului omenesc.

Dogma péacatului stramosesc cuprinde toata invatdtura Bisericii Ortodoxe
despre izvorul, existenta reald, fiinta si urmarile acestui pacat, de care ne vom ocupa
n continuare.

1. Originea pacatului stramosesc

Vezi manualul pt. seminar Todoran-Zagrean, pag. 167-169 - Anexa 3 si
cartea Geneza, cap.3 - Sf. Scripturg;

Lectura:

lerotei Vlahos, Predici la praznice imparatesti, Ed. Egumenita, Galati,
2004, pg. 37; pg.335-338;

D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.175-176;

Dosoftei Morariu, Despre dumnezeigs’(c:gcl har, p. 50-58.

Completare: Dupa Sf. Teofil al Antiohiei: ,,Prin pomul cunostintei binelui
si raului, omul a cunoscut binelepe care l-apierdutsi raul in care a cazut

Mai trebuie spus cd pacatul lui Adam nu este numai rezultatul lucrarii
diavolului, care ascunde raul sub o aparenta de bine ca sa-l insele, ci se datoreaza si
libertatii de vointd a lui Adam. Ispita spre pacat Ti vine omului din afard, de la
diavol, dar el cade totusi liber. Din porunca divind, Adam avea datoria s& reziste
ispitei, cdci nu a fost silit, ci a cdzut in pacat prin propria sa alegere. Diavolul
indeamna, dar nu poate constrange. Fara dorinta de marire si independenta fata de
Dumnezeu, omul n-ar fi cdzut, cu toatd uneltirea diavolului. Dimpotriva, s-ar fi
intdrit Tn sfintenie. P&catul lui Adam constd, deci, Tn faptul cd a voit sa devind
»dumnezeu” fard Dumnezeu, din mandrie, prin propria lui libertate de vointa.



180

2. lzvorul pacatului stramosesc si gravitatea lui

Pacatul stramosesc consta Tn nesupunere sau neascultare, neincredere Tn
cuvintele lui Dumnezeu (trezita de minciuna diavolului care-L aratd pe Dumnezeu
egoist si invidios vrand sa Tmpiedice desavarsirea omului) si nerecunostinta,- toate
avand la baza mandria (dorinta de a ajunge dumnezei) ca principiu propriu pacatului
(nu singurul, dar una din radacinile Tn care isi are originea raul), potrivit Sf.
Scripturi: ,,inceputulpacatului este mandria” - Tnt. lui Isus Sirah 10.13. lar dupa
Sf. loan Gura de Aur: ,,Primul om a cazut in pacatprin mandrie, dorind afi ca
Dumnezeu
Stdpanit de mandrie, omul doreste sd ajunga la perfectiune si fericire numai
prin mijloace proprii, rupand legatura cu Dumnezeu, izvorul vietii (prin neascultare,
nefncredere n El). De aceea, pacatul lui Adam este pacat de moarte.

Gravitatea lui reiese din faptul c&:
a) Acest pacat a insemnat, de fapt, calcarea intregii legi morale caci aceasta

poruncd datd lui Adam - oprirea de a manca din pom - era unica, exprimand
intreaga vointd a lui Dumnezeu cu privire la om, deci cuprindea intreaga lege
morala. Astfel pazirea sau incalcarea ei Tnsemna pazirea sau incalcarea intregii legi
morale.
b) Usurinta cu care omul a savarsit pacatul in ciuda insusirilor superioare |Qu
care a fost Tnzestrat (nu s-a luptat cu ispita, ci s-a lasat biruit usor de ea, desi nu era
aplecat spre pdcat), precum si din neinsemnata valoare exterioard a obiectului
interzis prin poruncd (un simplu fruct). Apoi pentru ca porunca divinad era usor de
tinut fiindca nu oprea decat de la fructele unui singur pom. Dumnezeu, din bunatate,
da o singura porunca si usor de pazit ca sa nu supunad pe om unei grele Tncercari.

c) Dar aceastd poruncd usoara era insotitd de amenintarea unor pedepse
foarte grele Tn cazul nerespectarii ei pentru ca omul sa fie ingrddit si de frica pentru a
nu calca porunca lui Dumnezeu. Deci gravitatea pacatului reiese si din pedeapsa
grea datd de Dumnezeu pentru savarsirea lui care se aratd in urmarile lui grave.

3. Existenta reald si universald a pacatului stramosesc

Biserica o afirma pe temeiul Revelatiei supranaturale, adica ca toti oamenii,
ca urmasi naturali ai lui Adam, se nasc cu pdcatul strdmosesc. Teoriile oferite de
teologia ortodoxa si catolica cu privire la transmiterea pacatului stramosesc n toti
urmasii lui Adam nu pot sa ofere o explicatie logica a acestei dogme. Aceastd
Tnvataturd a Bisericii ramane mai presus de Tnfelegerea omeneascd, de aceea este
primita prin credintd, pe temeiul autoritdtii divine a Sf. Scripturi si a Sf. Traditii.

Realitatea si universalitatea pacatului stramosesc simt marturisite clar de
Revelatia supranaturala.
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n Vechiul Testament: | Cine este curat de pacat? Nimeni, chiar si daca
viata lui pe pamant arfi de numai 0zi”’- lov 14.4 sau ,,Ca iata infaradelegi m-am
zamislit si Tn pacate m-a nascut maica mea”- Psalmi 80.6. in Vechiul Testament,
~constiinta unei pacdtosenii general umane este exprimata si in alte texte, in unele
itugaciuni, psalmi si profetii mesianice. Tnainte de venirea Mantuitorului, aceastd
«constiintd a fost exprimata de omenirea cazuta prin diversele sacrificii religioase atat
jlaiudei, cat si la pagani.

In Noul Testament: ,,Ce este ndscut din trup, trup este... ”- loan 3.6 sau
.- Si eram dinfirefii ai maniei ca si ceilalti" - Efeseni 2.3 sau ,,Stim ca... lumea
lintreaga zace sub stapanirea celui viclean” - | loan 5.19 sau textul clasic: ,,De
| tceea, precum printr-un om a intrat pacatul in lume si prin pacat moartea, asa si
moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el” - Romani 5.12 sau
wkCéci, daca prin greseala unuia moartea a imparatii printr-unul... ”- Romani 5.17
si'MCaci, precum n Adam toti mor, asa in Hristos toti vor nvia”- 1 Corinteni
15.22.

Sf. Traditie marturiseste, de asemenea, realitatea si universalitatea pacatului
Btrdmosesc prin scrierile multor Sf. Parinti si scriitori bisericesti.

Potrivit Revelatiei divine, omul prin care a intrat pacatul in lume si in care
au pacatuit toti este Adam. El este cauza pacatoseniei universale si a stricaciunii
mgenerale a naturii omenesti. Pacatul lui Adam a adus moartea si pentru cei care nu
pjacdtuiserd personal conform | Corinteni 15.22: Romani 5.22, Moartea este
gsonsecinta pacatului, dar nu a pacatelor personale, caci ea domneste si peste copii, Ci
Apdcatului strdmosesc transmis tuturor urmasilor naturali ai lui Adam (Romani
£.14:17).

nsd, nu trebuie sd consideram moartea ca o pedeapsa datd de Dumnezeu ca
sd se razbune Tmpotriva omului, caci Dumnezeu toate le lucreaza din iubire, ca sa ne
‘aducad la cdintd si mantuire. Astfel ,,prin moarte este omorat nu omul, ci coruptia
*care Tl Tnvaluie, moartea naturala distruge Tnchisoarea vietii in stricaciune - Pr.
P. Stdniloae. Moartea este ingaduitd de Dumnezeu ca raul sa nu fie fara de sfarsit,
iar durerea tine Tn om treaza dorinta izbavirii lui.

n decursul timpului, unii eretici au contestat realitatea pacatului stramosesc.
Acestia simt: maniheii, priscilienii, origenistii, pelagienii, socinienii si rationalistii.
Sinodul de la Cartagina, Tn 418, condamnandu-i pe pelagieni, a confirmat credinta
Bisericii n realitatea si universalitatea pacatului stramosesc.

Singura exceptie de la universalitatea acestui pacat este lisus Hristos. El,
fiind om adevarat, dar si Dumnezeu adevarat si nascandu-Se pe cale supranaturala
din Sf. Fecioard, nu a avut pacatul stramosesc. Sf. Fecioara s-a nascut cu pacatul

ptramosesc, dar el a rdmas ca o simpld potenta in ea, nefiind actualizat prin pacate
personale. lar la zamislirea Fiului lui Dumnezeu in ea, s-a curdtat de acest pacat.
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4. Urmadrile pacatului stramosesc

Pacatul stramosesc atrage inevitabil pentru toti oamenii, o serie de urmari si
pedepse din partea lui Dumnezeu. Pedeapsa lui Dumnezeu se manifesta in multe
feluri. in sufletul pacatosului se reflecta prin sentimentul vinovatiei, zbucium
sufletesc si mustrari de constiintd. Tn viata externa, prin suportarea multor greutati si
suferinte.

Dar pedeapsa cea mai mare pentru pacatul stramosesc este moartea pentru
c& ,,Plata pacatului este moartea”- Romani 6.23 si ,,Sufletul care pacatuieste va
muri”’- lezechiel 18,120. Ea este de trei feluri: trupeasca, sufleteasca si vesnica.

- Moartea trupeascd, desi apare ca rezultdnd din firea trupului, ca un
fenomen normal natural, inerent vietii pamantesti, ea este totusi urmarea si pedeapsa
pentru pécatul originar conform Sf. Scripturi: Genezd 2,17: Romani 5.12. Omul
avea sa moara mimai daca avea sa pacatuiasca. Adica nemurirea trupului Ti era data
ca putinta de a nu muri (posse non mori) numai daca avea sa ramana in comuniune
cu Dumnezeu.

- Moartea sufleteasca Tnseamnd ruperea legaturii harice dintre om si
Dumnezeu si intrarea n robia pacatului. Fiind decadere morald si stare de pacat,
moartea sufleteasca face parte si din continutul pacatului stramosesc si apare si ca o
urmare a acestuia.

- Moartea vesnica este despartirea vesnica de Dumnezeu, neputinta de a
intra In Tmpdratia lui Dumnezeu pentru ca ,,... prin greseala unuia a venit osanda
pentru toti oamenii" - Romani 5,18. Aceasta Tnsa numai pana la mantuirea in
Hristos, céci ,,Precum in Adam toti mor, asa in Hristos toti vor invia”- 1 Corinteni
15,22.

Urmarile pacatului stramosesc se arata apoi Tn stricarea armoniei omului cu
Dumnezeu, cu sine Tnsusi si cu natura fnconjuratoare, rasfrangandu-se asupra omului
ntreg. Astfel:

A Cu privire la suflet, pacatul are ca urmare pierderea nevino
originare, componenta si conditie a comuniunii cu Dumnezeu ,,caci ce Tnsotire'are
dreptatea cufaradelegea?” - | Corinteni 6,14. Omul intrd Tn moartea sufleteasca,
pierzand harul divin si rupandu-se de izvorul vietii duhovnicesti. EI nu mai poate de
aceea sa faca binele (dar nu este o totala neputintd) pentru a se mantui ,,ca, iata, cei
ce se departeaza de Tine, vorpieri”- Psalmi 72. 26.

Alta urmare cu privire la suflet este alterarea chipului lui Dumnezeu in om,
ceea ce Tnseamna: Tntunecarea ratiunii, pervertirea inimii si sldbirea vointei. Acestea
nu se mai orienteaza spre adevar si bine, adica spre Dumnezeu, ci inclind mai mult
spre rau. Lumina mintii scade atat de mult Tncat omul ajunge sa-si inchipuie ca se
poate ascunde ntr-un tufis de la fata lui Dumnezeu, Care este omniprezent si
atotvazator, si ca aruncarea vinei asupra femeii, a sarpelui si chiar asupra lui
Dumnezeu ar putea constitui o Tndreptatire pentru pdcatul sévarsit. Inima Tsi pierde
curdtia originard, iar in locul increderii filiale Tn Dumnezeu, al nadejdii in bunatatea
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Lui si al iubirii fatd de El, se aratd doar frica de rob si rusinea. Vointa, desi liberd,
cade n robia poftelor trupului, a concupiscentei si inclind adesea mai mult spre rdu
idecat spre bine, pentru cd ,,omul a schimbat dragostea fatd de Dumnezeu in
\dragostefata de materie ”’spune Sf. loan Damaschin.

Alterarea chipului lui Dumnezeu in om nu Thseamnad, Tnsa, desfiintarea lui,
caci omul a mai pastrat o anumita cunostintd a binelui, o anumitd inclinatie spre
bine, precum si o anumita putere de a1 savarsi. Deci chipul lui Dumnezeu in om
doar s-a intunecat nemaidezvoltandu-se in asemanarea cu Dumnezeu, dar nu s-a
[distrus fiindcd Adam mai poate vorbi cu Dumnezeu chiar si dupa caderea lui n
Hcat. Dovezi despre putinta omului de a savarsi binele si dupa cdderea lui avem in
Sf. Scriptura: ,,Candfaci bine, oare nu-ii estefata senina?”’- Geneza 4.7 si ,,lata,
Eu astazi ti-am pus Tnainte viata si moartea, binele si raul... binecuvantare si
blestem. Alege viata ca sa trdiesti tu si urmasii tai”’- Deuteronom 30.15: 19.

Despre aceastd urmare a pacatului adamitic, pr. D. Staniloae spune:
MChipul lui Dumnezeu in om s-a umbrit numai si s-a slabit, Tnsd nu s-a sters cu
totul. Tocmai de aici vine si chinulfiintei noastre: dinfaptul ca nu se poate impaca
aMsatisfactii inferioare, cu rautatea, cu perspectiva mortii vesnice. Fiindca ea
Icontinua sa pastreze o constiintd nemultumitd si o suferintd pentru neimplinirea
setei dupa comuniunea cu Dumnezeu, pentru caderea din calitatea de chip deplin a
lui Dumnezeu. Ea nu se Tmpaca cu un minus a ceea ce este. De aceea cauta plusul,
dar 1l cauta Tntr-un mod care sporeste si el minusul. Ea cauta sa evite moartea prin
totfelul de realizari in imanentd, lipsite de durabilitate eterna. Mai ales ele nu 7l pot
ffcapa de moarte. Firea coborata la starea unui simplu mijloc de satisfacere a
nevoilor trupesti Ti opune totfelul de greutati. ” (T.D.O., voi. I, pg. 508)

B. Cu privire la trup, pacatul a dus la stricarea armoniei dintre trup si
'suflet, acestea devenind potrivnice. Pacatul a adus slabiciuni, neputinte, lipsuri si
puferintd, boli si moarte fizicd - Geneza 3.19. Pentru ca nemurirea potentiald
dinainte de cadere nu s-a actualizat, moartea a devenit fireascd omului. Nasterea de
fii va fi ,,intru dureri” dupd cadere, ca un indiciu ca pacatul a venit prin femeie.

C. Cu privire la conditiile externe, pacatul a dus la izgonirea din rai, la
K>lestemarea pamantului si restrangerea stapanirii omului asupra naturii. Omul a fost
silit sd lucreze pamantul ca sa-si castige existenta prin sudoarea fruntii lui. Dupa pr.
D.Popescu. ,,omul, fiindca si-apierdutputerea spirituald, a nlocuit-o pe aceasta cu
tehnica, ca sad poata supravietui. Cu toate cd poatefi Indreptatd impotriva omului si
a creatiei, totusi tehnica, care apare dupa caderea omului, constituie un mijloc de
supravietuire pe pamant si de gospodarire a lumii”.

Toate aceste urmari aratd gravitatea primului pacat savarsit de om.

5. Fiinta pacatului stramosesc

Pacatul lui Adam, fiind o Tncalcare a Legii dumnezeiesti, constituie o vina,
care atrage pedeapsa dreptatii divine, satisfacandu-se astfel ordinea morala.
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Reiese de aici cd pacatul stramosesc poate fi cercetat dupa continut (in ce
constd), dupd pedeapsd si urmarile lui impuse de dreptatea divind si dupa aspectul
vinei.
A. 'Dund continut pacatul stramosesc constd Tn calcarea Legii
dumnezeiesti, ceea ce Thseamna totodata:

- pierderea nevinovaiei, a dreptatii originare;

- iesirea din comuniunea cu Dumnezeu;

- retragerea harului divin;

- alterarea chipului lui Dumnezeu in om,

toate acestea aparand si ca urmari.
B. Sub aspectul pedepsei, pacatul stramosesc atrage inevitabil, pentru toti

oamenii, 0 serie de urmari pe care le-am aratat. Pedeapsa trebuie sa urmeze pacatului
pentru a se restabili ordinea morald tulburatd prin pacat si sa se adevereascd
realitatea dreptatii dumnezeiesti.

Trebuie subliniat cd prin mantuirea adusa de Hristos, pedepsele si urmarile
pacatului stramosesc pierd caracterul de pedeapsd, dar numai n cei care Tsi Tnsusesc
mantuirea subiectiva Tncepand cu Botezul. Pentru cei rendscuti prin Botez si infiati
prin har de Dumnezeu, ispitele, necazurile si suferintele din viatd, rezultate din
pacatul adamitic (th sensul ca dacd Adam nu cadea, am fi fost in Eden) sunt doar
prilejuri de exercitare a puterilor morale si de intarire Tn virtute.

C. Despre vina pacatului strdmosesc. Vina inseamna raspunderea omului
pentru pacatul savarsit, pe care o poajrta Tnaintea lui Dumnezeu si a dreptdtii divine,
si atrage dupad sine si pedeapsa corespunzatoare. Vina este nota specifica a oricarui
pacat. Vina este gravitatea pacatului raportatd la persoana celui ce pacdtuieste,
determinata deci, Tn general, de conditii subiective (constientizarea pacatului,
usurinta cu care a cdzut in pacat, adicd lupta cu ispita Tnainte de cadere, motivul care
I-a determinat sa faca rdu, Tmprejurdrile Tn care s-a savarsit pacatul, care agraveaza
sau atenueaza pacatul, treapta de desavarsire la care ajunsese cel ce a pacatuit - de
exemplu, la un cdlugar orice pacat atdrnd mai greu si deci si vina este mai mare
decat la un mirean). Fara vina, pacatul nu mai poate fi numit pdcat (pentru ca omul
nu mai este responsabil), ci doar imperfectiune, lipsd sau rau fizic. Deci pacatul
atrage totdeauna dupa sine si vina, raspunderea celui ce 1l savarseste (la un nebun,
pacatul nu este pacat pentru ca nu are vind).

Astfel pacatul stramosesc, ca orice pacat, privit sub acest aspect, Thseamna
vind Tnaintea lui Dumnezeu. Si dacd, potrivit Tnvataturii Bisericii despre realitatea si
universalitatea pacatului stramosesc, acest pacat apare Tn toti oamenii, Tnseamna ca
in toti exista vina acestui pacat, care 1i face responsabili Tn fata dreptatii
dumnezeiesti.

Daca vina pentru pdcatele personale este evidenta, nu tot la fel pentru
pacatul nesavarsit personal. Tnsd ea reiese, intr-o oarecare masurd, din analiza
pacatului si a starii pe care o produce el.

Pacatul este atat fapta personald izolata (savarsitd individual) - pacatul
actual cat si dispozitia pacdtoasa generald - pacatul habituai (care exista Tnainte de



185

venirea lui Hristos Tn toti oamenii) - care std la radacina tuturor pacatelor si care, la
tandul ei, se Intdreste prin acestea. Pacatul personal este actual cand calcarea sau
omiterea legii se savarseste Tntr-un singur moment, si habitual, cand este vorba de o
Sstare pacdtoasa ce dureazd. Vina se gaseste atdt in pacatul actual, Cit si n cel
liabitual, céci unde este pacat acolo este si vind. Pacatul implica vina. Tn pacatul
itramosesc se gasesc cele 2 aspecte ale pacatului, acela de fapta personald a lui
i"dam, pentru care evident ca este vinovat el, si acela de dispozitie pacatoasa sau
Biruptibilitate a naturii umane, rezultata din prima calcare a vointei divine si
iransmisa si urmasilor sdi ca viciozitate a naturii umane (inseamna alterarea chipului
lui Dumnezeu Tn om, adica pervertirea facultdtilor sufletesti). Atat caderea personald
cat si stricaciunea firii omenesti, rezultatd din cea dintai sunt la fel de reale si opuse
;ordinii morale stabilite .de Dumnezeu. De aceea, si Th una si Tn cealaltd se gaseste
vina. Numai ca urmasilor lui Adam nu li se imputa pacatul ca fapta personala, ci ca
© dispozitie sau stare pacdtoasa a naturii fiecdruia. La Adam este o imputare directa,
Plaurmasi, o imputare indirecta.

lar starea de pacatosenie, implicit vina, produsd de fapta pacdtoasa, dureaza
Ipana la stergerea pacatului, adicd pana la revenirea in starea de har pierduta prin
pacat. Pana la recastigarea harului, pacatosul este vinovat si supus pedepsei divine,
ca ,.fiu al maniei”’- Efeseni 2.3. Aceasta este starea de pacatosenie reald, launtricd,
cu care ne nastem toti, numita pacat stramosesc. Deci pacatul originar poate fi
definit ca fiind conditia morala si spirituald nativa cu care toate fiintele umane se

|hasc, generatd de caderea lui Adam.

Jertfa Mantuitorului ne-a adus mantuirea obiectiva, Rascumpéararea noastra
si Tmpdcarea cu Dumnezeu. Prin Botez se face Tnceputul mantuirii subiective adica

minsusirea de fiecare dintre noi a roadelor Jertfei Mantuitorului. Botezul Tnseamna
[Tenastere spirituald a omului si sdldsluirea lui Hristos in el. Tntrucat prin nasterea
naturald toti oamenii sunt pacatosi (caci ,,ce este nascut din trup, trup este”- loan
3.6 - si ,,dinfire eramfiii maniei” - Efeseni 2.31 numai printr-o renastere din apa
si din Duh, este cu putintd curdtirea de pacatul naturii umane si intrarea in Tmparatia
lui Dumnezeu - loan 3.5.

Astfel, prin Botez, Hristos sterge pacatul Th om si vina pentru el, desfiintand
si”principiul pacatului, adica pervertirea puterilor sufletesti, prin restaurarea chipului
lui Dumnezeu. Harul iertarii pacatului nu priveste actul pacatos in sensul ca din

Spetrecut |-ar face nepetrecut (imposibilitate absolutd), ci Tn sensul ca desfiinteaza

Caracterul de vina al stérii de pacatosenie izvorate din fapta pacatoasa, si restaureaza
natura omului. Dar si dupa Botez ramane Tn om o aplecare spre pacat, ,,datorita
indelungii stapaniri a raului” dupa pr. D. Staniloae, numitd concupiscenta.

6.Concupiscenta

Concupiscenta sau pofta cea rea, din care pornesc ispitele interne, Tsi are
originea Tn pacatul stramosesc. Ea consta dintr-o dispozitie dezordonatd, opusa
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virtutii  (asemanatoare cu boala), din pornirile egoiste si dezordonateiale

nici chiar dreptii, caci ea a ramas la toti oamenii ca mijloc de probare a virtutii. Ea
nu este pacatul, dar este ,fitilul” poftei rele conform lacov 1.14: Romani 6.12. Ea
se manifestd cu deosebire ca o poftd a trupului, a ochilor si trufie a vietii - | loan
2,16. Aceasta pofta rea nu exista Thainte de caderea Tn pdcat si, de aceea, atat la
Adam, cét si la Mantuitorul Hristos, ispita spre pacat nu putea veni dinauntru, ci
numai din afard. Tn urma caderii In pacat, firea noastra s-a stricat, ispita din afara s-a
prefacut thtr-o ispitd lduntricd, ce 7l conduce pe om la orice pacat. Cu toate acestea,
pofta rea nu devine pacat decat atunci cand consimtim la ea si, mai ales, cand o
atatdm cu dinadinsul: ,,Fiecare se ispiteste de a sa pofta fiind tras si amagit” -
lacov 1,14. Prin Rascumpdrarea adusa de lisus Hristos, in cel ce se mantuieste,
concupiscenta, Tnsd, nu mai are caracter de pacat, ci, dimpotriva, da prilej omului sa
se ntdreascd n virtute. Astfel, acesta Tsi exercita libertatea vointei, luptand
permanent impotriva ispitelor si lucrand binele, fiind intarit de har care Tl ajuta sa se

desavarseascd (lacov 1.12).

7. Teoria imputatiunii indirecte

in starea cea veche a pdcatului era prezentd vina pentru toti, desi fapta
producdtoare a acestei stari nu a fost savarsita personal decat de primul om. Pdcatul
lui Adam ni se imputd astfel indirect, fiindca nu suntem autorii directi ai acestui
pacat, adica nu-1 avem dupa aspectul lui actual, ci Tl mostenim, adica posedam starea
pacdtoasa, izvorata din el si opusa ordinii divine, avem asadar, acest pacat dupa
aspectul lui habitual.

Prin aceasta teorie admisa la ortodocsi, teologia ortodoxa nu pretinde ca ar
dezvalui misterul dogmei despre pacatul stramosesc, Tn special despre vina legata de
acest pacat. Ramane de neinteles cum Dumnezeu cel drept imputa oamenilor pacatul
stramosilor lor socotindu-i vinovati si pedepsind pe cei ce nu au luat parte la acest
pacat, ci doar au mostenit relele rezultate din el. Pentru ratiunea®otoeneaSca,
problema este insolvabild, caci pacatul si vina presupun vointd liberd (pacatul este
incélcarea liberd si constientd a legii divine), iar in pdcatul mostenit, libertatea
vointei este cu totul absentd. Noi, Tnsd, suntem datori sa primim cu credinta aceastd
dogma a Bisericii Ortodoxe, recunoscand ca misterul cuprins Tn ea depaseste
intelegerea noastra, fard sa ne indoim cd aceastd hotarare a lui Dumnezeu este

dreaptd, desi misterioasa.
8. Alte teorii privind transmiterea pdcatului stramosesc

Mai sunt si alte teorii care Tncearcd sa explice acest mister, dar reusesc si
mai putin decat teoria imputatiunii indirecte. Punctul lor slab consta in caracterul lor
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strict juridic. C&ci pacatul nu este simpla vina, ci si modificare a naturii Tn adancurile

ei si transmis cu aceasta tuturor, printr-o Tmpartasire tainica, dar reald cu pacatul lui
[Adam.

Aceste teorii sunt:

1. Teoria imputatiunii externe prin care urmasii lui Adam sunt socotiti
lyinovati pentru simplul fapt ca descind din Adam. Conform acestei teorii, pacatul
ptrdmosesc ca pacat real ramane doar al lui, dar noua ni se imputa doar ca un pacat
|exterior noud, Tn baza descendentei din Adam.

Teoria aceasta este contrazisa de Sf. Scripturd si Sf. Traditie, dupa care
Ipacatul strdmosesc este un pacat real in toti urmasii lui Adam, si nu doar imputat. De
altfel, ar Tnsemna ca Dumnezeu considera pacatos pe cel ce nu este in realitate si
mpedepseste fara motiv pe cel ce nu este de fapt vinovat.

2. Teoria omului universal (sustinuta de fericitul Augustin) sau
naturalista. Prin aceastd teorie, pe baza textului de la Romani 5.12. Adam e
ponsiderat ca om universal care concentreaza in sine Tntreaga naturd umana, asa ca
n caderea lui se cuprinde caderea intregii naturi omenesti.

Neajunsurile acestei teorii sunt urmatoarele: ea nu este intemeiata suficient

pe Sf. Scripturd, asa cum se pretinde, caci la Romani 5.12 nu se explica modul
pransmiterii pacatului stramosesc (care, de altfel, nu se explica nicaieri Tn Sf.
: Scripturd), ci numai se aratd realitatea si universalitatea pacatului stramosesc,
precum si originea lui Tn fapta lui Adam.

Apoi, teoria ar fi adevdratd numai dacad am admite cd tofi oamenii ar fi

existat Tn Adam ca persoane, cugetand si voind impreuna cu el. Dar aceasta este de
pieconceput pentru ca cugetarea si vointa unei persoane nu exista fnainte de existenta
i reald a persoanei respective.

Pe de altd parte, teoria ar conduce la responsabilitatea urmasilor pentru

greselile si caracterul moral al Tnaintasilor pentru cd s-ar cuprinde n acestia conform

"acestei teorii. Lucrul acesta este inadmisibil din punct de vedere moral, pentru ca
urmasii nu contribuie cu nimic la formarea Thaintasilor (se stie din experientd) numai
daca personal s-au facut partasi la faptele parintilor. Numai raportul invers ar fi
nteles, adica Tnaintasii sunt raspunzatori de multe ori de caracterul descendentilor,
Tnsa aceasta nu intra aici Tn discutie. Tnvatatura Bisericii (demonstrata si de

JjGenetica) este ca urmasii nu mostenesc stari morale de la parinti (ceva care sa-i duca
cu sila spre pacat). Desi uneori copiii suporta urmarile pacatelor périntilor, ei nu sunt

%noralmente vinovati (ei suferd uneori pedeapsa de la Dumnezeu pentru a-si mantui
parintii). Deci problema raméne nerezolvata.

3. Teoria pacatului stramosesc ca pacat al naturii umane prin care se
sustine ca vina din pacatul strdmosesc se mosteneste pentru ca ea este cuprinsa in
natura umana mostenitd. Dar nici aceasta teorie nu explica, de fapt, chipul
transmiterii pacatului stramosesc, ci arata doar realitatea universalitatii acestui pacat.
Descendenta dupd naturd nu este suficientd pentru intemeierea vinei Tn urmasi
pentru un pacat ce nu l-au savarsit.



4. Teoria aligatiunii (de la alligo = a obliga). Prin aceasta teor
inventeaza o hotarare a lui Dumnezeu prin care s-ar fi stabilit o legatura morald intre
vointa lui Adam si vointa urmasilor lui si astfel, dacd Adam a cdlcat porunca, au
calcat-o si urmasii lui. Aceastd teorie bazata pe o hotarare arbitrara a lui Dumnezeu
a cdrui dreptate parcd ar fi disparut, este inacceptabild. Sustinatorii ei fac analogie cu
mantuirea Tn Hristos, insa, desi Mantuitorul Hristos reprezintd intreaga omenire,
mantuirea realizata Tn EI nu se Tmpartdseste decat celor renascuti duhovniceste prin
Botez. lar conditiile necesare primirii Botezului sunt vointa de a se boteza, credinta
si cdinta. Botezul savarsit impotriva vointei cuiva este nul. De la prunci aceasta nu
se cere, dar ei nu se impotrivesc lucrdrii harului si nu au pacate personale, si au
garanti nasii. De aceea, analogia nu are valoare caci pacatul strdimosesc se transmite
prin mostenire, iar vointa omului nu are niciun rol aici.

Dificultatea intelegerii modului de transmitere a pdcatului strdmosesc se
datoreaza si faptului ca nicdieri In Sfanta Scripturd nu este explicat. Sf. Scripturd
afirma doar realitatea acestui pacat n toti urmasii lui Adam, dar nicdieri nu se da o
explicatie cat de vaga a modului transmiterii lui si atunci nu se poate emite nicio
dogma, dacd nu are ca temei un adevar revelat Tn Sf. Scripturd. Tn Biserica lucreaza
permanent Sf. Duh si sinodul ecumenic este infailibil, dar Revelatia supranaturala s-
a Tncheiat, nu se mai descopera adevaruri noi, iar Sf. Traditie stim ca doar explica,
aprofundeaza Sf. Scriptura din punct de vedere doctrinar, dar nu o completeaza.

Observatie: Pacatul habitual existd si n cei ce pacatuiesc greu dupd Botez,
acestia, cazand din starea de har, se rup de comuniunea cu Dumnezeu, caci harul nu
lucreaza silnic Tn om, ci doar Tn colaborare cu omul. Acestia se pot ridica din nou
prin Taina Pocaintei. Se Tntelege acest lucru cel mai bine din starea omului patimas
care cu greu se mai poate abtine de la pacatul cu fapta datorita perversiunii firii sale
(pacatele grele presupun deja perversiunea vointei si intentie determinatd). Spre

deosebire de pacatul originar, acum pacatul habitual este rezultat dintr-un pacat
actual savarsit personal de cel Tn cauza. Cu cat gresim mai mult, cu atat se
accentueaza si dispozitia noastra generala pacatoasa, ne pervertim mai mult, cazand
tot mai mult in robia pacatului si a diavolului. Precum si invers, daca implinim voia
lui Dumnezeu, ne umplem de har si ne apropiem de nepatimire (obs.).

9. Deosebiri confesionale cu privire la pacatul stramosesc
si la urmarile lui

A Doctrina catolica afirma cd pacatul strdmosesc consta Tn pier
darurilor supranaturale ale dreptédtii originare, iar urmarile sunt dizgratia si pedeapsa,
Tnrautdtirea omului si moartea. Pacatul in sine, fiind cdlcarea legii, este privit doar ca
vind juridica si osanda puse asupra oamenilor datoritd Tnrudirii lor cu protoparintii.
Pacatul originar nu este privit, nici pentru Adam, nici pentru urmasii lui, ca o
stricdciune internd a omului, ci catolicii afirma ca natura umana a ramas intacta dupa
cadere, lipsindu-se doar de darurile supraaddugate.
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De aici rezulta Tnsa urmatoarele:

1. Materia este rea n sine, prin creatie, daca dupa cadere este la fel ca
Bnainte de cadere; iar opozitia dintre materie si spirit, dintre trup si suflet, ar fi

esentiald structurii fiintei umane. Aceasta, Tns3, este o idee gresitd promovata de
meretici (dualisti, gnostici).

2. Reiese, de asemenea, ca si in omul dinainte de cadere, existau slabiciunile
Kparute dupa cadere, adicd suferinta, boala, moartea, si atunci cum ,,a vazut
Ampumnezeu cd toate eraufoarte bune”?- Geneza 1.31.

B. Doctrina protestantd porneste de la aceeasi idee ca starea de dreptate
Bpginara era perfecta, dar se datora exclusiv firii naturale a omului. Apoi, spre
Hpeosebire de catolici, protestantii exagereaza urmdrile pdcatului strdmosesc,
Bjpnsiderandu-1 ca o distrugere totald a chipului lui Dumnezeu in om Dupa cédere,
Pomul este mort spiritual, nemaiputand nici sa savarseasca si nici sa voiasca ceva bun

(le mantuieste doar prin credintd 1 solafide - ca dar al gratiei - sola gratia - sadit in
« sine vrea Dumnezeu =>teoria predestinatiei).

Doctrina protestanta este combatutd de ortodocsi cu urmatoarele argumente:

1. Prin cadere, oamenii nu au pierdut total cunostinta de Dumnezeu, la care
pot ajunge prin Revelatia naturald - Romani 1,19-20. De asemenea, o dovada cd in
om mai exista oarecare putere sa faca binele este vinovatia paganilor Tnaintea lui

mDumnezeu (care se aflau Tn starea omului cdzut nebotezat) pentru relele savarsite de
Aei cum arata Ap. Pavel - Romani 1.32.

2. Pacatul originar nu a nimicit libertatea, ci numai a diminuat-o. Céci atunci
mlegea lui Moise, fagaduintele si amenintarile lui Dumnezeu pentru respectarea sau
mticdlcarea ei nu ar avea niciun rost (Deuteronom 30.19). fard existenta libertatii
Miiorale, cdci numai aceasta da putintd omului sa asculte sau nu de Dumnezeu -

Matei 16.24.

3. Chipul lui Dumnezeu nu a fost distrus in om céci ,,de va varsa cineva

lymanee omenesc, sangele lui de mana de om se va varsa, caci Dumnezeu afacut omul
dupa chipul Sau - Geneza 9.6.
4. Faptele bune ale omului natural cazut simt cu adevérat bune si nu cum
I spun protestantii ca omul, fiind un cadavru spiritual, nu mai poate face nimic bun, si
chiar ce pare bun este patat de egoism, mandrie, deci nu poate fi socotit bun. Dovada
pentru aceasta avem la Exod 1.20 unde se spune cd moasele egiptene au fost
[rasplatite de Dumnezeu. Faptele bune ale celor nerenascuti prin Botez, fara a fi
Adevdrate virtuti, nu sunt, insa, nici ,,vicii splendide” (dupa fericitul Augustin), ci
ele sunt totusi meritorii pentru cei ce nu au decat legea morala naturala.

5. Daca omul nu mai poate face niciun bine, este cu totul nedrept sa fie
pedepsit de Dumnezeu pentru viata pacatoasa pe care ar duce-o. lar neavand vina,

| nici pdcatul nu mai este de fapt pacat.

6. Istoria.popoarelor pagane confirma ideea ca dupa cadere omul nu a
pierdut total cunostinta de Dumnezeu si nici putinta de a savarsi binele. Toate
popoarele au avut credinta in Dumnezeu indiferent de modul cum si L-au imaginat.
Unele popoare pagane au ajuns la conceptii morale, religioase, filozofice superioare.
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Toate acestea constituie dovezi ale nazuintei lor cdtre Dumnezeu si catre
desdvarsirea morala, precum si dovezi ale unor puteri spirituale pozitive, aceastea
existand in sufletul lor si dupa cddere, ca o componenta a chipului lui Dumnezeu in

om.
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DUMNEZEU PRONIATORUL

Providenta divina. Definitia si aspectele Providentei

Lumea, fiind opera lui Dumnezeu atotbun si atotperfect, nu poate fi decét
bund. Dumnezeu a creat lumea din motivul bunatatii si iubirii Sale, pentru a-i face si
pe altii partasi la fericirea dumnezeiascd. Scopul credrii lumii este preamarirea lui
Dumnezeu si prin aceasta, fericirea creaturilor.

Asadar, daca Dumnezeu a creat lumea din iubire pentru a-i Tmpartdsi din
bunatatea Sa, ar fi de neinteles ca Dumnezeu, dupd ce a adus faptura la existenti sa-
si Intoarca fata Sa de la ea, nemaipurtandu-i de grija, si aceasta cu atat mai mult cu
cat creatura singurd, fara ajutorul divin, nu poate Tmplini scopul pentru care a fost
creata, ci s-ar Tntoarce Tn neant. Astfel, este logic si absolut necesar ca actiunii de
creare a lumii, sé-i urmeze si cea de purtare de grija permanenta a lui Dumnezeu.
Ajungem astfel cu usurinta sa intelegem si sd acceptam adevarul despre Pronia sau
providenta divina.

Pronia divind este purtarea de grija pe care Dumnezeu o manifestd
permanent fatd de Tntreaga creaturd si, in mod special, fata de om. Ea cuprinde trei
aspecte sau momente sau actiuni: 1 conservarea 2. cooperarea sau conlucrarea si 3.
«guvernarea sau conducerea lumii.

1 Conservarea lumii este lucrarea dumnezeiascd prin care fiintele create
sunt pastrate Tn forma lor originard. Deci Dumnezeu pdstreaza identitatea
~neschimbata a fiecdrui lucru, a fiecdrei specii, a fiecdrui regn ca si a intregii creatii.
De asemenea, omul Tsi pastreaza identitatea sa personald, cu toate ca trece prin faze
diferite ale dezvoltarii lui psiho-fizice. Astfel, piatra ramane piatra n toatd existenta
ei, trandafirul rdmane trandafir, marul mar, pisica nu se transforma in caine, fiecare
vietate si omul Tsi pastreaza identitatea de la nastere pana la moarte, iar omul si dupa
moarte ca fapturd unicd, irepetabild cu anumite Tnsusiri morale si intelectuale.

Conservarea nu inseamna o creafie noua pentru ca Dumnezeu, dupa crearea
omului, S-a odihnit - Geneza 2.2 - adica a ncetat de a mai crea fiinte noi pc
pamant. Dar aceastd lucrare dumnezeiasca poate fi numita ,,0 creatie continua™
pentru cd ea constd, pe de o parte, din ferirea creaturii de distrugere, cat si dintr-o
influenta continud a lui Dumnezeu asupra fapturilor Sale.

Prin conservare, Dumnezeu da fapturilor Sale putere de existentd, de viata,
(dupd cum o centrald electrica furnizeaza curent electric pentru luminarea becurilor)
ca sd poata Tnainta spre tinta finald (deci nu ca sa vietuiasca oricum), care este
desavarsirea. Aceastd actiune divind nu Tnseamna constrangere din partea lui
Dumnezeu, ci este un imbold permanent si o intdrire a vointei spre a face binele si
indemn de a se feri de sadvarsirea raului, precum si o luminare a mintii pentru a
cunoaste binele si raul.
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2. Cooperarea sau conlucrarea este actiunea prin care Dumni
Tmpartaseste intregii creaturi ajutorul Sau, pentru ca aceasta sa-si atinga scopul ei.
Dumnezeu conlucreaza cu Tntregul univers si cu fiecare parte a lui pentru a-si atinge
tinta finald. Dumnezeu nu intervine Tn creatie in mod determinist, adicd fortat,
suprimand identitatea sau libertatea fiintelor Sale, dar nici nu le abandoneaza,
lasandu-le sa se dezvolte la intdmplare. Dumnezeu fiind iubire, El coopereaza cu
fiecare lucru creat ori fapturd potrivit cu specificul, cu identitatea si cu modul ei
propriu de miscare.

Dumnezeu coopereaza in mod sinergetic cu intreaga Sa creatie, prin
ntalnirea dintre energiile necreate divine cu cele create ale fiecdrei fapturi n parte si
ale tuturor Tn comun, ca sa pastreze unitatea creatiei si sa 0 ajute sa se transfigureze,
sa se indumnezeiasca.

Dumnezeu este prezent in fintreaga creatie, totusi conlucrarea Lui cu
creaturile este variatd. Caci intr-un fel se manifestd activitatea Lui Proniatoare in
fapturile neinsufletite, altfel Tn plante si animale si cu totul altfel cu omul.

Cu creatura neinsufletitd, Dumnezeu conlucreaza Tn sensul cd vegheaza ca
aceasta sa-si desfasoare activitatea potrivit legilor specifice ei cum spune psalmistul
,.Soarele si-a cunoscut apusul sau, pus-ai ntuneric si s-afacut noapte” —Psalmi
103.20.

Cu fapturile vii nerationale, Dumnezeu conlucreaza prin instinctuMor.
Dumnezeu a imprimat Tn animale legi dupa care se conduc. Prin aceste legi, prin
instinct, pasdrile, de pilda, Tsi fac cuiburi, albinele aduna mierea, fara ca ele sa
cunoascd in mod rational de te fac asa.

Conlucrarea lui Dumnezeu cu omul, fiintd liberd si rationald, se realizeaza
diferit potrivit cu calitatile sufletesti ale acestuia. Cu omul, Dumnezeu colaboreaza
mai ales prin ratiune, care este mai presus de instinct Tn om.

Capersoand, omul este deschis lui Dumnezeu, Creatorul sau. Omul are sadit
n sine chipul lui Dumnezeu pentru ca sa-I dezvolte Tn asemanarea cu Dumnezeu,
adica sa progreseze in virtute, prin straduinta proprie, ramanand in permanenta
comuniune de iubire cu Dumnezeu. Desavarsirea omului este rodul conlucrarii liber
consimtite a omului cu harul divin. Dumnezeu nu-1 sileste pe om la bine si nici riu-1
opreste fortat de la rau, ci i respecta libertatea cu care I-a inzestrat de la creatie. La
orice lucru bun, Dumnezeu 1l ajutd pe om prin harul Sdu. Cand omul refuza sa
savarseasca binele, Dumnezeu Tsi retrage ajutorul si omul este lasat singur. Astfel,
raul este numai opera omului, pe cand binele este opera lui Dumnezeu si a omului.

Fard harul divin, nimeni nu poate lucra niciun bine: ,,Fara Mine nu puteti

face nimic”- loan 15.5 si ,,Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi si ca sa voiti si ca
sa savarsiti dupd a Lui bundvointa ” - Filipeni 2.13. Dar si Tmpreund - lucrarea
omului liber voita este absolut necesara pentru mantuire: ,,De vrei sa intri in viata,
pazesteporuncile ”- Matei 19.17. Dumnezeu cheama la comuniune de viata cu Sine
pe toti cdci ,, voieste ca toti oamenii s& se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa
vind”- 1 Timotei 2.4. Daca, Tnsd, nu,toti se mantuiesc, este tocmai pentru cd nu toti
raspund la aceastd chemare si nu se straduiesc ei Tnsisi sd-si lucreze mantuirea, desi
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Ap. Pavel indeamna pe toti: ,,lucrati cufrica si cutremur la mantuirea voastra” -
Filipeni 2.12.

3. Guvernarea sau conducerea lumii este activitatea prin care Dumnezeu
[conduce intreaga creatie, Tn general, si fiecare fapturd, In special, spre implinirea
isopului ei. Si aceasta lucrare se realizeazd in mod variat cu creatia nefnsufletitd si
cu omul. Creatia neinsufletita este condusa de Dumnezeu prin legile pe care El le-a
asezat Tn natura, dupa cuvantul psalmistului: ,,Pus-ai hotar apelor peste care nu vor
trece, nici se vor intoarce sa acopere pamantul”- Psalmi 103r9.

Omul, care are vointa proprie, este condus de Dumnezeu printr-o influenta
pinefacdtoare si printr-o impreuna lucrare la bine.

Omenirea este condusa de Dumnezeu spre scopul ei suprem prin diferite
mijloace, prin diferiti oameni si prin diferite concursuri de Tmprejurari (de exemplu:
persecutiile crestinilor). Dumnezeu Se foloseste nu numai de fortele bune, ci si de
forte rele (de rdutatea oamenilor si a demonilor) spre conducerea istoriei spre trepte
noi si mai Tnalte si, Tn ultima instanta, spre mantuire si indumnezeire.

Guvernarea lui Dumnezeu in lume se manifestd prin deschiderea unor trepte
noi si conducerea omenirii spre ele, trepte care se identificd cu planul de mantuire si
jj&idumnezeire a lumii.

Actiunea de carmuire ,,pune in reliefmai alesfaptul ca Dumnezeu nu este
un Dumnezeu pur conservator al lumii, ci un Dumnezeu al unei lumi chemate la
perfectiunea vietii in unire cu El. De aceea, trebuie sa credem ca El lucreaza si
acum n moduri adecvate timpului nostru si va lucra si in viitor, descoperindu-Se tot
mai adecvat in viitor, ca sa Se descopere deplin n viitorul eshatologic" (la Parusie)
- Pr. D. Staniloae.

Spre ce ne conduce Dumnezeu? Tinta finald a existentei omului este viata
Cea noud in Dumnezeu despre care spune Sf. Scriptura: ,,latd, toate lefac noi” -
Apocalipsd 21,5. Este vorba aici de Tndumnezeirea, transfigurarea creatiei, ,,cerul
nou si pamantul nou ” spre care se indreapta fapturile. Dar pentru realizarea acestei
itnnoiri finale si oamenii trebuie s& se Thnoiasca sufleteste. Oamenii sunt noi si au
fdevenit noi de la venirea lui Hristos (cand s-a produs restaurarea naturii umane prin
har): ,,Deci, daca este cineva Tn Hristos, estefapturad noud; cele vechi au trecut, iata
toate s-aufdcut noi”- 11 Corinteni 5.17. lar aceastd noutate nu se invecheste, ci in
ea trebuie sa umblam si sd sporim neincetat: ,,Ca si noi sa umblam intru Thnoirea
vietii ” sau sa slujim ,,in Tnnoirea duhului, iar nu dupa slova cea veche”- Romani
6.4 si 7j6. A umbla ,in Tnnoirea vietii” sau in ,,innoirea duhului” Tnseamna a fi
mereu deschis harului Duhului Sfant, care este mereu viu si lucrator in diferite
forme, conducéndu-1 pe cel ce il primeste in urcusul duhovnicesc pe trepte mai nalte
de desavarsire (potrivit teoriei epectazelor: a ntinderii Tnainte, a urcarii neincetate
din treapta Tn treaptd, dupa Sf. Grigorie de Nvssa).

Guvernarea lumii de Dumnezeu mai este legatd si de o anumitd lucrare
creatoare progresiva a lui Dumnezeu. Aceasta se deosebeste de creatia propriu-zisd,
care a incetat dupa facerea omului, dar o are ca fundament (creafia initiald). De
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pilda, aducerea la viatd a noi generatii de oameni este opera de creatie continua sau

progresiva a lui Dumnezeu.
Aceste trei aspecte ale activitatii Proniatoare a lui Dumnezeu se Tmpletesc,

se Tntrepatrund intr-o actiune divina unitara, prin care Dumnezeu le oranduieste pe
toate spre folosul zidirii Sale.

Providenta divina cuprinde atat creatia in ansamblu, cét si fiecare faptura in
parte. De aceea, spunem ca Providenta este generala si speciald. Pe de altd parte,
Providenta este ordinara si extraordinara: cea ordinara se exercita prin mijloace, legi
naturale fixate de la crearea lumii, iar prin cea extraordinard, Dumnezeu intervine
direct in mersul creatiei prin acte supranaturale, mai presus de legile naturale.

Realitatea Providentei divine

in Sf. Scripturd sunt multe dovezi despre existenta Providentei divine. Sf.
Parinti au afirmat cd, de fapt, Intreaga Sf. Scripturd, fiind Cuvantul lui Dumnezeu
dat noud in vederea mantuirii noastre, constituie o dovada de netdgaduit a realitatii
Providentei divine. Sunt, Tns3, si unele texte care vorbesc mai lamurit despre Pronia
dumnezeiasca. Astfel, in Sf. Scripturd se arata cd intreaga creatie si omul se afla sub
Pronia lui Dumnezeu: ,,Daca Dumnezeu n-ar cugeta decat la Sine Tnsusi si daca ar
lua Tnapoi la Sine Duhul Saii si suflarea Sa, toatefapturile ar pieri deodata si omul
s-ar ntoarce in tdrana” - lov 34,14-15. Dumnezeu pastreazd pamantul si lumea
intreagd, El da putere de viata, de existenta tuturor fapturilor: ,,Tu ai ntemeiat
pamantulpe intarirea lui si nu se va clatina in veacul veacului - Psalmi 103,6. El
poartad de grija tuturor fiintelor: ,,Toate catre Tine asteaptd sa le dai hrana la buna
vreme. Dandu-le Tu lor, vor aduna; deschizand Tu mana Ta, toate se vor umple de
bunatati. Dar Intorcandu-ti Tufata Ta, se vor tulbura; lua-vei duhul lor si se vor
sfarsi si in taréna lor se vor Tntoarce” - Psalmi 103,28-30. Dumnezeu este
principiul existentei, al vietii si al miscarii tuturor: ,,... El da tuturor viata si suflare
si toate... Caci in EI trdim si ne miscam si suntem - F.A. 17,25; 28.

Actiunea Providentei, ca toate lucrarile divine, este comund celor trei
Persoane ale Sf. Treimi. Despre lucrarea Proniatoare a lui Dumnezeu Tatél ne spune
Mantuitorul: ,,Deci nu va ingrijiti zicand: ce vom manca sau cu ce ne vom
imbraca?... ca stie Tatdl vostru cel ceresc ca aveti trebuintd de toate acestea.|p |
Matei 6.31-32 si ,,Tatdl Meu pana acum lucreaza si Eu lucrez” - loan 5.17 (Si
despre lucrarea Fiului). lar despre Duhul Sfant, psalmistul spune: ,,Trimite-vei
Duhul Tau si se vorzidi si vei innoifata pdmantului”- Psalmi 103,31.
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Obiectii impotriva Providentei

1. Libertatea omului

Una dintre principalele obiectii Tmpotriva Providentei divine este
urmdtoarea: Dacd Dumnezeu guverneaza lumea, spun unii necredinciosi, si n
ISpecial vegheaza asupra omului si-1 conduce pe acesta in actiunile sale, aceasta
Tnseamna ca El nimiceste ori cel putin restrange libertatea omului. Aceasta teorie ar
merit si vind. Astfel, avand libertatea morald diminuatd si fiind determinat sa
savarseasca anumite fapte, omul nu ar mai fi deplin vinovat pentru pacat si nici nu ar
mai avea merit pentru virtute. Apoi aceasta obiectie ar veni si in sprijinul teoriei
gresite a predestinatiei.

Aceasta obiectie este neintemeiata pentru ca Dumnezeu nici nu forteaza, nici
nu anuleaza libertatea omului pentru cd Dumnezeu Tnsusi este libertatea absoluta,
care nu manifesta nicio dorintd de a-I:stdpani pe om: ,,Duh este Domnul, si unde este
Duhul Domnului, acolo este libertate”- M Corinteni 3.17. Omul, fiind creat dupa
chipul lui Dumnezeu, este Tnzestrat cu darul libertdtii de la creatie. Dumnezeu
krespecta libertatea omului cu care tot El I-a Tnzestrat din iubire fatd de el. Pentru ca
iubirea este acordul dintre doua libertdti si ,,Nu este iubirefara respect” dupd pr. D.
Stéaniloae.

Dovezi scripturistice pentru libertatea morala a omului: ,,Si celor cafi L-au
mrimit, care cred n numele Lui, le-a datputere casa sefacafii ai lui Dumnezeu” -
loan 1,12: Mantuitorul raspunde tandrului bogat: ,,De vrei sa intri in viata, pazeste
Iporuncile... De vreisafii desavarsit, mergi, vinde-ti averile “- Matei 19.17-21.

Prin Tmpreund lucrarea Sa cu omul, Dumnezeu 1l elibereaza pe acesta din
robia pacatului si i da putere sa-si foloseasca rodnic puterile sufletesti Tn scopul
mantuirii. Harul divin Tl intdreste pe om in adevarata libertate, Tn care el acceptd in
mod liber binele, daruindu-se iubirii lui Dumnezeu si slujirii aproapelui. Pentru
aceasta omul trebuie sa colaboreze cu harul divin pentru a ajunge la ,.libertatea
maririifiilor lui Dumnezeu ”’- Romani 8,21.

(0] altd dovada ca Dumnezeu respecta libertatea omului este existenta atator
oameni rdi, care persevereaza pe calea raului, fiind unelte ale diavolului si aducand
mari daune oamenilor. Totusi Dumnezeu nu-i opreste de la nelegiuirile lor, ceea ce
constituie o dovada clard a libertatii omului, lasandu-i sa zaca ,,in poftele inimii lor "
- Romani 1.24, pastrandu-i spre pedeapsa pentru ziua Judecdtii - M Petru 2,9.

2. F.Yistenta raului in lume. Aceasta obiectie este astfel formulatd: Daca
Dumnezeu conduce lumea, cum si de ce exista raul in lume? Nu cumva Dumnezeu
este cauza raului? Dacd nsd, analizdm cauza raului in lume, ajungem la alte
concluzii: Tn primul rand, putem afirma ca raul existent in lume este de doua feluri:
raul fizic si raul moral.
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Raul fizic consta n diferite calamitati naturale: eruptii vulcanice, cutremure
de pamant, uragane, inundatii, secete sau boli, suferinte trupesti si moartea.

Raul moral este pacatul, care Tn mare parte este si cauza raului fizic, caci
suferintele, bolile si moartea, ca si stricaciunea naturii, dusmania animalelor fatd de
om sunt urmari ale pacatului - ,, Cacifaptura s-a supus desertaciunii nu de voie, ci
dpi pricina celui ce a supus-0 - Romani 8.20. Pe de alta parte, din cauza alterarii
chipului lui Dumnezeu in om, dragostea dintre oameni s-a racit, au aparut
neintelegeri, nedreptati si conflicte intre oameni care au condus la omoruri si la
razboaie. Astfel, Thsusi omul a devenit autor al raului Tn lume.

De fapt, raul fizic, privit in sine, Tn afara relatiei cu omul, nu este nici rau,
nici bine, fiind vorba de fenomene naturale care devin rele numai atunci cand
cauzeaza pagube si nenorociri Tn viata oamenilor. Dar trebuie sd avem Tn vedere ca,
de multe ori, ele sunt mijloace de pedepsire a raului moral, adica a pacatului, precum
si prilejuri de aducere aminte ca trebuie sa ne pocdim pentru a nu cadea Tn aceeasi
osanda. Tnsusi Mantuitorul ne atrage atentia prin douad exemple: galileenii ucisi de
Pilat si cei 18 peste care a cazut tumul Siloamului - Luca 13,1-5.

Asadar, autorul raului in lume nu este nicidecum Dumnezeu, ci omul prin
vointa sa liberd. Sf. Parinti subliniazd adeseori c& rdul nu are existenta proprie, desi
este o realitate, ci este o lipsa a binelui. Sf. Vasile cel Mare spune: ,,Nu socotiti pe
Dumnezeu cauza a existentei raului, nici nu inchipui rdul ca avand o existena
proprie. Caci raul este o lipsa a binelui... Raul nu este nici nefacut (se referd aici la
conceptiile dualiste despre existenta la baza universului a doud principii: binele si
raul, egale ntr-un fel intre ele, fiind ambele din vesnicie si necreate, Tn permanenta
opozitie unul fata de altul), nici creat (e vorba de creatia lui Dumnezeu). Caci daca
toate sunt din Dumnezeu cum arfi raul din bine? ”

Raul, deci, potrivit conceptiei crestine este legat numai de libertatea omului
si, Tn afard de aceasta, 0 cauzd suplimentard a raului este libertatea altor spirite, a

diavolilor.

3. Disproportia dintre merit si rasplata

(0] altd obiectie mai importanta Tmpotriva Providentei este formulata
Dacé exista Providenta diving, deci dacd Dumnezeu guverneaza lumea, de ce nu
exista un raport just intre virtute si fericire si intre rdutate si nefericire chiar in
aceasta viatd? Cu alte cuvinte, de ce omul drept si virtuos Tn aceastd viata este
deseori nefericit, iar cel nedrept si pacatos se bucura de fericire aici si se desfateaza
de multe bunatati?

Analizdnd mai bine situatia, vedem ca lucrurile Tn realitate stau altfel.
Fericirea sau nefericirea sunt de fapt stari sufletesti care nu depind de bogatiile
pamantesti sau de functiile sociale Tnalte. Fericirea este un dar dumnezeiesc prin care
cel drept se Tmpartdseste de iubirea dumnezeiasca ca rasplata pentru viata lui
virtuoasa si ca o arvuna a fericirii vesnice. Fericirea oferitd omului prin méangéaierea
harului divin intrece orice desfatare pamanteasca. Sf. mucenici aveau o bucurie
sufleteasca negrdita Tn timpul celor mai cumplite chinuri trupesti. Acest dar
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Bdumnezeiesc este oferit de Dumnezeu si aici pe pamant alesilor Sai care duc o viata
Hjpotrivitd voii Sale urméand calea virtutilor (Fericirile din Predica de pe munte). Sf.
m Tnan Gurd de Aur spune: ,,Bucuria sarbatorii constd nu in bucate alese si haine
Wiscumpe, ciintr-o constiinté curata
Astfel, cei drepti, desi de multe ori sunt lipsiti de bogatii si slavd omeneasca,
I ei sunt de fapt fericiti, avand sufletul curat de pacat si constiinta linistita,
B|ndestulandu-se cu iubirea Tmpartasitd lor de catre Dumnezeu. in timp ce cei
m nedrepti, desi par fericiti Tn ochii oamenilor, de multe ori ei sunt chinuiti de o
m constiintd Tmpovadrata de pacate, fiind lipsiti de pacea si bucuria sufleteasca.
lar dacd uneori cei drepti au parte Tn aceasta viata Tn mod real de suferinte,
Vv sa nu uitdm cd acestea sunt mijloace de pedagogie divina si de desavarsire morala
Ipentru ei. Sf. Evanghelie ne Tnvatd cd prin rdbdare ne castigm mantuirea. Rabdand
mincercdrile vietii cu intelepciune si multumire, dreptul lov s-a invrednicit de cununa
m dreptatii (lov 1.21V Sf. mucenici si cuviosi prin chinurile si nevointele lor au
| dobandit rasplata sfinteniei si viata vesnica fericita.
Apoi, Ap. Pavel ne incredinteaza cd Dumnezeu pe cine iubeste cearta si pe
fiul pe care 7l primeste 1l bate - Evrei 12.7 (invataturd preluatd din Pildele lui
§, Solomon). lar daca totusi unii oameni rdi se bucura de fericire aici, aceasta se
mdatoreaza bunatdtii lui Dumnezeu, Care prin aceasta vrea sa-i atragd la pocainta:
Wt"Sau dispretuiesti tu bogatia bunatatii lui Dumnezeu si Tngaduinta si Tndelunga
Jmrabdare, nestiind ca bunatatea Lui duce lapocainta?”’- Romani 2.4.
Pe de alta parte, sa nu uitam ca viata aceasta pamanteasca este doar timpul
de pregatire pentru cea vesnica. Atunci fiecare va primi rasplata pentru faptele sale
msi se va satisface astfel deplin dreptatea dumnezeiasca si ordinea morald, stabilindu-
se proportia dintre merit si rasplata.

4. Deismul. O alta obiectie importantd Tmpotriva Providentei o ridicd si
deistii. Deismul este o conceptie filozofico-religioasa fondatd de Herbert de
Cherbury Tn Anglia, Tn secolul al XVII-lea. Tnvatatura fundamentald a deismului este

H|8cunoasterea lui Dumnezeu numai drept Creator al lumii, cu negarea totald a
m interventiei divine Tn continuare Tn creatie. Asadar deismul se opune intru totul ideii
el;de Providenta divina.

Daca Tnsa Dumnezeu a creat lumea din iubire pentru a Tmpartasi si fapturilor

I din bunatatea Sa, este de neinteles ca, dupa ce a creat-o, Dumnezeu sa nu mai poarte
grija fapturilor Sale, mai ales ca creatura singura fara ajutorul harului divin, nu poate
implini scopul pentru care a fost creatd si nici nu ar putea sa ramana in existenta, ci
s-ar intoarce Tn nefiintd.

Deistilor li se potriveste raspunsul pe care Dumnezeu I-a dat lui lov: ,, Cine

m este cel cepune Pronia sub obrocprin cuvintefara intelepciune?" - lov 38.22.



198

CUPRINS
Volumul |

ARGUMENT ..o i e 2
DOGMATICA GENERALA

Teologia Dogmatica Ortodoxa-Notiuni introductive

Fiinta religiei.......covvres e v
Teorii gresite despre originea religiei
Conceptii contrare Tnvataturii crestine despre existenta lui Dumnezeu............ 12
Raportul dintre religie Si artd...........cocovveierreieiere serererieens e *13
Argumente rationale pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu................ -4%
1 Argumentul istoric.. .
2. Argumentul cosmolOgiC..........eevvereees vevneas
3. Argumentul teleologic
4. Argumentul moral.........
Revelatia Dumnezeiasca
Revelatia DUMNEZEIASCA..........ccveiriiiieieisiee et e rees . 24
Revelatia DUMNEZeIasCa NAtUNAlA.... ........cvveiveiiereees e ceeieeseneeeas . 26
Revelatia Dumnezeiasca supranaturald - izvorul credintei adevarate.......... 30
A. Revelatia divind supranaturald.............cccooeoervriernnennneiennes ceenens 30
B. Etapele istorice ale Revelatiei supranaturale v 33
C. Mijlocitorii Revelatiei supranaturale...........cccccoeveveieiienns coeiieniiiens . 36
D. Anexa: Revelatia supranaturald a avut loc prin mesaje, semne minunate i
aCte SUPFANALUIAlE........ccveeiiiciececic e e oo e 38
E. Criteriile Revelatiei supranaturale autentice: minunile si profetiile......40
Cédile de transmitere a Revelatiei supranaturale - Sfanta Scripturd si Sfanta
TR et et bbbt e 42
Sfanta SCHPLUNA.......cvvveeeeieeie e s e u. 4 3
Inspiratia SFiNtel SCrIPLUNT........covrieiiirce s e s 46
Lectura si tAlcuirea Sfintei Scripturi.... ettt ettt e be et s s 47
Sfanta Traditie.........ooceevrevveiinrnnen ettt et ettt s e 48
Aspectul statornic al Sfintei Traditii...........cccooeeereiiincincinen 53
Aspectul dinamic al Sfintei Tradifii........c.cooeoreeiinreiiireee e 55
57

Criteriile SfINtel Traditii.........cocovririeeiir e e



199

HRaportul Sfanta Scripturd- Sfanta Traditie - Biserica. 58
K)eosebiri confesionale..................... [ o 0 3,'%.., 61
DOGMATICA SPECIALA
Cunoasterea lui Dumnezeu
«Cunoasterea lui DUMNEZEU............ccveiiires coeeerieieieiies e seeees seseene e 64
BsCunoasterea lui Dumnezeu pe cale naturala........ .....c..cceveeevereiienieinns vevnrnenns 67
«Cunoasterea lui Dumnezeu pe cale supranatural...... ........ccccvee ceverenene v 69
«Cunoasterea catafatica si apofaticd a lui Dumnezeu......... ... ... 70
«Cunoasterea experimentald a lui DUMNEZEU............coovveueeireeeierineeeseeieies e 73
Jj| Actiune si Contemplatie Tn cunoasterea lui DUMNEZEU...........cccovrvreeirininieeninees 77

mfearacterul cunoasterii apofatice a lui DUMNEZEU...........cccoevecerereienieee | veeen e 78
B|Oiinoasterea lui Dumnezeu din imprejurarile concrete ale Vietii............cccovevnne oo 80

Fiinta si lucrdrile lui Dumnezeu

w Fiinta si lucrdrile lui Dumnezeu sau energiile divine............cccoveeeinieieninnns 84
% Care este raportul dintre energiile divine si cele 3 ipostasuri divine?................. 90
mImportanta invataturii despre energiile divine Th OrtodoXie.............ccovvveenne. 92

Atributele lui Dumnezeu

'm Originea divino - umana a atributelor lui Dumnezeu
|| Tmpartirea atributelor divine.......

m Atributele naturale. ... v e
g Atributele intelectuale..
mAtributele morale..........cccooveinnne C.uljSIHHI|

Dogma Sfintei Treimi

~Oescoperirea Sfintei Treimi Tn Sfanta SCrPUrA...........ccoveeririre e
«J "Formularea dogmei Sfintei Treimi Tn Tradifia Cresting..........cooeveienveiercrinienen.
® Precizarea terminologiei triNitare. ...........ccoevvviereiieisesc e
~ Persoanele Sfintei Treimi. Tnsusirile personale interne
A-Antinomiile dogmei Sfintei Treimi..............
Raportul dintre Persoanele Sfintei Treimi.............
A. Dumnezeirea Persoanelor Sfintei Treimi..........ccccovveeivnciiicinnnenns
B. Comuniunea intratrinitard si intrepatrunderea Persoanelor divine.
~ Perihoreza 124
C. DESPIre @prOPIIEre. ......ccueereeuerieriees et eeee e 126
Tnsemnatatea Tnvataturii despre Sfanta Treime pentru viata crestina




200
Ereziile antitrinitare,...........cooeveeeeevevecieeceeeeeeeesieee [ e 129

Dumnezeu Creatorul

Crearea lumii T general....... ..ccociiiiiins s 132
Cum serveste intreaga natura la atingerea scopului creatiei?.. —_ 136
Crearea lumii NEVAZULE. .........coceeeeeiiecee e Omi.....138
1 Origineaingerilor_____ 139
2. Naturangerilor si menirea lor......... ...cccc.c....
3. Scopul credrii INGErilor.... ...c.coce vevvvreeiiseeee 140
4. Numarul si ierarhia ingerilor....... .......... — 141
5. Starea morala a Tngerilor........ ..ccccooevrrvrerinnen « a 141
6. Ingerii rai sau diaVvolii..... ..coc. vovveveirnciceee 142
Crearea lumii vazute......... U v V2R T e s . 143
Referatul biblic despre crearea lumii vazute.............c.ccceevivivieiinenns 144
Antropologia crestina
Crearea omului.___ e ———————————————— jeuen 145
Originea omulUi........... coeee veveeenes v . 145
Originea Tntregului neam omeNnesC../........ccccecevvevvrrereennn. 146
Preexistentianismul, traducianismul si creationismul...........ccccoeeovniieiincinnne 147
Teoriareincarnarii...........c..covean f 149
Dihotomism si trihotomism.... 150
Sufletul omenesc..........cc.eeeririinnee e s 153
Omul, fiintd spirituald T trup......ccovvee o s -155
Argumentele nemuririi SUFletulUi............ccocveiiie s i 156
Despre cele trei facultati sufletesti:ratiunea, sentimentul si vointa libera........ ...... 160
Starea originard a omului. Chipul lui Dumnezeu in 0M.......... cocovveecenineieenne. 168
Despre asemanarea CU DUMNEZEU.........ccvvrieeeninieeinese e 170
Starea originara a omului (CONLINUATE)...... ..ccuverieiiriries vt e 172
Menirea OMUlUI........ccocvvveciiiiieicien
Despre cele 3 demnitati ale omului revelate in lisus Hristos.................. 175
Deosebiri confesionale despre starea primordiala a omului.............. 177
Caderea omului TN PACAL.....ceeierrcciirrcrr e et e ceeees 179
1 Originea pacatului StrAMOSESC.......ccvrirvrreiriies et eees cens vV, .. 179
2. lzvorul pacatului stramosesc si gravitatea lui...........c.cccevrer e 180
3. Existentareald si universald a pacatului StramoSescC.......covveere vevrvri e 180
4. Urmarile pacatului stramosesc - 182
5. Fiinta pacatului stramosesc.................
6. Concupiscenta......c.ccceevrvrvenene. 185
7. Teoria imputatiunii indirecte 186



201
8. Alte teorii privind transmiterea pacatului stramosesc....

9. Deosebiri confesionale cu privire la pacatul, strémosesc.
Dumnezeu Proniatorul

EProvidenta divind. Definitia si aspectele Providentgi....

[Realitatea Providentei divine...................

fobiectii impotriva Providentei.................

ECUPRINS.......ooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeecesns Em

ANEXE.



202

ANEXE

ANEXA 1 (pentru pg 30): Cuvantal ST Atanasie cel Mare despre dreptul
Melchisedec din Proloage, voi. 11, Ed. Bunavestire, Bacau, 1999, pag 772-774.

ANEXA 2 (pentru pg 131): Erezia «Filioque» si combaterea ei din
manualul pentru seminar Todoran-Zagrean (cu indreptarile de rigoare cu privire la
numirea de “Bisericd” datd confesiunii catolice), Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,

2004, pg. 127-133.

ANEXA 3 (pentru pg 179): Originea pacatului stramosesc din manualul
pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg. 167-169.
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ANEXAI
(pentru pag. 30)

Cuvant al Sf. Atanasie cel Mare despre dreptul Melchliedcc din
Proloage, voi. Il, Ed. Bunavestire, Bacdu, 1999, pag 772-77.4:

“Pentru ca sa cunoastem cum s-a facut Melchisedec preot al lui Dumnezeu
rsi cum, tot el este si Tmpadrat strdin, si in cel fel s-a numit, fard de mama si fard de
tata si fara spitd de neam, facandu-se lui Hristos vie preinchipuire si care este
ioranduiala lui, dupa care s-a facut si Domnul nostru lisus Hristos “Preot in veac”,
Aprecum s-a scris (Psalmi 102,4) trebuie, dintru Tnceput sa povestim a lui
TMelchisedec sfanti istorie, pe care ne-o0 scrie marele nostru Parinte Atanasie.

Mai Tntai, si pand a nu veni si a se salaslui dumnezeiescul Avraam din
~partile canaaneenilor, dupd dumnezeiasca poruncd, era la hotarele Palestinei, o
limpardteasa anume Salim, purtand acelasi nume cu cetatea intru care imparatea ea.
IDeci, aceastd Tmpdrateasa a nascut pe Salaad si Salaad a nascut pe Melhi. lar Melhi a
luat ca sofie pe o anume Salim asemenea cu numele Tmparatesei care era matusa sa,
si cu ea a nascut doi fii, pe unul Melhi si pe celdlalt Melchisedec, numindu-1. Deci,
era Melhi, tatal acestor doi frati, inchinator la idoli si desfranat. Si, dupd ce a venit
Tanul randuit, in care se facea o jertfa la idoli, cu mare randuiala si cu tot poporul,
| imparatul acela Melhi a poruncit fiului sdu Melchisedec, zicand: «Sa iei din slugile
noastre impreuna cu tine si, mergand la cireada vitelor, sa-mi aduci sapte vitei ca sa-
pNjertfesc la dumnezeii mei.» Deci, Melchisedec, mergand la cireada vitelor, si pe
|drum ridicandu-si ochii la cer, dupa dumnezeiasca insuflare, privea cu luare aminte
~Mrumusetea soarelui si luminoasa lui stralucire, cunoscand de asemenea, Si pe cea a
Istelelor si stralucirea cea cu luminoase raze a lunii. Apoi, cugetand intru sine, zicea:
«Acela Care a facut aceste luminoase si infrumusetate zidiri si se afla dincolo de ele,
mai sus si mai Tnalt, Acesta este singurul Dumnezeu adevarat si Domn a toate,
nestricat, nevazut si nemuritor. Si numai Aceluia se cuvine a-l aduce jertfe, iar nu la
idolii cei muti si fara suflet. Deci, s& ma intorc la tatal meu sa-i spun dumnezeiasca
socotinta ce am facut si, poate, ma va asculta si isi va veni in fire si va ldsa amagirea
aceasta si desertaciunea.»

Deci, Melchisedec s-a intors cétre al sdu tatd, neaducand nimic. Si, fiind
intrebat de acela pentru care pricind s-a intors fara implinirea poruncii, dreptul
Melchisedec, de curand luminat, a zis: «Eu am socotit, tatd, ca nu este cu dreptate ca
noi, oamenii, fiinte cuvantdtoare fiind, sa aducem vitei si oi ca jertfa la idolii cei
muti si fard de simtire, ci numai impdratului Dumnezeu se cuvine sd jertfim, Care a
facut cerul atat de luminos si atat de mare, stelele, soarele, luna, lungimile si latimile
pamantului, marea, dobitoacele si oamenii si toate vazutele zidiri, Cel singur nezidit,
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nestricat, nevazut, nemuritor si mai presus de toate, neajuns si necuprins cu mintea.»
Acestea auzind de la fiul cel de Dumnezeu luminat, acel fard de Dumnezeu tata s-a
tulburat mult si de o mare manie fiind cuprins, a zis cu necurata cunostinta si cu
mare urgie: «Mergi si sdvarseste Tndatd porunca mea, iar dacd nu ma vei asculta nici
a doua oard, cu hotarare te voi omori.»

Deci, ducandu-se Melchisedec a doua oard, la cireada vitelor, ca sa aducd
cei 7 vitei ai jertfei, dupa parinteasca si pagana poruncd, Tmparatul si tatdl sau Melhi
a intrat la Salim, femeia sa, zicand: ,,Eu, femeie, am hotarat sa jertfesc la zeii mei pe
unul din cei doi fii ai nostri la viitorul praznic.” Aceasta auzind si cunoscand, ca o
mama iubitoare de fii, cd sub chipul jertfei vrea sa omoare pe fiul lor Melchisedec,
care a jignit paganeasca evlavie a tatalui sau, impardteasa a inceput a plange fara
mangaiere si a se tangui mult, cdci iubea mai mult pe Melchisedec. Deci, Tmparatul,
vdazand plangerile femeii lui cu tanguiri si cu lacrimi, a zis: ,,Lasd cd punem sorti
intre noi si la cine va cddea soarta, acela sa dea spre jertfa pe fiul sdu.” Si a luat
imparatul pe Melhi de partea lui, iar pe Melchisedec, I-a luat de partea ei
imparateasa. Dar, dupa dumnezeiasca randuiald, a cazut soarta de partea imparatului.
Si ticdlosul a pregatit indaté pe fiul sau Melhi spre jertfa idolilor. Si tot Tn acel ceas a
sosit si Melchisedec cu viteii la casa parinteasca si, nstiintindu-se de cele ce se
facuse, a gasit pe mama lui plangand cu amar si tnguindu-se pentru njunghierea
copilului ce avea sa se facd. Si a plans cu amar si el si s-a tanguit atat pentru amara
moarte a fratelui sdu, cat si pentru sélbatica cruzime a tatalui. Dar, urmand acelui
pagan Tmparat, si alti multi tati si mame au pregatit spre jertfa pe fiii lor si s-au
adunat atunci ca la 500 de suflete, iar oi si boi si alte dobitoace, Tncat nici a le
numara nu se putea. Deci, venind acel randuit si pangdrit praznic, si toti cei din
cetate si din satele dimprejur, intrand Tn capistea idoleasca, fericitul si de Dumnezeu
luminatul Melchisedec, neputand suferi a tatdlui si a mamei lui si a tot poporului
pagéanatate si cruzime, in acea zi a diavolestii lor sarbatori, de bunavoia lui, fugar s-a
facut si s-a dus.

Si suindu-se in Muntele Tabor, a intrat Tnduntru Tn desimea codrului, singur
de tot fiind si, plecandu-si genunchii, s-a rugat lui Dumnezeu zicand: ,,Doamne,
Dumnezeul meu, Cel ce ai facut cerul si pamantul, marea si toate cate sunt in
ele,vazute si nevazute, auzi-ma pe mine, nepriceputul si nevrednicul robul Tau, si pe
toti cati s-au adunat la Tnjunghierea fratelui meu Melhi, de la mic pana la mare,
scufunda-i in prapastie si pierde-i cu totul. Faca-se iad tot locul acela ca sa-i inghita
de vii pe pagani si pe nebuni.” Si, slavitd minune, indatd, cuvantul dreptului
Melchisedec, intr-acel ceas, lucru s-a facut, fiindca pamantul si-a deschis gura sa

fard de veste si i-a Tnghitit pe toti si n-au ramas nici capisti idolesti, nici oameni, nici
dobitoace, nici zidiri, nici copaci, nici nimic altceva. Si, vazand tot acel loc
scufundat si nelocuit, de frica si de spaima fiind cuprins, s-a intors fericitul la
Muntele Tabor degraba si, In desimea codrului acelui munte, a locuit vreme de 7 ani,
singur, hranindu-se precum mai pe urmd loan Mergatorul Tnainte, din mugurii
copacilor si miere salbatica si adapandu-se din roua ce cddea de sus. Apoi, dupa cei
7 ani, a venit glas de sus catre dumnezeiescul Avraam, zicandu-i: ,,Avraam,
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1 Avraam.” lar el a zis: ,,latd-ma, Doamne.” ,,Pune seaua, i zice, peste asinul tau i,
I luind Tmpreund cu tine Tmbr&caminte noud, suie-te in Muntele Taborului degraba si
1 strigd acolo de trei ori catre desimea codrului, cu strigare de glas mare, zicand:
I Omule al lui Dumnezeu celui Preainalts. Si dupd al treilea glas, va iesi din desimea
I codrului un om sdlbaticit. VVazand pe acest om, sa nu te infricosezi nicidecum, ci
H rade-! pe cap si taie-i unghiile lui si 7l imbraca si 1l Tncalta pe el si de dansul sa fii
I binecuvantat.” Deci dumnezeiescul Avraam, suindu-se in munte si facand dupa
I porunca Domnului, a strigat de trei ori spre desimea codrului cu strigat de mare glas
I si, iatd, Tndatd a iesit Sfantul Melchisedec, om salbdticit, pe care vazandu-1
. | dumnezeiescul Avraam, s-a infricosat mult si s-a inspaimantat. lar el a zis: ,,Nu te
I infricosa, omule, ci spune-mi cine esti? Si pentru ce ai venit la aceasta pustietate?”
I lar dumnezeuescul Avraam a raspuns: ,,Domnul m-a trimis ca sa te rad pe cap si sa-
I ti tai unghiile si sa te Tmbrac si sa te incalt, ca pe o credincioasa sluga a Lui.” Apoi,
B Melchisedec a zis: ,,Fa precum a poruncit Domnul.” Si asa, dumnezeiescul Avraam
E a facut toate cate i s-au poruncit.
lar Sfantul Melchisedec, dupa trei zile, pogorandu-se din Muntele Tabor si
B-luand un corn cu untdelemn, I-a uns si I-a binecuvantat pe Avraam, zicand:
I ,,Binecuvantat esti de Dumnezeul Cel preainalt si de acum, vei fi tata al multor
R neamuri, dupa cum {i-a fagaduit tie Domnul.” Apoi, iarasi dupa putine zile, a venit
m glas din cer catre dumnezeiescul Avraam, zicand: ,,Fiindca nimic n-a mai ramas din
p neamul lui Melchisedec, pentru aceasta, se va numi fara tatd, fara mama si fara spita
de neam, nici inceputul zilelor avand, nici sfarsit, ci ca Fiul lui Dumnezeu,
Bpreinchipuit, rdmane preot in veac.”
Deci, pentru ca singur Melchisedec, dintr-un atat de mare numar de popoare,
> a cunoscut numai din indemnul sau pe Atotputernicul Dumnezeu, cum ca Acesta
singur este Adevaratul Dumnezeu, atoatefacatorul si pentru ca, din Tnsasi dragostea
lui de Dumnezeu, a defdimat si a parintilor dezmierdare si a rudeniilor impartasire i
* a prietenilor Tnsotire si a patriei odihnd, precum si slava imparatiei parintesti, si a
E cinstit pe Dumnezeu mai presus de toate acestea, pretuind mai mult viata grea si
K;aspra a pustiului, pentru aceasta s-a Tnvrednicit de la Domnul de atat de mult dar
P incét s-a sfintit ca un profet, preot al lui Dumnezeu Celui Preainalt. Si Tnaintea
I venirii Darului, i s-a dat sa lucreze ca o preinchipuire, toate cele ale Darului ce aveau
sa vie, si sa unga Tmpdrati si preoti si sa binecuvinteze sfintind, si sa aduca paine si
% vin pentru dumnezeiescul Avraam si pentru cele 318 slugi ce erau cu dansul cand
v. Avraam s-a ntors de la taierea lui Hodorlaomer. Ca mai Tnainte a zugravit, cu
iy dumnezeiesti vopsele, pe Domnul care avea sa se nasca din Fecioara, si a fost preot
I n veac ca unul ce a facut vie preinchipuirea Celui ce in anii cei de mai tarziu, a venit
I cu trup Tn lume si S-a saldsluit cu oamenii ca sd ne Tnalte pe noi catre cele ceresti.
Cda Melchisedec, cand s-a intors Avraam de la taierea lui Hodorlaomer,
| péine si vin i-a adus Tnainte. Tot asa si Hristos la Cina cea de Taind, paine si vin le-a
dat dumnezeiestilor Lui Apostoli, zicand: ,,Luati, mancati, Acesta este Trupul Meu
si beti dintru Acesta toti, Acesta este Sangele Meu.” Melchisedec a fost fard tata si
fara mama si fard spita de neam, pentru ca n-a cunoscut nimeni pe parintii lui si pe
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rudeniile lui. lar Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu si Dumnezeu a toate, este fara
mama pentru ca Se naste din Tatél fard patima, fard de ani, fara stricaciune si mai
presus de cuget, cum se naste lumina din soare si cuvantul din minte si puterea
cuvantatoare din sufletul cugetdtor. Si iardsi Hristos Tnsusi este pentru noi si Fiul
omului si desévarsit om, dar fard tatd pentru cd fard sdméantd barbateascd, S-a
zamislit din Duhul Sfant, Tn pantecele Maicii lui Dumnezeu.

Vezi, dar, iubitule, adevarate si tainice lucruri: pentru noi, duhovniceasca
impartasire. Deci, ai aflat iubitule, cu darul lui Dumnezeu, cine este strdinul Tmparat
si totodata preot al lui Dumnezeu Celui Preinalt si pentru ce Melchisedec se numeste
si este a lui Hristos preinchipuire vie, n timpul Vechiului Testament. Urmeaza dar si
iubirii lui fierbinti cdtre Dumnezeu si dragostei lui dumnezeiesti, pentru ca sa te
Tnvredniciesti, ca si el, de cununile date lui Tntru fericirea cea nefmbatranitoare.

Amin.
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ANEXA?2
(pentru pag. 131)

Erezia ,,Filioque” si combaterea ei

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004,
pg. 127-133:

.Biserica ecumenica din primele opt veacuri, pe temeiul Sfintei Scripturi si
al Sfintei Traditii, a Tnvatat constant ca Tn privinta Tnsusirilor specifice ale
Persoanelor Sfintei Treimi; ca si a relatiilor dintre ele, Duhul Sfant purcede de la
Tatal, deci Tatdl din vesnicie 7l naste pe Fiul si Tl purcede pe Duhul Sfant. De altfel,
inca la al doilea Sinod ecumenic (381), in care s-a condamnat erezia lui Macedonie,
n articolul 8 al Simbolului Credintei s-a precizat clar cd Duhul Sfant purcede de la
Tatal. Desigur, aceastd precizare s-a facut finand seama de cuvintele Mantuitorului:
,.lar cand va veni Mangaietorul, pe Care Eu Tl voi trimite voud de la Tatal, Duhul
adevarului, Care de la Tatdl purcede, Acela va marturisi despre Mine" (In 15, 26).
Acest adevar de credinta este cuprins si in simbolurile unor insemnate Biserici locale,
de asemenea 1l marturisesc toti Sfintii Parinti ai Bisericii. Spre deosebire de Biserica
Ortodoxd, Biserica Romano-Catolicd, pe temeiul unor speculatii ale Fericitului
jAugustin, a Tnceput sa Tnvete, din veacurile V-VI, ca Duhul Sfant purcede si de la
Fiul, pentru ca mai tarziu sa introduca adaosul ,,Filioque" si in Simbolul Credintei.
Pentru prima oara aceasta Tnvataturad a aparut in Spania, prin hotararea unui sinod de la
Toledo, care afirma: ,,Paracletus a Patre Filioque procedens” (Méangaietorul
purcezand de la Tatal si de la Fiul). Dar abia in alt sinod de la Toledo, cel din anul
589, Filioque a fost introdus Tntr-un simbol Tntocmit si aprobat de acelasi sinod,
pentru ca pe urma sa patrunda in Galia prin Tnvatatul Alcuin, care, la porunca
Tmparatului Carol cel Mare, a scris o lucrare speciala Tn favoarea acestei doctrine.

Care a fost motivul pentru care sinodul de la Toledo din anul 589 a
oficializat aceastd inovatie?

Spre a fintelege aceasta, e necesar s& amintim cd vizigotii, care se
Tncrestinasera cu un veac mai Tnainte, au primit crestinismul sub forma ariana. Spre
a-i atrage pe vizigoti - care ntre timp se stabiliserd Th Spania - de la arianism la
ortodoxie, episcopii spanioli au socotit ca, daca vor hotdrf cd Duhul Sfant purcede si de
la Fiul, vor ridica astfel demnitatea Fiului la rangul de Persoana treimicd, si astfel
vizigotii arieni vor parasi Tnvatatura cad Fiul este cea dintai creatura a Tatalui, asa cum
sustinuse Arie. Dar chiar daca prin aceasta sinodul a reusit s&-i convinga pe vizigoti sa
paraseasca arianismul, el Tnsusi a cdzut Tntr-o nouad ratacire, nu mai putin periculoasa
decat cea pe care o inlaturase.

Biserica din Rasdrit n-a luat cunostinta de aceasta ratacire decat mult mai
tarziu. Prilejul s-a ivit cand niste calugdri galicani, care au facut un peleringj la
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locurile sfinte, au cantat intr-o bisericd din lerusalim Crezul cu adaosul ,si de la
Fiul". Datorita acestui fapt, n bisericd s-au produs sminteli si dezordini, Tncat
calugdrii au fost silifi sd paraseasca lerusalimul. Reintorsi acasd, ei s-au plans
episcopilor de cele intamplate, iar acestia l-au Tncunostiintat pe papd. Acesta, in
ntelegere cu Carol cel Mare, a convocat un sinod la Aachen (Aquisgram), in 809.
Luand n dezbatere cauza, sinodul a gasit ca adaosul ,Filioque" e bine facut, iar
hotarérea au supus-o spre aprobare scaunului papal de la Roma. Papa Leon I a
respins Tnsd adaosul si a pus sa se graveze pe doud placi de arama textul Simbolului
Credintei Tn greceste si latineste, fara adaosul ,,Filioque", placi care au fost fixate pe
un perete al bisericii Sfantul Petru din Roma, avand dedesubt inscriptia: ,,Haec Leo
posui amore et cautela ortodoxae fidei" (Acestea le-am pus eu, Leon, din dragoste si
purtare de grija pentru credinta ortodoxa). Aceasta a insemnat ca papa Leon al Ml-lea
a dezaprobat si condamnat acest adaos eretic la simbol. * v

Pentru prima oara, acest adaos a devenit subiect de disputa vie Intre Biserica
rasdriteand si apuseand pe vremea patriarhului Fotie (sec. 1X), care l-a criticat aspru,
socotindu-1 o inovatie si 0 ,,incoronare a relelor”, care distruge unitatea Tn divinitate.
Cu toate acestea, papii de mai tarziu au acceptat fara rezerva acest adaos la Simbol,
inovatia raspandindu-se astfel Tn toatd Biserica apuseand. Fapt curios este Tnsd
acceptarea acestui adaos de catre toti reformatorii, cand stiut este ca Reforma a
denuntat numeroase inovatii ale Bisericii papale, fard insa sa-l sesizeze si pe acesta.

Desigur, Tndata ce acest adaos a fost introdus Th Simbol de catre Biserica
apuseand, numerosi teologi s-au straduit, iar unii se straduiesc isi astdzi, sa
dovedeascd adevarul acestei Tnvataturi gresite, sustinand ca desi ,,Filioque" lipseste in
textul de la loan 15, 26, ca si din articolul 8 din Simbolul Credintei, totusi din abest
text, ca si din altele, se subintelege ca Duhul Sfant purcede si de la Fiul. latd
argumentele pe care ei le invoca:

1 Textul de la loan 15, 26:,, lar cand va veni Mangéietorul, pe Care Eu 1
trimite voud de la Tatdl, Duhul adevarului, Care din Tatal piiircede, Acela va
marturisi despre Mine" cuprinde adevarata Tnvatatura despre purcederea Duhului
Sfant de la Tatdl si de la Fiul, deoarece prin cuvintele: ,,pe Care-L voi trimite de la
Tatal" se aratd ca Duhul Sfant purcede si de la Fiul, intrucat, cu altd ocazie,
Mantuitorul spune: ,,Eu si Tatal una suntem"” (In 10, 30). Deci, conclud ei, daca Tatal
si Fiul sunt de o Fiinta, Sfantul Duh trebuie sa purceada si de la Fiul.

Dar o astfel de interpretare a acestui text e complet gresita. Cuvintele
Mantuitorului: ,,pe Care-L voi trimite voud de la Tatal" nu aratd nicidecum ca
Duhul Sfant purcede si de la Fiul, deoarece prin ele Mantuitorul vorbeste despre
trimiterea in timp a Duhului Sfant in lume, n ziua Cmcizeeimii, ca despre un
eveniment viitor, si nicidecum despre purcederea din vesnicie a Duhului Sfant din
Fiul. Una este Tnsusirea personald a Duhului Sfant de a purcede din vesnicie din
Tatdl, si alta este trimiterea Lui Tn lume - care urma sa se intample n viitor - de catre
Fiul.
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Rationamentul cd dacd Fiul e una cu Tatal, deci de o Fiinta cu Tatal,
urmeaza ca El trebuie sa purceada si de la Fiul, este complet gresit, deoarece Tn
acest fel se amesteca Tnsusirile comune Persoanelor Sfintei Treimi (,,Eusi Tatdl una
suntem™) cu Tnsusirile personale sau specifice fiecarei Persoane Treimice (Tatal Il
naste pe Fiul din vesnicie si 1l purcede pe Duhul Sfant din vesnicie). Daca prin
cuvintele Mantuitorului: ,,pe Care-L voi trimite de la Tatal"" s-ar infelege purcederea
Duhului Sfant din vesnicie din Fiul, ce rost ar mai fi avut precizarea pe care o face
Mantuitorul, anume cd Duhul Sfant purcede de la Tatal?

2. Teologii apuseni, convinsi de lipsa puterii probante ce rezultd din
interpretarea siluitd a textului de la loan 15, 26, au recurs la alt rationament. Dacd
Fiul - spun ei - 1l trimite pe Duhul Sfant in lume, trebuie ca Duhul Sfant sa purceada
din vesnicie si de la Fiul, caci dacd n-ar fi astfel, Fiul n-ar avea dreptul de a-L
trimite pe Duhul Sfant in lume.

Dar subrezenia acestui argument iese usor la iveald. Daca lucrurile ar sta
astfel, atunci Tnseamna ca Fiul e nascut din veci si din Duhul Sfant, deoarece si El a
fost trimis Tn lume de Duhul Sfant, cum rezulta clar din cuvintele Mantuitorului:
,,Duhul Domnului este peste Mine, pentru ca M-a uns sa binevestesc saracilor” (Lc
4, 18). In acest caz, ce se Intdmpla cu afirmatia unanimad a Sfintilor Parinti, cd Tn
divinitate exista un principiu unic? Si cum se explica faptul ca in Biserica celor Sapte
Sinoade ecumenice exista convingerea unanima ca unica, singura cauza a Duhului
Sfant este Tatal? Aceste Tntrebdri raman fara raspuns.

w3 Spre a dovedi adevarul doctrinei ,Filioque”, teologii apuseni se mai
opresc si asupra expresiilor: ,, din al Meu va lua *'si ,, toate cate are Tatal ale Mele
sunt”, din textul de la loan 16,14-15. Ei afirmd c& ,,din al Meu va lua *"inseamna c&
Duhul Sfant va lua Fiintd din Fiul, deci purcede de la Fiul, iar cuvintele ,, toate céte le
are Tatal ale Mele sunt™ au sensul cd precum Duhul Sfant purcede de la Tatal, la fel
purcede si de la Fiul, deoarece Tatal si Fiul au aceleasi insusiri, inclusiv pe cea a
purcederii Duhului Sfant.

Aceste deductii sunt insa cu totul false. Cuvintele ,,din al Meu va lua" au
sensul cd Duhul Sfant, dupa fagaduinta Mantuitorului, va continua opera Sa,
invatandu-i pe Apostoli precum i-a invatat si El. intelesul cuvintelor: ,, toate cate are
Tatal ale Mele sunt" este strdns legat de o altd afirmatie a Mantuitorului:
»invatatura Mea nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis pe Mine, a Tatalui" (In 7,
16). Aceasta Tnseamna cd invatatura propovaduitd de Mantuitorul este aceea pe care a
primit-o de la Tatél, iar precizarea: ,,pentru aceea am zis ca dintru al Meu va lua si
va vesti voua", Mantuitorul o face tocmai spre a dovedi Apostolilor cd Thvatdtura Sa
este una si aceeasi cu a Tatalui, pe care va continua sa o vesteasca si Duhul Sfant.

Dar teologii romano-catolici, atunci cand sustin ca Joate cate are Tatal ale
Mele sunt", Tnseamna ca Fiul posedd, asemenea Tatalui, si Tnsusirea de a purcede Duhul
Sfant, iarasi fac un rationament gresit, deoarece nu fac distinctie intre Tnsusirile
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comune ale Persoanelor Sfintei Treimi si insusirile personale ale fiecareia dintre

Persoanele Treimice.
4, n textul de la Romani 8, 9, Duhului Sfant | se da numirea de ,,Duht

Hristos", iar in cel de la Galateni 4, 6, cea de ,, Duhul Fiului Sau " (si la fel si in alte
texte, caFilip 1, 19; I Ptr 1,11 s.a.). Teologii apuseni sustin cd aceste numiri care se
dau Duhului Sfant confirma adevarul purcederii Duhului si de la Fiul. Caci dacd
Duhul Sfant este numit ,J)uhul Tatalui" (Mt 10, 20), deoarece purcede de la Tatdl, la
fel numirea de ,,Duhul Fiului" (Gal. 4, 6) arata c& Duhul Sfant purcede si de la Fiul.
Dovada acestui fapt o aratd lipsa numirii din Sfanta Scriptura de ,,Fiul Duhului",
pentru ca Fiul nu Se naste din Duhul.

Dar si aceste rationamente sunt gresite. Daca Tn Noul Testament se gasesc
numirile de ,,Duhul Fiului", ,,Duhul lui Hristos" si ,,Duhul lui lisus", aceste numiri
se dau Duhului nu pentru ca El ar purcede de la Fiul, ci n baza consubstantialitatii
Sale cu Fiul, asemenea celei cu Tatal. Cat priveste lipsa din Sfanta Scripturd a
expresiei de ,,Fiul Duhului”, ea nu confirma in niciun fel teza teologilor apuseni,
deoarece o astfel de expresie ar fi contrara principiului unic din Sfanta Treime.

5. O altd dovada despre purcederea Duhului Sfant de la Fiul, teol
apuseni o gasesc n textul de la loan 20,22: ,,Si acestea zicand, a suflat asupra lor si a
zis: Luati Duh Sfant, carora le veti iertapacatele, se vorierta lo r...Din acest text,
spun acestia, rezulta, Tn chip vizibil, prin suflare, cd Duhul Sfant purcede si de la Fiul.

Dar faptul ca Mantuitorul impartaseste Apostolilor Duhul Sfant prin suflare n-
are nicio legatura cu purcederea Duhului Sfant de la Fiul. Aici, suflarea este actul
vazut prin care Mantuitorul a impdartasit Duhul Sfant Apostolilor, Tn Taina Preotiei, iar
acestia, larandul lor, au impartasit Duhul Sfant in Sfintele Taine prin alte acte vazute.

Daca din punct de vedere scripturistic, ,JFilioque” este lipsit de orice sprijin,
invatatura Sfintei Traditii la fel 7l aratd, Tn general cu totul neintemeiat si vrednic de
respins. Cu toate acestea, teologii apuseni, desi fara succes, fac eforturi serioase de a
scoate din Sfanta Traditie dovezi in favoarea tezei lor. Tn acest scop, ei invoca
urmatoarele:

1 Simbolul zis atanasian, spun ei, in versiunea latind are pe ,,Filioque", ceea
ce Tnseamna ca acest adaos e testat intr-un vechi simbol de credintd. Dar acest
simbol dateaza de la sfarsitul veacului V sau de la inceputul veacului VI, fiind deci
un simbol mult mai recent decat ale altor Biserici, si ce e mai important, este faptul ca
acest adaos nu se gaseste in versiunea greaca, ci numai in cea latind. Explicatia nu
poate fi decat aceasta: ca el a fost introdus Tn simbol mai tarziu, in Apus, unde Tsi
facuse loc aceasta inovatie.

2. Teologii apuseni se mai referd la faptul cd Sinodul Il ecumenic din Efes
a condamnat simbolul de credintd al lui Nestorie ca eretic, Tn acest simbol
afiimandu-se cd Sfantul Duh purcede de la Tatal si nu si de la Fiul. Dar daca sinodul
a condamnat ca eretic simbolul de credinta al lui Nestorie, a condamnat numai ce era

eretic Tn el, nu si ce era ortodox.
3.1n epistola Bisericii din Egipt catre Nestorie, aprobata de acelasi sinod, se
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afla expresia: ,,Sfantul Duh se revarsa din Fiul ca si din Tatal", ceea ce, spun apusenii,
Tnseamna cd Duhul Sfant purcede si de la Fiul.

Dar expresia ,,se revarsd" nu inseamna nicidecum ,,purcede", fiindcd aici este
vorba de revarsarea Duhului Sfant in lume, datorita trimiterii Lui de catre Fiul si
Tatdl.

4. Anatematisma a 1X-a a lui Chirii de Alexandria impotriva lui Nestorie,
aprobata de acelasi sinod, cuprinde expresia: ,,Duhul Sfant este propriu Fiului", care,
dupa parerea teologilor apuseni, ar arata ca Duhul Sfant purcede si de la Fiul. Aici
insd Sfantul Chirii arata cd Duhul Sfant e de o Fiinta cu Fiul, nu ceva strdin Lui, cu
ajutorul Caruia facea minuni, cum sustinea Nestorie. De altfel, in epistola catre loan
din Antiohia, Sfantul Chirii afirma ca Duhul Sfant este asemenea Fiului numai Tn ce
priveste Fiinta, iar Tn scrierea contra lui lulian spune clar cd ,,Duhul Sfant provine din
Tatal Cel viu dupa fire si prin Fiul Se daruieste fapturii*.

5. Daca sinoadele de la Toledo (589) si Aachen (809) au introdus si aprobat Th
Crez adaosul ,,Filioque", ele nu pot constitui - cum vor teologii apuseni - o dovada
din Traditie cu privire la justetea acestui adaos, deoarece n-au fost recunoscute de
nici un Sinod ecumenic si tocmai ele poarta vina de recunoastere formala a ereziei ca
Duhul Sfant purcede si de la Fiul.

6. Numerosi Sfinti Parinti folosesc n scrierile lor expresii ca: ,,Duhul Sfant
petrece in Fiul", ,,Duhul Sfant odihneste in Fiul", ,,.Duhul Sfant Se primeste de Fiul",
»,Duhul Sfant este icoana Fiului”, ,,Duhul Sfant isi are izvorul Tn Fiul" si altele
asemandtoare. Dupa teologii apuseni, toate aceste expresii aratd in chip indirect
purcederea Duhului Sfant si de la Fiul. Dar o cercetare mai atentd a acestor expresii
aratd cd ele exprima numai unitatea fiintiald a Fiului cu a Duhului Sfant, deci
consubstantialitatea Fiului cu a Duhului Sfant, si nicidecum purcederea Duhului
Sfant de la Fiul.

7. Bazéndu-se pe faptul ca unii Sfinti Parinti, precum: Chirii al Alexandriei,
Grigorie de Nyssa, Maxim Marturisitorul si loan Damaschin folosesc expresia:
,Duhul Sfant purcede de la Tatal prin Fiul" (31600 @100), teologii apuseni considera ca
expresia ,,prin Fiul" este identica cu ,,din Fiul" (€€ @00), asadar, Sfintii Parinti care o
folosesc pot fi invocati in sprijinul tezei lor. Dar prepozitia 316 are ntelesul ,,prin
mijlocirea” numai atunci cand e vorba de trimiterea temporald a Duhului Sfant in
lume; n celelalte cazuri, 81 are Tntelesul ,,deodatd cu™ sau ,,impreuna cu", n sensul
ca Duhul Sfant purcede din veci din Tatal, ,,deodata sau impreuna cu Fiul Cel nascut
din Tatal".

Insa oricum s-ar intelege textele respective, un fapt rdméane incontestabil:
prepozitia 01d = prin, raportatd la Treimea transcendentd, nu poate fi Tneleasa n sens
propriu, asa cum, de altfel, explica insisi Sfintii Pdrinti care o folosesc, numindu-L
totdeauna pe Tatal singura cauza a Fiului si a Duhului Sfant. Deci, fie ca ea Tnseamna
ardtarea Duhului Tn lume prin Fiul, fie ca raportatd la Treime, arata mijlocirea Fiului,
care Tn cugetarea noastra e socotit anterior Duhului, potrivit ordinii: Tatal, Fiul, Duhul
Sfant.
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Precum s-a putut vedea din cele anterioare, nici Sfanta Scripturd, nici Sfanta
Traditie nu ofera vreun temei adaosului ,,Filioque" din Crez, el fiind cu totul
nejustificat din punct de vedere dogmatic si scripturistic. Biserica Oriodoxa 1l
respinge nu numai din aceste motive, ci si pentru faptul ca a fost introdus Tn Simbol
nu doar fara aprobarea vreunui Sinod ecumenic, ci chiar impotriva unei hotarari a
Sinodului ITT ecumenic. Prin amintita hotarare, sinodul opreste orice adaos la
Simbolul niceo-constantinopolitan, iar presedintele acestui sinod, Sfantul Chirii al
Alexandriei, i-a scris episcopului loan de Antiohia ca nimanui nu i se permite ,,sa
schimbe vreun cuvant din cele care se gasesc acolo, sau sd calce vreo silaba". La fel
s-au pronuntat si Sinoadele ecumenice ulterioare si chiar unii papi au consimtit la
aceasta.
Prin introducerea ulterioara a acestei inovatii dogmatice Tn Crez, Biserica
Romano-Catolicd a deschis, pe de o parte, calea unei vehemente si continue
polemici intre Biserica de Rasarit si cea de Apus, iar pe de altd parte - ceea ce a fost
mai dureros - a adus o importantd contributie la dezbinarea si ruperea unitafii

Bisericii”.7
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ANEXA3
(pentru pag. 179)

Originea pacatului stramosesc

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2004,pg. 167-169:

“Se afla in neascultarea protoparintilor nostri, Adam si Eva, care, ispititi de
diavol, nesocotesc vointa divina, calcand porunca lui Dumnezeu, de a nu manca dintr-
un anumit pom.

Cum s-a ardtat mai Tnainte Tn expunerea despre starea primordiala a omului,
acesta a fost creat bun, dupa chipul lui Dumnezeu, si cu menirea de a deveni si ,,dupa
asemanarea” lui Dumnezeu, putandu-se desavarsi prin dezvoltare si intarire Tn virtute si
prin libera conlucrare cu harul divin. Tn vederea ajungerii la desavarsire, Dumnezeu I-a
Tnzestrat pe om cu toate puterile spirituale si fizice necesare atingerii desavarsirii.
Pentru aceasta mai trebuia inca un examen moral, Tncercarea prin care, in mod
constient si liber, sa recunoascad si sa manifeste supunerea si recunostinta fata de
Creatorul sdu atotbun si sa-si castige, totodatd, si vrednicie personald, cuprinsa n
desavarsire, pe de o parte, iar pe de alta, pentru a fi ferit, intarit fiind, de mandria prin
care cdzuse diavolul. Caci ,,nu era folositor ca omul sa dobandeasca nemurirea fara sa
fie ispitit si Tncercat, ca sa nu cada Tn mandria si osanda diavolului”, cum spune
Sfantul loan Damaschin. Tncercarea prealabild apare ca necesara, caci cel neispitit si
neincercat nu este vrednic de nimic, Astfel, porunca nu este semn de tiranie, ci
manifestarea bunatatii si intelepciunii din partea lui Pumne/eu, spre a-l ridica pe om
la starea de libertate deplin intaritd, iar nu pentru a-l robi. Caci puterea morala nu
creste decat prin exercitiu si dupd o norma moral& aplicatd in concret. Dumnezeu a
dat omului porunca, spune Sfantul Grigorie Teologul, ,sSpre a procura materie
vointei lui libere", spre exercitarea si intarirea calitdtilor morale.

Importanta poruncii date primilor oameni consta si n aceea c4, unica fiind,
cuprindea n sine intreaga lege morald, comunicatd lor de Dumnezeu. n felul
comportarii omului fata de legea morala se aratd hotararea constienta si liberd a lui fatd
de Dumnezeu, prin Tncredere si iubire fatd de Parintele Creator, sau, contrar, prin
desprinderea de Acesta si incercarea de Tnaltare prin puteri proprii.

Adam a primit porunca din raiul pdmantesc direct de la Dumnezeu, apoi a
comunicat-o si Evei, iar inceputul pacatului se face prin nesocotinta Evei, la care se
aliaza si Adam.

Istorisirea biblica a caderii protoparintilor, cuprinsa n capitolul 3 al
Genezei, aratda cum diavolul Tn chip de sarpe reuseste sd o insele pe Eva, insuflandu-
i, pe de o parte, indoiald si neincredere Tn Dumnezeu, prezentat de diavol ca
invidios, Care, temandu-se oarecum ca prin mancarea fructului oprit omul s-ar face
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asemenea Lui, iar pe de alta parte, sarpele trezind Tn Eva mandria de a poseda, ,ca
independenta absoluta, Tndumnezeirea, prin mancarea din fructul cunostintei binelui si
raului. Mandria punand stapanire pe sufletul Evei, o duce la pacat, iar Adam, la
indemnul ei si din aceleasi motive, cade si el in pacat, cu urmari atat de grele pentru
toti urmasii.

Dupad savarsirea pacatului, a aparut constiinta vinovatiei, cunoscand ca ,,erau
goi", dar fard marturisirea vinei, ci doar a rusinii, prin ,,sunt gol si m-am ascuns".
Ardtandu-i-se vinovatia de catre Dumnezeu, Adam o atribuie femeii si prin ea chiar
lui Dumnezeu: ,,Femeiape care mi-ai dat-o safie cu mine, aceea mi-a dat dinpom si
eu am mancat". Tntrebata la randul ei, femeia da vina pe sarpe, iar sarpele (diavolul) nu
mai este intrebat, caderea lui fiind de mai Tnainte totala si definitivd. Omul ins&, nedand
semne de caintd si de dorinta de a se ntoarce, ramane, desi nu definitiv, pe calea
pacatului, cu toate consecintele acestuia. Urmeaza blestemul asupra sarpelui, apoi
asupra oamenilor, prima vestire a mantuirii, protoevanghelia (Fc 3, 15) si dictarea
pedepsei.

Referatul biblic despre cddere, asemenea celui despre creatie, are caracter
istoric. Orice interpretare alegorica se exclude atat prin importanta faptului istorisit
relativ la originea rdului din lume, interpretarea alegoricd neaducand aici decat
confuzii, cat si prin claritatea cu care vorbesc textele biblice ulterioare despre
istoricitatea caderii primilor oameni (Sir 25, 27; Sol 2, 24; 2 Co 11,3; T Tim 2, 14).
Cei doi pomi din gradina Edenului: pomul cunostintei binelui si raului si pomul
vietii, sunt pomi adevarati, obisnuiti, reali, dar avadnd un anumit scop, hotarat de
Dumnezeu: primul, ca mijloc de exercitare spre virtute, al doilea, ca platd a virtutii
céstigate prin exercitiu moral si prin respingerea ispitei.

Cu privire la saipele amdgitor, este neindoielnic cd sub infatisarea lui‘se
ascundea diavolul. ,,Acela (diavolul) dintru inceput afost ucigator de oameni" (In 8,
44); ,, sarpele a amagit cu viclesugul lui” (2 Co 11, 3); ..si nu Adam afost amagii, ci

femeia fiind amagitd, s-a savarsit calcarea poruncii” (1 Tim 2, 14); ,,prin pizma
diavolului a intrat moartea in lume" (Sol 2, 24); ..diavolul dintru Tnceputpacatuieste;
pentru aceasta S-a aratat Fiul lui Dumnezeu, ca sa sfarme lucrarile diavolului” (1 In
3,8).

Mai nti a pacatuit Eva, dar gravitatea pacatului apare prin caderea n pacat
a lui Adam, el fiind capul omenirii; pacatul Tnsa nu este impartit, el ramanand unul si
acelasi”.
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