





DUMNEZEU MANTUITORUL

Persoana Mantuitorului in raport cu Sf. Treime

Dumnezeu este Unul in Fiinta si intreit in Persoane: Tatal, Fiul si Duhul
Sfant. Fiecare este Dumnezeu adevarat, deplin, intreg, avand toate atributele
dumnezeiesti si totusi nu sunt trei Dumnezei, ci este un singur Dumnezeu. Aceasta
pentru ca fiecare Persoanad divina are intreaga aceeasi Fiintd divina Care nu Se
Tmparte, nici nu Se desparte. Datorita unitatii fiintiale dumnezeiesti, cele trei
Persoane divine sunt deofiintd, egale si eterne. Ele Se deosebesc intre Ele prin
nsusirile personale interne, adicd prin modul de a poseda Fiinta divina.

Tatal poseda Fiinta divina Tn Sine, neprimitd de la nimeni. El este principiul
unic, necauzat al Treimii, originea Fiului ca Nascator al Sau si al Duhului Sfant ca
Purcezator al Sau. Tatal este principiul, cauza si izvorul Divinitatii, adica al Fiului si
al Duhului Sfant.

Dumnezeu Fiul are ca insusire personald proprie nasterea din veci din Tatal:
,.Din pantece mai Tnainte de luceafar Te-am nascut” - Psalmi 109,3 si ,,Domnul a
zis catre Mine: Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”- Psalmi 2.7. Cuvintele
,.astazi”’si ,,mai Tnainte de luceafar” arata nasterea din veci si continud a Fiului din
Tatdl. Tatdl comunica intreaga Sa Fiinta Fiului fara a pierde El ceva din Fiinta Sa
prin aceastd comunicare. Nasterea Fiului se face din veci astfel incat nu a fost un
timp n care sa fi fost Tatal fara Fiu asa cum nu este niciun timp Tn care focul sa fie
fara lumina sau caldurd. Sf. loan Damaschin scrie: ,,Dupa cumfocul exista deodata
cu lumina din elfi nu este mai intaifocul si pe urma lumina, ci deodata... tot astfel
si Fiul Se naste din Tatalfara sa Se desparta deloc de El, ci este pururea cu El

Despre Dumnezeirea Fiului dupa intrupare, adica despre Dumnezeirea lui
lisus Hristos, avem numeroase dovezi in Sf. Scriptura.

Tn mod direct, Dumnezeirea lui lisus Hristos este marturisitd Tn urmatoarele
texte scripturistice: la Botez, Tatal 7l numeste ,,Fiul Meu iubit" - Matei 3.17;
Tnaintea lui Caiafa, Hristos Se recunoaste ca Fiu al lui Dumnezeu - Matei 26.63-64.
Sf. Ap. Petru marturiseste despre Hristos ca este ,,Fiul lui Dumnezeu celui viu"
Matei 16,16: Ap. Toma 7l numeste ,,Domnul meu si Dumnezeul meu " - loan 20.28.

in mod indirect, Dumnezeirea Fiului este afirmata de textele scripturistice
unde lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu ntrupat, | se atribuie Tnsusiri dumnezeiesti
ca: vesnicia - loan 17,5:,,Si acum Ma preaslaveste, Tu, Parinte, cu slava pe care
am avut-o la Tine, mai Tnainte de afi lumea™, atotputernicia: ,,Datu-Mi-s-a toata

puterea in cer si pe pamant” - Matei 28.18; adorarea dumnezeiasca: loan 5,23:
,,Ca toti sa cinsteasca pe Fiul precum cinstesc pe Tatal”, Hristos este ,,Dumnezeu
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intrupat’3- 1 Timotei 3,16; este deofiinta cu Tatal - loan 10.30: ,,Eu si Tatal Una
suntemj Tn El locuieste trupeste ,,plinatatea dumnezeirii”’- Coloseni 2.9.

Dumnezeirea lui lisus Hristos a fost proclamata oficial la sinodul |
ecumenic, Tnsd aceastd Tnvatatura a existat de la Tnceput Tn Biserica crestind. Pentru
aceasta avem marturii Tn Traditia crestina:

- Botezul crestin savarsit in numele Sf. Treimi, prin formula si intreita
cufundare n apa constituie o dovada implicit a Dumnezeirii Fiului;

- despre Dumnezeirea Fiului marturiseste de la Tnceput Tn Biserica primara
doxologia micd si cantarea ,,Lumina lind”;

- simbolurile de credintd din Biserica primara: apostolic, ierusalimitean,
alexandrin cuprind Tnvatatura crestind pe scurt despre mantuirea Tn lisus Hristos,
deci si despre Dumnezeirea Lui.

in unele locuri din Sf. Scripturd se gdsesc expresii care ar parea sa
contrazicd Dumnezeirea Fiului ca: ,,Tatal este mai mare decat Mine” - loan 14,28
sau ,,lar despre ziua si ceasul acela nimeni nu stie, nici Tngerii din cer, nici Fiul, ci
numai Tatal”- Marcu 13.32. Aceste expresii se referd la lisus Hristos numai ca
om, iar pe de altd parte, aratd ca nu toate tainele sunt menite sa se descopere
oamenilor, ci numai ceea ce, potrivit hotararii divine, este de folos spre méantuire, iar
cunoasterea zilei sfarsitului lumii nu este. Deci descoperirea acestei taine nu facea
parte din misiunea Mantuitorului de trimis al Tatalui. Primul text loan 14,28 mai
poate fi interpretat n intelesul ca ,, Tatal este mai mare decat Fiul” (si decat Duhul)
doar prin calitatea de cauza, de izvor al celor doua, iar nu cu Dumnezeirea.

Planul lui Dumnezeu Tn méntuirea omului si a lumii

k Datoritd gravitafii caderii protoparintilor nostri, omul nu se putea mantui
prin propriile puteri;

2. Totusi mantuirea omului era posibild pentru ca chipul lui Dumnezeu in
omnu s-a distrus, ci doar s-a Tntunecat;

3. Méntuirea, echivaland cu o recreare a lumii, era cu neputintd de Tmplinit
de o creaturd. Astfel, Dumnezeu a hotarat din vesnicie Tntruparea si Jertfa Fiului
Sdu, ca fiind cel mai potrivit mijloc de mantuire pentru om;

4. Cum trebuie Tnteleasa necesitatea intruparii Fiului lui Dumnezeu?

5. Aceasta hotarare divind este fundamentatd pe iubirea nesfarsita a lui
Dumnezeu pentru oameni;

6. Cauza fintruparii Fiului lui Dumnezeu este ridicarea omului cazut,
conform Sf. Scripturi si Sf. Parinti;

7. Ce intelegem prin mantuire? Mantuirea obiectiva si subiectiva.
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1. Prin cdderea Tn pacat, omul a pierdut comuniunea harica cu Dumnezeu si
a intrat in moarte sufleteasca si osanda vesnica, ajungand intr-o astfel de stare, incat
nu se mai putea mantui prin propriile puteril Sf. Scriptura afirma ca pentru om nu
mai exista niciun pret ca sa-si rascumpere sufletul sdau: ,,Ca rascumpdararea
sufletului este prea scumpa si niciodata nu se va puteaface - Psalmi 48.8. Deci
omul nu se putea mantui singur datorita gravitatii caderii, pentru ca prin pacat s-a
tulburat intreaga ordine morald, care cere ca binele sa fie rasplatit si raul pedepsit,
lovindu-se in infinita dreptate divina. lar natura umana a fost afectata in adancurile
ei, facultdtile sufletesti fiind pervertite, slabite, iar omul, dupd cadere, fiind inclinat
spre rau, continua sa pacdtuiasca, afundandu-se tot mai mult in pacat.

2. Totusi, mantuirea omului cazut era posibila. Posibilitatea mantuirii pentru
omul cdzut se intemeiaza pe faptul- cd pacatul stramosesc nu constituie o cadere
radicald, o ruind totald, precum a fost cea a ingerilor réi (al caror pdcat era mai grav,
ei fiind imateriali si pacatul lor fiind savarsit din proprie initiativa, fara nicio ispita
externd). in om chipul lui Dumnezeu nu s-a distrus, ci numai s-a alterat, in el a
rdmas mai departe nazuinta spre bine si adevar2.

3. Mantuirea Tnseamnd refacerea prin har a naturii umane, restaurarea
chipului lui Dumnezeu si refnnoirea firii umane prin desfiintarea pacatului si a
urmarilor lui. Aceasta echivaleaza cu o noua creatie a lumii si a omului, lucru cu
neputintd de savarsit pentru nicio creaturd. Astfel, Dumnezeu, in nemarginita Sa
bunatate si intelepciune, a gasit cel mai potrivit mijloc pentru izbavirea omului din
rau, hotarand ntruparea si Jertfa Fiului Sdu pentru mantuirea lumii. Ca restaurator al
naturii umane si mijlocitor al Tmpdcarii intre Dumnezeu si oameni, Mantuitorul

1 Omul a fost creat de Dumnezeu avand un destin supranatural - acela de a ramane in
permanenta comuniune de iubire cu Dumnezeu. Pentru Tmplinirea acestui scop, omul a fost
inzestrat de Dumnezeu cu anumite facultdfi, puteri sufletesti. Cand aceste puteri sunt
indreptate spre alt tel afard de Dumnezeu, are loc o pervertire, o denaturare, o slabire a lor
pentru cd harul divin este cel care le sustine si le intdreste, dar numai cand au ca scop suprem
unirea omului cu Dumnezeu.

Astfel, natura umana a fost afectatd, prin caderea Tn pacat, in adancurile ei, chipul

lui Dumnezeu in om s-a alterat, s-a Tntunecat, adica sentimentul s-a pervertit, vointa a slabit,
ratiunea s-a intunecat. Omul a fost pedepsit pentru pacat potrivit ordinii morale care cere ca
binele sa fie rasplatit, iar rdul pedepsit cu moartea trupeasca si sufleteascd, prin ruperea
comuniunii harice cu Dumnezeu si intrarea in robia pacatului si a diavolului, si vesnica,
adica neputinta de a intrain imparatia lui Dumnezeu si osanda vesnica.
2 Adica, in om, si dupa cadere, a mai rdmas oarecare nazuintd spre bine, o oarecare
cunostintd a binelui si o oarecare putere de a1 savarsi. Dar pofta cea rea, aplecarea spre pacat
in om erau predominante. Dispozitia dezordonata spre pacat sau revolta trupului Tmpotriva
sufletului a aparut in om ca urmare a pacatului stramosesc si este numitd concupiscentd. Ea
ramane Tn om si dupa Botez ,,ca urmare a indelungii stapaniri a rdului” - pr. D. Staniloae, dar
nu mai este socotitd pacat, ci un mijloc de probare a virtutii. Omul refnnoit prin har primeste
de la Dumnezeu puterea de a lupta Tmpotriva ei, de a o birui si de a-si cstiga astfel
mantuirea, Tntarindu-se Tn virtute.
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lumii trebuia sa fie si Dumnezeu si om: ,, Trebuia ca Mijlocitorul intre Dumnezeu si
oameni sd-1 aduca laprietenie si unire, printr-o inrudire cu amandoudpartile ”” spun
Sf. Parinti.

Date fiind eternitatea si neschimbabilitatea lui Dumnezeu, hotdrarea de
rdscumpdrare Tn Hristos a neamului omenesc std Tmpreuna cu planul vesnic de
creatie a lumii3. Aceastd hotarare din vesnicie a lui Dumnezeu este dupd Ap. Pavel:
,»taina cea din veac ascunsa in Dumnezeu ”’- Efeseni 3,9 si de Tngeri nestiuta.

4. Necesitatea Tntruparii Fiului lui Dumnezeu trebuie Tnteleasd Tn sensul ca
aceasta a fost de cel mai mare folos pentru om, iar nu in Tntelesul unei necesitati
absolute pentru Dumnezeu, ca si cum El n-ar fi putut gasi alt mijloc de mantuire a
omenirii cdzute. Si printr-un cuvant ar fi putut Dumnezeu sd méantuiascd pe om,
manifestandu-si puterea, dar ar fi fost nefolositor pentru om, caci acesta, deprins a
pacatui, ar fi cdzut din nou si asa, mereu ar fi trebuit sa fie mantuit, iar pacatul nu s-
ar fi Tnvins niciodata4.

5. Intruparea si Jertfa Mantuitorului Tsi au fundamentul Tn Tns&si iubirea
nesfarsita a lui Dumnezeu fata de om. ,,Pentru ca atat de mult a iubit Dumnezeu
lumea, Tncatsipe Fiul Cel Unul NascutL-a dat, ca oricine crede in El sd nu piara,
ci sa aiba viata vesnica” - loan 3.16. lar Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,,Prin
iubirea Sa maipresus de minte si nesfarsita pentru om, Dumnezeu a devenit tocmai
ceea ce iubea, adicd om ™.

6. Cauza Intruparii Fiului lui Dumnezeu este ridicarea omului cazut

Simbolul de credintd ne Tnvata: ,,Care pentru noi, oamenii, si pentru a
noastra méantuire, S-a pogorat din cer si S-a facut om". Sf. Scripturd ne spune:
,.Fiul omului a venit ca sa caute si sa mantuiascape celpierdut”- Luca 19,10. lar
Sf. Atanasie cel Mare afirmd: ,, Vina noastra afost cauza venirii Cuvantului lui
Dumnezeu in lume™. Fericitul Augustin scrie, de asemenea: ,,Daca omul n-arfi
cazut, Fiul omului n-arfi venit”-Si homo nonperiiset, Filius hominis non veniiset.

Astfel, prin intruparea si Jertfa Fiului lui Dumnezeu, s-a implinit minunea
ridicarii din pacat si din moarte si a indumnezeitii omului. Sf. loan Gurd de Aur
scrie: ,,leri mi-ai spus: pamant esti si in pamant te vei intoarce, iar azi: sezi de-a
dreapta Mea intru slava™. lar in cantarile Bisericii: ,,leri_m-am ingropat Tmpreuna
cu Tine, Hristoase, astazi ma scol impreuna cu Tine, Tnviind Tu”5,

3 Nu putem concepe ca Tn Dumnezeu ar mai fi putut apare o idee Tn timp datoritd
neschimbabilitatii Sale. Dumnezeu a prestiut caderea lui Adam si a hotdrat din vesnicie
intruparea Fiului Sau. Sf. Parinti spun chiar cd Hristos constituie Arhetipul (modelul
originar) dupd care Dumnezeii I-a creat pe om.

4 Apoi, omul congtient de pretul mare cu care a fost rascumparat, intelege sa se Tmpotriveasca
pacatului cu toatd puterea. Chiar cand cade el se ridicd prin pocdinta, fiind iertat tot prin
Jertfa Méantuitorului.

5A fost minune pentru ca ea nu putea fi savarsita de nicio creaturd, decat de Dumnezeu. A
fost minune pentru ca omul a fost ridicat la o stare superioara nevinovatiei lui Adam, din rob
al picatului si al diavolului, omul cazut devine fiu al lui Dumnezeu.
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7. Mantuirea, in inteles crestin, este refacerea comuniunii harice dintre om si
Dumnezeu, prin iertarea pacatelor si dobandirea vietii vesnice. Mantuirea a toatd
lumea, realizatd prin intruparea si Jertfa Mantuitorului lisus- Hristos, poartd numele
de mantuire obiectivd sau generald, iar insusirea de fiecare om a acestei mantuiri,
prin colaborarea cu harul divin, se numeste mantuire subiectiva sau personala ori
indreptare, sfintire. Tn centrul Dogmaticii ortodoxe sta fnvatatura despre mantuirea
omului Tn lisus Hristos, numitd soteriologie (cwtnpio = mantuire).

n continuare, vezi anexa de la sfarsitul capitolului: Lipsa de dependentd a
Sfintei intrupari de caderea in pacat.

Lectura: lerotei Vlahos, Predici la marile sarbatori, pg.21-25; 307-312.

* kK

De ce pentru opera de mantuire Se Tntrupeaza a doua Persoana divina,
Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, si nu alta Persoana a Sf. Treimi?

Raspunsul Tl gasim in scrierile Sf. Parinti:

1. Era potrivit sa Se Tntrupeze Fiul pentru cd, dupd Sf. loan Damaschin,
facandu-se Fiu al omului, Tsi pastreaza neschimbata proprietatea de Fiu (atributul de
nascut). Prin intrupare, Cel Unul Nascut din Tatal din veci fard mama devine nascut
din mama fara tata sub vremi.

2. Fiul lui Dumnezeu este Cuvantul lui Dumnezeu, ,,puterea Si
intelepciunea lui Dumnezeu™1 1 Corinteni 1.24. Adevarul absolut: ,,Eu sunt Calea,
Adevarul si Viata” - loan 14,6 (adica El este Calea ce duce spre Tatal, spre
mantuire). Se cuvenea deci ca El, Tn calitate de Logos divin, sa Tmpartaseasca
oamenilor cunostinta desavarsita despre Dumnezeu. Prin intrupare, Cuvantul lui
Dumnezeu a devenit Tnsdsi Revelatia dumnezeiasca pentru oameni (,,Cuvantul trup
S-afacut”- loan 1,14).

Observatie: Dupa Sf. Grigorie de Nazianz si alti Sf. Parinti, Fiul lui
Dumnezeu Se numeste Logos (Cuvant) pentru cd este nascut fara patima din Tatal,
precum se naste cuvantul din cugetare, si pentru cd 7l reveleaza lumii pe Tatal, asa
cum este definitia fata de subiectul definit. Sf. Grigorie de Nazianz adauga: ,,lar
daca prin Logos intelegem ratiunea fiintiala a tuturor lucrurilor, nu gresim caci
prin Fiul lui Dumnezeu «toate s-aufacut sifara El, nimic nu s-afacut din ce s-a

facut» -loan 1,3”, Sf. Grigorie afirmd aceasta pentru ca acest inteles al Logosului
divin era consacrat Tn lumea intelectualilor din epoca sa, fiind cunoscut din filozofia
greacd, in care Logosul era o insusire a divinitatii, o idee necesara in cosmogonie
pentru a stabili o legdtura intre Dumnezeu si lume. Logosul divin era, deci, strans
legat de creatia lumii, fiind socotit ca un mijlocitor intre Dumnezeu si lume Tn opera
creatiei.

Termenul de Logos divin pentru Fiul lui Dumnezeu a fost luat din filozofia
greacd, ca si ceilalti termeni referitori la Sf. Treime, dar marii Parinti bisericesti ai
primelor veacuri le-au precizat ntelesul potrivit doctrinei crestine. Numirea aceasta
a Fiului lui Dumnezeu este o numire iconomica, adica legata de opera comuna a Sf.
Treimi Tn raport cu lumea, referindu-se la activitatea dumnezeiasca in afara, iar nu la



6

viata interioard, intrinseca a Sf. Treimi, la Fiinta divind insondabild, transcendentd,
complet inaccesibila creaturii, numita de Sf. Parinti Treime teologica (obs.).

3. Méntuirea este o creatie din nou, o refacere prin har a omului, iar aceasta
era potrivit sd se faca prin Acela prin Care toate s-au facut: | Toateprin El s-aufacut
sifara El, nimic nu s-afacut din ce s-afacut” - loan 1.3. Sf. Pdrinti 1l mai numesc
pe Hristos Arhetipul (model originar) dupa care Dumnezeu a creat pe om. ,, Cand I-a
creatpe om, Dumnezeu si-afixatprivirea gandirii Sale asupra lui Hristos. Astfel in
momentul intruparii, Hristos nu cautda oforma oarecare ingereasca sau astrala, ci
ia chip de om ”’dupa Paul Evdokimov.

4. Fiul lui Dumnezeu, fiind chipul Tatalui - M Corinteni 4.4: ,,chipul lui
Dumnezeu cel nevazut” —Coloseni 1.15, dupa al Carui chip s-a creat omul, era
potrivit ca prin El sa se mantuiasca lumea, refacandu-se astfel in om chipul lui
Dumnezeu.

De asemenea, Sf. Irineu spune: ,,Hristos cel istoric (cel intrupat) afost
prototipul pe care L-a avut Dumnezeu in minte cand a creatpe primul om. Hristos
era omul deplin si desdvarsit, Care avea sa Se arate pe pamant, iar Facatorul a
vazut de mai Tnainte si a creat pe Adam potrivit cu acest prototip viitor. Prin
urmare, Adam afost creat dupa modelul Cuvantului, Care avea sa asume in timp,
ca Hristos, firea omeneasca si sa Se arate om desavarsitpe pamant”.

Colaborarea Persoanelor treimice la opera mantuitoare

Fireste, Tatal si Duhul Sfant{ colaboreaza impreund cu Fiul la opera
mantuitoare, dar Tatdl si Duhul nu o sdvarsesc in toate amanuntele ei, ca Fiul, Care o
Tndeplineste nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om. Sf. Scriptura arata clar participarea
la mantuire a intregii Treimi sfinte, numind pe Dumnezeu ,,Mantuitorul nostru ”- 1
Timotei 1.1 si ldmurind c&@ mantuirea se savarseste de Tatal prin Fiul Tn Duhul Sfant
(vezi despre apropriere in dogma Sf. Treimi): ,,Cand s-a aratat bunatatea si iubirea
de oameni a lui Dumnezeu, Méntuitorul nostru, nu dinfaptele dreptatii pe care le-
amfacut noi, ci dupd a Lui mil& ne-a mantuit pe noi prin baia nasterii celei de-a
doua si a Tnnoirii Duhului Sféant, pe Care L-a revarsat din belsug peste noi, prin
lisus Hristos, Mantuitorul nostru - Tit 3.4-6.

Aceasta participare treimica la mantuirea lumii se arata, indeosebi, in actele
mai importante ale lucrarii mantuitoare: la ntrupare, Duhul Sfant Se pogoara peste
Sf. Fecioara, iar puterea Tatalui o umbreste - Luca 1.35: la Botezul Domnului,
Duhul lui Dumnezeu Se pogoara n chip de porumbel si Tatdl declara iubirea Sa fata
de Fiul, exprimand si bundvointa Sa fata de lume prin Fiul. Tnsusi Mantuitorul
spune: ,,Duhul Domnului este peste Mine caci Domnul M-a uns ca sa binevestesc
saracilor si M-a trimis ca s& tamaduiesc pe cei zdrobiti cu inima, sa propovaduiesc
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robilor izbavire si orbilor vedere, pe cei asupriti sari eliberez” - Luca 4.18.
Moartea lui lisus Hristos este Tn conformitate cu vointa Tatalui, Care ,,pe insusi Fiul
Sau nu L-a crutat, ci L-a dat mortii pentru noi toti”’ - Romani 8.32. invierea lui
Hristos este, de asemenea, lucrare si a Tatalui si a Duhului Sfant: ,,Dumnezeu Care
L-a inviatpe El din morti si I-a dat Lui slavd™- | Petru 1.21 si: ,,lar daca Duhul
Celui ce L-a Tnviat pe lisus din morti locuieste intru voi, El, Cel ce L-a inviat pe
lisus din morti, vii vaface si trupurile voastre muritoare, prin Duhul Sau Care
salasluieste Tntru voi”’- Romani 8.11.

Prin urmare, ca si creatia si Providenta, mantuirea este opera lui Dumnezeu
in S£ Treime: a Tatalui prin Fiul in Duhul Sfant.

Despre ,,plinirea vremii”

1. Prin ,,plinirea vremii” se Tntelege Tmplinirea pregatirii Indelungate a
omenirii de catre Providenta divind pentru primirea Mantuitorului;
2. Aceasta pregatire are mai multe aspecte.

1. Daca Dumnezeu, n nesfarsita Sa bundtate si Tntelepciune, a hotarat din
vesnicie mantuirea omului prin Tntruparea Fiului Sau, de ce nu a trimis pe Fiul Sau
indata dupa cadere, ci a asteptat sa treaca atatea mii de ani (5508)? Sf. Scriptura ne
spune doar ca intruparea trebuia sa se petreaca ,,la plinirea vremii” lar cand a
venitplinirea vremii Dumnezeu L-a trimispe Fiul Sau, nascut dinfemeie, nascut sub
Lege, cape cei de sub Lege sa-i rascumpere, ca sa dobandim infierea”- Galateni
4.4-5,

Dar Sf. Parinti ne dau un raspuns deplin la aceastd intrebare. Potrivit
scrierilor lor, omenirea trebuia pregatitd vreme Tindelungatd pentru primirea
Mantuitorului:

2. 1. Oamenii trebuiau sa cunoasca din experienta lor si sd se convinga
deplin de gravitatea pacatului si a urmarilor lui, precum si de neputinta lor morala de
a se elibera din robia pacatului prin propriile lor puteri (,, Caci nufac binele pe care
1l voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela il savarsesc... Om nenorocit ce sunt!
Cine ma va izbavi de trupul mortii acesteia?’- Romani 7.19;24)6.

Astfel, trebuia ca oamenii sa doreasca un ajutor supranatural si dorindu-1 sa-
1si primeasca atunci cand le va fi trimis. Dorindu-si ei Tnsisi mantuirea, camenii sunt

6 Pe masura ce raul crestea, omul Tsi dadea seama de urmdrile pacatului si de gravitatea lui,
ntelegea ca nu se poate mantui singur. Totodatd auzind ca trebuie sa vina un Mantuitor,
sigur cd dorea din tot sufletul sa primeasca un ajutor supranatural, si dorindu-1, urma sa- si
primeasca atunci cand avea sa-i fie trimis.



mantuiti si potrivit vointei lor, in deplina libertate, si nu Tn afara vointei lor, ceea ce
ar fi fost o incdlcare a libertatii cu care au fost inzestrati.

2. Ratacirea religioasa si decaderea morald trebuiau sa atingd apogeul,
pentru ca astfel raul sa poata fi starpit din radacina si pentru totdeauna (ca un buboi
care trebuie sa astepti sa se coaca si pe urma 1l spargi). Aceasta pentru ca ,,unde s-a
Tnmultitpacatul, aprisosit harul; pentru cdprecum a imparatiipacatul prin moarte,
asa si harul sa& Tmparateasca prin dreptate, spre viata vesnica, prin lisus Hristos,
Domnul nostru”’- Romani 5,20-21.

3. Omenirea trebuia sa se pregateasca timp indelungat pentru a fi in stare sa
nteleaga si sa-si Tnsuseasca dumnezeiasca Tnvataturd pe care avea sa o descopere
Mantuitorul. Spre acest scop s-a dat Legea Vechiului Testament, ,,umbra bunurilor
viitoare - Evrei 10.1 si ,,calauza spre Hristos - Galateni 3,24. Ea a avut caracter
prefigurativ, nedeplin si nedesavarsit fatd de Legea Noului Testament.

4. Venirea Mantuitorului, timpul, locul si imprejurdrile in care Se va ardta
El, casi alte date asupra vietii si activitdtii Sale, sa poata fi cunoscute cat mai bine si
de cat mai multi, pentru ca mantuirea sa fie asteptatd si sa devina bun al intregii
omeniri.

5. Trebuia ca printr-o pregdtire indelungata, sub ocrotirea si conducerea
Providentei divine, sd se ajunga la o persoana in care pacatul, desi prezent potential
(ca pécat stramosesc), sa nu fi avut niciun rod, adica sa nu fie actualizat prin pacate
personale, anume la Sf. Fecioara Maria, din a cdrei persoana, curatita la atingerea
Dumnezeirii de fiinta ei si de pacatul stramosesc, Fiul lui Dumnezeu sa-Si ia trup
omenesc. ,,De mult timp, chiar fnainte de crearea lumii,(>era mhotarata
Rascumpdrarea, pana la Sf. Fecioara nu s-a gasit, insa, loc cu adevarat demn
pentru lucrareaintruparii. Dar indata ce s-a aflat, Domnul S-a si intrupat” dupa S£
Parinti.

Sf. Dimitrie al Rostovului (secolul al XVVH-lea) spune: ,,Ne putem intreba
pentru ce Cuvantul lui Dumnezeu intarzie sa coboare pe pamant si sa Se intrupeze
pentru mantuirea omenirii cazute? Dar Tnainte de jumatatea celui de-al saselea
mileniu de lapacatul lui Adam, nu se gasipe pamant ofecioara curata nu numai cu
trupul dar si cu sufletul. Nu afost decat o singura asemenea faptura unica prin
curdtenia ei duhovniceasca si trupeasca, ce afost vrednica sa se faca biserica si
templu al Duhului Sfant™.

lar Vladimir Losskv scrie: ,,Toatda perioada Vechiului Testament cu
alegerile sale ce au urmat una dupa alta, alegerea lui Noe, alegerea neamului lui
Avramtn, alegerea poporului Israel, alegerea semintiei lui luda, alegerea casei lui
David, Legea care apara curdtia poporului lui Dumnezeu, binecuvantarile
urmasilor alesi, toatd aceasta istorie sfanta, apare ca un proces providential si
mesianic, ca o pregatire a trupului lui Hristos, a Bisericii, mediul unirii cu
Dumnezeu si, Tnainte de toate, ca o pregatire a celei care trebuia sa dea cu
Tmprumutfirea sa umana casa se poata savarsi taina intruparii .



Pregdtirea lumii pentru venirea Mantuitorului

Hotararea cea din veci a lui Dumnezeu cu privire la mantuirea lumii a fost
implinita de Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Care S-a intrupat ,,la plinirea vremii”,
adica atunci cand pregatirea omenirii de catre Providenta divind pentru primirea
Mantuitorului se implinise.

Aceastd pregatire s-a facut pe douad cai:

- una pozitiva (prin cunostintd), prin profetiile mesianice din Revelatia
supranaturald, prin care li s-a descoperit oamenilor din timp cd va veni un Izbavitor,
facandu-le cunoscute obérsia Lui diving, timpul si locul nasterii Lui, precum si
evenimentele importante din viata Lui;

- una negativa (prin suferintd), prin suferintele indurate de oameni ca urmare
a decdderii lor morale, ceea ce a adancit in ei dorinta dupa un mantuitor.

Pregatirea a durat mii de ani, Tncepand chiar din momentul izgonirii lui
Adam din rai, odata cu Protoevanghelia - Geneza 3.15. prin pastrarea Revelatiei
primordiale, Tn chip pozitiv, dar si in mod negativ. La inceput, nadejdea venirii unui
mantuitor era mereu prezenta n constiinta oamenilor, ei crezand ca acesta va veni
curand. Astfel, primul fiu al lui Adam s-a numit Cain adica ,,dobandire, castig”,
pentru ca ei credeau ca acesta va fi Mantuitorul fagaduit. Tot asa au crezut despre
Abel, al cdrui nume Tnseamna alta ,,sdmantd”. 3inintregul sir al urmasilor lui Adam
pana la potop, s-a mentinut nddejdea intr-o venire apropiatd a Rascumparatorului
fagaduit. Astfel, Lameh a crezut ca fiul sau cel intai nascut, Noe, nume ce Thseamna
,.liniste, mangaiere”, va face ca oamenii ,,sa se odihneasca de lucrurile lor si de
osteneala mainilor si de paméantul blestemat de Dumnezeu ”—Geneza 5,29. Chiar si
Noe a crezut ca primul sau fiu, Sem, va fi Radscumparatorul asteptat.

Dar, dupa amestecarea limbilor la tumul Babei si raspandirea oamenilor pe
tot pamantul, fagaduinta facutd in protoevanghelie a fost pastrata mai mult sau mai
putin de fiecare neam in parte. Ea, insd, s-a mentinut peste tot, ceea ce se poate
constata din diferite mituri si legende ale popoarelor, desi uneori complet
desfiguratd. Aceasta este incd o dovada despre originea comuna a tuturor oamenilor
si despre existenta unei Revelatii primordiale.

Hotdrarea divina a alegerii unui popor descendent din chaldeanul Avraam
(secolul al XIX-leaT.H.), ca urmare a inmultirii faradelegii si idolatriei, va face ca de
acum pregatirea omenirii in vederea mantuirii sa se Tmplineasca in doud directii.
Astfel, pregdtirea neamului omenesc de Providenta divind pentru venirea
Mantuitorului s-a facut intr-un fel Tn lumea pagana si in alt fel in poporul ales, la
iudei.

A Pe pdgani. Dumnezeu i-a pregatit pentru venirea Mantuitorului Tn chip
natural, pozitiv si in sens negativ.

Natural, paganii au fost pregatiti prin legea morala naturald —Romani 1,19-
20 si 2,14-15 - manifestata Tn constiinta si prin inclinatia lor de la creatie spre bine
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si adevar. Astfel, ei aveau posibilitatea sa savarseasca binele in parte si sa-L
cunoasca pe Dumnezeu din Revelatia naturald, pastrand n felul acesta o oarecare
legétura harica cu Dumnezeu.

Totodatd, i-a pregdtit intr-un mod negativ, prin experienta lor religioasa si
morald. Pentru cd pacatul, dezvoltandu-se, ducea la suferinte de tot felul si li se
Tntdreau sentimentul vinovétiei (prin constiinta saditd Tn ei de la creatie), sentimentul
parasirii de Dumnezeu si cel al neputintei omenesti, precum si dorinta dupa un ajutor
dumnezeiesc. Aceasta se poate vedea daca cercetdm credintele religioase pagane.
Diferitele practici rituale si, mai ales, universalitatea jertfelor la popoarele pagane
dovedesc sentimentul vinovatiei, dorinta ispdsirii, precum si dorinta dupd venirea
unui Rascumparator (intelegand cé jertfele nu Ti puteau izbavi).

in cfiip pozitiv, prin reminiscentele Revelatiei primordiale pastrate de
popoarele pagane in diferite legende si mituri, prin care s-au mentinut intr-un mod
desfigurat, credinta despre un pdacat savarsit de strdmosi, pentru care intreaga
omenire se afla Tn suferintd, precum si fagaduinta venirii unui Rascumparator prin
protoevanghelie.

Tot in chip pozitiv, au fost pregdtiti paganii prin relatiile pe care le
ntretineau cu iudeii, Tn ciuda restrictiilor Legii mozaice. Aceste relatii nu au fost
ntrerupte niciodata, ele s-au intensificat in timpul anilor de robie ai poporului evreu
- egipteana, babiloniana, asiriand. Apoi, unii pagani au putut cunoaste despre
profetiile mesianice din traducerea in limba greacd a Vechiului Testament -
Septuaginta facutd Tn Egipt n secolul al IM-lea 7.H. lar uneori, chiar Dumnezeu a
binevoit sa le descopere direct si paganilor, vestea ca din poporul Israel Se va naste
Mantuitorul. Avem astfel profetia facuta de vrajitorul Valaam din Petor, de langa
Eufrat, regelui moabitean, Balac - Numeri 24,7;17;19.

in continuare, din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean p.191-193 -
Anexa 1

B. Pregatirea poporului evreu pentru venirea Mantuitorului

Odata cu separarea poporului evreu din mijlocul popoarelor pagéne idolatre,
si pregatirea omenirii pentru venirea Mantuitorului s-a diferentiat pe doua cdi. Pe o
cale a fost pregdtita lumea pagana, iar pe alta cale, intr-un mod special, prin
Revelatia divind supranaturala, a fost pregatit poporul ales pentru primirea
Mantuitorului.

Astfel, prin Revelatia divind supranaturald. Dumnezeu i-a pregatit pe iudei,
in primul rénd in chip pozitiv, prin Tntarirea fagaduintelor mesianice. La poporul
iude» s-a pastrat cu toata sfintenia, prin lucrarea Providentei, fagaduinta
protoevangheliei - Geneza 3.15 - adaugéandu-i-se mereu, prin patriarhi si profeti,
lamuriri si amanunte descoperite de Dumnezeu. Avraam, Isaac si lacob primesc din
nou si mai precis fagaduinta Rascumpdratorului, descoperindu-li-se cd Tntr-un urmas
al lor ,,se vor binecuvanta toate neamurile”Facere!2,3: 18.18; 28,14.. Despre
prezenta si lucrarea Cuvantului Tn Vechiul Testament, ca pregdtire a venirii Sale in
trup, Sf. Maxim Marturisitorul spune ca ,,inainte de venirea vazutd in trup,
Cuvantul lui Dumnezeu venea in mod spiritual la patriarhi si prooroci,
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preinchipuind tainele venirii Lui.” sau ,,Cuvintele legii si ale proorocilor, fiind
Tnaintemergatoarele venirii Lui in trup, calduzeau sufletele la Hristos™.

Pr. D. Stdniloae scrie: ,,Patriarhii si proorocii trdiesc n cuvintele ce li se
comunica si in faptele savarsite cu ei si cu poporul Israel, prezenta directa a
Persoanei Cuvantului. Ei staufatd infata cu Persoana Care le adreseaza cuvintele
si le anuntafaptele Sale. Intrd intr-o relatie directa cu El ca Persoana dar inca nu
ca Persoana fintrupatd, coborata ontologic Tn randul oamenilor. Persoana
Cuvantului raméane Tnca deasupra oamenilor™.

Prin profeti, Revelatia dumnezeiasca cu privire la mantuire si la modul
Tmplmini ei devine tot mai limpede, cunoscandu-se astfel, de mai Tnainte,
demnitatile Méantuitorului si toate evenimentele caracteristice vietii Sale pAmantesti.
De aceea, la venirea Mantuitorului, foarte multi erau aceia care trdiau ,,asteptand
mangaierea lui Israel si izbavirea acestuia”—Luca 2.25.

In sens negativ, aceastd pregatire s-a facut la poporul iudeu tot prin
Revelatia supranaturald, mai ales prin Legea datd prin Moise prin care se dezvolta,
pe de o parte, constiinta pacatului si sentimentul vinovafiei si ai neputintei omenesti
- Romani 7,23. Legea fiind dat, ei cunosteau clar ce este bine si ce e rau, dar
neputand sa savarseasca binele, isi dddeau seama de vinovatia lor (harul lucrand din
afara, nu Tnauntrul omului, ei nu aveau puterea sa invinga pornirile pacatoase
interioare si sa savarseasca binele).

Tot Tn sens negativ, prin legea ceremoniald. cu jertfele si curdtirile ei, se
alimentau la poporul evreu ideea necesitatii ispasirii si dorinta dupd un izbavitor ca
sari scape din robia pacatului. Faptul ca jertfele Vechiului Testament se repetau
mereu dovedeste ca evreii 1si dadeau seama cd ele nu erau suficiente sa le spele
pacatele.

Astfel, Legea lui Moise s-a facut calduza spre Hristos - Galateni 3,24.

De asemenea, poporul evreu a fost pregatit si prin numeroasele tipuri din
istoria sa, fie persoane —Avraam si Isaac, losif, lona etc. - fie Tntdmplari, care
prefigurau evenimente din viata Mantuitorului si mantuirea adusd de El. Astfel,
chiar legea mozaica este numita de Ap. Pavel ,,umbra bunurilor viitoare” - Evrei
10.1, exprimand ideea cd vechiul asezamant a prefigurat pe cel nou, desavarsit,
instituit de Mantuitorul Hristos.

Dupd unii exegeti, lupta lui lacov cu ingerul - Geneza 32.24-32 - a
prefigurat lupta lui Dumnezeu cu poporul ales (in timpul peregrinarilor in pustie;
neascultarea poporului evreu de profeti, de fapt, de Dumnezeu; pedepsirea i iertarea
lor) sau lupta lui Hristos cu umanitatea cazuta. De atunci, lacov s-a numit Israel,
adica | Cel ce lupta cu Dumnezeu ”sau | Celpentru care lupta Dumnezeu ™. In urma
acestei lupte, lacov - Israel a ramas cu o infirmitate, schiopatand din sold. Aceasta
infirmitate prefigura o parte din poporul Israel care nu I-a primit pe Mesia. O parte,

nsa, Tl primeste si devine noul Israel. Pand azi, multi evrei nu vor sa-L recunoasca
pe Hristos. ludeii erau incapabili de a admite ca un om poate fi Dumnezeu. Timp de
peste 1000 de ani, de la Moise, li se spusese ca Dumnezeu este nevazut, inaccesibil,
nici numele de lahve nu aveau voie sa-l pronunte, fiind inlocuit cu Elohim. De
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aceea, orice om care s-ar fi facut Dumnezeu era pentru ei idol. Era o blasfemie
pentru ei sd creada cd o persoanda pe care 0 vezi, 0 atingi, putea fi identic cu
Dumnezeu, Cel ce S-a aratat lui Moise pe Sinai si i-a condus prin pustie.

Astfel se poate spune ca nu numai iudeii, ci si popoarele pagane au fost
pregatite pentru venirea Mantuitorului. Dar in timp ce pregétirea iudeilor avea la
baza Reveletia supranaturald neintreruptd, din care ei au putut dobandi certitudinea
venirii  Mantuitorului, cunoscand timpul, locul, Tmprejurdrile, evenimentele
importante din viata Sa etc., pregdtirea paganilor a avut la baza doar unele
reminiscente din Revelatia primordiald sau unele idei despre Mesia, Tnsa nu destul
de clare, imprumutate de la iudei. Pe langd aceasta, experienta lor religioasa si
morald i-a dus la numeroase ratéciri, datorita carora constiinta decdderii lor a devenit
tot mai treaza, facand sd li se nascd n suflete dorinta de izbavire printr-un
Rascumpdrdtor, trimis al lui Dumnezeu. Ideea venirii acestui Rascumparéator a fost
treaza mai ales Tn mintea unor ganditori si intelepti ai lor, in timp ce la poporul de
rand pregatirea s-a facut mai mult sub aspectul negativ: prin constiinta decaderii si a
pacatoseniei, care i-a facut sa astepte un Mantuitor care sa-i scape de necazurile si
suferintele pe care le indurau, asigurandu-le o viata mai buna.

Rezumat

Pregatirea lumii pentru venirea Mantuitorului s-a facut pe doua cai:

- pozitiva: prin cunostintd - prin Revelatia supranaturala

- negativa: prin suferinta ca urmare a pacatului.

Pregatirea a durat cam 5508 ani, incepe chiar din rai cu Protoevanghelia -
Geneza 3.15. Pand la amestecarea limbilor la tumul Babei, fagaduinta divind s-a
pastrat destul de vie n constiinta urmasilor lui Adam.

incepdnd cu alegerea si separarea poporului evreu de alte neamuri,
pregatirea pentru venirea Mantuitorului se face in doua feluri diferite.

A. Pe pdgéni. Dumnezeu i-a pregatit in mai multe moduri:

- in chip natural, prin Revelatia naturald - Romani 1,19-20 si legea morald
naturala - Romani 2,14-15;

- In chip pozitiv (prin cunostinta):

a) prin reminiscente ale Revelatiei primordiale pastrate Tn mod desfigurat in
mituri si legende, precum si:

b) prin unele date despre Mesia din Revelatia supranaturald destinata
poporului evreu.

- 1n chip negativ: prin suferintele rabdate ca urmari ale pacatului.

B. Pe poporul evreu l-a pregdtit Dumnezeu intr-un mod special prin
Revelatia divina supranaturald, separandu-1 din mijlocul popoarelor idolatre.

- astfel, prin Revelatia supranaturald, Dumnezeu i-a pregatit pe evrei n
primul rand, in chip pozitiv, prin intdrirea fagaduintelor mesianice.

- apoi. in sens negativ, prin Legea lui Moise. prin care cunosteau clar ce este
bine si ce e rau, dar neputand sa savarseasca binele, Tsi dadeau seama de vinovdtia
lor (harul lucrand din afard, nu inauntrul omului).
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- de asemenea, prin legea ceremoniald. tot Tn mod negativ; faptul cd jertfele
se repetau mereu dovedeste ca evreii erau constienti ca acestea nu puteau sa-i curete
de pacate.
Evreii au fost pregatiti pentru primirea Mantuitorului si prin tipurile din
istoria lor, adica prin unele persoane, realitati istorice din Vechiul Testament, care
au prefigurat desavarsiri din Noul Testament privind pe lisus Hristos si impératia
Sa.

Profetiile mesianice sau Mesianismul Vechiului Testament

Profetiile mesianice strdbat ca un fir rosu Revelatia supranaturald a
Vechiului Testament. Cele mai importante sunt:

- Protoevanghelia: Geneza 3,15;

Fagaduintele divine despre venirea Mantuitorului date:

- lui Avraam: Facere 12.3; Facere 18.18; Facere 22,17;

- lui lacov: Facere 28.14: Facere 49,10;

- vrdjitorului pagan Valaam, chemat de Balac, regele Moabului sa blesteme
poporul Israel: Numeri 24.17:

- lui Moise proorocul: Deuteronom 18.15;

- profetului Daniel 9.24.27:

- profetului Miheia 5,1;

- profetului Zaharia 9,9;

- profetului Isaia 7,14 si 53,1-12, despre Jertfa izbavitoare si preamarirea lui
Hristos.

Pentru continut vezi manualul pt. seminar Todoran-Zagrean pg.195-197 -
Anexa 2.

Tntruparea Fiului lui Dumnezeu.
Persoana divino-umana a Mantuitorului

1. Scopul intrupdrii Fiului lui Dumnezeu este mantuirea omului conform Sf.
Scripturi si Sf. Parinti;

2. Mantuitorul Hristos S-a fintrupat ,la plinirea vremii”, devenind om
adevdrat si raméanand totodata Dumnezeu adevarat;

3- Acest adevar este marturisit clar de Revelatia divina prin:

- profetiile mesianice care scot n relief uneori firea dumnezeiasca, alteori
firea umana a lui Mesia;
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- Insusi Méntuitorul;

- Sf. Apostoli si Evanghelisti;

- Sf. Bisericd prin sinoadele ecumenice si prin marturiile Sf. Parinti;

4. Marturiile Sf Péarinti cu privire la acest adevar se intemeiaza pe

Scriptura si pe o serie de argumente rationale.

1. Fiul lui Dumnezeu, a doua Persoand a Sf. Treimi, S-a facut om ,,pentru
noi oamenii si pentru a noastra mantuire@™t art. 3 din Crez. Despre aceasta, Sf.
Scripturd ne da destule marturii: ,,Fiul Omului a venit sa caute si s& mantuiasca pe
celpierdut”- Luca 19,10 sau ,,lisus Hristos a venit in lume ca sa mantuiascape cei
pacatosi”-1Timotei 1.15 Sf. Grigorie de Nvssa invata cd: ,,Bolnavul avea nevoie
de un tdmaduitor, sclavul de un eliberator si cel cazut avea nevoie de ridicare". De
asemenea, Sf. loan Gurd de Aur afuma.: ,,Hristos Mantuitorul, fiind Dumnezeu, a
primit trupul nostru si S-afacut om nu in alt scop, ci numai pentru mantuirea
neamului omenesc ™.

2. Hotdrérea din veci a lui Dumnezeu cu privire la mantuirea lumii a fost
implinita de Fiul lui Dumnezeu, Care S-a intrupat ,,laplinirea vremii" potrivit Sf
Scripturi, adica atunci cand se Tmplinise pregatirea omenirii de cdtre Providenta
divina pentru primirea Mantuitorului. -

3. Biserica nvata pe temeiul Revelatiei (Sf. Scripturd si SE Traditie) ca lisus
Hristos, Mantuitorul nostru, este Dumnezeu - Om, Dumnezeu adevarat $i om
adevarat, asemenea noud, afara de pacat. Astfel, in Persoana cea una a lui lisus
Hristos se cuprind doud firi: dumnezeiasca si omeneasca. Acest adevar--este
marturisit de: 1 profetiile mesianice ale Vechiului Testament 2. Tnsusi Méantuitorul
3. ST Apostoli si evanghelisti 4. Sf. Traditie.

1 Profetiile mesianice vorbesc despre cele doua firi ale lui Mesia si sct
relief cand pe una, cand pe cealaltd. Firea dumnezeiasca este marturisita indeosebi in
locurile Tn care se spune despre Mesia ca este nascut din Dumnezeu, mai Tnainte de
luceafar, din eternitate: ,,Din pantece, mai inainte de luceafar, Te-am nascut’-
Psalmi 109,3 si ,,Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut” - Psalmi 2,7. Atat
cuvantul ,,astdzi” cat si expresia ,,maz Tnainte de luceafar” exprima ideea nasterii
din vesnicie si continue a Fiului din Tatal. La Miheia 5.1 se spune, de asemenea, cd
desi Se va naste Tn Betleem, obarsia Lui este din inceput, din vesnicie. La Psalmi
109,1. Mesia este numit Domn si Dumnezeu.

lar firea omeneasca este marturisita in locurile Tn care Mesia este numit
»sammta afemeii” - Geneza 3,15: a lui Avraam - Geneza 12.3: a lui Isaac -
Geneza 26,4: a lui lacov - Geneza 28.14: mladitd din tulpina lui lesei: ,, O mladita
va iesi din tulpina lui lesei si un lastar din radacinile lui va da - Isaia 11,1; Mesia
va fi odrasla lui David: ,,latd vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David
Odrasla dreapta si va ajunge rege si va domni cu ntelepciune; vaface judecata si
dreptate pe pamant” - leremia 23.5: Care Se va naste din Fecioara - lsaia 7.14;
aratandu-se locul nasterii Lui - Miheia 5.1: fapte din viata Lui - Psalmi 71.10-11:
Zaharia 9.9: suferintele si moartea Lui - Isaia 53.1-12.
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2. insusi Mantuitorul, vorbind despre Sine, Tsi atribuie fi firea
dumnezeiasca si firea omeneasca, numindu-Se Fiul lui Dumnezeu si Fiul omului.
Astfel, in convorbirea cu Nicodim, Mantuitorul Tsi atribuie omniprezenta, deci
avand fire dumnezeiascé: ,,Nimeni nu s-a suit la cer, decat Cel Care S-a pogorat din
cer, Fiul Omului, Cel ce este In cer] —loan 3.13 si mai departe, tot Méntuitorul

spune: ,,Atat de mult a iubit Dumnezeu lumea..." - loan 3.16. in alte locuri,
Mantuitorul Tsi atribuie aceeasi activitate cu Tatal: ,, Tatal Meu pand acum lucreaza
si Eu lucrez" —loan 5.17: aceeasi putere taumaturgica, aceeasi adorare, aceeasi

aseitate ca si ale Tatalui: ,,Ca precum Tatal invie mortii, tot asa si Fiul dd viata
celor ce El voieste. Tatal nujudeca pe nimeni, ci toata judecata i-a dat-o Fiului,
pentru ca toti sa cinsteasca pe Fiul precum cinstesc pe Tatal” - loan 5.21-23 si
,.Precum Tatal are viatd in Sine Tnsusi, asa I-a dat si Fiului sd aiba viatd ntru
Sine” - loan 5.26. lisus Tsi atribuie vesnicia, fiind Dumnezeu adevarat: ,,Adevar,
adevar graiesc: mai nainte de afifost Avraam, sunt Eu ”- loan 8.58. El isi declara
unitatea de Fiintd cu Tatal: ,,Eu si Tatal Meu una suntem - loan 1030 si calitatea
de Fiu al lui Dumnezeu: ,,Dar lisus tacea. Si arhiereul I-a zis: Juru-Te pe
Dumnezeul cel viu s& ne spui noua daca esti Tu Hristosul, Fiul lui Dumnezeu. lisus
i-a raspuns: Tu ai zis. $i va spun voud: De acum Tl veti vedeape Fiul Omului sezénd
de-a dreapta Puterii sivenindpe norii cerului”’- Matei 26.63-64.

Despre firea Sa omeneasca vorbeste Mantuitorul cand Se numeste pe Sine
om: ,,Dar voi cautati sa Ma ucideti pe Mine, omul, care v-am grdit adevarul pe care
de la Dumnezeu l-am auzit”—loan 8.40 si foarte adesea ,,Fiul omului ™.

3. Precum lisus Hristos a vorbit despre Sine ca Dumnezeu si om, asa Si
Apostolii si evanghelistii invata despre cele doua firi ale Persoanei Sale.

Mai mult decat evanghelistii sinoptici, evanghelistul loan pune n evidenta
firea. Mumnezeiasca a lui lisus Hristos. Despre firea dumnezeiasca, vorbesc
evanghelistii cand istorisesc despre Botezul Domnului, ardtand cd Tatal 7l declard
FiulySau iubit - Marcu 1.11 si la Schimbarea la Fata - Matei 17.5. Apoi,
Evanghelia este a lui ,,lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu" - Marcu 1.1: El este
Dumnezeu Cuvantul: ,,Si Cuvantul trup S-afacut”- loan 1.14: ,lar acestea s-au
scris ca sa credeti ca lisus este Hristos, Fiul lui Dumnezeu ”- loan 20,31.

Cu aceeasi claritate se marturiseste si firea omeneasca a lui lisus Hristos, in
genealogiile de la Matei si Luca, ca urmas al unor oameni adevarati; in istorisirea
despre nasterea Domnului si despre Tntreaga Sa viatd pamanteasca, de la nastere ta
moarte. lisus Hristos este prezentat in toate Evangheliile ca un om adevarat cu trup
si suflet omenesc, avand toate finsusirile si functiile specifice firii omenesti:
cresterea, foamea, setea, oboseala, bucuria, ntristarea, plansul, suferinta, moartea,
afard de afectele reprosabile, inclinatiile pacatoase legate de firea omeneasca cazuta,
pentru cd lisus Hristos a fost Dumnezeu adevdrat si om adevdrat, asemenea noua,
afara nsd de pacat.

4. Sf. Bisericd, de asemenea, a propovaduit totdeauna adevarul despre cele
doua firi ale Mantuitorului lisus Hristos, la sinoadele ecumenice, fixandu-1 in sens in
Simbolul constantinopolitan si in alte definitii dogmatice, apardndu-1 totdeauna



16

impotriva ereticilor care contestau fie divinitatea, fie omenitatea, fie nasterea
minunatd a Mantuitorului din Sf. Fecioara.

4. Sf. Parinti, combdtand ereziile hristologice, Tnvatad unanim despre
doud firi: dumnezeiasca si omeneasca in lisus Hristos, Tntemeindu-se pe dovezile Sf.
Scripturi si pe langa acestea, aducénd si o serie de argumente rationale Tn sprijinul
acestei Tnvataturi.

1. Ca mijlocitor intre Dumnezeu si oameni - ,,Caci Unul este Dumnezeu,
Unul este si Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni: omul Hristos lisus ”—I Timotei
2,5. Mantuitorul trebuia sa fie si Dumnezeu si om (,, Trebuia ca Mijlocitorul intre
Dumnezeu si oameni sa-i aduca laprietenie si unire printr-o inrudire cu amandoua
partile - spun Sf. Parinti). Pentru a reface legatura harica rupta dintre Dumnezeu si
oameni, Mantuitorul trebuia sa apartind real si Dumnezeirii si omenitatii, deci sa fie
Dumnezeu adevdrat si om adevarat, in legaturd intima, reald si fireasca atat cu
Dumnezeu, cat si cu oamenii.

2. Ca Revelator al lui Dumnezeu, ca nvatator desavarsit al lumii, ca
binevestitor al lui Dumnezeu - Isaia 61,1. ca lumind a lumii - loan 8,12. Care avea
sd Tmpartaseasca oamenilor adevarul absolut despre Dumnezeu, Mantuitorul de
asemenea, trebuia sa fie Dumnezeu adevarat si om adevarat. Numai Fiul si Cuvantul
lui Dumnezeu, ca Unul ce 7l cunoaste pe Dumnezeu desavarsit, 7l putea face
oamenilor cunoscut pe Dumnezeu cdci judecdtile lui Dumnezeu simt nepdtrunse de
om - Romani 11,33: ,,0, adancul bogatiei si al intelepciunii si al stiintei lui
Dumnezeu! Cat sunt de necercetatejudecatile Lui si cat de nepatrunse caile Lui!”si
,.Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul Nascut, Care este in
sanul Tatalui, Acela L-ajacut cunoscut”- loan 1,18.

lar pentru a impartasi oamenilor aceastd cunoastere, Mantuitorul trebuia sa
vind in maxima apropiere de noi, prin Tntrupare facdndu-Se ca noi.,,intrucét, spun
Sf. Périnti, omul nu putea sa Tnvete decéat de la semenul lui, Mantuitorul a luat o
natura omeneasca asemenea cu a noastrd, ca sa invete mai usorpe oameni”.

3. Ca Rascumpadrator - Galateni 3,13 - si restaurator al naturii umane
cazute, ca ,,Mijlocitor al noului asezamant”- Evrei 12,24 - Mantuitorul trebuia sa
fie Dumnezeu si om. Pentru ca numai uniti cu Cel nestricacios si nemuritor, adicé cu
Dumnezeu, noi puteam ajunge la nestricaciune si nemurire. lar aceastd unire a
omenescului cu dumnezeiescul s-a savarsit deplin in lisus Hristos, Care prin
intrupare S-a infratit pentru totdeauna cu neamul omenesc.

Mantuitorul si restauratorul omului trebuia sa fie si om pentru cd, precum
omul a fost Tnvins odata, tot omul trebuia acum sa devind fnvingator, nimicind
stricaciunea si moartea intrate in lume prin pacat si restauradnd astfel chipul lui
Dumnezeu Tn om.
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Prerogativele Mantuitorului Hristos fata de ceilalti oameni

Mantuitorul Hristos ca om, poseda doud prerogative fatd de ceilalti oameni:
A. Zamislirea si nasterea din Sf. Fecioara Tn mod supranatural;
B. Lipsa oricdrui pacat, atat originar, cat si personal Tn lisus Hristos.

Sf. Biserica ne Tnvatd cd, desi om adevarat, adica de aceeasi fiintd cu noi,
totusi Mantuitorul lisus Hristos, ca om, poseda doua prerogative fatd de ceilalfi
oameni: nasterea Sa supranaturald si impecabilitatea sau neputinta de a pacatui.

A. intruparea si nasterea lui Tisus Hristos din Sf. Fecioara Marla nu s-
au petrecut dupa legile firii, ci in chip minunat, mai presus de fire. Zamislirea Fiului
lui Dumnezeu s-a facut prin conlucrarea celor trei Persoane divine: a Cuvantului, ca
Cel ce a primit sa Se intrupeze, a Tatalui si a Duhului Sfant conform Sf. Scripturi si
invataturii dogmatice referitoare la lucrdrile divine externe. Astfel, ne spune Sf.
Scripturd: ,,Si raspunzand ingerul i-a zis; Duhul Sfant Se va pogorf peste tine si
puterea Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea si Sfantul Care Se va naste din
tine Fiul lui Dumnezeu Se va chemai&$r Luca 1.35 si ,,... ingerul Domnului i s-a
aratat Tn vii.(lui losif) grdind: .. ceea ce s-a zamislit intr-insa este de la Duhul
Sfant”—Matei 1.20.

Prin nastere nu s-a stricat fecioria Maicii Domnului. Biserica ne Tnvata ca
Nadscdtoarea de Dumnezeu a fost fecioard Tnainte de nastere, a ramas fecioard In
timpul nasterii si dupd nastere. Dogma despre pururea fecioria Ndscatoarei de
Dumnezeu se intemeiaza pe numeroase texte din Sf. Scripturd si Sf. Traditie: ,,lata
Fecioara va lua inpéantece si va naste Fiu, Care Se va numi Emanuil” - Isaia 7.14:
/;... Cum se vaface aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat? Tngerul raspunzand,
ird zis: Duhul Sfant Se va pogoripeste tine si Puterea Celui Preainalt te va umbri;
pentru aceea si Sfantul Care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu Se va chema...
ca la Dumnezeu nimic nu este cu neputinta” - Luca 1,34-35; 37. Acest adevar se
cuprinde si Tn viziunea profetului lezechiel: ,,Si ea (usa templului,) era Tncuiata. Si
mi-a zis Domnul: Usa aceasta va ramane incuiatd; ea nu se va deschide si nimeni
nu va trece prin ea, caci Domnul lui Israel a intrat prin ea si ea vafi inchisa ” -
lezechiel 44.1-2.

De asemenea, Sf. Parinti Tn unanimitate, precum si nenumdrate cantari
bisericesti marturisesc aceasta dogma.

B. Impecabilitatea lui lisus Hristos Tnseamna desavarsita Lui libertate fata
de orice pacat, atat originar, cat si personal. Din lisus Hristos sunt excluse orice
ispitd internd si luptd a patimilor (in El nu existd porniri pacdtoase), iar ispitele
externe nu au nicio putere asupra Sa. Astfel, impecabilitatea hristicd nu este doar o
lipsa de pdcat, ci si imposibilitatea de a pacatui, de a voi raul, deci impecabilitate in
sens absolut.



18

Lipsa pacatului stramosesc Tn lisus Hristos o marturiseste Revelatia divina
prin cuvintele Tngerului: si Sfantul Care Se va naste din tine Fiul lui
DumnezeuSe va chema Luca 1,35.

Sf. Parinti, de asemenea, ne invatd Tn unanimitate, ca lisus Hristos este sfant
din nastere, pentru cd, pe de o parte, zdmislirea si nasterea Lui din Sf. Fecioard se
savarsesc pe cale supranaturald, Fecioara fiind curatita de Sf. Duh, la concepere, de
pacatul stramosesc, astfel ca natura luata din ea de Fiul lui Dumnezeu era cu totul
curati lar, pe de alta parte, fiindcd Cel ce Se naste din Fecioara nu este o persoana
noud, ci o Persoana divind, Care, fara sa Se schimbe (deci ramanand Dumnezeu
adevdrat, avand sfintenie absolutd, deci lipsa oricdrui pacat), 7si ia din Ea natura
omeneasca reald si curatd, si-o asumd, si-o face parte constitutiva a Persoanei Sale,
cuprinzand-o astfel in Persoana Sa divina si formand o singurd Persoand divino-
umana.

n lisus Hristos lipseste cu totul si orice pdcat personal: ,, Cine dintre voi
poate sa Ma vadeasca de pacat?f”- loan 8,46: ,,Si voi stiti ca El S-a aratat ca *&
ridice pacatele sipacat intru El nu este ”— loan 3,5: Hristos ,,pdcat n-a savarsitsi
nici nu s-a aflat viclesug in gura Lui” — 1 Petru 2,22 si ,arhiereu... dupa
asemanarea noastrd, afara de pacat..,sfant, fara de rautate, fara pata” —Evrei
4,15 si 7,26.

Sf Traditie, de asemenea, fard exceptie, marturiseste lipsa oricarui pacat in
Esus Hristos.

Unirea ipostatica sau personald
(évwaoig UTOOTATIKA)

1. Definitie. Tnceputul unirii ipostatice Tn momentul zamislirii Fiului lui
Dumnezeu;

2. insemnatatea dogmatica si morald a unirii ipostatice;

3. Stabilirea dogmei unirii ipostatice la sinoadele ecumenice;

4. Continutul dogmei unirii ipostatice conform hotdrarilor sinoadelor
ecumenice;

5. Precizari in legatura cu unirea ipostatica:

a) Cele doud firi Tn lisus Hristos sunt unite prin perihoreza si raméan
nestirbite;

b) Firea omeneasca Tn lisus Hristos nu constituie un ipostas propriu, ci este
nsusita de Persoana Fiului lui Dumnezeu, deplina, curata din Sf. Fecioara;

c) Natura umana este, deci, ,enipostaziatda” Tn Persoana Fiului lui
Dumnezeu.
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1. lisus Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat, Dumnezeu - Om,
avand doua firi, dumnezeiasca si omeneascd, unite intr-o singura persoana sau
ipostas, Persoana lui Dumnezeu Cuvantul. Aceasta unire intre Fiul sau Cuvantul lui
Dumnezeu si firea omeneasca in lisus Hristos se numeste unire ipostatica sau
personald?.

Prin aceastd unire, lisus Hristos este din prima clipd a zamislirii Sale
minunate Dumnezeu - Om adica Persoana divino-umana (in doua firi: dumnezeiasca
si omeneasca).

2. Tnsemnatatea dogmaticd a unirii ipostatice este mare cdci numai in
temeiul ei, lisus Hristos este intr-adevar Mantuitorul lumii. ntai, pentru ca numai
fiind Dumnezeu adevarat, mantuirea realizata de El are putere si valoare absoluta si
numai fiind si om adevarat si reprezentand omenirea, poate infatisa mantuirea si ca
opera a omenirii.

In al doilea rand, unirea ipostaticd, prin care s-a realizat unirea maxima a lui
Dumnezeu si a omului Tn lisus Hristos, devine modelul unirii spirituale a omului cu
Dumnezeu. Astfel, precum prin unirea ipostaticd, lisus Hristos si-a pus vointa
omeneascad Tn perfectd armonie cu vointa dumnezeiasca, cea omeneasca urmand
ntru totul vointei divine, tot astfel prin har, omul are menirea sa-si uneasca vointa sa
cu vointa lui Dumnezeu si.sa ramana totdeauna in unire cu Dumnezeu prin supunere
fatd de voia Sa, ca ,,58 fie asemenea chipului Fiului Sau” - Romani 8.29
(importanta morala a unirii ipostatice).

3. Biserica a Tnvatat totdeauna adevarul unirii ipostatice, dar a proclamat-o
oficial ca dogma la sinoadele ecumenice, fiind nevoitd sa combata ereziile
hristologice. Astfel, a formulat-o la sinodul al IlM-lea ecumenic (Efes 431),
condamnand nestorianismul si aproband cele 12 anatematisme ale Sf. Chirii al
Alexandriei. A dezvoltat-o si a precizat-o la sinodul al 1VV-lea ecumenic (Calcedon
451) Timpotriva monofizismului; a fntdrit-o la sinodul al V-lea ecumenic
(Constantinopol »*553) si a definitivat-o la sinodul al VI-lea ecumenic
(Constantinopol 680) impotriva monotelismului.

La sinodul al Ml-lea ecumenic, Nestorie afirma ca n lisus Hristos sunt doua
persoane si cd Sf. Fecioara nu este Nascatoare de Dumnezeu. La sinodul al 1V-lea
ecumenic, Eutihie afirma ca lisus Hristos a avut doar o fire dumnezeiascd, cea
umana fiind absorbitd de aceasta; el nega consubstantialitatea firii umane a lui
Hristos cu umanitatea noastrd. La sinodul al V-lea ecumenic, a fost recunoscuta

7 Atentie la exprimare! Corect este: unirea ipostaticd este unirea dintre Fiul ori Cuvantul lui
Dumnezeu si firea omeneasca pentru cé este vorba de unirea lui Dumnezeu cu omenitatea, nu
unirea dintre lisus Hristos si firea omeneasca pentru ca lisus Hristos este deja Persoana
divino-umana.
n Teologia Ortodoxa intalnim:

unirea dupa Fiinta a celor trei Persoane divine;

unirea ipostatica sau personald intre Fiul lui Dumnezeu si firea omeneasca;

unirea dupa har intre oameni si Dumnezeu.
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autoritatea celor patru sinoade ecumenice si s-au condamnat ,.cele trei capitole”
pentru a nu fi prejudiciate deciziile de la Calcedon. La sinodul al VI-lea ecumenic s-
a stabilit ca Tn lisus Hristos sunt doua vointe si doud lucrari corespunzatoare celor
doua firi, mai ales prin contributia Sf. Maxim Marturisitorul (se va dezbate n lectia

urmatoare).
4. Astfel, potrivit hotararilor acestor sinoade ecumenice referitoare la unirea

ipostatica, Biserica invatd ca:

L Tn lisus Hristos sunt doua firi: divind si umand, cu doua vointe si doua
lucrdri corespunzatoare, unite intr-o singurd persoana sau ipostas.

2. Aceasta Persoana este Dumnezeu Cuvantul sau Fiul lui Dunmezeu, Care
ramane subiect unic neTmpartit al celor doua firi (purtdtor unic al ambelor firi)

3. Modul de unire este fara Tmpartire, fara despartire, fara amestecare
(confundare) si fard schimbare a celor doua naturi.

5. a) Cele doua firi, dumnezeiasca si omeneascd, sunt pastrate Tn integritatea
lor in unirea ipostatica, dar, Tn acelasi timp, ele se Tntrepatrund si se Tnconjoara
reciproc fara amestecare sau schimbare. Aceastd inhabitare reciproca (fiecare
Kicuieste Tn cealaltd) este numita de Sf. Parinti perihoreza - acelasi termen folosit i
in dogma Sf. Treimi pentru a arata inhabitarea reciproca a celor trei Persoane divine
n unica Fiintd divind. Asadar, desi unite Tn Persoana Fiului lui Dunmezeu, atat

dumnezeirea, cat si omenitatea in lisus Hristos raman nestirbite.
b) Firea omeneasca luata de lisus Hristos nu constituie Tn sine ©«pe

proprie, ci ea este insusita, asumata, actualizatd sau Tmpropriatd de Persoana Fiului
lui Dumnezeu, Care de la intrupare, devine si subiect al firii omenesti. Fiul lui
Dumnezeu a luat in Persoana Sa intreaga fire sau naturd omeneasca, adica cu toate
nsusirile ei fiintiale. Spunand ,intreagd” nu intelegem cad a luat In Sine toate
fersoanele umane, ci in sensul ca si-a insusit firea omeneasca Tntreagd, depling,
curatd din Fecioara Maria. Sf. Parinti afirma ca firea umana a lui lisus Hristos a avut
afectele ireprosabile, nepacdtoase sau naturale, care au patruns n firea noastra dupa
caderea Tn pdcat, dar nu a avut si pacatul Tnsusi.;® a purtat doar urmarile pacatului
in Trupul Sau (foamea, setea, oboseala, intristarea, durerea), dar nu si pacatul sau
putinta de a pacatui (a luat slabiciunile firii, dar nu pervertirea vointei). Tn acest sens,
pr. D. Stdniloae scrie: ,BT aflaméanzit, a insetat, a avut nevoie de somn, a suferit de
durerifizice, de neintelegerea semenilor Sai intru umanitate. S-a smerit mai mult ca
top, umbland cu vamesii, cu oprimafii, cu batjocoritii societatii, dar nu S-a lasat
abatut de la iubirea desdvarsita, nu a invidiat, nu a cartit, desi a mustrat pe cei
nedrepti, preficuti... darfard sa le inchida calea mantuirii. S-a rugatpentru toti...M\
(T.D.O., voi M, pg. 29)

Prin urmare, firea omeneasca a lui lisus Hristos nu a avut si nu are persoana,
ipostas propriu nici nainte, nici dupd intrupare, ci ea este actualizata n Ipostasul
divin al Fiului lui Dunmezeu. El devine ipostasul compus al firii dumnezeiesti si
omenesti.

Dupa Sf. Parinti: ,,Dumnezeu Cuvantul Tntrupéndu-Se, a luat péarga
framantaturii noastre. Aceasta, Tnsa, n-a existat prin sine insadsi si n-a fost mai
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nainte individ, ca safi fost luata ca atare de El, ci afost ofire care a inceput sa
existe n ipostasul Lui”. Sf. loan Damaschin afirma: ,,Trupul lui Dumnezeu
Cuvantul nu exista intr-un ipostas propriu, nici nu s-afecut un alt ipostas in afara
de ipostasul lui Dumnezeu Cuvantul”.

c) Leontiu de Bizant este cel care a introdus termenul ,enipostaziere”
pentru primirea firii omenesti n Ipostasul preexistent al lui Dumnezeu Cuvéantul,
ntai, el defineste ipostasul sau persoana ca fiind starea de sine a unei firi spirituale.
Folosind acest termen, el exprima ca lisus Hristos este acelasi ca Persoana cu Fiul
lui Dunmezeu dinainte de intrupare. ,,Ipostasul Cuvantului dumnezeiesc, spune el,
nu S-a unit cu un alt ipostas omenesc, ci si-a format, prin intrupare, o fire
omeneascd, asumata si Tncadrata in Ipostasul Sau vesnic, iarprin aceasta S-afacut
si Ipostasulfirii omenesti

Deci, prin unirea ipostatica, natura umand nu are o subzistentd personala in
ea Tnsasi, nu constituie prin sine un ipostas propriu, ci este enipostaziatd, adicd
stabilita Tn Persoana proprie a Fiului lui Dumnezeu.

Ereziile hristologice referitoare la unirea ipostatica
si combaterea lor la sinoadele ecumenice |

Desigur unirea ipostatica este o mare taind pentru noi cdci mintea
omeneascd nu poate intelege modul cum s-au unit cele doud firi in Persoana
Mantuitorului Hristos, mentinandu-se, totusi, nestirbite si neschimbate dupa unire,
incercarea omului de a pdtrunde si a explica aceastd taind a dus la ivirea ereziilor
hristologice, cele mai grave fiind: nestorianismul, monofizismul si monotelismul.

1 Nestorianismul. promovat de Nestorie, fost patriarh de Constantinopol,
care sustinea ca firea dumnezeiasca si cea omeneasca n lisus Hristos sunt doar n
unire morald, si fiecarei firi i-ar corespunde o persoana deosebitd. Deci, Tn lisus
Hristos ar exista doud persoane (dioprosopism) si Sf. Fecioara nu este Nascatoare de
Dumnezeu, ci de om ori cel mult de hristos.

Erezia a fost, mai ales, combatuta de Sf. Chirii al Alexandriei, prin cele 12
Anatematisme. Tmpotriva lui Nestorie, sinodul al Mi-lea ecumenic (Efes 431) a
precizat cd cele doua firi sau naturi sunt unite in una si aceeasi persoana a Logosului
infirupat, lisus Hristos, Tn chip nefmpartit si nedespartit. Aceasta inseamna ca fiecare
fire Tsi pastreaza integritatea si ca unica Persoand a lui lisus Hristos ramane subiect
neimpartit al celor doua firi. Dar cele doua firi nu subzistd separat Tn Hristos (cum
afirma Nestorie ca fiecare fire ar avea ipostasul sau). lar odatd unite Tn momentul
zamislirii minunate, ele raman nedespartite pentru vesnicie.

Daca cele doua firi nu ar fi unite intr-un singur ipostas, ci ar forma doua
persoane separate, avand intre ele o unire moralg, relationald (o legaturd exterioard),
atunci nu ar fi adevarat ce afirma Sf. Scripturad ca: ,,Si Cuvantul trup S-afacut -
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loan 1,14 si nici ca: ,,Dumnezeu a trimispe Fiul Sdu, nascut dinfemeie - Galateni
4.4. Atunci intruparea Fiului lui Dumnezeu nu ar fi reald si nici opera de
Rascumpdrare, culminand cu Jertfa de pe Cruce, nu ar fi savarsitd de Fiul lui
Dumnezeu, ci de un simplu om, distinct ca persoand de Ipostasul divin.

2. Mnnnfizismiil - promovat de Eutihie, arhimandrit la 0 mandstire din
Constantinopol. Combéatandu-1 pe Nestorie, care despartea firile, Eutihie cade in
extrema opusd, contopindu-le, amestecandu-le pe acestea. Eutihie afirma ca in lisus
Hristos exista doar o fire, cea dumnezeiasca, pentru cd aceasta a absorbit-o pe cea
omeneasca la Tntrupare. Astfel, Tn unirea ipostatica, firea umana si-a pierdut
nsusirile proprii, nemaipédstrand decédt aparenta ei. Deci, sub chipul vézut al
trupului, Tnsasi natura dumnezeiasca a patimit, a murit si a Tnviat in lisus Hristos (o
forma a dochetismului).

Monofizismul a fost condamnat la sinodul al 1V-lea ecumenic (Calcedon
451) prin celebra definitie dogmatica ce marturisea credinta adevarata despre lisus
Hristos. Sinodul a precizat, astfel, cd lisus Hristos este Dumnezeu adevarat si om
adevarat, deofiintd cu Tatdl dupa Dumnezeire si deofiintd cu noi dupd omenitate,
fiind Tntru toate asemenea noua afard de pdcat. lisus Hristos este nascut din veci din
Tatdl dupa Dumnezeire, iar in zilele de pe urma, Acelasi S-a nascut dupa omenitate
din Fecioara Maria, care este Ndscatoare de Dumnezeu. Cele doua firi: divina si
umana sunt unite Tn chip neamestecat, neschimbat, nefmpartit si nedespartit, in unica
Persoand a lui lisus Hristos.

3. Monotelismul si monoenereismul (monos + thelima - o singura vointg;
monos + energeia - 0 singurd lucrare). Acestia sustineau existenta unei singure
vointe si a unei singure lucrdari Tn lisus Hristos. Ele erau o dezvoltare a
monofizismului. Erezia aceasta a fost sustinutd de patrarhii Serghie si Pirus de
Constantinopol si de papa Onoriu. Ei afirmau cd n lisus Hristos existau doua naturi,
dar prin unirea ipostatica nu mai existau decat o singura vointa si o singura lucrare,
si anume cea dumnezeiasca n lisus Hristos. Erezia a fost sustinuta si impusa mai
ales din motive politice pentru a se castiga provinciile monofizite de la marginea
Imperiului bizantin.

A fost condamnata de sinodul al VI-lea ecumenic (Constantinopol 680), care
a stabilit ca lisus Hristos are doud vointe si doua lucrari (energii sau activitati):
omeneasca si dumnezeiasca, potrivit celor doua naturi, si acestea (vointele si
lucrarile) sunt unite ipostatic in unica Persoana dumnezeiasca a lui lisus Hristos, n
chip neamestecat (neconfundat) si neschimbat, neTmpartit si nedespartit.

Deci, n lisus Hristos existd doud vointe corespunzatoare fiecdrei firi: o
vointd dumnezeiascd si 0 vointd omeneascd naturald, nu Tnsd o vointd omeneascd
ipostaticd, personald, care sa se poatd opune vointei dumnezeiesti a Logosului, céci
Hristos, ca om, nu are un ipostas sau persoana omeneasca. Vointa naturala
omeneascd se supune fard luptd vointei dumnezeiesti si atotputernice. Deci, cele
doua vointe si lucrari nu sunt opuse una alteia, ci cea omeneasca urmeaza intru totul
vointei si lucrarii divine.
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Aparatorul cel mai darz al diotelismului a fost Sf. Maxim Marturisitorul,
care a aparat Tnvatdtura adevdrata a Bisericii cu pretul vietii (i s-au taiat limba si
mana).

4. Adoptianismul este o forma tarzie a nestorianismului, aparuta in Spania,
in secolul al VIlI-lea, promovata de doi episcopi: Elipand si Felix. Ei sustineau ca
lisus Hnstos este numai fiu adoptiv, dupd har, al lui Dumnezeu. Erezia a fost
condamnatd la mai multe sinoade locale.

Modul unirii ipostatice

Prin cunoscuta definitie dogmatica proclamatd la sinodul al I1V-lea
(Calcedon 451) se marturiseste ca in Persoana lui lisus Hristos - Dumnezeu - Omul
- cele doua firi: divind si umana sunt unite Tn mod neamestecat, neschimbat,
neimpartit si nedespartit.

1. Dupd pr. D. Staniloae. adverbul ,,neimpartit” se referd direct la Ipostasul
divin cel unul al lui lisus Hristos, Acelasi nascut din Tatdl din veci si din Fecioara
Maria in timp; El nu Se Tmparte din cauza ca are douad firi, ci rdmane neimpartit
(subiect unic neimpartit), cu toate ca firile rdmase intacte nu se schimba si nu se
confundain Elr ,

r. Celelalte trei adverbe: nedespartit, neschimbat si neamestecat (sau
neconfundat) se, refera in mod direct la firi si sunt valabile numai prin unitatea
Persoanei lui lisus Hristos:

2. "Fdra schimbare” aratd cd fiecare fire si-a pastrat propriile sale trasaturi,
insusiri. De exemplu,, cAnd s-au petrecut moartea si Tnvierea lui Lazar, firea
omeneascad a lui Hristos a varsat lacrimi, care sunt caracteristice firii omenesti, in
vreme ce firea dumneziasca I-a inviat pe Lazar, lucru propriu firii dumnezeiesti.

3.,.Fara amestecare” desemneaza faptul ca prin unirea ipostaticd, cele doua

firi Tn lisus Hristos si-au pastrat Tnsusirile proprii, fard sa se contopeasca sau sa se
confunde lucrdrile lor. Astfel, in cazul lui Lazdr, viata nu-i este redata de firea
omeneascd, iar lacrimile nu sunt varsate de firea dumnezeiascd. Potrivit
M arturisirii ortodoxe, ,,nici Dumnezeu nu S-a transformat infire omeneasca, nici
firea omeneasca in dumnezeire, cifiecare din aceste naturi a ramas deplina Tntr-o
unica Persoana, cu toate Tnsusirile sale". De altfel, amestecarea celor doua firi este
imposibild, data fiind deosebirea infinitd dintre ele, cea dumnezeiasca fiind
neschimbdtoare si nemarginita, iar cea omeneasca fiind schimbatoare si marginita.

4. ..Fara despdrtire” Tnseamnd ca cele doua firi sunt nedespartite si
inseparabile, adica nu se despart niciodatd. Fiecare fire lucreaza in Hnstos in
comuniune cu cealaltd. Toate minunile au fost facute de Dumnezeire, dar nu fara
trup, si toate cele smerite au fost facute de omenesc, dar nu fard dumnezeiesc. n
exemplul Tnvierii lui Lazar, spunem ca a lacrimat firea omeneasca si ca a dat viatd
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firea dumnezeiasca, dar cele doua firi erau unite Tn permanenta, datoritd Ipostasului.
Prin urmare, Lazar a fost inviat de Tntreaga Persoanad a lui Hristos. Datorita unirii
ipostatice, Hristos nu le savarsea pe cele omenesti ca un om pentru ca, in acelasi
timp, El era si Dumnezeu, dar nici pe cele dumnezeiesti nu le savarsea ca un
Dumnezeu pentru ca era si om.

,.Unitatea neconfundata a firilor in Ipostasul cel unul este asa de
desavarsita, ca ele nupotfi despartite, nici macar distinse n realitate, ci numaiprin
cugetare afirma pr. D. Staniloae. Asadar, cele doua firi s-au unit ipostatic, adica s-
au unit fara schimbare, fara amestecare, fara despartire, astfel incat fiecare dintre ele
se miscd Th comuniune cu cealalta in Ipostasul Cuvantului.

Observatie:

1. Cu privire la unirea, intrepatrunderea celor doud firi in lisus Hristos,
trebuie precizat ca intrepatrunderea se face numai de catre firea dumnezeiasca,
pentru cd fiind neziditd, aceasta trece prin toate si nimic nu poate sa treacd prin ea.
intruparea a insemnat unirea si infasurarea celor doua firi, dar numai de catre firea
dumneziascd, n acelasi fel in care soarele transmite energiile sale catre noi, dar
ramane Tn afara energiilor noastre. Aceasta nu pentru cd firea omeneasca ar fi
nelucrdtoare sau si-ar pierde nsusirile proprii, dar este marginita fatd de Dumnezeire
si slabd asemenea ,, unei picaturi de apa in oceanul mirului dumnezeiesc ”” dupa Sf.
Maxim Marturisitorul.

2. Sf. loan Damaschin foloseste sintagma ,,ipostas compus” spunand ca
cele doua firi ale lui lisus Hristos s-au unit ,,intr-un singur ipostas compus”. Aceasta
sintagma nu trebuie Tnsd, nteleasa in mod eretic, in sensul ca s-ar fi format Tnca un
ipostas omenesc pe langa cel dumnezeiesc Tn Persoana Mantuitorului. Cand vorbim
de ,,ipostas compus”, Tn Traditia ortodoxd, intelegem ca Ipostasul Mantuitorului a
fost alcatuit din doua firi desavarsite si ca unicul Sau lIpostas divin lucreaza si este
recunoscut in amandoua firile.Astfel, pr. D. Staniloae afirma: ,,Hristos nu este un
ipostas dublu, ci acelasi ipostas are o calitate dubla: de Dumnezeu si de om. ”’ (obs.)

Temeiurile scripturistice si traditionale ale unirii ipostatice

Realitatea unirii ipostatice este marturisitda de Sf. Scripturd in numeroase
locuri:

1 n textele despre intrupare (Fiul lui Dumnezeu, deci Dumnezeu adeve
devenit si om adevarat prin intrupare si a unit in unica Persoana a lui lisus Hristos
ambele firi: dumnezeiasca si omeneascd, ce s-au pastrat nestirbite):

loan 1,14: “Si Cuvantul trup S-afacut si S-a saldsluit Tntre noi ”” (a ramas ce
era si a luat ceea ce nu a fost. Analog la | loan 1,1-2);

Filipeni 2.7: ,,Ci S-a degsertat pe Sine, chip de rob luand, facandu-Se
asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un omjfi
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Galateni 4,4: ,,lar cand a venitplinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul
Sau, nascut dinfemeie, nascut sub Lege

Romani 1.3: ,,Despre Fiul Sau, Cel nascut din saménta lui David, dupa
trup™.

2. Tn textele Tn care acelasi lisus Hristos este aratat ca Dumnezeu adevarat si
ca om adevdrat, cu Tnsusiri dumnezeiesti si omenesti totodatd. Deci omul lisus
Hnstos marturisea despre Sine cd este si Dumnezeu adevarat, atribuindu-Si Tnsusiri
divine:

loan 10.30: ,,lar Eu si Tatal Meu una suntem

Matei 26,63-54: ,,Dar lisus tacea. Si arhiereul I-a zis: Tejur pe Dumnezeu
cel viu s& ne spui noud de esti Tu Hristosul, Fiul lui Dumnezeu. lisus i-a raspuns: Tu
ai zis. Si va spun inca: De acum veti vedea pe Fiul Omului sezand de-a dreapta
puterii si venindpe norii cerului”;

Matei 16,13: 16: ,,lisus 1i intrebd pe ucenicii Sai zicand: Cine zic oamenii
ca sunt Eu, Fiul omului?... Raspunzand Simon Petru, a zis: Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu Celui viu

loan 10.15:,,Precum Ma cunoaste Tatal si Eu cunoscpe Tatal”

loan 3,13:,,Nimeni nu s-a suit in cer, decat Cel ce S-a coborat din cer, Fiul
Omului Care este in cer™.

3. Tn textele Tn care omului lisus Hristos | se atribuie Tnsusiri dumnezeiesti,
iar Dumnezeului lisus Hristos, Tnsusiri omenesti (potrivit comunicarii Tnsusirilor,
daté fiind unica Persoand a lui lisus Hristos Tn care subzista ambele firi):

I Corinteni 2.8: ,,Pe care niciunul dintre stapanitorii acestui veac n-a
cunoscut-o (intelepciunea), caci daca arfi cunoscut-o, n-arfi rastignitpe Domnul
slavei

FA. 20.28:,,Drept aceea, luati aminte de voi insiva si de toatd turma, intru
care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa pastrati Biserica lui Dumnezeu, pe
care a castigat-o cu Tnsusi Sangele Sau

Romani 8.32: ,,El, Carepe nsusi Fiul Sau nu L-a crutat, ci L-a dat mortii
pentru noi toti, cum nu ne va da oare toate Tmpreuna cu EI?

Luca 21.27:,,Si atunci vor vedea pe Fiul Omului venind pe nori cu putere
si cu slava multa ™.

4. Tn textele Tn care se aratd ca lisus Hristos este Unul, cum si Tatal este
Unul, deci unicitatea Persoanei lui lisus Hristos:

I Corinteni 8.6: ,, Totusi, pentru noi, este un singur Dumnezeu, Tatdl, din
Care sunt toate si noi intru El; si un singur Domn, lisus Hristos, prin Care sunt
toate si noiprin E1™\

Efeseni 4.5-6: ,,Este un Domn, o credintd, un Botez, un Dumnezeu si Tatal
tuturor, Care este peste toate siprin toate si intru toti”."

Sf. Parinti, In unanimitate, afirma adevarul despre unirea ipostatica, adevar
exprimat si Tn Simbolul de credinta, n articolele 2-7 despre Fiul lui Dumnezeu.
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Considerarea dogmei unirii ipostatice
in raport cu Sfanta Treime

Din considerarea dogmei unirii ipostatice Tn raport cu Sf. Treime, rezulta:

1. 7n lisus Hristos, Tntreaga fire dumnezeiasca s-a unit cu firea omeneasca, si
totusi nu S-a intrupat ntreaga Sf. Treime, ci numai Fiul lui Dumnezeu, a doua
Persoand a Sf. Treimi. Aceasta pentru cd firea dumnezeiasca este una si nedespartita
fiind posedata in intregime de Fiecare Persoana divind, deodatd, nu succesiv. Adica
aceeasi Fiinta divina o are Fiecare Persoana divind, Tnsa Persoanele Sf. Treimi: sunt
deosebite si nu Se confunda Tntre Ele. Astfel, intrupAndu-Se Una dintre Ele, Fiul, nu
fnseamna cd Se intrupeaza si celelalte: Tatdl si Duhul impreund cu El. Deci firea
dumnezeiascd se uneste cu firea omeneasca in lisus Hristos, sau, altfel spus,
Dumnezeirea se uneste cu omenitatea in lisus Hristos, dar se ntelege ca este vorba
de firea dumneiasca ipostatica sau personalda a Fiului lui Dumnezeu. Astfel, nu
Dumnezeirea s-a facut om, ci Dumnezeu Cuvantul S-a facut om. Dar pentru ca in
afard de proprietatile interne prin care Se disting Una de Cealaltd, Persoanele Sf
Treimi au toate Tnsusirile si lucrdrile comune, si la intruparea Fiului au participat si
Tatdl si Duhul cu bundvointa si prin actiuni supranaturale.

2. Prin intrupare, nu s-a produs nicio schimbare in Sf. Treime pentru ca
intruparea nu atinge neschimbabilitatea lui Dumnezeii- Firea dumnezeiasca nu se
schimba prin unirea ei cu firea omeneasca n lisus Hristos, caci Fiul lui Dumnezeu
raméane si dupa Tntrupare Acelasi Fiu al lui Dumnezeu ca si Tnainte de ntrupare.
Intrupandu-Se si nascandu-Se om de la Duhul Sfant si din Sf. Fecioara, Fiul lui
Dumnezeu ramane mai departe Dumnezeu si Se face ceea ce nu era, adica om -
Filipeni 2.7. Firea dumnezeiasca a Cuvantului, unindu-Se prin intermediul
Persoanei lui lisus Hristos, cu firea omeneasca ramane neschimbatd, cum
neschimbatd Tn esenta ei, Tn Tnsusirile proprii, raméane si firea omeneascd asumata,
insa, firea omeneascd a lui lisus Hristos in unire cu cea divind, se ridica, se
perfectioneaza, se Indumnezeieste, fard sa se transforme, sa se schimbe Tn Tnsusirile
proprii, adicd fard sa devina fire dumnezeiasca.

3. Unirea ipostatica incepe n momentul zamislirii Fiului lui Dumnezeu si
rdméne pentru vesnicie fard nicio schimbare sau ntrerupere (conform Marturisirii
ortodoxe). Mantuitorul a patimit, a murit, a nviat si S-a Tnaltat la cer cu trupul si tot
asa va veni sd judece lumea. Si In timpul dintre moarte si inviere, desi sufletul era
despartit de trup (componentele fini omenesti), spatial vorbind, unirea ipostatica nu
s-a desfacut, cdci Dumnezeirea era nedespartita de suflet si de trup si unicul Ipostas
al Fiului lui Dumnezeu nu S-a despartit Tn doua ipostasuri. Astfel sufletul si trupul
erau Tn unire Tn unicul Ipostas al Cuvantului lui Dumnezeu. Acest adevar este
marturisit si Tn rugdciunea Sf. Liturghii: "In mormant cu Trupul, in iad cu Sufletul,
ca un Dumnezeu n rai cu talharul sipe scaun impreuna cu Tatal si cu Duhul aifost,
Hristoase, toate umplandu-le, Cel ce esti necuprins
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Tot asa si dupa Tnviere si Tnaltare, unirea ipostatica ramane pentru vesnicie,
caci Cel Tnviat Se arata cu trupul —oan 20.26-27: "Adu degetul tau Tncoace si vezi
mainile Mele si adu ména ta si o pune In coasta Mea si nu fi necredincios, ci
credincios™. Se Tnaltd cu trupul la cer: |Daca veti vedea pe Fiul Omului suindu-Se
acolo unde era mai nainte?" - loan 6.62. Astfel Tndltat, mijloceste pentru noi ca
Arhiereu vesnic la Dumnezeu Tatal: "lisus, ins&, prin aceea cd ramane in veac, are
o0 preotie netrecadtoare... cacipururea este viu ca sa mijloceasca pentru ei" - Evrei
7,24-25. Tot cu trupul va apare la a doua venire: "Si cadnd va veni Fiul Omului Tntru
slava Sa si top sfinpi Tngeri cu El, atunci va sedea pe tronul slavei Sale” - Matei
25,31 si Tsi va pastra Tmparatia fara de sfarsit si ca om: "Si imparatia Lui nu va avea
sfarsit" - Luca 1.32.

Completare. Mai greu de Tnteles este cum a rdamas nedesfacuta unirea
ipostatica n timp ce sufletul s-a despartit de trup.

Moartea reprezintd separarea sufletului de trup. Asadar, Hristos Si-a
incredintat duhul, adicd sufletul, Tn mainile Parintelui Sdu. Dar acest lucru nu
Tnseamnd c& s-a produs o separare a unirii Tn Ipostas a firii dumnezeiesti de cea
omeneasca. Sf. loan Damaschin spune ca, desi Hristos a murit ca om, iar sufletul s-
a desprins de preacuratul Sau trup, Dumnezeirea nu s-a despartit nici de suflet, nici
de trup. In ciuda separarii sufletului de trup prin moartea lui Hristos, Ipostasul
Cuvantului nu s-a despartit in doud, ci a ramas unul. Asadar, chiar daca sufletul s-a
indepdrtat spatial de trup, ele au ramas unite in Ipostas.

Astfel sufletul s-a pogorat la iad Tmpreuna cu Dumnezeirea pentru a-i elibera
pe dreptii Vechiului Testament de sub stdpanirea mortii, iar trupul a rdmas impreuna
cu Dumnezeirea in mormant, fara sa fie supus stricaciunii, tocmai pentru ca era unit
cu Dumnezeirea. in acest fel, sufletul si trupul, unite prin Dumnezeire, au rupt
améndoud legaturile: a mortii si a iadului. Sufletul unit cu Dumnezeirea a rupt
legaturile iadului, iar trupul unit cu Dumnezeirea, a zdrobit stapanirea mortii prin
Tnviere.

Sf. Cosma Melodul, in canonul Sambetei Mari, scrie: "Omoréat aifost, dar
nu Te-ai desparpt, Cuvinte, de trupul pe care l-ai luat ca de s-a si stricat Templul
Tau n vremea Patimii, si asa unul era Ipostasul Dumnezeirii si al Trupului Tau; ca
in amandoua Unul esti, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Dumnezeu si om” sau
"Trupul Tau, Stapane, n-a vazut stricaciune, nici sufletul n-a ramas in iad, care
lucru este necuvenit”.

Urmadrile unirii ipostatice

Din unirea celor doud naturi Tn Persoana Mantuitorului Hristos decurg unele
consecinte dogmatice. Acestea sunt: comunicarea Tnsusirilor; indumnezeirea firii
omenesti in lisus Hristos si lipsa Lui de pacat; o singurd inchinare, adorare, se
cuvine lui lisus Hristos; Fecioara Maria este Nascatoare de Dumnezeu; n lisus
Hristos sunt doua vointe si doud lucrdri corespunzatoare celor doua firi.
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Cunoscénd aceste urmari dogmatice, ni se ldamureste mai bine adevarul
despre unirea ipostatica si totodata despre urmarile mantuitoare ale ntruparii
Cuvantului dumnezeiesc, intai spre firea Sa umanda asumata, apoi spre noi, prin
relatia intima n care e pus omul cu Dumnezeu prin lisus Hristos.

1 Comunicarea Tnsusirilor Tnseamnd ca, datd fiind unicitatea Pers
Mantuitorului, Ipostasul comun al ambelor firi, firii Sale dumnezeiesti | se atribuie
Tnsusirile omenesti, iar firii omenesti, Tnsusirile dumnezeiesti. nsusirile proprii unei
firi se comunica celeilalte prin intermediul Persoanei, dar fara ca o fire sa se schimbe
in cealalta.

Astfel, la loan 3.13 este aratatd omniprezenta Fiului omului; la F.A. 20.28:
Hristos Dumnezeu are sange; la Evrei 5.8: Fiul lui Dumnezeu a patimit; la Romani
5.10: Fiul lui Dumnezeu a murit; la Matei 12.8: Fiul omului este Domn al Sambetei;
la Luca 5.24: Fiul omului iarta pacatele; la Matei 25.31: Fiul Omului va judeca viii
si mortii; la | Corinteni 2.8: "S-a rastignit Domnul slavei  Aici, ca si In celelalte
expresii, spunand cd *S-a rastignit Domnul slavei ”, nu Tnseamna cd a patimit firea
dumnezeiascd, ci datoritd unirii firii dumnezeiesti cu cea omeneasca in ipostas,
numirile lui Hristos sunt de multe ori inversate, in sensul ca numirile proprii
Dumnezeirii Sale se atribuie si firii Sale omenesti, iar numirile specifice omenitatii
Sale sunt atribuite si firii Sale dumnezeiesti. Acest lucru e firesc pentru ca n lisus
Hristos Ipostasul este unul, cel al Dumnezeului-Om.

Potrivit Sf. loan Damaschin. nu este permis, Tnsd, sda spunem ca
Dumnezeirea a patimit Tn trup, ci Dumnezeu a patimit Tn trup. Aceasta pentru ca,
desi in lisus Hristos sunt doud firi: una dumnezeiascd, alta omeneascd, firea
dumnezeiasca este nepatimitoare, in vreme ce numai firea omeneasca suferd. Cu
toate acestea, Ipostasul lui Hristos este unul singur, Dumnezeul-Om lisus Hristos, in
care firile sunt unite in mod nedespartit. Prin urmare, in timpul Patimii, desi suferea
firea omeneascd, iar cea dumnezeiascd ramanea nepatimitoare, a patimit si S-a
rastignit Dumnezeul Om lisus Hristos. intr-un tropar din Sdmbdta Mare, gasim:
"Desi a patimit firea Trupului Tau celui de tarand, Dumnezeirea a ramas fara
patima”.

Pentru a explica intr-o anumitd masurd aceasta taind a patimirii
Dumnezeului Om Hristos, Sf. loan Damaschin foloseste doua exemple. Ele
lamuresc numai Tn parte aceasta taina:

a. Exemplul copacului taiat de taietorul de lemne in ceasul Tn care ramurile
sale sunt Tncalzite de lumina soarelui. Copacul scaldat Tn lumina soarelui este taiat,
dar soarele nu este tdiat impreuna cu copacul si nici nu suferd in vreun fel. La fel
este si cu Dumnezeirea nepatimitoare a Cuvéantului, Care este unita Tn Ipostas cu
trupul, Tnsd nu suferd nimic pentru ca trupul este cel care patimeste.

b. Celalalt exemplu este al fierului Tnrosit Tn foc. Atunci cand punem apa pe
fierul incins, focul se stinge, dar fierul nu se transforma, pentru cd firea lui nu se
distruge prin apa ca focul.
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Asadar, Tn timpul Patimilor, Dumnezeirea a ramas nedespartita de trup, dar
nu a fost atinsa de durere, chiar daca trupul suferea. Astfel, desi Dumnezeirea nu a
patimit deloc si nici nu a participat la Patimile si Rastignirea lui lisus, spunem cd
Dumnezeu a patimit si S-a rastignit Tn trup omenesc, datoritd unirii ipostatice a firii
dumnezeiesti cu cea omeneasca in Ipostasul Fiului lui Dumnezeu.

Prin urmare, lisus Hristos, fiind o unica Persoand, poate fi privit si numit fie
ca Dumnezeu, atribuindu-I-se Tnsusiri si acte omenesti, fie ca om, atribuindu-i-se
cele dumnezeiesti. Aceasta nu Tnseamna, Tnsd, cd se petrece o comunicare directa de
la firea dumnezeiasca la firea omeneasca sau invers, ci numai intrucat sunt in aceeasi
Persoand a Fiului lui Dumnezeu. Comunicarea insusirilor, ca si celelalte consecinte
dogmatice, au loc numai in unirea ipostatica, adica numai Tn Persoana Mantuitorului
Hristos.

Sf. Leontiu de Bizant spune: ’De aceea, Tinsusirile, cate se aratd
apartinand Lui Tn particular, sunt altele decét ale noastre, ale tuturor oamenilor.
Ele sunt vrednice de Dumnezeu, ca nasterea fara de pacat, viefuirea Lui cu totul
fara greseald, intentia Lui pururea atotbuna, taria supraputemica de aface minuni,
cunostinta mai presus de ntelepciune, virtutea atotdesavarsita si suprafireascd, si
cele lafel de dumnezeiesti... Aceste insusiri ale trupului lui Dumnezeu dumnezeiesti
marturisesc in mod necesar cad ipostasul lor nu este fara firea dumnezeiasca.
Ipostasul dumnezeiesc este si Ipostas al trupului S&u  Tn alt loc, Leontiu de Bizant
accentueaza ca prin comunicarea insusirilor nu se desfiinteaza firile. Oricata putere
dumnezeiasca ar primi firea omeneasca, tot fire omeneascd ramane, nu-si pierde
Tnsusirile proprii.

De altfel,, toti Sf. Parinti Tnvatd c& modul comunicarii Tnsusirilor std Tn aceea
ca fiecare fire se foloseste de insusirile celeilalte datorita existentei unui Ipostas in
care subzistd ambele firi si a Tntrepatrunderii reciproce dintre firi, adicd a
perihorezei. lar prin comunicarea tnsusirilor nu se produce nicio schimbare a firilor,
caci fiecare fire 7si pastreaza nsusirile si lucrarile ei proprii. Cele doud lucrari
corespunzatoare se compenetreaza fard insd, sa se confunde, si astfel, lucrdrile lui
lisus Hristos sunt in acelasi timp, dumnezeiesti si omenesti, adica teandrice.

Pr. D. Staniloae afirma: “Asadar, comunicarea insusirilor inseamna nu
numai atribuirea nominala a Tnsusirilor omenesti lui Hristos ca Dumnezeu si a celor
dumnezeiesti lui Hristos ca om, prin faptul ca El este Unul si acelasi subiect
amandurora, ci Tnseamna imprimarea reald a Tnsusirilor si lucrarilor omenesti de
ceh dumnezeiesti si viceversa, prin El ca subiect prin care se activeaza in mod
unitar, fara sa se confunde, atat unele, cétsi celelalte . Sf. Maxim Marturisitorul,
vorbind despre rolul Persoanei celei una in nedespartirea firilor, pentru a reda
comuniunea fnsusirilor celor doud firi, spune ca: ,lisus Hristos patimea
dumnezeieste, caci suferea de bunavoie caci nu era om simplu, si sdvarsea minuni
omeneste, caci le savarsea in trup, deoarece nu era Dumnezeu dezvaluit. Deci prin
unica Persoand a lui lisus Hristos, fiecare fire comunicd celeilalte Tnsusirile si
lucrarile (energiile) fard sa se confunde una cu alta. Astfel, unul si acelasi subiect
sau ipostas, al Fiului lui Dumnezeu intrupat, sdavarseste si suferd real toate cele
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omenesti, dar este si nepatimitor. Acelasi subiect sau ipostas trdieste si sufera in mod
real cele ale trupului, dar si savarseste in mod real minuni prin trup si 1l face pe
acesta datator de viatd. Deci Ipostasul cel unul umple de putere dumnezeieasca

trupul si sufera cele ale trupului, (dupd pr. D. Staniloae)
Lectura: D. Popesscu, lisus Hristos Pantocrator, pg.209-211

2. indumnezeirea firii omenesti si lipsa de pacat in lisus Hristos

indumnezeirea firii umane n lisus Hristos Tnseamnd maxima fnaltare si
perfectionare a acestei firi, dar m limitele ei, nu largire la dimensiuni divine si nici
schimbare de naturd. Prin unirea ipostaticd, firea omeneasca primeste daruri care o
nalta, facand-o asemenea cu Dumnezeu (scop cuprins n creatia omului - Geneza
1,26). dar care nu-i schimba caracterul firesc. Darurile primite se refera indeosebi la
cunostinta si la vointa naturii omenesti in lisus Hristos.

Cunostinta omeneasca a lui lisus Hristos, datoritd unirii ipostatice a celor
doua firi, se Tmbogateste si se fereste de orice ratacire, dar nu se transforma in |
atotstiinta, Tnsusire proprie firii dumnezeiesti. Ea creste si se dezvoltd caci "lisus |
sporea cu Tntelepciunea si cu varsta si cu harul lui Dumnezeu - - Luca 2,52. Potrivit |
Sf. loan Damaschin, expresia “sporea cu infelepciunea si cu varsta” are ntelesul [
cd, Tnaintdnd n varsta, ,,Hristos"isi ardta intelepciunea care se afla in EI”. in
Hristos exista intelepciunea, datoritd unirii ipostatice a firii dumnezeiesti cu cea |
omeneasca, dar aceasta intelepciune era dezvaluita in raport cu varsta Sa.

De asemenea, Sf. Teofilact. urmand Sf. loan. spune ca lisus Hristos S-aj
dezvoltat treptat la fel ca toti copiii. intelepciunea lui Dumnezeu Cuvantul se aratain |
functie de cresterea varstei Lui trupesti. Hristos nu a devenit intelept, ci "putin cate |
putin, se arata Tntelepciunea din El, urmand varstei Sale trupesti”. Daca si-ar fi |
aratat Intreaga Sa intelepciune de cand era mic, ar fi putut pdrea un monstru. Hristos m
nu a capatat intelepciune odatd cu varsta, ci intelepciunea se afla in El si se ardta
oamenilor cate putin.

Libertatea de orice ratdcire a cunostintei omenesti a lui lisus Hristos seJ
explica prin faptul ca ea este cuprinsa Tn cercul de lumina al cunoasterii Sale divine.
lar daca lisus Hristos spune despre a doua Sa venire ca “despre ziua si ceasul acela |
nimeni nu stie, nici Tngerii, nici Fiul, ci numai Tatal" — Marcu 13,32. aceasta se ;
explicd dupa Sf. Grigorie Teologul si Sf. loan Damaschin prin raportare (referire)
la firea omeneasca, privitd Tn sine, independent de unirea ei ipostatica cu firea
dumnezeiasca. Prin aceste cuvinte, Mantuitorul vrea sa spund ca nu este voia Tatalui
ca oamenii sa stie data sfarsitului lumii pentru ca nu le este de folos. De aceea nu
intra Tn misiunea Sa de trimis al Tatalui sa vesteascd aceasta oamenilor.

Dar, mai departe, raportul in care stau cele doua cunostinte, dumnezeiasca si
omeneascd, cum se Tmbind intr-un singur subiect cunoscétor, fard sd se schimbe,
adicd dupad Sf. Parinti “cum se misca cercul cunostintei omenesti in cercul \
nemarginit al atotstiinteifirii dumnezeiesti ’ramane pentru noi o taind nepatrunsa.

Ca si cunoasterea, si vointa omeneascad primeste, datoritd unirii ipostatice,
darun deosebite. Lipsei de eroare din domeniul cunoasterii i corespunde lipsa de
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pacat din sfera voirii si a actiunii. Numai cd in cunoastere se poate concepe un
progres, pe linie umana, dar un progres moral Tn lisus Hristos este de neconceput din
cauza unirii naturilor in Persoana Cuvantului lui Dumnezeu. Opinia lui Teodor de
Mopsuestia si a nestorienilor ca Hristos S-a perfectionat moral, ridicandu-Se prin
luptd cu patimile la o viata morala perfectd, a fost condamnatd la sinodul al V-lea
ecumenic (Constantinopol 553).

Biserica fnvatd ca, avand de purtdtor Persoana Cuvantului, vointa
omeneasca este dumnezeieste calduzitd sau povatuitd, este Tmbogatitd cu tot harul si
Tmpodobita cu toata virtutea, incat devine absolut inaccesibild pacatului. Pentru cd
vointa umana este unitd personal cu vointa lui Dumnezeu intrupat si cum vointa
dumnezeiasca nu poate voi decat binele, acesta a devenit si pentru vointa omeneasca
n lisus Hristos singurul obiect. .

De aici sfintenia desavarsita, lipsa absolutd de pacat in lisus Hristos. Sf.
Scriptura marturiseste acest adevar: lisus Hristos este sfant incd Tnainte de nastere,
fara pacatul stramosesc, fiind conceput prin lucrarea Duhului Sfant conform Luca
1.35. De asemenea, El nu are pacat personal: "Cine dintre voi poate sa ma vadeasca
depacat? ”- loan 8,46 si *Si voi stiti ca El S-a aratat sa ridice pacatele si pacat in
El nu este”- 1loan 3.5 si “Care n-a savarsit niciun pacat, nici s-a aflat viclesug in
gura Lui” - | Petru 2,22. Lipsa de pdcat a lui lisus Hristos nu este numai o
nepacatosenie relativa, adicd putdnd pacdtui, dar nevoind sa pdcatuiascd, ci
nepacatosenie perfectd sau absolutd, neputand pacdtui si neputand voi raul. Astfel,
lipsa de pdcat m lisus Hristos Tnseamnd impecabilitate absoluta.

Sf. Parinti, potrivit Sf. Scripturi, marturisesc lipsa de pacat a Mantuitorului,
pe care 0 Tntemeiaza pe zamislirea supranaturald si pe unirea ipostatica. Pr. D.
Staniloae scrie Tn acest sens: ,,Pacatul e o inchidere a omuluifata de Dumnezeu, ca
sursa infinita de putere, o vointa de a nu mai t{ine seama de El, de a uita de El; e 0
dusmaniefata de El. Dar pacatul e o inchidere sifatd de semeni. lar daca persoana
este unfactor n relatie, n deschidere (deschiderea catre comuniune caracterizand
persoana), si tot in aceasta std, in cazul omului, omenia lui, pacatul Tnseamna o
slabire a caracterului personal sau ipostatic al omului, o sldbire a umanitatii lui
iubitoare. Tn lisus Hristos nu poate exista pacatul, pentru ca in El nu este un ipostas
uman care sa se poate inchidefatd de Dumnezeu cel personal. Firea Lui umana fsi
are subzistenta reald, deci actualizarea concretd, in Ipostasul Cuvantului...
Umanitatea lui Hristos e complet deschisa Tatalui si Duhului Sfant. ”

3. Lui lisus Hristos | se cuvine o singurd inchinare, anume adorare, atat
dupa divinitatea Sa, cat si dupa omenitatea Sa.

Consecinta aceasta este evidentd, datd fiind unitatea de persoand a
Dumnezeului - Om. Lui lisus Hristos | se cuvine o singurd inchinare pentru ca
inchinarea nu se adreseaza firilor, ci Persoanei, iar Persoana lui Hristos este una:

Fiul lui Dumnezeu cel intrupat.

Natura omeneascd, chiar indumnezeitd, rdméne naturd omeneascd, dar

primitd fiind n unitatea Ipostasului divin, devine proprie Fiului lui Dumnezeu
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intrupat si demna de adorare dumnezeiascd. Deci, numai daca L-am Tmparti §
desparti pe Hristos cel neimpartit si nedespartit (cdci firile asa sunt unite), am putea
aduce divinitatii Lui adorare, si omenitatii venerare. Dar Hristos fiind Unul (subiect
neimpartit al celor doua firi), tot ce | se cuvine Lui ca Persoand, | se cuvine in
intregimea Persoanei Sale, deci ambelor firi, dumnezeiascd si omeneasca, fard
deosebire.

Sf. Scripturd marturiseste adevarul ca Fiului Tntrupat | se cuvine aceeasi
cinstire ca si Tatalui: "Toti sa-L cinsteascape Fiul, precum cinstesc pe Tatal. Cine
nu cinsteste pe Fiul, nu cinsteste nicipe Tatal Care L-a trimis - loan 5,22-23 sau
"Si Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui nume care este mai presus de orice
nume; ca in numele lui lisus tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti si al celor
pamantesti si al celor de dedesubt™- Filipeni 2,9-10.

Despre adorarea adusa lui lisus Hristos in intregimea Persoanei Sale, pr. D.
Staniloae spune: ,,inchinarea este parte dintr-un dialog, iar dialog nu este decat
ntre persoana sipersoana. Dialog nupoate avea loc intre persoana si natura, fie ea
chiar natura unei persoane, si chiar a Persoanei lui lisus Hristos. Dar Persoana in
lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Lui | s-a Tnchinat ca lui Dumnezeu
si Ap. Toma: <<- Domnul meu si Dumnezeul meu>!> - loan 20,28. De aceea fi
aducem Lui si ca intrupat o singura inchinare, impreund cu Tatal si cu Duhul.?
(T.D.O., voi. N, pg. 105)

Biserica a marturisit totdeauna adorarea Fiului lui Dumnezeu ntrupat in
Tntregimea Persoanei Sale, iar la sinoadele al IM-lea, al V-lea si al VU-lea ecumenice
a stabilit aceasta dogma oficial, condamnand toate ereziile contrare.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.219-220.

4. Din unirea ipostaticd rezultd si adevarul ca Fecioara Maria
Ndascatoare de Dumnezeu, pentru cd Cel ce S-a.nascut din ea este Dumnezeu
adevarat, iar firea omeneasca primitd de la zamislire in ipostasul Sau divin, Si-o
pastreaza pentru vesnicie. Persoana care Se naste din Fecioara Maria este identica cu
Persoana Cuvantului dumnezeiesc, care prin intrupare Se face si persoana firii
omenesti. Astfel, desi Sf. Fecioard L-a ndscut pe lisus Hristos dupa omenitatea Sa,
dar pentru ca omenitatea lui Hristos este unitd ipostatic cu Dumnezeu Cuvantul, Sf.
Fecioara a nascut deci pe Dumnezeu intrupat - Luca 1.35: Romani 1'13; Galateni

MR

Biserica a formulat aceastd dogma ca Sf. Fecioard este Nascatoare de
Dunmezeu la sinoadele ecumenice al IM-lea, al V-lea si al VH-lea, dar ea a fost
existenta totdeauna n Bisericd. Dupa Sf. Parinti: ,,Daca cineva nu crede ca S-
Maria este Nascdtoare de Dumnezeu, este despartit de Dummezeu”. n traditia
patristica Sf. Fecioara este numita si "Eva cea noud” pentru ca dupa cum prin Eva au
intrat pacatul si moartea in lume, tot asa prin Sf. Fecioard, omenirea s-a eliberat de
pacat si s-a restaurat natura umana prin lisus Hristos Cel nascut din ea.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.214-216.
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5-7n lisus Hristos exista doud vointe si doua lucrari cnreapni”tft® t
celor doud firi ale Sale, dumnezeiasca si omeneasca. Dar, intrucat purtatorul
acestora este Persoana lui lisus Hristos, Persoana Sa divino-umang, El fiind Cel ce
voieste si lucreazd, cele doud lucrari se conpenetreaza Tn toate ca o singura lucrare
teandrica, fara Tnsa sa se confunde lucrarea omeneasca cu cea dumnezeiasca sau
invers (dupa Sf. Maxim MarturisitorulV Sf. loan Damaschin spune: "lisus
Hristos nuficea omeneste cele omenesti, caci nu era numai om, ci si Dumnezeu, dar
nici nu lucra cele dumnezeiesti dumnezeieste, caci nu era numai Dumnezeu, ci Si
om".

In lisus Hnstos, exista, deci, si doud vointe: una dumnezeiasca si una
omeneasca naturald, nu Tnsa o vointa ipostatica, personald, pentru ca firea
omeneasca nu are ipostas propriu n lisus Hristos. Datoritd perihorezei firilor, firea
dumnezeiasca este cea care lucreaza si Tmpartaseste, iar firea omeneascd, cea care
primeste. Sf. Grigorie Teologul afirma: "dintrefiri, una a indumnezeit si alta afost
indumnezeitd”. Astfel, vointa si lucrarea omeneasca in Persoana Mantuitorului
rdman supuse totdeauna vointei si lucrdrii dumnezeiesti. Tn Gradina Ghetsimani,
Mantuitorul Se roaga: Parintele Meu, de este cu putintd, sa treaca de la Mine
paharul acesta, Tnsa nu voia Mea, ci voia Tasafie”- Luca 22,42. Asadar, vointa
omeneasca a Mantuitorului si in acest caz se supune celei dumnezeiesti.

Despre unirea celor doud fui si a celor doua vointe in lisus Hristos, pr. P.
Staniloae explica: ,,Este necesar sa precizam ca desifirea omeneasca asumata de
Dumnezeu Cuvantul avea in ea, Tn miscare, numai vointa naturald, totusifiindfirea
slabita in urmapacatului stramosesc si deci suferind de afectele ireprosabile intr-o
forma mai accentuata ca in starea primordiala - si In aceasta se aratd unitatea ei
cufirea noastra, a tuturor -, vointa ei naturala statea sub presiuneafoamei, a setei,
africii de moarte, ca a noastra. De aceea vointa Lui omeneasca trebuia sa lupte
contra acestor afecte ca sa ramana conforma voii dumnezeiesti. Desigur Dumnezeu
Cuvantul o intarea cuputerea ce iradia dinfirea Lui dumnezeiasca, dar nu voia sa o
copleseasca n asa fel prin aceasta putere, Tncat voia omeneasca sa nu mai
trebuiasca sa lupte. Firea dumnezeiascd intarea prin Ipostasul cel unul voia
omeneasca pentru ca sa vrea, nu intarea firea omeneasca in sensul de a o face
nesimtitoare la afecte, sau nu le micsorape acestea in mod direct. Cel care nu vrea,
nu mai e om. Sau nu mai e un om tare. Nu mai e un partener demn al lui Dumnezeu,
ci un obiect Tn mana Lui. Lupta aceasta o poarta ntr-o oarecare masura si oamenii
obisnuiti”’ (T.D.O., voi. Il, pag. 97).

Observatie: Este sovdire sau frica Tnaintea mortii dupa fire si frica de
moiarte Tmpotriva firii. Sovairea dupa fire a sufletului Tnaintea mortii se datoreaza
faptului cd ntre trup si suflet existd o stransa legatura si, prin urmare, moartea nu
este un lucru firesc (e urmare a pacatului). De aceea, este normal ca sufletul, cand se
pregateste sa plece din trup, el se zbuciuma si i se face frica. lar frica impotriva firii
provine din necredintd, dintr-o constiintd incdrcatd de pacat. Frica lui Hristos
dinaintea Patimilor a fost dupa fire, ardtand cd El era om adevarat si cd moartea nu
este o stare naturald. Tn legdturd cu aceasta, Sf. Maxim Marturisitorul scrie:
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"Existd ofiicd conformafirii si ofrica contrarafirii. Frica conforméafirii este o
putere, prin care cineva se fereste din fata pericolului; cea contrara firii este o
ferire nerationald. Cea contrarafirii, caprovenita din ganduri care ne tradeaza, nu
a admis-o Domnul, cea potrivitafirii, ca una ce arata puterea de aparare aflatd in
firea celui ce exista, aprimit-o de bunavoie pentru noi Cel Preabun. ’ (obs.)

Texte anexe facultative la ,,Unirea ipostatica”

A. Unirea ipostaticd - model al unirii spirituale a omului cu Dumnezeu
(Importanta morala a unirii ipostatice)

La intrupare, Mantuitorul lisus Hristos a luat din starea dinainte de cadere a
omului, nepacatuirea, iar din starea de dupd cadere, urmarile, pedeapsa pacatului,
numite afecte ireprosabile, care nu constituie pacat. Acestea sunt, Tn primul rand,
moartea, ca cea mai grava urmare a pacatului adamitic, Tmpreund cu toate
slabiciunile firii umane dupa cadere: trebuinta de somn, flamanzirea, Tnsetarea,
oboseala, ntristarea, sensibilitatea la chinuri si tot felul de suferinte. Pe acestea
Hristos si le-a Tnsusit organic, fiintial, odata cu firea umana asumatd. Dar m Hristos,
ele au ramas n forma de afecte nepacatoase, ireprosabile, datorita faptului ca natura
omeneasca a lui lisus Hristos nu-si are ipostasul propriu omenesc, ci a fost primitd,
Tmpropriatd Tn ipostasul sau Persoana preexistenta a Fiului lui Dumnezeu.

Orice activitate omeneasca este determinata de o decizie. Tn Hristos, decizia
este luata de Ipostasul sau subiectul divin, bunul plac al omului, parerea lui proprie
nu s-a aratat in El. Voia Lui omeneascd S-a subordonat intru totul voii Sale
dumnezeiesti. Acea parere sau decizie proprie cu caracter subiectiv, arbitrar si chiar
pacatos, nu s-a aratat n lisus Hristos, caci Cel ce voia era Dumnezeu Tnsusi, Care nu
putea voi Tmpotriva Sa Tnsusi. Péacatul sta tocmai in aplecarea omului Tn directia
opusd voii lui Dumnezeu. Tn om, orice patima ireprosabild devine usor pacat,
datoritd concupiscentei, aplecarii spre pacat, pe care o are firea umana si care trebuie
mereu biruita prin exercitarea virtutii. Afectele sau patimile ireprosabile, trebuintele
firesti, pot deveni prin voia noastra proprie, patimi pacatoase si pacate de tot felul. in
lisus Hristos nu existd patimi pacatoase, iar afectele sau patimile ireprosabile sunt
dominate de vointa Lui divina. Mantuitorul Hristos nu cade doborat de forta foamei
sau a temerii de moarte, cedand ispitei de a le Tnldtura cu orice chip. Ispitele caroraa
fost supus Mantuitorul au fost suferinte reale, patimite sub greutatea slabiciunilor
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umane, dar Tnsotite de incordarea Mantuitorului de a nu fi covarsit de ele, ele au fost
purtate totdeauna biruitor. Si suportand durerea mai mult ca orice om, Mantuitorul a
scos durerea din fire si a adus firea la nepatimire (afirmatia este paradoxald, dar
corespunde realitdtii. Cu cat suporta cineva o mai mare durere pana la capat, cu atat
este mai tare).

Hristos a luat odatda cu firea umand asumatd aceste patimiri curate,
ireprosabile ca sa le depaseasca dinduntru prin suportarea lor si sa intareasca firea
umana prin biruinta asupra acestora, aratandu-ne si noua calea pe care trebuie sa o
urmam. lisus Hristos este astfel exemplu moral pentru noi. Nu pentru ca El nu putea
sa pacdtuiascd, iar noi pacatuim, ci intruct si noi putem, prin incordare de vointa si
prin har s& nu pacdtuim. Caci o putere mai presus de firea noastrd ni se da si noud
permanent prin harul divin, pentru a birui ispitele si pacatul, nefiind ldsati niciodatd
numai cu puterea noastra proprie.

Asadar, Rascumpararea sau opera de mantuire a lui lisus Hristos implinita
prin ascultarea Sa desavarsitd pana la Rastignire, a avut ca rezultat si indumnezeirea
treptatd a firii Lui omenesti. ih general, oricine asculta de Dumnezeu, se jertfeste Lui
si Tsi Tnalta firea, se desavarseste. Prin neascultarea lui Adam, firea lui si a tuturor
oamenilor a slabit, a decazut, s-a stricat. Prin ascultarea si moartea Sa, lisus Hristos
refnnoieste, ridica, restaureaza firea umanad cazutda. Aceasta Tndumnezeire a firii
umane 1n lisus Hristos a fost posibila datorita unirii ipostatice. Numai unita strans cu
firea dumnezeiasca n Persoana lui lisus Hristos, unire perihoreticd, interpenetrare,
dar fard schimbare de esentd, fiecare fire pastrandu-si nsusirile specifice, firea
omeneasca s-a Tmpartasit de viata si puterea dumnezeiasca si s-a ntarit deplin Tn
lupta impotriva pacatului si Tn implinirea desavarsita a voii lui Dumnezeu, ceea ce a
dus la desavarsirea ei.

indumnezeirea firii omenesti in lisus Hristos a existat potential de la
zamislire, dar ea s-a actualizat treptat prin ascultarea desavarsita implinita de lisus
pana la Rastignire. indumnezeirea firii omenesti a lui lisus a atins apogeul prin

inviere, caci lisus a Tnviat cu trupul omenesc Tndumnezeit, spiritualizat. Asemenea
Lui, si noi vom Tnvia cu trupul la Judecata universald. Si cu acest trup Tndumnezeit a
fost ridicat la cer, sezand de-a dreapta Tatdlui, iar acest trup omenesc Tndumnezeit
si-1 pastreaza pentru eternitate. lar Trupului Sau, fiind unit pentru vesnicie cu
Dumnezeirea Sa Tn Persoana divind a lui lisus Hristos | se aduce adorare ca lui
Dumnezeu.

Trebuie, deci, retinut cd, desi, Tncd de la ntrupare, se vorbeste de
indumnezeirea firii omenesti, ca urmare a unirii ipostatice, totusi la Nastere
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indumnezeirea firii omenesti a fost datd numai potential si creste progresiv cu
fiecare moment din opera de Rascumparare, culminand cu evenimentele Tnvierii g
Tnaltarii la cer. Caci dacd restabilirea omului, respectiv indumnezeirea firii umane, s
ar fi facut chiar la intrupare, celelalte acte ale mantuirii ar fi fost de prisos.

Prin fiecare moment soteriologic din viata Mantuitorului, firea umana
asumata de El, enipostaziata Persoanei divine, era strabatuta mai mult de divin.

Pentru c& intreaga operd de mantuire, culmindnd cu Rastignirea, a fost
savarsitd nu pentru binele sau fericirea lui Dumnezeu, Care ramane veshic
neschimbabil si nepdtimitor, ci pentru binele omenirii, si aceasta perfectionare,
Tndumnezeire a firii umane n lisus Hristos a avut ca. scop tot mantuirea omului,
desavarsirea firii umane panad la indumnezeirea ei, dupd cum spun Sf. Périnti: j
"Dumnezeu S-afacut om casafacape om Dumnezeu. - Sf. Atanasie cel Mare

Observatie: Pacatul este inchidere a omului fatd de Dumnezeu, lzvorul :
vietii, si dusmanie fatd de El. Tn lisus Hristos nu poate exista pacatul pentru c&d El nu |
este un ipostas uman care sd se inchida fata de Dumnezeu sau fatd de semeni. Daca j
Hristos ar fi fost un simplu om, ar fi trebuit sa moara pentru propriile Lui pacate.
Dar pentru ca este si Dunmezeu, fard pacat, EI moare, iar prin Jertfa Sa curatd |

rascumpara lumea de sub osanda pacatului.
lisus Hristos, ipostaziind Tn Sine firea noastra slabita de pacat, a inceput sa.o |

purifice, sa o elibereze de patimile pacatoase si sa 0 indumnezeiasca chiar prin actul |
intrupdrii. Aceastd putere de a se elibera din robia pacatului si a se indumnezei ol
primesc si cei ce cred Tn Hristos prin Tmpartasirea ?lor de firea Sa umana f
indumnezeita.. Cei ce cred Tn Hristos pot invinge si ei alunecarea spre pacat in |
satisfacerea trebuintelor firii, pentru cd radacina pacatului din firea lor este 1
desfiintata prin prezenta in ei a Trupului lui Hristos lipsit de pacat. Omul nu poate

Tmplini singur voia lui Dunmezeu si nu poate scdpa de moarte pentru ca afectele ;
trupului sunt legate de pacat (Romani 7,24). in Trupul Sau Hristos a Tnvins pacatul, /
iar prin Tmpadrtasirea cu El Tnvingem si noi pacatul si moartea (Romani 7,4). Deci,

Hristos ca Dumnezeu si om lipsit de pacat ne ajutd sa Tnvingem pacatul din fiinfa

noastra si sa crestem spre asemanarea cu Dumnezeu ca sd putem intra cu El la Tatal |

(<*8).
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B. Unirea maxim& a lui Dumnezeu si a omului Tn lisus Hristos prin
unirea ipostatica

Omul credincios aspird spre unitatea sau relatia cu o persoana in care sa aiba
0 unitate cu toti. Dumnezeu vrea si El sa realizeze aceasta unitate intima a tuturor. Tn
lisus Hristos se realizeaza aceasta unitate Tntalnindu-se si implinindu-se vointa
divind de unificare cu noi, cu setea omeneasca de unire cu toti Tn centrul divin
unificator al tuturor.

Pr. D. Staniloae scrie: "Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, intre oameni
apasit un om care nu mai este centrat in el Tnsusi, ci in Dumnezeu, este identic ca
persoana cu Dumnezeu. Relatiile celorlalti oameni cu acest semen al lor nu sunt
relatii traite in afard de Dumnezeu, ci relatii cu Dumnezeu Tnsusi. Tntrucat acest
centru ipostatic are o putere de atractie spre Dumnezeu si de iradiere a binelui care
depdaseste toate centrele pur omenesti, el este centrul nostru. Tn mijlocul creatiei s-a
plasat pentru eternitate un centru personal omenesc, care este in acelasi timp
dumnezeiesc.

lisus Hristos are calitatea unui astfel de om central prin faptul ca acum
potentele naturii umane nu mai sunt activate de un ipostas uman, ci de Ipostasul
dumnezeiesc, Care Tmbratiseaza cu iubirea Sa nesfarsita pe toti. Ca atare, nu mai
este pericol ca potentele umane sa fie activate acum intr-un mod individualist,
contrar altor oameni, cum nu mai este pericol sa fie activate contrar lui
Dumnezeu fve»'

Sf. Nicodim Aghioritul distinge cele trei moduri ale comuniunii sau unirii
cu Dumnezeu: cel dupd fiinta, propriu Persoanelor divine (unite dupa Fiinta -
deofiintd); cel dupa lucrare sau energie, propriu unirii lui Dumnezeu cu oamenii, Si
cel dupd ipostas sau persoand, propriu naturii dumnezeiesti si omenesti unite n
Persoana lui lisus Hristos. Unirea firilor dupa ipostas o face, deci, Fiul lui
Dumnezeu prin intrupare, asumandu-Si firea omeneascd in Ipostasul Sau divin.

Unirea ipostaticd, adicd unirea Fiului lui Dumnezeu cu firea omeneasca in
lisus Hristos conduce la unirea lui Dumnezeu cu noi oamenii Tn lisus Hristos, Tn
mod deplin, desavarsit, spre deosebire de relatia noastra cu Dumnezeu Tnainte de
ntrupare.

Prin umanitatea Sa, Hristos este legat in mod real si ontologic de noi toti, cei
ce i-am devenit frati prin intrupare. Definitia calcedoniana afirma clar cd Hristos
este deofiintd nu doar cu Tatél, ci si ”cu noi”. Tnsa, desi om desavarsit, Hristos nu
poseda ipostas uman, pentru ca Ipostasul celor doua firi ale Sale este Ipostasul
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dumnezeiesc al Logosului. Luandu-Si asupra Sa omenitatea, Hristos ne-a cuprins
virtual pe toti in Sine, devenind Noul Adam. Conform Epistolei cdtre Romani,
capitolul al V-lea, Hristos detine fatd de omenire pozitia unui nou Adam, care ne
cuprinde pe toti cum ne-a cuprins Adam cel vechi. Mai mult chiar, pentru ca din
Adam cel vechi primim existenta Th mod indirect, iar din Hristos - Adam cel nou -
primim adevarata noastra existenta, fiecare direct. El este un izvor din care primim
toti viata cea noud, cdci El are existenta noastrd a tuturor in Sine. Si trebuie sa
ramanem permanent Tntr-o comuniune directd cu El ca sa continudm sa existam ca
adevarati oameni. Caci El este izvorul nesecat al existentei noastre nsanatosite.
Numai m Hristos, fiecare om Tsi gaseste propria fire realizata desavarsit, deplin.
Hristos uneste omul cu Dumnezeu.

Hristologia calcedoniana si post calcedoniana ar fi o simpla speculatie daca
nu ar fi orientatd spre notiunea de Rascumpdrare. Tntreaga istorie a dogmei
hristologice a fost determinata de ideea fundamentala a intruparii Cuvantului pentru

mantuirea omului.
Enipostaziatd (primitd) Tn Logos, omenitatea lui Hristos, Tn virtutea

comunicarii Tnsusirilor, este patrunsd de energia dumnezeiascd. Prin urmare, este o

omenitate Tndumnezeitd, care Tnsa nu-si pierde, Tn niciun chip, propriile Tnsusiri

omenesti. La aceastd omenitate indumnezeitd a lui Hristos este chemat omul sa

participe si sa& se Tmpadrtdseascd din indumnezeirea sa. Acesta este sensul vietii |
sacramentale si temeiul spiritualitatii crestine. Crestinul este chemat nu la o imitare a
lui Hristos - la un act pur exterior si moral - ci la viata in Hristos prin Botez,

Mirungere, Euharistie.

"Temelia doctrinara a Thdumnezeitii omului trebuie sa se afle clar in unirea
ipostatica dintrefirea dumnezeiasca si cea omeneasca Tn Hristos ”” spune Sf. Maxim
Marturisitorul si dezvoltd astfel aceastd afirmatie: Omul lisus este Dumnezeu din -
punct de vedere ipostatic si de aceea in El exista o comunicare a energiilor
dumnezeiesti si omenesti. Aceastd comunicare ajunge si la cei care sunt Tn Hristos.
Dar desigur, ei sunt ipostasuri omenesti si sunt uniti cu Dumnezeu nu ipostatic, ci
prin har sau prin energie. insa nu prin propria sa lucrare sau energie, se poate
ndumnezei omul - aceasta ar insemna pelagianism - ci prin energia dumnezeiasca
fata de care lucrarea sa omeneasca este ascultatoare. Tntre cele doud, existd o;
sinergie (conlucrare), relatia dintre cele doud energii din lisus Hristos fiindu-i i
fundamentul ontologic.

Astfel indumnezeirea este deschisa raspunsului si liberului efort al omului.
Prin indumnezeire, omul atinge scopul suprem pentru care a fost creat. Spre acest
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scop tinde Tntreaga Revelatie divina si Tntreaga istorie a mantuirii. Pentru atingerea
acestui tel, adica al restabilirii comuniunii omului cu Dumnezeu pand la unirea
deplind cu El dupa har, S-a intrupat si S-a rastignit Fiul lui Dumnezeu. Acest tel
suprem, sadit Tn om ncd de la creatie, s-a implinit astfel desavarsit in lisus Hristos,
Care ne-a adus mantuirea obiectivd, ne-a oferit prin Jertfa Sa putinta de a ne
indumnezei.

Aceasta ne-0 aratd si rugdciunea arhiereasca a Mantuitorului Tnainte de
Patimi in Evanghelia dupa loan, capitolul al XVIl-lea. Mantuitorul Tnsusi spune ca
este unit cu oamenii prin Tntrupare dupa cum este unit cu Tatdl dupa Fiinta: "Eu sunt
intru Tatal si Tatal intru Mine si Eu ntru voi”- loan 17.23. lisus Hristos i ridica
pe oameni la o unire intimd, desdvarsitd si vesnica cu Sf. Treime. intre oameni i
Persoanele Sf. Treimi se realizeaza astfel aceeasi unire dupd har care este intre
Persoanele divine: "ca toti safie una, dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru
Tine, ca si ei sd fie intru noi” - loan 17.21. Si, desigur, Fiul, adunand in Sine pe
oameni, Tatdl iubindu-L pe Fiul, Ti iubeste si pe ei cu aceeasi dragoste: "Dragostea
pe care Mi-ai dat-o Mie safie Theisi Euinei”- loan 17.26.

Aceasta comuniune desavarsita de iubire intre Dumnezeu si oameni si Tntre
oameni laolaltd prin lisus Hristos se realizeaza in Bisericd, Trupul tainic al
Domnului. Tn Bisericd se actualizeaza unirea omului cu Dumnezeu pentru cd in
Biserica, omul Tsi Tnsuseste mantuirea obiectiva castigata prin Jertfa Mantuitorului,
n mantuirea subiectiva, este absolut necesara libera consimtire si conlucrare a
omului cu harul divin. Asadar, fiecare credincios se mantuieste n Biserica, Tn unire
cu Hristos, urcand treptele mantuirii subiective, Tncepand cu Botezul si
desavarsindu-se Tn credinta si in celelalte virtuti, Tntarit fiind de harul divin. Fiecare
crestin parcurge in Bisericd prin Sf Taine, Tn special prin Botez, Mirungere,
Pocdintd, Euharistie, drumul spre indumnezeire, n Hristos si Tmpreuna cu Hristos,
pana la starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos -
Efeseni 4,13. Este, de fapt, acelasi drum pe care I-a urmat Hristos de la intrupare
pana la moartea pe Cruce. Pe acest drum, lisus Hristos Tsi Tnsuseste in Sf. Taine,
simturile noastre si le umple de lucrarea Lui - dupd sf. Nicolae Cabasila. Astfel, pc
drumul desavarsirii noastre, Hristos nu numai compatimeste cu noi, ci fiind unit real
cu noi (in Bisericd) poartd El in noi durerile noastre pentru mantuire, asa cum le-a
purtat pe ale trupului Sau.

Lecturd: lerotei Vlahos, Predici la marile sarbatori", pg.40-41; D,
Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 195-199.
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Chenoza Fiului lui Dumnezeu

1 Chenoza - Etimologie. Definitie. Relatarile Evangheliilor pun in evidentd

chenoza Mantuitorului;
2. Etapele chenozei;
3. Motivul si scopul chenozei;
4. Cele doua aspecte ale chenozei:
A. Necesitatea chenozei pentru Tntrupare
B. fTnsusirea firii umane afara de pacat are ca efect, in final,i
Tndumnezeirea ei, prin participarea la ea a Fiului lui Dumnezeii.

5. Temeiuri din Sf. Scripturd pentru chenoza;
6. Chenoza - o altd forma de manifestare a atotputerniciei divine;

7. Ideile mai importante despre chenoza din scrierile ST Parinti.

1 Pogorarea si intruparea Fiului lui Dumnezeu pentru méantuirea near
omenesc constituie un adevar de temelie al religiei crestine si marea taina a credintei |
noastre: "Cu adevarat mare este taina dreptei credinte: Dumnezeu S-a aratat inl
trup - TTimotei 3.16. lar Sf. Maxim Marturisitorul scrie: Caci cine arputea sti
in cefel Dumnezeu S-afacut trup si totusi a ramas Dumnezeu, si cum ramanand

Dumnezeu, El este om adevérat?
Viata Im lisiis Hristos, descrisa de evanghelisti, intre nastere si moarte, este

un sir neintrerupt de umilinte si lipsuri, supusad conditiilor pdmantesti si marginirii J
vietii umane, cu manifestari vizibile rare ale puterii si mdririi dumnezeiesti* inl
minuni. Este viata "zilelor din trup” si a "lacrimilor" - Evrei 5.7. precedata dej
majestatea dumnezeiasca dinainte de Tntrupare si urmata de Tncununarea cu slava ]
dupa suportarea mortii - Evrei 2,9.

Coborarea, smerirea inexprimabild a Fiului lui Dunmezeu intrupat, Care, |
rdmanand, in acelasi timp, ceea ce era - Dumnezeu - si luand ceea Ce nu era - trup,;
chip de rob - ,, S-afacut intreg ca noi, din noi, pentru noi, pana intr-atat incat lis-a 1
parut celor necredinciosi ca nu este Dumnezeu” dund Sf. Maxim Marturisitorul,
reprezinta chenoza Fiului lui Dumnezeu. Kévwalg inseamna desertare, golire si se;
referd la eclipsarea sau diminuarea slavei dumnezeiesti a lui lisus Hristos, Fiul luii
Dumnezeu, la smerirea firii Lui dumnezeiesti, pentru a lua trup omenesc: "'Si acum, j
preaslawste-Ma, Tu, Parinte, la Tine Tnsuti, cu slavape care am avut-o la Tine, mai j
fnainte de afi lumea”- loan 17,5.

2. Tn coborérea, chenoza Fiului lui Dumnezeu, se disting doua etape: una!
anterioard Tntrupdrii, prin care Fiul lui Dumnezeu accepta sa Se faca om; si alta in
continuare, care Incepe cu Tntruparea, prin care Dumnezeu ia trasatura patimitoare a :
firii noastre asupra Sa, afara de pacat, ca sa ridice firea la nepatimire.

3. Motivul si scopul chenozei Fiului lui Dumnezeu sunt nemasurata iubire \
<k oameni a lui Dumnezeu si mantuirea noastra conform loan 3,16. Pentru
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mantuirea noastra a fost nevoie de ntrupare, iar pentru intrupare a fost nevoie de
chenoza. Prin chenoza* Fiul lui Dunmezeu vine Tn maxima apropiere de noi,
realizeaza pentru totdeauna unirea firii dumnezeiesti cu firea omeneasca in Ipostasul
Sdu divin si restaureaza firea umana cazutd, dandu-ne si noud posibilitatea sa ne
indumnezeim dupa har (daca vrem). Chenoza Lui este conditia si cauza
Tndumnezeirii noastre prin Thdumnezeirea firii Sale umane, care este a noastrd a
tuturor. Aceastd idee este subliniata de Ap. Pavel: "Caci cunoasteti harul Domnului
nostru lisus Hristos, ca El, bogatfiind, pentru voi a saracit, ca voi cu saracia Lui sa
va Tmbogatiti”- M Corinteni 8.9. §Coborarea Lui este conditia Tntalnirii cu noi la
nivelul in care putem primi bogatia Lui. ”” spune pr. D. Staniloae.

4. Astfel, chenoza Fiului lui Dumnezeu are doud aspecte mai importante:

A. Golirea Fiului lui Dumnezeu de slava Sa dumnezeiasca dinainte de
ntrupare.

B. Tnsusirea de cdtre El a firii noastre omenesti (in Ipostasul divin).

A. Pentru a veni in maxima apropiere denoi si a intra in comuniune directa
cu oamenii, Fiul lui Dunmezeu S-a facut om, golindu-Se de slava Sa, caci oamenii
nu ar fi putut suporta vederea dezvaluitd a lui Dumnezeu (Moise: “Aratd-Mi fata
Ta!”A Dumnezeu: "Nimeni nupoate vedeafata Mea si safie viu" - Exod 33,20).

n lisus Hristos puterile dumnezeiesti sunt infinit prea mari ca sa se poata
manifesta toate prin trupul Sdu. Firea omeneasca, desi se pastreaza neschimbatd si
neconfundatd in firea dumnezeiasca, este ca "o picatura de apa in oceanul mirului
dumnezeiesc” dupd Sf. Maxim Madrturisitorul. Astfel, Hristos, cat a vietuit pe
pamant, desi trdieste cu toatd intensitatea cele omenesti si cele dumnezeiesti, fiind
om adevdrat si Dumnezeu adevarat, totusi nu Si-a manifestat intreaga putere
dumnezeiascd prin trup, pentru a nu-1 anula pe acesta. Dar aceasta retinere,
diminuare a manifestarii de putere dumnezeiasca in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
ntrupat constituie tocmai chenoza. Deci pentru a Se Tntrupa, a deveni om adevarat,
Fiul lui Dumnezeu S-a supus chenozei.

B. Al doilea aspect al chenozei este insusirea de catre Fiul lui Dumnezeu a
firii noastre omenesti cu toate slabiciunile ei, neimprimate de pacat. Acest aspect
este strans legat de primul, caci tocmai pentru a-Si Tnsusi deplin firea umana, lisus
Hristos S-a desertat de slava dumnezeiasca.

Pr. D. Staniloae scrie: Din asumarea firii noastre de catre Fiul lui
Dunmezeu, prin intrupare, care este primul act al chenozei Sale, urmeaza o chenoza
in continuare, ascultarea ca om si suportarea trebuintelor omenesti (afectele de

foame, sete, somn, fiica de moarte, durerea etc.) si suportarea mortii Tnsesi. in toate
acestea se arata acceptarea trasaturii patimitoare afirii noastre, afara de pacat.
Aceste patimiri sau afecte ireprosabile sunt propriu zis trebuintele trupului, care,
cand sunt satisfacute, pricinuiesc placere si cand nu sunt satisfacute pricinuiesc
durere. Omul s-a deprins insa atat de mult cu placerea satisfacerii acestor trebuinte,
ncat le satisface chiar peste masura necesara, cautandplacerea in ea insasi. lar de
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durerefuge chiar cupretul renuntarii la valorile care mentin sdnétatea spirituala a
firii, acceptand o adevarata descompunere spirituala.

Tn toate acestea se manifestad o teribila slabire afirii noastre, care trece cu
vederea viitorul durabil de dragul clipei prezente. Trece cu vederea ca satisfacerea
repetatd a unor placeriprezente va aduce un lant continuu de dureri viitoare. lisus
a tinut infrau tendinta spre placere, satisfacdnd numai in cadrul strict necesar
trebuintelefirii, iar cAndprin aceasta risca sldbirea puterilor spirituale alefirii si
tradarea valorilor spirituale, nici atat, acceptand si suporténd chiar durerea mortii
Prin aceasta restaura tariafirii, adica starea cu adevarat conformafirii". (T.D.O.,
voi. M, pg. 72). lisus Hristos a acceptat patimirile firii noastre cdzute ca sa le
depaseascd dinduntru, Si le-a Tnsusit Tntrucat S-a facut om, nu ca sa cada biruit de
puterea lor, ci ca sa le biruiascd cu puterea Sa si sa vindece astfel firea noastra de |
ele. El a experiat ca nimeni altul durerea, suferind toate pe nedrept, EIl Tnsusi fiind !
fard de pacat. El le-a indurat ca Om adevarat si Dumnezeu adevarat, Tmplinind voia
Tatalui Sau, Care L-a dat spre moarte pentru mantuirea lumii: El a suferit o durere |

folosit pentru Sine puterea dumnezeiascd ca sa diminueze suferinta (ca la sf.j
mucenici).

lisus Hristos, suportand aceste patimiri pentru mantuirea lumii, 'Omul |
durerilor” s-a dovedit "omul tare”, omul restabilit Tn puterea lui adevarata. De aceea, '
n teologia si pictura rasdriteand, afirmd pr. D. Staniloae, Hristos cel rastignit nu
este Hristos cel cazut in ultima stare de slabiciune, céci Tn Rasarit, Crucea a fost
privita ca mijloc de Tntarire a firii si a spiritului, si nu ca o simpla satisfactie data lui|
Dumnezeu pentru jignirea adusa Lui de oameni. ,,in Rasarit acceptarea mortii in
fata lui Dumnezeu e Tnteleasa totodata ca tarie. De aceea, moartea suportata de
lisus este Tn acelasi timpprilej de manifestare a puterii, prin care moartea e Tnvinsa \
de Fiul lui Dumnezeu in trup si cu colaborarea trupului intarit. "(T.D.O., voi. M, pg. ;
72-73). Astfel, Patimile lui Hristos sunt purtate de El biruitor si moartea este Tnvinsa
de Fiul lui Dumnezeu in trup. Pentru ca cu cat suporta cineva o durere mai mare, cu |
atat este mai tare ("Mucenicii Tdi, Doamne, avand puterea Ta, pe chinuitori au
fnvins”). Mantuitorul a suferit durerea cea mai mare pana la capat, nelasandu-Se |
doborat si astfel a scos durerea din fire si a dus-o la nepatimire. Suportand moartea,
El a Tnvins moartea - ”Cu moartea pe moarte calcand...” - pentru ca El nu putea fi j
tinut de moarte, fiind Stapanul mortii si suferind moartea pe nedrept - moartea fiind
plata pacatului pe care Hristos nu-1 avea. Astfel moartea Lui a fost trecere la Tnviere.
Prin moartea Sa, lisus Hristos a osandit pacatul si a dus firea spre nepatimire. Astfel
se intelege cum chenoza Fiului lui Dumnezeu, desi este patimire, are in acelasi timp,
un efect indumnezeitor asupra firii, dar nu farda colaborarea ei (asa cum am aratat la
lectia: Unirea maxima a lui Dumnezeu si a omului Tn lisus Hristos prin unirea
ipostaticd).

Acesta este de fapt scopul chenozei: de a da putintd Fiului lui Dumnezeu sa
Tntareasca firea umana, participand direct la ea (prin Tntrupare).
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5. Tn Sf. Scripturd, se vorbeste Th mai multe locuri despre chenoza Fiului lui
Dumnezeu: Il Corinteni 8.9: loan 17.5. dar cel mai important text 1l gasim la
Filipeni 2.6-11: "Care, chipul lui Dumnezeu fiind, n-a tinut ca la o prada la
egalitatea Sa cu Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine...", unde se prezinta chenoza
Mantuitorului Tn toate aspectele ei, precedata si urmata de viata Sa ntru slava.

6. Insa, desi chenoza reprezinta o smerire, o umilire si o desertare reald a
Fiului lui Dumnezeu de slava Lui dumnezeiasca, totusi, in acelasi timp, chenoza este
0 dovada a puterii si libertatii nelimitate a lui Dumnezeu de a Se manifesta cum
voieste. Astfel, restrangerea manifestarii puterii nu Tnseamna pierderea puterii, ci
alta forma de manifestare a atotputerniciei divine. Pr. D. Staniloae spune: ,,lisus S-
a aratat ca Dumnezeu minunat, Tntrucat S-a aratat cafiinta cea mai omeneasca."
JNistfel, chenoza, dupa Sf. Maxim Marturisitorul, nu Tnseamna o cadere defapt a
lui Dumnezeu din Dumnezeirea Sa, (caci Dumnezeirea Sa a ramas neschimbata in
timpul chenozei, lisus Hristos rdmanand Dumnezeu adevarat), ci ofapta a bunatatii
Sale si un mod de manifestare a puterii Sale pentru a intari firea omeneasca din
launtrul ei. ”

7. invatatura Sf. Parinti referitoare la chenoza cuprinde urmatoarele idei mai
importante:

1. Mantuirea neamului omenesc nu era posibila decat prin intruparea Fiului
lui Dumnezeu (cum am aratat n lectiile precedente), iar intruparea lui Dumnezeu
arc loc prin chenoza.

2. Prin chenozd, Fiul lui Dumnezeu fsi Tmpropriaza firea omeneasca,
devenind asemenea noud afara de pacat, pentru a ne uni cu Sine si cu Dumnezeu si a
ne face dumnezei dupahar.

3. Chenoza nu inseamna renuntarea Fiului lui Dumnezeu la vreuna din
calitdtile Sale dumnezeiesti, ci numai restrangerea manifestarii puterii si slavei Sale
dumnezeiesti, ca sa poata lua trup omenesc.

4. Tn chenoza, cele doua firi isi pastreaza neschimbate insusirile specifice.
Datoritd unirii ipostatice, ele Tsi comunica reciproc Tnsusirile, iar lucrarile lui lisus
Hristos sunt teandrice, adica El lucreaza toate cele omenesti dumnezeieste si cele
dumnezeiesti omeneste.

5. Chenoza Fiului lui Dumnezeu si Indumnezeirea firii Sale omenesti sunt
strans legate, caci prin chenoza Si-a asumat patimirile firii noastre cazute, afara de
pacat, ca sa le biruiasca si sa conduca firea Sa umana la nepatimire.

6. Aceasta nu Tnseamna ca firea dumnezeiasca a devenit patimitoare, ci doar
Una din cele trei Persoane ale acestei firi (caci, desi au aceeasi Fiintd, aceeasi fire,
Persoanele Sf. Treimi sunt distincte). Dintre cele trei, numai Persoana Fiului S-a
intrupat, a suferit patimirile naturii umane cdzute, cdci numai El si-a asumat firea
umana in Ipostasul Sau.

7. Chenoza se explica prin marea iubire de oameni a lui Dumnezeu, pentru
ca ea are ca scop mantuirea omului, si ea este o dovada a atotputerniciei divine, c&ci,
voind a Se apropia de oameni, Dumnezeu S-a golit de slava Sa dumnezeiasca,
putdnd sa Tmplineasca tot ce voieste. Starea Lui de maxima chcnozi Th moartea pc
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Cruce coincide cu starea de maxima manifestare a puterii Sale dumnezeiesti prin
biruinta asupra mortii.

8. Rostul pogorérii, al chenozei Fiului lui Dumnezeu este ’5a sef
ascultator Tatalui, vindecand neascultarea noastra sifacandu-Se pilda de ascultare,
n afara de care nu este cu putinta sa dobandim mantuirea - Sf. loan Damaschin
Caciprecum prin neascultarea unui om s-aufacut pacatosi cei multi, tot asa prin
ascultarea unuia se vorface drepti cei multi”’- Romani 5,19.

Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.200-201; lerotei
Vlahos, Predici la marile sarbatori, pg.39,196-197; 205-206; 213-214; 308.

Teologia protestanta a formulat o serie de teorii chenotice. care sunt insa,
n contradictie cu dogma unirii ipostatice si cu intreaga Revelatie divina.

1. Teoria care Tntelege chenoza ca o golire (desertare) de intrebuintare in
sensul cd natura umand posedd Tnsusiri dumnezeiesti, dar nu le intrebuinteaza
complet si continuu. Potrivit acestei teorii, Fiul lui Dumnezeu Tintrupat Se |
automargineste, Se lipseste in mod real de unele Tnsusiri divine, nefacand uz de ele. |

Biserica Ortodoxa invatd, insd, ca lisus Hristos si-a retinut doar manifestarea '
intregii puteri dumnezeiesti n trup, caci puterile dumnezeiesti sunt infinit de mari ca [
sd se poatd manifesta toate Tn trupul Lui. Dar lisus Hristos ca Persoand traieste cu
toatd intensitatea cele dumnezeiesti ca si cele omenesti. El nu renuntd la nicio |
nsusire divina pentru ca cele doud firi se pastreaza neschimbate Tn EIl. Teoria
aceasta chenotica contrazice dogma unirii ipostatice, in care se afirma ca in lisus i
Hristos firea dumnezeiasca nu se schimbd, si duce la nestorianism (prin separarea m
firilor). Ea a fost promovata de Scoala din Giessen.

2. Altd teorie protestanta, promovatd de Scoala din Tiibingen, intelege i
chenoza ca o "ascundere de intrebuintare” in sensul ca lisus Hristos pe pamant Se |
foloseste numai in ascuns de Tnsusirile dumnezeiesti. Aceastda conceptie este |
inacceptabild caci duce la dochetism, care sustine ca lisus Hristos a avut un trup ;
omenesc aparent, nu real si moartea Lui a fost tot aparenta.

3. Alti teologi protestanti mai noi (Sartorius, Lange, Libner, Ewald) |
promoveaza teoria chenozei radicale, afirmand ca prin intrupare, firea divina insasi
s-a restrans, s-a Tngustat, s-a limitat real. Ei sustin cd Hristos Tn stare de chenozd, j
este doar un Dunmezeu virtual; El nu are constiinta ca este Dumnezeu si este lipsit:
de anumite Tnsusiri divine ca: atotputernicia, atotstiinta, atotprezenta.

Este evident ca toate aceste teorii protestante altereaza dogma unirii -
ipostatice formulata la sinoadele ecumenice. Nici Sf. Scripturd, nici Sf. Traditie nu |
vorbesc nicaieri de o chenoza radicald, in sens de renuntare din partea Cuvantului
ntrupat la unele din Tnsusirile Sale dumnezeiesti. Sf. Scriptura infatiseaza starea de j
umilire a lui lisus Hristos, totusi aratda mereu cd este Dumnezeu adevdrat avand |
aceasta constiinta si fiind marturisit si de cei din jur cd este Fiul lui Dunmezeu;
avand aceeasi putere dumnezeiasca ca si Tatdl, aratatd prin minuni; prin iertarea
pacatelor etc. De aceea, si evanghelistul loan marturiseste ca in Cuvantul Tntrupat

Cate S-a salasluit intre noi, am vazut slava Lui ca a Unuia Nascut din Tatal, pHn'
de har si de adevar”- loan 1.14.
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De asemenea, Sf. Parinti Intdresc aceasta idee. Sf. Grigorie Teologul afirma
ca prin chenoza Fiului lui Dumnezeu “ceea ce era a ramas, iar ceea ce nu era a luat
asupra-Si, ca sa ne mantuiasca ™.

In general, chenoza constd Tn faptul ca Fiul lui Dumnezeu a primit sa fie
subiect al modestelor Tnsusiri si manifestari omenesti. Pentru neputinta oamenilor de
a vedea pe Dumnezeu in slava Sa, Fiul lui Dumnezeu S-a supus chenozei, S-a smerit
desertandu-Se de slava Sa dumnezeiasca, pentru a veni Tn maxima apropiere de
oameni si a intra in comuniune cu noi. Facandu-Se om adevarat, El, Tnsa, a ramas si
Dumnezeu deplin.

Aceasta este Tnvatdtura Bisericii Ortodoxe (catolicii nu recunosc aspectul
ontologic al Tndumnezeirii firii umane si prin aceasta al indumnezeirii omului)
marturisitd de Sf. Parinti si de cantdrile bisericesti: "Astazi, Chipul cel neschimbat al
Tatalui, Chipul Fiintei Lui celei de-a pururi, chipul robului primeste, nesuferind
schimbare, caci Cel ce era a ramas, Dumnezeufiind adevarat, si Cel ce nu era a

primit, Omfacandu-Se pentru iubirea de oameni, Cel ce Te-ai nascut din Fecioard,
Doamne, slava Tie!”.

* ok Kk

Ereziile hristologice (vezi manualul pt. seminar Todoran-Zagrean p.212-
214) - Anexa 3.

Opera de mantuire a lui lisus Hristos.
Mantuirea obiectiva si subiectiva

Potrivit Sf. Scripturi si Sf. Traditii, motivul Tntrupdrii Fiului lui Dumnezeu
si totodata scopul operei Sale Tn lume este mantuirea omului. in Sf. Scriptura se
spune: *Fiul Omului a venit sd caute si s& mantuiasca pe cel pierdut”- Luca 19.10.
iar fericitul Augustin scrie: Daca omul n-arfi cazut, Fiul omului n-arfi venit™.
Acest adevar este marturisit si in articolul 3 din Crez: “Care pentru noi oamenii si
pentru a noastra mantuire, S-apogorat din cersi S-a intrupat”.

Cuvantul "méantuire” este folosit cu dublu inteles:

n primul rand, prin mantuire se intelege Tntreaga activitate rascumparatoare
a Mantuitorului pe pdmant, culminand cu Jertfa de pe Cruce, opera realizatd de
Mantuitorul Hristos pentru toti oamenii de la Adam pana la sfarsitul lumii. Aceasta
este mantuirea generala sau obiectiva.

Cuvantul "mantuire” mai este folosit pentru a arata starea celor ce Tsi
Tnsusesc personal roadele Jertfei de pe Cruce, adica Tsi Tnsusesc, 1si Tmpropriaza
mantuirea obiectiva. in acest caz, este vorba de mantuirea subiectiva sau personala,
care mai este numita si indreptarea spre sfintirea omului.
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Mantuirea obiectiva consta ni:

1 eliberarea omului din robia pacatului si a mortii si Tmpacarea lui cu
Dumnezeu;

2. restaurarea, fnnoirea si indumnezeirea firii umane din lisus Hristos §i

virtual a intregii firi omenesti si
3. restabilirea comuniunii de viatd a oamenilor cu Dumnezeu.

Raportul dintre Persoana si opera Mantuitorului Hristos

1. Spre deosebire de alte lucrari omenesti, opera Mantuitorului Hristos este

nedespartita de Persoana Sg;
2. Tnvatatura de credintd crestina mantuitoare ne pune totodata si in relatie

directa cu Hristos;
3. Esenta credintei crestine constd tocmai in comuniunea credinciosilor cu

Hristos Mantuitorul, unicul izvor de viata si de mantuire;
4. Opera Sa mantuitoare este mereu actualizataTn Biserica, prin Sf. Taine, in

care credinciosul se impartaseste de har si Thainteaza impreuna cu Hristos pe treptele
desavarsirii;

5. Mantuirea personald o dobandim numai rdamanand Tn comuniune cu
Hristos si prin El cu Sf. Treime.

1. Opera de mantuire a lui lisus Hristos este strans legata si nedespartita dej
Persoana Sa, si hu precum suntem obisnuiti sa gandim ca opera unui om, odatd j

savarsitd, se desprinde de autorul ei.
n ordinea simpla a vietii omenesti sunt fapte care, indiferent de care om au

fost savarsite, au prin ele Thsele repercusiuni importante asupra celorlalti oameni. De
pildd, un om a Tntemeiat un stat, o institutie, a formulat o doctrind, a realizat o opera j
de arta. Acestea continua sa influenteze prin ele insele viata altor oameni, chiar fiind |
detasate de autorul lor (a cdrui viatd uneori nici nu este cunoscuta).

2. Dar méntuirea nu o dobandim astfel. in crestinism nu se poate vorbi
propriu zis de o 'invatatura méantuitoare”, iar Dogmatica crestind nu este doar un :
sistem de idei, de precepte religioase, o invatatura de credintd, in fata carora omul se ;
afla singur cu puterile sale. Dogmatica crestina infatiseaza lucrarea mantuitoare si
daruitoare de viatd vesnica a Persoanei dumnezeiesti a lui lisus Hristos devenit om si
relatia noastrd liberd cu El, datoritd careia putem primi aceastd viatd vesnica. |
Mantuirea noastra depinde de Persoana Mantuitorului si de relatia noastra cu EI.)
lisus Hnstos mantuieste El Tnsusi ca Persoana de neinlocuit, fiind unicul izvor de:
putere care ne elibereazd de pacat si de moarte. Harul divin mantuitor sej
Tmpartaseste numai prin umanitatea indumnezeita a Fiului lui Dumnezeu, Tntrupat si
jertfit pentru oameni.
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3. Crestinismul nu ne lasa Tn seama puterilor noastre omenesti, limitate, si
nici nu ne vorbeste de Tnchipuite puteri impersonale, ci ne pune in comuniune cu
Persoana reald a lui Dumnezeu cel intrupat, ca izvor a toatd viata, al vietii fericite si
vesnice. De aceea, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat Se numeste
Méantuitorul. Niciun alt Intemeietor de religie nu este si nu se numeste mantuitor, ci
legiuitorul sau invatatorul acelei religii.

4. Opera mantuitoare a lui lisus Hristos, toate actele Sale mantuitoare din
cursul vietii Sale pdmantesti sunt expresia iubirii Lui fatd de oameni. Dar opera Sa
mantuitoare, fiind savarsita pentru toti oamenii, este mereu actuala n raport cu noi.
Ea nu este de domeniul trecutului, este mereu actualizatd Tn Bisericd, iar Hristos
continua sa ne vorbeasca si noud pentru ca El este viu si prezent intre noi (Marcu
13.31: Evrei 4.12). Persoana lui Hristos Tsi manifesta prin aceste acte neincetat
iubirea Sa fata de noi, El fiind izvor de iubire inepuizabil. Prin Sf. Liturghie, prin Sf.
Taine, prin orice lucrare sfintitoare a Bisericii, prin Sf. Traditie sau numai prin
Tmplinirea cuvintelor si a poruncilor Sale, opera mantuitoare devine actuald pentru
fiecare credincios, iar Hristos trece in viata fiecarui membru al Bisericii, unindu-Se
cu el si parcurgdnd impreund cu el drumul desavarsirii conform Matei 28.20:
»Invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit voua i iatd, Eu cu voi sunt in
toate zilele pana la sfarsitul veacului” si loan 14.23: ,,Dacd Ma iubeste cineva, va
pazi cuvantul Meu, si Tatal Meu Tl va iubi, si vom veni la el si locas la el vomface".

5. ,Astfel, mantuirea personalda ne-o dobandim numai raménand in
comuniune de viatd, de iubire cu Persoana Mantuitorului lisus Hristos si prin El cu
Tntreaga Sf. Treime. Hristos este singura cale care ne duce la viata (loan 14.61: El
este Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni, unicul Arhiereu vesnic si desavarsit.
Harul divin mantuitor, impartasit de Duhul Sfant, Tl primim numai prin omenitatea
indumnezeitd a lui lisus Hristos cel rastignit si inviat (si Tn mod obisnuit in Bisericé).

De aceea, Persoana si opera lui lisus Hristos, desi distincte, nu sunt
despartite, ci constituie o singura realitate méantuitoare. Tn toate actele mantuitoare
este prezenta Persoana lui Hristos si ele nu pot fi ale altcuiva. De aceea, Sf. Scripturad
nu trateazd despre moarte si inviere ca teme teologice, ci despre lisus Hristos cel
Rastignit sifnviat.

Raportul dintre méntuirea obiectiva si subiectiva

Dacd Mantuitorul Hristos S-a jertfit pentru toti oamenii si El este
Mantuitorul intregii lumi, pentru ce nu ne mantuim toti?

Ca sa ne Tnsusim roadele Jertfei de pe Cruce, trebuie s& ne aducem si noi
aportul personal prin credinta si fapte bune.
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Am vazut cd mantuirea obiectiva a fost Tmplinita de Mantuitorul Hristos
pentru toti oamenii, de la Adam péna la sfarsitul lumii. Méantuirea obiectiva este
temelia mantuirii subiective, dar mantuirea obiectiva nu mantuieste pe niciun om
fara consimtamantul si conlucrarea personala a fiecdruia. Oamenii sunt mantuiti nui
ca niste obiecte, ci prin acceptarea libera a comuniunii cu Hristos si in Hristos cul
intreaga Sf. Treime.

lisus Hristos a adus mantuirea tuturor oamenilor, care insd trebuie sa si-ol
insuseasca personal fiecare prin credintd si fapte bune* colaborand in deplina
libertate cu harul divin. Teoria apocatastazei, a mantuirii universale a fostl
condamnatd la sinodul al V-lea ecumenic (553 Constantinopol) pentru cal
presupunea o ingradire a libertdtii omenesti.

Dacd prin mantuirea obiectiva, lisus Hristos ,,ne-a deschis noud usile |
raiului”, aceasta nu fnseamna ca ne-a adus intrarea efectiva Tn rai. Mantuitorul |
Hristos ne-a deschis usile raiului caci prin Jertfa Sa ne-a eliberat din robia pacatului |
si a refacut comuniunea prin har intre noi si Dumnezeu, dar ca sa intrdm Tn imparatia |
cerurilor, trebuie sa ne aducem si noi aportul personal prin vointa si lucrare. Sf|
Vasile cel Mare spune cd daca Dumnezeu I-a creat pe om fara voia lui, EI nu vreaf
sa-l mantuiascd fard voia si contributia sa la lucrarea mantuirii. De aceea* SCI
Scripturd ne Tndeamna: ,,Lucrati cufrica si cu cutremur la mantuirea voasfamagM

Filipeni 2.12.
Dar despre mantuirea subiectiva se va trata intr-un capitol urmator.

INTREITA SLUJIRE A MANTUITORULUI

li Starea decadzuta a lui Adam consta Tn alterarea chipului lui Dunmezeu in

om, adicad a celor trei puteri sufletesti.
2. Pentru aceea, opera Mantuitorului are Tntreit aspect.
3. Cele trei slujiri sunt reunite deplin numai in Persoana Mantuitorului j

Hristos.
4. Slujirea arhiereascd a Mantuitorului se afla in centrul operei Sale.

Pentru continut vezi manualul pt. seminar Todoran-Zagrean p.218-219 -j
Anexa 4. Apoi:

Sf. Scriptura arata clar ntreita slujire a Mantuitorului:

Tn Vechiul Testament. Mesia este vestit ca profet: ,,Prooroc din mijlocul]
tau si dinfratii ti, ca si mine, 1ti va ridica Domnul Dumnezeul tau. Pe Acela sa\
ascultati - Deuteronom 18.15:

,latd, Sluga Mea, pe Care o spriijn, Alesul Meu, intru Care binevoieste
sufletul Meu. Pus-am peste ElI Duhul Meu si El va propovadui popoarelor legea

Mea - lIsaia 42.1:
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ca preot: ,,Juratu-S-a Domnul si nu-1 vaparea rau: « T u esti preot in veac
dupa randuiala lui Melchisedec» - Psalmi 109”-

Caimparat: ,,Si mare vafi stapanirea Lui si pacea Lui nu va avea hotar. Va
Tmparatipe tronul si peste Tmparatia lui David pana in veac - Isaia 9.6:

Ms,,Si tu, Betleeme, casa Efratei, desi esti mic intre miile ludei, din tine va iesi
Stapanitor peste Israel, iar obarsia Lui este dintru Tnceput, din zilele vesniciei” -
Miheia 5.1:

,.Bucura-tefoarte, fiica Sionului, veseleste-te, fiica lerusalimului, c&ci, iatd,
Tmparatul tau vine la tine drept si biruitor, smerit si calare pe manzul asinei” —
Zaharia 9.9.

Ceea ce s-a vestit in Vechiul Testament se implineste Th Noul Testament.

Tn Noul Testament. lisus Hristos apare ca profet la Matei 13.57: ,,1ar lisus
le-a zis: Nu este prooroc dispretuit decat inpatria lui si in casa lui”;

ca arhiereu: ,,Pentru ei Eu Ma sfintesc pe Mine Tnsumi, ca si ei safie sfintiti
in adevar”- loan 17.19:

,,Dupa cum si Fiul Omului nu a venitsa I se slujeascd, ci ca Sa slujeasca El
si sa-si dea sufletul rascumparare pentru multi ~ Matei 20.28:

,.Drept aceea, avand Arhiereu mare Care a strabatut cerurile, pe lisus, Fiul
lui Dumnezeu, sa tinem cu tarie marturisirea”- Evrei 4.14:

,,un astfel de Arhiereu se cuvenea sa avem: sfant, fara rautate, fara de
pata, osebit de ceipacatosi si maipresus decat cerurile”- Evrei 7.26 si

,Lucru de capetenie este cd avem aastfel de Arhiereu Care a sezut de-a
dreapta tronului slavei Tn ceruri, slujitor Altarului si Cortului celui adevarat” —
Evrei 8.1-2:

si ca impdrat: Cand va veni Fiul omului Tntru slava Sa si toti sfintii Tngeri
cu El, atunci va sedea pe tronul slavei Sale”- Matei 25.31:

,;Atunci va zice imparatul celor de-a dreapta: Veniti, binecuvantatii Tatalui
Meu de mosteniti imparatia gatita vouafii Matei 25.34:

,.lar lisus statea Tnaintea dregatorului. Si l-a intrebat dregatorul: Tu esti
imparatul iudeilor? lar lisus i-a raspuns: Tuzici”- Matei 27,11;

,.lisus a raspuns: Tmparatia Mea nu este din lumea aceasta”’- loan 18.36;

Despre toate slujirile: ,,Din El, dar, sunteti voi in Hristos lisus, Care pentru
noi S-afacut intelepciune de la Dumnezeu si dreptate si sfintire si rascumparare” -
I Corinteni 1.38.

Daca numele lisus Tnseamna Mantuitor, numele de Hristos Tnseamna Uns. Si
pentru cd, Tn Vechiul Testament erau unsi numai profetii, preotii si regii,
Mantuitorul, concentrand in Persoana Sa, toate cele trei demnitati, este Unsul prin
excelentd, in chip deosebit de ceilalti. El este Unsul lui Dumnezeu prin Duhul Sfant:
,,Duhul Domnului este peste Mine, pentru ca Domnul M-a uns sa binevestesc
saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei zdrobiti cu inima, sa propovaduiesc robilor
dezrobirea si celor orbivederea; sa slobozescpe cei apasati”- Isaia 61,1 sau Luca
4.18.
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Chemarea profetica

1n ce constd activitatea Mantuitorului ca profet?

2. Deosebirea dintre profetii Vechiului Testament si Mantuitorul Hristos
profetul profetilor;

3. Caracterul hristocentric al invataturii Vechiului si Noului Testament;

4. Temeiuri din Sf. Scriptura pentru chemarea profetica;

5. lisus Hristos, Tnvatatorul prin excelentd, singura cale care ne duce la!

Dunmezeu si la mantuire;
6. Tndeplinirea chemarii profetice de Mantuitorul Hristos, Tn mod direct si]

indirect, Tn Biserica.

L Prin chemarea profeticd a Mantuitorului se intelege activitatea Lui dej
invétdtor, prin care descopera adevarul religios absolut despre Dumnezeu, despre*
legea morald, Tnvatdtura Lui fiind confirmatd prin viata Lui ca pilda suprema dej
desavarsire. Mantuitorul Tnsusi spune despre Sine: "Eu sunt Lumina lumii; cel cel
Tmi urmeaza Mie nu va umbla Tn ntuneric, ci va avea lumina vietii ” —loan 8.12 d|
Ca v-am dat voua pilda ca, precum v-amfacut Eu voud, safaceti si voi” —Iloan
13.15 si "lisus i-a zis: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatalw
Meu decétprin Mine” - loan 14,6. in calitatea Sa de Prooroc, Hristos este Caleal
care ne conduce la cunostinta adevarului despre Dunmezeu si la dobandirea vie™
veshice. El este Calea pentru céd ne descopera adevarul dumnezeiesc mantuitor, ne c&
pilda de urinat viata Sa si ne da si puterea sa-1 urmam Lui.

2. Ca si profetii Vechiului Testament care Tsi dovedeau trimiterea ¢
Dumnezeu prin minuni si preziceri ale viitorului, si Mantuitorul Tsi Tnsoteste!
propovaduirea Sa cu savarsirea de minuni si cu anuntarea unor evenimente viitoare, i
Dar lisus Hristos este cel mai mare profet; El este profetul profetilor. Pentru ca inl
timp ce ceilalti profeti comunicau un adevar partial despre Dumnezeu asa cum Tll
primeau de la Dumnezeu, si savarseau minuni nu cu puterea lor proprie, ci cui
puterea primitd de la Dumnezeu, lisus Hristos descopera oamenilor, adevarul |
integral, El fiind insusi Adevarul si savarseste minunile cu propria Sa putere. Ceilalti
vestesc adevarul primit, Hristos Se vesteste pe Sine, fiind Dumnezeu adevarat. Del
aceea, El este plinirea Revelatiei, Revelatia absoluta, desavarsita.

Daca proorocii Vechiului Testament comunicau un adevar partial desptf
Dumnezeu, adevarul integral este descoperit de Hristos. Sf- Chirii al Alexandrie!
spune: ,,Legea tindea spre frumusetea Adevarului... iar Adevarul este Hristos, pr{
Care am dobandit intrarea si am ajuns aproape de Tatal, urcandu-ne ca la un mun&l
la cunostinta adevarului. De asemenea, Ap. Pavel spune: ,,Sfarsitul Legii si 4
proorocilor este Hristos” - Romani 10.4. Asezamantul Vechiului Testament a awi
doar un rol pregétitor pentru primirea lui Mesia si a invataturii Sale: ,,Legea ne-afos
calauza spre Hristos1 - Galateni 3.24.
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3. invatdtura data de profetii Vechiului Testament are caracter hristocentric,
fiind orientata spre Hnstos; iar Hristos este ,,datatorul cunostintei desavarsite” dupa
Sf. Chirii al Alexandriei. El vestindu-Se pe Sine Tnsusi, ca Dumnezeu adevarat.
Centrul invataturii Noului Testament este astfel chiar lisus Hristos. Prin venirea
Mantuitorului Tn Noul Testament, Subiectul Tnvataturii Se identifica cu obiectul ei.
Revelatorul, prin intrupare, devine Revelatia Tnsasi.

4. In Noul Testament, lisus Hristos este nfatisat ca invatator, profet mare,
puternic in fapte si in cuvant - Luca 24.19. lisus Hristos a venit in lume sa ne
impadrtdseasca Tnvatatura desavarsita despre Dumnezeu si prin aceasta sa dobandim
viata vesnica conform loan 17.3; loan 1.18 si | loan 5.20.

5. Hristos este Tnvatatorul si Proorocul prin excelenta, Care Tmpartaseste nu
numai nvatatura adevaratd despre Dumnezeu, ci si despre omul adevédrat, asa cum
este el realizat In Hristos si cum trebuie sa ajungem toti ceilal{i, adica la starea
barbatului desavarsit. Noi nvatam privind la Persoana Lui si putem pasi pe urmele
Lui stand n legatura cu El. El este Modelul pe Care trebuie sad-L urmam, dar ne da si
puterea de a-1 urma Lui. De aceea a spus: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata”- loan
14.6. Tn calitatea Sa de prooroc, Hristos este Calea care ne conduce cdtre cunostinta
adevaratului Dumnezeu si a vietii vesnice.

6. Mantuitorul Tndeplineste chemarea profetica direct, predicand El Tnsusi
adevdrul dumnezeiesc si indirect, in Bisericd, prin Apostolii S&i si prin urmasii
acestora: episcopii si preotii, pe care Ti Tnvata mereu si Ti lumineaza prin Duhul Sfant
pentru propovaduirea neintreruptd si corectd a adevarului dumnezeiesc pana la
sfarsitul veacurilor, potrivit fagaduintei Sale: ,,invatandu-Ile sa pazeasca toate cate v-
am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului.
Amin. ”—Matei 28.20.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.224-228.

Slujirea arhiereasca

1. Definirea si necesitatea slujirii arhieresti;

2. Roadele slujirii arhieresti a Méantuitorului;

3. Temeiuri din Sf. Scriptura pentru slujirea arhiereasca;

4. Fundamentul si cuprinsul Jertfei rdscumpardtoare;

5. Diferite aspecte ale slujirii arhieresti evidentiate Tn Sf. Scripturd;

6. Actualizarea permanenta a Jertfei de pe Crace prin Sf. Liturghie;

7. Urmarile secundare ale Jertfei de pe Crace;

8. Continuarea slujirii arhieresti de Mantuitorul Tn Biserica, mai ales prin Sf.
Liturghie;

9. Hristos este arhiereul unic etern si desavarsit al Legii celei noi, adevaratul
savarsitor al lucrdrilor sfinte Tn Biserica.
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1 in centrul lucrarii mantuitoare a liir lisus<'Hristos se afld slu

arhiereascd, adica Jertfa de Rascumparare adusa de Fiul lui Dumnezeu intrupat pentru
eliberarea omului din robia pacatului si a mortii si pentru impacarea lui cu Dumnezeu.
Slujirea arhiereasca a Mantuitorului Hristos cuprinde toate suferintele Tndurate de 11
de la intrupare pana la moarte, suferinte indurate pentru mantuirea noastra.

R&ul pricinuit de caderea lui Adam era atat de mare, incat omul nu se putea
mantui singur, prin propriile sale puteri fiindca prin pacat s-a tulburat intreaga ordine
morald si firea umana a fost afectatd profund. Pentru mantuirea omului cdzut, adica
pentru refacerea comuniunii cu Dumnezeu prin iertarea pacatelor si dobandirea vietii
vesnice, a trebuit sd Se intrupeze Fiul lui Dumnezeu. Astfel, Dumnezeu, n
ntelepciunea Sa, Tmpadcand dreptatea si iubirea Lui fatd de om, a hotdrat sa
mantuiascd lumea prin intruparea si Jertfa Fiului Sdu. Jertfa curatd a Fiului lui

Dumnezeu intrupat a fost necesara pentru ridicarea omului cézut.
2. Prin opera Sa rascumparatoare lisus Hristos desfiinteaza

stramosesc si urmarile lui, stergand deci orice vina pentru el (pacatul atrage totdeauna
dupa sine vina, iar vina pedeapsa), precum si principiul pacatului, adica pervertireaJ
puterilor sufletesti, prin restaurarea chipului lui Dumnezeu Tn om. Aplecarea spre
pacat ce ramane in om si dupa insusirea roadelor Jertfei Mantuitorului nu mai are
caracter de pacat, ci dimpotriva, da prilej omului sa se Intdreasca prin biruinta asupra
ispitelor, ajutat fiind de harul divin ( este vorba de concupiscenta - pofta rea —care
ramane un mijloc de aproba si Intdri virtutea - lacov 1.12).

Deci, prin Jertfa rascumpdratoare a Fiului lui Dumnezeu s-a desfiintat pacatul
stramosesc (s-a sters ca si cum nu s-ar fi savarsit) si omul a fost scos* dinnioibia
pacatului si a-mortii (era robie cdaci tofi se nasteau cu pacatul stramosesc si omul nu
putea sd dezradacineze pacatul din inimd, harul neajutandu-1 decat din afara, se
realiza doar o dreptate exterioard), Tmpacandu-se cu Dumnezeu. Pentru aceasta, nl
centrul lucrarii mantuitoare a lui lisus Hristos se afla slujirea arhiereasca.

3. Revelatia supranaturald ne arata clar ca Jertfa Méantuitorului est#ijertfa|
adevaratd, bineprimita de Dumnezeu pentru pacatele lumii conform Isaia 53.4-8 sau
“1ata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii!" —loan 1.29 sau: ‘Fiull
Omului n-a venit ca sa | se slujeasca, ci ca El sa slujeasca si sa-Si dea sufletul Sau |
pret de rascumparare pentru multi”’- Matei 20.28 sau: “Eu suntpainea cea vie, care |
s-a. coborat din cer; de va manca cineva painea aceasta, va trai in veac, si painea pe |
care Eu o voi da este trupul Meu, pe care 1l voi dapentru viata lumii” - loan 6.51

pa

s a u : Acesta este trupul Meu, care sefrange pentru voih.[IMILuca 22.19 sau: "..1
acesta este sangele Meu, al Legii celei Noi, care pentru voi si pentru multi se varsa |

spre iertareapacatelor”- Matei 26.28.
4. intruparea si Jertfa Mantuitorului, deci slujirea Sa arhiereasca, si au

fundamentul n iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu fatd de oameni conform loan 3.16-
n slujirea Sa arhiereasca sunt cuprinse toate durerile patimite de Hristos datoritd
Tnsusirii de catre El a firii umane cazute afara de pacat, deci si ascultarea Sa ca om
(inseamna tot suferintd), adusd Tatalui, prin care a vindecat neascultarea lui Adam:
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"Caci precum prin neascultarea unui om s-au facut pacatosi cei multi, tot asa prin
ascultarea unuia se vorface drepti cei multi”’- Romani 5.19.

5. Uneori, din slujirea arhiereascd, este scoasa in evidentd ascultarea
Méantuitorului prin Tmplinirea desavarsita a voii lui Dumnprpu pand la moartea pe
Cruce: S-a smeritpe Sine, ascultdtorfacandu-Se pana la moarte, si inca moarte pe
cruce” —Fiiipeni 2,8 sau “Caci precum prin neascultarea unui om s-au jacut
pacatosi cei multi, tot asa prin ascultarea unuia se vor face drepti cei multi” —
Romani 5,19. Alteori este evidentiata iubirea lui Hristos fatd de lume, ca temei al
Patimilor si al mortii Sale: “Cel ce m-a iubit i pe Sine insusi S-a datpentru mine ”—
Galateni 2,20. lar alteori, se reliefeaza caracterul ispasitor al Jertfei de pe Cruce,
adusa n locul nostru, Domnul facandu-Se pentru noi "blestem” - Galateni 3.13.
varsandu-Si sangele ca ‘pret de rascumparare pentru lume” - Romani 3.25 si H
Corinteni 5.21.

6. Jertfa Mantuitorului pe Cruce se actualizeaza permanent pana la sfarsitul
veacurilor prin Jertfa Euharisticd, dupa porunca Mantuitorului: ‘Aceasta sa ofaceti
spre pomenirea Mea!”— Luca 22.19 si | Corinteni 11.25-26. Actualizarea
permanentd a Jertfei Mantuitorului pe sfintele altare a fost prezisa de profetul
Maleahi 1.11.

7. Jertfa Mantuitorului, pe langa scopul ei principal care este Rascumpararea
omului cazut si Tmpacarea lui cu Dumnezeu, mai are si unele scopuri sau urmari
secundare:

1. Sd adevereasca mesianitatea Sa si invatatura Sa dumnezeieasca;

2. Sa sfinteasca Legea cea noud, Noul Legamant dintre Dumnezeu si oameni
prin sangele Sdu dumnezeiesc, dupa cum si Vechiul Legamant fusese intarit prin
sangele jertfelor de animale;

3. S& dovedeasca prin faptd nemarginita Sa iubire fatd de lume;

4. Sa inlature parerea falsa a iudeilor despre un Mesia lumesc, asteptat ca
Eliberator national si Tmparat pdmantesc, pentru ca spune Mantuitorul: ‘Tmparatia
Mea nu este din lumea aceasta”- loan 18.36:

5. Ca sa ne dea noud pilda desavérsita de umilintd, de ascultare, de rabdare si
lepadare de sine - Fiiipeni 2,6-8: “Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o
stirbire afi EI intocmai cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand,
jacandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe
Sine, ascultdtorfacandu-Se pana la moarte, si inca moarte pe cruce

8. Slujirea arhiereasca, ca intreaga opera mantuitoare, e continuatd de
Mantuitorul si dupd inaltarea Sa la cer, Tn mod deosebit, prin actualizarea Jertfei de pe
Cruce n Biserica Tn Sf. Liturghie Tn chip nesangeros. Tn Sf. Liturghie, Hnstos este
Jertfitor si totodata Jertfa si Primitor; Cel ce Se aduce si Cel ce primeste. Astfel El Tsi
continud lucrarea arhiereasca pana la sfarsitul veacului, Hristos fiind unicul arhiereu
etern si desavarsit.

9. Sf. Scripturd numeste pe lisus Hristos "arhiereu dupd rénduiala lui
Melchisedec ” —Psalmi 109.4. Preotia lui Aaron o primeau doar descendentii din
neamul lui Aaron, n timp ce Hristos este cel dintai arhiereu al asezamantului celui
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nou si nu are nici Tnaintasi, nici urmasi, pentru cd arhieria Noului Testament este o
arhierie noud, desavarsitd, deosebitd de cea a Vechiului Testament. Tnaintea lui
Hristos nu a existat alt arhiereu al Legii noi si nici dupa El. El este arhiereu vesnic si
desavarsit, savarsind toate lucrdrile sfinte in Bisericd prin Duhul Sfint, slujitorii
Bisericii sunt organe vazute ale Preotului nevazut Care este Hristos.

Demnitatea Tmpardteasca a lui lisus Hristos

1 Evidentierea slavei dumnezeiesti a lui lisus Hristos prin demnitatea Sa
Tmparateasca;
2. Temeiuri pentru demnitatea Sa Tmparateasca - profetiile mesianice si
marturii din Noul Testament;
3. Manifestarea demnitdtii impdratesti a lui lisus Hristos:
a. Tn timpul vietii Sale pdmantesti;
b. dupd moartea Sa.
4. Continuarea demnitdtii Sale Tmpdratesti Tn Biserica, prin ierarhia

bisericeasca.

1. in timp ce prin chemarea profetica si slujirea arhiereascd, lisus Hristos Tsi
manifesta mai mult starea de chenoza, prin demnitatea Sa impardteasca se evidentiaza
maretia si puterea Lui ca Dumnezeu adevdrat, calitatea Sa de Creator si Stapan al
intregului univers, Cdruia toate se supun, avand putere deplina asupra naturii, a vietii
si a mortii. El este, asadar, Tmpdarat duhovnicesc, Tmparat ceresc, Tmparat al
Tmparatilor.

2. Demnitatea Sa Tmpadrdateasca este afirmata intai de profetiile mesianice ale
Vechiului Testament, apoi de unii dintre contemporanii Séi si de EIl Tnsusi.

in profetiile Vechiului Testament. Mesia este infatisat ca Tmpdrat vesnic,
care std pe tronul lui David, judecand si facand dreptate peste tot pamantul si
impdrtdsind bunuri dumnezeiesti tuturor neamurilor:

- “‘f/mparatpeste Sion ”—Psalmi 2.5:

- “Imparatul Mesia si Tmpdrdtia Lui vor straluci peste toate Tmparatiile
pamantului”- Psalmi 71.10-11;

- “Imparatia Lui vafi Tmparatia dreptatii si apacii - Isaia 32.1;

- “1atd, vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David Odrasla dreapta si va
ajunge rege si va domni cu ntelepciune: vaface judecata si dreptate pe pamant™ -
leremia 23.5:

n Noul Testament. lisus Hristos este numit imparat de ingerul Gavriil: “Si va
imparati peste casa lui lacov in veci si imparatia Lui nu va avea sfarsit” - Luca
1.33.
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Magii de la Rasarit Tl cauta sa | se inchine ca unui imparat: "Unde este regele
iudeilor caci am vazut steaua si am venit sa ne inchindm Lui? ”’- Matei 2.2 si: "S-au
inchinat Lui si I-au adus daruri”’- Matei 2.11.

lisus Hristos Tsi recunoaste demnitatea Tmparateasca Tnaintea lui Pilat: "lar
lisus statea Tnaintea dregatorului. Si L-a intrebat dregatorul, zicand: Tu esti regele
iudeilor? lar lisus i-a raspuns: Tuzici" - Matei 27.11 sau: "Imparatia Mea nu este
din lumea aceasta" - loan 18.36. Demnitatea Tmpdrateasca Si-o descopera lisus
Apostolilor si dupd Tnviere: "Datu-Mi-s-a toata puterea, in cer si pe pamant" -
Matei 28.18. Sf. Apostol Pavel Tl numeste pe Hristos: "imparatul mparatilor si
Domnul domnilor”- 1 Timotei 6.15.

3a. Tn timpul vietii Sale pamantesti, Mantuitorul Si-a aratat demnitatea Sa
impardteasca prin numeroasele minuni, prin puterea cu care invata poporul, pentru ca
cele trei slujiri nu erau despartite si se imbinau intr-o opera unitara: El "Tnvata ca
unul care are putere si nu ca Tnvatatorii lor””- Matei 7,29. De asemenea, demnitatea
impdrateasca si-a aratat-o prin poruncite dumnezeiesti pe care le-a dat pentru cei ce
vor sa-si castige mantuirea, prin intemeierea Bisericii ca organ de mantuire si sfintire
a credinciosilor, prin principiile de organizare si conducere Tn Bisericd, zidita fiind pe
temelia Apostolilor si a proorocilor, adica pe credinta si invatdtura lor.

b. Insd, demnitatea Tmpdrateasca a lui lisus Hristos este aratata deplin dup
moartea Sa. Tntai, prin coborarea la iad prin care a slobozit pe dreptii tinuti Tn
legaturile iadului, surpand astfel puterea mortii si a diavolului. Apoi prin Tnvierea Sa
din morti, minime la care conlucreaza si Tatal si Duhul Sfant; precum si prin Tnéltarea
Sa la cer si sederea de-a dreapta Tatdlui, desigur dupa firea omeneascd, céci dupa
firea dumnezeiascd, El este nedespartit si egal cu celelalte doud Persoane ale Sf.
Treimi.

4. Continuarea demnitatii Sale Tmparatesti si dupa Tndltarea la cer se face 1
Bisericd, precum si celelalte doud slujiri, prin ierarhia bisericeasca, aceasta fiind
investitd cu puterea harica pentru continuarea intreitei slujiri a Mantuitorului. Astfel,
slujitorii sfintiti Tnvatd pe credinciosi adevarul dumnezeiesc, i sfintesc prin Sf. Taine
si cdlauzesc sufletele spre mantuire (aceasta ultima misiune corespunde demnitdtii
imparatesti a Mantuitorului). Dar prin ierarhia bisericeascd, Tnsusi Hristos, in chip
nevazut, Tsi continud opera Sa mantuitoare, fiind permanent prezent in Bisericd, pe
care o conduce Tn chip nevazut.

Alte acte ale demnitatii Sale Tmparatesti care vor avea loc in viitor sunt:
Judecata universald si reinnoirea intregii creatii, urmatd de Tmparatirea vesnica cu
dreptii.

Lectura: lerotei Vlahos, Predici la marile sarbatori, pg. 196-197.
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RASCUMPARAREA SI ASPECTELE EI

Réascumpararea este mantuirea obiectiva realizata de lisus Hnstos, Tncepand
cu Tntruparea Sa, continuand cu intreita Sa slujire si culmindnd cu Rastignirea si
Tnvierea Sa din morti, prin care omul este restabilit in starea de comuniune personala

cu Dumnezeu.
Opera de Rascumparare este deosebit de bogatd si cuprinde o multime de

intelesuri. Urméand Sf. Parinti, teologia ortodoxa rezuma numeroasele teorii privind
sensurile Rascumpararii si reliefeaza astfel trei aspecte fundamentale ale acestui
minunat act dumnezeiesc care este Rascumpararea omului.

Aceste trei aspecte sunt: de jertfa, ontologic si recapitulativ.

Aspectul de jertfa

S L Cele doua directii cuprinse Tn aspectul de jertfa: catre Dumnezeu si cdtre
om;

2. Cel mai important aspect al Rascumpararii - cel de jertfa. Prin ascultarea
desavarsita a Fiului lui Dumnezeu de Tatal si moartea Sa pe Cruce este reevidentiata
in ochii oamenilor slava lui Dumnezeu si este pedepsit suprasuficient pacatul
oamenilor;

3. Mantuitorul Hristos, Cel fara de pacat, suportand moartea din iubire
pentru noi, a repurtat biruinta asupra mortii pentru toti oamenii. Moartea Sa s"a
transformat in izvor de viata pentru toti cei ce se mantuiesc.

1 Sub acest aspect, opera de Rascumparare a lui lisus Hristos este Tndre
pe de o parte, catre Dumnezeu, fiind jertfa fard prihand, jertfa curatd a *lui Dumnezeu
- Omul. La aceastd directie a lucrdrii mantuitoare se referd, mai ales, termenul de
jertfa. Chiar cuvantul “jertfa” Tnseamna dar, ofrandd adusa unei fiinte superioare si
presupune existenta unui Primitor. Prin jertfa se stabileste o relatie Tntre cel ce o ofera
si cel ce o primeste.

Despre aceasta Sf. Scripturd marturiseste: “Sangele lui Hristos, Care S-a
adus pe Sinejertfafara prihana lui Dumnezeu”- Evrei 9,14 si: Hristos “S-a datpe
Sine pentru noi prinos si jertfa lui Dumnezeu, Tntru miros de buna mireasma” -
Efeseni 5.2.

Pe de altd parte, Rascumpararea adusa de Mantuitorul are si o directie cdtre
om, ca ridicare a pedepsei pentru pacat. Tatal insusi L-a dat pe Fiul Sau la moarte, L-
a facut jertfa pentru pacat, L-a impovarat cu blestemul lumii si L-a pedepsit Tn locul
lumii: “Ca asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incatpe Fiul Sau L-a dat... loan
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3.16. lar in alt loc: “El este jertfa de ispasire pentru pacatele noastre si nu numai
pentru ale noastre, ci sipentru ale lumii Tntregi”- 1loan 2.2.

Astfel, Jertfa Mantuitorului este Tn acelasi timp omagiere a lui Dumnezeu, dar
«gi pedeapsa pentru pacat.

2. Tntreaga lucrare rascumparatoare a lui lisus Hristos are un profund
ide jertfa. Jertfa lui Hnstos, privita ca omagiu adus lui Dumnezeu, este expresia
ascultarii totale de Dumnezeu (in slujirea arhiereasca sunt cuprinse toate durerile
suferite cu scopul Tmplinirii ascultarii de Dumnezeu). Aceasta ascultare, venind din
partea Fiului lui Dumnezeu si avand prin aceasta o valoare infinitd, este cea mai
impresionanta ofranda adusa lui Dumnezeu Tatal pentru vindecarea neascultarii lui
Adam si pentru a ridica pe om din raul in care cdzuse. Consecinta neascultarii s-a
rasfrant, Tn primul rand, Tn relatia dintre om si Dumnezeu. Neascultarea oamenilor a
intunecat Tn ochii lor maiestatea infinita a lui Dumnezeu. Neimplinind voia lui
Dumnezeu, omul a ntors spatele lui Dumnezeu, s-a departat de izvorul vietii si al
binelui, crezand ca Tsi poate gasi fericirea fara El. Nu s-a micsorat slava lui
Dumnezeu, dar pentru oameni, nedandu-I cinstea cuvenita, ea s-a ascuns de la ochii
lor, li s-a Tntunecat vederea lui Dumnezeu. Pentru a fi reevidentiatda maiestatea divina,
trebuia din nou Tmplinita ascultarea desavarsita de Dumnezeu, adica pana la moarte.
Aceasta ascultare, Tnsa, nu o putea oferi niciun om, data fiind universalitatea pacatului
stramosesc, toti fiind robi ai pacatului si ai diavolului si fii ai maniei” divine -
Efeseni 2,3, omul neputndu-se izbavi prin propriile puteri datorita viciozitatii naturii
umane. Ci ea trebuia Tmplinitd de cineva care sa fie si om, pentru ca opera de
mantuire sa fie adusa si din partea oamenilor, dar si Dumnezeu, ca prin aceasta sa i se
dea o valoare infinita.

Aceastd redescoperire a maiestatii lui Dumnezeu in fata noastra o cerea
Dumnezeu Tnsusi, dar nu pentru El, caci El putea fi fericit si fara ca noi sa-1 vedem
maiestatea Lui, ci 0 socotea Dumnezeu necesara pentru mantuirea noastra, adica
pentru restabilirea unei comuniuni de iubire ntre noi si Dumnezeu. lar daca
Dumnezeu socotea necesard aceasta reevidentiere a maririi Sale pentru mantuirea
noastra, El a si luat initiativa pentru a o implini, trimitand Tn lume pe Fiul Sau, ca El
Tnsusi prin ascultarea Sa desdvarsita sa ne reevidentieze mérirea lui Dumnezeu.
Astfel, privind implinirea deplind a voii lui Dumnezeu de catre Fiul Sdu adusa pana la
moartea pe Cruce, sd intelegem marirea Celui de Care asculta. in aceasta isi vede Fiul
Tmplinitd misiunea Sa pe pamant, in preamarirea Tatalui: ‘Eu Te-am preamarit pe
Tine pe pamant, lucrul pe care Mi l-ai dat sa-Ifac, l-am savarsit”- loan 17,4 si:
“lata, vin, ca safac voia Ta, Dumnezeule”- Evrei 10,8.

Dar nu era de ajuns ca Hristos sa dea lui Dumnezeu o ascultare pe care nu i-o
dadeau oamenii si prin aceasta sa-i atraga si pe ei la ascultare. Tn cazul acesta,
ascultarea lui Hristos s-ar fi putut interpreta ca un exemplu de cum trebuiau sa se
poarte oamenii de aici fnainte. Primirea oamenilor in comuniunea lui Dunmezeu ar fi
aparut ca fiind conditionata doar de intoarcerea lor, fara ca pacatul sa fie pedepsit. Si
n acest caz, maiestatea lui Dumnezeu ar fi aparut micsorata.

caracter
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n realitate Tnsa, Dumnezeu nu a lasat pacatul nepedepsit. L-a pedepsit foarte
sever pentru a se vedea gravitatea lui. lar pedeapsa datd de Dumnezeu pentru pacat
este moartea cédci "Plata pacatului este moartea —Romani 6,23, asa cum i-a facut
cunoscut omului si Tnainte de cadere: "in ziua n care vei manca din el, vei muri
negresit”- Geneza 2.17. Pacatul oamenilor trebuia pedepsit deci cu moartea pentru a
fi iertat. Nu ajungea deci numai ascultarea Domnului, ci El trebuia sa sufere pedeapsa
cea mai grea, pedeapsa deplind, pe care o aveau de suferit oamenii pentru el, adica
moartea. Astfel a platit El deplin datoria Tn locul nostru. Suportand-El, Cel ce eraam
numai om, ci si Dumnezeu, moartea ca pedeapsa, s-a evidentiat marirea lui
Dumnezeu mai mult decét se acoperise prin pacatul oamenilor. In Hristos s-a pedepsit
deci suprasuficient pacatul oamenilor.

3. Dar Cel ce suporta moartea era fara pacat, deci nu 0 suporta ca pede
pentru El, ci din iubire pentru noi. De aceea, moartea nu L-a putut tine, Tncét
Dumnezeu Tnsusi S-a preamarit Tnviind Hristos din morti. Tntrucit moartea suportata
de Hristos era o moarte pentru pacatele lumii, era 0 moarte dreaptd, cuvenita, dar
intrucat o suporta Fiul lui Dumnezeu intrupat, Cel ce era fara de pacat, moartea Lui
era nedreaptd, necuvenitd. De aceea;'moartea dreaptd, cuvenitd s-a transformat in El
Tn moarte nedreaptd, necuvenita si, ca atare, afost biruita.

A fost cu dreptate ca osanda mortii sa cada si asupra lui lisus pentru ca luand
firea omeneasca, peste toatd aceasta fire trebuia sa cada osanda mortii. Dreptatea s-a
satisfacut si Tn cazul Lui. Dar iarasi a fost cu dreptate ca lisus, fiind personal fara
pdcat, Tatal sa nu-L lase pe El, ca om, sa fie tinut de moarte. Astfel, cu dreptate a
murit pentru lume, cu dreptate a nviat personal, lisus a nvins moartea cu dreptate.
Dar din faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om si a primit moartea ca”sa o
biruiasca, desi El ar fi putut raméne neintrupat si fara de moarte, se intelege ca
biruinta mortii nu a repurtat-o pentru El personal, ci pentru oameni.

Suferind moartea pentru oameni, maiestatea lui Dumnezeu a fost
redescoperitd Tn ochii fapturii si moartea a fost biruita pentru toti oamenii. Moartea lui
Hristos s-a transformat n izvor de viata pentru tofi cei cuprinsi Tn umanitatea Sa

indumnezeita.
Lecturd: lerotei Ylahos, Predici la marile sarbatori, pg.192-194; 197-198.

Aspectul ontologic

1. Acest aspect evidentiaza directia operei mantuitoare a lui lisus Hristos spre

firea Sa umang;
2. Ascultarea lui Hristos ca om a dus la perfectionarea ontologica a firii Sale

pana la indumnezeire;
3. lisus Hnstos Si-a asumat firea umana cazuta cu afectele ireprosabile, afara

de pacat.
4. lisus Hnstos - Noul Adam - este primul om care a depasit slabiciunile firii

umane si a dus firea Sa la nepétimire;
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5. Tndumnezeirea firii umane au primit-o spiritual toti oamenii prin lisus
Hristos, tuturor fiindu-le deschisa calea spre sfintenie.

1. A doua directie a operei mantuitoare a lui lisus Hristos este cea catre
natura omeneasca a Mantuitorului. Prin ascultarea Sa desavarsita fata de Dumnezeu
dusa pana la moartea pe Cruce, lisus Hristos a desavarsitfirea omeneasca insusita de
El pana la indumnezeire. Aspectul ontologic al Rascumpérarii se refera la aceasta
«perfectionare interna, fiintiala, ontologica a firii omenesti asumate de Mantuitorul,
prin Jertfa Sa.

Teologia catolicd si protestantd recunosc operei de Rascumparare a
Mantuitorului doar valoarea de jertfa, de satisfactie substitutiva oferita lui Dumnezeu
Tatal pentru ofensa adusa Lui de oameni. Astfel, ascultarea si moartea lui Hristos au,
n conceptia lor, numai o valoare de schimb, de echivalenta juridicd.

2. Teologia ortodoxa afirma, Tnsa, ca ascultarea si moartea Mantuitorului au
avut nu doar caracterul unei echivalente juridice, ci si o Tnsemnatate ontologica.
Ascultarea si jertfa au ridicat n acelasi timp firea umana in Hristos lisus din starea ei
dg; slabiciune la nestricaciune. Tn general, cine asculta de Dumnezeu si se jertfeste Lui
nu ramane neschimbat Tn firea sa, ci si-o Thaltd. Dumnezeu cere omului Tmplinirea
anumitor porunci. Prin Tmplinirea lor, omul slaveste pe Dumnezeu, dar se si

-desavarseste. Neascultarea omului de Dumnezeu a produs n natura lui o stare de
stricaciune ce se termina fatal cu moartea. Ascultarea lui Hristos de Dumnezeu si
moartea Lui ca jertfa au produs n firea umana asumata de El la intrupare o continua
eperfectionare pana la indumnezeirea ei. Umanitatea lui Hristos, datorita unirii ei
ssapsotatice cu firea dumnezeiasca in Persoana Fiului lui Dumnezeu, se umple progresiv
de energiile divine ale Duhului Sfant, Care este totdeauna cu Fiul. Sf. Parinti socotesc
ca Tn Tntrupare este data potential intreaga indumnezeire a firii umane si deci
Tnceputul mantuirii noastre.

i <R Firea umana pe care a luat-o lisus nu a fost de la Thceput nestricacioasa si
fara afecte. lisus Hristos a luat firea noastra dupa cadere, dar fara de pécat. Aceasta
din douad motive: pentru cad pe aceasta a venit sa 0 mantuiasca, nu pe cea dinainte de
cadere, si pentru ca numai asa El este pentru noi pilda de lupta cu ispita.

Spunénd ca lisus a luat firea umana cazutd, insa fara de pacat, Sf. Parinti
nteleg prin aceasta ca firea umana a lui lisus a avut afectele care au patruns n firea
noastra dupa pacat, dar nu a avut si pacatul insusi. Pacatul sta in inclinarea vointei
spre rau, afectele intr-o slabiciune a firii cum ar fi: pofta si placerea de a manca,
trebuinta de somn, intristarea, frica de moarte etc. In lisus Hristos aceste afecte

jffiepacatoase erau subordonate strict vointei Lui; trebuintele firesti erau satisfacute
doar atét cat era necesar.

Sf. Maxim Marturisitorul lamureste clar aceasta spunand ca afectele sunt de
doua feluri: de placere si de durere. in Adam dinainte de cadere nu a existat nici
placerea, nici durerea simtuald, ci numai placerea spirituald. Placerea si durerea
simtuala au patruns prin pacat ca o trasaturd animalica, irationala din firea umana,
placerea ducand spre pacat, durerea reactionand Tmpotriva lui si indemnand pe om la
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ridicarea spre viata spirituald. Placerea este legata fiintial de pdacat, iar durerea numai
indirect Pldcerea este un pacat intrucéat este o preocupare de cele siratuale si o uitare
de Dumnezeu. Primul pacat a constat dintr-o placere si de atunci la obarsia fiecarui
om std o placere care este un pacat. Pldcerea se cere repetatd. Dumnezeu, voind
mantuirea omului, a nfipt n pldcere contrariul ei, durerea, ca pe un mijloc de
pedepsire, de oprire si de nimicire a placerii. Durerea se repetd pentru ca si placerea
se repetd. Omul, Tn loc de a Tnvata din durerea care se dezvolta din placere, de a nu
mai cduta o altd placere, dimpotriva fuge de durere in bratele placerii. Dar aceasta
placere naste o noud durere. Si asa ultima durere este moartea, prin care Dumnezeu
pune, Tn sfarsit, capat acestui cerc vicios, acestei reveniri necontenite a omului la
placere. Dar nici moartea nu mantuieste, pentru ca nici durerea suprema a mortii nu-1
face pe om sd se rupa macar in ultimele clipe deplin de plécere, ci dacd ar putea, ar
fugi si acum de durerea mortii intr-o noua placere.

4. La lisus Hristos s-a produs ridicarea din acest cerc vicios prin prezenta
Dumnezeirii n El. n lisus Hristos nu a existat inclinatie spre pdcat sau spre placere
simtuald. De aceea, El nici nu a cautat sa fuga de durere, ci a rezistat Tn ea pana la
capat. El a suportat o durere mai mare,decat a tuturor oamenilor caci a experiat in
Sine grozavele urmdri ale pacatului si S-a cutremurat cu sensibilitatea Lui
dumnezeiasca si cu iubirea neasemuitd de oameni, mai mult decat oricine altul, de
nefericirea Tn care au cdazut oamenii. Suportand durerea mai mult ca orice om, ascos
durerea din fire si a adus firea spre nepatimire. Caci cu cat suportd cineva o mai mare
durere pana la capat, cu atat este mai tare.

Asumand toate slabiciunile, suferintele naturii umane cazute, lisus Hristos le-
% depasit, ridicandu-Si firea Sa umana la o noua conditie mult superioara, la
nestricaciune, desavarsind-o ontologic. lisus Hristos este primul om - Noul Adam,
Care a reusit sa depaseasca slabiciunile firii umane, sd iasa din cercul vicios pldcere -
durere, deschizand astfel calea perfectionarii si nemuririi pentru toti oameniiu..;

Nepatimirea totald a primit-o lisus ca om dupd ce a trecut prin durerea
suprema a mortii. Prin moarte, lisus trece la inviere care Tnseamna totodatd
indumnezeirea deplind a firii Lui umane dupa ce S-a pregatit treptat pentru aceasta,
dobandind nepatimirea. Moartea lui lisus a fost trecere spre fnviere pentru ca nu a
fost moarte obisnuita, ci desi era suportatd ca pedeapsa pentru pacatele lumii, El insa
fiind fara de pdcat, ca Dumnezeu, moartea nu L-a putut {ine, ci a fost biruitd de EI.

Tn lisus Hristos, firea umand, Tntarita fiind de Dumnezeirea Sa cu care era
unita ipoatatic, a Tnvins stricdciunea si moartea si a ajuns la nestricaciune si nemurire.

5. Aceasta indumnezeire a firii omenesti au primit-o virtual, potential,fitofi
oamenii prin lisus Hristos. Si noi primim prin incordarea vointei noastre- aceeasi
putere supranaturala dupa har pe care a avut-o lisus dupa ipostas, pentru a birui
ispitele si pacatul, fiindu-ne deschisd tuturor calea spre desavarsire, spre
indumnezeire. Hristos cel Tnviat iradiazd permanent putere si viatd dumnezeiascd
tuturor celor ce cred in El si intrd in comuniune cu El prin Tmplinirea poruncilor
dumnezeiesti caci ‘“Dumnezeu Se afla ascuns in poruncile Sale” spune Sf. Marcu
Ascetul.
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Jertfa Mantuitorului a Tnsemnat sfintirea firii Sale umane, avand ca tel, Tnsa,
mantuirea si sfintirea noastra: “Eupentru ei Ma sfintescpe Mine insumi ca si ei safie
sfintiti in adevar” —loan 17,19. lar Sf. Atanasie cel Mare spune: Prin Tndltare “a
venit Domnul ca sa ne deschidd drumul la ceruri,... caci nu Cuvantul avea trebuinta
de deschidereaportilor, ci noi... noipe care ne-a urcatprin trupul Sau propriu .

Aspectul recapitulativ

1 Acest aspect se referd la cuprinderea noastra tainica in Hristos si Tn opera
Lui mantuitoare;

2. Temeiuri din Sf. Scripturd si traditionale pentru aspectul recapitulativ;

3. Mantuirea noastra subiectiva este o prefacere a unirii noastre virtuale cu
Hristos ntr-o unire actuald prin credinta si lucrare;

4. Numirea de “Adam cel nou” data lui Hristos ne ajutd sa Tntelegem aceasta
taina, El fiind izvorul permanent al vietii noastre Tnsanatosite;

5. Din iubire, FiulHui Dumnezeu S-a legat fiintial de noi, oamenii, prin
intrupare. Unirea noastra cu Hristos este o unire reald, prin aceasta Hristos ne-a
mantuit obiectiv.

1. Opera de Rascumpadrare a Mantuitorului are si un aspect recapitulativ prin
care este ndreptatda spre oameni. Aspectul acesta se refera la cuprinderea,
concentrarea noastra tainica in Hristos si Tn opera Lui mantuitoare strans unitd cu
Persoana Sa. Sub acest aspect, Hristos Tn tot ce a facut cat a trdit pe pamant, incepand
cu intruparea, vietuirea modestd ca om, Patimile si Moartea Sa pe Cruce, ne-a cuprins
virtual pe noi toti. Jertfindu-Se ca om si indumnezeindu-Se, noi toti am fost adusi
jertfaisi indumnezeiti intr-un chip virtual, duhovnicesc.

v Tntrupandu-Se Fiul lui Dumnezeu Si-a Tnsusit firea omeneascd Tn mod real,
dar Tn aceasta fire suntem cuprinsi toti oamenii Tn mod virtual, duhovniceste, astfel
incét prin Jertfa si indumnezeirea firii umane n Hristos, toti am fost adusi jertfa si
Tndumnezeiti in mod virtual.

2. Aceasta relatie a noastra cu Hristos, datoritd firii Sale umane, o aratd clar
Revelatia divind: ‘Dumnezeu, bogatfiind in mila, pentru multa Sa iubire cu care ne-
a iubit pe noi, cei ce eram morti prin greselile noastre, ne-aJacut vii Tmpreuna cu
Hristos... si impreuna cu El ne-a sculat si impreuna ne-a asezat intru cele ceresti in
Hristos lisus ”” - Efeseni 2. 4-6. lar in canonul Pagtilor se canta: “leri m-am Tngropat
impreuna cu Tine, Hristoase, astazi ma scol impreuna cu Tine, Tnviind Tu; rastignitu-
m-am ieri Tmpreuna cu Tine, Tnsuti Tmpreund ma preamareste, Mantuitorule, intru
imparatia Ta”.

3. In mod tainic, lisus Hristos ne-a cuprins pe toti Tn tot ce a facut cat a trdit
pe pamant, recapitulandu-ne virtual in El. Astfel, mantuirea noastrd subiectiva,
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personald nu este altceva decat Tnsusirea de fiecare dintre noi a ceea ce avem deja
virtual in Hristos, de la Tnceput. Tn mantuirea personald noi actualizdam printr-o
repetare tainicd, prin Sf. Taine Tn Bisericd, fiecare act prin care El a urcat cu™noi
treptele mantuirii. lar faptul ca ne-a cuprins n tot ce a facut cat a vietuit ca om pana
la Tnaltarea la cer, inseamné cd ne-a unit cu El virtual Tnca de la intrupare. Mantuirea
noastra este deci o prefacere a unirii noastre virtuale cu, Hristos ntr-o unire actuala,
personala prin vointa si credinta. Dar, ceea ce trebuie retinut este c&, Tnainte de a ne
atrage prin credintd in procesul méantuirii personale, Hristos ne-a cuprins tainic n tot
ce a facut.

Text facultativ: Adunarea noastra in Sine, Hristos nu o face printr-o actiune
exercitata asupra noastra Tn mod exterior, ci prin faptul cd ne umple de iubire si de
pace. lisus Hristos restabileste in fiecare faptura rationala care se alipeste de El, forta
iubirii unificatoare. lisus Hristos vazut ca Ratiune si lubire unificatoare a tuturor este
El Tnsusi Biserica, pentru cd Biserica este modul prin care puterea unificatoare a lui
Hristos trece din virtualitate Tn actualitate pe masurd ce se restabileste in cei care
adund Tn Sine iubirea lor fata de El si intreolalta. (Extras din studiile hristologice, vezi
bibliografie) - fac.

4. Modul cuprinderii noastre virtuale Tn Hristos depaseste intel
omeneascd, ramanand o mare taind. Numirea ce se dd M Hristos, aceea de ,,noul
Adam ” sau ,,Adam cel de pe urma - 1 Corinteni 15.45 sau | Corinteni 15,22 - ne
ajutd sa ne apropiem de aceasta taina.

Hristos detine fatd de omenire pozitia unui nou Adam care ne cuprinde pe toti
cum ne-a cuprins Adam cel vechi.

V. Losskv scrie: ,,Hnstos prezinta Tatdlui totalitatea universului reunita in
El, ca un nou Adam cosmic, unind creatul cu necreatul. in aceastd intelegere a lui
Hristos, Adam cel nou, Unificator si Sfintitor alfiintei create... Dumnezeu prevazuse
caderea lui Adam si Fiul lui Dumnezeu afost Mieluljertfit Tnainte de veci, in vointa
preexistenta a Treimii” T

Mai mult chiar decat primul Adam, pentru cd din Adam cel vechi primim
existenta in mod indirect (prin parinti si de fapt tot de la Dumnezeu), iar din Hristos,
Adam cel nou, primim adevdrata noastra existentd umana, fiecare direct, Hristos are
existenta noastra a tuturor in Sine c&ci prin El ,,toate s-aufacut. intru El era viata.m'
- loan 1.3-4.n Dumnezeu Cuvantul era cuprinsa de la inceput toatd creatia ',,pentru
ca de la El siprin El si intru El sunt toate” - Romani 11.36. lar cand omul s-a
indepdrtat de Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-Se, S-a pogorat intre oameni
pentru arefece legdtura dintre El si oameni. Astfel, Hristos este izvorul permanent din
care primim toti viata cea noud, Tnsanatositd, pentru cd opera Sa de mantuire este
echivalentd cu o recreatie a lumii. Si trebuie sa ramanem permanent intr-o comuniune
directd cu El prin credintd, ca s continudm sa existdm ca adevarati oameni.

Aceasta numire a lui Hristos, de Adam cel nou, este usor de inteles .'dacd
tinem seama de faptul ca ,,Adam cel depe urma’- Hristos - este anterior lui Adam
cel dintai. Caci primul om a fost creat dupa chipul vesnic al lui Adam cel de pe urma
- Hristos, Dumnezeu cel intrupat. (Pentru ca Tn Dumnezeu a existat totdeauna planul
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mantuirii prin Tntruparea Fiului, Dumnezeu stiind din vesnicie ca omul va cadea. Deci
si chipul pe care avea sa-l ia Hristos era existent din veci in Dumnezeu, fiind stiut de
El. Dupa chipul vesnic al lui Hristos, a fost de fapt creat primul om).

5. in aspectul recapitulativ al Rascumpararii se manifesta
Compétimitoare a lui Hristos fatd de cei pe care si i-a facut frati prin intrupare. Prin
iubire, Hristos este legat Tn mod real de noi toti pentru ca fundamentul ntruparii
Fiului, al intregii opere mantuitoare, este iubirea nemarginitd a lui Dumnezeu fata de
om. Prin iubire Hristos s-a legat ontologic, fiintial, de noi, oamenii, Tntrupandu-Se.
Unirea noastra cu Hristos este o unire reald, nu o unire Tn sensul unei comuniuni
omenesti de la distantd, ci este o identificare cu Persoana Mantuitorului Hristos
conform loan 14.23: ,,Dacd Ma iubeste cineva, vapazi cuvantul Meu si Tatal Meu 1l
va iubi si vom veni la el si locas la el.ne vomface™ loan 15.4: ,,Ramaneti in Mine si
Eu in voi".

Noi nu suntem cuprinsi Tn Hristos intr-o unitate indistincta care ne anuleaza
ca persoane proprii, ci suntem cuprinsi in El relational. El este centrul sistemului de
relatii cu noi. El Se simte legat de noi si tot ce face, face virtual cu noi toti dacd vrem
sa primim. lar Cel ce are legati pe multi de Sine, unde Se duce El, i duce si pe ei daca
nu se opun. Prin Jertfa Sa ne-a scos pe toti din blestem, ne-a méantuit obiectiv pe toti,
ne-a indumnezeit. lar noi ne Tnsusim personal lucrarea Sa prin deschiderea spre El si
unirea noastra cu El, personal voitd. Prin unirea noastra voluntara cu El, Hristos ne
mantuieste si subiectiv, tragandu-ne si pe noi acolo unde este El dupa naltare.
Aceastd unire a noastrd si vietuire tainicd Tmpreund cu Hristos se realizeaza in
Bisericd - Trupul tainic al Domnului.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg. 120-122; 107-108.

Deosebiri confesionale

1 Rascumpdrarea in teologia catolica

Il Conceptia catolicd despre Rascumparare este legatd de fnvatdtura lor
gresita despre starea omului dupa cadere;

2. Teoria satisfactiei substitutive despre Rascumpdarare opereaza cu doua idei
principale: ideea satisfactiei si ideea meritului;

3. invdtatura catolica despre Rascumparare are caracter juridic exteriorist, nu
concepe mantuirea ca o transformare interioara a omului.

1. Rascumpararea Tn teologia protestanta

> 1. Teologia crucii cuprinde Tinvatatura protestantd esentiala despre

Rascumparare;

iubirea

2. Conceptia protestantd despre Rascumparare, pornind de la o premisa falsa,

are, de asemenea, caracter juridic si exterior.
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I. Ra&scumpararea in teologia catolica

1. Doctrina catolica despre Rascumparare este solidara cu cea despre pacatul
stramosesc. Afirmand ca prin cadere natura umana a ramas nealterata, omul pierzand
doar gratia supraaddugatd, mantuirea s-ar reduce in consecintd doar la recastigarea
gratiei pierdute si la Tmpacarea cu Dumnezeu prin inldturarea vinei, fara ca firea
umana sa treacd prin vreo transformare interioara pentru cd pacatul nu a stirbit-o cu
nimic

2. Conceptia catolicd despre Rascumpdrare este concretizatd Tn teoria
satisfactiei substitutive. Prin aceasta se afirma ca prin pacatul strdmosesc omul I-a
jignit pe Dumnezeu, iar pentru aceasta I-a ramas dator cu o satisfactie. Omul nu-i
putea aduce aceasta satisfactie pentru ca tot ce are el Ti apartine de fapt tot lui
Dunmezeu. De aceea, Dumnezeu, neputandu-Si nesocoti planul creatiei de a ferici
faptura Sa, hotdrdste intruparea Fiului lui Dumnezeu. lisus Hristos, prin suferirea
mortii pe nedrept Tn locul oamenilor, a satisfacut onoarea jignitd a lui Dumnezeu.
Aceastd teorie formulatd de Anselm de Canterburv Tn 1109 a rdmas dominantd in
teologia catolica pana azi, fiind doar usor modificata. Ideile fundamentale cu care
opereaza aceasta teorie sunt: ideea satisfactiei si a meritului. Se afirma prin acestea ca
satisfactia adusa de Hristos nu a fost doar echivalenta cu ofensa, ci supraabundenta.
Din cauza demnitdtii infinite a Persoanei Fiului lui Dumnezeu, meritele lui Hristos
castigate prin Jertfa de pe Cruce sunt infinite: Surplusul acesta infinit (rdmas dupa
satisfactia adusa pentru ofensa pacatului) se depoziteaza in tezaurul ,Bisericii”,
formand Tmpreund cu meritele supraprisositoare ale sfintilor un depozit de gratia
divina pe care papa 1l distribuie credinciosilor in mod arbitrar prin indulgente.

In aceastd teorie este justd ideea centrald cd Rascumpérarea, mantuirea
obiectivd, s-a realizat prin Jertfa Fiului lui Dumnezeu intrupat, idee fundamentata
temeinic Tn Sf. Scripturd. La Sf. Parinti, Insa, desi Tntalnim ideea cad mantuirea ne-a
obtinut-o Hristos prin -Jertfa Sa, lipseste termenul de satisfactie, Tmprumutat din
limbajul juridic al Dreptului roman, folosit intdi de Tertulian, apoi de fericitul
Augustin.

3. Ceea ce caracterizeaza aceasta conceptie In general este spiritul ei juridic si
exteriorist. Constiinta religioasa nu poate admite indeosebi ideea ca sacrificiul adus
de Mantuitorul a fost cerut de Dumnezeu pentru repararea onoarei Sale jignite
(conform teologiei ortodoxe: Dreptatea lui Dumnezeu nu putea lasa pacatul
nepedepsit; pacatul fiind indreptat impotriva lui Dumnezeu, era foarte grav si trebuia
sever pedepsit). Dumnezeu este conceput in teoria catolici asemenea seniorilor
medievali a caror suprema grija era pastrarea onoarei si restabilirea ei daca ar fi fost
jignita.

Raportul omului cu Dumnezeu este conceput Tn aceasta teorie ca in intreaga
teologie catolica datorita Tnvataturii lor despre gratia creata, ca un raport exterior i
nu ca o comuniune reald, fiintiala, de iubire dintre Dumnezeu si om. Apoi, teoria
aceasta nu vede toatd gravitatea starii omului dupa cadere. Pornind de la ideea gresita
ca prin cadere, natura umana nu s-a alterat, se ajunge la concluzia falsd cd pentru a



65

reveni la starea primordiald a fost suficienta reprimirea gratiei pierdute, fara ca firea
umana sa se restaureze.

Ori teologia ortodoxa afirmad ca Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat nu doar
pentru a ni Se substitui ca jertfa, ci si pentru ca fiind pururea om Tndumnezeit, sa
ramanad n deplind comuniune cu noi oamenii, Tmpartasindu-ne si noua din viata Sa
dumnezeiascd. Dar teologia catolicd nu recunoaste aspectul ontologic al
Tndumnezeirii firii umane n lisus Hristos si prin aceasta al indumnezeirii omului.

Lectura: lerotei VIahos, Predici la marile sarbatori, pg. 186-188; 197-199

II- 1. Rascumpdrarea in teologia protestantd, numitd de preferinta
Tmpacare, este Tnteleasa ca suportarea maniei dumnezeiesti de lisus Hristos, Care,
aseZandu-Se de bundvoie sub mania si pedeapsa lui Dumnezeu, le suporta pana la
moarte, iar prin rabdarea si moartea Lui a biruit pacatul si moartea. Aceasta este
teologia crucii si apartine teologiei luterane vechi.

Actual existd opinii variate cu privire la Rascumparare, apartinand diverselor
ramuri ale protestantismului, care nu sunt usor de precizat si de altfel nici nu este
necesar.

2. Privitd Tn general conceptia protestanta despre mantuire apare, ca si cea
catolica, unilaterald, ea avand de asemenea caracter juridic si exterior. ldeea centrald,
insd, aceea a jertfei de ispasire aduse de Mantuitorul este justd. Plecand Tnsd, ca si
catolicii, de la o premisa falsa, aceea a stricaciunii ireparabile a naturii umane prin
pacatul stramosesc, protestantii ajung la o concluzie gresita: Rascumpararea adusa de
lisus Hristos nu a adus nicio modificare naturii umane, fiindca in omul cazut nu se
mai poate repara nimic, el fiind o fiinta total decazuta.

Asadar numai invatatura ortodoxa despre Rascumparare oferd o viziune
cuprinzatoare a bogatiei de intelesuri ce strabat opera mantuitoare a lui lisus Hristos.

Tnvierea Domnului si adeverirea mortii si Tnvierii Lui

rolMinvierea Domnului este piatra de temelie a religiei crestine si garantia

nvierii noastre;

2. La minunea invierii Domnului, cea mai puternicd dovada a Dumnezeirii
Sale, au conlucrat cele trei Persoane divine;

3. invierea Domnului nu este o simpla revenire la viata, ci inceputul vietii noi
fi vesnice, la care vom fi si noi partasi dupa Judecata universalg;

4. invierea lui Hristos este un fapt istoric incontestabil, marturisit de ucenicii
Sdi, cei ce L-au vazut pe Domnul inviat;

5. Potrivit Tnvataturii Bisericii noastre, Hristos cel Tnviat 1i conduce pe toti cei
credinciosi la Tnviere si nestricaciune;

6. Marturiile despre Tnvierea Domnului relatate in Sf. Evanghelii au fost
rastalmacite de protestanti care contestd adevarul nvierii lui Hristos Tn mai multe
teorii.



66

1. Cea mai uimitoare minune savarsita de Mantuitorul este propria Sa inviere
din morti, minune care este si cea mai puternica dovada a divinitdtii Sale. Invierea
Domnului este piatra de temelie, adevérul fundamental al religiei crestine, precum si
garantia Tnvierii noastre dupa cum spune Sf. Apostol Pavel: ,,lar daca Hristos fi-a
nviat, zadarnica este atuncipropovaduirea noastra, zadarnica si credinta voastra...
Si daca nadajduim Tn Hristos numai in viata aceasta, atunci suntem mai de plans
decét toti oamenii. Dar acum Hristos a Tnviat din morti, jacandu-Se incepéatura celor
adormiti. Caci deoarece moartea a venit printr-un om, printr-un om si invierea
mortilor” - | Corinteni 15.14; 19-21. Cuvintele Ap. Pavel aratd deci cd invierea
Domnului constituie evenimentul istoric capital care sta la temelia crestinismului.

2. La actul Tnvierii au conlucrat toate cele trei Persoane divine. Mantuitorul
nsusi, ca Dumnezeu, S-a Tnviat pe Sine, adica lisus Hristos prin Dumnezeirea Sa al
Tnviat trupul Sau omenesc cu puterea Tatalui: ,,Hristos S-a sculatprin slava Tatalui”
- Romani 6.4. Sf. Chirii al Alexandriei uneste pe Tatal si pe Fiul in actul invierii
zicand: Cacifiind puterea lui Dumnezeu si Tatal, Fiul Si-afacut EIl Tnsusi viu trupul
Sau”. Tn alt loc Sf. Scriptura atribuie Tnvierea lui lisus Hristos lui Dumnezeu Tatal:
,,Dumnezeu Tatal L-a Tnviat din morti si I-a dat Lui slava - 1Petru 1,21.

3. Moartea lui lisus Hristos a fost reala si nvierea Lui adevaratd. Dar
Tnvierea lui Hristos din morti nu este o simpla revenire la viata pdmanteasca (asa cum
au fost Tnvierile redate n Sf. Scripturd), ci Tnceputul unei alte vieti: viata vesnica in
care trupul omenesc nu mai este supus stricaciunii, adica proceselor de compunere i j
descompunere, nici limitarii legate de spatiu si timp. Hristos cel inviat este Hristos @
rastignit; pe Trupul Sau Tnviat din morti au ramas urmele pricinuite de Rastignire - 1
loan 20*27. insd, dupa Tnviere, Trupul Mantuitorului a fost Tndumnezeit, -devenind
nestricacios, spiritualizat, nemuritor si plin de slava. Tot astfel vor fi si trupurile celor
mantuiti la invierea universala.

4. Dupd invierea Sa din morii si Tnainte de Tnaltarea Sa la cer, lisus S-a aratat
de mai multe ori la mai multe persoane, mai ales femeilor mironosite si ucenicilor
Sdi. Fiind deplin Tncredintati de Tnvierea Domnului, Apostolii si ceilalti ucenici au
devenit ,,martori ai Tnvierii Domnului”’- F.A. 1,22. propovaduind lumii intregi pe
lisus Hristos cel rastignit si Tnviat - F.A. 2.22 etc. Certitudinea Tnvierii Domnului a
transformat constiinta Apostolilor, facand din ei entuziasti propovaduitori ai
Evangheliei pana la moarte.

5. Tnvierea lui Hristos este specificul si sufletul religiei crestine. Urmand
credintei Sf. Apostoli, Biserica crestina a propovaduit de la Tnceput Tnvierea
Domnului, ea fiind izvorul credintei noastre, biruinta deplind asupra mortii si tinta
ultima a vietii crestine. Caci din Trupul cel Tnviat al lui Hristos (1 Tesaloniceni 4,14)
iradiaza permanent putere dumnezeiasca conducand pe toti cei ce se Tmpartasesc de
El la Tnviere si nestricaciune. De aceea, in Canonul invierii se canta: ,,Praznuim
omorarea mortii, sfardmarea iadului si inceputul altei vieti vesnice”. Pe de altd parte,
troparul Sf. Pasti: ,,Hristos a Tnviat din morti...”” repetat in Saptamana luminata de
zeci de on ca un imn de biruinta ne aratd Tn mod concentrat aceste adevaruri de
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temelie ale credintei noastre si anume ca: Hristos a biruit moartea, trecand prin ea si
calcand peste ea, iar Tnvierea Sa nu este doar a Sa, ci ea este si Inceputul Tnvierii
omenirii Tntregi, izvorul si inceputul vietii celei noi si vesnice.

Sf. loan Gura de Aur afirma ca prin Tnvierea lui lisus, Dumnezeu a
schimbat radical sensul mortii si destinul fiintei umane si al creatiei. EI compara
fnvierea Domnului cu o mare explozie de iertare si iubire dumnezeiasca menita sa
schimbe fata istoriei. lar potrivit textului Romani 10.9:,,Ca de vei marturisi cu gura
ta ca lisus este Domnul si vei crede in inima ta ca Dumnezeu L-a inviat pe EIl din
morti, te vei mantui”, credinciosul este menit sa devina martorul invierii.

6. Pana la Reforma, Tnvierea Domnului a fost contestata doar sporadic de unii

eretici. Tncepand insa cu secolul al XVI-lea, teologia protestantd din directia
rationalist critica a combatut tot mai mult adevarul invierii Domnului, prezentandu-1
ca pe un mit (o legendd). Evenimentul invierii a avut loc intr-un timp si spatiu
concret, Tnvierea fiind un fapt istoric incontestabil care a fost marturisit de multi
martori oculari. Marturiile acestor persoane istorice, redate in parte in Sf. Scriptura,
au fost Tnsd interpretate gresit de protestanti, care au incercat sa explice relatdrile
scripturistice ale Tnvierii prin mai multe teorii cunoscute sub numele de: ipoteza
mortii aparente, ipoteza Tnselaciunii, ipoteza viziunii (vezi manualul pt. seminar
Todoran-Zagrean p.229-234 - Anexai).
Lectura: lerotei Vlahos, Predici la marile sarbatori, pg.228-238.

Anexd: Lipsa de dependentd a Sfintei intrupari
de cdderea in pacat
(text facultativ)

(rezumat extras din Predici la marile sarbatori de mitr. lerotei Vlahos,
pg.325-334)

Am prezentat mai sus pozitia teologica a Sf. Atanasie cel Mare si a altor Sf.
Parinti despre cauza intruparii Fiului lui Dumnezeu, ca aceasta ar fi caderea omului.
Acesti Sf. Parinti au afirmat aceasta pentru ca Tl au in centrul atentiei pe omul cazut.
Ei teologhisesc avand ca punct de plecare realitatea existenta fard sa-si puna problema
daca Hristos S-ar fi intrupat in cazul in care Adam n-ar fi cazut. Teologia Bisericii
Ortodoxe se ocupa, in special, de faptele trecute asa cum au fost ele si de problema
vindecarii firii omenesti si a fiecarui om in parte.

in continuare, vom prezenta si parerea altor Sf. Pdrinti ai Bisericii, care
afirma cd Sf. intrupare nu a depins de caderea omului. Cele doud pozitii teologice nu
sunt Tnsd intr-o contradictie ireconciliabild pentru motivul pe care I-am ardtat si
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anume, ca n cele doua cazuri, Sf. Parinti pornesc de fapt de la premise diferite, adica
nu vorbesc despre aceleasi lucruri.

Astfel, Tn Tnvatatura patristici se spune ca, prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu, firea dumnezeiasca s-a unit ipostatic cu cea omeneasca Tn Persoana
Cuvantului si, prin urmare, firea omeneasca s-a indumnezeit si s-a facut medicament
adevarat si unic pentru mantuirea si pentru indumnezeirea omului. Prin Sf. Botez,
omul se face madular al Trupului lui Hristos iar, prin Sf. impdrtdsanie, el gusta din
Trupul pe care Hristos I-a luat de la Maica Sa Preasfanta si care este dumnezeiesc.
Unirea cu Creatorul nu era posibila daca nu avea loc indumnezeirea firii omenesti de
catre firea dumnezeiasca si, tocmai de aceea, intruparea a fost scopul final al zidirii
omului. Numai Patimile si Rastignirea lui Hristos au intervenit ca urmare a caderii lui
Adam. Sf. Maxim Marturisitorul exprima foarte bine acest adevar: ,,intruparea afost
spre mantuireafirii noastre, iar Patimile, pentru izbdvirea de moartea care intrase
prinpacat".

Analizand Tinvatatura patristica legatd de acest subiect, Sf. Nicodim
Aghioritul ajunge la concluzia cd Tntruparea Fiului lui Dumnezeu nu a fost'o
consecinta a caderii omului, ci a reprezentat scopul primar al zidirii (independent de
orice altceva), pentru ca numai Tn acest fel omul trebuia si putea sd ajunga la
indumnezeire. Acest lucru ni se pare corect mai ales atunci cand ne gandim cd nu era
posibil ca pacatul lui Adam sa Il fi ,,obligat” pe Dumnezeu sa Se intrupeze, adica nu
era cu prutinta ca Hristos sa ia de-a pururi asupra Sa firea omeneasca numai din cauza
caderii omului. Daca ar fi fost asa, atunci ar trebui sa ajungem la concluzia ca era
nevoie de caderea omului pentru ca Dumnezeu sd fie nevoit sa Se intrupeze si cg, in
cele din urmad, caderea nu a fost rea, ci a fost o binecuvantare!

Aceastd tema teologica a fost dezvoltata de Sf. Nicodim Tn studiul de exceptie
»Apologie la pomenirea Doamnei noastre Nascdatoare de Dumnezeu” in cartea
»Razboiul nevazut”. Prilejul scrierii apologiei a fost oferit de urmatoarea fraza din
»Razboiul nevazut”: ,, Toata lumea vazuta si nevazuta afostfacuta pentru acest scop,
adica pentru Doamna Nascatoare de Dumnezeu, iar Doamna Nascatoare de
Dumnezeu afost facuta pentru Domnul nostru lisus Hristos”. Aceste cuvinte i-au
surprins pe anumiti teologi ai epocii, care si-au exprimat nedumerirea in acest sens.
De aceea, la inceputul apologiei sale, Sf. Nicodim scrie: ,,Pentru ca anumiti invatati,
care sunt talcuitori ai sfintei teologii, au citit cuvintele pe care le-am scris despre
Doamna Nascatoare de Dumnezeu... si s-au nedumerit, dau lamuriri pe scurt, spre
dezlegarea nedumeririi lor™.



Pentru a sustine acest punct de vedere, Sf. Nicodim foloseste citate din Sf.
Scriptura si din Parintii Bisericii. El citeaza cu precadere 3 texte biblice:

Domnul m-a zidit la inceputul lucrérilor Lui; Tnainte de lucrarile Lui cele
mai de demult. Eu amfost din veac intemeiata de la inceput, Tnainte de a sefi Jacut
pamantul” (Pilde 8,22-23):

2. ,,Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai Thainte nascut decat
toatafaptura ”” (Coloseni 1.15).

3. ,,Cacipe ceipe care i-a cunoscut mai Tnainte, mai Tnainte i-a si hotarat sa
fizsemenea chipului Fiului Sau, ca El safie intai nascut intre multiJrati” (Romani

Talcuind aceste fragmente pe baza Tnvataturii Périntilor Bisericii, Sf.
Nicodim spune despre primul ca nu se referd la Dumnezeire, deoarece Cuvantul nu a
fost zidit de Dumnezeu si nici nu este primul din zidire, dupa cum zicea Arie, ci se
referd la firea omeneasca a lui Hristos, pe care, ,,inaintea tuturor lucrurilor,
Dumnezeu a vazut-o ca Tnceput al planurilor Sale vesnice, ca prima din toatd
zidirea”. Prin urmare, taina iconomiei intruparii Fiului lui Dumnezeu reprezintd
inceputul tuturor cdilor Domnului, este primul lucru dintre toate cele create, ,,care a
fost hotarat Tnainte de a se zidi cei care urmau safie mantuiti de E1””.

Acest punct de vedere este sustinut si de Sf. Maxim Marturisitorul:
,JAceasta este marea taind, spune el, aceasta este Jericirea prin care se implinesc
toate ”. Cu alte cuvinte, Tntruparea lui Hristos este marea taina pentru care Sf. Treime
a creat Tntreaga lume. EIl continud: ,,acesta este planul sfantpentru care s-au Jacut
toate, care de la Tnceput afost gandit si nu a survenit ca urmare a ceva”. Fraza
aceasta aratadar ca taina Tntrupdrii este scopul sfant care a fost gandit inca de la
Tnceputul zidirii fiintelor, toate fiind facute tocmai pentru Tmplinirea acestui scop,nu
din alta pricina.

Sf. Grigorie Palama spune ca nu numai cele ce s-au petrecut in Vechiul
Testament au avut ca scop fintruparea, ci si Tnsasi zidirea lumii; cu alte cuvinte,
Hristos a fost scopul plamadirii omului. Omul a fost zidit dupa chipul lui Dumnezeu
fpentru aputea sa 7l Tncapape Cel care fi este arhetip§y

Vorbind despre aceste fragmente, Sf. Nicodim Aghioritul concluzioneaza:
,Ai auzit ca pentru aceasta I-a creat Dumnezeu pe om dupa chipul Sau, adica pentru
ca n intrupare, omul sa-Ipoata incapeape arhetip. Pentru aceea I-a zidit Dumnezeu
pe om ca legaturd dintre lumea nevazuta si cea vazuta, ca oglindire si Tncununare a
tuturor celor zidite, pentru acest scop: pentru ca tu sa te unesti cu El, pentru ca El sa
Se uneasca cu toate cele zidite sipentru ca toate cele ceresti si cele pamantesti sa se
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oglindeasca Tn Hristos, asa cum spune Ap. Pavel. Ziditorul si zidirea se unesc in
ipostas, dupa cum zice Sf. Maxim Marturisitorul™.

Faptul cd taina ntruparii Fiului lui Dumnezeu este voia anterioard a lui
Dumnezeu caderii lui Adam reiese si din aceea ca ea a folosit si cetelor ingeresti.
Stim bine ca omul a pacatuit, nu Tnsa si Tngerii care 1l slavesc neincetat pe Dumnezeu.
Prin urmare, daca de intrupare s-au folosit si Tngerii, Tnseamna ca fntr-adevar,
intruparea a fost voia plina de bunatate si desavarsita a lui Dumnezeu si nicidecum
ingdduinta Sa. Dupd cum spune cuviosul Nichita Stithatul Tngerii se miscau cu
greutate spre rdu, iar dupd intrupare si mai ales, dupd invierea lui Hristos, ei s-au
facut cu totul neplecati spre rau, ,,nu prin fire, ci prin har”, adicd au dobandit
,.neinclinarea” potrivit Sf. loan Damaschin. sau ,,neschimbarea” cum spune Sf.
Grigorie Palama. Asadar, chiar daca nu ar fi cdzut in pacat, omul ar fi dobandit
indumnezeirea dupad har tot prin intruparea lui Hristos. Prin Tntruparea lui Hristos, pe
langa neschimbare, ingerii au dobandit si o capacitate mai mare de a intelege tainele.

Acelasi lucru rezulta si din cuvintele Sf. Parinti despre Preasfanta Nascatoare
de Dumnezeu, care a fost persoana slujitoare a tainei Tntruparii, prin faptul ca si-a dat
trupul pentru ca Tn el sa aiba loc unirea n ipostas a firii dumnezeiesti cu cea
omeneasca. De aceea, referindu-se la Maica Domnului, Sf. Andrei Criteanul spune
despre Nascdtoarea de Dumnezeu ca este ,,implinirea fagaduintelor lui Dumnezeu
catre noi, descoperirea celor ascunse ale sfintelor si neinteleselor adancimi, scopul
planuit de dinainte de veacuri pentru care s-au creat veacurile, Tncoronarea Sf.
prooroci, taina nespusa si necunoscuta a grijiifatd de om de dinainte de toti vecii ™.

Dupa ce Tsi expune toate argumentele teologice prezentate mai sus, Sf.
Nicodim Aghioritul scrie: ,,Cred ca aceste putine cuvinte sunt indeajuns pentru
cinstitii comentatori si cititori ai acestei insemnari a mea despre Doamna Nascatoare
de Dumnezeu, pe care Ti rog s& nu ma vorbeasca de raufara rost. Acestea nu aufost
scrise din parere personala sau spre slava mea, ci din urmarea parerii teologilor pe
care i-am amintit. Poate ca dumneavoastra ganditi cu patima (lucru pe care nu 1l
cred) atunci cand majudecati pe mine, dar mai degrabajudecati pe purtatorul de
Dumnezeu Maxim, pe Grigorie al Tesalonicului si pe marele Andrei si pe ceilalti,
pentru cad de la ei am luat eu aceasta invatatura”. Se observa ca Sf. Nicodim nu
aduce lamuriri cu Tnversunare, ci cu seriozitate si cu stdpanire de sine. De altfel,
temele teologice presupun un dialog serios, pentru ca altfel Duhul Sfant nu poate sa
lucreze.
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DUMNEZEU SFINTITORUL

Persoana si lucrarea Sf. Duh

Despre Persoana Sf. Duh se vorbeste mai putin in Vechiul Testament, unde
dogma Sf. Treimi este descoperitd Tn chip umbrit. Tn Noul Testament, Duhul Sfant
apare Tn mod clar ca Persoana dumnezeiascd, deofiintd sau consubstantiald si egala
fn Dumnezeire cu Tatdl si cu Fiul. (‘deofiinta cu Tatal 1 ouoovaoloa xra Matpi =
ronsubstantialis Patri - termen nebiblic adoptat la Sinodul | ecumenic - Niceea 325
- pentru a defini identitatea de Dumnezeire intre Tatal si Fiul, impus de Sf
Atanasie; opolo0alo¢ = asemanator n fiintd => erezie). Acest adevar este dovedit
de urmdtoarele texte noutestamentare: ,,Mergand, Tnvatati toate neamurile,
botezandu-le Tn numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh - Matei 28,19. Aici
N numele” aratd Tnsusirea de persoane a celor trei, iar Botezul savarsindu-se Tn
numele Lor si avand ca efect iertarea pacatelor, Tnseamna ca cele trei Persoane sunt
Dumnezeu, cd au naturd dumnezeiasca.

Dumnezeirea Duhului este doveditd si de textul: ,,Oricui va spune vreun
cuvint impotriva Fiului Omului i se va ierta; dar celui ce va huli impotriva Duhului
Sfant, nu ise Vaierta”- Luca 12.10 si ,,Ananio, pentru ce a umplut satana inima ta
sd& minti tu Duhului Sfant si sa dosesti din pretul tarinii? N-ai mintit oamenilor, ci
lui Dumnezeu” - F.A. 5,3-4 si ,,Cand va veni Mangaietorul, pe Care EIl 1l voi
trimite voua de la Tatal, Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede, Acela va
marturisipentru Mine ”—loan 15,26.

Marturii din Sf. Traditie despre Dumnezeirea Duhului avem in Simboalele de
credintd (apostolic, atanasian si niceo-constantinopolitan), in sdvarsirea Tainei
Botezului, in doxologia mica si Tn marturiile martirilor.

Dumnezeirea Duhului Sfant a fost negata de Macedonie, combatut la Sinodul
al M-lea ecumenic - Constantinopol 381- care afirma ca Duhul Sfant este o creatura
inferioard a Tatalui (pnevmatomahi), iar dupd Reforma (secolul al XVI-lea) de
unitarieni si rationalisti.

impotriva pnevmatomahilor s-a formulat articolul 8 din Simbolul credintei
la Sinodul al MM-lea ecumenic. Aceasta invatatura dogmatica cuprinde esentialul
despre Sf. Duh. S-au emis nsa si pareri care o considera incompleta (de catolici, de
Serghei Bulgakov).

Biserica noastra afirma Tnsa ca este desavarsita. Aceasta se poate dovedi dintr-
0 analiza a definitiei pe baza Sf. Scripturi si a Sf. Traditji:

Simbolul credintei caracterizeaza Duhul Sfant ca fiind ,,Domnul de viatad
facatorul™. Acest nume se referd, pe de o parte, la participarea Duhului la crearea
lumii vazute potrivit Sf. Scripturi: ,,... Duhul lui Dumnezeu Se purta pe deasupra
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apelor” —Geneza 1.2 si la crearea omului n special: si a suflat infata lui
suflare de viata si s-ajacut omulfiinta vie” —Geneza 2,7, precum si la actiunea
permanentd a Duhului de sustinere a vietii, in lucrarea Proniei divine. in ntreaga
istorie a creatiei, Duhul Sfant este prezent in lucrarea Proniatoare a Sf. Treimi, cum
spune psalmistul: ,, Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi si vei innoifata pamantului
- Psalmi 103.31 Deci Duhul Sfant nu numai cd participa la creatia lumii, ci si o
umple de viata: ,,Duhul este Cel ce da viata” spune Domnul —loan 6,63. Prin
revarsarea de viatd (nu doar viafd biologicd) in fintreaga creatie, Duhul o
spiritualizeazd ca operd dumnezeiascd, findreptdnd-o mereu spre unirea cu
Dumnezeu. Duhul este Cel ce sadeste si mentine in om nazuinta spre bine, dorul
dupa Dumnezeu, El este Cel ce intdreste pe om sa savarseasca binele.

n al doilea rand, numele de ,f)omnul de viatafacatorul” din Simbol se referd
si la re-crearea lumii, la rdscumpadrarea si indumnezeirea creatiei prin redobandirea
harului divin, adica la ntemeierea Bisericii, care a avut loc la Cincizecime prin
Pogorarea Sf. Duh. Nasterea de sus la viata cea noud in Hristos care este Botezul -
poarta de intrare Tn Bisericd - are loc cum spune Mantuitorul ,,din apa si din Duh ™
loan 35

Simbolul credintei intareste marturisirea Dumnezeirii Sfantului Duh si deci
consubstantialitatea si egalitatea Lui cu Tatdl si cu Fiul prin formula: ,, Cel ce
impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat si marit™. Aceasta Tnseamnd cd Lui | se
cuvine aceeasi slava si inchinare ca si celorlalte doua Persoane ale Sf. Treimi, fiind
deopotriva cu Ele, Dumnezeu adevarat.

Simbolul credintei ne Tnvata, de asemenea, cd Duhul Sfant purcede de la Tatal.
Aceasta Tnvataturd are temei scripturistic foarte clar la loan 15.26. Mantuitorul
spune: ,,lar cand va veni Mangaietorul, pe Care Eu Tl voi trimite voua de la Tatal,
Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede, Acela va marturisi pentru Mine”.
Astfel dupa cum Fiul Se naste din veci, deci fara inceput, din eternitate din Tatdl, tot
asa si Duhul Sfant purcede din eternitate din Tatal. Purcederea este deci un alt mod,
deosebit de nastere, prin care Duhul Tsi ia Fiinta din vesnicie din Tatdl. Ce este Tnsd
aceastd purcedere nu ne este descoperit de Revelatia divina.

Sf. loan Damaschin (si alti Sf. Parinti) spune ca Duhul purcede de la Tatal si
Se odihneste n Fiul sau straluceste prin Fiul. De aceea, se numeste nu numai Duh al
Tatdlui, ci si Duh al Fiului. Nu se afirma aceasta Tn sensul ca Duhul purcede din
Fiul, ci pentru cd Fiul Tl trimite in lume Tmpreuna cu Tatal, fiind o lucrare comuna
Sf. Treimi, deci o afirmatie iconomica. Tot Sf. loan Damaschin spune: ,, Credem in
Duhul cel din Dumnezeu, cel drept, cel conducator, izvorul intelepciunii, al vietii i
al sfinteniei. EIl este si se numeste Dumnezeu impreuna cu Tatal si cu Fiul, nezidit,
atotstapanitor, atoatelucrator, atotputernic, nemarginit in putere, in toate asemenea
Tatalui si datprin Fiul, este primit de toata zidirea. Zideste prin El insusi, dafiinta
universului, sfinteste si tine, existd Tn propria lui ipostaza, de nedespartit si
neseparat de Tatal si de Fiul, avand toate cate are Tatal si Fiul, afard de nenastere
si nastere”. Si mai departe: ,,Duhul cel Sfant este Dumnezeu, EIl std la mijloc Tntre
Cel nenascut si Cel nascut si este unit de Tatal prin Fiul”. Este vorba aici de
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perihoreza - intrepatrunderea sau existenta laolaltd a Persoanelor Sf. Treimi. Apoi:
,»5¢ numeste Duh al lui Dumnezeu, insusi Domn, Duh al adoptiei (al infierii), al
adevarului, al libertatii, al Tntelepciunii - caci estefacatorul tuturor. Prinfiinta Lui
umple toate, tine toate, umple lumea cu fiinta Lui si este necuprins de lume din
pricinaputerii Lui ™.

Toate aceste numiri date Sf. Duh de Sf. loan Damaschin sunt intemeiate pe
Revelatia Sf. Scripturi. Sf. Scripturd abunda in bogatia numelor prin care Duhul Tsi
reveleaza Persoana si lucrarea. Dupa Sf. Scripturd, Tl cunoastem pe Duhul Sfant ca
pe ,,Duhul Domnului” - Isaia 61.1: Luca 4.18: ,,Duhul Tatdlui" - Matei 10.20:
,.,Duhul Fiului Sau’l—Galateni 4.6: ,,Duhullui Hristos”- Romani 8.9. precum si
»minte a lui Hristos - 1 Corinteni 2.16.

lar in legdtura cu slujirile si darurile Sale, in Sfanta Scriptura este numit: ,,Duh
al Adevarului” - loan 15.26: ,,~h'*i**lepciunii, al intelegerii, al sfatului si al
tariei, al cunostintei si al bunei.tfedinte, si al temerii de Dumnezeul - lsaia 11.2:
,.Duh al libertatii”- N Corinteni 3.17: ,,Duh al infierii”’- Romani 8.15: ,,Duhul
harului”’- Evrei 10.29.

La acestea, tot pe temeiul Revelatiei divine, Sf. Grigorie Teologul mai
adaugd Tnsusiri ca\$&bun, drept, calauzitor, sfintind prin natura Lui, nu prin
autoritatea altuia... deget al lui Dumnezeu; duh care a cladit, care recladeste pe om
prin Botez prin Tnviere, duh care cunoaste toate, care invata, care sufld unde vrea,
care calauzeste, care vorbeste, care misca... descoperitor, lumindtor, datdtor de
viatd, Tnsdsi lumina si viata chiar, facator de temple (ale Duhului - noi, oamenii),
Tndumnezeitor, desavarsitor... Tmpartitor de harisme, care face apostoli, profeti,
evanghelisti, pastori, Tnvatatori".

Duhul lui Dumnezeu, a 3-a Persoand a Sfintei Treimi, pentru a Se deosebi de
alte duhuri (ale rautatii, al omului), primeste calificativul de ,.Sfant” pentru ca
numele de duh este denumirea generica prin care este definita intreaga lume a
entitatilor spirituale, atat a celor bune, cét si a celor rele. De aceea, numele celei de-a
3-a Persoane divine este indeosebi Duhul Sfant.

Trebuie Tnsd remarcat ca sfintenia apartine intregii Sf. Treimi potrivit Sf.
Scripturi: ,,Sfintiti-va si vetifi sfinti, ca Eu, Domnul Dumnezeu vostru, sfant sunt" —
Levitic 11.44. De asemenea, in viziunea profetului Isaia, serafimii canta: ,,Sfant,
sfant, sfant, Domnul Savaot™ - Isaia 6.3. ca si in viziunea apocalipticd, cele patru
fiinte cu chip de leu, de vitel, de om si de vultur (imaginea ansamblului creatiei) care
fnalta acelasi imn: ,,Sfant, sfant, sfant, Domnul Dumnezeu Atottiitorul” -
Apocalipsa 4.8. Desigur, sfintenia este proprie Dumnezeirii, si toate Persoanele Sf.
Treimi sunt Tn unitatea Fiintei Lor izvor de adevar, iubire, slava, puritate absolutd,
deci de sfintenie. Dar Duhul Sfant este sfintenia ipostaticd sau Ipostasul sfinteniei.
Astfel, Duhul are menirea sfinfirii noastre prin har; aceasta este Tnsusirea Sa
personald externd. El ne Tmpartaseste sfintenia Dumnezeirii. Creatia adusa la fiintd
din vointa Tatdlui, mantuita prin Jertfa Fiului este sfintita de Duhul. Fiind Ipostasul
sfinteniei, iar aceasta fiind opusa singularitatii, egocentrismului, Duhul Sfant este si
Ipostasul comuniunii. Apostolul Pavel invoca: ,,Harul Domnului nostru lisus
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Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartdsirea Sfantului Duh...” —T1
Corinteni 13.13. Duhul Sfant este, de asemenea, comuniunea, Kowovia,
Tmpartasirea Tatdlui cu Fiul prin iubire infinitd, sfintenie si viatd. Dupa cum s-a
observat altd datd, in ,,unul” nu ar exista iubire, decét egocentricd. Comuniunea in
doi ar fi o iubire inchisa, in care egocentrismul nu este anulat. Legea iubirii, a
comuniunii absolute Tn Dumnezeu, este treimicd. lubirea desdvarsita se manifesta in
treimea de persoane.

Duhul Sfant este astfel comuniunea iubirii intre Tatal si Fiul si, totodata prin
harul Sau, Duhul Sfant este comuniunea noastra cu Tatdl prin Fiul. Prin harul
Sfantului Duh, putem deveni dumnezei nu dupd fire, ci dupa har, cum zice
Apostolul: ,,Prin EIl (Hristos) avem si unii si altii apropierea catre Tatal intr-un
Duh - Efeseni 2.18.

* k%

0] adevératé teologie despre Persoana Duhului Sfant este cuprinsa si in vech
rugaciune a Bisericii ..Tmparate ceresc”:

- Duhul Sfant este numit ,jmparat ceresc ”precum si Mantuitorul este numit
“fmparatul cerurilor", pe temeiul Tnsusirilor comune ale celor 3 Persoane.

- "Mangaietorul” (este numit de Mantuitorul) pentru cd El va lua locul
Mantuitorului dupa Tnaltare si va ramane in veac cu Apostolii si credinciosii - loan
14.16 (vezi lerotei Vlahos, Predici la marile sdrbatori, pg.286-287).

- ‘Duhul Adevaruluf' pentru ca El va marturisi despre Dumnezeirea Fiului
(conform troparului Botezului: “Si Duhul in chip de porumb a adeverit intarirea
Cuvantului ™).

- ,,Care pretutindeni esti” - aici se aratd atotprezenta Lui ca Dumnezeu
Adevdrat.

- ,,91 toate le Tmplinesti” - adica Duhul Sfant este trimis in lume de
Mantuitorul spre a implini lucrarea de mantuire a oamenilor, El fiind Desavarsitorul
si Sfintitorul oamenilor si al intregii creatii.

- ,,Vistierul bunatatilor” - pentru ca prin El oamenii primesc de la
,.Parintele luminilor toata darea cea bund“ - lacov 1.17: El insufleteste Biserica,
prin El se impartaseste harul SfTaine etc.

- ,,datator de viata - prin El viaza tgegelcrea[ia - Psalmul 103.31.

n activitatea divina in lume, Duhului Sfant 7i revine lucrarea de desavarsire
a operei maateitoare a lui lisus Hristos dupa Tndltarea Sa la cer. Biserica este
organul ordinar de sfintire si mantuire a oamenilor, intemeiatd de Mantuitorul pe
Cruce Tn chip nevazut (cand s-a refacut comuniunea dintre oameni si Dumnezeu) si
la Cincizecime in chip vdzut. De aceea, mai ales prin Biserica, Duhul Sfant fsi
Tmplineste aceasta lucrare. Tn Bisericd, El este mereu prezent si activ.

Biserica este comuniunea deplind a persoanelor umane cu Dumnezeu; ea
este Trupul lui Hristos, iar Duhul Sfant e sufletul acestui trup. Biserica viaza prin
lucrarea Sfantului Duh n cele 7 Sfinte Taine prin care se impartaseste credinciosilor
harul divin si se unesc astfel cu Hristos. Duhul Sfant Ti hristifica pe credinciosi
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incorporéndu-i in Biserica si ducandu-i la unire deplind cu Hristos prin Sfintele
Taine, mai ales prin cele 3 numite ale incorpordrii: Botezul, Mirungerea, Euharistia
(BEM). Astfel, numai prin Duhul Sfant, Hristos este permanent prezent in Biserica -
Matei 28,20. Prezenta permanentd a lui Hristos in Biserica prin Duhul Sfant este
sprivitd de teologi ca o Cincizecime continua potrivit rugaciunii ,,Cela ce pe
Preasfantul Tau Duh in ceasul al 3-lea... - rugdciunea epiclezei.

Duhul Sfant umple de daruri Biserica si pe credinciosii ei, inct Biserica nu
poate fi conceputd fara Duhul Sfant in ea, iar lucrarea Duhului Sfant in lume nu
poate fi conceputad fard Biserica. Legatura organica dintre Duhul Sfant si Bisericad
este marturisita clar de Sfintii Parinti. Sfantul loan Gura de Anr spune: “Daca
Biserica existd, este evident ca este de fata Duhul”, iar Sfantul Irineu afirma:
‘Acolo unde este Biserica, acolo este si Duhul Sfant si unde este Duhul Sfant, acolo
este Biserica si tot harul. ”

Rezumat

n Vechiul Testament dogma Sfintei Treimi este descoperita in chip umbrit.

In Noul Testament, Sf Duh apare ca Persoana dumnezeiasca, deofiinta cu
Tatal si cu Fiul, opoolaiog Tn Matpi.

Dovezi noutestamentare: Matei 28.19: Luca 12.10: F.A. 5.3-4: loan 15.26.

Dovezi traditionale despre Dumnezeirea Sfantului Duh: in primele Simboale
de credintd, in Taina Botezului, Tn doxologia mica si marturiile martirilor.

' Dumnezeirea Duhului Sfant a fost negata de Macedonie anatematizat la
Sinodul al Ml-lea ecumenic - 381, mai tarziu de unitarieni si rationalisti.

invétatura dogmatica despre Sf. Duh s-a formulat in articolul 8 din Crez:
"Domnul de viatafacator... ”” pentru cd El participa la creatia lumii conform Geneza
1,2. la creatia omului Geneza 2,7. la lucrarea Proniatoare - Psalmi 103.31 precum si
larecrearea lumii prin impartasirea din nou de harul divin. intemeierea Bisericii are
loc prin Pogoréarea Sfantului Duh la Cincizecime, iar renasterea omului prin Botez se
face *din apa si din Duh - loan 3,5.

”..Care de la Tatdlpurcede” conform loan 15,26: Duhul Sfant purcede din
vesnicie si Tn mod continuu din Tatal. Purcederea este un alt mod de a-Si lua Fiinta
divind din Tatal, diferit de nasterea Fiului.

Duhul dumnezeiesc e numit Sfant pentru a se deosebi de alte duhuri bune
sau rele. Sfintenia Tnsa apartine ntregii Sf. Treimi conform Levitic 11.44: Isaia 6.3:
Apocalinsa 4,8. in opera iconomica a Sf. Treimi (adica In manifestarea iubirii Sf.
Treimi Tn lume mai ales prin mantuirea adusa de lisus Hristos), Duhului Sfant | se
atribuie prin apropriere lucrarea sfintirii noastre prin desavarsirea operei mantuitoare
a lui lisus Hristos. Astfel, in méntuirea subiectivd, ne Tnsusim roadele Jertfei
Rascumparatoare, impartasindu-ne de harul indumnezeitor primit prin Duhul Sfant.

Duhul Sfant este, de asemenea, comuniunea sau impartasirea Tatdlui cu Fiul
prin iubire infinita.

invatdtura dogmaticd despre Duhul Sfant cuprinsd in rugdciunea |imparate
feresc
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- Duhul Sfant este numit "imparat ceresc ”’ ca si Mantuitorul;

- "Mangaietor| - loan 15.26 pentru ca va lua locul Mantuitorului si va
ramane Tn veac cu credinciosii conform loan 14,16;

- ,,Duhul Adevarului” pentru ca va marturisi Dumnezeirea Fiului (tropar
Botez);
- ,,Carepretutindeni estitlleste omniprezent ca Dumnezeu adevarat;
- ,toate le Tmplinesti” - aratd misiunea de Desdavarsitor si Sfintitor al

creatiei;
"Vistierul bunatatilor”- prin EI oamenii primesc de la "Parintele luminilor

toatd darea cea buna - lacov 1,17;

"Datator de viata ’- prin El viaza toata creatia- Psalmi 103,31.

Apoi Duhul Sfant este Desavarsitorul operei mantuitoare a lui Hristos dupa
fnaltarea Sa la cer, Cel prin Care ne Tnsusim roadele Jertfei Mantuitorului, adica
mantuirea subiectivd. Biserica este organul ordinar (obishuit) de mantuire a
oamenilor Tntemeiat in chip nevazut pe Cruce de Mantuitorul, si in chip vazut la
Pogorarea Sf. Duh. De aceea, mai ales in Biserica, S Duh isi Tmplineste aceasta
lucrare. Tn Bisericd, El este mereu prezent si activ.

n Bisericd, prin Sf. Taine, impartasind credinciosilor harul divin mantuitor,
Duhul Sfant 7i uneste pe acestia permanent cu Hristos. Astfel, Hristos e permanent
prezent cu cei credinciosi, conform fagaduintei Sale - Matei 28,20, numai prin
Duhul Sfantin Biserica. Aceasta prezentd permanenta a lui Hristos in Biserica prin
Duhul Sfant e privitd ca o Cincizecime contmv&,(Cela cepe Preasfantul Tau Duh
...| - rugéciunea epiclezei).

Biserica este comuniunea deplind a persoanelor umane cu Dunmezeu ce se
savarseste prin Duhul Sfant. Ea este Trupul lui Hristos, iar unde e prezent Hristos
acolo e prezent si activ si Duhul Sfant. Astfel in Biserica, Duhul Sfant i hristifica pe
credinciosi, adica Ti conduce la unire deplina cu Hristos prin Sf. Taine. De aceea,
Biserica nu poate fi conceputa fara Duhul Sfant in ea, iar lucrarea Duhului Sfant in
lume nu poate fi conceputd fara Biserica conform sf. loan Gura de Aur si sf.

Irineu.

Relatia dintre Hristos si Duhul Sfantin iconomia méantuirii

Notiunea de “iconomie” in teologia ortodoxa are mai multe sensuri:
a. Planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii, mai precis, pregatirea man
in Vechiul Testament si realizarea mantuirii prin lisus Hristos Tn Noul Testament.
Toti cei ce colaboreaza la realizarea acestui plan, in primul rand Apostolii si dupa ei,
slujitorii Bisericii, sunt numiti “iconomi ai lui Dumnezeu” (I Corinteni 4.1: Tit

mt
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Sfintii Parinti fac distinctie intre teologie ca viatd intrinsecd, complet
ascunsa a Sfintei Treimi si iconomie, ca manifestare si lucrare a iubirii lui
Dumnezeu in lume, mai precis intreaga istorie a ntruparii si Rascumpararii prin
lisus Hristos. Treimea teologicd este inaccesibild, absolut transcendentd,
neimpartdsibila omului, pe cand Treimea iconomica este accesibild, imanenta,
Tmpartasibild, cognoscibild omului prin energiile divine, adica prin impartasirea de
harul divin;

b. Prin ,,iconomie” se mai ntelege una dintre modalitdtile principale pe care
Biserica le foloseste in aplicarea normelor canonice (canon bisericesc - reguld
privind morala crestind, cultul, disciplina clerului, organizarea si jurisdictia
bisericeasca, adicd puterea sau competenta de a judeca a Bisericii, promulgate de
sinoade ecumenice sau locale). Ele sunt elastice, nu imuabile ca dogmele. De aceasta
elasticitate se foloseste Biserica. Astfel, iconomia este orice procedurd mai
ingaduitoare a Bisericii fatd de unii membri, prin scutirea lor de Tmplinirea unor
amanunte ale anumitor randuieli (ex: postiri in anumite zile, interdictia cununiei Tn
anumite perioade, Tmpdrtdsirea Tnainte de termen). Deci iconomia este un
pogordmant al Bisericii la slabiciunea omeneasca, inmuind putin, Tn anumite cazuri,
rigoarea (acrivia) randuielii general obsel\@tf.

Hktmparea, Rastignirea, Tnvierea si Tnadltarea la cer sunt cele 4 acte
fijndamentale prin care Mantuitorul Hristos a realizat méntuirea noastrd obiectiva.
Al 5-lea act prin care se continud si se finalizeaza opera mantuitoare Tnceputd de
lisus Hristos este Pogorarea Sfantului Duh. Prin venirea personald a Sfantului Duh
la:Cincizecime, s-a Tntemeiat Biserica, deci s-a pus Thceput mantuirii subiective, a
salasluirii trupului indumnezeit al lui Hristos Tn celelalte fiinte umane. Prin acest act,
roadele Rascumpararii aduse de lisus Hristos devin un bun al nostru subiectiv. Cum?
Prin sédlasluirea lui lisus Hristos in noi, prin Tncorporarea noastra in Biserica -
Trupul tainic al lui Hristos- adicd prin unirea noastra tainica si deplind cu Hristos
prin Tmpartisirea de harul Duhului Sfant. Deci, existd o stransd legdturd intre
lucrarea Fiului lui Dumnezeu fintrupat si lucrarea Duhului Sfant Tn iconomia
mantuirii noastre, si chiar o reciprocitate, adicd lucrarea unuia pregatind si
continuand lucrarea celuilalt (in continuare vom dezbate pe larg aceste idei).

Toate lucrdrile divine in lume (predicatele) fiind actiuni externe, in afara ale
Sfintei Treimi, ca si Tnsusirile fiintiale, sunt comune celor 3 Persoane divine (numai
insusirile personale interne - proprietdtile- sunt specifice fiecarei Persoane), Care
conlucreaza permanent in mod nedespartit la mantuirea lumii, nsa fiecare Tsi aduce
o contributie proprie, fiecare lucreaza intr-un mod propriu. Dar aceasta contributie
proprie a fiecarei Persoane divine nu trebuie inteleasd cu excluderea celorlalte 2, ci
ca o0 iesire a Uneia sau a Celeilalte in prim plan in desfasurarea Revelatiei divine.
Unitatea de lucrare a Persoanelor Sfintei Treimi izvordste din unitatea Lor de naturd,
de fiinta. Astfel in intreaga iconomie a mantuirii lumii este prezenta si activa
intreaga Sf. Treime. Deci nu se pot disocia lucrarea si iconomia Fiului de lucrarea si
iconomia Duhului, cdci datoritd perihorezei (intrepatrunderii Persoanelor divine),
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Persoanele si lucrarile divine nu sunt despartite. in fiecare Persoana sunt prezente si
celelalte 2, avand deci aceeasi Fiinta, Ele au aceeasi vointd, aceeasi lucrare, dar
fiecare intr-un mod propriu. Astfel, Fiul si Duhul savarsesc lucrarea de mantuire
intr-un mod solidar, nedespartit.

Aceasta Thseamnd ca Duhul Sfant si Cuvantul lui Dumnezeu nu erau
despartiti In perioada Tn care Duhul Sfant pregatea intruparea Cuvantului (deci in
perioada de pregatire a mantuirii lumii), nici Tn timpul vietii pamantesti a
Mantuitorului  (timpul realizarii mantuirii), cand Cuvantul Tntrupat pregatea
coborérea Duhului, dupd cum nu sunt despartiti nici in cea prezentd (timpul
desavarsirii si actualizarii mantuirii), Tn care Duhul Sfant ne deschide accesul la
Cuvantul Tnaltat cu trupul la cer.

A) Tn Revelatia Vechiului Testament. Duhul Sfant pregateste veni
trup si opera de mantuire a Cuvantului. Acest adevar este marturisit in primul rand
n Simbolul de credintd: ,,Care a grait prin prooroci”, Revelatia Vechiului
Testament, datd de Dumnezeu prin prooroci, avand rol pregatitor pentru venirea
Mantuitorului. Tn acest sens, Sfantul Maxim Marturisitorul spune: “Cuvintele
Legii si ale proorocilor (insuflate de DuhuL Sfant) au fost Tnaintemergatoarele
venirii lui Hristos 1n trup calauzind sufletele la Hristos ”;, ceea ce 1l face pe Paul
Fdvnkimnv sa afirme ca: "Toata Revelatia prin prooroci este o Cincizecime
preliminara care pregateste actul intruparii. ”

Apoi, Duhul Sfant umbreste pe Sf. Fecioara la zamislirea si nasterea Fiului
lui Dumnezeu fMatei 1.18: 20: ,ftfaria, mama Lui, S-a aflat avand in pantece de la
Duhul Sfant’) si in continuare, n toata slujirea pe pamant a Mantuitorului, ca si
dupa Tndltarea Sa la cer, Duhul Sfant este permanent prezent si activ. Duhul Sfant nu
Se ntrupeazd, dar EI ramane asupra Fiului pentru totdeauna - ,,Eu nu-L cunosteam
pe El, dar Cel ce m-a trimis sa botez cu apa, Acela mi-a zis: Peste care vei vedea
Duhul coborandu-Se si ramanandpeste El, Acela este Cel ce boteaza cu Duh Sfant”
- loan 1.33 sau ,,lisus din Nazaretpe Care L-a uns Dumnezeu prin Duhul Sfant”-
F.A. 10.38.

De la Tntruparea Sa, intreaga lucrare mantuitoare lisus Hristos o savarsea
fiind Tmpreuna prezent Duhul. Cand Domnul a fost ispitit de diavol, Duhul era cu El:
,.lar lisus, plin de Duh Sfant, S-a intors de la lordan si afost dus de Duhul n
pustie - Luca 4,1. De asemenea, era cu lisus cand El sdvarsea minunile caci spune
Mantuitorul: ,,Cu Duhul lui Dumnezeu scot demonii...” si nu L-a parasit dupa
Tnvierea Sa din morti, cAnd Domnul Tnviat, pentru a reinnoi pe om si a-i reda harul
primit prin suflarea lui Dumnezeu la creatie, sufla in* fata Apostolilor siispune:
,,Luati Duh Sfant... ”—oan 20,22.

Din toate aceste marturii scripturistice, se vede clar cd in Revelatia
Vechiului Testament, Duhul Sfant pregateste venirea in trup a Mantuitorului,
Sfantului Duh atribuindu-1-se si trimiterea in lume a Fiului: ,,Duhul Domnului este
peste Mine, ca Domnul M-a uns sa binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe
cei cu mima zdrobitd, sa vestesc celor robiti liberarea si celor n lanturi,
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mantuirea —saia 61J. si Luca 4.18. lar in perioada noutestamentard, Duhul Sfant
conlucreaza, de asemenea, cu Fiul la opera de mantuire.

B) Dupa Tnaltarea Mantuitorului la cer. Duhul Sfanf continua lucrarea
Fiului Tn planul de mantuire a lumii, dar unit fiind cu Tatal si cu Fiul. Tn Revelatia
Noului Testament, Cuvantul intrupat, la randul Sau, pregateste coborarea Sfantului
Duh si il trimite la Cincizecime: ,,Dar Eu va spun adevarul: va este defolos ca sa
Ma duc Eu. C&ci dacd nu Ma voi duce, Mangaietorul nu va veni la voi, iar daca Ma
voi duce, Tl voi trimite la voi” —oan 16.7 sau: J$i eu voi ruga pe Tatal si Alt
Mangaietor va va da voua ca safie cu voi in veac... Nu va voi lasa orfani, voi veni
lavoi” - loan 14,16 si: ,,Cel ce crede Tn Mine, precum a zis Scriptura: rauri de apa
vie vor curge dinpantecele lui. lar aceasta a zis-o despre Duhulpe Care aveau sa-L
primeascd acei ce cred in EL C&ci Inca nu era dat Duhul, pentru ca lisus inca nu
fusesepreaslavit”- loan 7.38-39.

De aceea, Cincizecimea este consideratd ca o continuare a iconomiei
Intruparii, sau mai bine zis ca o urmare inerenta, ,,0 consecinta” logica a ei. Faptura,
curdtatd prin intruparea, Rastignirea, nvierea si ndltarea lui Hristos, devine
vrednica sa primeasca din nou harul Duhului Sfant. Si la momentul potrivit, Duhul
Sfant coboara in lume si umple cu prezenta Sa Biserica - spdlata, curatata,
rascumparatd cu Sangele lui Hristos. in acest nteles se poate spune ca lucrarea lui
Hristos pregateste venirea si lucrarea Duhul Sfant in lume dupa cuvintele
Mantuitorului: ,,Foc am venit sa aduc pe pamant si cat as vrea ca el safie acum
aprins” - Luca 12.49.

Despre trimiterea si pregatirea venirii Sfantului Duh de catre Mantuitorul,
Sf. Parinti marturisesc ca scopul si destinatia intregii opere a mantuirii noastre
prin Hristos este ca cei credinciosi sa primeasa pe Duhul Sfant" dupa Sf. Simeon
Noul Teolog. lar Sf. Nicolae Cabasila scrie: ,,Care este efectul si rezultatul actelor
lui Hristos?... Nimic altceva decat coborarea Duhului Sfantpeste Biserica”. Tot asa
si Sf. Atanasie afirma: ,,Cuvantul Si-a asumat trupul, pentru ca noi sa primim pe
Duhul Sfant. Dumnezeu s-a facut purtator de trup, pentru ca noi sa ne facem
purtdtori de Duh. ” Tn consens cu acestia, Paul Evdokimov scrie: ,,Cincizecimea
apare ca scopul ultim al iconomiei trinitare a mantuirii. Urmand Parintilor se poate
spune chiar ca Hristos este marele Tnainiepsrgétor al Duhului Sfant. ”

Duhul Sfant este trimis in lume ca s actualizeze lucrarea mantuitoare a lui
Hristos Tn noi (ca sa ne aduca mantuirea subiectiva) astfel Tncat, dupa Cincizecime,
relatia de comuniune dintre oameni si Hristos nu se poate realiza decéat in si prin
Duhul Sfant, Care este ,JDuhul Fiului” - Galateni 4.6. Legatura stransa dintre
Tnaltarea lui lisus Hristos la cer si Pogorarea Sfantului Duh, Care ni-L salasluieste pe
Hristos Tn noi este exprimatd de Mantuitorul in cuvantarea dinainte de Patimi
adresata Apostolilor intristati: *Nu va voi lasa orfani, ci voi veni la voi” - loan
14,18 si ,J>utin si nu Ma veti vedea si iarasi putin si Ma veti vedea, pentru ca Eu Ma
duc la Tatal.. Va este de folos sa Ma duc Eu. C&ci daca nu M& voi duce,
Mangaietorul nu va veni la voi, iar dacd Ma voi duce, 1l voi trimite la voi... lar cand
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va veni Acela, Duhul Adevarului, va va calauzi la tot adevarul, caci nu va vorbi de
la Sine, ci cate va auzi va vorbi si cele viitoare va va vesti. Acum sunteti tristi, dar
iarasi va voi vedea si se va bucura inima voastra si bucuria voastrd nimeni nu o va
lua de la voi”- loan 16.7; 13: 16-22 si Jata Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la
sfarsitul veacurilor”- Matei 28,20.

Deci, viata pe care o revarsa si o intemeiaza in noi Duhul Sfant este viata in
Hristos. Precum Duhul Sfant a sfintit trupul Sf. Fecioare si L-a intrupat din Ea pe
Fiul, la fel sfinteste prin Botez pe credincios pentru ca Hristos sa ia chip Tn el, pentru
ca crestinul sa se Tmbrace Tn Hristos.

Duhul Sfant, prin lucrarea Sa, 1l transforma pe crestin, 1l face ,,vas ales " sa
poarte numele lui Hristos, sa aibd ,,gandirea lui Hristos”- 1 Corinteni 2,16; ,,sa se
salasluiasca Hristos Tn inimi prin credinta”” - Efeseni 3,17; s devina ,madular al
trupului Lui, din carnea Lui si din oasele Lui ”’- Efeseni 5.30.

Astfel, crestinul este menit s& devind locas al Sfintei Treimi: ,,Daca Ma
iubeste cineva, vapdazi cuvantul Meu, si Tatal Meu 1l va iubi si vom veni la el si vom
face locas la el” - loan 14,23. Duhul Sfant este deci Acela Care pregateste in
sinergie cu noi (sinergie -cooperare tainicd si liberd intre harul lui Dumnezeu si
vointa omului Tn vederea mantuirii) vasul nostru crestin si ne face prin Hristos fii ai
Parintelui ceresc. Prin Duhul Sfant ne unim cu Sf Treime. Sf. Vasile exprima plastic
aceasta: “Dupa cum cel care apuca de capatul unui lant, atrage si celdlalt capat la
el, tot lafel cel ce-L atrage pe Duhul, dobandeste de asemeneape Tatal sipe Fiul".
De aceea, potrivit Intregii Traditii spirituale ortodoxe, din primele secole crestine
pand la Sf. Serafim de Sarov si mai departe, scopul vietii crestine constd in
dobandirea Duhului Sfant, Care ne Tmpartaseste viata divina a Prea Sfintei Treimi.

Din cele spuse pand acum se constatd deci o reciprocitate Tntre lucrarea
Cuvantului lui Dumnezeu si a Sfantului Duh in lume. Dar, potrivit <mvataturii
Bisericii, atat trimiterea Fiului Tn lume de cdtre Duhul Sfant, cat si trimiterea
Duhului Sfant de catre Fiul la Cincizecime, sunt lucrari externe, in afard sederi
comune Persoanelor Sf. Treimi. Astfel, Duhul Sfant trimite impreund cu Tatal pe
Fiul - loan 3,16; iar actiunea de trimitere apartine si Fiului, ca Cel ce vine El insusi
in lume.

Tot asa trebuie inteleasd si trimiterea Duhului Sfant de Fiul si de Tatal si de
Sine Tnsusi. Aceastd Tnvatdtura a Bisericii este intdritd de Sf Parinti. Sf. Ambrozie
spune: ,, Tatal cu Duhul trimitpe Fiul; lafel, Tatal cu Fiul trimitpe Duhul”. lar fer.
Augustm scrie: ,JSa nu gandim c& Fiul afost trimis de Tatdl in asafel ca n-afost
trimis si de Duhul Sfant™. Trimiterea in lume a Fiului de cdtre Tatal si Duhul Sfant
ne aratd ca celelalte 2 Persoane ale SfTreimi - Tatal si Duhul Sfant- nu sunt strdine
de lucrarea mantuitoare a Fiului, ci participa la ea cu bunavoirea si conlucrarea Lor.
Tot asa trebuie sa intelegem si despre trimiterea Duhului de catre Fiul si Tatal.

Desi se vorbeste de iconomia proprie Fiului n realizarea mantuirii obiective
si de iconomia Duhului Sfant in mantuirea si sfintirea noastra subiectiva, totusi
Duhul Sfant nu-L Tnlocuieste pe Hristos, ci ambele Persoane simt prezente si active,
Duhul nu ia locul lucrdrii lui Hristos Tn lume. Dupa indltarea Sa la cer, Hristos nu
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dispare dintre noi, luandu-1 locul Duhul Sfant trimis in lume sa-1 continue opera.
Potrivit Revelatiei divine, Fiul si Duhul Sfant sunt cele 2 Persoane divine savarsesc
liiantuirea lumii Tn mod solidar. Amandoua, deci, reveleaza pe Tatal si Se reveleaza
Una pe Alta. intre Cuvantul si Duhul Sfant existd o reciprocitate a revelarii si
ambele Tmplinesc o revelare comund a Tatdlui (pentru cd opera de mantuire se
identificd cu Revelatia divina, ca actiune de coborare a lui Dumnezeu la om, al carei
scop este unirea omului cu Dumnezeu).

Asadar, intre iconomia Fiului Tn realizarea mantuirii obiective si iconomia
Duhului Sfant Tn mantuirea si sfintirea noastra subiectiva, ca Cel ce ne Tmpartaseste
harul divin simtitor, este o stransa legaturd, caci lucrarea mantuitoare se continua de
la lisus Hristos la Sfantul Duh printr-o actiune harica comuna.

Relatia stransd dintre iconomia Duhului Sfant si iconomia Fiului se vede si
din faptul ca Duhul Sfant ne Tmpartaseste harul divin mantuitor, castigat de lisus
Hristos prin Jertfa Sa sau ,,Harul Domnului nostru lisus Hristos” - 11 Corinteni
13.13; ,,pentru ca Legeaprin Moise s-a dat, iar harul si adevarul au venitprin lisus
Hristos™ loan 1,17. De asemenea, daca Hristos este ,,Calea, Adevarul si Viata™ -
loan 14,6, Duhul Sfant este ,J)uhul Adevarului, Care ne calauzeste la tot adevarul™
- loan 16,13, adica la Hristos.

Cand Sf. Serafim de Sarov spune ca scopul vietii crestine este dobandirea
Duhului* Sfant nu Tnseamna c& Hristos nu ar mai fi centrul vietii crestine, ci Sf.
Serafim vrea sa spuna ca trebuie sa ne rugam ca darul Duhului Sfant sa vina peste
sjpistot mai deplin ca: s3I descopere tot mai mult pe Hristos, prezent in inimile
abastre de 1a Botez, pentru ca numai Tmpartasindu-ne de Duhul Sfant, putem fi in
comuniune cu Hristos; umplandu-ne tot mai deplin de energiile Duhului Sfant, ne
unim tot mai deplin cu Hristos, Tncat viata in Hristos este totuna cu viata in Duhul
Stantf Despre aceasta Mantuitorul spune: Jn ziua aceea - a Pogorarii - veti
cunoaste ca Eu sunt in Tatal si ¥0i in Mine si Eu in voi” - loan 14.20. Explicand
acest text, Paul Evdokimov spune: ,,Cincizecimea restituie lumii prezenta

mieriorizata a liii Hristos, si-L reveleaza nu Tnaintea, ci Tndauntrul ucenicilor. ” De
asemenea, Pr. Galeriu scrie: ,yFarapogorarea Sfantului Duh peste Apostoli, peste
Biserica, prezenta vie a lui Hristos n mijlocul nostru dupa Tnaltarea Sa la cer nu
eraposibila. ”

‘ Tintreaga iconomie divind incepand de la creatie are loc prin conlucrarea
Fiului cu Duhul Sfant in numele Tatdlui. Prin harul Duhului Sfant devenim fii
adoptivi ai lui Dumnezeu, mplinind astfel scopul pentru care am fost creati, pentru
cd. ,am primit duhul infierii prin care strigdm: Awa Pdrinte. S$i Duhul Tnsusi
Marturiseste impreuna cu duhul nostru ca suntem fii ai lui Dumnezeu. Si daca
suntem fii, suntem si mostenitori ai Lui si Tmpreuna mostenitori cu Hristos.”
Romani 8-,i5-17.

Misiunea Duhului Sfant este de a naste fii Tn Biserica. Sfantul Simeon Nani
Teolog spune ca daca Fiul este usa care duce la Cel ce locuieste Tn casa, adica la
Tatal, Sfantul Duh este cheia care ne deschide aceasta usa.
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Observatie: Unii teologi se intreabd de ce chiar in ziua Cincizecimii, a |
Pogorarii Sfantului Duh, Persoana Care este proclamatd este tot Dumnezeu Fiul |
ntrupat, Hristos (in predica sa imediat dupa Pogorére, Apostolul Petru il
propovaduieste pe Hristos cel rastignit si inviat, apoi Apostolii, plini de Duhul, aduc
oamenii la credinta in Hristos). De ce adicd Duhul Sfant nu Se reveleaza acum pe j
Sine, asa cum Fiul S-a revelat prin Tntrupare? Dar lucrarea proprie Duhului nu este |
sa Se Tntrupeze, ci El este Savarsitorul actului intrupdrii Fiului, aldturi de Tatal, prin 1
care Dumnezeu S-a revelat lumii. Prin Fiul intreaga Sfanta Treime S-a aratat lumii: |
,.Cel ce M-a vazutpe Mine, a vazutpe Tatdl. Cum zici tu, arata-nepe Tatal”—loan !
14.9, pentru ca aceeasi Fiintd Se salasluieste in Fiul, Tn Tatal si Tn Duhul Sfant. lar |
mai profund, spune pr. Galeriu, trebuie vazuta aici legea de existentd a vietii |
dumnezeiesti, Tn care Persoanele Sfintei Treimi nu Se proclama egocentric, ci fiecare |
proclama si reveleaza in iubire pe Celelalte. Tatdl vesteste pe Fiul in Duhul Sfant, la |
Botez si la Schimbarea la Fatd: Acesta este Fiul Meu iubit intru Care am binevoit”
- Matei 17.5. Fiul da marturie pentru Tatdl in Duhul Sfant afirmand mereu ca si |
cuvantul, si voia, si lucrarea pe care le savarseste sunt ale Tatdlui - loan 7.16-18;
loan 8.28: loan 5.30: iar Duhul reveleaza de la Tatal pe Fiul: Mangaietorul, Duhul [
Sfant, pe Care Il va trimite Tatal in numele Meu... va va calauzi la tot adevarul, caci |
nu va vorbi de la Sine... Acela Ma va slavi, pentru ca din al Meu va lua si Ma va |
vesti”’- loan 16.13.

Tn acest context, trebuie precizat - continua pr. Galeriu - ca Tn Biserica nu |
se poate vorbi strict de "Hristocentrism” care poate sa inspire un "Hristomonism” -
reducerea Dumnezeirii la un singur principiu: Tn Sfanta Treime nici o Persoand nu se |
vrea centra exclusiv. Nu se poate vorbi nici numai de ,JHristologie pnevmatologica ™
dupd V. Lossky. ci totdeauna de viata si lucrarea Prea Sfintei Treimi. Biserica este |
intemeiata Triadocentric, pe Sf. Treime. Origen spune: biserica este plina de Sf |
Treime. ””(obs.)

Despre ,,chenoza” Duhului SfantTn mantuirea subiectiva

Referitor la Persoana Duhului Sfant, Pr. D. Staniloae spune ca: ,“iceasta ne |
apare n Revelatia divina ca cea mai misterioasa Persoand a Sfintei Treimi. Duhul |
Sfant nu este pentru experienta noastra un Tu destul de distinct cum este lisus |
Hristos si Tatdl. Duhul Sfant pare s& ramand acoperit in smerenie; pe EI 1l |
desprindem cu greu de subiectul nostru renascut pentru ca El este in ochiul nostru |
sufletesc care vede pe lisus, El este in glasul nostru care spune lui lisus cu credinta |
,JJoamne!” (,,Nimeni nu poate numi pe lisus Domn decat in Duhul Sfant" - 71
Corinteni 12.3). El este in suspinul nostru suspinand cu noi, El striga in inimile [
noastre: Awa Parinte”. Duhul Sfant Se identifica Tn chip tainic cu persoanele |
umane ramanand incomunicabil si absolut transcendent dupd esenta Sa, fiind |
Dumnezeu adevarat. Aceasta este ca 0 ,,chenoza” a Duhului dupd pr. D. Staniloae, j
Care Se coboara la nivelul nostru pentru a ne ridica la nivelul de parteneri ai lui |
Hristos. Hristos este mereu un model deosebit de noi, cu Care vorbim distinct de |
noi. Duhul este Cel prin Care comunicdm cu Hristos si intrdm in comuniune cu |
Hristos.
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Dupd pr. Dumitru Staniloee. Duhul Sfant este Rerscarm cea mai
misterioasd a Sf. Treimi, nu ne apare destul de distincta ca celdalte. InpartgsindLHe
harul divin, Duhul Sfant Se uneste, Se identifica cu sufletul nostru, desi dupa esenta
ramane absolut transcendent, incomunicabil. El pare si rimana acoperit Tnsmerenie,
nsd toate sentimentele care il Tnaltd pe om la Dumnezeu - dragosteg, credinta,
nadejdea, bunatatea, evlavia, cdldura rugaciunii, ravna de a face bine d puterea -
toate sunt roadele Duhului Sfant, lucréri ale Lui, ele nu rasar din propria noastra
fiinta, ci sunt daruri ale Sfantului Duh.

Daca pe Tatal Tl cunoastem n calitate de Creator si Proniator a toate, ca
Parinte ceresc, pe Fiul Tl stim ca Dumnezeu si ca om adevarat, infratit cu noi prin
intrupare, Care Si-a varsat Sangele pentru fiecare dintre noi, cum ne goare Duhul
Sfant ca Persoana distincta a Sf. Treimi, prin ce lucrare proprie? Aceea de ane
impartdsi roadele Rascumpararii, ajutndu-ne sa ni le Tnsusim personal. El ni Se
impartaseste prin har, Se uneste cu noi, Se identificd cu subiectul nostru, prin El ne
unim cu ntreaga Sf. Treime (Fiiipeni 2.13: ,,Caci Dumnezeu este Cel ce lucreaza in
voi si ca sa voiti si ca sa savarsiti dupa a Lui bunavointa **si loan 15.5).

Bogatia harului devine actuald Tn noi, adica prezenta si activa in noi, rin
efortul nostru personal si alegerea noastra liberd. Toate sentimentele care 1l inaltd e
om la Dumnezeu sunt ale Duhului Sfant (Galateni 5.22-23). Precum fierul aruncat
in foc devine una cu focul, asa si credinciosul unit cu Duhul Sfant in lucrarea
mantuirii subiective, nu mai poate distinge ce este omenesc si ce este dumnezeiesc
in fiinta, Tn sufletul sdu. Cand face greseala sa puna pe seama sa aceste trairi,
pornirile bune din suflet, puterea de a face binele, se face vinovat de méandrie si
harul 7l paraseste pentru ca, dupa cuvantul Evangheliei: ,,Dumnezeu celor mandri le
std Tmpotriva” - | Petru 5.5: el rdmane rece si gol de orice virtute pand ce Tsi
recunoaste neputinta si marginirea sa. Numai cand omul petrece intr-o continua
smerenie, ramane unit cu Duhul Sfant prin harul divin.

Asa cum se uneste ochiul cu lumina, Duhul Sfant Se uneste cu duhul nostru,
incat dupa experienta Sf. Petru Damaschin. credinciosul adevarat ,,are in loc de
sufletpe Duhul Sfant”. Duhul Se face in el izvor de har si adevar, ,,izvor de apa
curgatoare spre viata vesnica ”’- loan 4,14.

31Ce trebuie retinut este ca puterea cu care cunoastem pe Dumnezeu i ne
lucram mantuirea nu este o putere a noastra, ci a Duhului Sfant Dumnezeu conform
Sf. Scripturi: Fiiipeni 2.13: loan 15,5. lar aceastd putere nu este Tnsdsi Persoana
Sfantului Duh, ci lucrarea Lui, pentru ca Duhul Sfant, fiind Dumnezeu adevarat,
ramane transcendent si incomunicabil dupa Fiinta

n lucrarea Sa de mantuire si de sfintire a credinciosilor, Duhul Sfant nu ne da
ceva propriu al Sau, ci Dumnezeirea comuna celor trei Persoane, adica harul divin.
Dar membrii Bisericii nu au de la inceput si permanent in actualitate deplina bogatia
nesfarsitda a Dumnezeirii, a harului, ci aceastd bogatie devine actualda pe masura
Eforturilor ce le fac pentru a-1 dobandi.

Paul Evdokimov spune: ,Crearea lumii se afla la capdtul miscarii
pogoratoare a lucrarilor lui Dumnezeu: a Tatdlui prin Fiul in Duhul Sfant;
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dimpotriva, Tnaltarea omului, iconomia mantuirii, ia calea inversa: de la Sfantul
Duh, prin Fiul, spre Tatal". Sf. Vasile cel Mare defineste cu precizie fiinctia
Sfantului Duh: ,,Orice dar al creaturii vine numai de la Duhul, EI este Sfintitorul
Care ne uneste din nou cu Dumnezeu El este comuniunea noastra cu Tatal in Fiul.
,.Fara El Dumnezeu este departe, Hristos este in trecut, Evanghelia o litera moarta,
Biserica o simpla organizatie, cultul o evocare! Dar, in El si intr-o sinergie de
nedesfacut, cosmosul este Tnaltat si suspind in durerile de nastere ale Tmpdaratiei,
omul este in lupta Tmpotriva patimilor, Hristos Cel Tnviat este de fatd, Evanghelia
este puterea de viatd, Biserica Tnseamna comuniune treimica, slujirea Cuvantului
este o Cincizecime, Liturghia, memorie si anticipare, actul uman este Tndumnezeit”
- Patr. Ignatie al 1V-lea al Antiohiei.

Rezumat

Termenul de "iconomie” in teologia ortodoxa inseamna:

- manifestarea si lucrarea iubirii lui Dunmezeu in lume, Tn special prin
mantuirea realizatd de lisus Hristos in Noul Testament impreund cu pregatirea ei in
Vechiul Testament.

- orice procedurd mai Tngdduitoare a Bisericii Tn aplicarea canoanelor
Bisericii, adica pogordmantul Bisericii la sldbiciunea omeneasca, Tnmuind putin
acrivia randuielilor general valabile.

Actele fundamentale ale mantuirii obiective realizate de lisus Hristos sunt:
intruparea, Rastignirea, Tnvierea si Tndltarea Sa la cer. Al V-lea act prin care se
desavarseste opera Mantuitorului este Pogorarea Sfantului Duh. Prin acest act s-a
intemeiat Biserica vazutd, s-a pus Thceput mantuirii subiective, care Thseamnd, de
fapt, sdlasluirea trupului Tnviat si Tndumnezeit al lui Hristos Tn cameni prin unirea
noastra tainicd si deplind cu Hristos. Cum se realizeaza aceasta? Prin impartasirea
noastra de harul Duhului Sfant, mai ales in Bisericd. EXista deci o stransa legatura
intre lucrarea Duhului Sfant si a Fiului lui Dumnezeu intrupat in iconomia mantuirii
noastre, si o reciprocitate, lucrarea Unuia pregatind si continuand lucrarea Celuilalt.

Toate lucrdrile divine Tn lume, ca si finsusirile fiintiale, sunt comune
Persoanelor Sfintei Treimi (vezi aproprieri). Tn activitatea divind in lume, Fiecare
Persoana divina, nsd, 1si aduce contributia Sa Tntr-un mod propriu dupa cum si
Fiinta divind o poseda Fiecare intr-un mod diferit. Aceasta contributie proprie nu
trebuie Tnteleasad cu excluderea Celorlalte, ci ca o Tmpreuna lucrare a Celor Trei, si
totodata ca o iesire a Unei Persoane divine in prim plan al desfasurarii Revelatiei
divine. Unitatea Lor de lucrare decurge din unitatea Lor fiintiald, si din perihoreza.

Deci Duhul Sfant activeaza in mod nedespartit de Fiul Tn lucrarea mantuirii
lumii: atat in perioada Vechiului Testament, cat si in cea a Noului Testament,
precum si in cea actuald a insusirii mantuirii subiective:

A) in Vechiul Testament Duhul Sfant pregdteste omenirea pentru venire
trup a Fiului conform Tnvataturii Bisericii intemeiate pe Sf. Parinti, Sf. Maxim si

Paul fcvd»kjmov.
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lar in Noul Testament. Duhul Sfant este si H pamrarnant prezat d activ, la
intrypare si in continuare, fiind mereu unit cu HU Tninyeat corform Matei 1.18;
ioan 1.33 Duhul Sfant este Cel ce 1l trimite pe HuUl T lure conformliala 61.1. FI,
83, nu Se intrupeaza.

B) n timpul vietii Sale pamantesti. Ful intrupat pregateste coborarea Duhului
N lume conform loan 167 loan 1416 locan 7,3330 patru & [rin opera
mantuitoare a lui Hristos, mai ales prin Jertfa Sa lurea devire wednid iA
primeasca din nou harul Duhului Sfant. Astfel, dupd Trélitarea la cer, Pogorérea .
Duhapare ca o urmare inerenté a operei Mantuitorului, cao firdlizare si desi\varsire
aei. De asemenea, Duhul Sfant este trimis n lume, la radll S, de Mantuitorul
conform nvatdturii dogmatice despre lucrarile dumnezeiesti edermre si potrivit Sf.
parinti: sf. Ambrozie. Sf. Sinreon Noul Teolog.

in perioada actuald. Duhul Sfant este trimis TN luTe ca s ne ajute 14 re
nsusim mantuirea obiectiva realizata de lisus Hristos S s& e unimastfel cat na
deplin cu Hristos, s& devenim madulare ale Trupului Sau tainic care este Biseyica -
Tren 14,23,

Legatura stransa intre Tnaltarea Domnului si Pogorarea Sf. Duh este ardiata la
Tnan 14.18 loan 16.7: 131622 Matei 2820

Deci, Fiul si Duhul Sfant sunt mereu prezenti si activi in iconomia rantuirii,
savarsind-o Tn mod solidar. Aceasta relatie stransa se vede la Tl Corinteni 13.13:
loan 1.17: loan 14,6, loan 1613

intelesul cuvintelor Sf. Serafim de Sarov despre scopul vietii crestine ca fiind
dobandirea S Duh este c& trebuie sd ne rugdm ca sa vina tot mai deplin peste ol
Duhul Sfant, ca Acesta sa-L facd prezent tot mai deplin pe Hristos in noi  loan
1420si Romani 8.15-17.

Despre “chenoza” Sf. Duh dupa pr. D. Staniloae

Deci, puterea cu care cunoastem pe Dumnezeu si ne lucram mantuirea nuea
noastrd, ci a Duhului Sfant, insd Duhul Sfant, dupd Fiintd, rdmane trarscercirt si
incomunicabil. Aceasta putere este harul divin, ca energie divina ce izvoraste din
Fiinta comuna celor trei Persoane divine si care se impartaseste oamenilor pentru
mantuirea si sfintirea lor.

Harul divin mantuitor

1 Definitie. Tnvatatura Sf. Grigorie Palama despre har,

2. Cateva Tnsusiri caracteristice ale energiilor divine, deci si ale harului divin;

3. Etimologia cuvantului "energie” care ne arata unirea reald a credinciosilor cu
Dumnezeu prin har;

4, Lucrarea harului cuprinde perioada de la intruparea Domnului pana la Parusic, dar
insens larg si perioada Vechiului Testament pregatitoare pentru mantuire;

5. Harul divin este al lui Hristos pentru ca I-am redobéndit prin Jertfa Sa;
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6. Harul se revarsa prin Duhul Sfant permanent in Biserica, prin Sf. Taine. Aceasta
este modalitatea obisnuitd si sigurd de manifestare a harului;

7. Catolicii si protestantii au conceptii gresite despre har si Tn consecintd omul nu se
poate uni real cu Dumnezeu.

1. Harul divin mantuitor este energia, puterea sau lucrarea dumnezeiasca
necreatd, care izvoraste din Fiinta divind a celor trei Ipostasuri, fiind nedespartitd de
Aceasta si care se revarsa prin Duhul Sfant asupra oamenilor in scopul mantuirii si
sfintirii lor.

Harul divin este de aceeasi natura sau esenta cu toate celelalte energii divine,
deci i se potriveste tot ce s-a studiat la lectia despre energiile divine.

Cel care a formulat cel mai clar nvatatura despre harul dumnezeiesc este Sf.
Grigorie Palama. invatatura lui a fost canonizata la sinoadele de la Constantinopol
din 1341-1352, fiind adoptatda de Biserica Ortodoxa ca doctrind oficiala a ei
(dogma); este cunoscutd sub numele de doctrina isihasta si este o culminare a trairii
si credintei ortodoxe. Sf. Grigorie Palama precizeaza ca: ,,Harul este una din
numarul infinit de raze sau energii care izvorasc vesnic din Dumnezeu si care, ca
fiintd sau esentd, nu se deosebeste intru nimic de toate celelalte energii, ci numai ca
lucrare, intrucéat se refera in special la lucrarea mantuirii oamenilor adusa, de
Dumnezeu lumiiprin lisus Hristos

2. Dumnezeu este inconjurat vesnic de energiile divine care iradiazd Tn numar
infinit din Fiinta Sa, indiferent de existenta sau neexistenta lumii create. Ele nu au
existenta proprie, personald, ca ceva de sine statator si despartite de Dumnezeu.
Energiile divine simt distincte de Fiinta si ipostasurile divine, dar nedespartite de
Fiinta divind, deci nu sunt separate, ci unite cu Fiinta divind. Ele sunt slava, lumina
dumnezeirii, sunt Tmparatia lui Dumnezeu n care dreptii stralucesc catoarele.
Energiile divine exista ca potente Tn Dumnezeu din vesnicie, dar sunt activate,
actualizate de Dumnezeu cand vrea El (potrivit vointei Lui). Astfel de energii divine
actualizate sunt creatia, providenta, mantuirea in lisus Hristos, prin care sunt activate
bunatatea, iubirea, atotputernicia, Tntelepciunea lui Dumnezeu (ca energii divine
vesnice).

3. Cuvantul energia vine din limba greaca - evépyela - si se traduce prin
lucrare. Acest cuvant pune n evidentd faptul cda Tn har, ca lucrare, ca>;energie
dumnezeiascd, este prezent Tnsusi subiectul care o sdvarseste (adica”Dumnezeu)
pentru ca nu existd lucrare fard lucrator, lucrarea e o manifestare necesara a fiintei
vii. Si pe de uitd parte, aceasta energie se imprima totdeauna si in cei asupra carora
lucreaza. Deci Tn har, ca energie actualizata in lume prin Duhul Sfant, este prezent
Duhul si celelalte doua Persoane divine si, totodata, harul se impriméa n fiinta celui
n care lucreazd Duhul, facandu-1 capabil sa colaboreze cu Duhul fFilineni 2,13)
Astfel are loc unirea reala a credinciosului cu Dumnezeu prin har.

4. Am spus ca harul are ca rezultat concret mantuirea lumii prin lisus Hristos.
n Tnteles mai larg, pot fi cuprinse aici si energiile pe care le-a folosit Dumnezeu n
lucrarea pregatitoare mantuirii din Vechiul Testament pentru ca mai ntai s-a dat

m—-—m-——'"-<
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Revelatia supranaturala a Vechiului Testament prin Duhul Sfant care a actionat, a
lucrat chiar Tn sufletele oamenilor alesi - profeti, patriarhi aghiografi in procesul
inspiratiei divine (o lucrare de iluminare a mintii si a inimii). Harul a lucrat deci si
Tnainte de venirea Mantuitorului Thauntrul oamenilor, dar fard a fi permanent prezent
si activ, ci numai Tn mod sporadic si apoi, pentru ca Revelatia Vechiului Testament -
legea mozaicd, profetiile mesianice - a avut rol pregatitor pentru venirea
Mantuitorului Tn lume, pregatire care face parte din iconomia méantuirii (deci aceasta
pregatire s-a realizat tot prin harul divin).

Asadar, pentru ca Dumnezeu nu l-a parasit niciodata pe om, el nefiind
iremediabil cdzut, harul a continuat sa lucreze in lume, indeosebi asupra omului si
dupa caderea n pacat, insa cel mai adesea din exterior, nu Tnduntrul lui (numai n
mod sporadic, Tn sufletele oamenilor alesi din Vechiul Testament). Mantuitorul
spune despre aceasta: ,,insa voi Tl cunoasteti caci cu voi locuieste si in voi vafi” —
loan 14.17.

. In sens restréns si direct, harul mantuitor se refera numai la cele ce s-au lucrat
de la [*plinirea vremii”, adicd de la nasterea Cuvantului lui Dumnezeu, care s-au
finalizat prin Pogorarea Sfantului Duh cénd s-a intemeiat Biserica, si se continua
prin conlucrarea harului cu fiecare credincios la insusirea méantuirii subiective, deci
pana la sfarsitul acestui veac si Parusia Domnului.

Text facultativ: Pr. Dosoftei Morariu. Tn lucrarea sa Despre dumnezeiescul
har, puncteaza trei momente principale n istoria lumii, in care harul Duhului este
i#municat omului:

1 La creatie prin insuflare divind asupra omului. Astfel sufletul rational sau
cuvantator al omului devine cu adevarat viu, adicd activ spre Tmplinirea scopului
pentru care a fost creat- aseméanarea cu Dumnezeu.

i 2. Pogorérea Sfantului Duh, cénd prin intemeierea Bisericii n chip vazut, s-a
refacut comuniunea omului cu Dumnezeu prin har.

3. incepe cu fiecare persoanda umana in parte, care, dupa intemeierea Bisericii
crestine, crezand Tn Hristos, consimte sa primeasca Botezul si Mirungerea si prin
acestea harul Sfantului Duh. Aceste doua Taine au efect identic cu cel al Pogorarii
Duhului Sfant din ziua Cincizecimii asupra Sf. Apostoli. Ele sunt ca o Cincizecime
individuald, exercitatd asupra fiecarui om nou botezat si care, din acel moment,
devine un fiu adoptiv al lui Dumnezeu, adica prin har (nu dupa naturd) si un membru
viu al Bisericii. Pe aceasta cale omul este introdus Tn viata de har a Bisericii cu
dreptul de a partcipa la toate celelalte Taine, prin mijlocirea cdrora si va improspata
mereu puterile sufletesti, (fac.)

5. Avénd in vedere ca rezultatul lucrarii harului divin este mantuirea adusa de
Hristos (conform definitiei harului), intelegem de ce el se numeste ,,al lui Hristos ” -
Il Corinteni 13.13. pentru cd  l-am redobéndit prin Jertfa lui Hristos. Deci harul
comunicat oamenilor prin Duhul Sfant este totodatd al lui Hristos.

Vorbind despre har, trebuie accentuatd calitatea lui de putere inepuizabild —
loan 1,12 —ce vine din Dumnezeirea infinitd, si care este revarsata de Duhul Sfant
peste noi numai prin umanitatea inviata si indl{atd a lui lisus Hristos; harul este chiar



comuniunea noastrd cu Hristos prin Duhul Sfant, si prin Hnstos cu intreaga Sf.
Treime. Pr. D. Staniloae spune: ,,Prin har, Dumnezeu ne-a pus in relatie cu Sine.
Harul este fereastra deschisa spre infinitatea lui Dumnezeu ca Persoana . Harul
impreuna cu toate darurile sunt nu numai ale Duhului Sfant, ci si ale lui Hristos.
Pentru ca, propriu zis, prin Hristos ni s-au facut accesibile, Hristos ridicand natura
noastra asumatd de El la starea de nepdcatuire. Tnainte de Hristos natura umana
pervertitda de pacat era inchisa lucrdrii lui Dumnezeu in ea, Tnchisa patrunderii
infinitatii si iubirii lui Dunmezeu, adica inchisd harului, Tn sensul cd refuza orice
colaborare cu el. De la Hristos incoace, harul noi 1l primim, dar numai stand in
legatura cu Hristos cel inviat, Tl primim pentru moartea si Tnvierea Lui ca om. De
aceea harul sau Duhul se numeste si al lui Hristos si se folosesc expresiile: suntem in
har sau Tn Duh sau Tn Hristos. Nu se poate spune ca Intai intram Tn comuniune cu
Hristos si apoi primim harul sau Duhul, nici invers pentru ca acestea doud se petrec
deodatd. ,,Opera lui Hristos si opera Sfantului Duh sunt inseparabile: Hristos
creeaza unitatea trupului Sau mistic prin Sfantul Duh; Sfantul Duh Se comunica
persoanelor umane prin Hristos ”’dupd Vladimir Lossky.

6. Ca energie a Duhului Sfant si ca har al lui lisus Hristos dupa fagaduint;
,»1atd, Eu sunt cu voi pana la sfarsitul veacurilor” - Matei 28,20, harul divin se
manifestd, este prezent si lucreaza permanent in Bisericd, Tndeosebi prin Sf. Taine.

Pr. D. Staniloae scrie: ,,Daca Biserica consta din Hristos, Capul si din
umanitate, corpul Lui, Duhul Sfant este Cel ce uneste pe Hristos cu oamenii, E|l este
prin aceasta puterea sfintitoare, de viatafacatoare si unificatoare in Biserica. EI S-
a pogorat la Cincizecime si prin pogorarea Lui da existenta reala Bisericii: Dar
Duhul Sfant raméane in Biserica neincetat prin iradiere neincetata din Hristos. El
aduce noi madulare umane in Biserica, sadeste in ele harul si darurile lui Hristos
(prin Sf Taine), siprin aceasta le unificd in Hristos, sfintindu-le si dandu-le viata
noua —viata dumnezeiasca din viata lui Hristos. Prin Duhul, curge si creste mai
departe viata cea dumnezeiasca in Bisericd, creste Biserica Tnsasi.nLucrarea
Duhului in Biserica se Tmplineste in continuare chiar dacd nu mai este vizibild prin
minuni sensibile ca la Pogorarea la Rusalii; EI mentine Biserica in continuare,
desigur, Tnsa, cd nu ofacefara colaborareafactorului uman

Lucrarea Duhului Sfant in Biserica este modalitatea, forma statornicd de
prezentd si manifestare a harului, dar nu Tnseamnd ca puterea dumnezeiascd este
limitatd la aceastd formd, Tn sensul ca in afara Bisericii harul n-ar lucra, ,caci
Dunmezeu poate da harul Sdu si Tn afara Bisericii potrivit Sf. Scripturi: ,,vantul sufla
unde vrea” - loan 3,8. Cand si in ce fel harul lucreaza in afara Bisericii tine de
judecatile lui Dumnezeu nepatrunse de mintea omului. Ce trebuie noi sa stim pentru
mantuirea noastra este ca modul de manifestare constantda a harului divin este
Biserica si numai ramanand n Biserica, in ascultare de ea, ne putem mantui.

Aceasta este invatdtura ortodoxa despre har si are calitatea cd pune pe om in
nemijlocitd legdturd cu Dumnezeu, care lucreaza in harul Sdu si se deosebeste prin
aceasta de doctrina catolica si protestanta.
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7. Tn teologia catolica, gratia, cum este numit la ei harul divin, este o putere
creata, impersonald, despartita si net deosebitd de Dumnezeu. Ca urmare ateoriei lor
despre gratia creata, sufletul nu se poate niciodata uni Th mod real cu Dumnezeu,
creatul interpunandu-se intre om si Dumnezeu ca un zid. Conceptia protestanta nu
face distinctie ntre har si Dumnezeu. Dupa ei, prezenta harului este Tnsasi prezenta
lui Dumnezeu. Protestantii confunda pe Duhul Sfant ca Fiinta transcendenta cu
Duhul Sfant ca lucrare revarsata tn lume, deci confunda Persoana Duhului Sfant cu

lucrarea Lui. In catolicism, deci, Thtreg Duhul este transcendent, in protestantism,
dimpotriva, intreg Duhul este imanent.

Rezumat

m  Definitie. Invatatura despre energiile divine si har a fost formulata de sf.
Grigorie Palama. Aceasta este de o importanta deosebita fiind temelia dogmatica a
oricarei trairi mistice pentru ca Mistica se ocupa cu unirea sufletului cu Dumnezeu.
Acesta este scopul vietii crestine si aceasta unire se realizeaza numai prin harul
divin.

H g cateva Tnsusiri caracteristice ale energiilor divine, deci si ale harului divin;

<*.- etimologia cuvantului "energie” care ne arata unirea reald a credinciosului cu
Dumnezeu prin har.

n inteles mai larg, pregatirea lumii pentru venirea Mantuitorului Th Vechiul
Testament este tot o lucrare a harului divin pentru ca Legea lui Moise si profetiile au
avut un rol pregatitor pentru venirea Mantuitorului; Duhul Sfant i-a inspirat pe
grooroci, iluminandu-le mintea si inima, deci lucrand chiar in interiorul lor, Tnsa, in
mod sporadic, nefiind permanent prezent si activ decat dupa Pogorarea Sa, in
Biserica. Tnainte de aceasta, harul lucra din exterior asupra omului.

n sens direct si restrans, lucrarea harului vizeaza perioada de la intruparea
Mantuitorului pana la Parusie.

insusirile harului divin

1. Necesitatea harului. Omul prin puterile sale naturale nu se poate méantui
singur. El are absoluta trebuinta de ajutorul supranatural al harului dumnezeiesc.
Astfel harul divin este absolut necesar in toate etapele indreptarii:

a. ca har premergator in etapa pregatitoare renasterii prin Botez: ,,Fara Mine
nuputetiface nimic” - loan 15.5 si ,,Nimeni nu poate veni la Mine, de nu-I va trage
pe el Tatal” r- loan 6.44;

b. In timpul renasterii omului prin Botez si a salasluirii lui Hristos in el: ,,De
nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va putea sa intre in Tmparatia lui
Dumnezeu| - loan 3.5.
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C. precum si pentru progresul spiritual al omului n viata cea noud: ,,R&mane
intru Mine si Eu intru voi. Precum mladita nu poate aduce rod de la sine daca nu
ramane in vitd, asa si voi daca nu veti ramane in Mine” - loan 15,4 si Fiiipeni
2.13:,, Caci Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi ca sa voiti si ca sa savarsiti dupa
a Lui bunavointa ™.

Cand pacdtuim greu, cadem in starea de la inceput, dinainte de a primi harul -
Evrei 3.14: ,, Caci ne-am facut partasi ai lui Hristos numai daca vom pastrahcu
tarie, pana la sfarsit, Tnceputul starii noastre in EI" - se va dezbate pe larg la
»Mantuirea subiectivd”.

Acest adevar despre necesitatea harului pentru mantuire Tl exprima numerosi

Sf. Parinti. Sf. Irineu spune: ,,Precum un maslin salbatic, daca nu se altoieste, nu
aduce niciunfolos stapanului sdu ca unpom neroditor, asa si omul care nu primeste
altoirea prin credintd. Raméane ceea ce este: came si sange si nu poate mosteni
Tmparatia lui Dumnezeu”. La fel Sf. Macarie cel Mare zice: ,,Precum pestele nu
poate vietuifara apa, sau precum nimeni nu poate umblafara picioare, vedeafara
ochi, vorbi fara limba ori auzifara urechitot astfel fara Domnul lisus si fard
conlucrarea puterii dumnezeiesti nu este cu putinta a Tintelege tainele
atoiintelepciunii dumnezeiesti si afi crestin desavarsit.

Necesitatea harului pentru mantuire a fost contestatd in vechime de pelagieni
si semipelagieni, iar in timpurile mai noi, de rationalisti si socinieni.vrRelagiu
considera ca harul ajutd numai la sdvarsirea mai usoard a binelui, dar si fard har
omul se poate mantui, iar semipelagienii sustineau ca harul premergator nu este
necesar pentru Tnceputul mantuirii. Biserica a condamnat pelagianismul la sinodul
din Cartagina - 418 si semipelagianismul la sinodul din Arausio Tn 529.

2. Gratuitatea harului - vezi lectia Mantuirea subiectiva, pg. 110,-'paragraful
,Mantuirea omului este dar dumnezeiesc...”.

3. Universalitatea harului. ,,Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca
si la cunostinta adevarului sa vinda” - TTimntei 2.4. De aceea, El ofera harul Sau
tuturor oamenilor (pentru ca fard har nimeni nu se poate mantui), ;ycaciiharul
mantuitor al lui Dumnezeu s-a aratat tuturor oamenilor\th Tit 2.11. iar lisus
Hristos ,,S-a datpe Sinepret de rascumparare pentru toti ”- 1 Timotei 2.6.

Dumnezeu ofera harul Sau tuturor oamenilor spre mantuire, dar harul nu
forteaza libertatea omului pentru ca nu lucreaza irezistibil, de aceea nu toti se
mantuiesc decat cei care conlucreaza cu harul prin credinta si fapte bune. Astfel
,»multi sunt chemati, putini alesi" - Matei 20.16. Tn multe locuri din Sf. Scriptura se
arata refuzul unor oameni, cetdti ori popoare de a conlucra cu harul divin: Matei 23i
37: F.A. 7,51 etc.

Sf. Parinti, de asemenea, marturisesc acest adevar: Sf. loan Gura de Aur
zice: ,,Dumnezeu mt constrange pe nimeni, iar daca Dumnezeu voieste si noi nu
voim, mantuirea noastra este cu neputintd. Aceasta insa nu din cauza ca vointa Sa
arfi neputincioasa, cipentru ca nu voieste safaca sila nimanui. ”” De asemenea, sf
Macarie cel Mare spune: ,,Firea omeneasca este capabild sa primeasca si binele,
si raul, si harul dumnezeiesc, si puterea vrajmasului, dar nu poate fi sila fara
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I onsimtirea vointei omenesti. Din cauza libertatii cu care este Tnzestrat omul,
Dumnezeu nu produce nimic Tnh om, cu toate capoate.”

Neintelegerea Tnvatdturii despre har si lucrarea sa Tn sufletul omului a dat
nastere teoriei gresite a predestinatiei la protestanti. Despre aceasta teorie se va
invata la ,,Raportul dintre har si libertatea omului”.

Harul, harismele si darurile Sfantului Duh

1 Harul este puterea dumnezeiasca inepuizabilda ce devine actualda pe masura
eforturilor credinciosilor de a se uni cu Dumnezeu;

H impartasirea de har méantuitor prin Sf. Taine rodeste in suflete darurile Sfantului
Duh;

3. Harul si darurile sunt distincte, dar au acelasi izvor - Duhul Sfant;

4. Mai multe enumerari ale darurilor Sf. Duh in Sf. Scripturd, care Tnsd sunt n
numar foarte mare;

5. Definitia darurilor Sf. Duh;

& Rolul unificator al diferitelor daruri ale Sf. Duh posedate de membrii Bisericii
ntreolalta si cu ST Treime;

Aimpartasirea de darurile Sf. Duh implica si un efort personal al omului de a lucra
binele.

1 Ca energie dumnezeiasca ce se revarsa prin Duhul Sfant asupra oamenilor
n scopul sfintirii si mantuirii lor, harul divin este imul dupad natura sa, dar se
deosebeste dupa lucrarile si efectele sale asupra celor ce 1l primesc si colaboreaza cu
el.

I Nici Biserica Tn totalitatea ei, nici membrii Bisericii nu au n actualitate
deplind bogatia nesfarsita a Dumnezeirii sau a harului (ca potenta, harul este
inepuizabil), ci aceastd bogatie devine actuald pe masura eforturilor ce le face
Biserica sau diferitii credinciosi (harul se Tmpartaseste pe masura efortului uman,
omul se umple tot mai mult de energiile divine, se uneste cu Dumnezeu potrivit
vredniciei sale).

- 2. Actualizarea Dumnezeirii sau a harului face sa rodeasca n suflet, se aratd in
ceea ce se numesc darurile Sf. Duh sau duhuri. Darurile nu dau propriu zis
indreptarea omului (cum mai este numita mantuirea subiectivd). Aceasta 0 primeste
omul prin Sf. Taine, care sunt lucrdri vazute savarsite de Duhul Sfant in Biserica,
instituite de Mantuitorul Hristos, prin care se impartaseste credinciosilor harul divin
mantuitor si sfintitor. Acest har impartasit prin Sf. Taine este absolut necesar pentru
mantuire (fard Botez nu este mantuire) alaturi de credintd si fapte bune.

3. Darurile Sf. Duh si harul divin nu se confundd, sunt distincte, fard insa sa
existe separatie Tntre ele, pentru ca, Tn esenta (ca naturd), ele sunt identice, avand
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acelasi izvor - Duhul Sfant: ,,Darurile suntfelurite, dar Duhul este acelasi" - J
Corinteni 12.4. Darurile Tnsa nu pot exista independent de har. Ele presupun
existenta harului in sufletele credinciosilor si sunt rodiri ale lui Tn cei ce s-au
Tmpartdsit de har Tn una sau mai multe din Tainele Bisericii. Deci unde sunt darurile,
este semn c& omul s-a indreptat (cd a primit harul mantuitor prin Sf. Taine), ca este

variata a bogdtiei nesfarsite a harului, care desi unul dupa natura sa, se arata felurit
in formele lui de manifestare si in efectele sale asupra celor ce-1 primesc si
colaboreaza cu el. Sf. Marcu Ascetul exprima astfel aceasta idee: ,,Harul Duhului
este unul si neschimbat, dar lucreaza infiecare precum voieste EIl. Dupa cum ploaia
curgand pe pamant, da plantelor calitatea proprie firii lor: celor dulci dulceats;
celor acre - acreald; tot asa si harul, intrand Tn inimile credinciosilor, le da
lucrarile care se potrivesc cu diferitele lor virtuti sau inclinatii firesti: celui ce
flamanzeste pentru Hristos i se face hrand, celui ostenit, odihnd; celui care se
roaga, deplina incredintare; celui care plange, mangaiere ”’. Aceste multiple forme
de manifestare a harului nu trebuie sd ne facd sa credem c el s-ar Imparti sau s-ar
multiplica Tn natura sa, ci harul, ca energie divina necreata (energiile divine sunt
unitare), ramane unitar si neschimbat.

Dupa Tnvatatura ortodoxa, harul se ofera celui credincios ca un singur Jbloc
auriferV (cum se exprima Lot Borodine), ca har facator de viatd, fiind generator de
nenumarate harisme n Bisericd. Prof. N. Chitescu mai compara harul cu ,,un ocean
de daruri ce scalda zidirea lui Dumnezeu ™.

4, Darurile Sf. Duh se desemneaza adesea prin numele celor sapte dt
potrivit Isaia 11.2-3: duhul intelepciunii, duhul Tntelegerii, duhul sfatului, duhul
puterii, duhul cunostintei, duhul bunei credinte si duhul temerii de Dumnezeu.
Numarul sapte este semnul plenitudinii harismatice. Aceste daruri, dupd Tnvatatura
ortodoxa, se dau celui nou botezat prin Taina imediat urmatoare, a Miningerii,
aceastd Taina fiind cea n care se pune ,,pecetea darului Sfantului Duh”, pentru a-i da
puterea sa foloseasca harul Tndreptarii primit Tn Botez si s& ajunga la cele mai inalte
virtuti. Catolicii afirma gresit cd aceste daruri se primesc prin Botez.

Insd darurile Sf. Duh pe care Acesta le dd oamenilor sunt mai numeroase:
,.Darurile sunt felurite, dar Duhul este acelasi... Si lucrarile sunt felurite, dar
Acelasi Dumnezeu, Care lucreaza toate in tofi... Unuia, prin Duhul i se da cuvant de
intelepciune. intr-acelasi Duh, unuia i se da credintd, iar altuia, darul
vindecdrilor... Si toate aceste lucrari le lucreaza unul si acelasi Duh, Tmpartind
indeosebifiecaruiaprecum voieste”- 1Corinteni 12.4-11.

Sf. Ap. Pavel ne-a lasat patru liste Tn care sunt enumerate diferite daruri ale
Duhului SfSnt in: Epistola | Corinteni cap.12. 8-10: 28-30: Romani 12.6-8;
Efeseni 4.11. Insa mei aceastd enumerare nu epuizeaza bogatia si varietatea lor.! Tot
Ap. Pavel scrie la | Corinteni 7,7 ca ,,fiecare are de la Dumnezeu darul lui" pentru
céd n fiecare credincios care a primit prin Sf. Taine harul Sfantului Duh, infloreste
cate un dar. Intre darurile obisnuite Apostolul enumera: slujirea aproapelui,
blandetea, rabdarea, rugaciunea, milostivirea, iubirea frafeasca - Romani 12.7-12.
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Potrivit epistolelor pauline, darurile sau roadele Sfantului Duh pot fi Tmpartite
ntiei grupe:

a. daruri duhovnicesti ale mintii sau intelectuale: adevarul (a cduta, a iubi, a
discerne adevarul), intelepciunea, stiinta, ratiunea, invatatura;

b. daruri duhovnicesti ale inimii sau morale: dragostea, bunatatea, mila, unirea
cugetelor, rdbdarea, blandetea, dreptatea, pacea, bucuria - Galateni 5.22-23:

¢. daruri duhovnicesti de culme (deosebite): rugdciunea neincetatd, sfintenia,
credinta tare, desavarsirea, indumnezeirea, care duc la plenitudine lucrarea Sfantului
Duh in om.

| Asadar, darurile sunt semn c& omul s-a indreptat, ca se afld In stare de har,

Jeiatei ca raddacina lor este harul. Ele nu aduc indreptarea, aceasta fiind data prin Sf.
Taine. Duhul Sfant lucreaza asupra oamenilor in numeroasele daruri pe care le da
acestora, dar la baza tuturor darurilor sta harul Sf. Taine, care sunt lucrari
fundamentale, instituite de Mantuitorul, sdvarsite de Duhul Sfant in toti oamenii care
le primesc cu scopul mantuirii lor. Sf. Taine sunt indispensabile pentru mantuire, cel
putin Tainele Tncorporarii in Biserica (Botez, Mirungere, Euharistie). Prin ele, Duhul
Sfant Tl uneste pe om cu Hristos n chip real. Toate Tainele Tmpéartasesc har sfintitor
necesar pentru mantuire, dar la temelia lor std harul dobandit prin Taina Botezului
pentru ca prin acesta omul renaste la viata cea noua in Hristos (iar fara renastere
spirituald nu poate exista crestere duhovniceasca).

5. Din colaborarea omului cu harul primit prin Botez rezulta diferitele
daruri, potrivit cu Tnsusirile, capacitatile naturale ale fiecaruia. Un dar este o Tnsusire
remarcabild pe care Duhul Sfant o da unui membru al Bisericii. Se numesc daruri
pentru cd sunt impadrtdsite de Duhul Sfant in dar, gratuit. Numirea de dar ne mai
aratd cd aceasta Tnsusire este daruitda de Duhul Sfant fiind destinatd sa slujeasca
altora (tot gratuit). Astfel darul celui ce-1 poseda are si o dimensiune orizontala, in
sensul ca este dat spre folosinta tuturor, avand menirea sa-i uneasca pe oameni intre
ei, caci Cel ce daruieste darurile este Duhul comuniunii. Toti sunt dependenti prin
darurile deosebite pe care le au, nu numai de acelasi Duh (din care izvordsc toate
darurile), ci si unii de alfii. Caci cel ce primeste un dar deosebit, foloseste acest dar
n beneficiul tuturor membrilor Bisericii, si la randul sdu, are nevoie de darurile
celorlalti pentru a-si completa ceea ce el nu are.

6. lar cel ce face din credinciosii Tnzestrati cu diferite daruri, un singur Trup,
este Duhul Sfant, Care, dand darurile deosebite, face ca ele sa fie activate in slujba
intregului. El este forta unitard a Bisericii, este puterea de coeziune in comunitate.
Duhul Sfant 7i leagd pe credinciosi intreolaltd, fiind prezent in ei prin diferitele
daruri impartite lor. Ideea ca Duhul Sfant este intreg in fiecare credincios o afirma
Sf. Vasile cel Mare: “Este intreg infiecare si este intreg pretutindeni. Cand ne
impartasim din El, El nu Tnceteaza a ramane intreg ca o raza de soare (fiecare crede
ca se bucurd singur de ea). Tot asa se afla prezent Duhul infiecare din cei ce-L
primesc ca i cum nu s-ar comunica decat aceluia singur si totusi El revarsa peste
toti harul intreg, de care se bucura toti cei care se Tmpartasesc dupa masura
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nsd trebuie subliniat nca o datd ca Duhul este prezent si impartasibil numai
dupa lucrarea Sa, deci dupa harul Sdu, iar nu dupa Persoana sau esenta Sa.

Observatie: Dupd naturd sau esentd sunt unite doar cele trei Persoane
divine, fiind deofiintd; dupa ipostas, firea omeneasca s-a unit cu firea dumnezeiasca
numai n lisus Hristos, numai Tn El s-a sdvarsit unirea ipostatica sau personald; iar
noi, oamenii, ne putem uni cu Dumnezeu numai dupa har, prin energiile necreate.
Chiar cand ne Tmpartasim cu Trupul lui Hristos, desi in Sf. Potir este prezent Hristos
substantial si ipostatic, unirea noastra cu El este haricd, duhovniceascd. De fapt,
modul acestei uniri rdmane o taind de nepatruns pentru noi. Hristos, dupd esenta si
ipostas, este mereu de-a dreapta Tatdlui, iar prin har, prin energii, este prezent in
lume.(obs.)

Tn acest sens, Sf. Grigorie Palama scrie: "Dupa Fiintd, Duhul este
neimpartasibil, dar dupa lucrare este, precum Se varsa si Se da si Se trimite Cel ce
este pretutindeni si este intemeiat statornic n identitatea nemiscata ™.

Asadar, toate persoanele cu darurile lor diferite raman in Biserica, n
legaturd una cu alta pentru cd toate darurile izvorasc si se Tmpartdsesc din
plenitudinea Duhului, prezent si activ in Biserica - | Corinteni 12.4-5. Dar Duhul
Sfant nu este un mediu impersonal, ci este Persoand datatoare de viatd, sustinatoare
de relatie vie ntre membrii Bisericii. Duhul Sfant nu poate fi avut Tn izolare
individualista. Semnificativ pentru aceasta este si faptul cd la Cincizecime, Duhul
Sfant S-a pogoréat peste Apostoli in comun si pand azi Mirul cu care se ung cei ce
primesc darurile Sf. Duh este sfintit de mai multi episcopi, reprezentand toata
Biserica. Duhul Sfant, "Care toate le implineste”, este si implinitorul dorului nostru
de comuniune. El aduna n Sine pe unul si celalalt, este mediul personal Tntre unul si
celdlalt. Duhul Sfant are acest caracter in primul rand in viata interna a Sf. Treimi.
El este Duh al comuniunii Tatdlui cu Fiul; El purcede, curge continuu de la Tatél la
Fiul si straluceste Tatdlui din Fiul in Care Se odihneste. Tot astfel, Duhul ne aduna
si pe noi Tn Fiul, constituie cu noi si ntre noi 0 comuniune in Fiul, Tn Sf. Treime.

Astfel, Duhul Sfant, ca Persoana sau ca Ipostas treimic, Ti unifica pe cei ce
poseda daruri diferite, fiind "Duhul unitatii”’- Efeseni 4.3 si al comuniunii ,,Pentru
ca Intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca safim un singur trup... si toti la un Duh
ne-am adapat”- 1 Corinteni 12,13. Numai pentru cd suntem toti ”in acelasi Duh”,
desi diferiti Tntre noi, suntem toti in Hristos si, prin El, avem apropiere de Tatal:
"Caci prin Hristos avem si unii si altii apropiere catre Tatal, tntr-un Duh” -
Efeseni 2.18. Astfel are loc o Tmpletire intimad a Bisericii cu Sf. Treime, care va
deveni desavarsitd Tn viata viitoare.

Se poate face o analogie, comparand legatura ce exista intre Duhul Sfant si
Bisericd cu legdtura dintre trup si suflet conform | Corinteni cap.12. Astfel, Duhul
acoperda ca lpostas sau actualizeazd Biserica in intregimea ei, fiind permanent
prezent si activ Tn ea, asa cum sufletul acoperd sau actualizeaza cu totalitatea
functiilor sale totalitatea corpului, desi, pe de alta parte, este prezent intreg si in
fiecare organ al corpului, tindnd intreg trupul ntr-o unitate. Tot asa Duhul, ca
iposta». tine unite toate madularele Bisericii. Sf. Vasile cel Mare zice: "Duhul tine
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legate Tntre ele madularele prin darurile care se interconditioneaza. Toate
madularele Tnzestrate cu daruri diferite completeaza prin aceasta corpul lui Hristos
sl in unitatea Duhului, transmit unii altora bunatatile acestor daruri, care le sunt
necesare tuturor, facand pe toti sa se bucure de toate darurile”. Duhul Sfant este
numit de multe ori "legdtura celor ce se sfintesc”. Duhul este "legdtura” de iubire
ntre fiecare credincios cu Dumnezeu si cu semenii sai.

M 7. Pnevmatizarea omului Tnsd, adica umplerea de harul Sfantului Duh, este,
cum s-a vazut, si o problema de decizie personala si de persistare a omului n cele
bune. Aceasta pentru ca in dar” este implicata nu numai lucrarea Sfantului Duh, ci
si un act de Tmpropriere a Lui din partea omului, care implica un efort al lui de a
dezvolta, cu ajutorul lucrarii Duhului, predispozitia sa naturald sau capacitatea sa.
£fidMaxim Marturisitorul spune: "Harul Sfantului Duh nu lucreaza intelepciunea
insfintifard mintea care sa o primeasca, nici credintafara convingerea mintii, nici
darurileivindecarilor fara iubirea de oameni cea dupafire”. Trebuie sa intelegem
nsd ca darul de care se bucura crestinul nu se poate explica fard cauzalitatea unei
lucrari dumnezeiesti. Principiul lor dinamizator este Duhul Sfant. Duhul Sfant este
Cel ce indeamna, Tmbie pe credincios sa primeasca darul, Cel ce 1l Intareste sa-I
foloseasca si sa-1 dezvolte potrivit capacitdtilor sale naturale. Duhul Tnsusi, Tn
Persoand, Tl misca pe credincios la colaborare si 7l intdreste pentru a primi si folosi
un dar, sau a4 dezvolta printr-o dispozitie naturald. De aceea, nu este gresit sa se
atribuie darurile Tnsusi Duhului Sfant. Totusi darul nu este numai o lucrare, 0
energie a Duhului Sfant, ci si efectul acestei lucrari in firea omului, efect care nu
poate exista fard o insusire, adicd fard o colaborare a omului. Efectul se mentine
puternic pana cand exista aceasta colaborare.

Ca o concluzie la Tnvatatura despre har, Sf. loan Gura de Aur spune: *'Deci
trei lucruri se cer: sa nu ne rupem unii de altii, ci sa ne unim strans, sa avem grija
lafel unii de altii si sa consideram cele ce survin drept comune

Rezumat

Harul dupa natura sa este Tnsdsi bogatia inepuizabilda a Dumnezeirii (ca
potentd)i Aceastda bogdtie devine actuald, este activatd in Bisericd, Tn masura
eforturilor celor drept credinciosi de a se uni cu Dumnezeu, potrivit vredniciei
fiecaruia (desavarsirea morald nu are limitd pentru ca harul este vistierie nesfarsita).

1 mpartasirea de har dumnezeiesc face sa rodeasca in suflet darurile Sf. Duh,
numite si duhuri.

Darurile Sf. Duh nu dau propriu zis indreptarea. Ele se ivesc in sufletul
credinciosului dupa ce acesta a primit harul divin mantuitor absolut necesar pentru
mantuire prin Sf. Taine ale Bisericii, mai ales cele ale incorpordrii - Botez,
Mirungere, Euharistie. Darurile sunt rodiri ale harului divin si o dovada ca omul s-a
mdreptat. Raddcina lor este harul. Darurile si harul divin sunt distincte, dar nu sunt
separate, avand acelasi izvor, pe Duhul Sfant conform | Corinteni 12,4. Harul este
radacina darurilor care rodeste din colaborarea omului cu harul primit prin Botez.
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Harul este unul dupd natura sa, dar felurit dupa efectele si lucrdrile sale in
cei ce-1 primesc. Darurile Duhului sunt o inflorire variatd a bogatiei nesfarsite a
harului - | Corinteni 12.4-5: citat m. Lot Borodine. N. Chitescu: sf. Marcn
Ascetul.

Darurile Sf. Duh sunt desemnate prin cele sapte duhuri conform Isaia 11.2-
3, dar ele sunt foarte numeroase. Sf. Ap. Pavel ne dd o enumerare a lor la |
Corinteni 12.8-10: 28-30: Romani 12.6-8: Efeseni 4.11. fard, insd, sa le epuizeze
conform I Corinteni 7.7.

Potrivit Ap. Pavel darurile sau roadele Sf. Duh (Galateni 5.22) se pot
imparti n daruri duhovnicesti 1) ale mintii 2) ale inimii si 3) deosebite.

Un dar al Duhului Sfant este o insusire remarcabild pe care Duhul Sfant o da
unui membru al Bisericii potrivit cu Tnsusirile si capacitatile lui naturale. Se numeste
”dar” pentru ca este Tmpdrtasit de Duhul Sfant gratuit si pentru ca trebuie pus in
slujba semenilor si a Bisericii Tntregi. Astfel Duhul Sfant 7i leaga pe toti drept
credinciosii laolalta prin darurile Tmpéartasite lor, prin care slujesc unii altora in
Biserica. Aceastd unire a membrilor Bisericii prin Duhul Sfant se aseamana cu
unirea madularelor Tntr-un singur trup. Potrivit Sf. Vasile cel Mare, dupa cum
sufletul tine ntreg trupul intr-o unitate, tot asa Duhul tine unite toate madularele
Bisericii prin darurile Tmpartite.

Tmpartasirea darurilor Sf. Duh este strans legata si de efortul personal al
celui ce le primeste de a colabora cu harul divin, desi principiul lor dinamizator

ramane Duhul Sfant.
* % %

Despre harisme. Harismele sunt daruri sporite, remarcabile ale Duhului
Sfaet Tmpartasite unor drept credinciosi care au Thaintat mai mult pe calea virtutii.
Prin acestea, ei aduc comunitatii Bisericii servicii cu totul deosebite, slujind mai
mult semenilor lor si intdrind unitatea Bisericii. Astfel de daruri speciale sunt: darul
facerii de minuni, al Thainte vederii si altele.

in afard de harismele obisnuite, Tn Sf. Scripturd sunt mentionate Tn mod
deosebit cele extraordinare, care faceau o impresie puternica Tn Biserica primara
asupra crestinilor si paganilor. in Epistola | Corinteni 12.8-10: 28-30 apar in numar
de noud, numarul lor Tnsd nu se poate preciza. Ele puteau fi tot asa de numeroase ca
si trebuintele spirituale ale Bisericii.

Cele enumerate de Apostolul Pavel sunt:

H Cuvantul intelepciunii era darul de a expune sistematic dogmele si tainele
religiei cresime care depdseau puterea naturala de intelegere a omului;

2. Cuvantul cunostintei era darul de a explica pe Tntelesul tuturor si cu
ajutorul analogiilor cunoscute, adevarurile de credint;

3. Credinta facatoare de minuni;

4. Darul tdmaduirilor minunate;

5. Proorocia adica darul de a explica cuvantul lui Dumnezeu si de a prevesti

viitorul'
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6. Deosebirea duhurilor era darul de a deosebi harismele acbvérate (ce la
pjmnezeu) de cele false afisate de profetii mincinosi;

7. Glosolalia sau vorbirea Tn limbi necunoscute mai Tnainte;

8. Talmacirea limbilor vorbite de glosolal;

9. Harisma apostoliei era darul predicarii cu zel deosebit a cuvantului Iui
1Jumnezeu printre pagani si al intemeierii de comunitati crestine.

Pe langa acestea, Apostolul mentioneaza si harisma péstoririi (Efeseni 4.11)
care s-a pastrat pana azi. Pe aceasta o primesc numai cei hirotoniti in trgpde
ierarhiei bisericesti.

B Harismele extraordinare au existat numai in Biserica primara din veacul
apostolic, Tn perioada raspandirii Evangheliei printre pagani. De aceea, un teolog le-
anumit ’darul de nunta” cu care Hristos Si-a Tmpodobit mireasa, adica Biserica la
(gincizecime. Scopul pentru care s-au dat harismele extraordinare a fost intarirea
credintei neofitilor si a convingerii iudeilor si a paganilor de dumnezeirea noii
credinte, deci pentru usurarea raspandirii crestinismului in lume. Odata cu implinirea
acestui scop, unele dintre ele au incetat.

P&Celelalte harisme, ca daruri speciale ale Duhului Sfant, sunt oferite
"Jpdinciosilor Tnaintati Tn virtuti pentru a fi puse n slujba comunitatii.

Dar potrivit Epistolei | Corinteni cap.12 si 13 exista o singurd harisma - si
aceasta sta la Tndemana fiecarui credincios - care le inglobeaza si le ntrece pe toate
si aceasta este dragostea. Dragostea crestind, ca harisma si ca virtute, Tnlocuieste
toateiharismele si constituie cea mai Tnalta cale de desavarsire. Pe aceasta suntem
datori sd 0 cerem si sa o cautam cu toata caldura: "'‘Cautati dragostea - 1 Corinteni
14.1.

Raportul dintre har si libertatea omului

1 Omul, fiind Tnzestrat cu vointa liberd, unii se ntreaba in ce fel omul conlucreaza
cuharul fard sa i se stirbeasca libertatea spiritualg;
2. Pentru intelegerea raportului dintre har si libertatea omului, se examineaza relatia
dintre har si natura umana:

a. In starea primordialg;

b. dupa caderea lui Adam;

i| c. dupa Rascumpararea adusa de lisus Hristos;

H Lucrarea harului Tn omul renascut prin Botez; Ce intelegem prin libertatea
spirituald a omului? Relatia har - libertate Tn lucrarea mantuirii subiective;
1 Modul conlucrarii omului cu harul se aratd in rugaciunea curata a inimii;
I Raportul dintre Dumnezeu si credincios, dintre natura umana si har e un raport de
lubire, deci nu de dominare sau concurents;



6. Totusi Tn stabilirea comuniunii harice dintre om si Dumnezeu initiativa o are
Dumnezeu, Care i descopera omului iubirea Sa, Tl Tmbie s& se Tmpartdseasca de

Dumnezeire, fara insa sa-I sileasca pe om;
7. O libertate absolut neutra a omului, de fapt, nu exista, ci numai o libertate Tn bine

sustinuta de har, sau o Tnrobire fata de pacat.

1 Problema raportului dintre har si libertatea omului a fost Tndelung
larg dezbdtuta Tn decursul veacurilor de cétre teologi, ajungandu-se la rezolvari? si
concluzii diferite Tn Ortodoxie, in catolicism si protestantism.

Tnvatatura ortodoxa in aceasta problema, bazatd pe scrierile Sfintilor Parinti,
este expresia unor adevaruri descoperite prin traire si mai putin rezultatul unor
speculatii mai mult filozofice. Cugetdrile Sf. Pdrinti si Tn aceasta chestiunepunt
rezultatul unei trdiri pe viu a prezentei si lucrarii lui Dumnezeu in ei. Ei ncearcd, Tn
scrierile lor, sa impartaseasca semenilor lor prin concepte rationale o cunoastere a lui
Dumnezeu experiatd de ei prin puterea Duhului, asadar o cunoastere apofatica,
suprarationald si negrditd. Limbajul obisnuit, Tnsa, nu poate niciodata exprima
adecvat experienta lor mistica Tn toatd profunzimea si bogatia ei. De aiciprovinefsi
dificultatea ntelegerii scrierilor lor, precum si a formularii unor concluzii clare in
aceasta problema (vezi D. Morariu, Despre dumnezeiescul har, pg.9-12).

n continuare, vom Tncerca sa expunem mai intai conceptia ortodoxa despre
raportul dintre hanii divin si libertatea omului Tn lucrarea mantuirii subiective.

Lucrarea Duhului Sfant ca Persoand in noi cere colaborarea noastra liberd
aratandu-se si Tn aceasta importanta ce ne-o acorda Dumnezeu ca persoane, pentru
ca din iubire fatd de om, Dumnezeu Ti respecta libertatea cu care I-a inzestrat de la
creatie. Duhul nu forteaza, adicd nu anuleaza vointa pe care tot El, ca Dumnezeu,
ne-a dat-o. Libertatea, ca trasatura a chipului lui Dumnezeu in om, -este 0
caracteristicda Duhului lui Dumnezeu: ’Duh este Domnul, si unde estetcDuhul
Domnului, acolo este libertatea ”—1 Corinteni 3,17.

Ca omul a fost inzestrat cu libertatea voii ne arata clar Sf. Scriptura!tf'Viata
si moarte ti-am pus Eu astazi Tnainte, binecuvantare si blestem. Alege viata ca sa j
traiesti tu si urmasii tai” - Deuteronom 30.19 sau in Noul Testament, .cand
Mantuitorul mustrda pe farisei, spune: |lerusalime, lerusalime, care tdmori pe

prooroci si ucizi cu pietre pe cei trimisi la tine; de cate ori am voit sa adun pe fiii
tai, cum aduna closca puii sdi sub aripi, dar nu ap voit-”—Matei 22.37 etc. Sf.
Périnti recunosc toti Tn libertatea spirituala o Tnsusire fundamentald a chipului lui
Dumnezeu Aiom.

Unii teologi, pornind de la aceste doud afirmatii dogmatice clare (si deci
adevarate Tn mod incontestabil) si anume cd: omul este inzestrat Tnca de la creatie cu
libertatea vointei, nefiind constrans de nimic n a alege binele sau raul, si, pe de alta
parte, cd mantuirea subiectiva este Tnsusitda de om prin conlucrarea lui libera cu
harul, Tsi pun, mai departe, intrebarea: cum are loc aceasta conlucrare liberd a
omului cu harul? Cu alte cuvinte, cum Tn lucrarea sinergica a mantuirii subiective,
harul Tiu stinghereste cu nimic libertatea omului?
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Ei vad posibile doud situatii, in ambele nsa, parandu-li-se imposibild
colaborarea libera a omului cu harul:

a. Daca omul se hotaraste in mod absolut liber sa adere la har (sa raspunda
pozitiv chemarii harului de a se uni cu el Tn lucrarea mantuirii), atunci, se intreaba ei,
care este partea ce revine harului Tn atragerea si mentinerea omului pe calea
mantuirii si deci in ndreptarea noastra?

b. Daca harul divin atrage libertatea omului sa adere la el, atunci cum se mai
poate spune ca omul este liber, de vreme ce libertatea lui este atrasa spre har? (Ei
vad lucrarea harului ca un curent de apa ce anuleaza fortand voia liberd a omului).

2. Pentru a lamuri aceasta nedumerire este necesar sa examinam raportul
dintre har si natura umanad inca din starea primordiald a omului.

a. Sufletul omului, Tnzestrat de Dumnezeu cu ratiune, sentiment si vointa
liberd, era facut Sa ramand prin aceste puteri in comuniune de iubire cu Creatorul
sdu. Harul divin fécea posibild mentinerea acestei relatii vii intre om si Dumnezeu,
ferindu-1 pe om de orice Tnrobire a raului, cat timp omul a vrut s& colaboreze cu
harul. Deci sufletul si harul constituiau o unitate de viata in starea primordiald si
acesta era chipul lui Dumnezeu intreg Tn om, starea normald, integrala a naturii
umane, sufletul uman in deplinatatea facultatilor sale.

b. Pacatul adus de neascultarea lui Adam a stirbit natura umana pentru ca a
Tmpiedicat lucrarea harului Tn ea (puterile sufletesti s-au pervertit nemailucrand
pentru scopul menit omului la creatie - comuniunea cu Dumnezeu, iar harul nu
putea ajuta pe om sa lucreze Tmpotriva lui Dumnezeu). Pierderea harului a Tnsemnat
o fesfigurare a omului prin ntunecarea chipului lui Dumnezeu in el, si implicit
Merderea libertdtii originare prin inrobirea omului la pacat (Ap. Pavel marturiseste
despre sine: "om ticalos ce sunt, ca nufac binele pe care 1l voiesc, ci raul pe care
nu-l voiesc" - Romani7,19; 24, aratand aici natura umana cazuta lipsita de har).
Harul Tntdrea puterile sufletesti numai céat timp omul lucra pentru a rdmane in
comuniune cu Dunmezeu (scopul creatiei). Daca omul nu Tmplinea voia lui
Dumnezeu, harul se retrage, facultatile sufletesti se Tntuneca.

[i?;Aceasta era starea originard a omului, raportul dintre har si natura umand
Tnainte dar si dupa cadere.

h c¢. Redobandirea harului prin lisus Hristos a Thsemnat restaurarea naturii
umane, a chipului lui Dumnezeu in om, deci si a libertatii. Astfel, omul rendscut prin
har isi poate relua liber eforturile in vederea desavarsirii sale, adica a unirii tot mai
depline cu Dunmezeu, a indumnezeirii. Prin Rascumpararea adusa de lisus Hristos,
natura umana nu numai ca este restabilita in starea ei originard, ci este ridicatd la o
treaptd superioara de desavarsire. Prin harul dobandit prin Jertfa Mantuitorului, omul
cel nou, renascut prin Botez primeste puterea de a se indumnezei, de a deveni fiu
adoptiv al lui Dumnezeu dupa har, implinindu-se astfel deplin scopul creatiei lui -
asemanarea cu Dunmezeu. Aceasta potrivit Sf. Scripturi: "Si celor cati L-au primit,
care cred Tn numele Lui, le-a datputere sa sefacafii ai lui Dumnezeu" - loan 1,12.

3. Astfel mantuirea adusa de Hristos nu Tnseamnd numai iertarea Si
~asezarea omului n starea lui originard, care stim cd nu era desavarsita, ci mai ales
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refacere, unire cu Dumnezeu, indumnezeire. Aceasta 1l determina pe fer. Augustin
s exclame: ™0, felix culpa Adami!”” Deci, pe de o parte, harul dobéandit prin Jertfa
Mantuitorului restabileste natura umana Tn starea ei originara de nevinovatie, iar
daca omul consimte sa colaboreze cu harul primit prin Botez, acesta 1l conduce si la
asemanarea cu Dumnezeu, ddruindu-i infierea, facAndu-1 pe om dumnezeu dupa har,
nu dupa fire.

Vorbind de natura omului rendscut prin har, Sf. Parinti Tnteleg ca in aceasta
naturd, harul este indisolubil legat de libertatea omului Tn lucrarea sinergica a
mantuirii subiective (sinergie - colaborarea tainica si libera intre har si voinfa
omului in lucrarea mantuirii). Sf. Maxim Marturisitorul spune: “Omul are doua
aripi: harul si libertatea”. Aceasta libertate nu inseamnd, Tnsd, indiferenta fatd de
bine (ca in doctrina molinista, magarul lui Buridan), ci este larg deschisa binelui,
avand oroare fata de pacat.

lar lucrarea harului nu implica pasivitatea noastra (ar lipsi o aripa). Noi nu
trebuie sa asteptam totul de la har, ci este nevoie si de incordarea vointei noastre, de
angajarea personald la conlucrarea cu harul. Harul, departe de a implica o pasivitate
a noastrd, este izvorul activitatii noastre. Harul si activitatea omului nu se cexclud; |
harul nu anuleaz si nu forteaza libertatea, ci o elibereaza de tot ce o poate margini,
de orice stdapanire a raului, pentru ca omul sa-si poata desfasura toate puterile spre a
le pune in slujba unirii cat mai depline cu Dumnezeu. lar odata infaptuit, progresul
omului spre desavarsire apare ca un efort propriu, personal, cu toate ca harul divin
este Tn el, orice progres spiritual realizandu-se numai prin har ("Fard Mine nu puteti
face nimic ”’—oan 15.5).

In acest sens, Ap. Pavel spune: "Dar cu harul lui Dumnezeu sunt ®eea || 1
sunt si harul Lui, care este in mine, n-afost in zadar, caci m-am ostenit mah mult |
decat ei toti, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care este in mine" —I Corinteni |
15,10. Astfel intre libertatea omului si harul divin este o legaturd organica si tainica. |
Faptele omului rendscut prin har nu sunt predeterminate de Dumnezeu, dar nu sunt |
nici efectul unei libertati umane lipsite de orice determinare (in sens molinist).

Desavarsirea omului, cresterea lui Tn Dumnezeu, cunoasterea Ip» Dumnezeu |
in Duh stau la capatul luptei de purificare de patimi si de dobandire a virtutilor intre |
care ultima este iubirea. lar aceasta incordare extraordinara, tot urcusulrauhovnicesc, |
nu este o opera exclusiva a puterilor omenesti, ci Tsi ia forta din harul Duhului sfant, |
din Hristos cel saldsluit Tn noi la Botez: "Fiinta virtutii este Hristos” - spun Sf|
Parinti. Harul divin reprezintd in om "puterea” (loan 1.12) care impulsioneazi,!
misca sufletul rational spre activitatea duhovniceasca, spre a1 ridica pe om de lai
chip la aseméanarea cu Dumnezeu.

Am spus deci ca intre har si natura umana, deci intre har si libertatea omului
nu este un raport de alternativd, de luptd sau de tendintd de dominare a unuia sau a
celuilalt, si nici de desfasurare paraleld, ci harul este ambianta care face posibila!
desfasurarea deplind a libertdtii umane. Harul nu anuleaza si nu forteaza libertatea,
ci o elibereaza de tot ce o poate Tmpiedica pentru ca omul sa-si puna puterile Ti
slujba unirii sale cu Dumnezeu.
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Pe madsuré ce harul invadeaza sufletul, rasar diferite daruri ale Duhului Sfant
in om, iar natura umana se transforma treptat, se transfigureaza sub actiunea harului
dupa chipul lui Hristos. Pentru ca viata pe care o revarsa in noi Duhul Sfant este
viata Tn Hristos. Prin Botez, credinciosul devine madular al Bisericii, adica al lui
Hristos, "0s din oasele Lui si carne din carnea Lui”- Efeseni 5.30. Aceasta se
intampla insa, bineinteles, numai daca sufletul consimte sa colaboreze cu harul si nu
i se inchide ca 0o monada fara ferestre. Pentru a exprima aceasta lucrare a harului in
om, Sf. Parinti au folosit diferite metafore si analogii ca: suflare, flacara, caldura,
aroma de floare.

4. Modul cum are loc lucrarea sinergica dintre har si libertatea omului poate
fi inteles dacd ne gandim la modul cum se uneste sufletul credinciosului prin
rugdciune curata cu Dumnezeu. n lucrarea despatimirii, sinergismul dintre har si
activitatea umana are loc astfel: spun Sf. Parinti ca inima nu se poate curai de
navala gandurilor rele fara chemarea in rugéciune a numelui lui lisus. Tncordarea
noastra e necesara, ni se cere 0 trezvie necontenita, dar aceasta singurd, fard
chemarea necontenita a numelui lui lisus si fara ajutorul primit de la Dumnezeu prin
rugdciunea noastrd, nu ne-ar duce la invingerea raului. Experienta incordarii noastre
se Tmpreuna cu experienta neputintei noastre si deci cu necesitatea chemarii lui lisus.
Cmcat gandurile rele invadeaza mai mult sufletul, cu atat ne incorddm mai mult
mintea si vointa pentru a le invinge. Dar ntelegand ca prin propriile puteri nu putem
sd biruim fortele raului, cerem cu tot mai multa caldurd ajutorul lui Dumnezeu, al
harului. lar cand numele lui Hristos e invocat cu convingerea smerita cd fara El nu
putem face nimic, El ne vine neintarziat in ajutor si 7l izbdveste pe om din incercare.

Astfel, Tn rugdciune se Tntalneste harul lui Dumnezeu cu Tncordarea noastra,
inrugdciune se uneste cea mai Tnalta activitate a sufletului, cea mai mare incordare a
noastra, cu vederea ca noi nu avem nimic si numai prin puterea si prin harul lui
Dumnezeu suntem mantuiti. Tn rugaciune se rezolva opozitia aparentd dintre har si
libertate sau, mai bine zis, rugaciunea adevarata ne aratd modul conlucrarii harului
cu libertatea noastrd. in acelasi sens, Sf. Maxim Marturisitorul spune ca "asa cum
ochiul nu vede cele sensibilefara lumina soarelui, tot astfel mintea nu poate vedea
pe Dumnezeufara lumina harului

5. Ortodoxia afirma ca harul si libertatea in omul renascut spiritual sunt
indisolubil legate. Taina unitatii dintre har si libertate, dintre partea lui Dumnezeu si
partea omului Tn lucrarea mantuirii subiective, nu este sfasiatd de ratiune in
Ortodoxie. La noi nu se pune problema, ca in catolicism, cine este mai tare n relatia
dintre har si libertate, pentru ca teologia ortodoxa ne Tnvata ca intre natura umana si
har nu exista nicio tendintd de dominare a unuia sau a altuia.

Potrivit conceptiei ortodoxe, intre Dumnezeu ca Persoana si credincios ca
persoana nu poate fi o concurentd in manifestarea iubirii. Relatia dintre om si
Dumnezeu este comuniune harica de iubire. Daca harul este manifestarea iubirii lui
Dumnezeu celui personal, este firesc ca El sa caute sa trezeasca prin iubirea Lui,
iubirea noastrd liberd. Raportul de iubire este un acord ntre doud libertdti. Din
dragoste pentru om, Dumnezeu Se limiteaza oarecum pe Sine, nu-Si manifesta
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atotputernicia Sa fortand vointa omului. El creeaza astfel o libertate personald pentru
om, pe care nu Tncearcd a o cuceri altfel decat prin marturiile iubirii Sale pentru om,
prin smerirea Sa pana la moarte pe Cruce - Filipeni 28 suferind refuzul si
lepadarea acestuia de El si asteptand necontenit intru nddejde: "lata, stau la usa si
bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el
si el cu Mine - Apocalipsa 320,

Rédspunzand cu iubirea sa liberd la marturiile iubirii divine, omul Tsi
depdseste conditia sa de Tnrobit pacatului, mdumnezeindu-se. Astfel limitele Tnguste,
finite ale omului, ca fiinta creatd, se deschid spre infinitul divin prin raspunsul liber
si iubitor la chemarea lui Dumnezeu. Pr. D. Staniloae spune: "Harul estefereastra
deschisa catre infinitatea lui Dumnezeu ca Persoana”,

6. lubirea pe care o asteapta Dumnezeu de la noi nu se Tntemeiaza pe vreun
fel oarecare de constrangere. Totusi este adevadrat ca precede harul fetharul
premergator - loan 644- noi nu putem face singuri nici primii pasi spre mantuire)
ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu, dar nu ca sa ne traga silnic la iubire, ci ca sa
ne solicite iubirea (harul 7l imbie, 1l ademeneste pe om cu iubirea lui Dumnezeu). il
iubim pe Dumnezeu pentru ca El ntai ne-a iubit pe noi. Harul produce Tn noi acea
Tnmuiere a inimii, de care vorbesc Sf. Parinti, facand-o sensibila la iubirea jertfelnica
a lui Hristos. Dar harul ne lasa cu totul liberi sd raspundem pozitiv sau negativ la
aceastd chemare - loan 11012 Duhul Sfant vrea acordul liber al persoanelor
umane n conducerea lor in infinitatea vietii dumnezeiesti. El vrea sa-Iteliberezc pe
om de pasiunile care Tl Tnrobesc si sa-I faca liber pentru iubirea hi»‘Dumnezeu.
Duhul Sfant ne ajuta sa ajungem la "libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu ™ -
Romani 821

fnaintarea catre Dumnezeu, Tn viata Duhului lui Dumnezeu inseamnd
Tnaintarea Tn lumea libertdtii, a libertdtii Tn iubire care nu cunoaste margini sau
limitdri egoiste. Harul, deci, ne restaureazd adevdrata libertate, care [inseamna
ancorarea noastra liber acceptatd in bine, in iubirea fatd de Dumnezeu si de oameni,
ntr-un cuvant n Tmplinirea voii lui Dumnezeu. Harul 1l elibereaza pe om de orice
stapanire a raului, facandu-1 liber pentru dragostea de Dumnezeu si de aproapele. El
activeaza in om energii aflate in stare latenta din pricina pacatelor pentru ca- acesta
sa poatd Tnainta in viata duhovniceascd, dupa cum vedem in vietile sfintilor.

7. Harul, deci, se daruieste credinciosului numai in masura Tn care acesta
colaboreaza cu el pentru a1 ajuta Tn urcusul lui spiritual. Deci, daca alegem ~binele,
harul ne ajutd, ne intdreste. Dacd refuzam sa ascultdm de Dumnezeu, harul se retrage
pentru ca nu poate conlucra cu noi impotriva lui Dumnezeu, iar noi devenim robi
pacatului prin libera noastra alegere. De aceea, ceea ce suntem noi datori sa facem
este sa ne pastram libertatea in bine (*Nu exista libertate decat n interiorul legilor,
dincolo de acestea este aventura” dupa Montesquieu), in care ne Tntareste harul
divin si sa nu ne ldsam Tnrobiti de porniri josnice spre pacat, facand din libertate
acoperamant rautdtii dupa indemnul Sf. Scripturi: "Traiti ca niste oameni liberi, dar
nu casi cand ati avea libertatea drept acoperamant al vicleniei, ci ca niste robi ai
lui Dumnezeu™ - | Petru 216si “Caci voi ati fost chemati la libertate, fratilor,
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numai sa nu folositi libertatea voastra ca prilej de a sluji trupului, ci slujiti unul
altuia prin dragoste” —Galateni 5.13 sau: ,,Asadar, fineti-va tari in libertatea
pentru care ne-a eliberat Hristos si nu va prindeti iar injugul robiei ” - Galateni

Ne putem Tnsa mentine in aceasta libertate numai Tn masura in care "nu
stingem Duhul” din noi, deci Tn masura in care colaboram cu harul. Sf. Macarie
Egipteanul explica aceste cuvinte ale Sf. Scripturi astfel: "'Cumsta scris: «Duhul
sa nu-L stingeti?» —1 Tesaloniceni 5.19 daca Acela nu se poate stinge si este
lumind? Tu cu vointa ta te stingi de la Duhul cand esti nepasator si nu consimti”.
Sf. loan Gura de Aur spune Tn acelasi sens: ,,Dupa cumfocul cere lemne, asa si
harul cere osardia noastra ca el sa se poata aprinde

lar daca nu acceptdm sa colabordm cu harul Duhului Sfant, nu poate fi
pentru noi nici mantuire, nici eliberare, ci devenim robi patimilor care ne stapanesc
si ai diavolului a carui voie o Tmplinim si atunci "daca pacdtuim de voia noastrd,
dupa ce am luat cunostinta despre adevar, nu mai ramane pentru pacatele noastre
niciojertfa, ci o infricosatad asteptare ajudecatii si iutimeafocului care va mistui pe
cei potrivnici pentru cd au calcat n picioare pe Fiul lui Dumnezeu si sangele
testamentului cu care s-a sfintit au necinstit si duhul harului I-aufacut de ocara -
Evrei 10.26-27; 29.

Rezumat
Ainvédtdtura despre raportul dintre har si libertatea omului este rezultatul
|llperientelor mistice ale Sf. Parinti.
i Acestea, avand caracter apofatic (negrait) nu pot fi exprimate deplin adecvat
n concepte rationale.

Omul a fost creat de la Tnceput cu libertate spirituald, ca o trasatura a
chipului lui Dumnezeu in noi - Il Corinteni 3.17; Deuteronom 30.19: Matei
23.37. Omul fiind liber, mantuirea se dobandeste prin conlucrarea harului cu vointa
liberd a omului. Cum are loc, asadar, aceasta conlucrare fara ca harul sa
stinghereascd libertatea omului? Unii teologi rationalisti vad posibile doud situatii.
In aceste doud cazuri, ei, insa, se ntreabd: daca omul are vointa libera si Dumnezeu
1 respecté libertatea (omul se hotaraste deci liber sa adere la har), care este rolul
harului Tn castigarea mantuirii subiective, in atragerea si mentinerea noastra pe calea
mantuirii? lar daca libertatea omului e atrasa spre har, cum mai este omul liber?

Pentru a le rdaspunde trebuie sa examinam raportul dintre har si libertatea
omului Tn diferite perioade ale istoriei mantuirii:

2a) Natura umana ncd de la creafie, n starea ei normald, forma o unitate de
viatd cu harul. Harul ntarea libertatea omului, ferindu-1 de orice inrobire a raului.

b) Dupa cddere s-a intunecat chipul lui Dumnezeu in om, puterile sufletesti
1| slabit, totodata si libertatea originara a omului, omul fiind stapanit de pacat.

¢) Redobéandirea harului prin lisus Hristos a dus la restaurarea naturii umane
d totodatd a libertatii spirituale. Prin Rascumpdrarea adusa de lisus Hristos, in
renasterea omului prin har, cele doua lucrari ale harului care se savarsesc Tn om sunt:
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restabilirea chipului originar si infierea divind. Prin Jertfa Mantuitorului, crestinul
poate urca pe treptele cele mai Tnalte ale desdvarsirii, mult superioare *starii
primordiale a lui Adam Tnainte de cadere; omul poate atinge scopul creatiei -
Tndumnezeirea sa si asemanarea cu Dumnezeu.

3. Tn omul rendscut prin Botez, harul intdreste libertatea sa, eliberandu-1 de
orice stapanire a raului. Harul nu forteaza libertatea, ci o fereste de Orice Tnrobire a
raului pentru a1 pune pe om in slujba unirii cu Dumnezeu. Harul este indisolubil
legat de libertatea omului. Dupd sf. Maxim Marturisitorul, omul are doua aripi;
harul si libertatea.

Libertatea omului nu nseamna indiferentd fatd de bine, ci e larg deschisa
binelui, avand oroare fatd de pacat. Lucrarea harului si activitatea omului nu se
exclud, ci se intrepdtrund; harul este izvorul activitdtii noastre. Astfel, desi orice
progres spre desavarsire apare ca un progres personal, totusi harul divin este in el,
orice progres realizandu-se doar prin har - | Corinteni 15,10. Harul este puterea
prin care omul Tsi lucreaza mantuirea doan 1.12; 15,5).

Dupa Lot Borodine: dupd cum aerul este necesar pentru viata biologica a
omului, asa si harul este necesar pentru mantuirea omului.

Tntre har si natura umana nu este un raport de luptd, de tendinta de dominare
a unuia sau a celuilalt, ci harul este ambianta care face posibild desfasurarea deplina
a libertatii umane.

4. O analogie a raportului dintre har si libertatea omului este unirea
sufletului cu Dumnezeu prin rugdciune curatd; aceasta ne aratd modul conlucrarii
harului cu libertatea omului.

5-6. Potrivit Tnvatdturii ortodoxe, Thtre Dumnezeu si credincios se stabileste
prin har o relatie de iubire care exclude orice concurenta pentru ca raportul de iubire
este un acord intre doud libertdti. Din iubire pentru om, Dumnezeu Ti Tespectd
libertatea, Tncercand sé-l1 convingd pe om doar prin marturisirea iubirii Sale divine,
facandu-1 prin har pe om sd simtd iubirea Sa si dandu-i putere omului sa si-o
manifeste pe a sa. La aceasta il imbie harul pe om fard sa-I sileascd - Apocalipsa
3.20.

Dacd iubirea omului pentru Dumnezeu ar fi obtinutd cu sila, nu ar mai fi
iubire adevaratd. De aceea, omul este liber sa rdspunda pozitiv sau negativ la
chemarea harului ftoan 1,10-12).

Harul se Tmpartaseste credinciosului numai fn masura in care omul
colaboreaza cu el la mantuirea sa. Daca alegem binele, harul ne ajutd. Daca alegem
raul refuzand si ascultim de Dumnezeu, harul se retrage.

7. Conform teologiei ortodoxe, o libertate absolut neutra a omului s
liber arbitru absolut, de fapt, nu existd. Exista doar o libertate a omului n bine
sustinuta de har. Daca refuzam sa savarsim binele si sdvarsim raul, devenim robi
pacatului si ne pierdem si libertatea.

Libertatea omului este usor dusd spre cele rele, de aceea are nevoie de
intarire prin har si de eforturile personale ale omului de a se intdri Tn ea dupa
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indemnul Sf. Scripturi: | Petru 2.16: Galateni 5.13: Galateni 5.1: sf. Macarie
Egipteanul - talcuire la textul | Tesaloniceni 5.19.

lar daca nu acceptdm sa colaboram cu harul, nu poate fi pentru noi nicio
nadejde de mantuire - Evrei 10.26-27: 29.

Teorii catolice si protestante
cu privire la raportul dintre naturd si har

Spre deosebire de Tnvatatura ortodoxa, teologia occidentala, Tnclinata spre o
cugetare bazata cel mai adesea doar pe puterile ratiunii, cauta sa rdspunda diverselor
probleme prin argumente rationale inchegate n diverse sisteme. Ei se lovesc insa de
parute contradictii interne care, lor le apar de nerezolvat prin puterea ratiunii. Astfel,
n teologia catolica s-au produs numeroase dispute pe aceasta temd, care au dat
nastere la diverse teorii. Cele mai importante sunt: tomismul, molinismul si
congruismul.

Tomistii socotesc oamenii simple instrumente docile pe care Dumnezeu le
dirijeazd cum vrea. El deci misca libertatea noastrd. in raportul dintre har si
libertatea omului, tomismul accentueaza actiunea lui Dumnezeu sau a gratiei Tn
defavoarea libertatii omului.

Molinismul vrea sa apere libertatea omului de orice determinare a gratiei.
Dupd ei, libertatea Tsi pastreaza starea de perfecta indiferenta in fata gratiei pentru ca
gratia nu se impune, ci numai se propune (magarul lui Buridan).

Congruismul incearca o sinteza intre cele doua. Actual, catolicismul Tnclina
spre congruism, dar s-a dat libertate si celorlalte sisteme.

Disputele teologice Tn Occident pe tema raportului dintre har si natura
omului s-au ivit pentru ca teologii catolici Tncearca sa explice in mod exclusiv
rational acest raport si pentru cd vad un antagonism intre cele doud parti, care n
realitate nu existd. Aceste dispute despre cine este mai tare in relatia dintre har si
libertate s-au nascut datorita conceperii harului ca o fortd impersonald (in har ca
energie divina este prezent Tnsusi Dumnezeu, deci este forta personald, harul fiind
etern, necreat si nedespartit de Fiinta divind), si atunci forta harului nu poate fi decat
sau mai slaba sau mai tare ca forta omului. Pe de alta parte, disputele Th Apus au
pornit si de la o infelegere gresita a libertatii umane. Ei considera ca libertatea
umana este absolut neutra si pentru bine si pentru rau.

Dar potrivit conceptiei ortodoxe, o libertate absolut neutrd sau un liber
arbitru de fapt nu exista (liberul arbitru - notiune morala si filozofica ce desemneaza
o0 libertate absolutd a vointei omului, privitd ca o independenta totald fatd de
necesitatea si cauzalitatea obiectivd). Existd numai o libertate Tn bine care este
sustinutd si de harul divin, care ne intareste sa savarsim binele atunci cand il alegem,
precum si o libertate de a servi rdului sau mai bine zis o libertate de a refuza sa
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facem binele (raul nu are fiintd) si atunci harul nu ne poate ajuta sa lucram Tmpotriva
lui Dumnezeu. lar noi Tnsine consimtim sa lucram pacatul, devenind chiar robi ai
pacatului cand ajungem stapaniti de patimi.

Data fiind slabiciunea firii sau vointei omului, libertatea sa este dusa usor
spre cele rele, sau rezista greu ispitelor spre rau. Ea nu se poate decide singura spre o
faptuire exclusiv bund. "Liberul arbitru sau libertatea absolut neutrd, dupa pr. 1Y
Staniloae. este o constructie arbitrard a cugetarii noastre. Libertatea adevarata sau
libertatea in bine este manifestata doar de cel care se afla in relatie iubitoare cu
Dumnezeu si cu semenii. Dar aceasta relatie oprimeste prin ajutorul Lui, darpe de
altd parte, depune si el eforturiproprii pentru a ramane si a spori in ea. in relatia
cu Dumnezeu si prin ajutorul Lui, omul nu se instrdineaza de sine, ci de abiU prin
acest acord se realizeaza autentic. Astfel, omul colaborand cu harul se restabileste
Tn umanitatea adevaratd, dupa asemanarea lui Hristos M

Conceptia gresita la catolici si la protestanti despre raportul dintre har si
libertate provine si din conceptia lor gresitd despre starea primordialda atomului,
despre urmarile pacatului stramosesc si Rascumpararea Tn Hristos:

1 Astfel, atat dupa catolici cat si dupa protestanti, starea originard a omu
a fost perfecta n toate privintele. Dar catolicii considera ca perfectiunea originara a
omului, constituita din darurile supraadaiigate (ca o supraetajare a fiintei umane ori
ca o caciula pusa pe cap), se atribuia doar harului, excluzandu-se orice participare
personald a omului sau conlucrare cu harul.

Dupa protestanti, perfectiunea stdrii originare apartinea firiiteomului
natural, omul fiind drept si sfant prin creatie si nemaiavand nevoie de har.

2. Catolicii interpreteaza pacatul originar ca privatiune a omului de darurile
supranaturale ale dreptatii originare, careia i urmeaza dizgratia si pedeapsa diving,
Tnsa natura umana dupa cadere a ramas intactd, zic ei, iar Tnsusirile naturale ale
omului sunt aceleasi ca n rai.

Protestantii exagereaza urmdrile pacatului stramosesc afirmand ca prin el s-
a distrus total chipul lui Dumnezeu Tn om. Omul devine, spun ei, complet lipsit de
orice putere si inclinatie de a cunoaste si iubi pe Dumnezeu si a-l1 Tmplinilfeoia,
nemaiavand in sine nicio scanteie de forta spirituald. Ei cred ca omul cazut este mort
spiritual Tn fata lui Dumnezeu ca un bustean si deci cu totul neputincios in ce
priveste méantuirea sa. Tot ce-i mai rdméne omului dupd cadere, este oarecare
libertate Tn lucrurile lumesti prin care se face posibild convietuirea sociala.

3. Dupa catolici si protestanti, mantuirea adusd oamenilor prin Jertfa lui
Hristos este interpretatd exclusiv juridic. Moartea lui lisus Hristos este interpretata
ca 0 moarte substitutiva pentru ca oamenii sa nu mai primeasca pedeapsa lui
Dunmezeu pentru ofensa adusa prin pacat onoarei Lui. Dar nici la catolici, nici la
protestanti, lisus nu repard, nu restabileste nimic Tn natura umana, la catolici, pentru
cd nu este nimic de reparat, la protestanti, pentru ca nu se mai poate indrepta nimic.

Consecintele care decurg sunt urmatoarele:

La catolici pacatul originar este privit doar ca vina juridica si osanda pusa
asupra oamenilor datorita Tnrudirii lor cu protoparintii neamului omenesc. Caderea
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fiind doar pierderea dreptatii originare care consta din darurile supraaddugate naturii,
Tnseamnd ca natura Tnsasi a rdmas intactd, ceea ce arata ca opozitia dintre materie si
spirit, dintre trup si suflet este esentiala structurii fiintei umane Tnsasi. Deci materia
este fiintial rea, iar nu ca urmare a pacatului originar.

Apoi, separand natura de har, catolicii considera cd este posibild o
functionare a naturii fara har. Din aceasta separatie si din antagonismul existent intre
materie si spirit au rezultat numeroase dispute care au dat nastere sistemelor
amintite: tomismul, molinismul, congruismul8.

La protestanti, din invatatura ca omul dupa cadere este nu numai ranit, ci
chiar mort spiritual, reiese ca méntuirea in Hristos este numai opera gratiei, omul
neputand colabora n niciun fel cu harul. lar dacd omul nu poate contribui cu nimic
la mantuirea sa, si daca totusi unii se pierd, iar altii se mantuiesc, aceasta se
datoreazd nu oamenilor, ci numai lui Dumnezeu, considerd ei. Astfel, a luat astfel
nastere teoria predestinatiei.

Teoria predestinatiei

P Predestinatia este vointa vesnica si absoluta a lui Dumnezeu de a-i alege pe
uni (cameni pentru mantuire si de a-i respinge pe altii. Luther a fost cel mai
Inconsecvent Tn privinta predestinatiei. De aceea, luteranii au oscilat la nceput intre
predestinatia absoluta si relativa, pentru ca n cele din urma sa accepte predestinatia
celor putini, din prevederea credintei.

in forma ei extremd, ca predestinatie absolutd, aceasta teorie o gasim la
Calvin, formulata astfel: "Numim predestinatie acel decret etern al lui Dumnezeu
prin care a hotarat pe unii spre viata vesnica, iar pe altii spre osanda vesnica
Calvin argumenteaza teoria sa spunand ca Dumnezeu nu procedeaza arbitrar, ci face
aceasta pe baza dreptatii Sale, caci de la sine si prin ei Tnsisi, toti oamenii sunt
vrednici de osanda. lar daca pe unii 7i predestineaza spre fericire, Dumnezeu, n
maiestatea Sa, pe toate le face dupa cum voieste.

Dar potrivit acestei teorii, Dumnezeu devine judecator nedrept si partinitor.
Nedrept pentru ca pe cei reprobati i osandeste fara ving, intrucat ei nu au nicio
putere sa colaboreze cu harul pentru méntuirea lor. Si partinitor pentru ca fara
considerarea faptelor, a contributiei personale pe care nimeni, dupa protestanti, nu o

| Dacd dupa cadere s-a pierdut harul constituit din darurile supraadaugate, si natura umana
poate totusi functiona, Tnseamnd cd admit posibilitatea functionarii naturii umane fara har,
deci separatd de har. Si daca natura umand a rdmas intacta dupa cadere si admit ca exista
opozitia dintre suflet si trup, atunci aceastd opozitie tine de structura fiintei umane Tnca de la
creatie, deci materia este fiintial rea, iar nu ca urmare a pacatului stramogesc.



108

poate aduce, Dumnezeu fi predestineaza pe unii la fericire, iar pe altii la 0osanda, ceea
ce este si un nonsens din punct de vedere logic.

Unul din textele invocate de protestanti Tn favoarea doctrinei lor este
Romani 8.29-30: | Caci pe cei pe care i-a cunoscut mai nainte, mai Tnainte i-a i
hotdrat sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie intai nascut intre tnulti
frati. lar pe care i-a hotarat mai nainte, pe acestia i-a si chemat; si pe care i-a
chemat, pe acestia i-a si indreptat; iarpe care i-a indreptat, pe acestia i-a si marit”.
Dar acest text conduce numai la ideea unei predestinatii conditionate de prestiinta lui
Dumnezeu privitoare la colaborarea sau necolaborarea omului cu harul Lui asa cum
Tnvata Biserica Ortodoxa.

Dupd Tnvatatura ortodoxa, faptul ca nu se mantuiesc toti se datoreaza numai
necolabordrii unora cu harul. Pentru c& harul se oferd tuturor oamenilor, dar el nu
forteaza libertatea omului, adica nu lucreaza irezistibil. Sf. Scripturd afirma clar atat
oferirea harului tuturor din partea lui Dumnezeu, cat si putinta omului de a-l refuza,
adicd faptul ca harul nu este irezistibil. Astfel Sf. Scripturd spune ca ,,Dumnezeu
vrea ca toti oamenii sa se méantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” —I
Timotei 2.4 si Tit 2,11, dar ca "mulfi sunt chemati, darputini alesi”’- Matei 20,16.
Omul poate primi sau refuza chemarea: "1atd, stau la usa si bat. De va auzi cineva
glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine” -
Apocalipsa 3,20. Acest lucru este afirmat de Sf. Scriptura in toate acele locuri unde
se aratd cum unii oameni, unele cetdti sau poporul iudeu s-au Tmpotrivit lucrarii
harului dumnezeiesc - F.A.7.51: Matei 23.37: Isaia 5.4:65.2: Matei 11,21 etc. De
asemenea, despre universalitatea harului ne spune Ap. Pavel: Care S-a datpe "Sine
pret de rascumparare pentru toti”’- 1 Timotei 2,6.

Asadar, o predestinare numai a unora la mantuire ar contrazice iubirea Iui
Dumnezeu fatd de toti oamenii, precum si valoarea universala a Jertfei Mantuitorului
- loan 3,16. Teoria predestinatiei coboara méantuirea la nivelul unei manipulari a
fiintelor umane asemenea unor obiecte, nemaiintelegdndu-se méantuirea ca o
chestiune de comuniune Tntre Hristos ca persoand si oameni ca persoane, comuniune
pe care Hristos nu o poate oferi arbitrar numai unora, si pe care oamenii nu pot fi
fortati sa o accepte.

Pe de alta parte, daca Dumnezeu nu oferd comuniunea tuturor, Tnseamna ca
nu socoteste pe unii vrednici si capabili de comuniune prin Tnsasi firea lor. Si nu-i
socoteste pe oameni egali in valoare prin nsési firea datd lor de El. Aceasta ar
insemna o negare din partea lui Dumnezeu a propriei Sale creatii.

ApoOi, in afara comuniunii cu Dumnezeu, darurile pe care le are fiecare si a
caror existentd este evidentd, nu ar avea niciun rost daca nu-1 conduc pe om la
mantuire.

Teoria predestinatiei a fost condamnata la sinodul de la lasi in 1642, la
sinodul de la lerusalim in 1672, iar de catolici la conciliul de la Trident in 1562.
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Rezumat

| Cum aluat nastere teoria predestinatiei la protestanti? Dintr-o alta invatatura
dogmatica gresita (despre starea omului dupd caderea in pacat) si din interpretarea
gresita a textului Romani 8,29-30.

Definitie: predestinatia este vointa vesnica si absolutd a lui Dumnezeu de a-i
alege pe unii oameni pentru mantuire si de a-i pierde pe altii.

B feombaterea acestei teorii:

i - 1n textul Romani 8,29-30. protestantii confunda prestiinta dumnezeiasca
curpredeterminarea;

- harul méantuitor este oferit tuturor, dar fiecare este liber sa-I primeasca si sa
conlucreze cu el spre mantuire sau sa-I refuze si sa se supuna pacatului, pierzandu-si
sufletul.

Qi-r.”Daca mantuirea omului ar depinde numai de Dumnezeu, toti oamenii s-
ar mantui” spune sf. loan Gurda de Aur potrivit | Timotei 2,4 si Tit 2.11: |
Timotei 2.6, dar Dumnezeu nu forteaza libertatea omului - Apocalipsa 3.20.

t ; - teoria predestinatiei contrazice iubirea lui Dumnezeu catre toti oamenii i
valoarea universald a Jertfei Mantuitorului conform loan 3,16.

- prin aceasta teorie Dumnezeu ar deveni judecator nedrept si partinitor.

£ Teoria predestinatiei a fost condamnata la sinodul de la lasi - 1642, la
sinodul de la lerusalim - 1672, iar de catolici la Trident Tn 1562.

Mantuirea subiectiva sau indreptarea

luDefinitie;

2. Mantuirea subiectiva dobandita prin credinta si fapte bune din partea omului, este
totusi darul lui Dumnezeu oferit pentru Jertfa Mantuitorului;

3 1n lucrarea mantuirii subiective, harul este absolut necesar, fiind principiul
dinamizator al vietii duhovnicesti;

4. Tnaintarea omului spre desavarsire trece prin mai multe trepte. Progresul spiritual
este nevazut si trebuie sa fie permanent potrivit Ap. Pavel si sf. Grigorie de Nvssa:
5. Oricat de mare ar fi straduinta noastra in Tmplinirea voii lui Dumnezeu, este
esential pentru mantuire sd ne mentinem Tn smerenie, socotindu-ne “slugi
netrebnice” ale lui Dumnezeu.

£ 1. Potrivit Sf. Scripturi si Sf. Traditii, motivul ntruparii Fiului lui
dumnezeu este mantuirea omului cdzut: “Fiul Omului a venit sa caute si sa
mantuiascape celpierdut" - Luca 19,10.

] Cuvantul "méntuire” este folosit atdt pentru a numi lucrarea
«cumparatoare a Mantuitorului Hristos prin Jertfa de pe Cruce, cét si pentru a numi
starea celor ce Tsi Tnsusesc roadele Jertfei Mantuitorului. Tn primul caz este vorba de
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mantuirea obiectiva sau impdcarea omului cu Dumnezeu prin Jertfa lui Hristos, in a
doilea caz, este vorba de mantuirea subiectiva sau personala ori simplu mantuire,
indreptare sau sfintire a omului.

Mantuirea subiectiva se savarseste de fiecare crestin Tn parte prin libera sa
conlucrare cu harul, prin credinta si fapte bune.

2. Méantuirea omului este un dar dumnezeiesc si nu este obtinutd
platd pentru faptele sale, ci este oferit omului pentru Jertfa Mantuitorului: *Si sunt
indreptati n dar cu harul Lui, prin rascumpararea cea in lisus Hristos - Romani
3.24 sau "Caci in har sunteti mantuiti, prin credintd si aceasta nu e de la voi; este
darul lui Dumnezeu. Nu dinfapte, ca sa nu se laude nimeni| —Efeseni 2.8-10. Dar
faptul ca nu toti se mantuiesc este o dovada ca pentru dobandirea vietii vesnice este
nevoie si de straduinta omului manifestatd in credinta si fapte bune: "lucrati eufrica
si cu cutremur la mantuirea voastra”- Filipeni 2,12. Sd intelegem nsa ca oricat s
ar stradui omul pentru mantuirea sa, el, nu pentru faptele, eforturile sale,”primeste
mantuirea, ca pe o datorie din partea lui Dumnezeu, ci aceasta este un dar al lui
Dumnezeu pentru Jertfa Mantuitorului si pentru iubirea Lui de oameni ’taci
rascumpararea sufletului este prea scumpa si niciodatd nu se va putea face” -
Psalmi 48.8 sau ",, Ce va da omul in schimb pentru sufletul sau? ”—M atei 16.26
insa, cei ce se mantuiesc, prin silinta lor s-au ardtat vrednici de-, iubirea lui
Dumnezeu, curdtindu-si sufletul si Tmpodobindu-1 cu “haina de nunta” - Matei
22.11. Ceea ce ni se cere noud este "haina de nunta”, adica primenirea sufletului
prin efortul personal ajutat de har, Tnsa ,,ospatul™, ,,cina’ este dar oferit de Stapan
celor ce-L iubesc pe El - ’ta aurul in topitoare i-a incercatpe ei si i-a aflat Luisi
vrednici”- Tnt. lui Solomon 3,6. De altfel, daca Dumnezeu ar da tuturor darul fara
sd tina seama de efortul omului, ar fi nedrept si aceasta I-ar face pe om inactiv g
delasator la implinirea voii lui Dumnezeu, stiind cd oricum se mantuieste - F.A
10,34-35. Insa omul prin faptele sale da ceva finit, dar Dumnezeu 1i da infinitul,
indumnezeirea dupa har, fericirea vesnica si deplina. Dumnezeu adauga la ce a
obtinut omul prin puterile lui ajutat de har, rasplata Sa ,,insutitd” nesfarsita.

Dar pentru lucrarea mantuirii omului, harul este absolut necesar.,.
si faptele bune sunt roduri ale conlucrérii libere a omului cu harul. Necesitatea
harului este aratatd clar in Sf. Scripturd: "Fara Mine nu putetiface nimic” - loan
155, Fard harul dobandit prin lisus Hristos, nimeni nu poate nici sa voiasca, nici s
lucreze pentru méntuirea sa: | Caci Dumnezeu este Cel Care lucreaza n voi si sa
vatfi si safaceti dupd a Lui bundvointa™- Filipeni 2,13 Harul ademeneste, solicita,
Tmbie pe om facandu-1 sa simtd iubirea lui Dumnezeu si sa raspunda pozitiv la
aceasta iubire prin iubirea lui libera. Daca nu Tnabusa acest indemn, harul 1l intareste
mai departe pe om s& Tnainteze in iubire si comuniune cu Dumnezeu. (Lucrarea
omului fara ajutorul harului este ca o gradind lucrata de om fara puterea divina care
face sa creascd si sd rodeasca plantele). Harul e principiul dinamizator al intregii
vieti duhovnicesti a omului, e factorul primordial care Tl conduce pe om la mantuire.
Hristos prin Jertfa Sa a inaugurat pe pamant Tmparatia harului, adica a deschis calea
lucrarii harului in sufletele oamenilor.
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Mantuirea subiectiva este deci o urmare a Rascumpardrii Tn lisus Hristos,
prin Care ne-au venit harul si adevarul: Caci Legea prin Moise s-a dat, iar harul si
adevarul au venit prin lisus Hristos - loan 1.17. de la Hristos inaugurandurse
Tmparatia harului.

4. Potrivit textului Romani 8.29-30: "Caci pe cei pe care i-a cunoscut mai
Tnainte, mai Tnainte i-a si hotarat safie asemenea chipului Fiului Sau, ca El safie
intdi nascut intre multifrati. lar pe care i-a hotarat mai Tnainte, pe acestia i-a si
chemat, sipe care i-a chemat, pe acestia i-a si indreptat; iar pe care i-a indreptat,
pe acestia i-a si marit”, teologia ortodoxa deosebeste mai multe trepte Tn urcusul
duhovnicesc al omului spre desavarsire. Viata duhovniceasca incepe prin renasterea
spirituala a omului prin Botez, renastere pregatitd mai Tnainte de chemarea harului
divin. Noua viata spirituald se dezvolta si se intareste prin conlucrarea omului cu
harul manifestata in credinta si fapte bune. Ea poate deci progresa, dar si regresa
potrivit vointei si efortului omului de a Tnainta Tn virtute sau de a ceda pacatului.
Progresul spiritual este nevazut de om pentru cd Dumnezeu il fereste astfel de
mandrie si pentru cd cu cat se apropie mai mult de Dumnezeu, Ti simte bunatatea,
iubirea, Tntelepciunea si se vede pe sine comprativ mai mic, mai neinsemnat, mai
neputincios. Potrivit textului de la Filipeni 3.12-14, urméand Ap. Pavel, trebuie sa ne
straduim mereu sda Tnaintdm spre Dumnezeu, sa ne recunoastem pacatele,
slabiciunile, pentru ca puterea lui Dumnezeu n slabiciune se desavarseste, si sa nu
neibizuim pe puterea, pe faptele noastre, ci sa ne socotim mai prejos decat toti
oamenii.

Prin implinirea voii lui Dumnezeu, omul poate dobandi linistea constiintei si
nadejdea de mantuire, dar adevarata stare a sufletului nu este cunoscuta decat de
Dumnezeu. Progresul spiritual al omului este nevazut de el.

5. Omul este dator sa continue permanent urcusul duhovnicesc si sa nu-si
ntrerupa efortul pentru mantuire, Tncrezandu-se ca a dobéandit o stare din care nu
mai poate icadea: "Celui ce std, sa ia aminte sd nu cada”- | Corinteni 10.12.
Fiecare este dator sa implineasca in fiecare moment voia lui Dumnezeu si atunci sa
se considere doar o |sluga netrebnica™- Luca 17.10, dupa porunca Mantuitorului.
Cel ce crede ca se poate odihni nadajduindu-se in bunatatile dobandite este Tn
pericol sd le piarda, pentru ca odihna in lucrarea duhovniceasca inseamna incetarea
efortului de a Tmplini voia lui Dumnezeu si deci Tnceputul pacatului (incetarea
trezviei, infranarii, a rugdciunii, a luptei permanente cu ispitele).

l, Cresterea noastra duhovniceasca trebuie sa fie permanentd, nelimitatd, ca
raspuns la iubirea nelimitata a lui Dumnezeu. Dumnezeu Tnsusi nu ne arata aceasta
iubire de la inceput Tn ntregime, ci ne-o impartaseste in etape, coborand El Tnsusi la
nivelul nostru si urcand Tmpreuna cu fiecare din noi treptele desavarsirii. Despre
aceasta Tnaintare a noastra scrie Ap. Pavel: |Fratilorjpe mine Tnsumi pana acum nu
ma socotesc safi ajuns (la desavérsire). Dar unafac: cele dinapoi uitdndu-le si spre
cele dinainte intinzandu-ma, alerg la {inta, la cununa chemarii lui Dumnezeu in
Hristos lisus™ - Filipeni 3.13-14. Sf. Grigorie de Nyssa a staruit pe larg asupra

intinderii Tnainte™ a crestinilor Tn teoria epectazelor. Despre aceasta cursa ne spune
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si Sf. Marcu Ascetul: "Oriceprisos de virtute am adauga astazi, el este o dovada a
negrijii trecute, nu un drept la rasplatd”. lar aceasta alergare nu trebuie sa se
sfarseasca decat odata cu moartea.

Lectura: lerotei Vlachos, Predici la marile sarbatori, pg.302-304

Text facultativ: ntelesurile méantuirii personale potrivit Sf. Scripturi sunt:
participare la firea dumnezeiasca (I Petru 1,4); starea de fii ai lui Dumnezeu -
Romani 8,16; eliberarea din robia pacatului—Romani 6,6; calitatea de madulare ale
lui Hristos - 1Corinteni 12,27 sau de casnici ai lui Dumnezeu - Efeseni 2,19. Toate
acestea pun in evidenta Tn cel mantuit viata cea noua Tn Hristos ca viata interioara
prin lucrarea Duhului Sfant.

Ap. Pavel vorbeste despre mantuirea personald nu numai ca viata noud in
Hristos, ci si ca stare de dreptate, dar nu este vorba de o dreptate exterioara ca.cea
adusa de Legea Vechiului Testament, ci de o stare de dreptate interioara
credinciosului ca viatd noud in Hristos prin Duhul Sfant. Trupul nostru trebuie sa fie
mort fatd de pornirile spre pacat, si viu pentru simtirile curate prin puterea Duhului
lui Hristos, Cel mort si Tnviat, Care locuieste in noi (Romani 8,10-11). Cel ce a
primit harul lui Hristos nu mai trebuie sa-si lase "madularele roabe ale necuratiei si
faradeleqii, ci trebuie sa lefaca roabe ale dreptatii, spre sfintire”’- Romani 6,19.

Daca cel ce-si conduce viata dupd o lege, duce o existenta individualista,
raportata la o norma impersonald, a carei implinire depinde de el insusi, cel ce are pe
Hristos Tn el, 7l are pe Acesta ca norma vie si ca izvor de putere, si de aceea poate
trdi o viatd de comuniune cu Hristos din puterea lui Hristos. Ap. Pavel da dreptatii
de la Dumnezeu un sens bogat, plenar, un sens de viata noud, care Tsi are izvorul n
Hristos Cel ce se afla acum Tn noi si ne da aceasta viata prin Duhul Lui, cerand insa
si efortul nostru. (Extras din studiile teologice soteriologice, vezi bibliografie.) - fac.

Etapele indreptarii

% Pregatirea renasterii spirituale:

1. Necesitatea acestei etape pentru mantuire;

2. Diferite forme pe care le Tmbraca etapa premergdtoare \renasterii
spirituale;
3. Ce cuprinde lucrarea pregatitoare pentru mantuire?

4. Pregdtirea Indreptdrii este indispensabild, dar nu e suficientd pentru
mantuire.
2. Renasterea spirituald a omului prin Botez care are doua efecte principale: de
iertare si de sfintire.
3. Progresul spiritual n viata cea noua:

1. Dupd Botez, cu ajutorul harului, omul poate Tnainta in desavarsire;

2. Starea de har poate fi si pierdutd prin pacate grele; la ea se revine prin

pocainta.
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1. Pregatirea renasterii spirituale

1. Omul nu se poate ridica prin propriile puteri de pe planul vietii naturale la
viata Tn Hristos potrivit Sf. Scripturi: "Ce este nascut din trup, trup este” loan 3.6
si "Nimeni nu poate veni la Mine de nu-I va trage pe el Tatal, Cel ce M-a trimis pe
Mine” - loan 6,44. Aceasta actiune dumnezeiasca este chemarea sau lucrarea
pregatitoare a harului pentru mantuire.

2. Aceasta pregdtire are diferite forme. Pregatirea celor ce s-au botezat Tn
ziua Cincizecimii a Tnceput prin cuvantarea Sf. Petru care le-a facut cunoscut pe
Hristos. Cuvantul lui a provocat in ei *'strapungerea inimii”” si dorinta de a se mantui
prin alipirea de Hristos. De abia pe urma s-au botezat. Pregatirea lui Saul a fost
provocata de aratarea nemijlocit a lui Hristos si a continuat cu rugaciunea si postul
lui Saul pana la Botezul de catre Anania. Famenul etiopian a simtit trebuinta sa se
boteze prin cuvintele diaconului Filip care i-au trezit credinta in Hristos.

3. Chemarea sau pregatirea omului pentru indreptare cuprinde Tndemnul
extern venit prin propovaduirea adevarului dumnezeiesc de catre Biserica, iar, pe de
alta parte, omului care primeste in suflet lumina pregatitoare, i se insufld increderea
n adevarul descoperit. Urmand acestui indemn (in caz ca indreptarea va avea loc),
omul Tsi simte starea de pacat, teama de pedeapsa diving, aversiunea fata de pacat,
dorinta de a cunoaste adevarul deplin si, mai ales, dorinta de a se impartasi de mila
Mimnezeiasca ce i se ofera Tn Hristos prin Botez. Cand toate acestea sunt suficient
de puternic traite, omul este pregatit pentru primirea harului mantuitor.

[ ] Diadoh la Foticeii face deosebire intre lucrarea harului asupra omului T
faza de pregatire a renasterii lui si intre cea care Tncepe cu renasterea: Thainte de
Botez, afirma el, harul lucreaza din afara sufletului, iar prin Botez se sélasluieste Tn
el. Dimpotriva, satana lucreaza pana la Botez inauntrul sufletului, dar de la Botez
din afara lui. Aceasta se poate Tntelege in sensul cd péana la Botez omul simte
Tndemnuri sa iasa din carapacea egoismului sau, dar nu poate sa realizeze aceste
indemnuri. Din momentul Botezului, harul lui Hristos intareste atdt de mult
hotdrarea omului de a sparge inchisoarea egoismului sau, Tncat el reuseste sa faca
aceasta.

Se afirma ca lucrarea pregatitoare a harului pentru mantuire se savarseste in
Biserica si nu in afara ei (pr. D. Staniloae). Aceasta pentru ca Tnainte de Botez,
sufletul este miscat de har, de ambianta ce iradiaza din Biserica. n etapa
pregatitoare, Duhul lui Hristos lucreaza asupra lui cu deosebire prin cuvantul unui
credincios (sau prin pilda vie) care-L are pe Duhul in sine, care face parte din
Biserica. Aceasta este o lucrare nu numai prin cuvant, ci si prin pilda vietii lui in
Hnstos, prin faptele lui si prin credinta ce iradiaza din aceste fapte. Astfel cuvantul
de chemare la Hristos porneste din plindtatea trairii credinciosilor in Duhul Sfant,
deci din plinatatea Bisericii. Ca urmare, pregatirea omului se face '1anga Biserica "
spune pr. D. Staniloae. sub puterea lui Hristos care iradiaza din ea, fiind o pregatire
invederea intrarii omului in Biserica.



4. Pregatirea Tndreptarii este indispensabilda pentru mantuire. Sf. Scriptura
aratd cd renasterea duhovniceasca este precedata de constiinta stdrii pacatoase, de
cdinta si de strapungerea inimii: “auzind ei acestea, furad patrunsi la inima” —F.A.
2,37. Acelasi adevar 1l confirma si Sf. Traditie si practica Bisericii vechi de a boteza
pe catehumeni numai dupd o anumitd pregatire, pentru cd pregatirea aceasta are ca
scop deschiderea omului pentru Hristos. De aceea, Tn prezent, conditiile necesare
primirii Botezului de cdtre adulti sunt: credinta, cdinta si dorinta sincera dupa harul
divin (Botezul impotriva vointei omului e nul). Tn cazul pruncilor din familiile
crestine, aceasta deschidere este asigurata de nasi si de ambianta familiilor lor.

Dar desi este conditie necesard pentru mantuire, pregdtirea nu este totusi si
suficientd pentru méantuire. Adica, desi precedd necesar indreptarea, nu este ea cauza
indreptarii, ca si cum aceasta ar fi adusa in chip necesar de pregatirea spre ea
indreptarea este lucrarea liberd a harului acordatd de bundtatea dumnezeiascd, la
care cel ce se pregateste pentru indreptare nu se opune, consimte, dorind sa se
mantuiascd. Desi necesard, pregatirea nu constituie n sine o astfel de vrednicie in
fata lui Dumnezeu, Tncat harul sd i se acorde omului Tn chip automat. Tndreptarea
este operd dumnezeiasca si din initiativd dumnezeiascd, omul fiind chemat de sus la
ea, si harul indreptarii este oferit de bunatatea liberd a lui Dumnezeu, cu care omul
conlucreaza liber intorcandu-se la Hristos.

2. Renasterea omului Tn Hristos sau salasluirea lui Hristos n el

Acest eveniment spiritual se produce prin Taina Botezului si echivaleaza cu
intrarea omului Tn corpul tainic al lui Hristos, adica Tn Bisericd. El constd, pe de o
parte, din iertarea sau desfiintarea pacatului strdmosesc si a celorlalte pdcate
savarsite pana la Botez si, pe de alta parte, din sfintirea omului prin sélasluirea lui
Hristos sau a harului Lui n suflet care echivaleaza cu inceputul unei vieti noi in om.
Zidurile inchisorii spirituale a omului s-au dardmat si el intrd in circuitul iubirii
nesfarsite a lui Hristos, manifestatd in comuniunea Bisericii. Acum Duhul lui
Hristos s-a introdus intim n subiectul uman cu lucrarea Lui, incat acesta simte
pornirea spre unirea cu Hristos Tn iubire si spre faptele de iubire ca o pornire proprie
a lui, desi ea Ti vine de la Hristos, iar ispita contrard o simte ca starnita in fata
sufletului lui de un dusman nevazut.

n ce priveste primul aspect al indreptdrii - iertarea pacatelor - Tnvatdtura
ortodoxd se deosebeste radical de cea protestantd. Dupd protestanti, pacatul
stramosesc nu se desfiinteaza pentru ca nici Hristos nu Se salasluieste Tn om, ci se
produce doar o iertare declarativd a omului de acest pacat si de toate pacatele
personale (o justificare sau o achitare exterioara a lui de vina pacatelor), care raman
insa mai departe Tn el, cu toata puterea egoismului implicat Tn ele9.

| Ceea ce cred ei este adevarat pentru ei fiindca ei marturisesc ceea ce simt. La ei botezul
aefiind valabil (conform canonului 46 apostolic), aceasta este starea lor dupa botez.
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Biserica Ortodoxa Tnvata insd ca prin Botez toate pacatele sunt sterse,
desfiintate, cel indreptat devenind fiu al lui Dumnezeu, nemaiavand in el pata a
pacatului neplacuta lui Dumnezeu. Cel indreptat nu este doar declarat drept, ci facut
de fapt drept. Aceasta inseamna ca pdcatele savarsite devin ca si cum nu ar fi fost
faptuite, Intrucat starea pacdatoasa rezultata din ele se desfiinteaza cu desavarsire prin
indreptarea realizatd de puterea divind. Desfiinfarea totald a pacatului Tn omul
indreptat nu este contrazisa de faptul ramanerii in el a aplecdrii spre pacat, a
concupiscentei, urmare a pacatului stramosesc, caci aceasta aplecare nu mai are n
celilndreptat caracter de pacat si nu se mai poate socoti ca atare, decét daca vointa o
aproba si consimte sa o urmeze. Prin Tndreptare se desfiinteaza principiul pacatului
(lipsa harului si pervertirea puterilor sufletesti). Vointa omului, fiind refnnoita prin
har, tinde acum spre Dumnezeu; se restabileste chipul originar al lui Dumnezeu in
om10 iar impulsul spre pdcat serveste mai degrabd, Tn aceastd stare, ca mijloc de
exercitare a fortelor morale, ca prilej de sfintire si de Thaintare si intdrire in bine1l

Diadoh al Foticeii spune: ,,Satan prin Sfantul Botez este scos afara din
suflet. Dar i se ingaduie s& lucreze in el prin trup. Cé&ci harul lui Dumnezeu se
salasluieste in Tnsusi adancul sufletului, adica in minte si slasluindu-se in noi alunga
pacatul. Dar nu trebuie sa ne miram ca dupd Botez gandim iardsi cele rele
tmpreuna cu cele bune. Caci baia sfinteniei sterge pata noastra ramasa de pe urma
Omtului, dar nu preschimbd acum putinta vointei noastre de a se hotari in doua
feluri si nici nu opreste pe draci sa ne razboiasca”.

8 Ramane deci n sarcina noastra ca folosind puterea salasluita n adancul
fiintei noastre, sa intdrim vointa noastrd si firea noastra in bine (Existand
posibilitatea de a face rdul sau binele, omului nu i se anuleaza libertatea vointei, ci
tocmai prin aceasta el nu savarseste binele silit, ci de bunavoie, caci virtutea impusa
nu este virtute).

in privinta celui de-al doilea aspect al indreptarii - sfintirea - aceasta
Tnseamna starea de infiere a omului de catre Dumnezeu prin har, este deci
comuniunea haricd cu Dumnezeu. Aceastd stare e numitd de Hristu Andrutsos:

0Tn omul cazut, vointa era slabitd, pentru aceea libertatea sa era usor dusa spre rau. Omul,
nainte de Jertfa Mantuitorului, nu putea savarsi binele, neputand invinge pornirile pacatoase
din sufletul sdu, harul nelucrand in interior, dorinta pacatoasa biruia dorinta de a savarsi
binele. Existau Tn om doua legi, conform Romani cap.7: cea a pacatului, care iesea biruitoare,
pentru ca puterile sufletesti erau slabite, pervertite, si 0 lege duhovniceasca a binelui. Dupi
Botez chipul lui Dumnezeu Tn om este restabilit deplin, vointa intaritd; mintea luminatd,
sentimentul regenerat, deci se inlatura principiul, izvorul pacatului din om. Natura umana
este restaurata in forma ei initiald deplind, in care constituia Tmpreuna cu harul o unitate de
viad - aceasta fiind starea normala integrald a naturii umane unite cu harul, chipul lui
dumnezeu deplin Tn om. Cauza pacatului Tnainte de Botez este lipsa harului si pervertirea
||terilor sufletesti.

Nu ar fi putut exista desavarsire fara posibilitatea omului de a savarsi raul, de a-si exercita
libertatea vointei. Sf. Vasile cel Mare spune ca: ,,Virtutea este din libera alegere, nu din sila”
A ,,Pentru a putea implini ordinul de a deveni Dumnezeu, omul trebuia s&-1 poata si refuza”.
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»cugetul bun, dispozitia sfantd, plamadita de harul dumnezeiesc salasluit in om,
care intareste in om credinta si iubirea si se manifesta in bucuriafata de bine'si in

tendinta neinfranata de a-Iface”.
3. Progresul omului in viata cea noua in Hristos

1 Starea aceasta de sfintire dobanditd prin Botez, descrisd ast
Andrutsos nu rdmane strict interioara si nici nu sta pe loc, ci sub actiunea harului si
n conlucrare cu el, se manifesta in fapte bune si progreseaza in bine. inseamna deci
ca Tndreptarea nu este aceeasi n toti credinciosii, ci variaza de la om la om; ea se
poate dezvolta si Tntdri pe masura efortului facut in colaborare cu harul divin. Sunt
asadar diferite grade ale indreptarii si sfintirii, cdrora le corespund diferite grade ale
maririi sau fericirii Tn viata vesnicd - loan 14.2.

Sf. Marcu Ascetul spune ca prin Botez Hristos Se salasluieste Tn adancul
fiintei noastre fara sa avem de la Tnceput experienta constientd a acestui fapt.
Experienta acestui fapt ncepe sa se produca si creste ulterior prin sporirea n
credinta si in fapte bune pentru care primim putere de la Hristos aflat in acest adanc,
si pe care le oferim Lui.

Sf. Maxim Marturisitorul in ,,Raspunsul catre Talasie” spune: ,,Fiindca
n-am crezut inca cu tarie lui Hristos si nu ne-am socotitpe noi datorifata de toate
poruncile Lui, nici nu ne-am lepadat de noi insine, dupa cuvantul Lui, iw.Gunoastem
tainele mai sus pomenite, pe care le-am primit din clipa Botezului. Cand Tnsa ne
vom mustra pentru putinatatea credintei noastre si vom crede in El eu sinceritate
prin implinirea tuturor poruncilor Lui, atunci castigand in noi Tnsine experienta
lucrurilor mai sus pomenite, vom marturisi ca intr-adevar Sf. Botez este desavarsit
si prin el ni se da harul, insa acesta std ascuns in chip nearatat, lasteptand
ascultarea noastra si implinireaporuncilorpentru care am luatputere . Harul este
insasi Persoana lui Hristos (pentru ca unde sunt energiile divine, acolo sunt si
Persoanele divine cu Fiinta Lor, fiind nedespartite unele de altele), Care std in
intimitatea noastra disponibila cu toatd iubirea Ei, dar asteaptd ca sa ne deschidem si
noi acestei iubiri, ca sd Tncepem dialogul iubirii si sa Tncepem sa ne umplem de
bunatatea Lui.

Locul in care Se afld Hristos ca Arhiereu este incdperea cea mai {dinduntru,
cea mai ascunsa si cea mai curatd a inimii. El saldsluieste de la Botez Tn acest altar al
fiintei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu Tatalui pentru noi ca sa ne Tntdreasca
in chip nestiut si pe noi, ca sa aldturdm jertfa fiintei noastre la jertfa Lui, ca sa
renimtam si noi la noi insine pentru a intra in dialog cu Tatal prin El, precum a intrat
El prin jertfa Lui ca om in acest dialog cu Tatal si cu noi. Smereniei Lui trebuie sa-i
raspunda smerenia noastra pentru realizarea tainei Tntalnirii cu EIl Tn iubire.

De la Hnstos sdlasluit in noi la Botez ne vine puterea deschiderii spre
Dumnezeu. De la Arhiereul Hristos ne vine puterea sa aldaturam jertfa noastrd la
Jertfa Lui. Lucrarea mantuirii personale pe care o dam este rodul Tntalnirii noastre
tainice cu Hristos. Noi actualizim doar ceea ce ni se da intr-un mod nedeplio
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actualizat. Dar si aceasta actualizare o facem cu ajutorai lui Hristos. Tn orice caz, de
aia Tn aceasta contributie a noastra experiem ca noi nu ne lucram singuri mantuirea,
c& méntuirea este rodul conlucrarii noastre cu harul, cu Hristos. Trebuie Tnsd s&
lucrdm ca sa cunoastem ca si Hristos lucreaza in noi. Aceastd lucrare a lui Hristos in
noi o cunoastem si Tn noile noastre simtiri duhovnicesti.

Diadoh al Foticeii spune: *La Tnceput harul Tsi ascunde prezenta sa n cei
botezati, asteptand hotdrarea sufletului, ca atunci cand omul se va Tntoarce cu tarie
gre Domnul sa-si arate printr-o negraita simtire prezenta sa in inima... Deci daca
omul va Tncepe sa sporeasca in pazirea poruncilor si-L roaga neincetatpe Domnul
lisusy focul sfantului har se va revarsa si peste simturile mai dinafara ale inimii,
arzand cu totul neghina pacatului”. Acest foc al harului e mijlocul prin care Hristos
purificd fiinta noastra de egoism, datoritd mortii si invierii tainice cu El, si ne
deschide catre iubirea fatd de Dumnezeu si de semeni.

12, Cine nu Tmplineste Tnsa deplin toate poruncile lui Hristos, ci numai unele si
numai in parte, nu a murit deplin fatd de pacat si nu s-aunit cu Hristos, pentru ca nu-
liiubeste deplin, desi poate intra si el Tn impdratie, pe masura unirii cu El. Moartea
pentru Hristos (lepadarea totald de sine) are deci si ntelesul iubirii depline fata de
Hristos.

lar treptele urcusului duhovnicesc spre vederea lui Dumnezeu si unirea cu El
suntfccuratirea de patimi, dobandirea virtutilor si a iubirii ca virtute culminanta.

Cum are loc despatimirea. adica dezradacinarea raului din suflet?

n privinta primei trepte a despatimirii, Sf. Marcu Ascetul ne sfatuieste sa
aducem lui Hristos ca jertfa toate gandurile noastre din prima clipa a aparitiei lor, cat
timp nu sunt amestecate cu ceva rau in ele, cat timp nu sunt muscate de fiare. Numai
asa le putem pastra curate. Tn aceasta se manifesta dragostea noastra adevaratd de

»J)umnezeu care 1l vede pe El 1n toate, si iubirea adevaratd de persoane si de lucruri
care nu le coboara la nivelul de simple obiecte ale placerilor si intereselor egoiste.

Privirea pdtimasa a lucrurilor, privirea dusmanoasa sau patimasa a
persoanelor pune peste ele o ceatd, dandu-le o prea mare fnsemnatate momentana.
Privirea nepdtimasa le vede Tn orizontul luminii infinite a lui Dumnezeu. De aceea

cer Sf. Parinti sa privim lucrurile n intelesurile simple sau curate, despartite de
patima, prin faptul ca le aducem lui Dumnezeu, le punem in legaturd cu El,
Tmplinind astfel slujba noastra de preoti ai creatiei in fata lui Dumnezeu. Numai asa
se poate aduce omul pe sine curat lui Hristos, dacd aduce toate gandurile sale
referitoare la lucruri de la Tnceput lui Hristos. Numai asa lucrurile nu vor deveni
obiecte ale unor tendinte de placere aparute Tn noi. Aceasta nu fnseamna ca crestinii
nu au voie sa se Tmpdrtdseascad de lucruri. Lucrurile pot fi folosite, dar nu pentru
placeri, ci pentru mentinerea vietii in trup si pentru cunoasterea si lauda lui
Dumnezeu. Sf. Maxim Marturisitorul spune; "Scriptura nu Tnldtura nimic din cele
date noua de Dumnezeu sprefolosire, dar pedepseste lipsa de masura si indreaptd
lipsa de judecata. De pilda, nu opreste pe om sa manance, safaca copii, sa aiba
bunuri materiale si sa le chiverniseasca in mod drept. Dar il opreste de la lacomia
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pantecelui, de la desfranare si de la celelalte defelul acesta. Nu-I opreste nici sa
cugete la acestea, dar l opreste sa cugetepatimas
Exista Tnsa si 0 alta cale care usureaza urcusul spre Dumnezeu. Este calea
unei desfaceri radicale de cele amintite, din iubire mai mare de Dumnezeu: i fiUnele
din cele savarsite de noi dupd voia lui Dumnezeu se savarsesc potrivit poruncii;
altele nu din porunca, ci, cum ar zice cineva, ca ojertfa de buna voie. De pilda,
potrivit poruncii este a iubi pe Dumnezeu si pe aproapele, a iubipe dusmani, a nu
desfrana, a nu ucide si celelalte pe care cdlcandu-le, vom fi osanditi. lar nu din
porunca este traiul infeciorie, necasatoria, saracia, retragerea din lume si celelalte.
Acestea au intelesul de daruri. Ca de nu vom putea mplini din slabiciune vreunele
din porunci, sa castigam prin daruri indurarea Bunului nostru Stapan” dupa Sf.
Maxim Marturisitorul.
Motivatia ce o da Sf. Maxim .Marturisitorul in aceste randuri asaf ziselor
"sfaturi evanghelice” se deosebeste de cea catolica. Prin implinirea acestor sfaturi nu
se castiga niste merite prisositoare, ci se umplu niste goluri in implinirea poruncilor.
Pr. D. Stdniloae adopta aceeasi idee a urmdrii vietii monahale, nu ca sa
Tmplinim mai mult decat suntem datori, ti pentru a ne Tmplini mai"©ristiincios
datoria. Astfel el afirma: "Adeseori unii crestini, constienti cd nu sunt Th masura sa
implineasca indatoririle generale ale crestinilor, Tsi iau sarcina sa Tmplineascamlte
lucruri, pentru a castiga Tndurarea lui Dumnezeu pentru cele ce stiu ca nu le vor
putea mplini. Pentru constiinta lor, implinirea acestor sfaturi, pe care simt ca lepot
implini mai usor decat pe cele de ordin general crestin, devine o mbligatie.
Monahismul a fost astfel o chestiune de chemare. Si cel ce-si descoperd aceasta
chemare trebuie sa o ia n serios si implinind-o, sa nu se mandreasca socotind ca
face mai mult decat era dator safaca si decat ceilalti”. in acelasi sens afirma si Sf.
loan Gura de Aur cd daca toti ar fi crestini adevarati, nu ar mai trebui sa existe
manastiri
Tot referitor la urmarea sfaturilor evanghelice, Hristu Andrutsos face o
deosebire Tntre porunci si sfaturi pe plan obiectiv, Tn sensul cd toti sunt obligati sa
implineascé poruncile, dar nu toti sunt obligati sa implineasca sfaturile. Din punct de
vedere subiectiv, adicd al cugetului celui ce implineste sfaturile, aceasta deosebire o
considera nsa cu totul inconsistenta (sau cel putin relativd). "Este inconsistenta,
spune el, intrucatfapta superioara datoriei are o valoare adevarata numaimtunci
cand cel ce o Tmplineste simte ca savarsind-o nuface nimic altceva decat datoria sa.
Si este relativa Tntrucat ceea ce pe o treapta inferioara a desavarsirii apare
constiintei ca un simplu indemn, pe o treapta mai inalta apare ca o datorie morala
elemmtard. Desigur, nupentrufiecare este o datoriefecioria, devotarea totald lui
Dumnezeu, departe de lume si slujirea aproapelui. Dar sunt Tmprejurari cand
fecioria, fiind mai potrivita slujirii Celui Prea Tnalt, devine credinciosului datorie.
Si Tn general, daca cineva se simte in stare sau indemnat(chemat) de Dumnezeu sa
ia o astfel de slujire, ceea ce se afla mai presus de datoria lui, devine pentru ei
datorie si calcarea acestei datorii este si ea vrednica de pedeapsa ™.
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2. Am vazut pana acum ca exista un progres continuu in viaa cea noud n
jiristos inauguratd prin Botez. Dar dacé indreptarea poate fi dezvoltatd si ntdrita, ea
poate fi si pierdutd. Pentru ca harul divin nu lucreaza silnic in om féra libera
conlucrare a acestuia. Pacatuind greu, cel indreptat cade din har, putandu-se din nou
jidica prin Taina Pocdintei. Numai pdcatele usoare, cele in care omul cade din
neatentie sau slabiciunea firii si constituie doar o abatere usoara de la poruncile lui
Dumnezeu (spre deosebire de cele grele care presupun intentie determinata si
perversiunea vointei), nu atrag caderea din indreptare.

Sf. Scripturd ne Tnvatd ca toti oamenii au pacate: "toti mult pacatuim ” -
Tacov 3,2;. "De vom zice ca nu avem pacat, pe noi insine ne amagim si adevarul nu
este intru noi ”’- 1loan 1.8. Dar nu toate pacatele sunt grele, de moarte. Mantuitorul
nsusi ne Tnvatd In Rugdciunea domneasca sd ne rugam pentru iertarea pacatelor. De
aceea si sfintii, pentru ca si ei savarsesc unele pacate, se roaga nu numai din
smerenie, ci Tn adevar pentru iertarea greselilor lor.

p Pacatele grele aduc pierderea dreptatii si a viefii vesnice, caci "pacatul
tmarsindu-se naste moartea" - lacov 1.15 si "nici desfranatii, nici slujitorii
idolilor, nicifurii, nici lacomii, nici betivii, nici hulitorii nu vor mosteni imparatia
lui Dumnezeu8# | Corinteni 6.9-10. Sf. Atanasie cel Mare spune: "Cel ce cade nu
mai este in Dumnezeufiindca s-a departat de la el Duhul Sfant si Mangaietor al lui
§prnnezeu, ci Tn acela caruia s-a supuspacatuind™.

I Exista destule astfel de exemple n istoria mantuirii lumii. Unii dintre drepti
au pierdut starea de dreptate prin pacate grele pentru totdeauna, ca Tngerii rai, luda
etc., iar alfii si-au recasigat indreptarea prin pocainta ca Petru, David.

Credinta si faptele bune - conditiile insusirii mantuirii subiective

A. Credinta

1 "Credinta - conditie a mantuirii subiective. Definitia credintei ca virtute teologica
si harisma (fiind rod al harului divin Tn sufletul omului, ea se dezvolta prin
conlucrarea libera a omului cu harul);

2. Credinta deplina, Tn nteles cuprinzator, implica si atasamentul nostru spiritual
fatd de Mantuitorul;

3 In sens restrans, credinfa Tnseamna primirea strict intelectuala a adevarului
dumnezeiesc, fard iubire. Aceastd credinta singura nu mantuieste;

4. «Temeiuri din Sf. Scripturd despre necesitatea credintei pentru mantuire;

1. Mijloacele prin care omul ajunge la ndreptare, adica la Tnsusirea
personald a mantuirii realizate de lisus Hristos, sunt credinta si faptele bune. Acestea
constituie conditiile subiective ale mantuirii, conditia obiectiva fiind harul divin.
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Prin credintd si fapte bune, sub permanenta intdrire si cdlduzire a harului divin omul
beneficiazd deci personal de roadele Jertfei Mantuitorului si totodatd, prin ele

progreseaza treptat in sfintenie.
Credinta dupa Ap. Pavel este ,,incredintarea celor naddjduite, dovedirea

lucrurilor celor nevazute”- Evrei 11.1. Ea este o virtute teologica sadita in om prin
harul simtitor primit prin Botez, care creste si se dezvolta in cel credincios prin
straduinta si lucrarea acestuia ajutat de harul divin. Credinta impreuna cu nadejdea g
dragostea, fiind roade ale conlucrdrii omului cu harul, simt harisme (daruri ale
Sfantului Duh) si totodatd virtuti. Se numesc virtuti teologice pentru ca pun pe
crestin in legadturd nemijlocitd cu Dumnezeu. Prin credintd il cunoastem pe
Dumnezeu, ne indreptdm spre EL prin nadejde, iar prin iubire Tl Tmbrdtisam, nre
unim cu El.

2. Credinta, nascuta in om de har, dar cu consimtirea si colaborarea c
care se conformeazd voii dumnezeiesti, este primirea adevarului mantuitor
descoperit prin lisus Hristos. Ca virtute teologica si dar supranatural, ea apare Si se
dezvoltd prin lucrarea Duhului Sfant in om, ca rod al harului divin. Acest ;act a
credintei nu inseamnad numai o acceptare simpld a adevarurilor descoperite, ci si
alipirea spirituald de Persoana Mantuitorului si de opera Lui. Credinta ‘Intreaga
implica deci devotament deplin fatd de Hristos si fata de nvatatura Lui; Tnseamna
ascultare de cuvantul Lui si iubire fatd de ElI manifestatd in chip necesar im€apte
bnne.
Astfel, credinta adevaratd, vie, completa care mantuieste nu este un act strict
intelectual, ci este organic unita si nedespartitd de fapte bune izvorate din iubirea
fatd de Dumnezeu. Acest adevar al unitatii organice a credintei si iubirii sau a
credintei si faptelor bune este aratat prin urmatoarele expresii: omul se “mantuieste
prin credintd; prin credintd si iubire; prin credintd si fapte bune; prin pazirea
poruncilor divine; nu numai prin credintd; "prin credinta lucratoare prin “iubire
Ultima expresie este cea mai cuprinzatoare si este intalnita la Gaiateni 5.6.

Prin urmare, in Tntelesul cuprinzator si deplin, credinta care mantuieste este
inseparabild de iubirea care se manifesta in fapte bune.

3. Dar notiunea de credinta poate fi luata si ntr-un sens mai restrans, :
caprimire strict intelectuald, simpla si rece, a adevarului divin, fara iubire, deci fard
atasamentul integral al persoanei la adevarul cunoscut, fara devotamentul fata de
Hristos din care izvorasc firesc faptele bune. Astfel de credintd nu mantuieste
desigur; ea este credinta incompletd, moarta. Despre ea vorbeste Sf. lacov: MCaci
precum trupulfara suflet mort este, astfel si credintafara fapte, moartafeste” -
lacgy 2,26. Pe aceasta credintd o au si diavolii si se cutremura cunoscand existenta
lui Dumnezeu - lacov 2.19. dar nu se pot mantui caci nu pot iubi pe Dumnezeu si
poruncile Lui (Se aseamana cu teologia fara fapte - teologia demonilor. De fapt o
astfel de credintd nu este adevarata nici ca primire a adevarului divin. Pentru ca daca
am crede cad Hristos e Mantuitorul si cuvantul Lui e adevarat, i-am Tndeplini
poruncile Lui. Pe masura ce credem, ne umplem si de iubire de Dumnezeu si dc

dorinta de a-i face voia).



Deci sa Tntelegem ca atunci cand Sf. lacov vorbeste despre credinta care nu
ilantuieste singura, el are in vedere acest inteles restrans al credintei. Credinta in
acelasi Tnteles restrans o intalnim si la Ap. Pavel - | Corinteni 13.2 - cand afirma
cacredinta, fie ea puternica sa mute si muntii, nu ajuta la nimic daca nu este unita cu
Ifagostea crestind, ci doar face pe om arama sunatoare.

n alt loc insa, Ap. Pavel afirma ca: "in har sunteti mantuiti, prin credinta si
aceasta nu e de la voi: al lui Dumnezeu este darul. Nu dinfapte, ca sa nu se laude
nimeni. Pentru ca a Luifaptura suntem, ziditi Tn lisus Hristos spre fapte bune, pe
cate Dumnezeu le-a gatit mai Tnainte ca sa umblam intru ele” 1 Efeseni 2.8-10.
Aici, Ap. Pavel nu exclude necesitatea faptelor bune pentru mantuire, ci vrea sa
arate ca nu trebuie sa ne bizuim pe faptele noastre ca si cum ele ne-ar aduce
mantuirea. Prin ele ne aratam, vrednici de iubirea lui Dumnezeu, dar mantuirea o
primim Tn dar pentru Jertfa Mantuitorului.

lar, pe de altd parte, prin faptele care nu aduc mantuirea, Ap. Pavel intelege
faptele Legii mozaice care nu sunt savarsite din credinta Tn Hristos, deci fara
jpjlaborarea harului divin, ci sunt incercéri ale omului de a se indrepta prin propriile
puteri cum se exprima clar la Galateni 2.16: 1$tiind Insa ca omul nu se Tndrepteaza
dinfaptele Legii, ci numai prin credinta in lisus Hristos, am crezut si noi in lisus
Hristos pentru ca din credinta in Hristos sa ne indreptam, iar nu dinfaptele Legii,
caci dinfaptele Legii nimeni nu se va indrepta ™.

KiAsadar, daca se ia credinta in sens larg, nedespartita de iubire, atunci se
p&ate Jsypune ca omul se indrepteaza prin credintd; iar dacad se ia credinta h sens
simplu, numai ca primire fard indoiald a adevarurilor descoperite - cum se ia in mod
obisnuit - atunci trebuie sa se spund ca omul se indrepteaza prin credinta si fapte
bune.

4. Necesitatea credintei pentru mantuire este ardtatd de Sf. Scripturd:
sMergeti In toata lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd faptura. Cel ce va
erede si se va boteza, se va mantui, iar cel ce nu va crede se va osandi” - Marcu
16.15-16. Fiindca aici apare credinta ca singura conditie necesara pentru mantuire,
trebuie Tnteleasa credinta unitd cu fapte. Apoi, Tn alt text: "Fard credinta cu
neputinta este a bineplacea lui Dumnezeu™- Evrei 11.6 - adica faptele bune fara
credintd nu au valoare; aici Tnsd nu se exclude necesitatea faptelor bune. lar la
Romani 10.9: De vei marturisi cu gura tape Domnul lisus si vei crede in inima ta
ca Dumnezeu L-a Tnviatpe EI din morti, te vei mantui”, credinta este privitd aici ca
alipirea cu toata inima de Hristos.

Observatie: Catolicii vorbesc despre doud faze sau etape de dezvoltare a
credintei: credinta generald, neformatd, dinainte de primirea Botezului de catre om,
fi credinta speciald, formatd, castigata dupd Botez. Aceastd impartire, Tnsa, tine de
spiritul rationalist al teologiei occidentale si nu este justificata (obs.).
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B. Faptele bune

1. Definitia si necesitatea lor pentru mantuire;

2. Explicatia textelor pauline n care pare sa se conteste importanta faptelor bune;
3. Legatura organica dintre credinta si fapte bune;

4. Faptele bune, ca sa aiba valoare, trebuie sa fie savarsite cu smerenie.

1 Faptele bune sunt toate actele omenesti care izvorasc din iubir
Dumnezeu si de aproapele, savarsite liber in colaborare cu harul divin (deci sunt acte
sinergice), adica: postul, rugaciunea, milostenia etc., care contribuie la propasirea
spirituala si materiala a oamenilor.

Biserica Ortodoxa sustine ca aldturi de credinta, si faptele bune sunt absolut
necesare pentru méantuire. Astfel, Mantuitorul spune: "Nu oricine imi zice: Doamne,
Doamne, va intra Tn Tmparatia cerurilor, ci cel ceface voia Tatalui Meu Celui din
ceruri Matei 7,21. De asemenea, la Judecata universald, mostenitorii Tmparatiei
cerurilor vor fi alesi dupa criteriul Tmplinirii faptelor milei trupesti - Matei 25.34-
45. Aici Mantuitorul nu aminteste de credintd pentru ca intre credintd si fapte bune
este o legatura organica, acestea izvorand totdeauna din credintd si iubire de
Dumnezeu. SE lacov spune clar: ”Omul se indrepteazaprinfapte, iar nu numaiprin
credintd” - lacov 2,24 sau "Credinta fara fapte este moarta” - lacov 2,17. De
asemenea, Sf. Pdrinti afirma unanim ca faptele bune sunt necesare pentru mantuire.
Sf. Chirii al lerusalimului scrie: "Cinstirea de Dumnezeu consta din cunoasterea
exactd a dogmelor si dinfapte bune. Dogmele fara fapte bune nu sunt placute lui
Dumnezeu. El nu primeste, insd, nicifaptele daca nu sunt Tntemeiate pe “dogmele

pietatii$s

2. Daca Ap. Pavel pare sa conteste uneori necesitatea faptelor bune pentru
mantuire, el se referd de fapt ori la credinta in sens larg, care implica si faptele »bune,
ori se referd la acele fapte care nu izvorasc din credinta si iubirea pentru Hristos i
deci nu sunt mantuitoare. Acestea pot fi faptele Legii mozaice ori ale legilor fedvile
ori altele (izvoréte din sentimente firesti), lipsite de fundamentul credintei Tn Hristos
si savarsite Tn afara legaturii cu Hristos, avand numai forma exterioara a faptei bune
(orice fapta are trup si suflet. Sufletul consta in motivul si scopul ei).

3. Asa cum am mai afirmat, credinta si faptele bune nu pot fi separate pentru
ca sunt legate organic. Credinta adevaratd, mantuitoare este cea unita cu iubirea si
manifestatd Tn mod necesar prin fapte bune. Caci "credinta depling, desavarsita nu
Tnseamna aprimi simplu, ci a crede cufapta” dupd Sf. loan Damaschin Tot astfel
faptele bune sunt méntuitoare numai daca izvorasc din credintd si iubire fatd de
Hristos. Tn progresul moral al omului, pe masura ce creste credinta, creste si iubirea,
iar iubirea doreste sa se exprime tot mai viu prin fapte (precum e relatia fireasca
dintre mama si copil). Asadar, credinta lucratoare prin iubire este singurul mijloc
prin care omul poate contribui la mantuirea sa.
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4. Trebuie Tnsa sa retinem cd chiar daca faptele bune izvorate din credinta in
jiristos sunt meritorii (vrednice de apreciere, valoroase) Tn ele Tnsele, noi nu suntem
indreptatiti s ne lduddm cu ele sau pe baza lor sa pretindem dobandirea propriei
mantuiri (Nu e bun cel ce se crede bun, ci cel apreciat de altii ca bun). Dumnezeu nu
ne datoreaza nimic, El nu are nevoie de slujirea noastra, ci noi suntem datornicii lui
pumnezeu. lar poruncile divine sunt date spre binele, folosul nostru, ca s& raméanem
o comuniune de iubire cu Dumnezeu si sa ne impartasim astfel prin har de fericirea
[Tunnezeiasca.

Desi faptele bune sunt absolut necesare pentru mantuire, ele au numai rolul
de a ne pregati sufletul pentru primirea mantuirii. Mantuirea, Tnsa, este darul lui
dumnezeu oferit oamenilor pentru Jertfa Mantuitorului: "Tmparatia cerurilor nu
este plata faptelor, ci harul Stapanului gatit slugilor credincioase” dupa sf. Marcu
Ascetul, dar oferit celor vrednici de iubirea lui Dumnezeu. Astfel Mantuitorul ne
fnvatd pentru a ne mentine in smerenie: “Asa si voi, cand vetiface toate cele ce vi
s-auporuncit, sa ziceti: slugi netrebnice suntem, caci ce amfost datori safacem am
ficut”- Luca 17.10. lar Ap. Pavel: Cu harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt, Si
harul Lui care afost intru mine n-afost in zadar, caci m-am ostenit mai mult decét
ei toti, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care este in mine” - | Corinteni 15.10 si
"Caci ce aipe care sa nu-Ifi primit? lar daca I-ai primit, de ce te lauzi ca si cum nu
l-aifi primit? - 1 Corinteni 4.7.

Mantuirea subiectiva - deosebiri confesionale

T|Conceptia catolica

% Caracterul juridic si exterior al Tnvataturii catolice despre Indreptare;

2-3. Doua teorii gresite despre rolul faptelor bune in findreptare. Definirea
turnatoarelor concepte din teologia catolica: merit, fapte suprameritorii, tezaurul
meritelor prisositoare, indulgente;

4. Cine are nevoie de indulgente?

5. Scopul indulgentelor;

ifflSombaterea conceptiei catolice despre mantuirea subiectiva;

M indreptarea dupa protestanti.

I. Doctrina catolica despre indreptare

1. Termenul cel mai des folosit la catolici pentru a exprima starea celor
indreptati sau mantuiti este cel de "justificare”. Starea de dreptate sau de
Justificare”, Tn care se afla acestia, este privita ca o relatie exterioara de pace dintre
omsi Dumnezeu. Aceasta relatie a fost stabilita datorita satisfactiei aduse de Hnstos
Prin Jertfa Sa onoarei jignite a lui Dumnezeu prin pacatul protoparintilor. in aceastd
stare de justificare, zic ei, omul este achitat de pedeapsa cuvenita si primeste de la
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Dumnezeu gratia divina, cu ajutorul cdreia poate duce in continuare o viata mai
lipsitd de pacat (dar, dupa ei, prin cadere natura umana a ramas intacta, fiind lipsita
doar de darul supraadaugat, Tnsa natura umana poate functiona si fara har).

Deci, starea cea noua a omului este cea de dreptate exterioara (nu de
transformare interioard), pentru cd ,3 iserica” i-a acordat gratia necesara pentru a fi
Justificat” (pentru a i se inlatura vina juridicd ca urmas al lui Adam). Justificarea §
acordarea gratiei au fost posibile datorita Jertfei Mantuitorului, Care, insd, ar fi
incredintat gratia ,,Bisericii” pentru distribuire. ,,Biserica” catolica a valorificat
meritele lui lisus Hristos ca un depozit de gratia creata, care este la dispozitia ei, dar
nu este legatd intim de fiinta Bisericii, ci este socotita ca un tezaur de sine statator
care se afla sub administrarea ei. Cum este distribuita gratia?

2. Teoria faptelor meritorii. Potrivit Tnvataturii catolice, faptele bune sunt
fapte meritorii Tn sensul ca au drept la recompensa din partea lui Dumnezeu. (Dar
cum poate obtine o creaturd un drept fata de Dumnezeu?) n plus, catolicii considerad
ca mantuitoare pentru crestini nu numai faptele lor personale, ci si ale mucenicilor,
ale sfintilor si ale celor care au trdit dupa sfaturile evanghelice, care au realizat un
surplus de fapte bune ce depdseste necesarul lor pentru mantuire. Acestea sunt
faptele suprameritorii - erga supererogatoria - ale acestora, care se adaugd la
meritul Jertfei Mantuitorului si constituie "tezaurul meritelor prisositoare” pe care
»Biserica” le distribuie credinciosilor prin indulgente.

3. Aceastd teorie a meritelor prisositoare care este 0 eroare mai mare,
porneste de la teoria faptelor meritorii, cat si de la separatia neta pe care o fae
catolicii intre porunci si sfaturi evanghelice. Omul este dator sa implineascd numai
poruncile divine, spun ei. Drept aceea, cei care le implinesc intra Tn viatd, iar cei care
Tmplinesc si sfaturile dobandesc comoara in cer (conform Matei 19,21), adicd un
surplus de fericire vesnica. Acest prisos poate fi trecut de ,,Biserica”, prin®indulgente
altor credinciosi care nu au satisfacut deplin dreptatea divina (Prilejul revoltei lui
Luther I-a constituit tocmai predicarea indulgentelor de dominicani, mai.-ales de
Tetzel Tn 1514, care spunea ca indulgentele au efect imediat si sigur: "Sobald das
Geld im Kasten Klingt, Die Seele im Himmel springt” = Imediat ce aurul-sund in
cutie, sufletul zboara la cer):

4. Cine are nevoie de indulgente? Catolicii separa pacatele in grele si
usoare; apoi separa vina pacatelor de pedepsele lor. Pacatele grele atrag dupa ele, pe
langa ving, pedepse vesnice si temporare, cele usoare numai pedepse temporare. Prin
»Taina” pocaintei la ei se iartd vina pacatelor grele si usoare si numai pedepsele
vesnice ale pacatelor grele pentru satisfactia adusa de Hristos. Pedepsele temporare
ale mbelor feluri de pacate nu se iarta pentru jertfa lui Hristos, ci pentru ele trebuie
sd dea penitentul o anumita satisfactie prin fapte. Dacd nu da aceastd satisfactie
pentru ele, va merge n purgatoriu, unde va suporta cuvenita pedeapsa nainte de a
merge la rai. De aceastd satisfactie datoratd pe pamant sau Tmplinitd Tn purgatoriu
scapa prin indulgente care frec la rubrica lui quantumul necesar din satisfactia
prisositoare adusa de Hristos si de sfinti.
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5. Dar desigur ca precum Dumnezeu iartd pedepsele vesnice pentru Jertfa lui
jjristos, ar putea ierta si pe cele temporare. Dar ceea ce nu vrea Dumnezeu sa ierte
pentru Jertfa lui Hristos Tn ,, Taina” pocaintei, iartd papa tot pentru meritul Jertfei lui
finstos prin indulgente, facand uz de meritele prisositoare ale acestei Jertfe si de
cele ale sfintilor (pentru Jertfa Mantuitorului i se iartd pedeapsa vesnicd, dar Jertfa
Mantuitorului prisoseste, este mai mult decat cere ofensa pacatului, meritele Jertfei
fiind infinite. Astfel, prisosul Jertfei lui Hristos Tmpreuna cu meritele prisositoare ale
sfintilor sunt la dispozitia papei pentru a ierta cu ele pedepsele temporare ale
ambelor feluri de pacate). Deci Dumnezeu nsusi a renuntat la iertarea unei parti din
pedepse pentru a o pune sub jurisdictia papei. Teoria aceasta sustrage din puterea lui
Setos, manifestatd prin Taina Pocdintei, de a ierta pacatele oamenilor impreuna cu
pedepsele lor, pentru a o acorda papei “vicarul lui Hristos” pe pamant. Teoria are
Isopul s& puna mantuirea credinciosilor in dependentd de papa. Ceea ce nu pot
acestia obtine de la Dumnezeu, pot obtine de la papa.

6. Combaterea doctrinei catolice

i| Relatia omului cu Dumnezeu la catolici nu este bazata pe iubire, ci se
realizeaza juridic, contractual. Ea nu este o unire reald dintre om si Dumnezeu
datoritd Tnvataturii lor gresite despre har, ci este o simpla legatura care face pe om si
peOumnezeu exterior unul altuia.

1 Pentru ortodocsi relatia omului cu Dumnezeu este comuniune harica prin
iubire, iar iubirea nu pretinde nimic, ci ea se uitd pe sine cu totul, ea nu cauta ale
sale”- | Corinteni 13,5, iubirea crestind se exprima printr-o chenoza voluntara a
unei persoane pentru a face sa creasca cealaltd persoand. lar chenoza omului in fata
lui-Dumnezeu pe Care Tl iubeste este exprimatd, in Ortodoxie, prin smerenie. Ea
trebuie sa Tnsoteascd toate faptele bune caci fara smerenie, virtutile nici nu sunt
virtuti, (argument impotriva teoriei faptelor meritorii)

H Deosebirea dintre doctrina catolica si cea ortodoxa provine si din ideea ca
dupa catolici, ceea ce obtine omul Tn viata viitoare este 0 seama de bunuri
Mranaturale create, pe cand noi credem ca obtinem pe Tnsusi Dumnezeu, deci nu
ceva, ci pe Cineva, viata viitoare fiind o viatd de comuniune deplind cu Dumnezeu.
Inreonceptia catolica, la mijloc intre om si Dumnezeu se afla gratia creata, care Tl
desparte pe om de Dumnezeu. La ortodocsi, harul divin, ca energie necreata si
nedespartita de Fiinta divina, uneste pe om cu Dumnezeu.

Nici Sf. Scripturd, nici Sf. Parinti nu vorbesc despre vreun “merit” al
omului, termen primejdios pentru moralitatea credinciosului, care, oricate virtuti ar
fi-dobandit, trebuie sd ramana smerit, cugetand cd nu a facut nimic vrednic de
rasplata dumnezeiasca. De altfel, unde este iubire, nu are loc meritul.

TivOrtodoxia vorbeste de vrednicie, dar este altceva decit meritul ca drept la
recompensa divind. Aceasta vrednicie este o stare adecvata de curatie a sufletului si
&trupului pentru a se intalni, a se uni cu Dumnezeu. Ea se exprima antinomic:
credinciosul este vrednic pentru unirea cu Hristos intrucat s-a pregatit, s-a curdfit, a
fecut pocaintd si totusi este nevrednic pentru Trupul si Sangele Mantuitorului,
intrucat curdtia si pregdtirea lui nu sunt pe masura sfinteniei si a maretiei darului
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primit. Deci vrednicia la ortodocsi nu este un merit, ci o dispozitie, o capacitate, 0
deschidere a omului spre Dumnezeu si se realizeaza prin conlucrarea noastra cu

harul.
Apoi, meritele prisositoare nu exista pentru ca faptele bune savarsite de om

nu simt legate exterior de el, ci ele sunt cu totul personale pentru ca izvorasc din
iubirea omului pentru Dumnezeu. lar faptele bune, oricate ar fi, nu depasesc
niciodata cercul datoriei personale. Niciodata nu ajunge omul la o desavarsire limita,
Si pentru ca starea de fericire este Tn functie de aceastd stare de desavarsire, asa niG
fericirea vesnicd nu are limitd pentru cd ea Tnainteazd infinit Tn iubirea Iui
Dumnezeu.

Exista o limitd a puterilor umane dincolo de care ele se odihnesc, lasand loc
lucrdrii pure a harului, limitd care nu este atinsd, insa, decat de unii sfinti si numai
uneori, dar aceasta este apanajul vietii viitoare. Pana la acea limita ar trebui sa
ajunga fiecare. Fericirea Tnsa nu are limitd. Deci departe de a face omul fapte mai
multe decét este dator, dimpotriva faptele lui rdman mult mai prejos deCat fericirea
dumnezeiasca primita in dar. Dumnezeu i da nesfarsit mai mult omului decat 'i-a dat
acesta. Dacd Dumnezeu nu ar da omului nesfarsita fericire, ci doar «echivalentul
faptelor lui marginite, omul ar fi vesnic nefericit cédci o fericire limitatd nu este
fericire adevaratd. Omul are o sete nesfarsita de desavarsire si de fericire. Dar omul
nu poate ajunge decat pand la un punct din aceasta desavarsire prin puterife sale,
chiar ajutat de har. Dumnezeu adauga Tnsa la ceea ce a obtinut omul prin puterile lui,
rasplata sa nesfarsitd, "Insutita”. Omul da prin faptele sale ceva finit, Dumnezeu 0
da infinitul, indumnezeirea dupa har.

De asemenea, contrar doctrinei catolice, Ortodoxia Tnvata ca intre membrii
Bisericii nu exista o legatura fizica astfel incat sa se treaca faptele de la sfinti la
credinciosi. Aceasta nu inseamna egoism pentru cei ce urcd la trepte foarte Tnalte de
desavarsire, dupa pr. D. Staniloae. Dar folosul altora de la ei se:datoreaza unei
iradieri directe de putere de la cei mai ridicati la cei mai putini ridicati, nefiind
nevoie de un intermediar oficial care sa administreze acest "surplus” ca pe niste
merite dezlegate de persoanele care le-au castigat. Sfintii ne ajuta prin pilda vietii
lor, prin rugdciunile si mijlocirile lor. Dar acest ajutor nu trece mecanic si exterior de
la ei la noi, ci ei ne inrduresc moral si launtric. lar aceastd comunicare directa,
personala intre sfinti si credinciosi se savarseste in comuniunea iubitoare a Bisericii
fard sa fie nevoie de un intermediar oficial.

De altfel, toti crestinii pot castiga unii de la altii, fiecare avand ceva de
comunicat si de primit de la ceilalti, dupa pr. D. Staniloae.

Deci, 1n teoria catolicd a meritelor prisositoare avem o indltare exagerata a
omului si o uitare a iubirii $i smereniei, precum si o ignorare a capacitatilor,naturii
umane.

Lipsita de temei este si teoria indulgentelor papale. Tn Ortodoxie* epitimia
are caracter pedagogic (terapeutic), nu ispasitor, vindicativ, juridic. Indulgentele,
intelese ca o comercializare a harului divin, sunt forma cea mai decadentd a
conceptiei catolice despre har. Sf. loan Gurd de Aur spune: "Nu pentru pacat vom
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B pedepsiti, cipentru ca nu amfacutpocainta™ iar pocdinta nu se cumpara, este un
act personal.

1. indreptarea dupa doctrina protestanta

invdtatura de baza a protestantilor este ca omul se mantuieste prin credintd
fara fapte "sola fide™ Si pentru cd omul nu este in stare de nimic bun dupa
cadere,spun ei, fiind mort spiritual (neputand nici sa doreasca ceva bun), credinta
este creatd Tn el prin auzirea cuvantului lui Dumnezeu. Astfel omul este condus la
lonoasterea pdacatului sdu, ceea ce 7l duce la mahnire pentru starea sa. Aceastd
mahnire I-ar duce la disperare daca sub lucrarea gratiei si a cuvantului Evangheliei,
inima nu i s-ar deschide céintei si credintei.

Luther vede raportul dintre credintd si iubire invers decét catolicii. "Nu
iubirea Tnsufleteste credinta, ci credinta Tnsufleteste iubirea™ spune el. Deci, dupa
ei, credinta produce in suflet iubirea. Dar nu in aceasta iubire consta puterea

Justificatoare a credintei. Credinta este mereu distincta si este mereu la fel de mare,
nu creste din iubire.

t Credinta Tn conceptia protestanta nu este privita in niciunul din intelesurile
Ortodoxe. Pentru ei credinta este increderea neconditionata a unui om in meritele lui
Hristos si Tn justificarea lui prin ele. De fapt, nici credinta nu este propriu zis cauza
justificarii, zic ei. Cauzajustificdrii este exclusiv dreptatea lui Hristos. Dar se zice ca
omul se justificd prin credintd pentru ca prin credintd ia omul cunostintd de
justificarea lui.

m"Aceastd credintd, farda fapte si fard dragoste, 1l indrepteaza pe om, dupa
[rotestanti. Credinta poate avea ca roade: dragostea si faptele bune, ele nu contribuie
totusi, zic ei, la indreptarea omului. Omul este declarat drept de Dumnezeu numai
pentru meritele lui Hristos, fara ca el sa fie facut drept printr-o Tnnoire launtrica.
Omul este iertat pentru ispasirea pe care a facut-o Hristos, dar n fiinfa lui, el raméane
acelasi, adica un pacétos netransformat, rau, decdzut, senzual, nedrept ca si Thainte
deindreptare. Starea de dreptate este inteleasd exclusiv juridic. Ea este obtinuta de
omde unul singur, fara sa aiba nevoie de Biserica. ,,Biserica” la protestanti asigura o
legdtura formald, externd, adminstrativa, si nu una organica, harica.

n felul acesta, mantuirea omului este conceputd ca o contravaloare platita
deHristos  printr-un act trecut, odata pentru totdeauna, pentru pacatele continue ale
oamenilor. Deci intreaga mantuire se referd la un act trecut, valoros in sine, dar nu la
Persoana lui Hristos Tn permanentd comuniune cu noi.

p Aceastd conceptie despre mantuire face de prisos faptele bune, unii
informatori sustinand chiar ca ele sunt pagubitoare pentru mantuire. Aceasta pentru
ca sunt savarsite de pacatosi, si sunt considerate necurate, ca patate de egoism,
mandrie. Dupa unele controverse intre protestanti, Formula de Concordie din 1580,
devenita carte simbolicd, da urmatoarea hotarare: "Credem, Tnvatam si marturisim
H faptele bune trebuie sa fie cu totul respinse nu numai cand este vorba de
Mgtiflcarea prin credintd, ci si cand este vorba de mantuirea noastrda vesnica
Gustificarea este Inteleasa ca primul act de intrare a omului Tn viata cea noud). insa,
pentru ca se crea dezordine Tn viafa sociala, Formula de Concordie admite totusi,



128

pana la urma, ca faptele bune nu raman chiar fara nicio rasplata. Pentru ele se
primesc diferite bunuri pe pamant si un premiu n ceruri. Deci, prin credinta se poate
obtine viata vesnica si fara fapte, dar prin fapte se obtine ceva n plus. Faptele bune
sunt de dorit, aduc un plus de fericire, dar nu sunt o conditie sine qud non pentru
mantuire cum sunt la ortodocsi si la catolici.

Astfel Tnvdtdtura fmala la protestanti despre faptele bune este cd ele de
obicei urmeaza in mod natural credintei, sunt o consecinta a ei, dar nu sunt necesare
pentru Justificare” sau pentru mantuire. Dumnezeu justifica si mantuieste pe om nu
ludnd Tn considerare faptele lui bune, nici Tntrucat acesta iubeste pe Dumnezeu, ci
numai Tntrucét se increde in Hristos. Chiar daca credinta nu este urmatd de fapte
bune, omul tot raméne justificat si se mantuieste.

Asadar, protestantii ignord att dragostea, cét si faptele bune. Ei se sprijind
si pe textul Efeseni 2,8-9: "Caci in har sunteti mantuiti, prin credinta, si aceasta nu
de la voi, al lui Dumnezeu este darul, nu dinfapte, ca sa nu se laude cinevafeAiei
nsa este vorba de faptele dinafara credintei iubitoare si, mai ales, este afirmata ideea
ca faptele bume nu sunt meritorii prin ele Tnsesi, Tn sensul cd ele ne-ar aduce
mantuirea ca o datorie din partea lui Dumnezeu, mantuirea fiind dobandita prin har.
De fapt, necesitatea faptelor bune este afirmata clar chiar Tn versetul ammator:
"Pentru ca a Lui fapturd suntem ziditi Tn Hristos lisus spre fapte bune pe care
Dumnezeu le-a gatit mai dinainte ca sa umblam intru ele - Efeseni 2,10.

Numeroase alte texte din Sf. Scripturd afirma categoric necesitatea faptelor
bune pentru mantuire, fericirea sau osanda vesnica fiind urmarea savarsirii sau
nefmplinirii acestora. Astfel la Matei 25.31-46 mantuirea apare conditionata doar de
faptele bune (acestea fiind legate organic de iubire si credintd). De asemenea, Ap.
Pavel scrie: "Caci noi toti trebuie s& ne Tnfatisam Tnaintea scaunului de judecata al
lui Hristos, ca sa luamfiecare dupa cele ce amfacutprin trup, ori bine, ori rau”-
M Corinteni 5,10.

Desigur, meritul faptelor bune este relativ pentru ca ele sunt savarsite prin
puterea lui Hristos si ele nu aduc propriu zis mantuirea, care ne este oferita in dar
pentru Jertfa lui Hristos. Dar ele ne fac vrednici, ne pregétesc pentru mantuire si deci
sunt absolut necesare pentru mantuire potrivit conceptiei ortodoxe. Uneori
manifestarea iubirii In fapte poate fi impiedicatd de cauze obiective, dar in Aceste
situatii valoarea morala a dragostei crestine ramane intacta.

in teologia protestantd, conceptia gresita ca omul este mort spiritual si
lucrarea mantuirii este savarsita exclusiv de gratia divina, precum si observatia justa
ca nu toti se mantuiesc au dus la teoria gresitd despre predestinatie.
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CINSTIREA SFINTILOR TN BISERICA ORTODOXA

\, invatdtura Bisericii Ortodoxe despre cinstirea sfintilor;

%Cum se manifestd cinstirea sfintilor in cultul Bisericii Ortodoxe?

jil Cinstirea absoluta si relativd. Sfintenia lui Dumnezeu si sfintenia sfintilor;
pHotararea sinodului al VII-lea ecumenic cu privire la cinstirea sfintilor;

£ Relatia noastra cu sfintii;

, 1. Tnvatatura Bisericii Ortodoxe despre cinstirea sfintilor se exprima astfel:
acelor oameni, crestini sau drepti ai Vechiului Testament, care au ajuns la o treapta
fnaltd de desdvarsire morala in timpul vietii lor pdmantesti, si dupd moarte se
ftnpartasesc de fericirea cereascd, fericire de care se vor impartasi deplin dupd
Judecata universald, li se cuvine o cinstire deosebita.

2. Cinstirea sfintilor se manifesta in cultul Bisericii Ortodoxe prin:

g - ridicarea de biserici Tnchinate lor si preamarirea vietii lor ( prin
consemnarea vietii lor si popularizarea ei, in primul rand, prin citirea in cadrul
cultului divin);

i v- instituirea sarbatorilor in ziua adormirii lor, prin slujbe speciale in cinstea
lor si prin toate rugdciunile adresate lor pentru a mijloci la Dumnezeu pentru noi;

W - venerarea moastelor, a relicvelor legate de viata lor si a icoanelor lor.

3. Desigur numai cinstirea lui Dumnezeu este absolutd, aceasta se numeste
adorare | Aatpeia si este expresia supunerii noastre totale fatd de El, a daruirii
ntregii noastre fiinte din iubire fatd de El, o expresie a recunoasterii Lui ca
Binefacator suprem si Stapan absolut;

' Spre deosebire de adorarea lui Dumnezeu, cinstirea sfintilor este relativa
pentru cd cinstindu-i pe ei, 7l cinstim de fapt tot pe Dumnezeu in mod indirect ca Cel
Care a dat sfintilor harul Sau pentru a se desavarsi dupd cuvantul psalmistului:
,.Laudatipe Dumnezeu ntru sfintii Sai”’- Psalmi 150,1.

m"Deosebirea dintre sfintenia lui Dumnezeu si sfintenia sfintilor Lui este ca
Dumnezeu este sfant prin Fiinta Sa, numai El are, asadar, sfintenie absolutd,
fiintiald, El este izvorul sfinteniei, iar oamenii pot dobandi sfintenia dupa dar, prin
Tmpartdsire sau participare la sfintenia dumnezeiasca.

I Cinstirea sfintilor mai este numita venerare (douAeia) si include si pe sfintii
ngeri ca duhuri slujitoare lui Dumnezeu sau ca trimisi sa slujeascd oamenilor pentru
dobéndirea mantuirii.

;4. Sinodul al V1I-lea ecumenic a hotérat ca sfintilor Tngeri sa li se acorde o
cinstire egald cu a sfintilor. Maicii Domnului Biserica 1i acorda o cinstire deosebita
numitd supravenerare sau preacinstire (OmepdouAeia). Cei care nu respectd
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hotdrérile acestui sinod cu privire la cinstirea sfintilor si a puterilor ceresti prin
invocarea lor in rugdciune sunt dati anatemei.

5. Relatia noastra cu sfintii este o relatie de iubire frateasca ce are |
comuniunea Bisericii. Tn calitatea de prieteni si casnici ai lui Dumnezeu, ei au
indrazneald pentru a mijloci la Dumnezeu pentru noi. Sfintii au o viatd constientd; ei
cunosc prin harul lui Dumnezeu viata celor de pe pamant si stare lor sufleteasca si se
bucura sau se ntristeaza pentru cei ce se mantuiesc sau se pierd. Ca urmatori ai lui
Dumnezeu, sfintii sunt insufletiti de iubire pentru toti oamenii si de dorinta ca toti sa
se mantuiasca.

Lectura: Sfantul Grigorie Palama, Omilii, voi Il, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2004, pg.59-71; Pr. D. Staniloae, T.D.O., voi. |, pg. 274-286.

Temeiurile cinstirii sfintilor

1) Suntem datori sa-i cinstim pe sfinti pentru ca Tnsusi Dumnezeu fi
cinsteste numindu-i prieteni si casnici ai Lui. in Sfanta Scripturd sfintii sunt numiti:
»prieteni ai lui Dumnezeu” —loan 15,14; ,,casnici” ai lui Dumnezeu —Efeseni
2,19; ,,judecatori ai lumii” - Matei 19,28; | Corinteni 6,2 (ca unii care au purtat
trup ca si noi, au dus acelasi razboi pentru méntuire si nu ne vor lasa sd ne
dezvinovatim ca nu am Tmplinit voia lui Dumnezeu).

incd din viata pamanteasca sfintii au fost cinstiti de Dumnezeu prin
inzestrarea cu mari daruri, cu harisme deosebite. De aceea, oamenii le®au dat o
cinste deosebita chiar de pe pamant. Astfel sutasul Comeliu cade la "picioarele
Apostolului Petru si i se inchina- F.A. 10,25; temnicerul din Filipi se prosterneaza in
fata lui Pavel si a lui Sila- F.A. 16,29; Apostolul Pavel in insula Malta primeste o
cinste deosebita de la locuitorii insulei - F.A. 28,9. Tn Vechiul Testament pr.llie era
venerat de poporul iudeu- M1 Regi 18,7. tot asa si pr. Elisei- IV Regi 4.37.

2) Ti cinstim pe sfinti si pentru ca ei sunt binefacatorii nostri cdci, atatin
aceasta viatd cat si dupa moarte, sfintii se roaga pentru toti oamenii, pentru cei vii si
pentru cei morti. Ei sunt rugatori si mijlocitori Tnaintea lui Dumnezeul pentru
mantuirea noastra urmand indemnul Sfintei Scripturi: ,,Va indemn deci, Tnainte de
toate, safaceti rugdciuni, mijlociri, multumiri pentru toti camenii caci aceasta este
lucru bun siprimit naintea lui Dumnezeu - 1 Timotei 2.1-3.

lar dupd fncredintarea Sfantului lacov ,... cd mult poate rugaciunea
staruitoare a dreptului ” - lacov 5,16. avem credinta cd rugaciunile lor nu rdamén
neascultate. (Dar este nevoie si de stradania noastrd cdci altfel rugdciunea lor este
zadarnica).

3) Mantuitorul Hristos este model desdvarsit pentru toti crestinii. Noi fi
cinstim pe sfinti pentru ca sunt urmatorii, imitatorii lui Hristos, devenind ©i-insisi
pentru noi modele vrednice de urmat: ,,Fiti Tmpreuna urmatori mie, fratilor, A
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uitati-va la aceia care umbla astfel cum ne aveti pilda pe noi” - Filipeni 3.17 si
"Fiti urmatori mie precum si eu Ti sunt lui Hristosr - 1 Corinteni 11.1 si ,,Aduceti-
ya aminte de mai marii vostri, de cei ce v-au grdit voua cuvantul lui Dumnezeu si
privind cu luare aminte cum si-au incheiat viata, sa le urmati credinta” —Evrei
13J-

Sf. loan Gura de Aur nvata pe credinciosi cd cel mai bun fel de a cinsti pe
sfinti este imitarea lor. Fericitul Augustin indeamna la fel pe crestini: ,, Daca Ti
iubimpe sfinti, s&-i imitam

Deci cinstirea sfintilor cuprinde trei momente principale: venerarea lor
(iubirea, evlavia cdtre ei), chemarea lor in rugdciune sa mijloceasca pentru noi si
imitarea pildei vietii lor.

Protestantii resping cu desavarsire cultul sfintilor caci pe baza textului de la
feTimotei 2,5 : ,,Pentru ca Unul este Dumnezeu, Unul si Mijlocitorul intre
dumnezeu si oameni: omul lisus Hristos ™, ei sustin ca nimeni afard de lisus Hristos
nu poate mijloci la Dumnezeu pentru mantuirea noastra.

Dar Biserica Ortodoxa face dinstinctie intre mijlocirea Mantuitorului lisus
Hristos si mijlocirile sfintilor. Mantuitorul lisus Hristos prin Jertfa Sa ne-a Tmpécat
cu Dumnezeu si ne-a adus Rascumpararea sau mantuirea obiectiva, pe care nimeni
altcineva n-o putea savarsi.

pi Mijlocirile sfintilor Ti sprijind pe crestini sd-si Tnsuseasca mantuirea
subiectivd, pentru care sunt datori, Tn primul rand ei Tnsisi ,,sa lucreze cujrica si cu
mtremur”- Filipeni 2,12 prin credinta si fapte bune in colaborare cu harul divin.

Cinstirea sfintelor moaste

R 1 .Celsunt sfintele moaste?
2.Temeiuri din Sf. Scripturd, traditionale si rationale pentru cinstirea sf. moaste;
ANProtestantii considerd cinstirea sf. moaste idolatrie.
ffe Pentru continut vezi lectia din manualul pentru seminar Todoran - Zdgrean, pag.
264 - Anexa 6.

I Completare: Un temei pentru cinstirea moastelor si pentru credinta n
puterea ce iradiaza din ele ni-1 da Sfanta Scriptura prin invierea unui mort aruncat
peste osemintele pr. Elisei (IV Regi 13.21). Puterea dumnezeiasca ce lucreaza din
trupurile sfintilor dupa moartea lor e o continuare si o intensificare a puterii ce lucra
Prin trupurile lor cat au fost In viatd. Chiar umbra trupului lui Petru avea putere
Judecatoare (F.A. 5.15), Unii bolnavi se vindecau prin simpla atingere de stergarele
folosite de Apostolul Pavel (F.A. 19,11).

| Mentinerea osemintelor sfintilor in stare de nestricaciune este o0 arvuna a

Ele se mentin nestricdcioase, nu se descompun pentru ca in ele se mentine o putere
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dumnezeiasca din vremea cand trupurile lor erau unite cu sufletele si mai mult
asupra lor se prelungeste starea de Tndumnezeire a sufletelor lor din starea actuala.
Deci, sf. moaste sunt o anticipare a trupului deplin pnevmatizat al sfantului de dupa
fnvierea de obste. Cultul sfintelor moaste pastreaza vie in constiinta credinciosului
ideea ca trupul n-a fost facut sa moard, ci sa invieze si sa se Impartaseasca impreund
cu sufletul de viata vesnica Tn lisus Hristos.

Cei ce se roaga langa osemintele sfantului nu se adreseaza propriu zs
acestor oseminte, ci persoanei sfantului. Cinstirea trece la persoana, ca si Tn cazui

cinstirii sf. icoane.

Cinstirea sfintelor icoane

1. Definirea icoanelor; legatura dintre ele si persoanele sfinte reprezentate pe
ele;

2. Prin cinstirea icoanelor nu se Tncalcd porunca a 2-a a Decalogului;

3. Folosul sufletesc pe care 1l aduc icoanele. Rolul lor multiplu Tn propasirea
spirituala a credinciosilor;

4. Modul cum se cinstesc icoanele;

5. Catolicii cinstesc si icoanele sculptate si statui. Protestantii resping cinstirea
icoanelor.

1. Sinodul al VII-lea ecumenic a hotarat, de asemenea, urmand Tnvataturilor
Sfintilor Parinti si practicii stravechi a Bisericii, si cinstirea sfintelor icoane.

Icoanele sunt reprezentdri sensibile ale lui Dumnezeu, ale sfintilor Sau ale
Tngerilor. Legatura dintre icoand si persoana ce o reprezintd se realizeaza prin
sfintirea icoanei.- Aceastd legdturd este exprimata astfel de sinodul al VIll-lea
ecumenic dupa invatatura Sf. Vasile cel Mare: ,, Cinstirea care se da chipului trece
laprototip si cel ce se inchind icoanei, se inchinafiintei inchipuitepe ea

2. Biserica Ortodoxa a explicat adesea ca cinstirea icoanelor nu contravine
poruncii a 2-a a Decalogului: ,,Sa nu-ti faci chip cioplit, nici altd asemanare a
vreunui lucru din cer, de pe pamant sau apa sau sa te inchini lor” - Exod 204
pentru cd icoana nu este chip cioplit, nu este idol care nu are existentd reald, ci este
reprezentarea unei persoane sfinte care exista in realitate, iar noi nu ne inchindm
icoanei ca obiect Tn sine, materiei din care este fdacutd icoana, oi persoanei
reprezentate Tn icoana.

3. Icoanele din casele credinciosilor si biserici aduc un real folos sufletesc
pentru ca mentin vie legatura dintre credinciosi si persoanele sfinte reprezentate in
icoane. Privind chipul sfantului din icoand, ni se improspateaza in suflet sentimentul
de evlavie fatd de el. Icoanele Tsi legitimeaza rostul lor prin nevoia de concret a
omului, fiintd trupeasca si sufleteascd in acelasi timp (dupad cum si Sfintele Taine ale
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jjisericii au o parte vazuta si una nevazuta), imaginea vizuald ajungand cel mai usor
lainima.

Sfintii Parin{i numesc icoanele Biblia nestiutorilor de carte. De pilda,
privind icoana unui praznic Tmparatesc, nu mai avem nevoie de multe explicatii ca
santelegem evenimentul. Ele au rol instructiv, pedagogic in viata credinciosilor
Mpru ca 7i Tnvatda despre Dumnezeu si despre istoria mantuirii, precum si 0
influenta haricd (mijlocesc harul credinciosilor). Prin har se stabileste o legatura
ontologicd Tntre Hristos si icoana Sa, legatura pusa in evidenta de rugaciunea pentru
sfintirea icoanelor. Datorita acestei legdturi pe care o are cu prototipul ei, icoana
dobandeste puteri care 7l ajutd si Tl tamaduiesc pe credincios n Tncercdrile si
suferintele vietii. De asemenea, icoanele mai au si un rol estetic (impodobesc
bisericile) si latreutic (Tnsotesc cultul divin). intre icoana si prototipul ei nu se poate
crea confuzie dupa cum mama nu-si confunda fiul cu fotografia lui, ci privind-o se
gandeste la el. Tot astfel nici noi nu confunddm icoana cu Hristos, ci stand Tnaintea
ei, ne adresam Lui Tn rugaciune.

4. Cinstirea icoanelor se face potrivit hotdrarii Sinodului al VII-lea
i'Gumenic, prin nchindciune respectuoasa si sarutarea lor si prin tamaierea si
‘aprinderea de lumanari Tnaintea lor potrivit datinilor stravechi ale Bisericii.

5. Biserica Ortodoxa nu a admis n cultul ei icoanele sculptate, nici statuile
asa cum au facut catolici Tncepand cu secolul al X-lea - al Xl-lea. Biserica
Ortodoxa cinsteste doar icoanele pictate pentru ca statuile amintesc de vechile
practici idolatre si pentru cd icoana pictatd este o reprezentare mai putin
Ipierializata, mai spirituala a sfintilor.

7' Statuile sunt materie cu trei dimensiuni, adicd materie nchisa in sine,
limitatd, distinctd de spirit. Orice spatiu este perfect determinat prin cele trei
coordonate: lungimea, latimea si Tnaltimea, nu mai ramane loc pentru altceva. Icoana
are doar doua dimensiuni, nu are consistenta materiala, nu exista ca materie, decat ca
indiciu spre altceva. A treia dimensiune a icoanei este deschiderea spre spirit. Cele
trei dimensiuni ale statuii o fac existenta Tnchisa care nu se deschide neaparat spre
spirit.

Protestantii au trecut la extrema opusa Tnvataturii catolice, respingand total
cinstirea sfintelor icoane, considerate de ei ,,chipuri cioplite”, aceasta si pentru ca ei
resping cinstirea sfintilor. Locasurile lor de cult sunt lipsite de aceste podoabe, iar
Credinciosii sunt lipsiti de folosul sufletesc pe care I-ar avea din cinstirea lor.

Cinstirea Sfintei Cruci

Sinodul al VII-lea ecumenic a hotdrat si cinstirea Sfintei Cruci.
7 1n Tnteles propriu, sfanta cruce este un obiect asemanator celui pe care S-a
rastignit Mantuitorul, obiect venerat de crestini incd din epoca apostolica. lar in sens
figurat, prin cruce se inteleg suferintele pe care omul trebuie sa le suporte n viata
Pentru mantuire.
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Legat de Sfanta Cruce este si semnul Sfintei Cruci cu care se insemneaza
credinciosii. Thainte de Jertfa Mantuitorului, crucea a fost instrument de torturd si de
ocard pentru cd pe ea erau rastigniti marii facdtori de rele. De asemenea, si in Legea
mozaica era ,,blestemat tot cel spanzurat pe lemn” - Deuteronom 21.23. Dar
tocmai de aceea a ales-o Mantuitorul ca instrument al Jertfei Sale pentru a ridica
omenirea din Tnjosire si blestemul in care cdzuse prin pdcat dupa cuvantul
Apostolului: ,, Hristos ne-a rascumparat din blestemul legii, facandu-se pentru noi
blestem caci scris este: Blestemat este tot cel spanzuratpe lemn - Galateni 3.13 si
pentru ca ,JDumnezeu le-a ales pe cele nebune ale lumii ca sa-i rusineze pe cei
intelepti sipe cele slabe ale lumii Dumnezeu le-a ales ca sa le rusineze pe cele tari"”
- | Corinteni 1.27. impotriva obiectiilor protestantilor si sectantilor care resping
cinstirea Sfintii Cruci, Biserica Ortodoxd Tnvata ca cinstirea Sfintei Cruci nu este
idolatrie, caci Sfanta Cruce este nedespartitd de Hristos cel rastignit pe ea.rDe
asemenea, Sfanta Cruce nu este privitd simplu ca obiect de torturd, care:*aduce
intristare, cu toate cd ne aminteste de moartea Domnului, ci ea este mai ales semnul
bucuriei si al biruintei cdci ea este strans legata de Tnvierea lui Hristos”si prin ea a
venit mantuirea lumii.

Temeiuri pentru cinstirea Sfintei Cruci:

1. Crucea, ca mijloc de mantuire, a fost preinchipuita Tn Vechiul Tfestament
de lovirea Marii Rosii de Moise cu toiagul - Exod 14.16: de méinile luirMoise
Tntinse orizontal si sprijinite de Aaron si Hur in lupta cu amalecitii - Exod 17,1-12:
de sarpele de arama Tnaltat de Moise Tn pustie - Numeri 21,9.

2. Tn Noul Testament, crucea a devenit altarul de jertfa pe care Mantuitorul
S-a rastignit pentru rascumpdrarea neamului omenesc. Ea este, de: .asemenea,
mijlocitoarea preamaririi lui Hristos - Filipeni 2,8-9: este mijlocul prin care s-a
talaturat vrajmdasia dintre oameni si Dumnezeu - Efeseni 2.16: Coloseni 1,20. Ea
este semnul biruintei lui Hristos asupra mortii si asupra diavolului si semnul Fiului
Omului ce se va ardta pe cer la a doua venire - Matei 24.30 precum si pecetea lui
Dumnezeu asupra celor meniti sa scape de la pierzare - Apocalipsa 9.4,

Vrednicia de cinstire a Crucii este aratatd si de Apostol: ,, Mie, nsa, sa nu-
mi fie a ma lduda fara numai in Crucea Domnului” - Galateni 6,14 si | Cé&ci
cuvantul crucii este nebunie pentru cei ce pier, iar pentru noi este puterea lui
Dumnezeu ”- 1 Corinteni 1.18.

Sfanta Traditie ne da marturie despre cinstirea sfintei cruci “pretutindeni si
totdeauna Tncepand din epoca apostolicd. Sfanta cruce este asezatd pe turlele
bisericilor, la morminte, In case; este purtatd de crestini la gat. Tn biserici, semnul
sfintei cruci este imprimat pe toate obiectele de cult.
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Preacinstirea Maicii Domnului

| Cinstirea care se acorda Maicii Domnului Tn Biserica Ortodoxa;

2. Temeiurile preacinstirii Maicii Domnului;

3. Exagerarea cultului Maicii Domnului de cdtre catolici prin doctrina gresita a
mariologiei;

|, Pururea fecioria Nascatoarei de Dumnezeu;

5.Explicatia Bisericii cu privire la ”fratii Domnului”.

1. Dintre toti sfintii, cea mai Tnaltd cinstire i se cuvine Sfintei Fecioare
Maria, Ndscdtoarea de Dumnezeu, pe care Biserica 0 numeste ,imparateasa” si
JP0amna”, fiind ,,mai cinstitd decat heruvimii si mai maritd fara de asemanare decét
serafimii”. Cinstirea pe care Biserica 0 da Preasfmtei Fecioare se numeste
supravenerare, preacinstire sau supracinstire (OmepdouAeia), spre deosebire de cea
data sfintilor, numita venerare(SouA£ia). Este de la sine inteles ca Sfintei Fecioare
Maria i se da o astfel de cinstire pentru ca Ea ocupd un loc de frunte Tn iconomia
mantuirii neamului omenesc, fiind vasul ales care L-a purtat Tn pantece si L-a ndscut
pe;'Mantuitorul lumii.

2. Temeiurile preacinstirii Sfintei Fecioare Maria sunt numeroase. Dintre
acestea amintim urmatoarele:

a) Sfanta Fecioara este Eva cea noua prin care a venit mantuirea lumii caci
dupa eum prin Eva dintai au intrat pacatul si moartea in lume, prin Sfanta Fecioard
s-a eliberat lumea de pdacat si s-a restaurat natura umand prin lisus Hristos, Cel
nascut din Ea. Despre aceasta gasim in Protoevanghelie: ,,Dusmanie voi pune intre
tine sifemeie, ntre samanta ta si samanta ei; aceasta iti va zdrobi capul, iar tu Ti
vei Intepa calcaiul” - Facere 3,15. De asemenea proorocul Isaia vesteste despre
nasterea Mantuitorului lumii dintr-o fecioara: ,,latd, Fecioara va lua in pantece si va
nastefiu sivor chema numele lui Emanuil”- lIsaia 7,14;

b) Preacurata Fecioard Maria a fost cinstitd in primul rand de Tnsusi
[lamnezeu, Care a ales-o dintre toate femeile pentru a da trup omenesc Fiului Sau -
Luca 1.35.

I Sfintei Fecioare i s-a dat cinstire deosebitd de mai multe persoane n timpul
vietii ei pamantesti:

te c¢) Astfel, ingerul Gavriil, trimisul Domnului, i s-a inchinat adresandu-i
Mvintele: ,,Bucura-te, ceea ce esti plina de dar, Domnul este cu tine!
Binecuvantata esti tu intrefemei.| - Luca 1.28;

d) Cu ocazia vizitei Sfintei Fecioare la Elisabeta, rudenia sa, mama sf. loan
Botezdtorul, aceasta la fel a numit-o ,,binecuvantata intre femei" si ,,Maica
Domnului meu - Luca 1,40-43;

p e) Oamenii din multime care ascultau cuvintele lui lisus o fericeau pe cea
care L-a ndscut: ,,lar cand vorbea lisus acestea, ofemeie din popor ridicandu-si
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glasul I-a grait:fericit este pAntecele care Te-apurtat si sanii la care ai supt. lar £/
a raspuns : asa este, dar fericiti sunt cei ce ascultd cuvantul lui Dumnezeu* su\
pazescpe el”- Luca 11.27-28:

f) Maica Domnului Tnsdsi a marturisit in fata Elisabetei: ,,latd, de acum ma
vorferici toate neamurile. Ca mi-afacut mie marire Celputernic. - Luca 1.48-40-

g) Cinstirea si grija de care s-a bucurat din partea dumnezeiescului sau Fiu
Care tot timpul Ti era supus - Luca 2-51. o asculta cand Ti cerea ceva - loan 2.3-In
iar cand era rastignit pe Cruce, S-a Tngrijit de ea lasand-o Tn paza ucenicului Sau
iubit- loan 19.26-27:

h) Tnsusi numele Sfintei Fecioare ,Maria” inseamnd doamnad, stapana, cea
aleasda. Maica Domnului a purtat cu vrednicie acest nume, la aceasta referindu-se si
psalmistul cand o numeste ,,aleasa Domnului” si ,,impdrateasa care sta de-a
dreapta Domnului, Tmbracata in haind aurita si preainfrumusetata” - Psalmi
44.11.

i) Maicii Domnului i se cuvine o cinstire deosebitd si pentru ca a nascut pe
Mantuitorul Tn chip minunat ramanand pururea fecioara. Aceasta a vestit-o Domnul
in vedenia proorocului lezechiel: ,,Apoi m-a dus barbatul acela Tnapoi lapoarta cea
dinafard a templului, spre rasarit, si aceasta era inchisa. Si-mi zise mie Domnul:
Poarta aceasta vafi inchisa, nu se va deschide si nimeni nu va intra prin ea, c&ci
Domnul Dumnezeul lui Israel a intratprin ea. De aceea vafi nchisa. ™~ lezechiel
44,1-3;

j) Biserica noastra, recunoscand Sfintei Fecioare marele ei rol Tn iconomia
mantuirii, o preamareste din cele mai vechi timpuri, Tnchindndu-i imne, adresandu-i
rugaciuni. Pomenirea Sfintei Fecioare e nelipsitd din orice slujba bisericeasca. In
cinstea Maicii Domnului, Biserica Ortodoxa a instituit 4 sarbatori mari, numérate
fetre praznicele Tmpdrdtesti: Nasterea Maicii Domnului (8 septembrie); Intrarea
Maicii Domnului Tn biserica (21 noiembrie); Bunavestirea Maicii Domnului (25
martie); Adormirea Maicii Domnului (15 august). De asemenea nenumarate biserici
ortodoxe de pretutindeni poarta hramul uneia sau alteia dintre aceste sarbatori.

3. Dar cu privire la cinstirea ce i se da Maicii Domnului exista difere
confesionale. Catolicii au exagerat cultul Maicii Domnului, dezvoltand asa-numita
doctrind a mariologiei prin care se exagereaza rolul Sfintei Fecioare Tn iconomia
mantuirii. Aceastd doctrind se concretizeaza prin 3 dogme: inti, Tn 1854 papa Pius
al I1X-lea a formulat dogma imaculatei conceptii a Sfintei Fecioare Maria; apoi, in
1950, catolicii au decretat dogma Tnaltarii cu trupul la cer a Sfintei Fecioare prin
propriile ei puteri, iar la conciliul al M-lea VVatican 1962-1965, papa a proclamat-o pe
Sfanta Fecioara ,,Mater Ecclesiae”- Mama Bisericii - cu toata opozitia episcopilor
participanti la conciliu.

Aceste dogme catolice au consecinte dogmatice importante:

- lisus Hristos nu mai este Mantuitorul intregii lumi daca Sfanta Fecioara s-a
nédscut fard pacat strdmosesc.

- n catolicism, Sf. Fecioard este exceptata de la legile firesti ale neamului
omenesc si Tn acelasi timp se egaleaza lucrarea ei cu a Fiului si a Sf. Duh, lucrarea
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gf. Fecioare chiar inlocuind-o pe a Mantuitorului. Ea este facutd Tmpreuna
Jpiscumpardtoare cu Fiul si Tmpreund Mijlocitoare cu El. (contrar | Timotei 2.5).

I Venerarea ce i se da Maicii Domnului in Biserica Ortodoxa intrece pe a
tuturor sfintilor si Tngerilor, dar nu o umbreste pe a Fiului ei si Dumnezeu. Apoi,
dupa Sfintii Parinti, de la nasterea ei pana la zamislirea Fiului lui Dumnezeu, pacatul
pramosesc a fost in ea ,,amortit”, ,,adormit”, a ramas doar in stare de potents,
Ipactualizat prin pacate personale, printr-un har special al lui Dumnezeu.

4. Pururea fecioria Nascdtoarei de Dumnezeu. Tn Vechiul Testament, se
[rorbeste despre pururea fecioria Maicii Domnului Tn textele mesianice de la
iezechiel 44,1-3 si Isaia 7.14. lar in Noul Testament, la Bunavestire adusd ei de
arhanghelul Gavriil, Sfanta Fecioara il ntreaba pe arhanghel: ,,Cum se va face
peasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat? ™, iar ingerul i-a raspuns: ,,Duhul Sfant Se
vapogora peste tine si Puterea Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea si Sfantul
Care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu Se va chema...ca la Dumnezeu nimic
nu este cu neputinta. ”- Luca 1.34-35:37.

Opinia unor protestanti despre convietuirea trupeasca dintre Maica
Domnului si losif nu poate fi admisa, fiind cu totul contrard Tnaltei tinute morale a
ipscatoarei de Dumnezeu, fapt subliniat de cdtre toti Sf. Parinti. Tn acest sens, sf-
tnan Damaschin spune ,, Caci cum ar primi sa se apropie de barbat aceea care L-a
Sascut pe Dumnezeu si a cunoscut minunea din faptele care au urmat? Sa nufie!

Wkgetarea unor asemenea lucruri nu vine dintr-o minte inteleaptd; sa nu ofacem. ™

5. Despre ..fratii si surorile Domnului”. n general sectantii sustin ca
Maica Domnului a avut si alti copii cu losif. Textele biblice pe care se bazeaza ei
suntiirmatoarele:,,"' nu a cunoscut-ope eapana ce L-a nascutpe Fiul sau cel intai
Siascut si a chemat numele Lui lisus” - Matei 1,25. si : ,,Au nu este acesta fiul
teslarului? Au nu se numeste mama Lui Maria sifratii Lui lacov si losifsi Simon si
luda? Si surorile Lui au nu sunt toate la noi? - Matei 13,55.

i Bnsd, sensul acestor texte este cu totul altul asa cum se constata din
«natoarele:

a) Numele de ,,intdiul nascut” sau ,,cel dintai nascut™ sau ,,cel ce deschide
inmi pantecele” se dddea in Vechiul Testament celui care se nastea cel dintai,
indiferent dacd mai era urmat sau nu de frati sau surori;

b) Cat priveste sensul cuvintelor: ,,si n-a cunoscut-o pe ea, pana ce L-a
nascutpe Fiul ei cel dintai nascut”- Matei 1.25. expresia ,,pana ce’’ nu arata deloc
cd dupd aceea, adicd dupa nasterea lui lisus, losif ar fi conviefuit trupeste cu Sfanta
Fecioara Maria. Expresii asemandtoare gasim la Psalmi 109,1:’Zis-a Domnul
Womnului meu: Sezi de-a dreapta Mea, pana ce voi pune pe toti vrdjmasii Tai sub
picioarele Tale” si la 1 Corinteni 15.25:,,Caci El trebuie sa imparateasca pana
ce va pune pe toti vrajmasii Sai sub picioarele Sale”. Cf. interpretarii sectante, si
aici ar insemna cd Domnul nu va mai sta de-a dreapta Tatalui si nu va mai imparati,
dupd ce Dumnezeu Ti va supune pe toti vrajmasii Séi, ceea ce ar fi un nonsens. Astfel
deci, si Tn textul de la Matei 1,25, sensul adevarat este ca losif n-a cunoscut-o pe
Sfanta Fecioara nici Tnainte si nici dupa nasterea lui lisus.
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c) n textul de la Matei 13.55. ca si in alte texte, este vorba de ,,frat
surorile Domnului ™ fiind amintiti chiar cu numele.

Dar la iudei cuvantul ,,frate” se Tntrebuinta Tntr-un sens mai larg, de rudenie
apropiatd, de verisor sau chiar nepot. Acesti asa-zisi ,frati ai Domnului” au fost
verisori secundari ai lui lisus pentru ca Maria lui Cleopa, mama acestora, nu a putut
fi decét verisoara primara cu Sfanta Fecioara (pentru ca potrivit Traditiei bisericesti,
Sfanta Fecioara nu a mai avut frafi sau surori), iar fiii ei, deci, verisori secundari ai
lui lisus. Pe de altd parte, acestia nu pot fi nicidecum fiii Sfintei Fecioare Maria, cdci
daca ar fi fost fiii ei, Domnul n-ar fi ldsat-o in grija Ap. loan la Rastignirea Sa.
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SFANTA BISERICA

Generalitati

1 Biserica —organul mantuirii noastre | este intemeiatd de Mantuitorul in chip
obiectiv, nevazut, pe Cruce;

2 Biserica, fiind Trupul lui Hristos conform Revelatiei supranaturale, este
comuniunea deplind a oamenilor cu Dumnezeu, realizata prin Sf. Taine;

3, Definitia Bisericii dupa Hristu Andrutsos;

pintelesurile termenului de "biserica”;

5.Biserica luptdtoare si triumfatoare;

JipBomunmnea sfintilor”;

7, lifoitatea Bisericii - argumente, scripturistice si traditionale.

1 Opera de Rascumpdrare a Mantuitorului Hristos are si un aspect
recapitulativ. Sub acest aspect, lisus Hristos, n tot ce a facut cét a trait pe pamant,
neMa cuprins virtual, tainic pe noi toti. Jertfindu-Se ca om si Indumnezeindu-Si firea
Sa”umana, noi toti am fost adusi jertfa si Tndumnezeiti ntr-un chip virtual,
phovnicesc - Efeseni 2.4-6. Desigur, aceasta recapitulare virtuald trebuie sa devina
actuala prin Tnsusirea de fiecare om a mantuirii subiective. Tnsd, Tnainte de a ne
atrage prin credintd Tn procesul mantuirii personale, Hristos ne-a cuprins tainic pe
Secare din noi in tot ce a facut. in mantuirea personala noi actualizdm printr-o
repetareinamica, fiecare act prin care El a urcat cu noi sau ne-a urcat pe noi virtual
pestreptele mantuirii. lar faptul ca ne-a cuprins Tn tot ce a facut, Tnseamna cé ne-a
unit cu El virtual incd de la Tntrupare. Astfel mantuirea noastrd personald este
nsusirea prin vointd a ceea ce avem virtual de la inceput in El, adica este o prefacere
aunirii virtuale cu EIl intr-o unire actuald prin credintd si fapte bune.

] 'Aceasta actualizare a unirii noastre cu Hristos si viefuire tainicd Tmpreuna
cu El s realizeaza in Biserica, organul sfintirii si mantuirii noastre. Astfel, daca
Hristos 7i mantuieste pe oameni intrucat se extinde in ei, Ti Tncorporeaza in Sine prin
energia harului ce o transmite din Sine, atunci mantuirea nu se obtine izolat, ci se
obtine numai Tn Biserica, aceasta fiind organisnul celor adunati in Hristos. Ea este
campul de actiune al energiei harului ce izvoraste din Hristos, adica al Duhului Sfant
Care sélasluieste deplin Tn umanitatea lui Hristos cea Tnviatd si din ea ni se comunica
NOU&.

Fiind, in primul rdnd, comuniunea oamenilor cu Dumnezeu, Biserica Thcepe
de la intruparea Fiului lui Dumnezeu (odata cu Tnceputul refacerii comuniunii
oamenilor cu Dumnezeu), cand firea dumnezeiasca s-a unit cu firea omeneasca in
Ksus Hristos. Dar, Biserica ia fiinta, mai ales, prin Jertfa de pe Cruce si Tnvierea



140

Domnului, cand s-a restabilit deplin comuniunea noastrda cu Dumnezeu. La
Rastignirea Mantuitorului Hristos, Biserica a fost intemeiata Tn mod obiectiv, adica
n chip nevazut si virtual (pentru cd nu avea nici un membru, fiind organism divino-
nman3 este nevoie si de lucrarea omeneasca pentru realizarea unirii omului cu
Dumnezeu).

Fiul lui Dummnezeu S-a facut om pentru ca, fiind unit real si ontologic cu
noi, din Trupul Sdu sd extindd mantuirea ca viatda dumnezeiasca in oameni.
Dumnezeu S-a facut om ca omul sa se Tndumnezeiasca. lar aceastd viata
dumnezeiasca extinsa din Trupul lui Hristos Tn umanitate, mai exact n cei ce voiesc
sd se uneasca cu El, constituie Biserica Tnsasi, biserica este viata lui Dumnezeu in
oameni - spune Homiakov. Biserica este destinatd sa uneasca intreaga creatie cu
Dumnezeu. Mantuitorul a spus: ,,Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nuivine
la Tatal decéat prin Mine” - loan 14, 6. Deci numai prin Hristos se realizeaza
aceasta unire. Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos cel inviat. Dar Biserica
insasi nu se afla intreagd, Tn mod deplin, in starea de nviere in care sei™afla
umanitatea personald a lui Hristos, ci numai tainic, prin anticipare. Hristos Se
extinde Tn Biserica pentru a o aduce treptat la starea Lui. Hristotf este in starea de
nviere, dar extensiunea Lui sociald este numai in drum spre inviere. Sau mai exact
Biserica este Tn améandoua starile, este Tntinsa ntre ele. Biserica repeta drumul lui
Hristos spre Tnviere, dar aceasta Tnseamna ca in chip tainic (pentru ca Biserica este
Trupul lui Hristos) Tnsusi Hristos repetd in oameni, cu oameni si pentru oameni acest
drum, dandu-le si lor puterea sa o faca. Pr. Dumitru Staniloae spune: ,, El nu
compatimeste doar cu noi, cipoarta El in noi durerile noastre cum le-apurtatpe ale
Trupului S&u . El suferd Tmpreund cu noi pe drumul desavarsirii.

2. Biserica este trupul sobornicesc, comunitar sau social al lui Hristo
care El Se prelungeste si lucreaza, fiind alcatuit din toti aceia care s-au Tncorporat in
Hristos prin lucrarea Sfantului Duh Tn Sfintele Taine, dupd ce au primit credinta in
Hristos prin auzirea Cuvantului lui Dumnezeu.

Apostolul Pavel arata ca Biserica este Trupul liii:Hristos, Care este Gapul ei
- Efeseni 1,22-23 si ca ea are multe madulare: ,, lar voi sunteti Trupul lui Hristos si
madulare fiecare inparte’™ | Corinteni 12,27. lar Sf. Nicolae Cabasila spune:
,,Dacd ar putea cineva sa o cuprinda cu privirea, n-ar vedea decat insusUTrupul
Lui, prin aceea ca e unita cu El si se impartaseste cu E1”.

Ca Trup al lui Hristos, Biserica nu este o simpla insumare a membrilor ei, ci
este un tot unitar, este comuniunea deplina cu Hristos a persoanelor umane,
comuniune ce se realizeaza prin Tainele cele mai importante: Botez, Mirungere si
Euharistie precedata eventual de Taina Pocdintei, Taine numite ale Tncorporarii®
Botez, Mirungere, Euharistie). Astfel, fiecare membru al Bisericii sa mantuieste
unindu-se cu Hristos si repetand drumul lui Hristos, silindu-se sd ajunga la starea de
barbat desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos - Efeseni 4.13. lar
aceasta trdire cu Hristos si repetare a drumului Lui se fac prin Sfintele Taine Tn
Bisericd. Sfintele Taine sunt centrul intregii vieti a Bisericii, ele sunt conditia
indispensabild pentru cresterea Trupului Bisericii. Tainele sunt ,, incheieturile” care
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tin legate madularele lui Hristos dupa Sfantul Nicolae Cabasila. Sfintele Taine
unesc pe credinciosi Tncat acestia sunt ca un singur om, avand o singurd inima si un
suflet. Numai prin Taine se realizeaza unitatea pentru care S-a rugat Hristos. lar ,,
Euharistia este inima vietii Bisericii”’- sfantul Nicolae Cabasila.

] Biserica, fiind viata noastra in Hristos, ea este organul sfintirii si mantuirii
fjpastre. Tn Revelatia supranaturald, nu gasim o definitie a Bisericii, ci numai
descrieri ale ei. Tn Sf. Scripturd, ea este infafisata ca trup al lui Hristos, adica
totalitatea credinciosilor uniti Tn Hristos, condusi in chip nevazut de Hristos. De
ademenea, Sf. Parinti evidentiaza uneori latura divind nevazutd a Bisericii, iar
alteori, latura ei umana, vdzuta, fard sa ajunga sa dea o definitie corespunzatoare a
el.

£ 3. Cu aceste constatari, Hristu Andrutsos formuleaza o definitie a Bisericii,
n care Tncearca sa cuprinda ambele ei aspecte: divin si uman: "Biserica se numeste
institutia sfanta care este Tntemeiata de Cuvéantul cel intrupat al lui Dumnezeu, spre
tiantuirea si sfinfirea oamenilor si poseda puterea si autoritatea Lui dumnezeiasca,
mnstand din oamenii care au aceeasi credinta, se impartasesc de aceleasi Taine si
s>Tmpart n popor si clerul conducator, cler care Tsi primeste puterea, prin
Wkpesiune neintreruptd, de la Apostoli si prin ei de la Domnul”. Pe scurt: Biserica
este ptalitatea credinciosilor uniti cu Dumnezeu prin credinta adevarata in lisus
jgistos.

4. Termenul sau notiunea de Biserica indica doua realitdti: Biserica - locas
de cult si Biserica inteleasa ca fiind comunitatea credinciosilor in Hristos.

v In Sf. Scripturd nu apare termenul de bisericd - locas de Tnchinare pentru ca
ni§existau biserici la Tnceput, zidite Tn acest scop, ci erau folosite casele particulare.
Df exemplu, Tn Epistola cdtre Filimon vs.2: "“catre Biserica din casa ta™ 1

5. Numirea de Bisericd cu intelesul de comunitate a credinciosilor se da atat
credinciosilor vii, care se rdzboiesc Tmpotriva pacatului aici pe paméant, forméand
Biserica luptatoare, cat si celor care si-au dobandit mantuirea prin lisus Hristos, fie
ca au fost crestini sau drepti ai Vechiului Testament, la care se adauga si Tngerii.
%estiai.|©rmeaza Biserica triumfatoare sau biruitoare. Aceste doua comunitati sunt
ii unitate deplind. Legatura care ne tine laolalta pe noi, Biserica luptatoare impreuna
@i Biserica biruitoare, este legdtura iubirii. Aceasta se manifesta printr-un schimb
~ncetat de bunuri duhovnicesti, de ntrajutorare, de rugdciuni intre noi, cei vii si
cej adormiti.

6. Aceastd unitate dintre Biserica luptatoare si Biserica biruitoare se mai
numeste si "comuniunea sfintilor”. Noi, crestinii ortodocsi vii, Tmpreuna cu Biserica
celor ce au castigat deja o stare definitivd de har formam aceastd comuniune a
sfintilor, nu in Tntelesul ca trebuie sa ne vedem sfinti, ci pentru c3, formand Biserica
lui Hristos, suntem chemati sa fim intr-o permanentd impartasire cu Hristos prin Sf.
Taine, prin Tmplinirea poruncilor evanghelice si prin rugaciune. Unitatea noastra ne
este data tocmai de Tmpdrtdsirea si unirea noastra cu Hnstos - Capul nevazut al
Bisericii. Cand ne apropiem de Hristos, ne apropiem si de semeni; cand suntem una
di Hristos, suntem una si cu cei ce sunt in Hristos. Pentru aceasta unitate S-a rugat
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Mantuitorul Tnainte de Patimi: "ca toti safie una dupa cum Tu, Parinte, intru Mine
si Eu intru Tine, ca si ei safie intru Noi" - loan 17,21.

7. Biserica este una, cea universala si nu poate fi impartitd dupa fii
fiind trupul lui Hristos. Dupd cum | este un Domn, o credintd, un Botez” - Efeseni
4,4-6, asa este si 0 singura Bisericd, potrivit si Simbolului de credinta. Biserica este
nsa, raspandita geografic pe tot pamantul n diferite comunitati locale, de exemplu
Matei 18.17. Tn acest inteles se poate vorbi de mai multe biserici, care, Tnsa, sunt
unite Tntre ele prin aceeasi credintd, cult si organizare. De aceea, se poate folosi
denumirea de Bisericd universald si pentru comunitatile locale. De exemplu,
,.Biserica universala din Smirna" - Epistola sf. Ignatie Teoforul etc.

Despre Biserica cea una, pr. D. Staniloae spune: ,,Pentru ca exista un
singur cap al Bisericii - Hristos, nupoatefi decat un trup, adica o singura Biserica.
De aceea numirea de Biserici surori este improprie”. Unicitatea Bisericii reiese i
din defintia ei, Biserica fiind totalitatea credinciosilor care au aceeasi credinta si se
Tmpartdsesc de aceleasi Sf. Taine.

Rezumat

Potrivit aspectului recapitulativ al Rascumpardrii, toti oamenii au fost adusi
jertfa si Indumnezeiti Tntr-un mod virtual, duhovnicesc Tmpreuna cu Mantuitorul
Hristos, Acesta cuprinzandu-ne virtual n tot ce a facut. Unirea noastra virtuala cu
Hristos se actualizeaza de fiecare prin nsusirea mantuirii subiective in Biserica -
organul méantuirii si sfintirii noastre.

Tn dobéndirea mantuirii personale in Biserica, nsusi Mantuitorul parcurge
Tmpreund cu noi drumul desavarsirii, Biserica fiind Trupul tainic al lui ~Hristos
conform Efeseni 1,22-23.

Prin Tainele Tncorporarii, oamenii devin membri ai Bisericii. Biserica este
totalitatea credinciosilor uniti cu Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos. Prin
Biserica se intelege si locasul de inchinare.

Biserica in intelesul de comunitate a credinciosilor cuprinde atat Biserica
luptatoare, cat si pe cea triumfatoare, aceste doua comunitati fiind unite prin legatura
iubirii. Aceasta unitate se numeste ,,comuniunea sfintilor”.

Tntemeierea Bisericii

1. Inaugurarea Tmpadratiei harului in sufletele oamenilor prin Jertfa Mantuitorului-
Legatura dintre imparatia lui Dumnezeu si Bisericé;

2. Profetii din Sf. Scriptura despre Intemeierea imparatiei lui Dumnezeu pe pamant
(si deci a Bisericii);

3. intemeierea Bisericii crestine Tn chip obiectiv si subiectiv;

4. intemeietorul Bisericii crestine - lisus Hristos;
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5. Misiunea Bisericii Tn lume si rolul slujitorilor Bisericii in continuarea operei
mantuitorului.

1. Mantuitorul Hristos prin Jertfa Sa a inaugurat Tmparatia harului pe
pamant Tn sufletele oamenilor —oan 1.17. adica a deschis calea lucrarii harului in
sufletele oamenilor. Aceastd Tmpdrdtie a harului este Tmpdaratia cerurilor sau
imparatia lui Dumnezeu despre care Mantuitorul spune ca se afld nduntrul
oamenilor (Luca 17,211 Deci Tmparatia lui Dumnezeu este sdlasluirea lui
pumnezeu Tn sufletele oamenilor. Biserica, fiind tocmai viata de comuniune a
oamenilor cu Dumnezeu prin lisus Hristos, putem afirma cd intemeierea Bisericii
este strans legatd de Tmpadratia lui Dumnezeu. Biserica crestina este reprezentanta
Tmparatiei cerurilor, pentru ca Tmpdaratirea lui Hristos cu dreptii de mii de ani din
~pocalipsd 20,4-5 se referda la perioada Bisericii crestine, de la Rascumpararea
adusa de Mantuitorul pana la Parusie, cand Tmparatia lui Dumnezeu se va instaura
deplin pe pamant.

2. Despre aceasta, adica despre ntemeierea Tmparatiei lui Dumnezeu pe
pamant (si deci a Bisericii) au vestit profetii Vechiului Testament: Isaia 2.2: Daniel
2.44, sf. loan Botezdtorul la Matei 3.2 si insusi Mantuitorul la Matei 4.17.

Tntrucat lucrarea de méantuire a lui lisus Hristos (prin care s-a refacut
Tpmuniunea oamenilor cu Dumnezeu) ncepe cu intruparea Sa, si Biserica, fiind
yiata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, Tncepe odata cu Tntruparea Fiului lui
pumnezeu - acesta fiind primul act al Tmpacdrii, Tnceputul restabilirii comuniunii
omului cu Dumnezeu.

1 3. Biserica ia fiinta, nsd, indeosebi, in chip nevazut si obiectiv prin
tpastignirea Mantuitorului pentru cd prin Cruce s-a savarsit deplin si definitiv,
mantuirea obiectiva, adica Tmpécarea oamenilor cu Dumnezeu: ,,Drept aceea, luati
aminte de voi si de toatd turma in care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa
pastoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care a castigat-o cu scump Sangele Sau” - F.A.
20.28. intemeierea Bisericii a fost anuntatd clar de Mantuitorul: pe aceasta
piatra voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui”- Matei 16.18.

» Tn chip vazut si subiectiv (concret ca adunare a credinciosilor), Biserica ia
fiinta la Cincizecime prin extinderea vietii divine din Hristos cel inviat Tn oameni.
Duhul Sfant Care este Duhul lui Hristos Se pogoara peste Apostoli in chipul limbilor
de foc, Tn mod distinct peste fiecare Tn parte, facand din ei organe dumnezeiesti
pentru continuarea operei mantuitoare a lui Hristos in lume, si pietre de temelie ale
Bisericii lui Hristos - Efeseni 2,20. In ziua Cincizecimii, Tn urma predicii Ap. Petru
s-au convertit la credintd si s-au botezat ca la 3.000 de suflete - F.A. 2,41,
forméndu-se primul nucleu al Bisericii crestine. Astfel, Tn ziua Cincizecimii, prin
Pogorarea Sf. Duh, Biserica isi incepe existenta ca o comunitate vazuta, concretd, a
oamenilor uniti cu Dumnezeu prin Duhul Sfant. De aceea, ziua Cincizecimii este
socotitd ziua de nastere a Bisericii crestine.

Observatie: Prin Pogorarea Duhului Sfant in chip de limbi de foc, Tn mod
distinct peste Apostoli si prin primirea Duhului Sfant de cétre toti cei ce au fost
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patrunsi la inima de cuvintele Ap. Petru si s-au botezat, Hristos Se prelungeste in toti
acestia, facandu-i pietre vii ale Bisericii Sale. lar Cel Care Ti zideste pe oameni in
Hristos ca Biserica vie, vazutd, este Duhul Sfant, Care a venit personal in lume la
Cincizecime.

Venirea Duhului Sfant in lume este privitd deseori ca un act prin care Duhul
Sfant ar lua locul lui Hristos contiunandu-I lucrarea de mantuire a lumii, in acest caz
Biserica ar fi doar opera Duhului Sfant Care a preluat lucrarea lui Hristos. Tnsa
Duhul Sfant nu trebuie nicidecum conceput despartit de Hristos pentru ca Duhul
Sfant este Duhul lui Hristos insusi. Este falsd imaginea unui Hristos in cer si a
Duhului Sfant In Bisericd, fiindcd se ignora unitatea de Fiinta a Persoanelor Sf.
Treimi, care au comuna orice lucrare. Fiul lui Dumnezeu si Duhul Sfant simt deci
prezenti permanent si Tmpreund lucrdtori in iconomia mantuirii noastre, (obs.)

4. intemeietorul Bisericii este Hristos prin Jertfa de pe Cruce - F.A. 20.28
El este si Capul Bisericii: ,,Si toate le-a supus sub picioarele Lui si, mai presus de
toate, L-a datpe El cap Bisericii, care este trupul Lui - Efeseni 1.22-23. El este
deci Capul Bisericii si piatra din capul unghiului - Efeseni 2,20. lar Apostolii, ea
organe Tmputernicite de Duhul Sfant pentru continuarea operei Mantuitorului sunt
,.iconomi ai tainelor lui Dumnezeu ”- 1 Corinteni 4,1. Ei sunt instrumente prin care
Duhul Sfant implineste lucrarile simtitoare in Biserica. Ei sunt organe vézute ale
Unicului Arhiereu desavarsit si etern Care este Hristos.

5. Asadar, Mantuitorul a intemeiat Biserica Sa ca organ al mantuirii si
sfintirii oamenilor si a investit-o cu putere pentru a continua ntreita Sa slujire:
invatatoreascd, arhiereasca si Tmpardteascd, propovaduind adevarul Evangheliei
neschimbat si Intreg, curatind de pécate si sfintindu-i pe credinciosi prin Sf.. Taine si
conducandu-i pe calea dobandirii vietii vesnice. Pentru continuarea lucrarii Sale, 11
a investit pe Apostolii Sdi cu putere dumnezeiasca si dupa ei/pe toti'urmasii lor:
episcopii si preotii. Sf. Apostoli au intemeiat diferite Biserici locale, urmand
poruncii Domnului: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le m numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh - Matei 28,19.

Observatie: intelegand ca esenta Bisericii este Tnfatisata prin legatura dintre
Dumnezeu si om, putem spune cé Biserica a fost preinchipuita Tn starea edenicd a
protoparintilor, anticipata profetic in randuiala Vechiului Testament, prin Biserica
Vechiului Legamant si s-a implinit desavarsit prin intruparea, si mai ales Rastignirea

Mantuitorului Hristos.
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Fiinta Bisericii

1. Biserica - organism teandric;

% Despre temeiul natural omenesc pentru comunitatea credinciosilor in Biserica;

3. Biserica are o laturd dumnezeiascd, obiectiva si una omeneascd, subiectiva;

4. |n componenta Bisericii intrd si cei pacatosi;

5. Biserica este institutie divino-umana, avandu-L ca temei institutional pe Hristos,
Capul si intemeietorul ei;

jt; Aspectul vazut si nevazut al Bisericii;

7. Biserica este infailibild datoritd lucrarii permanente a lui Dumnezeu prin Duhul
sfantin ea;

8 Biserica ramane pentru vesnicie, fiind viata de comuniune a celor credinciosi cu
dumnezeu.

in timpul din urma s-a scris mult despre fiinta Bisericii. S-a lamurit astfel
adevarul cd Biserica, Tn esenta ei, este trairea oamenilor in comuniune cu Sf. Treime
(este viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu), este participarea oamenilor la
viata lui Dumnezeu, Tmpartasirea lor de Dumnezeire. Biserica este extensiunea vietii
divine Tn persoanele umane, facuta posibila prin Moartea si invierea lui Hristos. Este
iirsingurd Biserica pentru ca este un singur Dumnezeu cu Care se intrd Tn comuniune
prin Duhul lui Hristos cel Tnviat si pentru ca nu poate fi decat o singurd viata de
comuniune cu Dumnezeu. Potrivit invataturii pauline, Biserica este Trupul tainic al
lui Hristos, Tn primul rand, pentru ca madularele ei se nutresc din Trupul personal al
©omnului.

in continuare, vom incerca sa precizam si sa dezvoltdm aceste afirmatii
generale cu privire la fiinta Bisericii.

Pfl. Biserica este un organism teandric (divino-uman), in care viata umana se
uneste cu cea divinad (pentru cd in Biserica omul se mantuieste, se sfinteste, adica se
uneste cu Dumnezeu), imitdnd-o pe aceasta dupd modelul ardtat de Fiul lui
ffiSmnezeu, Tn Care s-a unit firea dumnezeiascd cu cea omeneascd, dar vointa umana
|H supus desavarsit celei dumnezeiesti, ,,... ca El safie intdi nascut intre multi
frati” - Romani 8.29. Deci unirea dintre om si Dumnezeu nu are loc oricum in
Biserica, ci omul se uneste cu Dumnezeu ca sa se indumnezeiascd, dupd modelul
unirii ipostatice prin care firea omeneasca s-a unit cu firea dumnezeiasca in lisus
Hristos, asemenea vointa Sa umana cu cea divina, dar prima s-a supus desavarsit
celei de-a doua. Astfel, firea umana a lui lisus Hristos s-a indltat, s-a perfectionat, s-
aindumnezeit, fara, Tnsa, sa se transforme in fire dumnezeiasca.

Teandria Bisericii, adicd esenta ei tainicd dumnezeiasca si omeneascd, Tsi
are temeiul (originea, baza) in Sf. Treime. Tntelegem acest temei intai a) in sensul ca
unitatea Bisericii sau unitatea credinciosilor sau unitatea crestina are ca model
Unitatea Persoanelor dumnezeiesti si in al doilea rand b) in sensul ca viata Bisericii
este Tmpletitd cu viata Sf. Treimi, fiindca prin lucrarea sfintitoare a Bisericii, prin Sf.
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Taine, credinciosii dobandesc harul prin care este prezentd intreaga Sf. Treime in
suflet. ,,Biserica esteplind de Sfanta Treime” dupa Origen.

a) Unirea credinciosilor cu Dumnezeu Tn Biserica are ca urmare si unirea lor
intreolaltd. Model pentru unirea ce trebuie sd se produca Tntre oameni este unirea
intratrinitard, care este totodata si principiul launtric si puterea care produce aceasta
unire Tntre noi. Pentru ca oamenii sa fie uniti intre ei, trebuie sa fie uniti cu
Dumnezeu, sé fie ,,intru Noi” spune Mantuitorul. Numai ridicati Tn comuniunea Sf,
Treimi devin si ei una. Restabilirea chipului lui Dumnezeu Tn om si a comuniunii cu
Dumnezeu a dus si la restabilirea comuniunii ntre oameni. inainte de Patimi,
Mantuitorul Se roaga Tatdlui pentru unirea tuturor credinciosilor in Dumnezeu: ,,ca
toti safie una (pentru unitatea Bisericii), dupd cum Tu, Parinte, intru Mine svEu
intru Tine (avand ca model unitatea Sf. Treimi), asa si acestia in Noi safie una”-
loan 17.20-21.

b) Cu privire la a doua afirmatie referitoare la temeiul teandriei Bisericii, ca
viata Bisericii este Tmpletita cu viata Sfintei Treimi, aceasta se referd la unirea
credinciosilor cu Dumnezeu care are loc in Bisericd prin Tmpartasirea harului
dumnezeiesc. Potrivit textului de la loan 17.20-21, intre persoanele umane Si
Persoanele Sf. Treimi se realizeazd aceeasi unire dupa har carte este st fintre
Persoanele divine, Tn sensul ca in Biserica credinciosul se uneste real cu Dumnezeu,
se Tmpartaseste de Dumnezeire, devine dumnezeu dupa har (desi unirea noastra cu
Dumnezeu are loc prin har, nu este o unire dupa fiinta sau dupa ipostas, ea Tnsa este
reald fiindca harul divin este nedespartit de Fiinta divina; unde este harul, acolo este
si Dumnezeu prezent deplin cu Fiinta Sa prin cele 3 Persoane). lar Cel ce Ti ridica pe
oameni Tn unimea Sf. Treimi si Cel ce coboara Sf. Treime Tn oameni este Hristos,
Capul Bisericii, Fiul lui Dumnezeu intrupat, a doua Persoanda a Sfintei Treimi,
nedespartita de Celelalte doud, dar si unitd real si ontologic prin omenitatea Sa cu
noi. Hristos este puntea de legatura Tntre oameni si Dumnezeu.

Méantuitorul spune: ,,Si slava pe care Tu mi-ai dat-o am dat-o /orf(puterea,
harul dat credinciosilor prin Sf. Euharistie), ca ei sa fie una, precum Noi una
suntem: Eu Tntru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti intru unime si sa
cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca i-ai iubitpe ei precum M-ai iubitpe Mine”
- loan 17.22-23. Astfel, prin Sf. Euharistie Fiul Se uneste dupa har atat de mult cu
oamenii precum este unit dupa Fiintd cu Tatal, avand fatd de ei aceeasi iubire. Si
desigur, Fiul, adunand in Sine pe oameni, Tn Trapul Sau tainic care este Biserica, iar
Tatdl, iubindu-L pe Fiul, Ti iubeste si pe ei cu aceeasi dragoste: ,,Si le-am ficut
cunoscut mumele Tau si-1voiface cunoscut ca iubirea cu care M-ai iubit Tu safie in
ei, si Eu Intru ei - loan 17.26.

Datoritd constitutiei Sale teandrice, Hristos rdméne unit, dupd firea
dumnezeiascd, cu Tatal si cu Duhul Sfant, iar dupd firea omeneascd ramane unit cu
oamenii. Dacd Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat trap si nu l-ar fi indumnezeit prin
inviere si Tnaltare, ar fi lipsit inelul de legdtura intre Dumnezeu si creatie, prin care
iubirea lui Dumnezeu se revarsa peste noi, ca sa ne atraga la unirea cu EIl in Treimea
iubitoare. Aceastd atragere a noastra Tn comuniunea de viata vesnica a Sf. Treimi
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este rezultatul extinderii lui Hristos cu trupul Sau Tndumnezeit Tn umanitate prin
pogorarea Duhului Sfant la Cincizecime. Biserica este Hristos extins cu Trupul Lui
Tndumnezeit in umanitate. Cei doi factori, Hristos si credinciosii sunt atat de uniti in
Biserica, Tncat Hristos si Biserica nu pot fi vazuti unul fara celdlalt.

Acestea se pot spune despre teandria Bisericii, idei exprimate de fapt in
jigtgaciunea arhiereasca a Mantuitorului asa cum am aratat.

2. Exista si un temei natural omenesc pentru comuniunea credinciosilor in
Bisericd, temei care se reflecta din viata Sf. Treimi, Dumnezeu Tnsusi neputand fi
doar persoand singurd. Omul este de la creatie fiinta sociald, neputand sa vietuiasca
singur caci el poarta n sine chipul lui Dumnezeu - Geneza 2.18 in Sf. Treime,
avand astfel sadita in firea sa ndzuinta spre comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii.
De aceea, Dumnezeu l-a creat pe Adam dual ,,barbat si femeie”, acestia fiind
Spateri ai chipului Sau, atat cei doi cat si urmasii lor. Pornind de la ideea ca esenta
psericii constd Tn comuniunea dintre Dumnezeu si oameni, dupd Sf. Parinti, o
Bisericd primordiala a existat inca n rai, pentru cd omul era in perfectd comuniune
eu Dumnezeu Tnainte de cadere. Dupa caderea in pacat, Biserica este prefigurata de
sinagoga iudaicd - asezamantul Vechiului Legdmant, ,,umbra bunurilor viitoare" -
flvrei 10.1 si chiar Tn intunericul paganesc exista ,,0 stearpd Biserica pagana ”” cum
spun ¢antarile liturgice, ca o aspiratie a omului catre Dumnezeu.

T 3. Biserica in fiinta ei este un organism teandric. Teandria fiintiald a
Bisericii se constituie din Tntalnirea si unirea tainicd, nepdtrunsa de minte, a
naturalului cu supranaturalul, a ceea ce este omenesc cu ceea ce este dumnezeiesc.
Primul pas pentru extinderea vietii treimice Tn umanitate I-a facut Fiul lui Dumnezeu
prin intruparea Sa. Dar ca actualitate, ca institutie vazutd, concretd, Biserica s-a
nascut Tn lume in ziua Cincizecimii, cand mai multe persoane umane au devenit
locasuri ale Duhului Sfant, formand prima comunitate duhovniceasca, nascuta prin
lucrarea harului divin asupra celor ce au aderat liber la credinta n lisus Hristos si au
primit Botezul.

De aici rezultd ca Biserica are o laturd obiectivd, dumnezeiascd, ce nu
depinde de oameni, dar si una subiectiva, omeneasca.

[ ] Astfel, pe de o parte, Biserica este Tntemeiatda de Dumnezeu prin Hristos,
prin intruparea, Moartea si invierea Sa, adica prin Tntreaga Sa lucrare mantuitoare, si
se[|ontinua tot prin lucrarea dumnezeiasca ce depinde de Dumnezeu, nu de oameni.
Insa Biserica se constituie si se continua nu numai prin lucrarea lui Dumnezeu, ci si
pria lucrarea omeneascd, prin aderarea si conlucrarea personald si liberd a oamenilor
pentru a-si Tnsusi roadele mantuirii obiective si pentru a se uni Tn mod real cu
dumnezeu n Biserica.

i Deci Biserica nu este doar institutie divina, dar nici o simpla comuniune
ntre oameni (Tntemeiatd de ei Tnsisi pentru a cultiva un sentiment religios), ci este o
realitate Tntemeiata de Dumnezeu Tn ziua Cincizecimii prin Pogorarea Duhului
Sfant, a energiilor divine, care raman de atunci neintrerupt intre oameni. Astfel, in
viata[fiisericii exista pentru totdeauna o Tmpletire neintrerupta, vie, organica intre
lucrarea harului divin si lucrarea liberd omeneasca. lar prin har intreaga Sf. Treime
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Se revarsa n viata Bisericii. Tn existenta Bisericii nu poate interveni nicio
ntrerupere dupa cuvantul Domnului: ,,portile iadului nu o vor birui”’- Matei 16.J»

Si ,,... iata Eu sunt cu voi in toate zilele pana la sfarsitul veacului” - Matei 28"
(Este vorba aici de prezenta lui Hristos in Biserica prin Duhul Sfant).
4. n componenta Bisericii intrd si cei pacatosi pentru ca 7l au in adancu

pe Hristos prin Botez. Cel pacatos atata timp cat vrea sa rdmana Tn Bisericd,
dovedeste prin aceasta oarecare credintd Tn Hristos, ca semn al harului salasluit In el.
Adancul inimii acestor oameni este al lui Hristos, satana lucrand doar din partile
periferice ale fiintei lor. De altfel, nimeni nu poate pretinde ca este fard de pacat,
caci ,,daca zicem cad pacat nu avem, ne amagim pe noi Tnsine si adevarul nu este
intru noi - 1loan 1,8 si ,,toti gresim in multefeluri ”- lacov 3,2. Credinciosii sunt
tofi pacatosi, dar existenta pacatosilor in Bisericd nu poate atinge sfintenia ei
fiintiald. Ea ramane fara patd - Efeseni 5,27. Sfintenia ei este data de Hristos, Capul
ei si de Duhul Sfant Care lucreaza permanent in ea.

Menirea Bisericii este tocmai aceea de a-i conduce pe cei pacatosi la
mantuire. Ea este laboratorul care lucreaza desavarsirea credinciosilor ei. Hristos
este Tn tofi si asteaptd sd fie descoperit de constiinta celor in care se afla Bl
(lucrandu-ne maéntuirea, 7l descoperim pe Hristos prezent in noi de la Botez). lar
omul devine sensibil la prezenta lui Hristos prin Duhul Sfant. Acestea sunt cele doud
aspecte ale Bisericii: hristologic si pnevmatologic dupa V. Lossky.

Tnsd pdacatosii din Biserica sunt deosebiti de cei ce nu sunt membri ai
Bisericii, adica de cei ce nu accepta Tnvatatura Bisericii - ereticii sau schismaticii si
paganii care au cunoscut Tnvatdtura evanghelica, dar nu au crezut. Pacatosii au
posibilitatea sa se indrepte pentru cdrecunosc ca Biserica este dreapta si ca ei suntin
greseald (nu-si justificd teoretic pacatul), pe cand ereticii si schismaticii nu mai
recunosc autoritatea Bisericii ca Tnvatdtoare si Tndrumatoare, ci se ridica ei deasupra
Bisericii.
5. Biserica este si institutie (vezi definitia Bisericii), fiind o“forms
organizare a membrilor ei, avand norme de viatd si organe Tnsdrcinate cu Tndrumarea
vietii credinciosilor potrivit poruncilor si voii lui Dumnezeu. Prin institutie se
intelege un asezamant juridic, un organism care se ocupa cu organizarea unei
comunitati pe baza unui ansamblu de reguli stabilite Tn vederea satisfacerii
interesului colectiv, cum sunt: statul, Parlamentul, scoala, un spital, o banca.

intdi, Biserica este institutie in Tnteles juridic, obisnuit, datoritd;existentei
sale pamantesti. Pentru cd ea nu este numai viata de comuniune a oamenilor cu
Dumnezeu, ci si comunitate a credinciosilor (intre ei), desi unirea dintre credinciosi
Tsi are temei Tn unirea lor cu Dumnezeu. Fiind deci si asezamant pamantesc si nu
doar divin, Biserica este si institutie Tn Tntelesul simplu pentru ca reglementeaza
raporturile dintre credinciosi, oranduindu-le bine viata si cdlauzindu-i prin organele
ierarhiei bisericesti.

Dar Biserica este si institutie Tn Tnteles mai Tnalt. Ea este o institutie
dumnezeiascd, vie, avandu-L ca temei institutional pe Hristos. Aceasta pentru ca ea
nu este o0 simpla comuniune Tntre oameni, ci intdi este comuniune a oamenilor cu
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pumnezeu. Ca institutie dumnezeiascd, ea este puterea dumnezeiascd ce se pune
jpereu la dispozitia oamenilor prin Sf. Taine, instituite de Dumnezeu, pentru
mijlocirea harului divin. De asemenea, ea are norme de viata tot de la Dumnezeu
puprinse Tn Revelafia supranaturald). De aceea ea este in cel mai Tnalt grad o
institutie. lar ca institutie Tn care trebuie savarsite Tainele ca mijloace obiective ale
harului, Tn care trebuie explicate poruncile lui Dumnezeu si pastratd invatatura Lui
Aschimbatd, Tn care oamenii trebuie ajutati mereu in slabiciunile lor, Biserica
trebuie s@ aiba si organe speciale, Tnsdrcinate si Tmputernicite cu autoritate divina
H ltru Tmplinirea acestor acte.

Apoi, Biserica este institufie Tn inteles Tnalt pentru ca nu este o simpla
comunitate a cdrei forma si durata depinde de bunul plac al oamenilor. Ca institutie
givino-umand, Biserica ramane mereu aceeasi Céci ea Tsi are normele de viata de la
dumnezeu, iar temeiul ei institutional este Hristos (ca intemeietor si Cap al
Bisericii) Care raméane neschimbat in bunurile pe care le ofera credinciosilor si in
poruncile pe care le cere implinite de catre ei ca mijloc de desavarsire spirituald.

Insa, n Ortodoxie, caracterul de institutie nu sta Tn opozitie cu caracterul ei
de comunitate Tn iubire. Cele doua nu sunt incompatibile, ci se sustin reciproc. Viata
lilembrilor Bisericii este bazata pe principiul ascultarii Tn iubire si Tn deplina
libertate. lubirea si organizarea ierarhicd nu se exclud. Biserica este institutie Tn
ntelesul Tn care si familia este institutie. Ea Tns& este o institutie total diferita de cele
pamantesti, infiintate de oameni; Biserica este o institutie in care Hristos Ti
Tmbratiseaza si Ti uneste pe toti, revarsand prin Sf. Taine iubirea Sa peste toti. Daca
iniorice institutie pamanteasca este promovatd respectarea unor norme si a
autoritdtilor ei fara sd aiba importanta vitald sentimentele personale ale membrilor
ei, In Biserica, Tnsa, potrivit invatdturii ortodoxe, iubirea este cea care Ti mentine pe
Membrii ei uniti in Dumnezeu si Tntre ei. Rolul iubirii Tn Bisericd este tot atat de
mare ca cel al ascultdrii de Pdrintii Bisericii, prin care ascultdm de fapt de
©umnezeu. Dragostea crestina de Dumnezeu si de oameni si ascultarea de Bisericd
seponditioneaza reciproc pentru ca tocmai prin caracterul ei de institutie, in Bisericad
este pastrata si respectata invatatura divind, deci se Tmplineste voia lui Dumnezeu,
fiind mentinuta astfel unirea credinciosilor cu Dumnezeu si intre ei prin iubire.

I 6. Biserica are un aspect vazut si altul nevazut. Biserica este nu numai
iomuniune a oamenilor cu Dumnezeu, ci si comunitate a credinciosilor si institutie
pentru ei Tn scopul bunei orénduiri a vietii lor, avand o ierarhie Tmputernicita cu
piipovaduirea invataturii lui Hristos si administrarea Sf. Taine. Sub acest aspect,
Biserica este vazuta. Tn Biserica este nevazut Capul ei, Hristos, precum si harul divin
mantuitor care lucreaza permanent in ea prin Duhul Sfant. De asemenea, unirea
duhovniceascd a membrilor ei cu Hristos, Capul Bisericii, este nevazut.

Dar, ceea ce nu se poate vedea de cei necredinciosi cu ochii trupesti, poate fi
vazut de cei credinciosi cu ochii credintei. Daca pentru necredinciosi Biserica este 0
institutie ca oricare alta si nu are nimic nevazut, pentru credinciosi, mai ales pentru
|| Tnaintati duhovniceste, cele nevazute ale Bisericii devin evidente vederii lor
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duhovnicesti chiar dacd nu n toatd profunzimea lor. Aceasta pentru cd credinciosii
stiu cd actele vazute ale Bisericii ascund actiuni nevazute ale harului dumnezeiesc.

7. Biserica a fost intemeiatd de Hristos pentru a-i continua opera
mantuitoare Tn lume si primeste permanent putere de la Hristos, Capul ei, pentru
savarsirea intreitei Sale slujiri: Tnvatatoreascd, arhiereascd si Tmpdrdteascd. Jq
calitatea ei de Trup tainic al Domnului, fiind mereu unitd cu Hristos, Capul i,
Biserica este organul infailibil (care nu poate gresi, perfect) de mantuire si sfinire a
credinciosilor. Ea poseda aceasta Tnsusire a infailibilitatii datoritda asistentei
permanente a Duhului Sfant, prin Care Hristos este prezent in ea pana la. sfarsitul
veacurilor. lar Duhul Sfant e ,,Duhul Adevarului” Care invata ,,tot adevarul™ _
loan 16.13. De aceea, ea este ,,Biserica Dumnezeului celui viu, stalp si temelie a
adevarului”- 1Timotei 3,15.

Legat de infailibilitatea Bisericii, Sf. Parinti au afirmat ca Tn afara Bisericii
nu exista mantuire: ,,Extra Ecclesiam nulla sallus”. Aceastd expresie trebuie
Tnteleasa in sensul ca Biserica este organul ordinar (obisnuit) si sigur al mantuirii
pentru cel ce trdieste Tn conformitate cu Tnvatatura ei. Dar de aici nu urmeaza ca toti
cei din afara Bisericii se pierd fara deosebire pentru ca ,, Vantul sufla unde vrea%
spune Mantuitorul la loan 3,8. referindu-se aici la lucrarea Sf. Duh Tn lume. Insa
aceasta fine de judecatile tainice ale lui Dumnezeu, Care singur cunoaste sufletul
fiecdruia.

8. Biserica, odata intemeiatd, ramane pentru totdeauna; ea intrd Tn vesnicie
impreund cu Capul ei, Hristos, si cu membrii ei, pentru ca ea este chiar viata de
comuniune vesnica si fericitd a credinciosilor cu Hristos. Acum Biserica se afld in
doua stadii sau stari. Aici pe pamant, in stare de luptd cu ispitele, cu pacatul -
Biserica luptatoare - iar in cer, in stare de biruintd, intr-o stare definitiva de har -
Biserica triumfatoare. Dar nu sunt doua Biserici, ci doua stari ale aceleiasi Biserici.
Legatura dintre ele -este de iubire si se manifestd printr-un neincetat schimb de

bunuri duhovnicesti.

nsusirile Bisericii

1 Unitatea Bisericii Tn inteles de a) unica si b) unitara

a) Biserica este una singura in fiinta sa, ca Trup al lui Hristos, avand un singur Cap.
n esenta ei, fiind viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica nu poate
fi decat una;

b) Cum recunoastem adevérata Bisericd? Criteriile si temelia unitatii Bisericii sunt:
unitatea de credintd si unitatea de conducere. Singura Bisericd adevaratd este
Biserica Ortodoxa.

2. Sfintenia Bisericii e fiintiald, fiind datd de prezenta lui Hristos si a Duhului Sfant
n ea. Biserica este laboratorul de sfintire a credniciosilor;
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3.jjSobomicitatea Bisericii Tn sens extensiv si intensiv. Tn sens intensiv, aceasta arata
valoarea universald absoluta a Bisericii Tn esenta ei, numai in ea fiind Tmpartasit si
trait adevarul dumnezeiesc;

4. Apostolicitatea Bisericii cu cele trei componente principale.

Simbolul credintei marturiseste despre patru Tnsusiri sau atribute ale
gisericii  adevdrate: unitatea, sfintenia, sobomicitatea sau catolicitatea
Universalitatea) si apostolicitatea.

H 1. Unitatea. Biserica este una in dublu inteles de a) unica si b) unitara, a)
Biserica este una singura - Biserica lui Hristos - dupa fiinta sa, fiind Trupul tainic al
lui Hristos, El Tnsusi anuntand Apostolilor Sai: ,,Pe aceasta piatra voi zidi Biserica
Mea” - Matei 16,18, ceea ce Tnseamnd cd Hristos va intemeia o singurd, unica
Biserica. Pluralul cuvantului ,,biserica” nu se refera la fiinta Bisericii, ci la elemente
exterioare ale ei de ordin istoric (astfel avem mai multe Biserici: Biserica veche,
pedievala etc.), de ordin geografic (Biserica rasdriteana, apuseana, romana - nu cea
catolica, greacd, rusa etc.), la unele datini si forme de manifestare ce {in de specificul
national (limba cultica) precum si la locasuri diferite de cult.

I"Biserica este una pentru ca Unul este lisus Hristos, Capul si intemeietorul c3,
Unul este Duhul Sfant saldsluit n ea si Unul este Dumnezeu cel in Sf. Treime cea
«Sofiinta, deci si viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, care constituie
Biserica Tn esenta ei, nu poate fi decat una. Ideea existentei mai multor vieti de
somuniune cu Dumnezeu este absurda céci ar presupune o anumita opozitie intre ele
fdatorita deosebirilor), ceea ce ar insemna si 0 opozitie reald in Dumnezeu Tnsusi.

Imunitatea fiintiala a Bisericii este extensiune a vietii dumnezeiesti. Model
pentru unitatea Bisericii este unitatea Sf. Treimi. Dupa cum Dumnezeu este Unul in
Fiinta asa si Biserica este una dupa fiinta sa. Biserica este extensiunea sociald a lui
Hristos cel Tnviat, este Trupul Lui cel tainic, deci este una singura: ,,Este un singur
trup si un singur Duh, precum si chemati atifost intr-o singura nadejde; este un
Domn, o credintd, un Botez, un Dumnezeu si Tatal tuturor, Care este peste toate si
invoi toti'l - Efeseni 4,4-6 si ,,Au doar S-a Tmpartit Hristos?’- 1Corinteni 1.13.

BpJnitatea Bisericii se exprima in unitatea de credinta precum si in conducerea
ei. Aceste doud elemente constituie criteriul si temelia unitatii Bisericii. Unitatea in
credintd Tnseamnd marturisirea aceleiasi Tnvatdturi de credinta de toti credinciosii si
de toate Bisericile locale. Aceasta este legatura care 7i uneste pe membrii adevaratei
Biserici cu Mantuitorul Hristos si pe toti credinciosii intre ei, indiferent de loc si de
timp (marturisirea adevaratei credinte pastrate de la Apostoli si Mantuitorul
nealteratd are loc numai in Biserica noastra Ortodoxa).

Observatie: Fard marturisirea aceleiasi credinte nu poate avea loc unirea
Bisericii Ortodoxe cu asa-zisele ,,Biserici surori” si nici nu pot fi savarsite Sf. Taine
in comun. De altfel, fard marturisirea adevaratei credinte, Sf. Taine nu sunt valabile
pentru cad Biserica nu este adevarata (nu este zidita pe temelia Apostolilor conform
Ifeseni 2.20. adica pe credinta si nvatatura primita de la ei). Canonul 46 Apostolic;
Ooruncim ca orice episcop sau preot care acceptd vreun botez al ereticilor sau
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vreojertfa de-a lor safie caterisit”. Daca potrivit acestui canon, nici botezul lor nu
este valabil, cu atdt mai putin celelalte Taine care nu pot fi sdvarsite decat de
slujitorii hirotoniti (obs.).

lar unitatea Tn conducere se manifesta prin supunerea credinciosilor aceleiasi
conduceri ierarhice (patriarhii simt Tn consens unii cu altii doctrinar, canonic
administrativ, adica se orienteaza in activitatea lor dupa aceleasi canoane, principii
administrative si marturisesc aceleasi dogme).

Sf. Périnti: Ignatie Teoforul, Irineu, Ciprian, fer. Augustin au Tndemnat
adesea pe crestini sa pastreze unitatea Bisericii.

b) n interiorul ei, Biserica cea una se manifesta ca unitara. Aceasta L
fnseamna intai o unitate de viata, Tn baza careia fiecare membru se simte una cu
ceilalti, ca traind in acelasi Trup tainic al Domnului, avand aceeasi credinta, aceleasi
traditii, aceleasi bunuri spirituale. Tn baza acestei unitati de viatd, Biserica este
unitara si n organizarea ei. Dar Biserica Ortodoxa nu merge n aceastd privin{d pana
la uniformitatea absolutd si pand la centralizarea intregii puteri administrative in
mainile unui singur conducdtor vazut, ca in catolicism. Biserica Ortodoxa intelege
unitatea ei ca o_unitate armonioasa, simfonicd a vietii crestine in general, o unitate ce
se Tmpaca cu libertatea si cu deosebirile specificului national. Biserica Ortodoxa este
condusa de organe ierarhice distincte in diferitele parti ale ei, egali intre ei, care sunt
in legaturd canonicd, pastrand unitatea doctrinard si sacramentald. Astfel ea s
prezinta in diferite state Tn forma unor Biserici autocefale respectandu-se specificul
national al fiecarui popor.

Dintre teologii zilelor noastre, Homiakov vorbeste cel mai clar despre
aceasta trasaturd esentiald a Bisericii - unitatea ei: ,,Stim ca atunci cand unul din noi
cade, cade singur; dar de mantuit, nu se mantuieste nimeni singur. Cine va fi
mantuit, va fi mantuit in Bisericd, ca un madular al ei, In unire cu ceilalti
credinciosi... Daca cineva crede, se gaseste in obstea credintei. Se roaga cineva?
Este in obstea rugaciunii. Daca renunti la obste, mori, nu mai esti madular al ei.
Sangele Bisericii este rugaciuneapentru ceilalti”.

Deci, daca Biserica nu poate fi decat una singurd, care este adevdrata
Biserica dintre cele trei asa-zise ,,Biserici surori”? Biserica cea una, unica si unitara,
pastratoare si propovaduitoare a adevarului revelat nealterat, fard adaosuri si fara
omisiuni, asa cum o dovedeste Tntreaga sa istorie, este Biserica Ortodoxa
dreptmaritoare. Agsadar, numirea datd celorlalte doud de ,,Biserici surorifceste
improprie.

2. Sfintenia Bisericii este sfintenia lui Hristos Tnsusi, intrucat ea este t
Lui tainic, nedespartit niciodatd de Capul ei. Ea este sfanta si prin Duhul Sfant Care
sdlasluieste permanent Tn ea; prin care se impéartaseste credinciosilor harul sfintitor.
O dovada sigura a sfinteniei Bisericii este lucrarea ei care este tocmai aceea de
sfintire a membrilor ei; ea este laboratorul de curdtire si sfintire a credinciosilor.
Caci dacd n-ar fi sfanta in fiinta ei, n-ar putea sfinti prin puterea si mijloacele pe care
le poseda adica prin Sf. Taine. lar faptul cd Biserica a dat si dd nenumarati sfinti este
de asemenea evident.
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Deci Biserica este sfanta pentru ca sfant este intemeietorul si Capul ei,
jjristos, si sfant este Duhul Care sdlasluieste in ea; este sfanta pentru cd ea poseda
mijloacele de mantuire si sfintire a credinciosilor: Sf. Taine; este sfanta pentru ca
sfant este scopul pe care ea Tl urmareste: mantuirea si sfintirea credinciosilor.

Prezenta pécatosilor in Biserica si, de fapt, nimeni pe pdmant nu este fard de
pacat {,,Daca zicem ca pacat nu avem, ne amagim pe noi insine si adevarul nu este
intru noi - 1 loan 1,8) nu pateaza sfintenia Bisericii, caci sfintenia ei este fiintiald
si este datd de prezenta nintreruptd in ea a harului dumnezeiesc. Sfintenia Bisericii
nu rezultd din sfintenia membrilor ei, ci credinciosii Tsi trag sfintenia din fiinta
Bisericii. Biserica este baia care curatd pacatele oamenilor fara sa se murdareasca ea
Tnsasi.

Pe de alta parte, toti membrii Bisericii se deosebesc de ceilalti pentru ca sunt
sfintiti; ei se pot numi sfinti potrivit Sf. Scripturi: Il Corinteni 1,1; Filipeni 1.1.
pentru cd poartd n adancul fiintei lor harul Botezului, chiar daca nu-1 fac eficace
prin lucrarea lor, Tnsd le rdmane mereu deschisa calea spre sfintire actuald prin
pocdintd. Despre sfintenia Bisericii ne spune Sf. Scriptura: ,,Hristos a iubit Biserica
si S-a datpe Sinepentru ea ca sa o sfinteasca, curatind-oprin baia apei prin cuvant
si ca sd o Infatiseze Siesi Biserica sfintitd, neavand patd sau zbarcitura, ori altceva
de acestfel, ci ca safie sfanta sifaraprihand”- Efeseni 5.25-27.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.269-270.

3- Sobornicitatea sau catolicitatea (universalitatea)

Aceasta calitate a Bisericii aratd ca ea este un Intreg unitar, viu si activ,
peste «tot pamantul unde s-a raspandit crestinismul. Sobornicitatea Bisericii este
implicata Tn unitatea ei. Tn afirmatia ca Biserica este una si aceeasi pretutindeni
(fiind unica si unitard) este implicat si caracterul ei universal, adica ideea ca existd o
singurd Biserica a Tntregii lumi - Biserica universald. Uneori se numesc universale
sau catolice si unele Biserici locale (in antichitate Biserica din Smirna in scrisorile
Sf. Ignatie). Prin aceasta se exprima unitatea si identitatea lor de credinta cu Biserica
universald, adica, ortodoxia lor.

ASobornicitatea Bisericii are doud aspecte: extensiv si intensiv.

m/Primul aspect aratd intinderea spafiald a Bisericii pe intreg pamantul. n
nteles extensiv, Biserica este universald intrucat este destinata tuturor popoarelor,
nunumai unui popor ales, ca sinagoga iudaica.

I n inteles intensiv, universalitatea Bisericii indicA valoarea universala a
gredintei adevaratei Biserici (cea ortodoxd), spre deosebire de erezie care are
existenta locala si trecdtoare. Universalitatea Tn acest sens exprima ideea cd Biserica
ramane Tn tot timpul si Tn tot locul aceeasi, adicd neschimbatd si unitard, nefiind
biruitd de nicio grupare strdind ei cum este erezia. Aceasta pentru cd, de fapt, in
Aserica este Tnteles si trdit adevarul dumnezeiesc care este unul singur. Numai in
Sjsericd, membrii ei traiesc Tn adevar.

Adevarul apartine Bisericii intregi pentru cd nu se descopera totdeauna
insilor singuratici, ci numai Bisericii in plindtatea ei. (patriarhii au mai gresit, au
cdzut in erezii, dar niciodatd Biserica In plinatatea ei). Biserica este ,,stélpul si
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temelia adevarului”” - | Timotei 3.15 pentru cd Hristos, Capul ei, este Adevarul
absolut - loan 14,6, iar Duhul Sfant, permanent activ Tn Biserica, este Duhul
Adevarului si Cel Care ne calduzeste la tot Adevarul - loan 16.13.

Sobornicitatea Bisericii Tn sens intensiv aratd, deci, valoarea universal3,
absolutd a Bisericii n esenta ei, puterea ei interioard rezultatd din prezenta lui
Hristos in ea, de a pazi neatinsa Tnvatatura de credintd si de a pastra legatura stransa
si neintrerupta dintre Bisericile locale prin unitatea de Tnvatatura, cult, cohducere si
organizare. Biserica este viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, iar aceasta
comuniune este una si neschimbata, asa cum a fost asezatd de Mantuitorul Hristos
prin Sf. Taine si Tnvdtatura Sa, neputand fi atinsa de niciun atac sectar. Sf. Pdrinti au
vazut Tn sobornicitatea Bisericii chiar imitarea modului de existenta perihoretic a
Persoanelor Sf. Treimi: ,,Crestinismul este o imitare afirii dumnezeiesti” spune SE
Grigorie de Nvssa.

Teologul bulgar Stefan Zankov observa cd termenul grecesc folosit in Crez
- KaBoAo¢ - Tnseamnad un Tntreg ce nu se schimba in fiinta lui prin Tmpartire, ca de
exemplu, focul, oceanul, aerul. Deci atributul de catolic - sobornicesc - din Crez
arata ca Biserica este un intreg care rdamane neschimbatd in fiinta ei, desi este
raspanditd pe tot pamantul (si impartitd in Biserici locale). Ea este un intreg care Si
n cea mai mica parte pastreaza aceeasi fiintd (ca si Sf. Euharistie). Tn Biserica totul
cuprinde partea si partea cuprinde plinatatea totului, adicd plinatatea Tntregului nu
este 0 suma de parti, fiecare avand aceeasi plinatate ca si intregul. Aceasta e valabila
pentru Bisericile locale, dar si pentru fiecare credincios. Astfel, credinciosul
singuratic poate fi asemenea in sfintenie cu intreaga Bisericd Tn mdsura Tn care
primeste darurile Aceluiasi Duh Sfant Care o insufleteste si pe ea. Dupa cum orice
om este universul Tn mic - microcosmos - tot asa orice credincios este Biserica m
mic - microtheos. Astfel, dupd Zankov, Biserica este b plenitudine (pluralitate,
comunitate) sfantd intr-o unitate desavérsitd, sau o sfantd comuniune generald' ce
cuprinde toate Bisericile de pe pamant care marturisesc aceeasi credinta.

Aceasta comuniune universala rezulta din prezenta unificatoare a lui Hristos

n Biserica prin Duhul Sfant. Hristos este Tn acelasi timp prezent in fiecare membru
al Bisericii si Tn toti, adicd Tn Tntreg Trupul Sau, facandu-i pe toti parti organice,
madulare ale Bisericii celei una. Astfel Biserica adevaratd, fiind n fiinta ei Trupul
tainic al Domnului, aceasta Tnseamna cd tofi credinciosii ei trdiesc Tntr-o comuniune
sufleteasca prin Tmpartdsire de acelasi Har dumnezeiesc primit prin lisus Hristos.
Aceasta comuniune (kotvovia) a dreptcredinciosilor uniti Tn Hristos prin iubire
formeaza fiinta Bisericii.

Text facultativ: n Ortodoxie, sobornicitatea se mai poate numi solidaritate,
simfonie, sintezd. Homiakov o numeste ,,unanimitate in libertate”. Aceste denumiri
aratd unirea stransa dintre membrii Bisericii, care prin dezvoltarea darurilor lor
firesti si supranaturale, desi deosebite, formeaza o unica viatd organica Tn Duhul
Sfant.

Spre deosebire de catolicitatea extensiva, exterioard, spatiald, afirmata in
Apus, Tn Rasarit se afirma mai ales aceastd catolicitate lduntrica, spirituald, intensiva

— L e — — — — ——
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Bel care se exprimd comuniunea frateasca a tuturor in Hristos, fiind legati si intdriti
n aceasta comuniune prin puterea dragostei si prin hristocentrism. Toti membrii
bisericii Ortodoxe participd activ la viata Bisericii, formand Tmpreund nevazut
Trupul tainic al Domnului.

Sf. Ignatie al Antiohiei Tn Epistola cdtre Smirna scrie: ,,Asa cum Tn
Euharistie Hristos este defata intreg, tot astfel, fiecare comunitate bisericeasca este
plindtatea absoluta a Trupului lui Hristos; acolo unde este lisus Hristos, acolo este
Aserica universala Reiese de aici cd Biserica intreagd 1l are pe Hristos intreg cu
toate darurile Sale méntuitoare si Tndumnezeitoare, precum si fiecare Biserica locala
si pfcare credincios Tl are, cu conditia sa fie sanatoase si depline si mereu in
Soinuniune cu intreaga Bisericd - cea universala.

Spre deosebire de raporturile externe, juridice infiintate de catolici si de
&ividualismul promovat de protestanti (omul se mantuieste singur, nu Tn Bisericd)
numai Biserica Ortodoxa realizeazd o comuniune perfectd intre membrii ei. Acestia
nu stau ca persoane singulare in Biserica, ci se afla intr-o pluralitate organica legati
fiind prin aceeasi iubire dumnezeiasca in Hristos (Extras din studiile eclesiologice) -
fac.

Atributul sobomicitatii se refera si la faptul ca Biserica adevaratd, cea una,
sta pe temelia soboarelor, adica a sinoadelor ecumenice. Numai Biserica Ortodoxa
este continuatoarea Bisericii universale, fiind singura care pastreazd nealteratd
invatdtura si Traditia apostolica.

De altfel si Tn prezent, Bisericile nationale Ortodoxe se conduc dupa
principiul sobomicitatii sau sinodalitatii, autoritatea suprema de conducere in
Biserica Ortodoxa fiind sinodul.

4. Apostolicitatea. Aceastd Tnsusire exprimata de Simbolul credintei aratd
csBiserica este Tntemeiata de lisus Hristos si asezatd pe temelia Apostolilor, dupa
marturia ST Scripturi care arata ca Biserica este ziditd ,,pe temelia Apostolilor si a
proorocilor, piatra cea din capul unghiuluifiind Tnsusi lisus Hristos™ - Efeseni
220,

b Hristos i uneste pe Apostoli prin credinta si invatatura lor despre El,
facandu-i temelie pentru cladirea spirituald care este Biserica. Ea este cetatea al carei
zid are ,,12 pietre de temelie si in ele, 12 nume, ale celor 12 Apostoli ai Mielului”
jIEpocalipsd 21.14). Apostolii sunt ,,stélpii Bisericii” - Galateni 2,9. dar Hristos
este piatra cea vie din capul unghiului, adica Cel Care sustine totul si ,,nimeni nu
poate sa pund altd temelie decat cea odatd pusa care este lisus Hristos™ - |
Corinteni 3.11.

IbApostolicitatea Bisericii are trei componente principale: Biserica apostolica
este, In primul rand, Tntemeiata pe credinta si marturia Apostolilor despre Tnvierea
lui Hristos, apoi pe Tnvatatura dumnezeiascd primita de ei de la Mantuitorul, si care
este pastrata Tntreaga si nealteratd de Biserica adevarata si Tn al treilea rand, Biserica
este intemeiata si pe succesiunea apostolica neintrerupta.

Deci apostolicitatea este Tnsusirea specifica si esentiala a Bisericii Ortodoxe
care 0 deosebeste de celelalte Biserici crestine. Numai Biserica Ortodoxa a pastrat si



a transmis cu sfintenie Traditia apostolica integrald, fara sa schimbe sau sd omita
nimic din Tnvatatura scrisa si orala a Apostolilor, respectdnd porunca acestora:
,.Fratilor, stati neclintiti si tineti predaniile pe care le-ati invatat, fie prin cuvant,fie
prin epistola noastra” - I Tesaloniceni 2.15. Pastrarea invatdturii apostolice este
esentiald Tn Biserica pentru ca lor li s-a Tncredintat misiunea propovaduitij
Evangheliei de catre Mantuitorul: ,,Mergeti Tn toata lumea si 'propovaduiti
Evanghelia la toatafaptura”- Marcu 16.15 sau Matei 28.19-20. Aceasta pentru cA
ei Tsi Tnsusisera adevarul dumnezeiesc mantuitor de la Mantuitorul.

Apostolicitatea Bisericii se manifestd si Tn succesiunea apostolica
neintreruptd a ierarhiei bisericesti potrivit cdreia harul episcopatului se transmite
neintrerupt de la Apostoli prin sirul episcopilor canonici pand Tn timpurile noastre si
in continuare pana la sfarsitul lumii. Succesiunea apostolica vine din trecut, de la
Apostoli, dar harul vine de fiecare data de sus, de la Hristos insusi, fiindca rolul
succesiunii apostolice este cel de a asigura de-a lungul veacurilor aceeasi prezentd a
lui Hristos Tn Bisericd. Succesiunea Tnseamna ca Acelasi Hristos, Care a lucrat
incepand de la Apostoli Tn toti episcopii de pana acum, lucreaza prin mijlocirea
rugaciunilor episcopilor care hirotonesc si asupra noului hirotonit si va lucra si prin
Tainele ce le va savarsi el ca episcop.

Exista astfel in Bisericd, incepand de la Apostoli, o transmisiune externd a
invatdturii revelate si o transmisiune internd a harului ierarhiei, strans legate intre
ele. Episcopii sunt responsabili in fiecare eparhie de pastrarea intacta & Tnvataturii
apostolice pe care o incredinteaza preotilor prin pregatirea teologica adecvata. lar
misiunea aceasta se transmite de la ierarhi la ierarhi deodatd cu transmiterea harului
Preotiei, cdci la Hirotonie, episcopul da intdi marturie Tnaintea episcopilor
hirotonisitori ca si-a Tnsusit si cd va propovadui aceeasi Tnvatatura apostolica pe care
au propovaduitTo si ei. lar principala atributie a episcopului este de a supraveghea
propovaduirea corectd a adevarului dumnezeiesc. De aceea este'[TSdreptatitd
afirmatia unor Sf. Parinti ca: Irineu, Ciprian, fer. leronim, care Considerd
succesiunea apostolicd asemenea unei conducte prin care curge fiinfatatura
apostolicd, aceasta fiind trasatura distinctiva a Bisericii adevarate fata de celeeretice
sau schismatice.

Observatie. Tn mod clar, catolicii si protestantii nu se pot nici macar numi
crestini potrivit Tnvataturii Sf. lustin Popovici (vezi anexa 10), numele de %restin
purtandu-1 doar cel ce s-a botezat si crede Tn lisus Hristos si Tn invatdtura Sa
cuprinsad Tn Sf. Evanghelii si propovaduitd de Sf. Biserica. Ei, insd, nu se pot numi
asa pentru cd, neavand credinta adevarata, nu au Duhul Sfant; pentru c&, desi
vorbesc Tn numele lui Hristos, ei propovaduiesc alta invataturd decat cea adusa de
Hristos, si astfel ei, de fapt, se leapada de Hristos Adevarul, promovandu-si parerile
lor personale gresite (obs.).

Vezi Anexa 7: ,,Primejdia marturisirii de Sf. lustin Popovici.



Membru Bisericii: clerul si credinciosii.
lerarhia bisericeasca

I. "Biserica, fiind institutie divino-umanad intemeiatd de Mantuitorul pentru a-l
continua Tntreita Sa opera mantuitoare, este Tnzestratd cu organe speciale pentru
Hpanirea acestei meniri;

Merarhia bisericeascd este o componentd esentiald a Bisericii adevarate. Totusi,
slujitorii hirotoniti ai Bisericii, sunt doar organe vazute ale lui Hristos, singurul
Arhiereu etern si desavarsit;

3. (Existenta ierarhiei bisericesti isi are temei in alegerea celor 12 Apostoli de
Mantuitorul si Tn transmiterea puterii Preotiei prin Taina Hirotoniei de catre
AR toli, urmasilor lor;

4. Temeiuri revelationale despre existenta ierarhiei de lainceput in Biserica;

5 Distinctia care a existat totdeauna intre treptele ierarhiei bisericesti in ciuda
confuziei de numiri;

~Episcopul - puterea si atributiile sale;

TfAutoritatea suprema n Biserica universald- sinodul ecumenic;

8 Despre asistenta Duhului Sfant in sinodul ecumenic;

9 Despre puterea episcopilor in sinodul ecumenic;

1\ Pentru ca hotaréarile unui sinod ecumenic sa fie valabile si sinodul sd fie
recunoscut ca atare, acesta trebuie sa exprime gandirea Bisericii ntregi, urmand
traditia si credinta ei.;

I1."Episcopii sunt asistati de Duhul Sfant in sinodul ecumenic, dar Acesta nu
lucreaza fortat asupra lor;

IIIDeosebiri confesionale;

13 Rolul laicatului in Biserica.

I 1. Biserica este institutia intemeiatd de Mantuitorul pentru a-1 continua
opera Sa prin Tmplinirea Tntreitei Sale slujiri: Tnvatatoreasca, arhiereasca si
impdrateascd, propovaduind adevarul Evangheliei nealterat, sfintindu-i pe
credinciosi prin Sf. Taine si conducdndu-i pe calea mantuirii. Pentru Tmplinirea
acestei meniri, Biserica trebuie sa aiba organe speciale insarcinate si Tmputernicite
cu autoritate divind. Astfel, Tn Biserica, au existat de la Tnceput, chiar din ziua
Cincizecimii, doud categorii de membri: cler si popor, ierarhie bisericeasca si laici
saumireni: Apostolii, asupra carora S-a pogorat Duhul Sfant in chip de limbi de foc
| au primit deplin puterea Duhului Sfant si restul credinciosilor care s-au adaugat
I°r, fiind patrunsi la inima de puterea Duhului, care s-au convertit si botezat primind
%ul Sf. Duh prin mijlocirea Sf. Apostoli - F.A. cap.2,

H 2. lerarhia bisericeasca este o componenta esentiald a Bisericii adevarate.
Episcopii, preotii si diaconii sunt investiti cu puterea Preotiei treptei respective de
hsusi Hristos prin Taina Hirotoniei, instituitd de El dupa inviere - loan 20,21-23.
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Ei Tsi implinesc misiunea n Biserica tot prin puterea lui Hristos. Slujitorii celor trei
trepte ierarhice sunt organe vazute ale Preotului nevazut Hristos, prin care El Tnsusi
implineste neintrerupt in Biserica intreita Sa slujire de Arhiereu, Tnvatator g
impdrat. Acestia sunt doar instrumente ale harului divin, ,,iconomi ai tainelor fg
Dumnezeu” - | Corinteni 4.1. adevaratul savérsitor al oricdrei lucrari sfinte »
Biserica fiind Hristos - Arhiereul desavarsit si vesnic.

lerarhia bisericeasca apartine fiintial Bisericii, fard aceasta, Biserica
neputand sa existe: ,,Dacad ar inceta Hirotonia, ar inceta toate Tainele, afara de
Botez si neamul omenesc ar fi rupt din har” dupd Homiakov. Tocmai datorita
Preotiei sacramentale sau harice, Biserica este 0 comunitate sacramentala caci are
organe sfintite pentru lucrarea ei mantuitoare.

3. Necesitatea ierarhiei bisericesti este aratata de Mantuitorul Hristos pentru
ca de la Tnceputul activitatii Sale publice, El a ales pe cei 12 Apostoli si mai tarziu
pe cei 70 de ucenici, pe care i-a deosebit de multime si i-a pregatit Tn mod special
pentru a-i fi colaboratori si urmasi in vestirea Evangheliei, in savarsirea actelor
simtitoare si calauzirea credinciosilor la mantuire.

Cei 12 Apostoli, dupa ce au primit deplin puterea Duhului Sfant la
Cincizecime asa cum li se fagaduise (Luca 24.49) au impartasit puterea sacerdotala
(preoteasca) si altora, hirotonind episcopi, preoti si diaconi pentru a satisface nevoile
comunitatii crestine si a-i lasa urmasi Tn slujirea apostoleasca.

Asadar cei 12 Apostoli au fost primii Tnainte statatori ai Bisericii chemati
direct si personal de Mantuitorul; dupa ei, pe o treapta mai jos, cei 70 de ucenici, iar
dupa acestia, a urmat treapta diaconilor.

Apostolatul, posedand plenitudinea harului preotiei precum si unele harisme
extraordinare necesare fazei de Tnceput a Bisericii crestine, nu s-a transmis mei
departe. Dar Apostolii au transmis urmasilor lor harul Preotiei, hirotonind episcopi,
preoti si diaconi. Episcopii, ca cei ce poseda plenitudinea harului, adica puterea
ntregii slujiri mantuitoare in Bisericd, sunt socotiti urmasii directi ai Apostolilor, iar
preotii sunt urmasii celor 70 de ucenici ai Domnului.

4. Cele trei trepte ierarhice au existat de la Tnceput Tn Bisericd. Despre
aceasta ne dau marturii clare atat Sf. Scriptura cat si Sf. Traditie. Tn Sf. Scripturd,
existenta celor trei trepte este aritata clar la F.A. 14.23: 1 Timotei 3R-6: Tit 1.5-7;1
Timotei 5.17 si 5.22; F.A. 6.5-6; | Timotei 3.8. Aceasta este adeverita si de scrierile
Sf. Parinti, Tncepand cu Parintii apostolici. Astfel, sf. Clement Romanul face
distinctie intre masa laicilor si clerul sfintit; sf. Ignatie Teoforul. de asemenea, g
afirma in plus, ca fard ierarhie Biserica nu exista; sf. Policarp la Smirnei ii
indeamnd pe crestini sa se supuna preotilor si diaconilor ca lui Dumnezeu.

Cu timpul pentru fiecare treapta ierarhica s-au creat anumite distinctii, grade
de drept bisericesc uman (din partea comunitatii), iar nu divin (nu diferd ca putere
haricd). Aceste numiri sunt conferite prin hirotesie care se savarseste totdeauna 1°
afara sf. altar spre deosebire de hirotonie care are loc numai in sf. altar. Aceste grade
sunt numai de ordin administrativ, ele nu conferd celui Tn cauza vreo putere
sacramentald (haricd) deosebitd (sacramental = referitor la Tainele Bisericii).
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5. in Biserica primara numirile de episcop Si presbiter se acordau atat
episcopilor cat si preotilor. Aceasta confuzie de numiri se datora intelesului acestor
termeni care se potriveau ambelor trepte ierarhice. Pentru cd atat preotul cat si
facopul erau ,batrani” (daca nu cu varsta, mai ales cu intelepciunea, adica
presbiteros); si totodata ,,supraveghetori” (episcopos) ai credinciosilor.

Tnsa cu toate ca se facea confuzie de numiri, niciodata nu a existat confuzie
ntre aceste trepte, fiecare avand functiile si atributiile ei bine stabilite. Totdeauna
feapta episcopilor era distincta de celelalte doua trepte, episcopii avand exclusiv
jpsiunea de a alege si hirotoni preoti si a-i supraveghea in activitatea lor.

i 6. Episcopul, fiind pe cea mai naltd treapta ierarhica, este intai statator al
Bisericii din eparhia sa; el poseda putere sfmtitoare depling, savarsind toate Tainele

supravegheaza propovaduirea corectd a Tnvataturii dumnezeiesti, avand intreaga
autoritate Tn materie de disciplina si organizare Tn eparhia sa. Dar trebuie remarcat ca
«scopul nu Tsi Tmplineste misiunea izolat, ci el se afla totdeauna n legatura
doctrinara si canonicd cu ceilalti episcopi.

- 7. intrucat o Biserica autocefala este constituitd din mai multe eparhii care
autn frunte un episcop, acestia avand putere harica egala intre ei, autoritatea cea mai
naltd intr-o Biserica nationala o detine sinodul episcopilor acelei Biserici, iar prin
extindere, autoritatea suprema Tn Biserica universald apartine sinodului ecumenic.
Iplalitatea episcopilor intruniti Tn sinod, direct sau prin reprezentanti se numeste
| w i ecumenic: Atunci cdnd acesta nu se intruneste, Tn fruntea Bisericii std
totalitatea episcopilor, care conduc Biserica ramanand in permanent acord, chiar
da# spatial nu se intrunesc la un loc. Este vorba de consensus Ecclesiae dispersae
care are autoritate egald cu a sinodului ecumenic. Astfel, Biserica a luat hotarari
lalabile, dogmatice si canonice, chiar lipsitd de sinoadele ecumenice, timp de peste
1000 de ani, prin consensul Bisericii de pretutindeni. De exemplu, Tn secolul al XIV-
leain disputa isihasta, doctrina isihasta a fost adoptata ca doctrina oficiala a Bisericii
Trtodoxe; Tn secolul al XVII-lea cu privire lanumarul Sf. Taine etc.

If.Asadar, autoritatea suprema intr-o Bisericd nationald este sinodul
episcopilor acelei Biserici, iar Tn Biserica universald - sinodul ecumenic. Sinodul
ecumenic este cel ce pastreaza Traditia apostolica, defineste dogmele si le proclama
faunire, Tn armonie cu Biserica, adica cu traditia si credinta ei asa cum sunt pastrate
de :earde la Tnceput. Sinoadele locale sau nationale reprezinta autoritatea suprema
pentru Biserica respectiva, numai Tntrucat sunt paznicii, aparatorii dreptei credinte,
putdnd s& sanctioneze pe cei ce se abat de la ea, clerici sau mireni. Am invatat, de
asemenea, ca infailibilitatea este atributul Bisericii Tntregi, ea fiind ,,stalpul si
temelia adevarului” - | Timotei 3,15. Care este deosebirea dintre cele doaa
yana;ii7 Ce Tngelegem prin autoritatea supremé detinuté de sinodul

dumnezelesc, asa cum l-a asezat de la Tnceput Duhul Sfant in ea prin Revelatia
ipranaturald, totusi organul special prin care se exprima aceasta infailibilitate este
Glodul ecumenic, adica numai sinodul ecumenic poate lua hotdréri cu privire la
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credintd, morald, deci privind viata Bisericii Tn general, hotdrari care devin valabile
si obligatorii pentru toti membrii ei.

Prin infailibilitatea Bisericii se Tntelege luminarea din partea Duhului Sfant
actiunea Lui célduzitoare Tn activitatea ei prin care o fereste de greseli in explicarea
si pazirea adevarurilor dumnezeiesti cuprinse Tn Revelatia supranaturala.
aceasta Biserica este infailibila pentru ca in ea este inteles si trait adevarul revelat, ea
este stalpul si temelia adevarului. Biserica se misca permanent Tn interiorul
Revelatiei supranaturale, se orienteazd mereu dupa Sf. Scriptura si Sf. Traditie. in
Biserica, Cuvantul lui Dumnezeu devine mereu viu si actual, lucrator Tn sufletele
credinciosilor, prin imnele si actele liturgice care cuprind texte scripturistice i
actualizeazd momente din istoria mantuirii. Sf. Traditie este Tnsasi viata Bisericii,
fiind datinile, randuielile Bisericii transmise de la Sf. Apostoli. Fard Sf Traditie,
Biserica nu poate exista pentru cd Sf. Traditie este chiar viata Bisericii Tn Duhul
Sfant, este lucrarea Duhului Sfant in Biserica. Dar nici Sf. Traditie nu poate exista
fard Biserica pentru ca nu s-ar transmite mai departe altor generatii de credinciosi
dacd n-ar fi trditd de Biserica. Tn felul acesta se pastreaza adevarul dumnezeiesc in
Biserica.
Biserica este infailibila, deci, Tn totalitatea ei, dar organul special prin care
se exprimad infailibilitatea ei este sinodul ecumenic. Totalitatea episcopilor intruniti
n sinodul ecumenic sunt asistati in hotdrarile lor de Duhul Sfant, ceea ce se exprima
prin formula folosita inca de la sinodul apostolic: ,,parutu-s-a Duhului Sfant si

noua ”’- F.A. 15.28.
8. Care este lucrarea Duhului Sfant in sinodul ecumenic? Prezer

lucrarea Duhului Sfant in sinoadele ecumenice nu Tnseamna descoperirea de moi
adevaruri mantuitoare cdci aceasta ar insemna o continuare a Revelatiei
supranaturale Tncheiate in lisus Hristos. Ci Duhul Sfantn,asista pe membrii sinodali
n precizarea, explicarea si, dacd este absolut necesar in noi formuldari aleia.devarului
revelat mantuitor care se gaseste in Bisericd, unde l-a asezat Duhul Sfant. Duhul
Sfént vegheaza ca sa fie redata fidel credinta de la inceput apostolica.

Hotararile luate Tn sinodul ecumenic sunt cu privire la adevarul dumnezeiesc
mantuitor, iar acesta este cuprins in Revelatia supranaturald. Hotararile sinodului
ecumenic sunt legate deci de adevarurile dumnezeiesti ale Revelatiei* supranaturale,
cuprinse in Sf. Scripturd si Sf. Traditie. Aceste adevaruri, Tnsa, au ca scop mantuirea
oamenilor, ne prezintd mijloacele prin care dobandim méntuirea (voia lui Dumnezeu
care trebuie Tmplinitd), iar aceste mijloace raman neschimbate (pentru ca voia lui
Dumnezeu este aceeasi), indiferent de noile conditii istorice, culturale ale fiecarei
epoci. Rezultd de aici ca hotararile sinoadelor ecumenice referitoare la credinta i
morald (adicad dogmele si normele morale - mijloacele de méntuire corespunzatoare
credintei si faptelor bune), fiind Tn esentd adevaruri absolute revelate, sunt imuabile,
avand temeiuri in Revelatia supranaturalda. Numai hotararile referitoare la disciplin
si organizare (canoanele) pot fi schimbate, corectate, imbunatatite, amplificate sau
reduse, nu in mod arbitrar, ci de catre alt sinod, acestea referindu-se la viata
exterioard a Bisericii (nu ating Tnvatatura Bisericii Tn esenta ei). De fapt, nu este
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ftorba de o modificare a lor, ci de stabilirea modului adecvat de aplicare a normelor
gjorale de catre Biserica, n diferite Tmprejurari, pentru ca regulile morale crestine
gunt aceleasi, dar aplicarea lor prin canoanele bisericesti difera de la caz la caz.

9. Care este lucrarea episcopilor intr-un sinod ecnmente? lerarhia
pserica si numai pentru ca ,, reprezinta Biserica in general, fiind organul sau glasul
prin care se exprima intreaga Bisericd” dupd Hristu Andrutsog. Dar trebuie
fgmarcat ca reprezentarea aceasta nu isi primeste autoritatea din partea credinciosilor
(ca la protestanti - preotia universald), ci ierarhia reprezintd Biserica in sinoadele
egumenice fiind investitd cu putere de drept divin (jure divino), tragandu-si
autoritatea de la Duhul Sfant pentru a defini credinta adevarata (poate face uz sau nu
deAceasta autoritate divind dupa cum vrea).

Definirea credintei adevarate, precizarea, formularea ei, este o latura foarte
menirea ei. Potrivit definitiei date ierarhiei bisericesti, membrii acesteia sunt organe
speciale investite cu putere divind pentru a continua opera Mantuitorului sub Tntreit
aspect: Tnvatatoresc, Tmpdrdtesc si arhieresc. Deci lucrarea ierarhiei bisericesti la
sinoadele ecumenice prin care se precizeaza credinta face parte din atribufiile si
darurile Preotiei pentru care sunt investiti cu putere divina de la Hirotonie.

10. Reluand ideea exprimata mai Tnainte de Andrutsos, trebuie mentionat ca
vitalitatea episcopilor, deci sinodul ecumenic, nu poseda autoritatea suprema de a
exprima Tnvatatura Bisericii decat Tn unire cu Biserica si in armonie cu ea, adica cu
traditia, credinta, cugetul Bisericii (daca reprezintd cu adevarat Biserica). Cu alte
cuvinte, dreptul de a exprima Tnvatatura Bisericii apartine exclusiv episcopatului
care este, Tnsda, nu deasupra comunitatii, ci Tn comunitatea pe care o conduce.
lerarhia'la ortodocsi spre deosebire de slujitorii cultului catolic, este ,,in Bisericd”, ca
parte (Componentd a Bisericii infailibile, iar nu "deasupra Bisericii”, adicd in afara ei.
IWrarhia&hu poate vorbi si hotdri arbitrar n numele ei, ci doar Tn numele Bisericii,
fiind pgprezentanta plina de har a Bisericii. Daca se rupe de Biserica, se rupe de
Adevar.

i Sinodul ecumenic proclamd, deci, adevarul revelat formulandu-1 si
piecizandu-1, dar acest adevar se afla de la inceput Tn Biserica unde I-a asezat Duhul
Sfant. Trebuie sd se deosebeasca proclamarea adevarului, care apartine puterii
fsericesti supreme, de posesiunea adevarului, care apartine intregului trup al
Bisericii prin catolicitatea si infailibilitatea ei. Enciclica Patriarhilor orientali din
1848 afirma: "La noi pastratorul adevarului este Tnsusi corpul Bisericii”. Astfel,
hotdrérile sinoadelor ecumenice devin infailibile, adicd obligatorii si irevocabile,
numai dupa ce sunt recunoscute ca atare de Bisericd. De aceea au fost respinse unele
sinoade care ca forma exterioara nu se deosebeau de sinoadele ecumenice ca:
sinodul unionist Ferrara - Florenta din 1439, sinodul de la Constantinopol din 860-
871 din timpul patriarhului Fotie (pentru ca nu au fost tratate probleme importante),
sinodul talharesc de la Efes in 449. De asemenea, au fost respinse Ekthesisul si
typosul, edicte de credinta emise de Tmparatii bizantini Eraclie si Constans al 11-lea
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n 638 si 648, semnate de patriarhii ortodocsi, care Tnsa erau Tmpotriva dreptej j
credinte, aparatad atunci cu darzenie de sf. Maxim Marturisitorul.

Aceste sinoade au fost respinse pentru ca hotararile lor nu au fost
recunoscute ca glas al Bisericii de tot poporul bisericesc, pentru ca nu au fost iu
unire cu Biserica, nu au exprimat gandirea, cugetul Bisericii, nu au urmat traditia g
credinta ei. Biserica da episcopilor cinstea si dreptul de a proclama hotararile ei
dogmatice, dar ea Tsi pastreaza dreptul sd judece de a fost urmatd drept credinta,
traditia ei. La mijlocul secolului al VIl-lea, glasul prin care s-a exprimat adevarul
Bisericii, organul Duhului Sfant, vasul ales al adevarului a fost sf. Maxirn
Marturisitorul. EI a marturisit Tmpotriva acuzatiei patriarhilor ortodocsi?- “Chiar
daca tot universul arfi Tmpotriva mea, eu nu ma voi lepada de aceastd invatatura
(diotelismul) ””si *A tdinui cuvantul adevarului Tnseamna a te lepada de el””.

Episcopatul ia Tn materie de credinta hotarari in mod infailibil numai
intrucét le ia in comuniune cu intreaga Bisericd, tindnd seama de gandirea Bisericii
legatd de viata ei Tn Hristos. in sinoadele ecumenice, episcopii semnau intotdeauna o
hotarare dogmatica, bazandu-se pe credinta si pe viata sacramentald a Bisericii,
mostenite prin Sf. Traditie. Formulele dogmatice sunt expresia concisa a acestei
credinte traite Tn Biserica. Aceste formule s-au putut Tncadrai/m cantdrile s
rugaciunile Bisericii, iar rugaciunile si cantarile Bisericii dau expresie credintei celei
adevarate, pe care Biserica a pastrat-0 nealterata peste veacuri. Fiecare episcop si
toti Tmpreund sunt limitati de Hristos si de Biserica Tn exercitarea dreptului de
hotarare Tn materie de credinta.

11. Se contrazice astfel ceea ce s-a afirmat Tnainte c& numai sinodul
ecumenic este organul prin care se proclama adevarul dumnezeiesc? Nu. Pentru

ca ierarhia bisericeasca este investitd cu autoritate divind pentru a lua hotaréri
dogmatice si morale in sinoade ecumenice si Th aceasta lucrare sunt asistati de Duhul
Sfant, dar nici aici harul nu lucreaza fortat asupra lor, ci numai daca ei vor sa facd uz
de aceastd putere divingd, daca rdman deci in unire cu trupul Bisericii care este
detinatorul adevarului. Dacd Tnsa nu cautd Tn mod sincer si dezinteresat sa
stabileascd adevarul, ci sunt Tmpinsi de fiicd ori influentati de interese, atunci
hotdrarile lor nu sunt valabile, sunt respinse mai tarziu de Biserica pentru ca nu
consund cu gandirea ei. Sf. Maxim Marturisitorul a fost la timpul sdu gura Sf. Duh,
gandirea lui; el era partea care cuprindea intregul. El s-a ridicat prin sfintenie la
naltimea cunoasterii adevarului dumnezeiesc, s-a umplut de Duh Sfant. Adevarul se
descopera totdeauna Bisericii Tn totalitatea ei si nu intotdeauna persoanelor singure.
Dar uneori, si acestia pot deveni prin straduintele lor Tn unire cu Biserica, vase alese
ale Duhului Sfant, luminand pe ceilalti si invatand in consens cu Tnvatatura generala
a Bisericii.

*

—

12. Deosebirea intre Biserica Ortodoxa si cele doud confesiuni: cato

protestantd, Tn aceasta problema este clard. La o extrema se afla catolicismul care
invatd ca papa este infailibil cand proclama o fnvatitura “ex cathedra”, fie si
numele lui, rupt de ,3iserica”, el fiind deasupra ,,Bisericii”, nu Tn ,Bisericd”,
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Miorul credincios neavand niciun drept in aceasta privintd. La extrema cealalta,
jfrntestantismul acordd libertate deplind fiecdrui credincios pentru a interpreta
Biblia, Duhul Sfant luminandu-i pe toti - spun ei. Biserica Ortodoxa se fereste de
ambele extreme. Prin sobornicitatea ei, in Biserica Ortodoxa adevarul se descopera
p unei ratiuni individuale rupte de comuniunea Bisericii, ci Bisericii in plindtatea
|| adicd comunitatii credinciosi uniti prin iubire. Toti cei ce traiesc in comuniunea
lubirii Tn Biserica se pot ridica la cunoasterea adevarului revelat. Se poate chiar
intdmpla ca unii mireni sa fie mai dotati in intelegerea doctrinei Bisericii decat
Episcopul. Totusi episcopul este investit cu oficiul special de a supraveghea
Mfpovaduirea corectd a adevarului dumnezeiesc in eparhia sa.

E adevdrat cd un mirean se poate ridica la o mare Tndltime a vietii
duhovnicesti si la o intelegere si propovaduire plind de har a adevérului. Dar nu
poate ajunge acolo decat prin mijlocirea, prin lucrarea ierarhiei bisericesti, pastorit
fiind de ei, Tnvatat. lubirea nu poate apare si creste Tn om fard harul Sf. Taine, iar
olnoasterea adevdratd a lui Dumnezeu este indisolubil legatd de sfintenie, deci de
iubire. Pe de altd parte, ceea ce calduzeste pe om spre desavérsire este ascultarea
smeritd de Parintii duhovnicesti adica de arhierei si preoti. Sf. Simeon Noul Teolog
spune: ,, Tot ce au facut Apostolii nefac si azi Parintii nostri duhovnicesti, adica
arhiereii si preotii, Tn chip neschimbat, fara sa lipseascd nimic”. Tot raul in
Bisericd, dupa el, vine din faptul cd nu mai sunt respectati arhiereii si preotii ca
nvatdtori si fiecare socoteste ca nu mai are trebuinta de invatgtura lor.

p-Pe cat de mult accentueazd Ortodoxia rolul iubirii Tn comunitatea
bisericeasca, pe atat de mult accentueaza si importanta ascultarii Tn iubire. lubirea si
is”mizarea ierarhica nu se exclud, dupa cum caracterul de institutie al Bisericii nu
seopune celui de comunitate in iubire.

piDeci climatul firesc in care fiinteazd Biserica Ortodoxa este cel al
sobomicitafii. Tn Biserica Ortodoxd, desi constiinfa Bisericii este deasupra
persoanelor umane, deasupra ratiunilor individuale, ea expriméndu-se prin
autoritatea suprema a sinoadelor ecumenice, totusi pot exista in anumite perioade ale
istoriei ei, traitori alesi Tn comuniunea iubirii, organe alese ale Duhului Sfant, prin
care sa se exprime adevarul intregii Biserici. Avem exemple pe marii invatatori si
lumindtori ai lumii, atatia ierarhi sfin{i sau alti cuviosi care au Tnvatat totdeauna in
Consensul Bisericii universale. Biserica este un ntreg care si Tn cea mai mica parte
pastreaza aceeasi fiintd. Totul cuprinde partea si partea cuprinde plinatatea totului.
Asa Credinciosul de rand poate fi asemenea in sfintenie cu intreaga Biserica in
masura Tn care se impartdseste de darul Sf. Duh.

13. in componenta Bisericii intrd si laicii. Ei contribuie la administrarea, la
bung, organizare a Bisericii prin cunostintele valoroase pe care le pun in slujba
Bisericii. Mai mult chiar, unii credinciosi mireni pot propovadui adevarurile de
Mcdinta Tn biserici, Tn scoli, Tn numele Bisericii, participand efectiv la activitatea
Matatoreasca a Bisericii. Dar o astfel de activitate a mirenilor Tn Biserica se poate
desfasura numai din incredintarea si sub indrumarea autoritatii episcopale, care
faspunde de propovaduirea corectd a Invataturii Bisericii Th eparhia sa. Daca preotii
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sunt supravegheati de episcopi in activitatea lor, cu atdt mai mult mireanul iq
lucrarea sa de predicator sau catehet al adevarului Bisericii trebuie supravegheat de
conducerea bisericeasca.

Putem conchide ca ierarhia constituie 0 componenta esentiald, organica a
Bisericii. Fara ierarhie nu poate exista Biserica. Ea, Tnsa, se afld nu deasupra
Bisericii, ci Tn Biserica, formand Tmpreund cu ceilalti credinciosi comuniunea in
iubire care defineste Biserica.

Lecturd: 1) D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.258-259,"Preotia
particulara si slujitoare:

"Rolul important al preotiei slujitoare in viata Bisericii consta infaptul ca
omul nu poate intraprin sine n relatie iubitoare nesfarsita cu Dumnezeu numai pe
cale nevazutd, ci si pe cale vazuta, datorita preotului, care e semnul vazut a
prezentei nevazute a lui Hristos Tn Biserica. Desigur, credinciosiipot oferi personal
lui Dumnezeu anumite rugaciuni si jertfe fara mijlocirea preotiei slujitoare, insa
acolo unde nu au existat astfel de slujitori sfintiti, care sa personifice comunitatea
Tnaintea lui Hristos in mod obiectiv, credinciosii s-au divizat ntr-o Snultime
neinchipuitd de comunitati (ex. protestantii). Comunitatea credinciosilor se
adreseaza lui Dumnezeu prin mijlocirea lui Hristos, numai prin persoane sfintite
special In vederea acestui scop. Aceste persoane suntpreotii, slujitorii lui Hristos si
ai Bisericii, cu raspundere pentru comunitate, care simbolizeaza prezenta si
lucrarea reala a Mantuitorului Tn Biserica, ca singurul Mijlocitor Tntre oameni si
Dumnezeu. Farapreot relatia omului cu Dumnezeu tinde sa se margineasca doar la
suflet fara sa aiba n vedere si trupul. Si Tn privinta relatiei sufletesti dintre
credincios si Dumnezeu, fara preot ea nu este deplind, desavarsita (sf. Maria
Egipteanca a avut nevoie de Sf. Euharistie).

Preotul este reprezentantul, delegatul lui Hristos pe pamant, fara insa ase
putea substitui lui Hristos pe pamant (cum pretinde papa). Si cu toate c& preotul
reprezintd comunitatea Tnaintea lui Hristos, el nu poate primi preotia din partea
comunitatii. Comunitatea trebuie sa admita ca Hristos, in calitate de Cap al ei, este
altceva decét ea, ca trup al Lui. Biserica are nevoie de Hristos, Care Seface vizibil
prin preotul slujitor. Preotul este slujitorul sfintit chemat sa sustina dialogul
obiectiv si subiectiv (al intregii comunitati si al fiecarui membru Tn parte): intre
Hristos si Biserica. Astfel, sacerdotiul sacramental are legatura atat cu Hristos, cat
si cu comunitatea, pentru ca reprezintad vizibil atatpe Hristos Thaintea comunitatii,
mai si comunitatea Thaintea lui Hristos. Liturghia constituie dialogul lui Hristos cu
Biserica si al Bisericii cu Hristos, care implica atat sacerdotiul sacramental, dar si
pe cel universal, al credinciosilor.i

2) D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pG.263: Sf. Grigorie de Nazianz:
despre preot ca impreuna slujitor cu Hristos.

3) Ibidem, pg.254-258: intreita slujire a Mantuitorului Tn Biserica:

,.Mantuitorul Hristos, exercitdndu-Si permanent fintreita Sa mputere”
invatatoreasca, Tmparateasca si arhiereasca in Bisericd, 1i antreneaza si reveleaza
si n cei credinciosi aceasta slujire. Prin restaurarea naturii umane Si redobandiri
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harului divin, prin Hristos, se activeaza n persoana umand cele trei demnitati
Specifice ei asa cum era menita de la creatie. Potrivit Sf. Parinti, de lafacere, omul
PvBo menirea sa fie rege, preot si profet al intregii creatii. Astfel, crestinul,
ramanand in comuniune cu Dumnezeu prin harul divin trebuie sa devind ofiinta
eclesiala, adica biserica a lui Dumnezeu si templu al Duhului Sfant. ™

Deosehiri confesionale

1. Doctrina catolica despre Biserica
" Teologia catolicd mai veche pune accentul pe aspectul vazut al Bisericii,
fpnsiderand-o institutie omeneasca mai mult cu caracter juridic religios cu misiunea
de [raspandire a credintei crestine in lume. Dupa ei, Biserica este societatea
oamenilor uniti prin marturisirea aceleiasi credinte si prin impértasirea de aceleasi
iicramente (Taine), sub conducerea pastorilor Bisericii Tn frunte cu suveranul pontif.

Teologii catolici din vremea noastra cauta sa reaseze Tn centrul eclesiologiei
lor Irealitatea teandricd a Bisericii. Cu toate stradaniile lor, Tn teologia catolicd,
8andria Bisericii ramane numai doritd, nu este reald, neavand un fundament trainic.
Aceasta datorita conceptiei lor gresite despre har - gratia creata - pe care 1l
iacotesc o putere impersonala si creatd prin care credinciosii i deci ,,Biserica”, nu
se pot uni niciodata in mod real cu Dumnezeu, creatul interpunandu-se ca un zid
intre om si Dumnezeu.

Cu privire la Tnsusirile Bisericii, ei Tnteleg unitatea ei ca o unitate exterioara
eerezultd din conducerea centralizata in mainile papei; sfintenia e privita sub aspect
exterior mai mult ca activism social, si nu ca Tmpartdsire de Dumnezeire;
catolicitatea e vazuta ca universalitate spatialda sub conducerea papei, iar
apostolicitatea e Tnteleasa ca o presupusa subordonare a Apostolilor fatd de Ap.
Petru si continuatd prin supunerea tuturor episcopilor fata de ,,episcopul” Romei,
unicul sdu succesor.

2. Doctrina catolica cu privire la ierarhia bisericeasca

I Cu privire la ierarhia bisericeasca, catolicii promoveaza mai multe Tnvataturi
gresite: dogma despre primatul papal si despre infailibilitatea papala si celibatul
I ffieotesc obligatoriu.

A) 1n catolicism a fost proclamatd dogma despre primatul papal la
Conciliul I Vatican Tn 1870, refnnoita la Conciliul 1l Vatican (1962-1965), aceasta,
nsa, existand de la Tnceput la apuseni, fiind cauza principalad a schismei din 1054.

I fotrivit acestei dogme, episcopul Romei detine functia de pastor suprem si de cap
vazut al Bisericii universale, ca vicar (loctiitor) al lui Hristos pe pamaént si succesor
Wiic al Ap. Petru. Prin aceastd dogma se exprimad pretentia papilor la jurisdictie
asupra Bisericii universale (prin jurisdictie se intelege puterea, competenta de a
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judeca sau teritoriul Tn care un judecdtor sau instantd judecatoreasca Tsi exercita
puterea).

Dogma despre primatul papal este combatutd, insd, de Biserica Ortodoxa
prin urmatoarele argumente:

a. Textul de la Matei 16.18-19: ,, Tu esti Petru sipe aceastd piatra voi zidi
Biserica Mea...”, un pretins temei al primatului papal, nu se tefera la Petru pa !
persoand, ci la credinta marturisita de el Tn numele Apostolilor - marturisire pentru
care el nu are niciun merit, deoarece continutul acesteia i-a fost descoperitd de Tatal |
ceresc cf. Matei 16,17 - pentru ca intrebarea a fost: ,, Cine ziceti voi ca sunt EuV; 1
nu ,.cine zici tu, Petre, cd sunt Eu?” Dealtfel, putea, oare, Mantuitorul sa zideasca
Biserica Sa pe o astfel de temelie subredd, ca persoana lui Petru sau credinta sa
personald, stiut fiind cd Domnul i-a adresat cuvintele: ,,inapoia Mea, \satano!
Sminteala Tmi esti”” - Matei 16,23, iar dupa prinderea lui lisus, el s-a lepadat de trei |
ori de Dénsul - Matei 26.70-74? Tn afard de acestea, sf. Ap. Pavel [&mureste deplin |
cd crestinii sunt Biserica vie ,,ziditi pe temelia Apostolilor si a proorocilor, piatra |
cea din capul unghiuluifiind Tnsusi lisus Hristos ”- Efeseni 2.20.

b. Nici Faptele Apostolilor, nici alte scrieri ale Noului Testament nu-1 aratd |
vreodatd pe ap. Petru avand vreo prioritate fatd de ceilalti Apostoli';1Dimpotriva,
Petru este aratat si mustrat pentru atitudini gresite. Tl mustrd mai ntai Mantuitorul
prin cuvintele: ,,Mergi Tnapoia Mea, satano! Sminteald imi esti ca nu cugeti cele ale |
lui Dumnezeu, ci cele ale oamenilor” - Matei 16.23, atunci cand Petru I-a stat |
Tmpotriva, rugandu-L sa nu se supuna Patimilor si mortii, pe care le vestise pentru
prima oard Apostolilor (Matei 16,21). La fel Ap. Pavel I-a mustrat pe Petru in |
Antiohia, cand a vazut ,,ca nu calca drept, potrivit cu adevarul Evangheliei
Galateni 2.14, in problema crestinilor proveniti dintre pagani. Apoi, daca Petru ar fi |
avut vreun primat asupra Apostolilor, ar fi trebuit sa prezideze el sinodul din
lerusalim., ceea ce nu s-a intamplat, sinodul fiind prezidat de lacob, fratele Domnului
cf. Faptele Apostolilor cap. 15.

c. Doctrina primatului papal contrazice si Sf. Scripturad si Sf. Traditie, casi
practica vietii bisericesti, Tn care nu conduce vreun ,corifeu”, caruia sa i"se dea |
ascultare, ci conduce Capul Bisericii, lisus Hristos, prin Duhul Sfant. Hristos este |
plinirea Bisericii si nu vreun pretins vicar al Lui, care sa fie cap vazut al Bisericii: |
..ol toate le-a supus sub picioarele Lui si, mai presus de toate, L-a dat pe El cap |
Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate intru toti”” - Efeseni |
1.22-23,

d. Nu exista nicio dovada istorica despre un episcopat al lui Petru la Roma,
si chiar daca ar exista, acesta n-ar confirma nimic in nteles de primat. Ap. Pavel
captiv la Roma Tntre anii 61-63, in epistolele scrise de aici, nu aminteste nimic
despre prezenta lui Petru la Roma Tn acel timp. Pretinsul episcopat al lui Petru la
Roma se bazeaza doar pe textul din Faptele Apostolilor, in care se spune c&, dupa
eliberarea lui miraculoasd din Tnchisoare, Petru iesind ,,s-a dus Tn alt loc” £A;
12.17.
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Ortodoxia a marturisit totdeauna cd Ap. Petru este unul din corifeii
apostolilor, dar de aici nu a tras concluzii primatiale pentru succesorii sdi. De altfel,
a'dubld succesiune - una apostolica si alta petrind - este Tn deplin dezacord tu ideea
de Sapostolicitate a Bisericii. Biserica este apostolicd, fiind intemeiata de Hristos pe
eolegiul apostolic, care a constituit nucleul Bisericii primare.

1 Singurul titlu onorific care Ti era recunoscut de Biserica Ortodoxa
~ s copului Romei era acela de ,,primus inter pares™ - primul intre egali. Dar
teasta numai Tnainte de Schisma cea mare, caci dupd 1054, Biserica apuseand,
lispartindu-se de Biserica drept maritoare, nu mai este Bisericd adevaratd, si ca
urmare, ,, Tainele” ei nu mdi sunt valabile, deci nici Hirotonia. Aceasta expresie
Iprimus inter pares” a desemnat la Tnceput pozitia episcopului Romei Tn cadrul
pentarhiei, adicd al sistemului celor cinci vechi patriarhate din perioada sinoadelor
fcmenice: Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia, lerusalim, (penta = 5; arhi
ljJkpetenie: pentarhie =«ordine a patriarhatelor stabilita la sinodul al VI-lea
egumenie). Tn aceasta expresie “primus” sau ”protos” inseamna primul dintr-o serie.
Deci Episcopul Romei nu era socotit primul ca sef, in sensul ca ar fi fost superior
Jglorlalti, ci era primul caintdiul dintr-o serie, egal cu ceilalti.

Si in Biserica Ortodoxa se vorbeste despre primat dar acesta nu este altceva
decét cel dintéi dintre episcopii egali ai unor Biserici locale. La catolici, papa nu este
socotit doar primul intre confratii sai ,.episcopi”, ca egal dupa har cu ei, ci este
stcotit superior lor, ntr-o anumitda masura chiar izvorul ,puterii episcopale”,
Suscopii” catolici fiind doar delegati, Tmputerniciti ai papei. Sinodul ,,episcopilor”
mtpoate face nimic fara papa, dar papa poate face orice iara sinodul ,,episcopilor”.
Asa-numita ,,Bisericd” la catolici este transformata astfel intr-o adunare de supusi
fard glas, Intr-un stat ,,bisericesc” condus despotic. Deci papa la catolici este mai
mult decat sinodul episcopilor in Biserica Ortodoxa. in Rasarit, hotdrarile unui
sinod, chiar daca acesta s-a considerat ecumenic, nu au valoare decat daca sunt
nsusite ulterior de Biserica. Abia aceastd aprobare ulterioara a Bisericii descopera
daca sinodul a fost ecumenic, acesta constituind criteriul extern al sinodului
ecumenic. Biserica poate sa contrazicad sau sa reformeze hotaréarile unui sinod al unui
numar mare de episcopi. Tn Apus nu este asa. Parerile papei nu mai pot fi schimbate
de nimeni. Ele nu sunt reformabile prin consimtdamantul ulterior al ,3isericii”, ci au
aceasta putere de la papa.

Observatie: Prin dogma primatului papal, catolicii par s nege adevarul
despre omniprezenta lui Hristos Dumnezeu, dupa cum Tn mod firesc remarca pr. D.
Staniloae la o Tntrunire ecumenista. Caci dupa cum stim, Hristos ca Dumnezeu
adevarat este prezent pretutindeni, dar unde si cum mai Thcape El acolo unde cineva
pretinde ca fi tine locul? (potrivit invataturii catolice, papa fiind vicarul lui Hristos
Pe pamant). Pentru ca prezenta si lucrarea loctiitorului exclud Tn mod logic prezenta
Siucrarea titularului. Deci, prin aceastd pretentie si invatatura gresitd, catolicii
singuri 7l izgonesc pe Hristos din mijlocul lor, pentru cd Dumnezeu respectd
libertatea omului, harul divin nelucrand asupra sa irezistibil (obs.).
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emisa la Conciliul I Vatican in 1870. Prin aceasta dogma se afirma ca episcopul de
Roma se bucura de o asistenta speciald a Duhului Sfant, In calitatea sa de succesor
unic al Ap. Petru. Pentru aceasta, zic ei, papa nu poate gresi cand vorbeste “ex
cathedra”, adica oficial, Tn calitate de pastor si Tnvatator al tuturor crestinilor, cand
proclama in forma definitiva o Tnvataturd de credintd sau morald, pentru a 1 tinutd

de Biserica universala.
Lecturd: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.264-265: [Wpiscopu

raman si ei, capersoane umane, incadrati in comunitate, ca madulare alL- trupului
lui Hristos. Episcopul este mijlocitor al lui Hristos, dar si membru al Bisericii ca
trup al lui Hristos. Nici un episcop nu devine substitut vazut si exclusiv al unicului ei
Cap, Hristos. Acelasi Hristos este prezent in toti membrii Bisericii, unindu-i cape
un corp al Sau in infinitatea iubirii Salefata de Tatdl si a Tataluifata de ei..Acolo
unde Biserica a devenit dependenta de oameni, unitatea Bisericii s-a pulverizat in |
numeroase denominatiuni crestine, care provoaca confuzie si dezordine in randul |
credinciosilor. Misiunea episcopului este de a pastra unitatea Bisericii Tn Hristos,
unicul Cap al Bisericii vazute si nevazute”. Apoi ibidem, pg.266-267.

C. Celibatul preotesc a fost impus la catolici datoritd hotararii sinod
la Elvira, Tn 306, in Spania, pentru toate treptele clericale pana la ipodiacon. Aceastd |
hotdrare s-a luat Tn Apusul catolic din dorinta neexprimata deschis de a se ridica |
clerul deasupra credinciosilor de rand si pentru a putea fi pus acesta cu toate fortele |
n slujba papei.

in Ortodoxie, celibatul episcopilor s-a generalizat dupd sinodul al Vl-lea |
ecumenic. Tn privinta preotilor si diaconilor, acestora le este Tngaduit sa s|§-
casdtoreasca potrivit hotdrarii sinodului | ecumenic, dar numai Tnainte de Hirotonie
si 0 singura datd conform T Timotei 3,2; Tit 1,6. Le este, de asemenea, ingaduit sa |
rdmana necasatoriti, trebuind Tnsa sa se decida pentru aceasta Tn mod liber inainte de |
Hirotonie.

Doctrina protestanta despre Biserica si ierarhia bisericeasca

Dupa protestanti, adevdrata Bisericd este nevadzutd, invizibilda. Totusi,
reformatorii au cdutat criterii externe ca sa poatd recunoaste Biserica invizibila.
Astfel, Biserica este definita Tn Tnvatdtura lor de credintd ca fiind ’-eomunitatea
sfintilor Tn care se invata drept Evanghelia si se administreaza corect Tainele”:

La protestanti, unitatea si sobornicitatea Bisericii inseamna ca credinciosii
de pretutindeni si de totdeauna formeaza Biserica cea una; sfintenia Bisericii este
numai a harului si a cuvantului dumnezeiesc, iar apostolicitatea Bisericii Tnseamna
identitatea predicarii protestante cu cea a Apostolilor.

in teologia protestantd mai noua, pentru a se gasi un temei pentru
ecumenismul contemporan, circula ideea cad adevarata Biserica nu este inca realizata,
ea fiind doar un ideal spre care se tinde. ,Bisericile”, actual, ar detine ceva din
adevar, amestecat cu greseli, dar Tnainteaza spre adevarul pur.

Cu privire la ierarhia bisericeasca, protestantii promoveaza invatatura gresita
despre preotia universala, bazandu-se pe textul I Petru 2.9: "1ar voi sunteti semintie
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tfeasa, preotie Tmparateascad, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu... . Aceasta
~presie are Tnsa Tntelesul ca toti crestinii care au trecut prin Tainele Botezului si
prungerii, prin alegerea si "nasterea de sus" au devenit impdrati si preoti in sens
Biovnicesc, fiind sfintiti si consacrati slujirii lui Dumnezeu. Astfel crestinii se
Mosebesc de necrestini dupa cum Tn Vechiul Testament poporul ales se deosebea de
|[lelalte neamuri.

s Caurmare a conceptiei lor gresite despre preotia universald, protestantii nu
admit existenta ierarhiei bisericesti, sacramentale, de origine divina, ci doar o slujire
preoteasca (ministerium) de drept uman revocabild. Pastorii lor sunt investiti cu
“putere” omeneascd din partea comunitatii pentru a predica Evanghelia si a
administra ,, Tainele”, deci Hirotonia, de fapt, nu exista la ei, ca de altfel, nici
celelalte Sf. Taine.

Identificarea Preotiei sacramentale cu cea universald, generald, primita de
crestini la Botez sta in contradictie cu Sf. Scripturd. Sf. Scripturd da marturii clare
djespre Preotia harica sacramentala:

a. Intéi, vorbeste chiar Ap. Petru in aceeasi epistold la cap. 5.1-5: Te
preotii cei dintre voi Ti rog, ca unul ce sunt impreuna preot...”, facand distinctie clara
intre pastori si pastoriti, adicd intre preoti - cei investiti cu harul divin prin Hirotonie
caii el, si ceilalti credinciosi.

b. Apoi, Ap. Pavel scrie lui Timotei | Timotei 4.14; M Timotei Iftg
F.A.20,28, Tn aceste texte vorbind clar despre Taina Hirotoniei.

c. Mantuitorul da Apostolilor si urmasilor lor puterea de a lega si de a
dezlega pacatele oamenilor instituind dupa Tnviere Taina Hirotoniei: "Si lisus le-a
zis: Pace voud! Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimitsi Eu pe voi. Si zicand
Mestea, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant, carora veti iertapacatele, le
vorfi iertate si carora le veti tine, vorfi {inute”- loan 20,21-23. Aceastd Taina a
fost fagaduitd de Mantuitorul la Matei 18.18: "Adevar grdiesc voud: oricate veti
legape pamant... ”.

d. Atunci, dupa inviere, ca si la Cincizecime, harul special al Preotiei a fost
pordat numai Apostolilor, nu si celorlalti prezenti acolo. Apostolii au Tmpartasit
acest har prin Hirotonie si altor barbati pregdtiti pentru aceasta slujbd. Astfel s-a
Bfsmis harul Preotiei peste veacuri, fard intrerupere, de la Mantuitorul, prin
Recesiune apostolicd, episcopilor si preotilor pana in zilele noastre.

e. in Sf. Scriptura avem mai multe temeiuri unde se vorbeste clar despre
toate cele trei trepte ierarhice sacramentale, facandu-se distinctie netd intre ierarhie
fcredinciosii pastoriti Tn Biserica: F.A. 14.23; Tit 1,5 si celelalte.
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SFINTELE TAINE
Generalitdti

1. Sf. Taine sunt mijloacele cu care a nzestrat Mantuitorul Biserica Sa pentru a
Tmpartasi credinciosilor harul divin mantuitor, adica mantuirea subiectiva;

2. Legatura stransa dintre Biserica si Sf. Taine. Sf. Taine nu pot fi savarsite in afara
Bisericii, nici Biserica nu exista fara Sf. Taine.

1. Dacd prin pacatul lui Adam tot neamul omenesc a cazut din starea de har
si s-a rapt de comuniunea cu Dumnezeu, Mantuitorul Hristos, prin Jertfa de pe
Crace, ne-a adus mantuirea obiectiva, eliberand omenirea din robia pdacatului si a
mortii. Tmpacandu-se cu Dumnezeu prin jertfa Fiului Sau, omul a redobandit harul
divin: "Caci legea prin Moises-a dat, iar harul si adevarul prin lisus Hristos au
venit" - loan 1.17.

Astfel din Jertfa de pe Cruce a Mantuitorului izvordste o putere
supranaturald, care este harul divin, pentru toti cei ce cred cdci: "Cuvantul crucii...
pentru noi, care ne mantuim, esteputerea lui Dumnezeu - 1 Corinteni 1.18.

Mantuirea subiectiva a omului prin harul divin se realizeaza in Biserica,
asezamant intemeiat de Hristos si Tnzestrat de EIl cu puterea si mijloacele necesare
pentru a Tmpartasi credinciosilor mantuirea obiectiva. Tndreptarea sau sfintirea
omului prin harul divin in Bisericd este legata insa de anumite acte sau lucrari
vazute, harul nelucrand Th mod nemijlocit asupra credinciosilor. Sf. loan Gura de
Aur spune: "lisus Hristos nu ne-a transmis nimic material; ne-a transmis numai
spiritual, dar n lucruri materiale. Daca aifi fost netrupesc, lisus Hristos ti-arfi
Tmpartasit darurile acestea netrupeste; darfiindca sufletul tau este unit cu trupul, i
impartaseste spiritualul prin material".

Mijloacele sau actele externe si vizibile prin care, in Biserica, se
Tmpartaseste harul dumnezeiesc care indrepteaza si sfinteste pe oameni si Ti uneste
tot mai strans cu Hristos si cu Biserica Sa, sunt Sf. Taine.

2. Intre Biserica si Sf. Taine este o relatie stransd, organica, fiintiald, pentru
ca Hristos a intemeiat si instituit prin Jertfa si invierea Sa atat Biserica Sa cat si Sf.
Taine Tn care lucreaza Duhul Sfant. Caci daca Biserica este viata de comuniune a
oamenilor cu Dumnezeu, aceasta comuniune este realizatd prin Duhul Sfant in S
Taine, prin care ni se Tmpartaseste harul mantuitor mijlocit noud prin Jertfa
Mantuitorului. De aceea, nu exista Sf. Taine in afara Bisericii, ci numai Tn Biserica
(pentru cd harul divin absolut necesar pentru mantuire mijlocit prin Sf.Taine, nu se
Tmpartaseste in afara Bisericii), ele fiind savarsite doar de slujitorii Bisericii, dar nu
existd nici Bisericd fara Sf. Taine, caci Tncorporarea oamenilor Tn Biserica i
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mesterea lor in Hristos se realizeaza doar prin Sf. Taine. intr-un inteles mai special,
ITainele sunt lucrari invizibile ale lui Hristos savarsite prin acte vizibile prin care
se constituie Biserica si se sdvarsesc in Biserica ’ dupd pr. D. Popescu.

1.Fiinta Tainelor

|| Etimologia si definitia Sf. Taine;

generarea sfintitoare Tn Sf. Taine este savarsita de Duhul Sfant;

3. Toate Sf. Taine au fost instituite de Mantuitorul pentru ca numai prin Jertfa Sa am
B ut redobandi harul dumnezeiesc;

I. Instituirea Sf. Taine de Mantuitorul nu Tnseamna c a fost stabilit de El tot ritualul
lor, aceasta parte fiind completatad de Sf. Apostoli;

& Partea vazutd si cea nevazutd a Sf. Taine si importanta lor;

6. Adevaratul savarsitor al Sf. Taine este lisus Hristos. El Tsi continud lucrarea Sa
mantuitoare Tn Biserica prin slujitorii ei hirotoniti contrar teoriei protestante despre
preotia universala.

1. Cuvantul "taind” vine de la grecescul puotipiov, care Tnseamna lucru
tainuit, ascuns, ce nu poate fi cuprins cu mintea.

In inteles larg religios, taine sau mistere sunt lucrurile si actele sfinte care
flprezintd sau simbolizeaza idei si sensuri nepdtrunse Tn esenta lor de mintea
omului. Tn acest nteles, sunt taine toate faptele Revelatiei supranaturale si dogmele
crestine, Tn special cele cu privire la iconomia mantuirii oamenilor: intruparea
Méantuitorului, Rascumpararea adusa prin Jertfa Sa, Tnvierea si Parasia Domnului
etc.

1*1n inteles restrans, Taine sunt numai lucrdrile sau actele sfinte, vazute,
instituite de Mantuitorul Hristos si savarsite de Biserica, prin care se impartaseste Tn
chip nevazut celor ce le primesc harul divin mantuitor. Semnificatia cuvantului
"taind” se pastreaza si aici caci esenta Tainei care este Tmpartdsirea harului
lumnezeiesc, ramane ascunsa, nevazutd, necuprinsa cu mintea, desi se savarseste
printr-o forma vazuta.

? Sf. Taine nu sunt simple simboluri cu caracter comemorativ asa cum afirma
protestantii, ci ele simt mijloace de Tmpartdsire reala a harului divin absolut necesar
pentru mantuire. Prin aceasta ele se deosebesc de toate celelalte acte religioase ale
Vechiului Testament, care simbolizau (prefigurau) Tainele ce urmau sa fie instituite
de Mantuitorul Hristos Tn Noul Testament.

2. Sf. Scripturd marturiseste adevarul ca in Sf. Taine lucrarea vazuta este
unita cu lucrarea nevazutd sfintitoare a Duhului Sfant. Sf. Taine sunt date ,,spre
iertarea pacatelor", ,,spre sfintire”, ,,spre innoirea vietii’; ,,Duhul Sfant a venit
asupra lor adica a celor ce au primit Tainele - F.A. 2,38; 8,17; loan 3.5-7: Tit 3,5
etc.
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3. Prin Sf. Taine intelegem deci cele 7 Sf. Taine ale Bisericii Ortodo
lucréri sfinte instituite de Mantuitorul Hristos potrivit Sf. Scripturi: ,,Legea s-a dat
prin Moise, iar harul si adevarul au venitprin lisus Hristos ”—loan 1.17. Pentru ca
numai prin lisus Hristos, prin Jertfa Lui, am putut redobandi harul méntuitor, har ce
lucreaza permanent numai in Sf. Taine in Bisericd. Tn al doilea rand, despre Apostoli
si prin urmare despre orice slujitor al Bisericii se spune ca sunt ,,iconomi ai tainelor
lui Dumnezeu” - | Corinteni 4.1: | Petru 4.10, iar aceasta arata ca izvorul s
adevaratul savarsitor al Tainelor este Dumnezeu. Apostolii au savarsit toate, deci s
Sf. Taine din porunca, in numele si cu puterea lui lisus Hristos - F.A. 3.firt
Corinteni 11.23: ,,Fiindca eu de la Domnul am primit ceea ce v-am predat $

voua...".
Mantuitorul Hristos este fara Tndoiala Cel ce a instituit toate Tainele pentru

cd lucrarea harului dumnezeiesc cuprinsa in fiecare Taind, ca o lucrare sensibild
(vdzutd, perceputd de simfuri) a Bisericii, nu poate fi asezatd de oameni (Lucrarea
harului nu poate fi dirijata decat de Dumnezeu, harul fiind energie divina Tzvoratoare

din Fiinta divind, ascultatoare doar de Dumnezeu).
4. Desi Noul Testament ne prezintd doar instituirea unora dintre Tain

schimb ne aratd practicarea tuturor Tainelor si ne da marturii suficiente despre
adevdrul cd toate Tainele au fost instituite de Mantuitorul Hristos. Si Sf. Traditie
prin scrierile Sf. Parinti si prin toate Marturisirile de credinta subliniaza acest fapt.

Tnsa instituirea Sf. Taine de Mantuitorul Hristos nu Tnseamna cdpg-au
determinat de El toate amanuntele, stabilindu-se tot ritualul ce tine de partea vazuta
a fiecdrei Taine. Aceastd parte a Tainelor a fost completatd de Sf. Apostoli prin
puterea Duhului Sfant, din incredintarea primitd de la Mantuitorul. Tnsa chiar dacd
unele Taine au fost instituite numai indirect de Mantuitorul, iar direct de Sf.
Apostoli, valoarea lor ramane neschimbata deoarece izvorul lor ramane tot Domnul
lisus Hristos. Un scriitor crestin din sec. al 1V-lea - al V-lea spune: uCine este
autorul Tainelor, daca nu Domnul lisus? Din cer au venit aceste Taine". 'Instituirea
dumnezeiasca constituie un element necesar si esential al fiecdrei Taine.

5.1n Sf. Taine se disting doud parti:

A. Partea vazuta, sensibild sau externa a fiecarei Taine este slujba sstabilita
de Biserica pentru savarsirea Tainelor si cuprinde anumite acte de cult Tmpreuna cu
formula si cuvintele rostite, precum si materia folosita atunci cand este cazul,
intrebuintarea termenilor de materie si forma nu este gresita, dar nicireeomandata
de Biserica Ortodoxd, ca neavand temei patristic.

B. Partea internd, nevazutda a Sf. Taine este Tmpartasirea “harului
dumnezeiesc celor care le primesc. Scopul comun al Tainelor fiind méantuirea si
simtirea oamenilor, harul ce se Tmpartaseste prin ele este harul mantuitor sau
sfintitor. Dar harul, desi este unul dupa natura sa, totusi se deosebeste de la Taina la
Taind, dupa lucrarea sa asupra primitorilor. Astfel, in afara harului sfintitor sau
mantuitor mijlocit de toate Tainele, fiecare Sf. Taind mai Tmpartaseste si un hai
special, caracteristic fiecdreia dintre ele. Dacd nu ar fi Tmpadrtasite aceste haruri
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speciale, nu ar fi nevoie de mai multe Sf. Taine. Prin aceasta, ele se disting unele de
altele.

] Trebuie subliniat ca partea vazuta a Sf. Taine, desi este importantd, nu
ffebuie consideratd ca un instrument magic care lucreaza de la sine, transmitand
fIKjjil Tn mod automat, o1 fiecare Taina se savarseste prin prezenta Duhului Sfant in
aceste acte externe, a carui lucrare ramane, nsg, tainica si nepatrunsa de mintea
gjneneascd. De aceea, cele doua parti: vazutd si nevazuta sunt inseparabile, caci
partea vazuta este absolut necesara pentru mijlocirea harului, insd ea poate fi
modificatd de Bisericd. Astfel s-a intdmplat Tn Taina Mirungerii care se savarsea la
Tnceput si prin punerea mainilor Sf. Apostoli sau episcopilor, ori cum se intampla in
cazul randuielilor diferite ale aceleiasi Taine Tn anumite limite stabilite de Biserica
(de exemplu: Sf. Maslu cu un preot sau Botezul prin stropire in cazuri exceptionale).

6. La fiecare Sf. Taind exista un savarsitor si un primitor. Adevaratul
Mvarsitor al Sf. Taine este lisus Hristos Cel ce le-a instituit. El Tsi continua lucrarea
Sa mantuitoare si sfintitoare Tn Bisericd, prin organele investite cu puterea harica
pian Hirotonie: episcopii si preotii.

I Contrar teoriei gresite protestante despre preotia universala, potrivit cdreia
orice crestin poate sdvarsi Tainele, Biserica Ortodoxa Tnvafd cad numai Preotia
Sacramentald sau harica primitd prin Taina Hirotoniei 1l indreptdteste pe cel ce o
primeste sa savarseasca Tainele. Sf. Scriptura face deosebire clara intre cler si
Ifedinciosi, Tntre atributiile ce apartin exclusiv celor dintai prin Hirotonie si pozitia
$rolul credinciosilor simpli in Biserica: F.A. 20,28; | Petru 5,1: M Timotei 1.6:
TfeAs.6: Tit 1,5 etc.

Observatie. Catolicii afirma si ei aceasta, dar afirmatia lor nu are valoare. De altfel,
toate deosebirile confesionale cu privire la Sf. Taine, care urmeaza sa fie prezentate
feilectiile urmatoare, nu ar trebui luate in considerare, fiind lipsite de importanta,
odata ce nici la catolici, nici la protestanti, nici o Taind nu este valabild. Aceasta
pentru ca Sf. Taine se savarsesc doar in Biserica (conform definitiei lor), dar
Biserica nu poate exista acolo unde nu este dreapta credinta, (obs.)

2. Validitatea Tainelor

| Aceasta nu depinde de vrednicia morald a savarsitorului pentru ca preotul
este doar un instrument prin care lucreaza nevazut Duhul Sfant. Acest adevar este
afirmat cu tarie de numerosi Sf. Parinti. Prin urmare, Biserica Ortodoxa nu respinge,
desi nu foloseste formula scolastica “ex opere operato " n interpretarea Conciliului
Tridentin (tinut la mijlocul secolului al XVI-lea prin care se initia Contrareforma Tn
Apusul catolic), anume ca Tainele lucreaza asupra primitorului Tn mod direct,
dependent de starea moralda a savarsitorului. Prin admiterea acestei expresii "&x
opere operato” = din lucrarea savarsitd, se afirma deci ca Tainele lucreaza prin ele
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nsele, au valoare prin Tnsasi savarsirea lor. (invatdméant scolastic = Tnvatdmant
medieval european dominat de catolicism). Totusi din partea savarsitorului se cer
intentia si vointa de a savarsi Taina Tn mod serios si dupd randuiala stabilitd de
Biserica precum si in deplina libertate (conform Marturisirii Ortodoxe 1, 100).

lar pentru ca Taina sa producd efectele ei asupra primitorului, din partea
acestuia se cere 0 pregatire corespunzatoare: ’Sa se cerceteze omul pe sine si asa sa
manance din aceasta paine... Caci cel ce mananca si bea cu nevrednicie, “osanda
mananca si bea, nesocotind Trupul Domnului””- | Corinteni 11.28-29.”Pregdtirea
consta Tn mod necesar din vointa de a primi Taina, recunoasterea starii pacatoase,
dorinta dupd ajutorul divin si credinta in eficacitatea Tainei. Deci credinta, cdinta §i
vointa de a primi Taina sunt conditii necesare din partea primitorului caci, desi nu
credinta sau dorinta acestuia fac eficace Taina, ci lucrarea dumnezeiascd, insa, lipsa
acestora Tmpiedicd ivirea roadelor duhovnicesti in suflete cdci harul nu lucreazd
impotriva vointei omului anuldndu-i libertatea. Lipsa acestor conditii duc la
osandirea primitorului si nu la oferirea ajutorului divin.

Cealaltd formuld “ex opere operantis” = din lucrarea celui care lucreaza,
adoptatd Tn general de protestanti, este respinsa de Biserica Ortodoxad. Aceasta
expresie arata ca eficacitatea Tainei depinde direct de starea morald a savarsitorului
si a primitorului, deoarece harul, spun ei, ar lucra numai prin mijlocirea credintei sia
altor conditii subiective.

Lectura: D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.307.

3. Necesitatea Tainelor

Pornind de la definitia Sf. Taine si de la legdtura organica dintre Biserica si
Sf. Taine, putem afirma ca Sf. Taine sunt absolut necesare pentru mantuire. Tainele
se savarsesc numai in Bisericd, de slujitorii Bisericii, si Biserica nu poate exista fard
Taine. Asadar, dupd cum este valabild afirmatia ca ’in afara Bisericii nu este
mantuire”, tot asa putem spune ca Sf. Taine sunt absolut necesare pentru mantuire.
Aceasta pentru ca Sf. Taine sunt mijloace de Tmpartasire reala a harului dumnezeiesc
absolut necesar pentru mantuire, cu care Hristos a inzestrat Biserica Sa. Necesitatea
Tainelor pentru mantuire se bazeaza deci si pe Tnvatatura cd harul dumnezeiesc este
absolut necesar pentru mantuire conform Sf. Scripturi: loan 3.5: loan 6,44; loan
15,5.

Desigur, Dumnezeu poate Tmpartdsi in mod extraordinar harul Sdu
oamenilor si Tn afara Sf. Taine, dupa cum poate si mantui pe unii care nu fac parte
din Biserica (loan 3,8), insa calea obisnuitd si sigura de impartasire a harului lasata
de Hristos Bisericii Sale este cea a Tainelor.
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4. Numarul Tainelor

Desi nu s-a precizat de la inceput in Sf. Scripturd nici in Sf. Traditie
numarul Tainelor, avem marturii clare Tn Sf. Scriptura pentru fiecare Taind in parte,
la unele ardtdndu-se momentul instituirii, la toate aratdndu-se practicarea lor.
precizarea numarului de 7 Taine s-a facut oficial In Rasarit Tn anul 1274 intr-o
Marturisire de credintd prezentata de Tmparatul bizantin Mihail Paleologul la sinodul
unionist de la Lyon. Aceasta precizare a numarului de 7 al Sf. Taine este reluata si in
Marturisirile de credinta formulate Tn veacurile urmdtoare: a lui Petru Movila si a
patriarhului Dositei al lerusalimului - ambele din secolul al XV11-lea.

5. Tmpartirea Tainelor

t Cea mai cunoscutd este in Taine care se repetd si Taine care nu Se repeta.
Majoritatea dogmatistilor considera ca numai Botezul si Hirotonia sunt Taine care
nu se repetd. Unii dogmatisti greci numara intre acestea si Mirungerea si chiar
Nunta, socotind cd atunci cand acestea se repeta (in cazul celor reveniti la credinta si
acelor casatoriti a doua sau a treia oara), ele sunt doar ierurgii.

Taina Botezului

1 Definitie. Numiri.

2. Instituire si pareri catolice gresite despre aceasta;

3 Temeiuri pentru Botezul copiilor si obiectia protestant;
4. Materia, formula, ritualul Tainei si practici gresite;
SlSavarsitorul si primitorii Tainei;

6. Necesitatea Botezului pentru mantuire;

7. Botezul s&ngelui si botezul dorintei.

1 Botezul este Taina prin care omul, prin intreita cufundare Tn apa si prin
rostirea formulei Botezului de catre savarsitor, din starea de robie a pacatului intrd in
starea haricd, curdtindu-se de pacatul stramosesc si de pacatele personale facute pana
atunci, fiind rendscut la o viatd noud si partas roadelor Rascumpardrii prin Jertfa
u lii, devenind membru al Bisericii lui Hristos.

Potrivit efectelor si importantei lui, Botezul este baia nasterii celei de-a
doua, nastere de sus, usa de intrare Tn Biserica si conditia absolut necesara pentru
Primirea celorlalte Taine. Caracterul sau de Taina rezulta si din diferitele numiri ce i
H dau in Sf. Scripturd si Sf. Traditie: baie mantuitoare, scaldatoare sfanta, apa
&intitoare, renastere, luminare etc.
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2. Taina Botezului a fost instituitd de Mantuitorul Hristos prin cuy
adresate Apostolilor: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sf. Duh.., - Matei 28,19.

Parerile unor teologi apuseni cd Taina Botezului a fost instituita Jjtlfiotezul
Domnului sau la convorbirea Méantuitorului cu Nicodim, ca si afirmatia da‘Botezul
crestin nu se deosebeste de botezul lui loan, sunt cu totul gresite. Cea dintai este
contrara Sf. Scripturi, textelor din care reiese ca Domnul a venit la lordan pentru a
primi botezul lui loan, numai pentru a "implini toata dreptatea™, ca sa confirme
valoarea operei Tnaintemergatorului Sau, pentru a-Si arata aprecierea pentru lucrarea
acestuia. Botezul lui loan era doar o preinchipuire a Botezului crestin.

A doua pdrere este iardsi gresitd pentru cd in convorbirea cu Nicodim,
Mantuitorul 1l lamureste pe acesta asupra semnificatiei si importantei Botezului
crestin care avea sa vina in viitor. Botezul crestin este deosebit de botezul lui loan,
cele doud botezuri nu au in comun decat numele: Bantiopa Bantiopog, de la Borricn

mp a boteza, a cufunda.

Botezul lui loan, numit ,,botezul pocdintei” - Matei 3,11, fiind destinat
iudeilor, era doar o preinchipuire a Botezului crestin, un simbol al pocaintei! fard &
Tmpdrtasi harul iertarii pacatelor cum rezulta din textele: ,,Eu va botez cu apa spre
pocdintd, iar Cel ce va veni dupa mine.., v& va boteza cu Duh Sfant si cufoc -
Matei 3,11 si: ,,Gasind Pavel pe unii ucenici, i-a intrebat: Primit-ati voi Duhul
Sfant cand ati crezut? lar ei au zis: Dar nici n-am auzit ca este Duhul Sfant. Sihla
zis: Dar in ce v-ati botezat? Ei au raspuns: in botezul lui loan. Atunci Pavel a zis:
loan a botezat cu botezul pocaintei, spunandpoporului sa creada in Cel ce va veni
dupa el, adica in lisus Hristos. Si auzind ei, s-au botezat in numele Domnului Msus.
Sipunandu-si Pavel méinilepeste ei, Duhul Sfant a venit asupra lor”- F.A. 19,2-6.

Din acest text rezulta clar deosebirea dintre cele doua botezuri, botezul lui
loan fiind doar un act premergator si pregatitor al Botezului crestin, care a durat
pana in ziua Cincizecimii, cand, Tntai, au fost botezati Apostolii ,,cu Duh Sfantsi au

foc”- Matei 3,11. intr-o forma exceptionald, dar in esenta Botezul lor fiind identic
cu Botezul crestin cu apa si cu Duh care se practicd in Biserica de atunci pana la
sfarsitul veacului.

3. Deoarece Botezul este necesar tuturor oamenilor pentru mantuire
ca toti se nasc cu pdcatul stramosesc conform loan 3,5. Biserica a practicat de la
nceput si Botezul copiilor F.A. 10.44 etc. Obiectia protestantilor cad Botezul nu ar fi
necesar copiilor pentru ca ei nu au pacate, cade, caci ,,nimeni nu etburat de
intindciune, chiar daca viata lui arfi o singura zi” - lov 14.4 si ,,intm\Oradelegi
m-am zamislitsi in pacate m-a nascut maica mea” - Psalmi 50.” precum silv;, ceea
ce este nascut din trup, trup este” - loan 3.6, De asemenea, tdierea imprejur din
Vechiul Testament care a preinchipuit Botezul crestin, se aplica tuturor varstelor
(Coloseni 2,11), asemenea potopul | Petru 3.20-21 si trecerea prin Marea Rosie 1
Corinteni 10,1-2.

Credinta si cainta drept conditii premergdtoare Botezului se cer tnumai
adultilor: Matei 28,19; Marcu 16,16. nu si copiilor, pentru acestia credinta fm”
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«purisitd de nasii lor. Sf. Scripturd ne aratd destule cazuri de reversibilitatea
credintei, cAnd pentru credinta si rugdciunea unora au primit ajutor altii - Matei 8.5:

T Corinteni 15.29 - Botezul substitutiv.

Sf. Parinti ne dau marturii despre necesitatea Botezului copiilor;

Sf. Grigorie Teologul zice: ,,Ai copii? Sa nu ia timp rautatea. Safie sfintit
I"botezat) din pruncie, safie consacrat Duhului de la Tnceput”.

Origen spune: ,,Biserica a primit de la Apostoli traditia de a Tmpartasi si
jmncilor Botezul™.

La sinodul de la Cartagina in 418 s-a hotarat: ,,Cel ce neagd necesitatea
Botezului copiilor nou nascuti séfie anatema”

4. Materia Botezului este apa naturald, curata, sfintitd mai Tnainte, Botezul
facandu-se prin fintreita cufundare, cel facut prin turnare sau stropire cum fac
catolicii fiind respins de Biserica Ortodoxa. Cele 3 cufundari simbolizeaza cele 3
zile in care Mantuitorul a stat in mormant c&ci ,,intru moartea Lui ne-am botezat” -
Romani 6,3-4. Prin canonul 50 apostolic si 7 al sinodului al IlM-lea ecumenic,
Biserica a condamnat botezul printr-o singura cufundare practicat de unii eretici.

, Formula Botezului este *Se boteaza robul lui Dumnezeu (N) in numele
Tatalui. Amin (o cufundare), si al Fiului. Amin (a doua cufundare), si al Duhului
Sfant acum sipurureasi in vecii vecilor. Amin (a treia cufundare)".

gr Cand administreaza botezul lor, catolicii rostesc formula: ,,Eu te botez..."
ceea ce ar mari importanta savarsitorului vazut fata de cel nevazut, lisus Hristos. Tn
Biserica Ortodoxa, Tn Sf. Taine cuvintele ,,Se boteaza™ au caracter declarativ si de
constatare, aratand cd Taina se savarseste vizibil prin actul si cuvantul preotului, dar
invizibil, prin lucrarea lui Hristos.

h 5. Savarsitorul Botezului este preotul sau episcopul hirotonit canonic. Tn
caz de nevoie, poate fi si diaconul sau orice crestin ortodox care nu a cazut de la
dreapta credintd. Primitorii sunt toti cei nebotezati care vor sa devind membri ai
Bisericii lui Hristos.

] 6. Botezul este absolut necesar pentru mantuire potrivit cuvintelor
Mintuitorului" De nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va intra n
impératia lui Dumnezeu” - loan 3.5 si ,,Cel ce va crede si se va boteza se va
mantui’- Marcu 16,16.

7. Biserica noastra recunoaste si Botezul sangelui si Botezul dorintei.

Botezul sangelui este moartea martiricd pentru credinta Tn Hristos. Puterea
sfintitoare a unui astfel de sfarsit este aratatd de Mantuitorul: ,,Oricine Tsi va pierde
viata sa pentru Mine si pentru Evanghelie, acela o va mantui”’-Marcu 8,35. Matei
10,39 sau ,,Fericiti cei prigoniti pentru dreptate, ca a acelora este Tmparatia
cerurilor”- Matei 5,10.

Prin botezul dorintei se intelege dorinta arzdtoare a unui om nebotezat de a
deveni membru al Bisericii lui Hristos, unitd cu evlavie, pocdinta si viata virtuoasa.
°aca un astfel de om nu poate primi Botezul dintr-o cauza obiectiva, se socoteste
botezat cu Botezul dorintei pentru ca spune Mantuitorul: ,, Cel ce are poruncile Mele
f*lepazeste, acela este cel ce Ma iubeste”- loan 14,21.
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Despre cei ce au murit fard a primi niciun fel de Botez, se crede ca se vor
osandi daca sunt adulti, iar daca sunt copii, ei nu se vor putea bucura de: fericirea
deplina.
Observatie: Tn mod gresit, unii preoti considera botezul sdvarsit de catolici
si protestanti valabil ,,prin pogordmant”. Dar pogoramantul se face de Bisericd
numai pentru a Tnmuia putin acrivia randuielilor in general respectate. Tn cazul e
fatd, Tnsd, Taina Botezului are o importantd fundamentald pentru viata si mantuirea
credinciosilor, primirea Botezului fiind o conditie sine qua non pentru dobandirea
mantuirii dupa cuvantul Mantuitorului: ,,Cel ce va crede si se va boteza se \q
mantui, iar cel ce nu va crede se va osandi” - Mc. 16,16. Dupa cum reiese si din
acest text, conditia cea mai importanta pentru ca Botezul saffie valabil este dreapta
credintd din partea primitorului, care nu poate fi decat una - cea ortodoxa cf. Efes
4,5:,,Este un Domn, o credinta, un Botez. ™

Sa nu uitdm ca Sf. Taine nu pot fi savarsite Tn afara Bisericii, ci numai in
Bisericd - asa cum reiese si din definitia lor - iar Biserica adevératd nu poate s
fiinteze decat acolo unde este credinta adevarata.

Asadar, fard marturisirea dreptei credinte, Sf. Taine nu sunt valabile pentru
ca nu este Biserica adevarata, nefiind ,,zidita pe temelia Apostolilor" dupa cuvantul
Sf. Scripturi - Efeseni 2,20. adica pe credinta si Invatatura primita de la Apostoli.

lar daca se are in vedere aici faptul cd Botezul crestin poate fi savarsit in
situatii extreme, si de un mirean, nu trebuie s& se uite ca in acest caz, pentru ca Taina
sa fie valabild, se cere totusi de la savarsitor sa fie drept credincios, adicad ortodox.

n plus, botezurile administrate de catolici si protestanti sunt desigur'diferite
de Botezul ortodox, pentru ca cele 2 confesiuni marturisesc alta credintd decat cea
ortodoxad, si atunci daca am admite totusi ca sunt valabile toate cele 3 botezuri' s-ar
contrazice afirmatia Sf Scripturi: ,, Este un Domn, o credintd, un Botez. ”” Efes. 4,5.
Acest adevar este confirmat si de canonul 46 Apostolic: ,,Poruncim ca orice
episcop sau preot care accepta vreun botez al ereticilor sau vreo jertfa de-a lor sa
fie caterisit".

Lecturd: Dosoftei Morariu, Despre dumnezeiescul har, pg.71-75;

D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, pg.312-319.

Taina Mirungerii

1. Definitie. Numiri.

2. Raportul dintre Mirungere si Botez;

3. Texte scripturistice referitoare la aceastd Taing;

4. Cele doua moduri de admninistrare a Tainei Tn Biserica primarg;

5. Partea vazutd a Tainei;

6. Administrarea Tainei imediat dupa Botez si practica gresita catolica;
7. Opinia protestanta despre Taina Mirungerii.
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fi 1. Taina Mirungerii este Taina n care celui nou botezat, indata dupa Botez, i
«impartaseste harul Duhului Sfant pentru a se Intari si pentru a spori Tn viata cea

oua dobandita prin Botez.

Numirile date acestei Taine in Sf. Scripturd ne amintesc de efectele Tainei:
»jar Cel ce ne intareste pe noi... Si ne-a uns pe noi este Dumnezeu, Care ne-a Si
pecetluitpe noi - 11 Corinteni 1,21-22 si *Sa nu-L Tntristati pe Duhul Sfant al lui
dumnezeu, ntru care atifostpecetluiti Tn ziua rascumpararii’’- Efeseni 4.30.

Alte numiri date Tainei in Sf. Scripturd sunt: ,,ungerea mantuirii”’—| loan
220, ',,impartasirea Duhului”- loan 7,39. Numirea de "Tainapunerii mainilor”se
referd la modul de savarsire a Tainei Tn epoca apostolica conform F.A. 8.17:19,6.

2. Raportul dintre efectele Tainei Sfantului. Mir si cele ale Botezului este
Semadnator cu cel dintre nasterea si cresterea trupeasca. Dupa cum cel nou nascut
are nevoie de o ingrijire deosebita, tot asa si cel nou nascut duhovniceste are nevoie
de haruri noi pentru a se ntdri in viata cea noud dobanditd prin Botez. Asadar,
ungerea celui nou botezat cu Mir sfintit este necesara pentru cresterea si desavarsirea
moral - spirituald a primitorului.

- Sf. Parinti aduc numeroase marturii despre aceasta Taina, referindu-se fie la
numirile, fie la efectele ei. Astfel, Sf. Chirii al lerusalimului considera ca cel nou
botezat este vrednic de a se numi crestin abia dupa primirea Mirungerii. Sf. Nicolae
Cabasila afirma ca prin Taina Sf. Mir se pun n lucrare puterile primite prin Botez.

% 3. Despre momentul instituirii Tainei, Sf. Scripturd nu ne vorbeste, Tnsa
e&racterul de Taind al Mirungerii este dovedit de mai multe texte scripturistice, care
se refera fie la partea vazuta, fie la efectele Tainei: Il Corinteni 1.21-22: Efeseni
m m i loan 2.20: loan 7.39: F.A. 8.17: F.A. 19.6.

4. La inceput in Biserica primara aceastd Taina se administra in doua
moduri: prin punerea mainilor Apostolilor sau episcopilor si prin ungerea cu mir
sfintit. Probabil c& savarsirea Tainei prin ungerea cu mir sfintit a inlocuit practica
punerii mainilor odatd cu raspandirea crestinismului pe arii mai largi unde Apostolii
sau episcopii se deplasau greu. Cert este, Tnsd, cd ambele practici se referd la aceeasi
Taind si au aceleasi efecte.

- 5. Materia: mir sfintit - untdelemn amestecat cu numeroase aromate sfintit
deintaistatatorul fiecarei Biserici autocefale, in Joia Patimilor, inconjurat de soborul
tuturor ierarhilor Tn functiune.

Formula: 1Pecetea darului Duhului Sfant”. Prin ungerea trupului la
organele principale cu mir sfintit se urmareste intarirea acestora pentru a-si indeplini
functiunile lor in vederea cresterii si desavarsirii duhovnicesti.

6. Practica Bisericii stravechi este aceea de a administra Mirungerea imediat
dupé Botez potrivit textului: "Nu-L intristati pe Duhul Sfant al lui Dumnezeu, Tntru
are ati fost pecetluiti In ziua rascumpararii” - Efeseni 4.30 pentru ca “ziua
Acumpararii” este ziua in care s-a primit Botezul.

Pentru catolici, Taina Mirungerii este sacramentul confirmatiunii, pe care ei
~Aadministreaza copiilor doar la varsta de 12 ani sau cel putin 7 ani, motivand ca
Pruncul nu are ratiunea dezvoltatd. Noi insa afirmam ca Taina Sf. Mir este mai
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necesara pentru dezvoltarea spirituald a primitorului cu cat este la o varsta mai
frageda.

Taina Sf. Mir este astfel administrata in Biserica Ortodoxa pruncilor indata
dupa Botez pentru a se actualiza (a face roditoare) bogatia de daruri primite IpfBotez
pentru a-1 ajuta pe primitorul ei sa Tnainteze n viata duhovniceasca.

7. Protestantii nu recunosc nici macar caracterul de simbol al acestei
ei considera ca practica punerii mainilor din epoca apostolica, despre care vorbeste
Sf. Scripturd, este o simpla ceremonie unitd cu Botezul. Tot asa nici ungerii cu mr
sfintit nu-i recunosc caracterul de Taind. Tmpotriva acestor pareri noi aducem c
argument faptul cd, asa cum ne relateaza Sf. Scripturd, nu totdeauna cei care botezau
administrau si ritualul punerii mainilor. Acesta era 0 Tama deosebitd de Taina
Botezului fiind savarsitd numai de Apostoli sau episcopi si avand ca efect venirea
Duhului Sfant asupra primitorilor - F.A. 8.14-16.

Despre practica ungerii cu mir sfintit, noi stim ca aceasta a fost un alt mod
de a savarsi Mirungerea, care a nlocuit practica punerii mainilor din epoca d
nceput a Bisericii.

Protestantii mai obiecteazd ca Duhul Sfant venea uneori asupra oamenilor
chiar fara sa fi primit Taina Botezului. Deci, nu ar mai fi nevoie si de o altd Taing,
zic ei, pentru primirea harului divin (cazul sutasului Comeliu - F.A. 10,44). ins3,
istorisirea de care amintesc ei ne arata numai ca lucrarea Duhului Sfant nu jpoate fi
Tngradita de nimeni si de nimic cdci Vantul sufla unde vreal-” loan 3,8. Ceea e
noi cunoastem este Tnsa, ca modalitatea obisnuitd de Tmpartasire a harului divin este
cea a Sf. Taine n Biserica.

Taina Sfintei Euharistii

1 Definitie. Tnsemnéatate. Numirile Tainei.
2. Instituire. Forma initiald a savarsirii Tainei si forma actuala.
L Deosebiri confesionale - conceptii gresite catolice:
A. Folosirea azimei la misa catolica in loc de paine dospitd - contraargumente
ortodoxe.
B. Lipsa epiclezei in misa catolica - contraargumente ortodoxe.
3. Despre fntreitul caracter al Sf. Euharistii: de Taina, de Jertfa, de ospdf
comemorativ;
4. Savarsitorul si primitorii Tainei;
5. Efectele Sf. Euharistii. impadrtdsirea cu vrednicie si nevrednicie.
M. Conceptii gresite protestante despre Sf. Euharistie:
A. Tn vechime
B. Actual
C. Protestantii nu recunosc Sf. Euharistii caracterul de Taind, nici de Jertfa, ci doar
caracterul ei anamnetic. Combaterea lor.
IM - 1V. Completari
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1 Aceastd Taind Tsi are denumirea de la termenul grecesc euxopiotic m
multumire, pentru cd Mantuitorul Tnainte de a o institui la Cina cea de Taina, a
Piltumit lui Dumnezeu prin rugaciune.

Definitie: Taina Sf. Euharistii este Taina Tn care, sub forma painii si a
vinului, crestinul se impartaseste cu Thsusi Trupul si Sangele Domnului prezente real
n elementele de paine si vin care se prefac Tn timpul Sf. Liturghii.

Aceastd Tainad este cea mai Tnsemnatd pentru ca, dacd in celelalte Taine
pritnini harul divin, prin Sf. Euharistie ni se impartaseste Tnsusi izvorul harului. Prin
aceasta Taina se ntdreste harul primit prin celelalte Taine. Taina Sf. Euharistii este
dovada cea mai mare a iubirii de oameni a lui Dumnezeu pentru cd Tn aceasta Taina
El ne da Tnsusi Trupul Sau ca sa-1 mancam. Sf. Euharistie este, prin excelentd, Taina
unitatii Bisericii, "caci o paine, un trup suntem cei multi, caci toti ne Tmpartasim
dintr-opéine - 1 Corinteni 10.17,

Numirile Tainei sunt: Cina Domnului, Ospatul Stdpanului, Frangerea
painii, Paharul binecuvantarii, Paharul mantuirii, Paharul vietii, Tmpartasanie,
«minecatura etc.

* 2. Taina Sf. Euharistii a fost instituitd de Mantuitorul la Cina cea de Taing,
cand, luand péinea Tn mainile Sale, a multumit, a binecuvantat, apoi a frant-o si a
dat-o Sf. Sdi Apostoli zicand: ,,Luati, mancati... . Apoi, ludnd paharul si multumind
a zis: ,,Beti dintru acesta... ”- Matei 26.26-28: Marcu 14.22-24: Luca
Apoi, Mantuitorul a poruncit Apostolilor: "Aceasta sa o faceti Tntru pomenirea
Meaf” Luca 22.19:1 Corinteni 11.25.

Prima datd, Sf. Euharistie a fost savarsita de Mantuitorul la Cina de Taina
cand a luat paine, a multumit, a binecuvantat, a frant-o si a dat-o ucenicilor Séi. Din
acest ritual initial nu se poate reduce nimic. In aceasta forma, Taina Sf. Euharistii s-a
savarsit la Tnceput de Sf. Apostoli si de crestini. Apoi Biserica a imbogdtit ritualul
savarsirii Tainei, Tmbracand Taina Sfintei Euharistii Tn haina, Tn forma cunoscuta a
SfttLiturghii.

Deci Taina Sf. Euharistii cuprinde si prefacerea darurilor. Prin Tmpértasirea
cu Trapul si Sdngele Domnului se finalizeaza Taina, Tsi atinge scopul pentru care a
foit savarsita.

M ateria: paine de grau curat, dospita, cum a fost la Cina cea de Taina si vin
curat din struguri, indiferent de culoare, amestecat cu putind apa (care se toarnd la
floscomidie).

I Momentul prefacerii cinstitelor daruri de péine si vin in Trupul si Sangele
*Somnului este acela Tn care preotul liturghisitor rosteste epicleza - rugdciunea de
invocare a Duhului Sfant - si le binecuvinteaza.

* Kk *
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I. Deosebiri confesionale

Conceptii gresite catolice
A. Catolicii Tntrebuinteaza la misa lor - asa-zisa ,liturghie catolica’

nedospita (azimd), din secolul al VI-lea, practica ce s-a generalizat in Apus 1Q
secolvil al Xl-lea. Ei Tsi Tntemeiaza aceastd inovatie pe parerea gresita cd la Cina cea
de Taind, Mantuitorul Hristos si Apostolii au serbat Pastile iudeilor si deci awfolosit
azima.
n Biserica Ortodoxa, Sf. Liturghie se sdavarseste cu paine dospitd pe baza
urmatoarelor argumente scripturistice:

a) Din textele Evangheliilor sinoptice reiese ca pdinea intrebuintatd de
Mantuitorul la Cina de Taind a fost paine dospitd, fiind numita in textul original
dptoc = paine dospitd si nu aliyov = paine nedospita;

b) Evanghelistul loan mentioneaza clar ca Mantuitorul a serbat cu ucenicii
Sédi Pastile Tnainte de ziua Pastilor iudeilor "lar mai Tnainte de sdrbatoarea
Pastilor... " -mloan 13.1:

c) Tot evanghelistul loan spune ca dupa ce iudeii L-au dus pe lisus la Pilat,
ei nu au intrat Tn pretoriu ca sa nu se spurce si sa poata manca Pastile - loan 18.28 -
deci mielul pascal nu fusese consumat si sarbatoarea Pastilor care dura 7 zile nu
Tncepuse.
d) Tot evanghelistul loan ne relateaza cd dupa ce Mantuitorul a fost rastignit
de iudei, Tn seara acelei zile, ei s-au grabit sa dea jos trupurile celor rastigniti pentru
ca acestea sa nu ramana pe cruce "caci era mare ziua Sambetei aceleia”” —loan
19.31. fiind prima zi a Pastilor.

n concluzie, din relatarile celor 4 evanghelisti rezultd urmatoarele: joi seara,
la Cina cea de Taind, cand s-a instituit Taina Sfintei Euharistii, Mantuitorul a serbat
Pastile cu ucenicii Sai, mai Tnainte cu o zi de sarbatoarea Pastilor iudeilor, la care au
consumat paine dospita.

B. Catolicii mai sustin Tn mod gresit cd momentul prefacerii cin
daruri este acela n care se rostesc de cdtre preot cuvintele de instituire ,,Luati,
mancati..." si nu cel al epiclezei pe care au si scos-o din ,liturghiile” lor.

a) Insd, Tn momentul cand Mantuitorul a rostit aceste cuvinte, potrivit Sf.
Scripturi, elementele euharistice fusesera prefacute prin rugaciunile de multumire si
binecuvantare rostite mai Tnainte.

b) Momentul prefacerii este Tn timpul epiclezei pentru ca rugaciunea
epiclezei se afla in toate Liturghiile rasdritene si chiar in unele Liturghii apusene mai
vechi. De asemenea, aceastd rugdciune este descrisd si in "Didahia celor 12
Apostoli - document patristic important.

Asadar, elementele euharistice se prefac Tn timpul epiclezei, iar cuvintele de
instituire rostite Tn timpul Liturghiei nu au decat un rol istorico-narativ.

* ok *

3. Potrivit Tnvataturii ortodoxe, Sf. Euharistie are caracter intreit: de
de Jertfa si de ospat comemorativ sau anamnetic.
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a) Ca Taind, Sf. Euharistie este Tmpdrtasirea cu Trupul si Sdngele Domnului
prezente real sub forma painii si a vinului dupd prefacerea acestora in timpul
epiclezei. Instituirea Tainei a avut loc la Cina de Taina prin cuvintele Mantuitorului:
mkuati, mancati... Beti.,.”. Aceste cuvinte de instituire au inteles literal propriu si nu
gimbolic, nici figurat, asa cum rezulta din textul loan 6.50 s.u..

b) Ca Jertfa, Sf. Euharistie este actualizarea pe sf. altare, Thnoirea fara a se
iepeta pana la sfarsitul veacurilor a Jertfei Mantuitorului de pe Golgota. Ea are toate
elementele caracteristice unei jertfe: altar, jertfitor, victima. De asemenea, caracterul
de jertfa reiese din cuvintele: ,se frange”, “se varsd”, “se da”. in esentd, Jertfa
fijinaristicd este identica cu Jertfa de pe Cruce, numai ca este savarsitd intr-o forma
psangeroasd si va fi savarsitd permanent in Bisericd pand la sfarsitul veacurilor
conform profetiei lui Maleahi 1.11. Momentul aducerii Jertfei este cel al prefacerii
darurilor Tn Trupul si Sdngele Domnului.

c) Ca ospat anamnetic (comemorativ), Sf. Euharistie este 0 aducere aminte
(anamnezd) a intregii opere mantuitoare a lui Hristos dupa porunca datd Sf.
Apostoli: ,,Aceasta sa o facefi intru pomenirea Mea" (amintirea) - Luca 22.19.
completatd de Sf. Ap. Pavel: ,, Caci de cate ori veti mancapéinea aceasta si veti bea
paharul acesta, moartea Domnului vestiti, pana cand va veni" - | Corinteni 11.26
(deci Jertfa euharistica se savarseste mai ales Tn amintirea mortii de pe Cruce).

4. Savarsitorul Sf. Euharistii este episcopul sau preotul, ca urmasi ai Sf.
Apostoli carora Mantuitorul le poruncise: ,,Aceasta sa o faceti intru pomenirea
Mea'V- Luca 22.19: 1 Corinteni 11.25. Din Incredintarea episcopilor sau preotilor,
si diaconii pot Tmpartasi, adicd pot imparti Sf. Euharistie celor bolnavi, celor din
nchisori etc.

Primitorii sunt toti crestinii care nu s-au despartit de Biserica si care s-au
pregatit pentru primirea Sf. Euharistii prin Taina Pocdintei (prin Tmplinirea
canonului), avand binecuvantare de la duhovnic.

;i Biserica noastrd a impartasit totdeauna si copiii Tndata dupa Botez.

Catolicii considera ca copiii pot fi Tmpartasiti abia dupda primirea
sacramentului confirmatiunii (cum numesc ei Taina Mirungerii), deci la varsta de 7
sau 12 ani. Aceastd practica s-a introdus in cultul catolic Tn secolul al XlI-lea.

5. Efectele Sf. Euharistii: Tmpartasindu-ne cu Trupul si Sdngele Domnului
ne unim Tnh mod real cu Mantuitorul Hristos conform loan 6.56: ,,Cel ce mananca
Trupul Meu si bea Sangele Meu petrece intru Mine si Eu intru e | cel ce se
Tmpartaseste primeste: curatire de pacate, intdrire Tn viata duhovniceasca si garantia
Tnvierii si nemuririi sau arvuna vietii vesnice: ,,cel ce va manca din pinea aceasta
ii vafi in veci" - loan 6.51. Despre efectele Sf. Euharistii gasim si in formula
rostitd la Timpartagire.

Aceste efecte ale Tainei se aratd in cei ce o primesc cu vrednicie, adicd cu o
Pregatire corespunzatoare facutd prin pocdinta adevaratd, adica prin: spovedanie,
rugaciune, post, acte de milostenie. Cei care se Tmpartdsesc cu nevrednicie se
osandesc dupa cuvintele Ap. Pavel: ,,Oricine va manca painea aceasta sau va bea
Paharul Domnului cu nevrednicie vafi vinovatfata de trupul si sangele Domnului.
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Deci sa se cerceteze omul pe sine si asa sa manance din paine si sa bea din pahar-
caci cel ce mananca si bea din pahar cu nevrednicie, osanda isi mananca si bea
nesocotind Trupul Domnului " - 1 Corinteni 11.27-29.

11. Deosebiri confesionale

Conceptii gresite protestante:

Protestantii nu recunosc Sf. Euharistii caracterul de Taina, nici pe cel de
Jertfa, ci o reduc la un simplu ospét comemorativ.

A. La inceput protestantii promovau mai multe conceptii despre S,
Euharistie:

- Luther sustinea prezenta reald a Domnului Tn Euharistie prin impanatie,
afirmand deci ca Domnul Hristos se afla in paine, cu paine, sub paine si in vin, cu
vin si sub vin. Trupul Domnului din cer, zicea el, este prezent unindu-se cu painea,
iar sngele cu vinul, dar elementele raman neschimbate.

- Zwingli afirma ca in Sf. Euharistie Domnul nu este prezent sub nicio
forma, nici material, nici spiritual, aceasta fiind doar un act comemorativ.

- Calvin tine calea de mijloc, admitand o Tmpartdsire spirituald cu trupul lui
Hristos, pe care ar primi-o numai cei predestinati la mantuire, Tn timp ce cei
reprobati (condamnati) primesc numai péine si vin.

B. Actual, neoprotestantii sustin ca painea si vinul de la Sf .Euharistie sunt
numai simboluri ale Trupului si Sangelui Domnului. Faptul ca painea si vinul de la
Cina Domnului au fost elemente naturale, zic ei, ar rezulta din cuvintele
Mantuitorului rostite la Cina de Taind: "Adevar grdiesc voud, de acum nu voi mai
bea din rodul vitei, pana inziua in care Tl voi bea nou n Tmparatia lui Dumnezeu -
Marcu 14.25: Matei 26.29. Aceasta aratd ca la Cind, Apostolii si Mantuitorul ad
baut vin.

Combaterea acestei conceptii protestante:

a) Numele de ,,rod al vitei" in aceste texte invocate de protestanti este dat la
ceea ce Apostolii au baut la inceputul Cinei (vin natural). Pentru aceasta avem temei
la Luca 22.20: ,,Asemenea si paharul, dupa ce au cinat, zicand: acest pahar este
Legea cea noud", unde se precizeaza ca Sf. Euharistie a fost instituitda dupa cina, la
al doilea sau al treilea pahar. Aceasta este confirmata si de Ap. Pavel la | Corinteni
11.25: ,,Asemenea si paharul, dupa cina, zicand: Acestpahar este Legea cea noua

intru Séngele Meu

b) Cuvintele de instituire a Tainei Sf. Euharistii au un nteles literal
propriu, real, nu simbolic, nici figurat. Conceptia protestantd potrivit careia
cuvintelor de instituire a Tainei li se atribuie inteles simbolic este gresita
neconformandu-se regulilor ermineuticii (de interpretare a Sf. Scripturi) pentru ca
mai ales n textul de la loan 6.50 s.u. se arata ca intelesul cuvintelor Mantuitorului
este propriu, real, iar nu simbolic. Tn discutia cu iudeii prezentatd de evang. loan in
cap. 6, Mantuitorul accentueaza acest inteles real al cuvintelor Sale, chiar daca unii
dintre ucenicii Sai s-au scandalizat si L-au parasit. lar Tn sens figurat, a manca trupul
cuiva fnseamna a-1 cleveti, inteles care este exclus de context.
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Asadar, din cercetarea textelor Sf. Scripturi referitoare la Sf. Euharistie
rezulta clar ca la Cina de Taind a avut loc o Tmpartasire reald cu Trupul si Sangele
pomnului. Deci, in Taina Sf. Euharistii nu poate fi vorba de o impartasire simbolica
Ori spirituald cum afirma protestantii.

Acest adevar este Tntdrit de numerosi Sf. Périnti. Sf. loan Gurd de Aur
zice: ,,Nu un omface ca darurile prezente (painea si vinul) sa se prefaca in trupul si
sangele Domnului, ci Hristos Care afost rastignitpentru noi, Caruia preotul Ti tine
locul”, iar Sf. loan Damaschin spune: ,,Painea si vinul nu sunt nicidecum
inchipuirea trupului si sangelui lui lisus Hristos, fereasca Dumnezeu, ci Thsusi
trupul lui Hristos unit cu Dumnezeirea... dar nu ca si cum trupul pe care-l ia
Crestinul ar cobori din cer; painea si vinul sunt prefacute in trupul si sangele
tfromnului

|; C. Protestantii nu recunosc Sf. Euharistii caracterul de Taing, nici pe cel de
Jertfa, considerand-o doar un ospat comemorativ. Deci, protestantii nu recunosc Sf.
Euharistii caracterul ei de Jertfa reald, deoarece, spun ei, Mantuitorul S-a adus pe
Sine jertfa o singurd data, iar aceasta Jertfa nu se mai repeta. Tn sprijinul acestei idei,
el invocad urmatoarele texte: ,,Asa si Hristos S-a adus pe Sine jertfa o datd, ca sa
ridice pacatele multoral- Evrei 9,28 si ,, Caciprintr-o singurajertfa adusd, a adus
la vesnica desavarsire pe cei ce se sfintesc” - Evrei 10.14. Ei afirmd, deci, ca
Ipantuirea s-a realizat istorie o data pentru totdeauna, fiind deajuns apoi ca prin actul
Subiectiv al credintei (sola fide), fiecare crestin sa-si Tnsuseasca aceastd mantuire.
Din acest motiv, dupa ei, nici preotul ca savarsitor al acestei lucrari nu ar fi necesar.

B Aceasta afirmatie este gresitd. Noi admitem ca Hristos S-a adus pe Sine
jertfa sdngeroasa o singura datd, iar aceasta jertfa nu se mai repeta, avand o data
pentru totdeauna ca efect Rascumpararea neamului omenesc din robia pacatului. Dar
de aici nu rezultd ca Sf. Euharistie, fara a fi o repetare a Jertfei de pe Cruce, nu ar
avea; caracter de Jertfa. Dimpotriva, ea este Jertfa reald, sub forma nesangeroasa,
este Jertfa care actualizeaza permanent pe sf. altare Jertfa de pe Golgota pana la
sfarsitul veacurilor conform Maleahi 1.11. Aceastd actualizare se face dupd porunca
Domnului conform Luca 22.19 si | Corinteni 11,25-26.

Cat priveste expresiile: ,,partas la altar™, ,,partas lajertfelnic™, ,,partas la
masa Domnului”, folosite Tn Sf. Scripturd si de Sf. Parinti, protestantii afirma ca
toate se refera numai la o jertfa a laudei, ojertfa spirituald din partea credinciosului.
Deci, in Sf. Euharistie nu ar putea fi vorba decét de o jertfa spirituald de laudd, de
multumire din partea credinciosilor.

Dar Sf. Parinti, intemeindu-se pe Sf. Scriptura, afirma clar despre caracterul
de Jertfa al Sfintei Euharistii. Sf. lustin Martirul zice: ,,Aducem in numele Lui
Jertfape care Domnul lisus a poruncit safie adusd, adica Jertfa painii si a vinului
in Euharistie " iar Sf. loan Gura de Aur afirma: ,,De aceea (Jertfa de pe Golgota) o
aducem si acum, care afost adusa si nu s-a sfarsit™.

D. impotriva protestantilor care nu admit Tmpartasirea copiilor, noi
argumentdam ca Sf. Euharistie a fost instituita de Mantuitorul pentru toti, deci si
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pentru copii. De asemenea, El insusi a poruncit: ,,Lasati copiii s& vina la Mine””
Matei 19,14.

Asadar, nerecunoscand Sf. Euharistii caracterul de Taind, adicd impartasirea
cu Trupul si Sangele Domnului, si respingand si caracterul de Jertfa, acordandu-i
doar caracter de ospat comemorativ, protestantii neaga astfel importanta si valoarea
adevarata a Sf. Euharistii.

* ok K

IN. Dogma prezentei reale a lui Hristos Tn Sf. Euharistie si consecintpje
ei dogmatice:

Biserica noastra invatd ca in Sf. Euharistie este prezent real Mantuitorul
Hristos dupa Fiintd si dupd ipostas, cu firea Sa omeneasca si cu cea dumnezeiasca
(potrivit unirii ipostatice). Din aceasta dogma a prezentei reale a Mantuitorului
Hristos in Sf. Euharistie decurg urmatoarele consecinte dogmatice:

1. Dupa prefacerea painii si a vinului in Trupul si Sangele Domnului, Sfintei
Euharistii 1 se cuvine aceeasi adorare pe care o dam Mantuitorului Hristos ca
Dumnezeu adevarat.

2. impartasindu-ne cu Trupul si Sangele Domnului, potrivit unirii ipostatice,
ne Tmpartdsim si cu Dumnezeirea Sa, cdaci Dumnezeirea Mantuitorului Hristos
ramane nedespartitd de omenitatea Sa Tn Persoana Mantuitorului. lisus Hristos este
prezent dupd Fiinta si dupd ipostas in Sf. Euharistie, ca Dumnezeu adevarat, dar noi
ne impartasim cu EI numai dupa har.

3. in fiecare particicd din elementele euharistice, dupa prefacere, se afla
lisus Hristos intreg, sub ambele naturi: omeneascd si dumnezeiascd. Sfardmarea si
fmpadrtirea - termeni liturgici folositi Tn timpul savarsirii Tainei - se referd la
elementele euharistice, dar nu la Trupul si Sangele Domnului, Care nu se sfarma,
nici nu se Tmpart, ci raman unite si Intregi, cum au fost si in Persoana Mantuitorului.

4. Indiferent in céte locuri se savarseste Sf. Euharistie n acelasi timp, Tn
toate aceste locuri se afla unul si acelasi Trup si Sange al Domnului, deci Acelasi
Hristos ntreg. Aceasta deoarece painea si vinul de pe Sf. Masa a fiecdrui altar se
prefac Tn unul si acelasi Trup si Sange al lui Hristos, Care este n ceruri.

5. Painea si vinul prefacute Tn Trupul si Sangele Domnului rdman Trup si
Sénge atdta vreme cat dureaza aceste elemente si nu numai Th momentul in care
crestinii se impartasesc cu ele. De aceea, ele trebuie pastrate cu cea mai mare grija in
vase sfintite, fiind ferite de orice alterare.

Lipsa de grija din partea preotului pentru pastrarea nealteratd a Sf. Euharistii
este considerata sacrilegiu. Daca, totusi s-ar intampla ca Sf. Euharistie sa se
degradeze, atunci se recomanda sa fie Tngropatd adanc in pamant sau sa fie arsa, iar
cenusa sa fie aruncata intr-o apa curgatoare.

IV. Pregdtirea pentru Sf. impartasanie trebuie sa fie trupeascd si
sufleteascd. Pregadtirea trupeasca consta in: post, abstinentd de la relatii conjugale si
de la orice pacat trupesc, citirea pravilei de rugaciuni si implinirea canonului dat de
duhovnic.
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Pregatirea sufleteasca include: Tmpdcarea cu toti, cdinta pentru pacate
Nacrimi de pocdintd), pocdintd adevarata, spovedanie curatd, credintd, smerenie,
evlavie si paza mintii, oprirea de la orice pacat.

intre roadele Sf. Tmpartdsanii se numard: pacea, bucuria, luminarea si
nteleptirea duhovniceasca, forta morala si nazuinta spre bine.

Lecturd: Sf. Teofan Zavorédtul, Predici la Triod. Pregatirea pentru
movedanie si Sf. Tmpartasanie, Editura Sofia, Bucuresti, 2002, pg.121-132; sf.
Ignatie Briancianinov, Predici la Triod si Penticostar, Editura Sofia, Bucuresti,
2003, pg.157.

Taina Pocdintei (Spovedania)

1. Taina Spovedaniei - al doilea Botez. Definitie;
tlt Etapele esentiale ale Tainei Marturisirii;
3. Despre importanta Tainei Pocaintei;
4. Necesitatea Tainei Pocaintei pentru toti crestinii;
f. Marturisirea secreta si publicg;
Efectele Tainei Pocdintei;
ti. Conditiile unei Pocainte adevarate;
18. Deosebiri confesionale
ife. Teoriile gresite catolice despre epitimii, purgatoriu, tezaurul meritelor
prisositoare, indulgente; practica marturisirii auriculare;
B. Conceptia gresita protestanta

1. Botezul este izvorul, baza, temelia vietii noastre duhovnicesti. Viata
noastra duhovniceasca este o rodire a darurilor Botezului. Dar din pricina nepasarii
si | slabiciunii firii umane, care este usor atrasa spre pacat, omul Tsi murdareste
vesmantul luminos al sufletului primit la Botez si se goleste incet, incet de harul
dumnezeiesc. Cunoscand neputinta noastra de a pastra neintinata haina Botezului,
Dumnezeu a randuit mijlocul prin care sa redobandim harul divin si sa ne curdtdm
Tmbracamintea sufletului. Acest mijloc este Taina Pocdintei sau a Marturisirii sau a
Spovedaniei.

Aceasta Taina a instituit-o Mantuitorul si pentru faptul ca El insusi a acordat
deseori unor oameni iertare de pacate (Marcu 2,5: analog Luca 5,20; Luca 7,47),
iar puterea de a ierta pacatele a dat-o mai tarziu si ucenicilor Sai si urmasilor
acestora- loan 20,23.

Pocdinta este Taina prin care crestinul, cdindu-se de pacatele savarsite si
©arturisindu-le Tnaintea preotului duhovnic, primeste de la Dumnezeu, prin
dezlegarea preotului, iertarea pacatelor, fiind reasezat in starea harica din care
cazuse datorita lor.
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2. Etapele esentiale ale acestei Taine sunt:

a) Luand hotararea de a se Tndrepta, penitentul se apropie de Dumnezeu Tn
scaunul Marturisirii cu umilintd si cu inima tnfranta, marturisind duhovnicului toate
pacatele savarsite de la ultima Spovedanie;

b) Manifestand pdrere de rau si caintd pentru pacatele facute, penitentul
fagaduieste ca Tn viitor se va stradui sa nu mai faca astfel de pacate;

¢) Duhovnicul da dezlegare de pacate celui ce s-a marturisit;

d) La sfarsit, dupa sfaturile potrivite, duhovnicul da penitentului canonul sau
epitimia, ca medicament pentru pacat, pentru ca printr-o anumita truda personala sa-
si aminteascd de greutatea pacatului si sa se opreasca de a mai pacatui.

Instituirea Tainei Pocdintei a fost intdi fdgaduitd de Mantuitorul
Apostolilor Sai: ,,Amin graiesc voua: Oricate veti legape pamant, vorfi legate siin
cer, si oricate veti dezlega pe pamént, vorfi dezlegate si in cer” —Matei 18.18
Dupad nvierea Sa, Mantuitorul a instituit-o ca Taind cand S-a aratat Apostolilor Sdi
si a suflat asupra lor, zicand: ,,Luati Duh Sfant, carora le veti ierta pacatele, se vor
ierta, si carora le veti tine, vorfi tinute”—loan 20,22-23.

in Sf. Scripturd gasim numeroase temeiuri despre practicarea Tainei
Pocadintei inca din epoca apostolica: F.A. 19,18:1loan 1,9.

3. Importanta Tainei Marturisirii

intelesul termenului de ,,pocaintd” (in Ib. greacd pyetavoia) este schimbarea
modului de gandire si de faptuire (prin metanii ardtam ca suntem cdzuti si dorim sa
ne Tnaltdm duhovniceste catre Dumnezeu).

Subliniind efectele Tainei sau conditiile care se cer pentru ca Pocdinta sa fie
adevdrata, Sf. Pdrin{i afirma despre aceastd Taina cd este: ,, Tnnoireai sau

Tmprospatarea Botezului si curdtirea constiintei '%$,pocainta este regretul pentru
raul facut, dar si savarsirea virtutilor ce se opun pacatelor’™, este ,,invoiala cu
Dumnezeu pentru o viata noud”; ,,cel ce se pocdieste se osandeste pe sine, dar
scapa neinfruntat”- Sf. loan Scararul. Ava Pimen numeste pocdinta ,,parasirea
pacatului”. Sf. loan Gura de Aur spune despre importanta acestei Taine: ,,Preofii
au primit o putere pe care Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor, mei arhanghelilor.
Caci orice hotarasc preotii jos, confirma Dumnezeu sus... Acestia au primit putere
asupra sufletului, de a-I curati depacate™.

4, Necesitatea Tainei Pocdintei: Aceastd Taind este necesara pentru
iertarea pacatelor, redobandirea sanataii sufletesti si reasezarea crestinului in starea
harica din care a cazut. Toti crestinii, inca din copildrie, au nevoie de aceastd Taind
pentru curdtirea de pacate, pentru ca toti pacatuim, unii mai usor, altii mai greu:
,,Daca zicem capacat nu avem, ne amagimpe noi nsine... ”- 1loan 1,8.

Pentru cei cu pacate mai usoare, Pocdinta este un mijloc de Tntarire Tn virtute
si de prevenire a pacatului, mai ales a mandriei. Prin Pocainta, cei drepti se mentin
ntr-o stare permanenta de smerenie, de nemultumire de sine ca nu au iubit destul pe
Dumnezeu si pe oameni, iar pentru cei cu_pacate grele, Taina Pocaintei este absolut
necesara pentru iertarea si vindecarea sufleteasca de boala pacatului.
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5. in privinta modului in care se facea Marturisirea, istoria Bisericii ne
pitd ca Tn epoca apostolica, ea se facea atat in secret, cat si public. Tnsa, totdeauna
avea loc Tnaintea episcopului sau preotului care, ca martor si slujitor al lui
Dumnezeu, este singurul Tn drept sa lege si sa dezlege pacatele oamenilor. insa, din
cauza ivirii unor neoranduieli Tn viata sociald, la sfarsitul secolului al IV-lea,
jptriarhul de Constantinopol - Nectarie - a interzis Marturisirea publicd. Deci, s-a
generalizat Tn Biserica rasariteand Spovedania secretd sau privatd. Tnsd, forma
Marturisirii, publicd sau secretd, nu atinge esenta Tainei. Chiar daca este interzisa,
cunoastem exemple din vietile sfintilor, cand Marturisirea publicd era recomandatd
de duhovnic sub forma de epitimie. Deci, sa nu ne temem ca duhovnicul ne-ar
destainui pacatele cdci aceasta nu dauneaza eficacitaii Tainei.

Obiectia ca preotii, fiind ei Tnsisi oameni pacatosi, nu pot ierta pacatele
oamenilor nu are temei, pentru ca orice Taind, deci si cea a Pocdintei, nu depinde de
vrednicia morald a savarsitorului caci Dumnezeu este Cel ce iartd pacatele cu harul
Sau, prin mijlocirea preotului. Acest adevar, cd Dumnezeu este Cel ce iartd rezulta si
din formula de dezlegare rostitd de preot: ,,Domnul si Dumnezeul nostru lisus
Hristos... sa te iertepe tine, fiule..., iar eu, nevrednicul preot si duhovnic, cu puterea
ce-mi este data, te iertsi te dezleg..."””]".

6. Efectele Pocaintei: iertarea pacatelor celui ce s-a pocdit si reasezarea in
starea harica din care cazuse datoritd savarsirii acestora. Exemple de oameni care s-
au pocait si au primit iertare de pacate si harul mantuitor avem si in Sf. Evanghelie:
pe Zaheu - ,,Astazi s-afacut mantuire casei acesteia... caci Fiul Omului a venit sa
caute si sa mantuiascape celpierdut” - Luca 19.9-10: talharul de pe cruce care s-a
pocait Tn ultimul moment si i s-a fagaduit: ,,astazi veifi Tmpreuna cu Mine in rai’’-
Luca 23,43. Despre efectele Pocdintei vorbeste Idamurit si sf. Ap. loan: ,,Daca ne
marturisim pacatele, El (Dumnezeu) este credincios si drept sa ne ierte pacatele si
sa ne curateasca de toata nedreptatea”- 1loan 1.9.

n al doilea rénd, cel ce Tsi marturiseste pacatele cu cainta si credintd, simte
0 mare usurare sufleteascd, se apropie mai mult de Dumnezeu si de semeni si este
mai dispus si mai Tntarit sa traiasca dupa voia lui Dumnezeu, deci sa paseasca mai
hotérat pe calea virtutji.

7. 1nsd, pentru ca Taina Pocéintei sa aibd aceste efecte, penitentul trebuie sa
indeplineasca urmatoarele conditii;

A. Sa facd o marturisire sincerd si completd Tnaintea duhovnicului, parandu-i
rau de pdcatele savarsite, recunoscandu-se vinovat in fata lui Dumnezeu si sa-si
propuna cu tarie sa nu mai savarseasca astfel de pacate.

B. Hotdrarea de a nu mai pacétui sa o pund in practicd astfel ca de la o
Marturisire la alta sa se constate Tndreptarea acestuia $i sa se vada o staruintd din
partea lui Tn a se lepada de obisnuinta pacatului.

C. Sa aiba convingerea ca mila si bundtatea lui Dumnezeu sunt atat de mari,
ncét ele pot ierta orice pacate, daca cel ce le-a savarsit aratd cdintd adevarats;

D. Sa-si implineasca epitimia datd de duhovnic deoarece prin aceasta poate
evita pricinile pacatului si este ajutat sa Thvinga pacatul. Epitimiile trebuie sa fie
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astfel alese de duhovnic Tncat sa-I ajute pe penitent efectiv la parasirea caii pacatului

penitentului. .

8. Deosebiri confesionale

A. Catolicii considera ca si ,,spovedania” savarsita de ei ar fi Sf. Tair
fiind formal de acord asupra principalelor ei etape. nsa, in ,Biserica” lor
neimpartasindu-se harul divin mantuitor, nici Taina Spovedaniei nu este valabila.

Legat de savarsirea ,,spovedaniei”, catolicii au introdus o serie de inovatii
gresite.Astfel, dacd Biserica Ortodoxa socoteste epitimiile ca mijloace pedagogice,
terapeutice, date spre indreptarea celui ce s-a marturisit, catolicii le considera ea
pedepse ispdsitoare si satisfactii aduse dreptatii dumnezeiesti. Astfel, caracterul
ispasitor al epitimiilor duce la o serie de teorii gresite cu privire la iertare, la
purgatoriu si la tezaurul meritelor prisositoare ale sfintilor (vezi ,JMantuirea
subiectiva” - deosebiri confesionale).

Dupa conceptia catolicd, orice pacat greu atrage dupa sine O pedeapsa
vesnica, dar si una temporard. Prin Taina Pocdintei, zic ei, se iartd vina pacatelor
grele si usoare si numai pedepsele vesnice pentru pdacatele grele, pentru Jertfa
Mantuitorului. Pedepsele temporare ale ambelor feluri de pdcate nu se iarta prin
Marturisire (pentru Jertfa Mantuitorului), ci pentru ele trebuie sa dea penitentul o
satisfactie prin fapte, adicd prin canonul randuit de duhovnic. Acesta este rolul
epitimiei la catolici. Dacd nu da aceasta satisfactie prin fapte, penitentul va merge in
purgatoriu unde va suporta pedeapsa cuvenita Thainte de a merge la rai. De aceasta
satisfactie Tmplinitd pe pamant prin canon sau in purgatoriu, poate ?scapa prin
indulgente pe care papa le distribuie Tn mod arbitrar. Prin aceste indulgenterse
distribuie din prisosul faptelor bune savarsite de sfinti, credinciosilor care nu au
satisfacut deplin dreptatea dumnezeiasca.

Conform Tnvataturii catolice, omul este dator sa Tmplineascd doar poruncile
dumnezeiesti. Deci cei ce le implinesc intrd in viatd, iar cei ce Tmplinesc si sfaturile
evanghelice dobandesc comoard in cer, adica im surplus de fericire vesnica. Acest
prisos de fapte bune al sfintilor constituie tezaurul meritelor prisositoare, pe care
»Biserica”, de fapt papa, 1l administreaza cum vrea distribuindu-1 altor'credinciosi
prin indulgente. Aceasta ar fi insd o comercializare a harului divin.

Aceastd teorie a meritelor prisositoare ale sfintilor nu are nici un temei, fiind
n contradictie cu invatatura Sf. Scripturi si a Sf. Traditii. Nici Sf. Scripturd, nici Sf.
Traditie, nu vorbesc de vreun merit al omului ca drept la recompensa divina -
termen primejdios pentru moralitatea crestinului. Oricate virtuti ar fi dobandit,
credinciosul trebuie sa rdmana smerit, cugetand cda nu a facut nimic vrednic de
rasplata cereasca conform Luca 17.10. Cel virtuos nu trebuie sd uite ca tot binele l-a
savarsit cu ajutorul harului dumneiesc - | Corinteni 15.10. iar mantuirea nu este
plata pentru faptele noastre bune, ei darul Stapanului oferit slugilor credincioase
pentru Jertfa Mantuitorului - Efeseni 2.8-9. Credinta si faptele bune sunt absolut
necesare pentru mantuire, pentru a aduce pe om fintr-o stare de curdtie adecvatd
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H tro unirea lui cu Dumnezeu. Ele suntnsa doar ,,haina de nunta’” necesara pentru
intrarea Tn Tmpadratia lui Dumnezeu, caci mantuirea, fericirea vesnica sunt darurile lui
pumnezeu oferite celor pregatiti sa le primeasca.

n al doilea rand, faptele bune au caracter personal, neputand fi trecute in
contul altuia. Fiecare Tsi dobandeste mantuirea subiectiva prin osardia personald

.prin credintd lucratoare prin iubire”- Galateni 5,6.

Deci, Tn timp ce catolicii considerd epitimiile pedepse ispasitoare, in
gi&erica Ortodoxa, epitimia este, de fapt, o deprindere duhovniceasca, prin care
penitentul este constientizat de gravitatea pacatului si este ajutat s nu-1 mai
lavarseasca prin infranarea patimilor si diferite mijloace ascetice dupa arhim.
Atanasie Anastasiu.

Alta inovatie a catolicilor se refera la modul in care ei fac ,,marturisirea”:
este vorba de ,,marturisirea” auriculard, facuta Tn confesorial - un dulap cu doua
despartituri, preotul fiind izolat de penitent, pe care nu-1 vede, ci numai 1l ascultd.

Tn Biserica Ortodoxa, Tnsd, penitentul se afld fatd in fata cu duhovnicul,

B Ifeu ca preotul nu este privit ca un pedepsitor, ci trebuie sa fie parinte band si
iertdtor. La r&ndul lui, duhovnicul trebuie sa observe starea sufleteasca a
8enitentului: zbuciumul sufletesc, céinta, In functie de acestea randuindu-i canonul
si sfaturile potrivite.

B. Protestantii refuzd sa recunoascd Pocdintei caracterul de Taind. Ei
eonsidera Pocainta numai ca o cainta si convertire pe care o face credinciosul prin
propriile sale puteri, asemenea pocaintei cerute de sf. loan Botezatorul celor ce
veneau sa se boteze la el Thainte de venirea harului divin. Pocdinta admisa de ei nu
feranici har, nici iertare de pacate si nu are nevoie de preot.

Lecturda: Ep. Antonie Marturisitorul, Manualul isihiei, textul sf. loan Gurd
de Aur de la sfarsitul cartii;

Arhim. Atanasie Anastasiu, Povatuire catre Pocaintd, Ed. Evanghelismos,
Bucuresti, 2004;

Pr. D. Staniloae, T.D.O., voi. I, pg. 135-139.
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Taina Preotiei (Hirotonia)

U Definitia Tainei;

2. Efectele Tainei;

3. Instituirea Tainei;

4. Savarsitorul si primitorii Tainei;

5. Despre celibatul clerului la catolici si la ortodocsi;
6. Treptele Preotiei si succesiunea apostolicd;

7. Teoria gresita protestantd despre preotia universalg;

8. Combaterea ei

1 Preotia sau Hirotonia este Taina prin care o persoana este consacl
scopul de a sdvarsi toate celelalte Taine, ca reprezentant vazut al lui Hiristos,

adevaratul savarsitor al tuturor Tainelor.
Deci, Preotia este Taina in care, prin punerea mainilor episcopului si prin

rugdciune, harul divin se pogoard asupra unui candidat anume pregatit, sfintindu-1 si
asezandu-1 intr-o treaptd a ierarhiei bisericesti, impartasindu-i acestuia puterea de a
fnvdta cuvantul lui Dumnezeu, de a savarsi lucrarile sfinte si de a-i conduce pe
credinciosi pe calea mantuirii. Deci, Hirotonia este Taina prin care cel ce o primeste
este investit cu putere dumnezeiasca pentru a continua in Biserica Tntreita slujire a

Mantuitorului.
2. Efectele Tainei: a) Tmpartdseste celui hirotonit harul-si puterea de a

implini toate cele ce tin de treapta Tn care a fost sfintit conform | Timotei 4.14: N

Timotei 1.6: F.A.20.28: Tit 1.5.
b) imprima asupra celui hirotonit un caracter nesters, indelebil, fac?

membru al clerului (prin caterisire, harul Preotiei nu i se! ia, ci doar devine

nelucrator).
3. Instituirea Tainei a fost facutd de Mantuitorul Hristos dupa nvierea Se-

cand le-a-zis Apostolilor Sdi: ,,Precum M-a trimispe Mine Tatal, si Eu va trimitpe
voi. Acestea zicand, a suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant, carora le veti
iertapacatele, le vorfi iertate si carora le veti tine, vorfi tinute ”—oan 20,21-23,
Cincizecimea este socotitd Botezul si actul de Hirotonie deplina a Apostolilor,
potrivit fagaduintei Mantuitorului la F.A. 1,8. Cu privire la Tmplinirea misiunii
preotesti, Mantuitorul aduce completari Apostolilor la Matei 28.19-20, La rindul lor,
Apostolii au hirotonit episcopi, preoti si diaconi transmitdndu-le acelasi har a
Preotiei conform | Timotei 4.14: N Timotei 1.6: F.A. 14.23:1 Timotei 3.2-15.

4. Savarsitorul acestei Taine este numai episcopul. Acest fapt rezult
din Tndrumarile date de Ap. Pavel celor doi ucenici ai sdi, episcopii Timotei si Tit:
,.Mainile sa nu-ti pui degrabape nimeni, nici sa tefaci partas lapacatele altora
I Timotei 5,22 si ,,Pentru aceasta te-am lasat in Creta, ca sa indreptezi cele ce
lipsesc si sa asezi preoti prin cetdti”- Tit 1.5. Aceasta pentru ca numai episcopul
are plenitudinea harului in Bisericd, dupa cum spune si Sf. Epifanie: ,,Demnitatea
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episcopului are Tndeosebi ca scop de a naste parinti, caci episcopilor li se cuvine a
Tnmulti parintii in Biserica Iui Hristos”.

Taina Hirotoniei se savarseste in cadrul Sf. Liturghii prin punerea mainilor
episcopului pe capul celui ce se hirotoneste si prin rostirea rugdciunii:
Idumnezeiescul har, care pe cele neputincioase le vindeca si pe cele cu lipsa le
""plineste, hirotoneste pe cucernicul ipodiacon, diacon, preot (N) in diacon, preot,
episcop. Sa ne rugam darpentru dansul ca sa vina asupra lui harul Sfantului Duh ™.

Primitorul Tainei este o persoana de sex masculin, de credintd ortodoxd,
care Tndeplineste conditiile fizice, morale si intelectuale necesare, avand o pregatire
speciald Tn acest sens. Tn Biserica Ortodoxa femeile nu sunt admise la Hirotonie,
jsfici catolicii nu le admit sa slujeasca in cultul lor. Tn ultima vreme, n protestantism,
femeile simt admise la slujirea Tn cult.

5. Tn Biserica apuseana celibatul-clerului a devenit obligatoriu de la treapta
liaconiei, prin hotararea, sinodului de la Elvira din Spania, Tn 306. Actual slujitorii
cultului catolic urmeaza aceasta prevedere.

in Biserica Ortodoxa se respecta hotararile Sinodului | ecumenic - 325
Niceea, unde s-a hotdrat ca celibatul nu este obligatoriu pentru nicio treapta din cler.
Asadar, cei ce s-au casatorit o datd Tnainte de Hirotonie pot fi ridicati in orice treapta
ierarhica conform | Timotei 3.2. Abia Sinodul al \/T-lea ecumenic, pentru a Tnlatura
practica nepotismului Tn Biserica (favorizarea rudelor si a prietenilor), a hotérat ca
episcopii sa fie necasatoriti.

6. Taina Preotiei se da in trei trepte: episcop, preot si diacon, plenitudinea
puterii preotesti primind-o episcopul. Preotia trebuie sa aibd succesiune apostolica
ieintreruptd, adica continuitate directd si neintreruptd de la Sf. Apostoli, adica harul
Preotiei se transmite neintrerupt din generatie Tn generatie prin punerea mainilor
cpiscopilor pana la sfarsitul lumii.

Deosebiri confesionale
| 7. Protestantii sustin cd nu existd o Taind a Prectiei pe temeiul invataturii
celor dintdi reformatori, deoarece, afirma ei, tofi crestinii sunt preoti. lerarhia
bisericeascd sacramentala (dobandita prin Hirotonie) de drept divin nu existd la
protestanti si pentru acest fapt, fiindca ei confunda Preotia sacramentald cu preotia
generala (universald) data tuturor crestinilor prin Botez.
|| Protestantii fac deosebire Tntre ,preotie” (sacerdotium) si ,slujire
preoteascd” (ministerium), in sensul ca Preotia, spun ei, apartine de drept divin (= de
origine divind, prin investire cu putere dumnezeiascad) tuturor crestinilor, fiind
primita prin Botez, iar ,slujirea preoteasca” se incredinteaza de drept uman (prin
investire cu putere omeneasca - este nuld) celor alesi de comunitatea credinciosilor,
«pentru a putea predica Evanghelia, a administra Tainele si a cdlduzi pe credinciosi
lamantuire”, aceasta sarcina fiind revocabila.
Aceasta este conceptia protestantd despre preotia universald si ei si-0
mtemeiaza mai ales pe textul: ,, Voi sunteti semintie aleasa, preotie Tmparateasca,
neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vestiti in lume bunatatile Celui ce v-
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a chemat”- 1Petru 2,9, dar si pe textele: ,,Si ne-afacutpe noi imparatie, preoti lui
Dumnezeu si Tatal Sau™ - Anocalipsa 1,6 si: ,,Si i-a facut Dumnezeului nostt®
Tmparatie sipreoti, si vor Imparatipe pamant”- Apocalipsa 5,10.

8. Combaterea Tnvataturii protestante

Aceasta Tnvatatura este, insd, Tn vadita contradictie cu Tnvataturile S,
Scripturi si ale Tntregii Revelatii supranaturale, conform carora ierarhia este fiintialg
Bisericii, adicd Biserica nu poate exista fard ierarhie, ea constituind clasa
conducatoare Tn Biserica de drept divin, net distincta de restul credinciosilor.

a) O astfel de conceptie este gresita fiind Tn contradictie si cu' marturiile
unanime ale Sf. Traditii. Astfel, se stie cd Mantuitorul a deosebit dintre iudeii
credinciosi, un numar de 12 Apostoli, iar mai tarziu 70 de ucenici, pregatindu-i g
investindu-i cu putere speciala pentru a-1 continua intreita slujire.

b) Apostolii, la randul lor, au ales ca Apostol in locul lui luda pe Matia, de
asemenea au hirotonit 7 diaconi si au asezat in- cetati preoti si episcopi. Aceasta
inseamnd, deci, ca Tn Biserica de la Tnceput unii au fost pastori, iar altii pastoriti.
Asadar, nu orice crestin poate Tndeplini slujirea preoteasca, ci numai cei ce poseda
harul Preotiei de la Duhul Sfant prin Hirotonie. De aceea si Ap. Pavel scrie: ”Oare
toti sunt Apostoli? Oare toti sunt prooroci? Oare toti sunt fnvatatori?” - |
Corinteni 12.29.

Textele scripturistice interpretate gresit de protestanti, pe baza cdrora au
emis teoria despre preotia universald, trebuie interpretate corect in sensul ca tofi
crestinii poseda o preotie generald pentru cd toti sunt meniti sa fie preoti, imparati si
profeti in sens duhovnicesc, adicd sa-si consacre viata slujirii lui Dumnezeu, ii
textele scripturistice amintite, crestinii sunt numiti “preotie Tmparateasca” tot astfel
cum in Vechiul Testament, intregul popor evreu era, de asemenea, numit preotie
Tmparéteasca (de exemplu: pr. Isaia), fiind ales intre celelalte neamuri s& slujeasca
lui Dumnezeu.

Deosebirea dintre Preotia sacramentald si cea universald apare clar in multe
texte din Noul Testament. Astfel, chiar acelasi Ap. Petru, tot in Epistola | Petru 5.1-
2 scrie: ,,Pe preotii cei dintre voi i rog ca unul ce sunt impreuna preot: pastoriti
turma lui Dumnezeu... ”, Caracterul de Taina al Preotiei sacramentale il dovedesc
mai multe texte din Noul Testament, unde se aratd ca cei hirotoniti primeau prin
ritualul special al punerii mainilor puterea harica de la Duhul Sfant pentru a pastori,
a conduce Biserica lui Hristos. Tn aceste texte se face distinctie clard intre pastori si
pastoriti: ,,Nu fi nepasator fata de darul care este intru tine, ce {i s-a dat prin
proorocie, cu punerea mainilor preotimii” - | Timotei 4,14: ,,Te indemn sa fi
aprins darul lui Dumnezeu care este ntru tine prin punerea mainilor mele” - S
Timotei 1,6 si F.A. 20,28: "Luati aminte de voi si de toata turma intru care Duhul
Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sa pastoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care a
céastigat-o cu sangele Sau ™.

De asemenea, Sf. Traditie se pronuntd hotdrat Tmpotriva acestei teorii
protestante gresite prin numeroase canoane ale Sinoadelor ecumenice si particulare)
care cuprind diferite sanctiuni privitoare la preotii care s-au facut nevrednici de
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slujirea lor, prin aceste prevederi sinodale facandu-se implicit distinctie clard intre
preoti si credinciosii de rand. Sf. Pdrinti, Th unanimitate, considera Preotia ca Taina,
Miiii scriind lucrdri speciale despre ea: "Despre fuga™ - sf. Grigorie Teologul:
"Despre preotie " de Sf. loan Gura de Aur: "Despre indatoririle preotilor" de Sf.
jfcmbrozie de Milan, "Cartea regulilor pastorale™ de Sf. Grigorie cel Mare:
"Despre ierarhia bisericeasca ” de sf. Dionisie Areopagitul.

Taina Nuntii

£ Definitie. Numiri.

2; Instituirea Tainei. Despre familia crestina. Scopurile Casatoriei;

“Ridicarea casatoriei la rang de Taina de Mantuitorul Hristos;

4.Taina Casatoriei - icoana a unirii dintre Hristos si Biserica- dupa Ap. Pavel;
5.Partea vazutd a Tainei. Savarsitorul si primitorii ei;

NEfectele Tainei Casatoriei. Trasaturile esentiale ale Casatoriei:

A Unitatea

B. Indisolubilitatea

1. Definitie: Nunta, Cununia sau Césatoria este Taina prin care un barbat si
$ femeie, care s-au hotdrat Tn mod liber s& trdiascd Tmpreuna ntreaga lor viatd, in
Scopul de a se ajuta reciproc, a naste si creste copii si a se feri de desfranare,
primesc, prin rugaciunile preotului, harul divin care sfinteste legatura lor si Ti ajuta la
Tmplinirea scopului ei.

Taina aceasta se numeste Cununie, Tntrucat la savarsirea ei se pun cununi pe
capetele mirelui si miresei. Se mai numeste Nunta sau Casatorie. Numirea simpla de
Casatorie nu este completd pentru cd prin casatorie se intelege starea de convietuire
legald a celor casatoriti, de aceea trebuie sa se adauge cuvantul de Taina.

2. Instituirea Tainei. Cdsatoria este o stare naturalda Tntemeiatd de
ISimnezeu n rai. Familia bazata pe casatorie este cea mai veche institutie sociald. n
timpurile mai noi, familia este privita ca celula de baza a societatii, fiind elementul
esential al ei. Sf. loan Gurd de Aur numeste familia ,,biserica in mic” sau

biserica din casa ™, evidentiind sfintenia familiei crestine.

AFamilia crestind corespunde naturii sociale a omului: ,,Nu este bine sa fie
omul singur; s&-i facem ajutor potrivit pentru el" - Geneza 2.18. Astfel, de la
Tnceput, cdsdtoria ca act natural a fost randuitd de Dumnezeu pentru doud scopuri:
ajutorul reciproc al celor doi soti conform Geneza 2,18. si perpetuarea neamului
omenesc potrivit binecuvantdrii divine: ,, Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul
Si-I'supuneti - Geneza 1.28.

Initial, scopurile casatoriei erau numai acestea doud. Dupa caderea Tn pacat,
casatoria mai urmareste si al treilea scop: infranarea senzualitdtii, fiind un remediu
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Tmpotriva pasiunilor trupesti: ,, Capaza impotriva desfranarilor, fiecare barbat sa-si
aibafemeia lui sifiecarefemeie sa-si aiba barbatul ei ”’— Corinteni 7.2.

3. Domnul Hristos este Cel Care a instituit Taina Nuntii, maltand casatoria
ca stare naturald, larang de Sf. Taind, dandu-i harul divin. Nu cunoastem textul de
instituire a acestei Taine, dar caracterul ei de Taina este dovedit de atitudinea pe care
0 are Mantuitorul fata de ea, adicd de modul cum vorbeste despre ea, atat El, catsi
Sf. Apostoli. Din stima fatd de cdsatorie, Mantuitorul participa la nunta din Cana
Galileii. Fer. Augustin scrie despre aceasta: ,,Hristos a intarit la Cana ceea
Dumnezeu a instituit in rai”. Unii, Tnsd, sustin gresit cd Mantuitorul la nunta din
Cana aridicat nunta la rang de Taina.

4. Caracterul de Taina al Nuntii este aratat foarte clar, mai, ales, de Ap. Pavel
n textul de la Efeseni 5.22-32 pe care il incheie: ,, Taina aceasta mare este, ci eu zic
n Hristos si in Biserica", EI numeste legatura dintre soti ,, Taind mare *” asemanand-
0 gu unirea dintre Hristos si Biserica. Aici el sfatuieste femeile sa se supuna sotilor
ca Domnului si pe barbati sa-si iubeasca sotiile dupa cum Hristos iubeste Biserica
Sa. Din acest text paulin reiese cd n crestinism, legatura dintre soti este menita sa
fie o icoand a unirii dintre Hristos si Biserica. Si dacd legdtura dintre Hristos g
Biserica este de natura spirituala fiind patrunsa de iubire si strabatuta de har, tot asa
si In Casdtorie, dragostea fireasca dintre soti trebuie sa se transforme ntr-o- dragoste
spirituala desavarsindu-se prin puterea harului dumnezeiesc. Si pentru c
Tmpértasirea harului printr-o lucrare vdzutd in Bisericd se numeste Taind, reiese ca g
Casatoria, ca legaturd dintre soti care se sfinteste prin harul dumnezeiesc, este Taina,
fiind instituitd deci de Mantuitorul.

5. Partea vazuta a Tainei Nuntii constd Tn consimtdamantul mirelui
miresei exprimat Tn fata preotului ca se unesc de bunavoie.

Formula pe care o rosteste preotul cand pune cununiile pe capetele mirilor:
,»Se cununa robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui Dumnezeu (N) in numele Tatalui si
al Fiului si al Sfantului Duh.Amin  Aceasta formuld se repetd de trei ori pentru
fiecare dintre cei doi.

Savarsitorul Tainei este episcopul sau preotul, ca reprezentant al lui
Hristos, Cel ce pecetluieste si sfinteste legdtura dintre soti. Catolicii Tnvatd ca
savarsitorii Cununiei sunt Tnsisi mirii. Binecuvantarea preotului este dupa ei numai o
ierurgie, nu o Taind, preotul fiind numai un martor al incheierii Casatoriei. Aceasta
afirmatie ca laicii ar putea fi savérsitorii de drept ai acestei Taine este gresita.

Primitorii sunt crestinii adulti de sex diferit, necasdtoriti, care nu se afla
ntr-un grad de rudenie apropiat. De la miri se mai cere sa Tndeplineasca anumite
conditii: sd aibd o anumita varsta, sa nu fie hirotoniti sau célugariti etc. Casatoriile
mixte Tntre un ortodox si un eterodox (catolic, protestant etc.) nu sunt admise de Sf.
Parinti.
6. Efectele Tainei Casatoriei. Cununia creeaza o stare in care intrd cei
soti pentru toatd viata. Dumnezeu Tmpartaseste celor ce primesc aceasta Taina, harul
care sfinteste si Tnalta legdtura lor conjugala la rang de icoand a unirii lui Hristos cu
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jjiserica, si o face sa fie una si indisolubild, dupa cum si unirea lui Hristos cu
biserica este una si indisolubila.

Trasdturile esentiale ale Casatoriei: unitatea si indisninhitifartii$-

A. Prin unitatea Casatoriei se Tntelege legdtura dintre un singur barbat si 0
«lingurd femeie (monogamia). Aceasta trasaturd, ca si cea a indisolubilitdtii, a avut-o
casatoria Tnca de la Tntemeierea ei n rai, pentru ca Dumnezeu a creat numai un
barbat si o femeie si a voit ca sofii s traiascd Tmpreund toatd viata conform Geneza
1.27, text amintit de Mantuitorul la Matei cap.19: ,,N-ati citit ca Cel ce i-aficut de
la inceput, barbat sifemeie i-afacut? Si a zis: Pentru aceea va lasa omul pe tatal
sau si pe mama sa si se va lipi defemeia sasi vorfi amandoi un trup. Asa incat nu
mai sunt doi, ci un trup”’- Matei 19.4-6.

Biserica Ortodoxa ingaduie recasatoria persoanei ramase vaduve. Parintii
Bisericii recomanda prima Casatorie, a doua casdtorie este privita ca o lipsa de
infranare, a treia casdtorie e socotita necuratie, totusi de preferat desfrandrii; a patra
este cu totul oprita de Biserica.

B. Indisolubilitatea Casatoriei inseamna c&, odatd incheiat, Casatoria nu
se mai poate desface. Aceasta decurge din scopul instituirii ei de la creatie, precum
si din cuvintele Mantuitorului. El a fost intrebat de farisei dacd ,,se cuvine omului
sa-si lase femeia pentru orice pricind? " si le-a raspuns: ,,N-afi citit ca Cel ce i-a
ficut de la inceput, barbat sifemeie i-afacut? Si azis: Pentru aceea va lasa omul pe
tatal sau sipe mama sa si se va lipi defemeia sa si vorfi amandoi un trup. Asa incat
nu mai sunt doi, ci un trup. Deci, ce a impreunat Dumnezeu, omul sa nu desparta”.
Fariseii Tnsd au obiectat: ,,Pentru ce dar Moise a poruncit sa-i dea carte de
despartire si sa o lase?” El le-a zis: ,,Pentru invartosarea inimii voastre, v-a dat
voie Moise sa lasati pefemeile voastre, dar din inceput nu afost asa™- Matei 19.3-
8.

Intr-un singur caz admite Mantuitorul desfacerea Casatoriei, pentru pricina
de desfranare, in caz de adulter, care poate fi socotit ca 0 moarte morald. Biserica
Ortodoxa admite divortul pentru desfranare, dar si pentru alte motive tot atat de
grave: cand este Tn pericol credinta, deci mantuirea, Tn caz de atentat la viata unui sot
etc.

Catolicii nu admit desfacerea casatoriei decat prin moartea fizica. In alte
situatii admit doar o despartire fizica ,,de asternut si de masd” m speranta Tmpacérii
dintre sofi.

Protestantii si neoprotestantii nu recunosc Nuntii caracterul de Taina,
fiindca, spun ei, nu gasim nici materie, nici transmitere de har, nici iertarea
pacatelor. De aceea, la ei, ritualul casatoriei consta doar din cateva rugaciuni de
binecuvantare a sotilor. impotriva caracterului de Taina al Casatoriei, ei obiecteaza
ca textul de la Efeseni 5.32, ,, Taina aceasta mare este... ”” nu se refera la legatura
dintre soti, ci la cea dintre Hristos si Biserica, Thsa aceasta contrazice constructia
logica a textului.

Lectura: pr. D. Staniloae, T.D.O., voi. I, pg. 205-210
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Taina Sf. Maslu

1 Definitie. Instituire. Practicarea ei Tn epoca apostolica. Semnificatia ungerii cu
untdelemn;

2. Intepretarea textului lacov 5.14-15 despre Sf. Maslu;

3. Practica gresita la catolici;

4. Partea vazuta a Tainei;

5. Savarsitorii, primitorii Tainei;

6. Efectele Tainei;

7. Conceptia gresita protestantd si combaterea ei.

1 Definitie: Maslul sau Eleoungerea este Taina in care, prin rugdci
preotilor si prin ungerea cu untdelemn sfintit, se Tmparatseste crestinilor bolnavi
harul vindecdrii de bolile sufletesti si trupesti, precum si iertare de pacate.

n Sf. Scripturd nu se arata cand a fost instituita, dar avem numeroase dovezi
despre practicarea ei de catre Sf. Apostoli. Temeiul cel mai clar Tl gasim la Marcu 61
12-13: ,,Si iesind ei (Apostolii), au propovaduit tuturor sa se pocaiasca. Si scoteau
afara demoni multi si ungeau cu untdelemn multi bolnavi si-ifaceau sanatosi”, dar
si la Marcu 16.18; Luca 9.6: F.A. 5.15-16. Din aceste texte rezulta practicarea
acestei Taine de catre Apostoli prin ungerea cu untdelemn prin care se impartasea
harul vindecédtor al Sfantului Duh. Apostolii au practicat de timpuriu aceasta Taina,
in vremea n care Mantuitorul propovaduia Evanghelia Sa conform Luca 9.6. ceea
ce dovedeste ca ea a fost instituita cea dintai dintre toate Tainele.

Faptul cd partea vazuta a Tainei o constituie ungerea cu untdelemn are o
semnificatie deosebitd pentru ca ungerea ca ritual religios Tnseamna binecuvantare,
consacrare, sfintire. in Vechiul Testament, ungerea cu untdelemn se practica mai
ales ca mijloc sfintitor: la aducerea jertfelor, la sfintirea obiectelor de cult, la
sfintirea persoanelor cu chemari speciale: regi, preoti, arhierei.

2. Ca dovada clara a practicarii obisnuite a acestei Taine Tn epoca apostolica
avem la lacov 5,14-15; "De este cineva bolnav intre voi, s& cheme preotii Bisericii
si sa se roage pentru dansul, ungandu-I cu untdelemn ntru numele Domnului. Si
rugaciunea credintei va mantuipe cel bolnav si-I va ridicape el Domnul; si de vafi
facutpacate se vor ierta lui ™

Din acest text rezultd doua idei importante:

a). Ungerea cu untdelemn se administra bolnavilor de cétre preotii Bisericii,
n scopul vindecdrii de bolile sufletesti si trupesti si al iertarii de pacate.

b). Aceastd ungere este o Taind pentru cd este Tmpreunatd cu rugaciunea
preotilor, fiind facutd "intru numele Domnului”, ea aducand cu sine vindecare de
boli si iertare de pacate.

3. Pentru catolici. Taina Sf. Maslu este ,,extrema unctio”- ungerea cea mai
de pe urma —pe care ei 0 administrau doar bolnavilor de moarte. intelegand insa ca
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textul de la lacov 5, 14-15 nu specifica aceasta, conciliul I Vatican a modificat
aceasta practica.

n Biserica Ortodoxa se practica Maslul de obste) mai ales in Postul Mare, la
Kiriuri. pentru toti credinciosii.

4. Materia Tainei este untdelemnul sfintit printr-o ierurgie premergatoare
Tainei. Formula este rugdciunea rostitd de preot in timpul ungerii celui bolnav:
Iparinte Sfinte, doctorul sufletelor si trupurilor... tdmaduieste pe robul acesta de
fieputinta trupeasca si sufleteasca ce I-a cuprins”.

5. Savarsitorii sunt ,,preotii Bisericii”” conform lacov 5,14-15. Potrivit
invatdturii Bisericii noastre, Sf. Maslu trebuie sa fie savarsit de 7 preoti. Tn cazuri
speciale, se admit doi sau trei preoti; iar unul numai Tn cazuri exceptionale.

Primitorii sunt credinciosii bolnavi si pentru ca si pacatul este o boald, toti
crestinii au nevoie de Sf. Maslu.

6. Efectele: a) vindecare de bolile sufletesti si trupesti. Daca aceasta nu
urmeaza totdeauna, bolnavul primeste cel putin méangaiere sufleteasca, rabdare,
|[regatindu-se pentru un sfarsit crestinesc al vietii.

b) rugdciunea credintei este ascultatd totdeauna de Dumnezeu si
primesc aceastd Taind cu credintd, dobandesc totdeauna iertare de pécate dacé se
ipocdiesc sincer.

7. Protestantii nu recunosc Taina Sf. Maslu. Ei afirma cd n textele
scripturistice Tn care se vorbeste despre practicarea acestei Taine ar fi vorba numai
de o ungere simbolica prin care Apostolii impartaseau darul vindecdrilor minunate
dat lor de Mantuitorul, iar despre textul de la lacov 5.14-15 spun ca este vorba fie de
Avindecare miraculoasa, taumaturgica, fie de una medicinala.

cei ce

| Aceste afirmatii nu au nici un temei pentru ca vindecérile minunate se

faceau numai n cazuri rare de anumite persoane Tnzestrate cu aceasta harisma si
acest dar nu era legat nicidecum de tagma preoteascd cum se specifica in text. lar in
cazul textului de la lacov nu poate fi vorba de o vindecare minunata pentru acest
motiv, si nici de o vindecare medicinald pentru cd n acest caz nu ar fi fost nevoie sa
fie chemati preotii Bisericii i ungerea sa se facd “intru numele Domnului *; fiind
Tmpreunatd cu rugdciunea si avand ca efect si iertarea de pacate.

lerurgiile

1 Definitie. Domeniul eficacitatii lor;

2. Tmpértirea ierurgiilor in: exorcisme, binecuvantri, sfintiri;

3. Deosebirile dintre Sf. Taine si ierurgii;

4. Folosul ierurgiilor si temeiurile pentru instituirea lor de catre Biserica.

1 Sf. Bisericd, nca din epoca apostolicd, a oranduit, aldturi de Sf. Taine, si

alte lucrari sfintitoare si folositoare crestinilor pentru dobandirea ajutorului
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dumnezeiesc n diferite imprejurdri din viata lor. Aceste lucrdri se numesc ierurgij

(de la 1epoupyia 1 lucrare sfantd).
Domeniul eficacitatii lor este mai extins decét cel al Sf. Taine, care se

Tmpértdsesc mimai oamenilor vii. Astfel, unele ierurgii se impartasesc oamenilor vii
ca si Sf. Taine, altele se fac si pentru cei morti, iar altele se savarsesc si asupra
naturii nefnsufletite si fiintelor necuvantatoare.

Dintre cele care se fac asupra oamenilor vii, unele sunt impreunate cu Sf.
Taine, fiind ca o parte introductiva a lor, de exemplu: exorcismele la Botez, logodna
la Cununie, sfintirea untdelemnului la Sf. Maslu. Altele se savarsesc ca slujbe
aparte, de exemplu: sfintirea apei, sfintirile sau consacrdrile de persoane, locasuri
sfinte, obiecte etc.

2. lerurgiile se Timpart in: exorcisme, binecuvantari si sfintiri (consacrari):

- exorcismele sunt slujbe pentru eliberarea oamenilor, a fiintelor
necuvantatoare si a lucrurilor de sub puterea diavolului;

- binecuvantdrile sunt slujbe pentru dobéandirea ajutorului divin la vreme de
necaz;
- sfintirile (consacrarile) sunt slujpe mai solemne prin care anumite
persoane, locuri sau obiecte sunt destinate unor scopuri sfinte, fiind scoase din
ntrebuintarea comund (de exemplu: tunderea in monahism, hirotesiile, sfintirea
bisericilor, a obiectelor liturgice etc.)

3. lerurgiile au fost instituite si sunt savarsite de Biserica Tn scopul ajutorarii
crestinilor, spre a-si putea castiga mai usor mantuirea. Tnsa, desi ca forma exterioara
se aseamana cu Sf. Taine, intre Sf. Taine si ierurgii exista deosebiri importante:

a. lerurgiile sunt instituite de Biserica, de aceea pot fi modificate atat in
continut, cét si in forma de cétre Biserica, in raport cu nevoile credinciosilor (Sf.
Taine sunt instituite de Mantuitorul).

b. Prin ierurgii se sfinteste Intreaga creatie: crestinii in diferite momente ale
vietii lor, casele, pdmantul cu roadele lui, apele, vazduhul, animalele si addposturile
lor (Sf. Taine impartasesc harul divin numai oamenilor vii).

£. lerurgiile nu Tmpartasesc har divin, ci numai ajutor dumnezeiesc, care
poate fi numit har in inteles larg, daca se considerd har orice binefacere de la
Dumnezeu conform lacov 1,17: ,,toata darea cea buna si tot darul desavarsit de sus
este... " (Sf. Taine Tmpértasesc har divin sfintitor si un har special de fiecare Taind n
parte).
d. Ajutorul dumnezeiesc dobandit prin ierurgii usureaza castigarea mantuirii
(harul dobéndit prin Sf. Taine este absolut necesar pentru mantuire).

e. Efectul ierurgiilor depinde de starea morala si de pregatirea sufleteasca a
celor ce le primesc (harul Sf. Taine lucreaza independent de acestea).

4. Totusi, ierurgiile nu sunt doar simple rugaciuni pentru diferite nevoi

crestinilor, ci sunt mijloace reale de dobéandire a ajutorului dumnezeiesc, aducand
mult folos celor ce le primesc cu o pregatire corespunzatoare.
Fiind instituite de Biserica, sunt savarsite de episcopi si preoti.
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Instituind ierurgiile, Biserica a urmat exemplul Méntuitorului, Care a
binecuvantat painile (Matei 14.19); a binecuvantat copiii (Matei 19,15) ti a poruncit
Apostolilor sa binecuvinteze casele in care vor fi primiti, sd scoatd demonii (Matei
10.12). in Noul Testament sunt mai multe texte in care se vorbeste de astfel de
lucrari savarsite de Apostoli. Textul cel mai important folosit ca temei pentru
instituirea si practicarea ierurgiilor este: ,,Pentru ca toatafiptura lui Dumnezeu este
bund si nimic nu este de lepadat, dacd se ia cu multumitd, caci se sfinteste prin
cuvantul lui Dumnezeu siprin rugaciune - | Timotei 4.4-5.

Alaturi de Sf. Taine, si ierurgiile sunt lucrdri sfintitoare importante pentru
dobandirea mantuirii credinciosilor.

Sf. Taine si ierurgiile in viata Bisericii si a credinciosilor

| invdtatura Bisericii noastre despre Sf. Taine este strans legatd de cea a
prezentei Mantuitorului si a lucrarii Duhului Sfant in Biserica Sa, Tnzestratd de
Domnul cu puterea si mijloacele necesare in scopul mantuirii si sfintirii
Credinciosilor.

Biserica este campul de manifestare a energiei si lucrdrii Duhului Sfant,
energie care izvoraste din Jertfa de pe Cruce a Mantuitorului si care se Tmpartaseste
credinciosilor prin Sf. Taine. Potrivit unor Sf. Parinti, Biserica si Tainele ei au
izvorat din coasta Tmpunsa a Domnului (apa si sangele care au curs din coasta
impunsa prefigurand Botezul si Euharistia). Aceasta pentru cd harul Duhului Sfant
se Tmpartaseste oamenilor doar prin umanitatea indumnezeitd a lui Hristos cel
rastignit si Tnviat.

Mantuitorul a Tntemeiat Biserica Sa pentru a-l continua intreita Sa opera
Mfatatoreasca, arhiereasca si Tmparateasca (adica pentru a-i pregati pe credinciosi
prin luminarea mintii cu adevarul dumnezeiesc, a-i uni cu Dumnezeu prin har si a-i
intari Tn aceasta legdturd). Tn Tntreaga sa lucrare, Biserica, condusa de ierarhia
(bisericeascd, cadlauzeste pe credinciosi la mantuire. Tn acest scop, Mantuitorul a
Tnzestrat Biserica Sa cu puterea si mijloacele necesare pentru mantuirea si sfintirea
oamenilor, acestea fiind mai ales Sf. Taine. Prin Sf. Taine se Tmpartaseste
credinciosilor harul Duhului Sfant mantuitor castigat noud prin Jertfa de pe Cruce.
Astfel, Biserica este "vistieria puterii rascumparatoare a Jertfei de pe Cruce ™. Prin
Sf. Taine, Mantuitorul Hristos este mereu prezent si activ prin Duhul Sfant in
Bisericd, prin ele lucrand méntuirea credinciosilor.

Prin ierurgii se usureaza dobandirea mantuirii de catre credinciosi.

Biserica nu poate fi conceputa fara Sf. Taine, dupd cum nici Tainele nu pot
exista n afara Bisericii. Biserica, fiind "stalpul si temelia adevarului" | Timotei
3J5, este asezdamantul dumnezeiesc in care crestinul se naste, creste si se
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desavarseste prin Sf. Taine si ierurgii. La randul ei, Biserica, inteleasa ca adunare a

credinciosilor, se constituie carod al Sf. Taine.
Biserica - ierarhie - Sf. Taine este o sfantd triada prin care se realizeaza

mantuirea credinciosilor potrivit Tntelepciunii lui Dumnezeu Care voieste ca toti
oa.Th.enii sa se mantuiasca si sd ajunga la cunostinta adevarului —I Tiinotei 24
Domnul Hristos a dat Bisericii Sale Sf. Taine pentru zidirea trupului Sau (Biserica)
’bana ce vom ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu,
la starea de barbat desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos - - Efeseni

4.13.
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DUMNEZEU JUDECATORUL.
ESHATOLOGIA CRESTINA

ESHATOLOGIA PARTICULARA

Definitia eshatologiei: Eshatologia crestind cuprinde nvatitura Bisericii
despre sfarsitul fiecarui om - eshatologia particulara - si despre evenimentele ce vor
avea loc la sfarsitul lumii acesteia: transfigurarea intregii lumi, Parusia Domnului,
Tnvierea obsteascd, Judecata universala si viata vesnica - eshatologia universala.

Tnvatatura crestind despre moarte

1/ Moartea ca fenomen biologic. Diferite atitudini fata de moarte;

2. Cum este privita moartea in conceptia crestind?

1. Ideile principale ale Tnvataturii Bisericii Ortodoxe despre moarte;

4. Tnvataturi gresite despre moarte. Teoria apocatastazei si combaterea ei.

1. Ca fenomen biologic, moartea Tnseamna despartirea sufletului de trup:
sufletul imaterial si nemuritor se duce la Dumnezeu, Care l-a dat, iar trupul se
ntoarce Tn pamantul din care a fost facut - Ecleziast 12,7.

Moartea nu este privita de toti la fel, desi, in general, ea Ti ingrijoreaza pe
toti (teama de moarte este un afect ireprosabil pe care 7l au toti oamenii ca urmare a
pacatului adamitic):

- pentru cei ce cred ca viafa Tnceteaza odata cu moartea (ateii), aceasta este
un eveniment ingrozitor, si fiind inevitabild, acestia fac totul pentru a ajunge la ea
cét mai tarziu;

- pentru cei care indurd suferinte cumplite, moartea inseamna o eliberare,
deci, in general, ei o doresc;

- altii, care sunt cu totul legati de viata aceasta, fac tot ce este posibil ca sa
ntarzie cat mai mult acest deznodamant al vietii umane.

2. Potrivit conceptiei crestine, moartea este usa de trecere spre 0 noua viata,
fiind privitda ca un eveniment firesc, necesar si universal prin care trecem la
comuniunea deplind cu Dumnezeu “Stiind ca petrecand in trup suntem departe de
Domnul™ - Il Corinteni 5.6. Certitudinea intalnirii noastre cu El dupa moarte, ne-a
dat-o Hristos prin Tnvierea Sa din morti, prin care S-a facut “incepatura invierii
celor adormiti” - 1 Corinteni 15.20.
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Totusi, si dupa conceptia crestind, moartea poate fi inspdimantatoare pentru
unii, stiind ca Tndata dupa ea urmeaza judecata particulard, la care nu toti crestinii

vor putea da un raspuns bun.
3 invatatura noastrd ortodoxa cu privire la moarte este urmadtoarea:

a. Moartea este urmarea pacatului stramosesc, fiindca primul om, Ada
fost creat de Dumnezeu nemuritor Tn chip virtual, adica putand sa nu moara (posse
non mori) daca nu pacdtuia conform: *Sa& nu mancati din el, nici sa va atingeti de €l,
casa nu muriti" - Geneza 2,17 si "Cé&ciprecum printr-un om a intrat pacatul in
lume siprin pacat moartea, asa moartea a trecut la toti oameniiprin cel in care toti
aupacatuit”- Romani 5,12 sau | Platapacatului este moartea - Romani 6,23.

Contrar Revelatiei divine, unii afirma gresit cd omul este muritor prin Tnsasi
natura sa.
b. Moartea inseamnd sfarsitul vietii pdmantesti, dar in acelasi timp si
inceputul vietii vesnice, ea marcand limita ultima pand cand omul Tsi poate pregati
mantuirea. Pentru cei care au trait in aceasta viata dupa voia lui Dumnezeu, ea poate
fi dorita, pentru a fi mai curand Tmpreund cu Hristos si numai pentru acest motiv.
Ap. Pavel spune: "Caci pentru mine viata este Hristos, iar moartea, un castig” ~
Filipeni 1,21. Este, Tnsa, pacat daca cineva doreste moartea numai pentru a scapa de
greutdtile vietii acesteia.

c. Deoarece nimeni nu-si cunoaste sfarsitul vietii sale pamantes%:srestinii
sunt datori sa traiasca astfel Tncat oricand ar veni moartea, sa nu-i afle nepregatiti.
Aceasta pentru ca dupa moarte nimeni nu mai poate lucra nimic pentru propria sa
mantuire cum reiese din parabola bogatului nemilostiv si a saracului Lazar, precum
si din cuvintele Mantuitorului: *Mie Mi se cade sa lucrez lucrurile Celui Care M-a
trimis pana este ziua, caci vine noaptea cand nimeni nu poate sa lucreze - loan
9f
Sf. Parinti, de asemenea, dau numeroase marturii Tn aceasta privintd. Sf.
loan Gura de Aur spune: ,,Viata de acum este timpulfaptelor, iar dupd moarte vin
judecata sipedeapsa| |

d. Fiind de origine divina, sufletul este nemuritor pentru ca asa a voit
Dumnezeu, ca prin sufletul cel nemuritor, omul s& fie in comuniune Yegnica cu
Dumnezeu. Astfel, prin voia lui Dumnezeu, sufletul, fiind substant{d spirituald
simpld, este indestructibil (nu se descompune, nu moare). Sufletul deci, dupa
moartea trupeascd Tsi pastreaza functiile sale si chiar le intensifica: constiinta,
memoria, gandirea, starile de bucurie sau intristare, dar nu mai poate lucra nimic
pentru mantuirea sa. Asadar, atat cei drepti, cat si cei pacatosi, dupa mtiarte, duc o
viatd deplin constientd, Tnsa, viata dupa moarte a sufletelor dreptilor se deosebeste
de cea a pacatosilor. Viata spirituald a dreptilor se imbogateste, judecand acum toate
lucrurile din perspectiva vesniciei si a relatiei lor cu Dumnezeu. Cel pacatos va simti
doar suferintd si intristare pentru ca nu si-a folosit puterile cu care I-a Tnzestrat
Dumnezeu pentru méntuire.
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. 4. Tmpotriva invataturii Bisericii cu privire la starea sufletelor dupa moarte,
au aparut Tnvataturi gresite Tnca din antichitatea crestina, continuate in zilele noastre
de unii protestanti.

in antichitate, Vigilantiu poreclit Tn derddere Dormitantiu, nestorienii, iar
jijai tarziu socinienii si unele secte nvatd ca sufletele dupa moarte se afla intr-un fel
de somn adanc sau ca ele chiar mor odatd cu trupul si se vor destepta sau vor invia la
pdecata universala, cand, Tmpreuna cu trupurile, vor primi rasplata sau pedeapsa.

Origen si alti scriitori credeau ca dupa moarte, sufletele mai pot sa lucreze
K tru desavarsirea lor, chiar si diavolii, si astfel, in final, toate persoanele create de
pumnezeu se vor mantui si se vor impartasi de fericirea vesnicd. Aceastd teorie
gresita initiatd de Origen este numitd apocatastaza - restabilirea tuturor, si a fost
londamnata de Biserica la Sinodul al \V-lea ecumenic, Tn 553.

Argumente impotriva ei:

a) in teoria apocatastazei, Origen pleaca de la ideea ca Dumnezeu, in iubirea
R bunatatea Lui infinitd, nu va rdbda sa lase sa se chinuie vesnic faptura Lui. Dar,
desi Dumnezeu este bun, El este si sfant, iar un aspect al sfinteniei este acela al
dreptatii, Tn sensul ca El da fiecdruia ce i se cuvine dupa faptele lui.

b) Daca toti s-ar mantui, si diavolii, Jertfa Mantuitorului ar fi zadarnica,
pentru ca diavolii s-ar mantui fara Jertfa Sa (Mantuitorul nu S-ajertfit decat pentru
©ameni).

c) Mantuirea inteleasd ca o comuniune haricd de iubire a omului cu
pumnezeu, ar fi atunci impusa celor mantuiti impotriva vointei lor, deci s-ar ingradi
libertatea omului.

d) Cel mai important argument Tmpotriva acestei teorii este nsa Tnvatatura
ilard adusa de Mantuitorul Hristos despre chinurile vesnice ale pacatosilor, pastratd
inNoul Testament.

Judecata particulara

1; Ce este judecata particulard? Temeiuri scripturistice;

2 |Autorul ei fiind Domnul Hristos, judecata particulard este absolut dreapta.
Criteriul judecatii particulare;

m Martorii, acuzatorii si aparatorii sufletului lajudecata particularg;

4. Teologumena despre vamile vazduhului;

‘Jmldei gresite catolice si combaterea lor.

1. indatd dupa moartea trupeascd, fiecare suflet se supune judecatii
particulare, Tn urma cdreia va primi rasplata sau pedeapsa cuvenita pentru modul
Vietuirii sale pe paméant, chiar daca ele nu sunt depline, nici definitive, ci dureaza
numai pana la Judecata universala.
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Temeiuri scripturistice pentru judecata particulara avem la: ,,Siprecum este
randuit oamenilor sa moard, iar dupa aceea urmeaza judecata...” - Evrei 9.27
"Caci noi toti trebuie sa ne Infatisam Tnainteajudecatii lui Hristos, ca sa iafiecare
dupa cele ce afiicut in trup, ori bine, ori rau™- M Corinteni 5,10 si mai ales in
parabola bogatului nemilostiv si a saracului Lazar - Luca cap. 16.

Sf. Parinti, de asemenea, Tnvata cd dupd moarte urmeaza judecata particulard

a sufletelor.
2. Autorul judecdtii particulare este Mantuitorul Hristos potrivit:

Tatal nujudecd pe nimeni, ci toatdjudecata a dat-o Fiului”—loan 5,22 si: "Putere

I-a dat safacajudecata caci este Fiul Omului - loan 5,27.
Judecata este absolut dreapta deoarece, Judecatorul fiind Hristos, El

cunoaste toate cele ascunse ale omului. Sentinta datd de Mantuitorul la aceastd
judecatd aduce fericirea sau nefericirea celui judecat. Fericirea dreptilor, consta in
bucuria ce le-o ofera comuniunea cu Hristos, iar nefericirea celor pacadtosi Consta in
lipsirea de orice bucurie din cauza despartirii de Dumnezeu.

Criteriul judecatii este straduinta celui judecat de a urma poruncile iui

Dumnezeu cat a fost in viata si de a intra in comuniune cu El.

3. La judecata particulara, sufletul are martori, acuzatori si aparato

dintai martor este propria constiintd. Constiinta celui drept este linistita si plina de
nadejde; a celui pacdtos 1i provoacd mustrari chinuitoare. Acuzatorii sunt mai ales
demonii, care urmaresc sa agraveze starea celui judecat. Ei sunt indepartati de la
sufletele celor drepti de Tngerii buni, iar cei pacatosi sunt lasati Tn puterea diavolilor.
Ca aparatori ai sufletelor, aldturi de ngeri si sfinti in frunte cu Maica Domnului, se
afla si Biserica de pe pamant. Prin rugaciunile lor, tofi acestia au un rol important in
stabilirea starii sufletului dupd moarte. in acest moment important din viata
credinciosului se vede mai ales stransa legdturd dintre Biserica luptdtoare si cea
triumfatoare (cei de pe pamant se roaga Bisericii triumfatoare sa Mijloceasca la
Dumnezeu pentru sufletul celui adormit), cele doud Biserici unindu-se intr-o
rugdciune plenara catre Dumnezeu. Aceasta se vede din slujba Tnmormantarii.

4. Vorbind despre judecata particulard, unii Sf. Parinti si scriitori bise

ca: Efrem Sirul. Chirii al Alexandriei au emis o invdtaturd despre vamile
vazduhului, vrand sa arate amanuntit ce se petrece cu sufletul imediat dupa moarte.
Aceasta Tnvataturd nu este o dogma, ci o>teologumend. Ea nu este contrara Sf.
Scripturi cdci se spune n parabola lui Lazar: ,,si a murit saracul si afost dus de
ingeri in sénul lui Avraam| - Luca 16,22. invatatura despre vamile vazduhului este
acceptata si de unii dogmatisti. Aceasta Tnvatatura trebuie, Tnsd, inteleasa in sens
simbolic, spiritual, iar nu material, fiindca sufletul este de naturd spirituald. Ideea
fundamentald exprimata aici este acceptata de Biserica: indata dupa moarte, sufletul
este supus unei judecati pentru a primi rasplata sau pedeapsa cuvenita.

5. Catolicii afirma ca starea sufletelor dupa judecata particulara:

aceeasi si dupd Judecata universald. Prin aceastd Tnvatatura, ei nesocotesc rolul
trupului, ca ,,templu al Duhului Sfant”— Corinteni 6,19. care va Tnvia la Judecata
universald pentru a primi rasplata sau pedeapsa impreuna cu sufletul.
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Pe de altd parte, soarta sufletelor dupa judecata particulara nu poate fi
definitivd pentru ca atunci nu pot fi luate n considerare si judecate toate urmérile
bune sau rele pe care le-au produs faptele fiecaruia asupra celorlalti oameni.

De asemenea, catolicii afirma ca fericirea dreptilor consta in contemplarea
esentei divine, nu si Tn comuniunea dreptilor cu Dumnezeu (potrivit Tnvataturii
jprtodoxe). Biserica noastra afirma, Tnsd, ca omul nu este Tn stare sa contemple Fiinta
ijaivind, care Ti ramane necunoscuta chiar si Tn viata vesnica, cu toate ¢ atunci vom
vedea pe Dumnezeu ,,fata catre fatd" - | Corinteni 13.12. Dreptii vor cunoaste
deplin slava lui Dumnezeu, dar nu-1 vor cunoaste n Fiinta Sa.

Tnvatdtura despre rai si iad

Pareri ale Sf. Parinti despre rai si iad;
K,Despre fericirea dreptilor Tn rai;
p» Suferintele pacatosilor n iad;
fflpompletari despre rai si iad.

; 1. Raiul si iadul sunt doud locuri sau stari cu totul deosebite, unul de
fericire, iar altul de pedeapsa intre care existd o mare prépastie, Tncat nimeni nu
fioate trece de la rai la iad, nici invers conform Luca 16,26.

Sf. loan Damaschin spune ca focul care 7i arde pe cei pacatosi n iad consta
Il Ipofta ce nu-si gaseste materia pentru a fi satisfacutd. Cei drepti, nsd, poftind
[finele, Si Tndreptandu-si dorinta lor numai spre Dumnezeu, se Tmpartasesc de eI in

rai In masura n care Tl doresc.

E Sf. Isaac Sirul spune ca pécétosii Tn iad vor fi biciuiti de flacarile iubirii. El
afirma ca eei ce isi dau seama cd nu au raspuns iubirii lui Dumnezeu, suporta o
ipferintd mai mare decat cele mai nfricosate chinuri. Dupd judecata particulara,
Kferintele celor din iad se datoreaza mai ales neputintei lor de a fi Th comuniune cu
pjpimezeu. Ei sufera acolo din cauza lipsei placerilor materiale, de care au fost
legati pe pamant, si sufera si din lipsa iubirii, fiind condamnati la o izolare totala.

- In schimb, cei ce au trdit pe pdmant Tn comuniune cu Hristos, in rai se vor
Tmpartasi de fericirea deplina a comuniunii cu Dumnezeu si cu toti dreptii Lui.

2. Starea de fericire a dreptilor in rai si cea de suferintd a pacatosilor in iad
sunt infatisate Tn Revelatia supranaturala sub forma de imagini. Din cele cuprinse Tn
fbvelatie, ca si din descrierile unor Parinti duhovnicesti se pot deduce urmatoarele:

1. Dreptii Tn rai sunt lipsiti de orice necaz, durere sau suferintd conform
-Apocalipsa 21.4. Ei traiesc ntr-o stare de liniste si de bucurie deplina petrecand
ntr-o continua sarbatoare.
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2.n rai, dreptii se Tmpartasesc de bunuri spirituale care nu au analogie in
lumea aceasta: "Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit si la inima omului nu
s-au suit, acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc ”— Corinteni 2.9.

3. Dreptii trdiesc in comuniune cu Mantuitorul Hristos, cu Tngerii si cu
sfintii. Aceastd comuniune Ti umple de bucurie pe cei drepti pentru cd sufletul Tsi

pastreaza si aici caracterul de fiintd sociald, neputand fi fericit in izolare.
3. ladul este locul sau starea Tn care ajung sufletele pdcatosilor

judecata particulara. Numirile ce i se mai dau sunt: focul gheenei, foc nestins, focul
vesnic, intunericul cel mai dinafard, iezerul de foc etc. Prin aceste numiri se aratd
suferintele felurite pe care le indura cei de acolo. Aceste suferinte consta in:

1 Indepartarea de Dumnezeu si lipsa oricarei comuniuni cu El;

2. Lipsa oricarei comuniuni cu ingerii, sfintii si dreptii;

3. Traiul in societatea duhurilor rele si a oamenilor réi;

4. Mustrarile de constiintd, aratate prin expresia: "viermele lor nu moare”~

Marcu 9.44:

5. Aruncarea Tn Tntunericul cel mai dinafard, deci lipsa totald a oricarei
lumini;
6. "Plangerea si scrasnirea dintilor” care exprima dureri si suferinte
insuportabile;

7. Focul iadului care nu mistuie, nu ucide, ci numai chinuieste.

4, Trebuie precizat ca toti dreptii sunt fericiti, Tnsa ei nu se bucurd de a
stare de fericire, ci fiecare isi ia rasplata dupa osteneala sa din viatd conform I
Corinteni 3.8 si loan 14.2. Sf.Vasile cel Mare intdreste aceasta idee, dar precizeaza
ca toti cei din rai se vor cinsti cu linistea si, desigur, aceasta este si starea pacatosilor

din iad care vor suferi pedepse diferite pe masura rautatii lor.
Biserica ne invata ca aceia care, dupd judecata particulara se duc in iad, fara

sa fi Insa avut pacate foarte grele, ci mai mult din pricina unei indiferente fata de
Dumnezeu, ei pot fi izbaviti de chinuri prin rugaciunile Bisericii. Tnsd, cei care nu
vor scapa din iad panad la Judecata universald, nu vOr mai putea iesi de acolo

niciodata.

Tnvatatura catolica despre purgatoriu

1. Ce este purgatoriul, dupa catolici;
2. Intepretarea corecta datd de Sf. Parinti textului de la | Corinteni 3.11-15. invocat

de catolici ca temei pentru existenta purgatoriului;
3. Alte argumente ortodoxe Tmpotriva acestei invatdturi gresite. Concluzii.

1. Catolicii au emis 0 dogma noua potrivit careia Tntre rai si iad exista
intermediar, un foc curatitor, Tn care merg sufletele celor ce au primit iertare pentru
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pacatele grele Tn Taina Pocaintei, Tnsa n-au dat satisfactie prin implinirea pedepselor
ptnporare, impuse de ,,Biserica” lor. Acest loc este purgatoriul unde sufletele se
curata prin pedepse, ele putand fi ajutate de ,3isericd” sa scape mai curand din acest
loc prin rugdciuni, milostenii sau prin indulgente.

Textul clasic invocat de ei este | Corinteni 3.11-15.

2. Talcuirea data insa de Sf. Parinti acestui text este urmatoarea: daca cel
fcare propovaduieste Evanghelia nu se abate de la dreapta credinti si de laimplinirea

poruncilor divine, el zideste pe temelia Bisericii, care este Hristos, conform textului
amintit: aur, argint, pietre scumpe, iar acei propovaduitori care se abat de la dreapta
lovatatura sau de la Tmplinirea poruncilor dumnezeiesti, zidesc pe aceasta temelie:
lemn, fan, trestie. La Judecata de apoi, lucrul celor din urma va arde, dovedindu-se a
fiizadarnic pentru cd nu este desavarsit n Tnvatatura si in Tmplinirea poruncilor
divine, iar acei propovaduitori ai Evangheliei vor fi pagubiti de marea rasplata data
celor care L-au propovaduit pe Hristos drept in Tnvatatura si in fapte. Totusi, nu este
exclus ca ei sa se mantuiasca, desi, cu greu, Tn masura in care nu din rea intentie, ci
mai mult din nestiinta nu s-au aflat Tn adevar.

Aceastd interpretare data de Sf. Parinti este Th conformitate si cu invatatura
Mantuitorului din Predica de pe munte: ,,Cel ce va strica una din aceste porunci
parte mici si va invdta asa...”- Matei 5,19.

Deci textul invocat de catolici de la I Corinteni 3.11-15 face referire la
piCrarea Tnvatatorilor Bisericii. Dar chiar dacd am intepreta acest text fard sd finem
seama de context, adicad in sensul ca faptele tuturor oamenilor vor fi supuse unei
astfel de judecdti in ziua de apoi, nici atunci nu ar rezulta existenta purgatoriului
Aceasta pentru ca nu incape nicio Tndoiald ca expresia ,,asa ca prin foc” trebuie

mpeleasd in sens figurat, Tnsemnénd severitatea Judecatii viitoare.. M

3. Sf. Parinti nu admit existenta purgatoriului. Numai fer. Augustin
Mpmoveaza aceastd invatatura in unele scrieri ale sale.

A invatatura despre purgatoriu se bazeaza pe ideea gresitd ca dupa moarte
omul se poate mantui singur, prin pedepsele suferite acolo, sufletul’ dand satisfactie
hpDumnezeu pentru pacatele savarsite Tn viata.

impotriva acestei teorii, Biserica Ortodoxa argumenteaza. nsg,
firindtoarele:

a. ldeea de baza a acestei Tnvatituri contrazice adevarul revelat de
piantuitorul in Sf. Evanghelie la loan 9,4 precum si in parabola bogatului nemilostiv
si saracului Lazdr - Luca cap. 16, si anume cd dupad moarte, nimeni nu mai poate
lucra nimic pentru propria sa mantuire.

b. Mantuitorul Hristos, prin Jertfa Sa, ne-a eliberat din robia pacatului si a
mortii odatd pentru totdeauna, Tncat noi nu mai trebuie sa dam nicio satisfactie lui
pumnezeu.

c. Daca se admite cd omul se poate mantui singur prin suferintele din
purgatoriu, atunci nu mai era nevoie de Jertfa Mantuitorului.

d. Dogma despre purgatoriu ar diminua importanta Tainei Pocdintei, pentru
cd, dupa cum afirma catolicii, prin aceastda Taina nu s-ar ierta deplin pacatele
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credinciosilor. Aceasta, Tnsa, ar contrazice fagaduinta Mantuitorului: ,, Oricate veti
legape pamant... ’- Mateil8.18.

Concluzii: Inovatia catolica despre purgatoriu este, de fapt, expresia dorintei
catolicilor de a oferi papei o putere cat mai mare asupra credinciosilor. Doctrina
aceasta ar aduce, Tnsa, si o sldbire a constiintei morale a crestinului, care ar trdi astfel
cu convingerea ca dupa moarte mai poate avea sansa sa-si castige mantuirea prin
rabdarea sa. Aceasta ar fi Tmpotriva indemnului Ap. Pavel: ,,Lucrati cufrica si cu
cutremur la mantuirea voastra “'- Filipeni 2,12.

invatdtura despre purgatoriu nu era cunoscutd in timpul Sinodului al v-lea
ecumenic care a condamnat teoria apocatastazei (céci ar fi fost amintitd). Sinoadele
unioniste de la Lyon - 1274 si Florenta - 1439 s-au pronuntat Tn favoarea acestei
teorii. Tnsa hotarérile acestor sinoade nu au fost aprobate de patriarhii rasariteni. La
catolici, Tnsa, papa a recomandat sa se evite a se vorbi poporului despre purgatoriu
,»Spre a nu da nastere la sminteli siprejudicii”.

ESHATOLOGIA UNIVERSALA

A doua venire a Domnului lisus Hristos. Semnele Parusiei

A. Semnele premergatoare Parusiei Domnului conform Sf. Scripturi;
B. O imagine a Parusiei Domnului pe baza Noului Testament;
C. Despre sfarsitul acestei lumi.

La Tntrebarea Apostolilor: ,,Care este semnul venirii Tale si dfesfarsitului
acestui veac?” - Matei 24.3. Mantuitorul Hristos le vorbeste despre semnele
premergatoare venirii Sale. Tmplinirea lor va fi, deci, un indiciu ca sfarsitul lumii
este aproape.

A. Semnele premergatoare Parusiei Domnului sunt:

1. Propovaduirea Evangheliei la toate neamurile conform Matei 24.14. Din
cuvintele Mantuitorului nu rezultd Tnsad cd Evanghelia va fi si primita de toate
popoarele, nici ca sfarsitul va veni indatd ce Evanghelia va fi propovéduita la toata
lumea. Aceste cuvinte ne arata doar ca pana la sfarsitul lumii Evanghelia trebuie sa
fie vestitd la toate popoarele, indiferent daca va fi primita sau nu.

2. lvirea de prooroci mincinosi si caderea multora de la credintd, precum si
inmultirea faradelegilor intre oameni conform Matei 24.11-12 si Il Timotei 3.2-5.

3. Venirea lui Antihrist. Numele de antihrist desemneaza fie pe dusmanii lui
Hristos Tn general, fie o persoana anume, diavolul sau o unealta a sa care va lupta
impotriva lui Hristos si va atrage la ratacire pe multi. Puterea lui va Tnceta Tnsa la
venirea Domnului. Despre venirea lui Antihrist, trimisul Satanei, Tnainte dfe Parusia
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jpomnului ne spune Sf. Scripturd la: 1 loan 2.18 si Il Tesaloniceni 23.8-9 si
ejlpocalipsa cap.13.

4. Venirea pe pamant a lui Enoh si llie, care au fost ridicati cu trupul la cer.
in zilele din urma, ei vor fi trimisi de Domnul pe pamant pentru a-L propovadui pe
pristos oamenilor si a-L demasca pe Antihrist. Ei vor fi martorii lui Dumnezeu, vor
p omorati de Antihrist, dar dupa 3 zile vor invia - Apocalipsa 113-11.

5. Mari catastrofe in natura si intre oameni: foamete, secetd, ciuma,
Cutremure de pamant, Tntunecdri de soare si luna, razboaie conform Matei 24.4.
Astfel de fenomene au existat totdeauana pe pamant, dar Tnainte de sfarsitul lumii se
[ror intensifica.

6. Convertirea poporului evreu la crestinism. Acesta va fi unul din semnele
mxle mai clare Tnainte de Parusia Domnului; a fost profetit in Vechiul Testament la
Osea 3.5 si in Noul.Testament la Romani 11.25-27.

7. Aratarea pe cer a semnului Fiului Omului - semnul Sf. Cruci. Aceasta se
va ardta cu putin timp Tnaintea Parusiei conform Matei 24.30.

B. Pe baza Revelatiei Noului Testament ne putem face o imagine despre
fnodul cum se va petrece Parusia Domnului: La aparitia pe cer a semnului Sf. Cruci
feMatei 24,30 si la sunetul trdmbitei arhanghelului - 1 Tesaloniceni 3,16. precum si
la glasul Fiului lui Dumnezeu - loan 5.28. Domnul Se va pogon din cer cu slava si
putere multa Tnconjurat de Tngerii Sai - Matei 2430. El va veni cu acelasi trup cu
care a nviat si S-a Tndltat la cer. In aceeasi clipd, va avea loc si prefacerea lumii
Macesteia- M Petru 3,12-13. invierea mortilor si transfigurarea trupurilor celor vii - 1
Htesaloniceni 4.16-17. Apoi va avea loc Judecata universald in prezenta tuturor
ngerilor si sfintilor - Matei 19.28.

C. Despre sféarsitul acestei lumi, Ap. Petru spune cd ,,stihiile lumii vor arde
BT Petru 3.10 si se vor arata ,,ceruri noi sipamant nou”- 11 Petru 3,13. Aceasta

Tnseamnd cd lumea actuala se va schimba prin foc, se va purifica si transfigura
pentru a deveni un mediu potrivit pentru noua Tmparatie a lui Dumnezeu instauratd
pefepamant, dupa cum si oamenii vor trece prin moarte si putrezire pentru a invia cu
trupuri nestricacioase.

Tnvierea mortilor

K invatdtura ortodoxa despre invierea mortilor. Temeiuri revelationale;

2. Demonstrarea adevarului despre Tnvierea mortilor in Noul Testament, mai ales de
Ap. Pavel, pe temeiul Tnvierii Domnului;

3. Despre modul revenirii la viata a celor morti dupa Ap. Pavel;

4. Invatatura Bisericii despre Tnvierea mortilor;

5. Tnsugirile trupurilor celor inviati la Parusie conform | Corinteni 15,40-54.
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1 Prin inviere se intelege revenirea la viatd a trupului unui om, dt
perioadd mai scurtd sau mai lunga de la moartea sa.

n Biserica Ortodoxa, prin invierea mortilor se ntelege revenirea la viatd a
tuturor oamenilor, care au trdit sau vor fi trdit de la Adam pana la sfarsitul lumii si
au murit sau vor fi murit Tnainte de Parusia Domnului, cand va avea loc acest

eveniment.
Tnvatatura despre invierea mortilor este amintita in Simbolul credintei, si &

Tntemeiazd, ntai, pe Revelatia Vechiului Testament: Isaia 26.19: lezechiel 37.1-14
Aceasta credintd o aveau, deci, si iudeii Tnainte de venirea Mantuitorului potrivit
marturisirii facute de Marta, sora lui Lazar, la invierea fratelui sau: ,,Stiu ca va nvia
la inviere, in ziua cea de apoi ”’- loan 11,24.

2. Adevarul despre invierea mortilor este exprimat clar in Noul Testa
n primul rand, de Méantuitorul la loan 5,25,28-29. De asemenea, Sf. Apostoli, Tn
predica lor, vorbesc despre acest adevar. Mai ales, Ap. Pavel propovaduieste cu
multa convingere despre Tnvierea mortilor la I Corinteni cap.15. El intemeiaza
credinta in Tnvierea mortilor, in primul rénd, pe credinta in invierea lui Hristos. Ap.
Pavel demonstreazd posibilitatea Tnvierii mortilor prin realitatea Tnvierii
Domnului: ,,Daca nu este TnviereM mortilor, nici Hristos n-a Tnviat”—I Corinteni
15,13. Dacd invierea mortilor ar fi imposibild, cum ziceau unii, atunci credinta
crestind ar fi zadarnicd, Apostolii ar fi niste impostori si s-ar nega Tnsasi Tnvierea
Mantuitorului, cf. I Corinteni 15,14-15. ceea ce niciun crestin nu poate accepta,
pentru ca invierea Domnului este un adevar fundamental al religiei crestine, fiind un
fapt istoric incotestabil marturisit de multi.

invierea lui Hristos reprezintd fnceputul si garantia invierii,noastre - |
Corinteni 15,20: ,,Dar acum Hristos a inviat din morti, fiind Tncepaturd celor
adormiti. C&ci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si
invierea mortilor™.

3. Ap. Pavel da raspuns si la intrebarea cu privire la modalitatea revenirii
la viata a trupurilor descompuse prin moarte. Pentru a lamuri aceasta, el facelj|
analogie cu lumea plantelor, aducand ca exemplu si argument germinatia semintelor.
Acest proces, desi se face dupa legile naturale, totusi ramane neinteles de mintea
omeneascd, fiind un act de creatie divind. Cu atdt mai mult, este posibila, Tn mod
analog, invierea mortilor care nu se face dupad legile firii, ci ntr-un mod
supranatural.

4. Potrivit Tnvataturii Bisericii, Tnvierea mortilor va fi universald pentru ca
vor Tevia deodatd atat dreptii, cat si pacatosii conform loan 5.28. Trupurile Tnviate la
Parusia Domnului Tsi vor pastra identitatea personald, dar vor fi spiritualizate
asemenea Trupului Mantuitorului Tnviat si potrivit starii de desavarsire morald a
omului. Afirmatia Mantuitorului ca ,,la Tnviere nici nu se vor nsura, nici nu se vor
marita, ci vorfi ca ngerii lui Dumnezeu” - Matei 22.30 nu Tnseamnd ca intre
trupurile Tnviate va fi uniformitate, adicd nu va fi deosebire de gen, Varsta,
cunostinte etc., ci cd aceste trupuri nu vor mai fi supuse trebuintelor materiale.
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5. Fiind asemanatoare Trupului Mantuitorului dupa Tnviere, trupurile celor
nviati la Parusie vor avea Tnsusiri asemanatoare Trupului Domnului. Astfel, ele vor
fi: nestricacioase, nemuritoare, pline de putere, duhovnicesti, ceresti, imbracate in
glava si infricosdtoare potrivit textului | Corinteni 15.40-54:

a. Trupurile nviate vor fi nestricdcioase, deci nu vor mai fi supuse
Ichimbarii sau alterdrii, nici bolilor si mortii. Nemaiavand nevoie de hrand materiald
oare se descompune, nu va mai fi nimic stricacios in ele. Fiind in afara oricaror
pebuinte materiale, dreptii se vor bucura de o viatd spirituald deplind, pe cand cei rai
[vor suferi continuu.

b. Biruinta asupra mortii, repurtatd de Mantuitorul prin Patima si nvierea
Sa, va fi deplind numai odatd cu invierea obsteasca conform 1 Corinteni 15.26. cand
grupurile nviate vor fi nemuritoare si, astfel nemurirea virtuala cu care a fost
Tnzestrat trupul lui Adam la creatie, devine realitate.

c. Trupurile Tnviate vor fi pline de putere. Tn timp ce n viata pdmanteasca
Toamenii suferd din pricina bolilor, a lipsei de hrand, sub influenta fortelor naturii,
prupurile Tnviate nu vor avea nicio slabiciune, ci vor fi pline de putere, trupul
pietuind Tn deplina armonie cu sufletul.

d. Vor fi duhovnicesti, spiritualizate, fara trebuinte firesti. Ele nu vor mai
avea nevoie de hrand, de Tmbracaminte, de reproducere si vor fi intru toate supuse
Sufletului. Fiind pline de Duh, ele vor fi demne sa vada fata lui Dumnezeu si sa
paiasca in comuniune cu El, cu Tngerii si cu tofi sfintii.

- e. Ele vor « ceresti, total deosebite de cele pamantesti. Tsi vor pastra forma
lor, precum si o infima parte din materia constitutiva de pe pamant, dar materia lor
va fi transfiguratd. De aceea, cei Tnviati nu vor mai avea pofte, dorinte, placeri
I1&pecifice trupurilor pamantesti. Ele vor fi suple si usoare, straine placerilor senzuale.
Sensibilitatea lor se va Indrepta spre placerile pur duhovnicesti. Cei drepti vor fi ca
pigerii, se vor iubi cu o dragoste pur spirituald, fiind Tntr-o comuniune deplina de
pace si iubire.

f. Trupurile nviate vor fi pline de slavd. Dupd Tnviere, ele se vor impartasi
defepreamdrire, asemenea Trupului Domnului dupa inviere, ca urmare a curatiei lor
morale si sfinteniei lor: ,,Atunci dreptii vor straluci ca soarele in imparatia Tatalui"
Ir Matei 13,43.

Trupurile pacétosilor, vor fi numai nestricacioase si nemuritoare, celelalte
Tnsusiri vor apartine numai dreptilor. Dar si acestia se vor deosebi ntre ei in functie
de gradul de desévarsire morald conform | Corinteni 15,41-42. Spre deosebire de
ffiapurile dreptilor, cei pacdtosi inviati vor avea trupuri nestricacioase si nemuritoare
si 0 sensibilitate Tn natura lor pentru chinuri si suferinte. Pacatosii vor fi lipsiti de
Comuniunea cu Dumnezeu, cu dreptii si Tntre ei.

Cat Ti priveste pe cei vii ,,care vomfi ramas” - | Tesaloniceni 4.17. Ap.
Pavel ne Tnvatd cd trupurile lor se vor schimba ,,intr-o clipeala de ochi la sunetul
trambitei de apoi” - | Corinteni 15,51. devenind asemanatoare trupurilor celor

Tnviati.
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in ziua Parusiei Domnului, numita si ,,ziua de apoi”, indatd dupad Tnvierea
mortilor, va avea loc si Judecata universald. Aceasta se va face de Mantuitorul
Hristos pe tronul maririi Sale Tnconjurat de sfintii Tngeri si de toti sfintii.

Judecata obsteasca sau universala

Judecata obsteascd va avea urmatoarele caracteristici: va fi universalg,
solemnd, publicd, dreaptd, definitiva, suprema si infricosatoare.

1. Judecata din urma va fi universald pentru cd i se vor supune toti oamenii
deodatd. Ea se deosebeste de cea particularda pentru cd atunci vor fi judecati toti
oamenii Tn trup; atunci se vor judeca faptele oamenilor si in functie de urmarile lor
(bune sau rele); atunci vor fi judecate si duhurile rele.

La Judecata de apoi, sfintii vor trece printr-o judecatd formala, pentru ca
,» Cel ce ascultd cuvintele Mele si crede n Cel ce M-a trimis pe Mine are viata
vesnhica si lajudecata nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viata’>—Iloan 5.24.
Sfintii vor asista la Judecata, dar nu vor fi propriu zis judecati, ci Ti vor osandi pe
pacétosi si Ti vor aprecia pe cei care au facut binele, impartasind aceeasi atitudine cu
a Dreptului Judecator. Apostolii Tmpreuna cu tofi sfintii vor fi prezenti la Judecatd,
bucurandu-se atunci de o deosebita cinste conform Matei 19.28.

Afirmatia Ap. Pavel ca ,,ingerii vorfi judecati de oameni” - | Corinteni
6.3 se refera lajudecata ingerilor réi, a diavolilor.

2. Judecata universald va fi solemna deoarece va fi infaptuita de Méantuitorul
Hristos, sezand pe scaunul méririi Sale, inconjurat de Tngeri, Apostoli si de sfinfi. Ea
va fi solemnad si pentru cd toti cei prezenti acolo simt c& se pecetluieste soarta tuturor
oamenilor pentru vesnicie si pentru ca nfatisarea Dreptului Judecdtor va fi foarte
impunatoare, incat ,,defata lui afugit tot pamantul si tot cerul si loc nu §-a aflat
pentru ele™- Apocalipsd 20.11. Despre Judecata de apoi, profetul Daniel zice: ,,un
réu defoc ce curge Tnaintea Judecatorului\y- Daniil 9.10.,iar psalmistul David:
»Stralucit-au fulgerele Lui lumii si s-a clatinat pamantul... vestit-au cerurile
dreptatea Lui si au vazut noroadele slava Lui””- Psalmi 96. 4-6.

3. Judecata universald va fi publicd, adicd se va face Tnaintea tuturor.

4. Deoarece autorul acestei Judecdti este Hristos Care este Dreptul Judecator
M Tuaetei 4.8. a Carui judecata este dreaptd - loan 5.30. pentru cd El cunoaste
faptele si gandurile cele mai ascunse - Romani 2.16. sentinta datd la aceastd
Judecata va fi absolut dreapta.

Criteriul Judecdtii va fi Tmplinirea sau neimplinirea faptelor iubirii fata de
aproapele - Matei 25.35 s.u.. Ea va fi dreapta si pentru faptul ca fiecare om va fi

judecat potrivit cu legea dupd care a trait pe pamant: paganii dupd legea morald
naturald (Romani 2.14-16), evreii dupa legea mozaica (Romani 2.12). iar crestinii
dupa legea Evangheliei.
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5. Sentinta data de Hristos la Judecata universala va fi definitiva si vesnica,
deci irevocabila.

6. Aceasta Judecatd va fi suprema pentru ca va fi facuta de Judecdtorul
Suprem si Atotputernic - Matei 28.18.

7. Aceasta Judecata este Infricosatoare pentru toti: pentru ingeri, fiindca va fi
I descoperire a planului lui Dumnezeu cu privire la lume; pentru cei drepti, fiindca
nimeni nu este farda de pacat si sigur de mantuire, iar pentru pacatosi, pentru ca sunt
deplin constienti de soarta ce-i asteapta.

Procedura acestei judecati va fi cu totul deosebita. Dreptul Judecator nu va
lua interogatorii, nu va asculta martori, nu va cere dovezi pentru ca El cunoaste totul
in mod desavarsit. Cei judecati Tsi vor privi Tntreg trecutul ca intr-o oglinda sau ca
ntr-o carte deschisa, iar acest trecut va fi cunoscut tuturor celor prezenti.

Mantuitorul Hristos, Dreptul Judecator, i va desparti pe cei buni de cei rai,
Iprecum desparte pastorul oile de capre” - Matei 2532. iar dupd pronuntarea

«Sentintei dreptii vor merge in fericirea vesnica, iar pacatosii in osanda vesnica -
Matei 25.46.

1 1 Cartile” Tn care sunt scrise faptele oamenilor, despre care vorbeste Sf.
.Scriptura la Daniil 7.10: Apocalipsa 20.12; Filipeni 4.3. sunt infelese de Sf. Parinti
ca o exprimare figuratd a adevarului ca la aceasta judecata totul va fi cunoscut si

~flpscoperit.

Locul judecdtii va fi pamantul transfigurat, unde au trait oamenii si unde
Fiul lui Dumnezeu a fost batjocorit si umilit, pentru ca atunci tot aici El sd fie

tSleatnaltat.

De la Judecata universala Tnceteaza impéréatia harului si incepe Tmparétia lui

ffipristos - Apocalipsd 11.15. Prin imparatia harului se intelege perioada actuala a
fBisericii crestine, In care Duhul Sfant desdvarseste opera mantuitoare a lui lisus
pristos si in care oamenii isi lucreaza mantuirea subiectiva ajutati de harul divin. De

mCRParusie, Tmpératia harului inceteaza, dar nu in sensul ca va disparea, ci va fi
desavarsitd, se va continua de fapt dupd Parusie, pentru cd acum, dreptii pe pamant
doar pregustd din Tmparatia cerurilor, primesc o arvuna a bunatatilor viitoare, iar
atunci se vor Tmpartasi deplin de fericirea vesnica.

Milenarismul sau hiliasmul

incad din antichitate, unii eretici Tnvatau ca intre Parusia Domnului si
Mudecata obsteasca se va interpune un interval de 1000 de ani. Deci, Mantuitorul
Hristos, cand va veni pe pamant a doua oard, il va nimici pe diavol si vor invia
numai cei drepti, care vor imparati cu Hristos pe pamant timp de 1000 de ani. Abia
pupa aceasta vor Tnvia si ceilal{i morti si va avea loc Judecata universald. Aceasta
Tnvataturd gresitd poartd numele de milenism, milenarism sau hiliasm. (de la
I |Puvantul grecesc xiAtov = o mie)
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inca din primele secole, este cunoscut sub forma de milenarism vulgar in
care se afirma cd, la a doua venire a Sa, Hristos va instaura o imparatie materiald de
1000 de ani, Tn care dreptii se vor bucura de bunuri materiale (va .'restabili
lerusalimul, va reintroduce legea mozaica).

Mai este cunoscuta a doua forma de milenarism spiritual, in care este vorba
de instaurarea unei Tmparatii spirituale (cu bunuri spirituale). Sub aceastd formd,
milenismul a fost acceptat si de unii Parinti si scriitori bisericesti ca: Papia, lustin
Martirul, Irineu, Ipolit, Tertulian si altii.

Milenarismul a fost combdtut in antichitate de preotul Caius din Roma,
Origen, Dionisie al Alexandriei. Tn secolul al 1\VV-lea a disparut, dar a reapdrut in
zilele noastre la unele secte neoprotestante.

Milenistii Tsi bazeaza invatatura lor gresita pe textul Apocalipsa 20,4-6
Greseala lor este ca interpreteaza acest text in sens literal propriu fard sa {ind seama
cda Apocalipsa, fiind o carte profeticd, are inteles simbolic. Potrivit interpretarii
corecte a acestui text, impdaratirea lui Hristos cu dreptii timp de ,,mii de ani” (in
textul original) sau de o mie de ani simbolizeaza Tmparatia harului, adica perioada
actuald a Bisericii crestine, in care Duhul Sfant 1i ajutd pe credinciosi sa-si lucreze
mantuirea subiectiva, impartasindu-le harul divin. Aceasta dureaza pana la Parusie si
se desavarseste dupa Judecata universala.

Argumente Tmpotriva hiliasmului:

1. in Sf. Scripturd, peste tot, se spune ca tofi mortii vor invia deodata: I
Corinteni 15.22:1 Tesaloniceni 4.17: loan 5.28-29.

2. A doua venire a Domnului va fi urmatd indatd de Judecata universala
conform Matei 25,30 s.u.

3. Expresiile din Apocalipsa 20,5-6: ,,invierea intai”, ,,invierea a doua” se
refera la renasterea spirituald a omului prin Botez si respectiv, la,invierea obsteasca,
a tuturor. De asemenea, ,,moartea Tntai” este moarte trupeasca, iarmoartea a doua”,
osanda vesnica.

4. Timparatia de 1000 de ani este identicd cu impdratia cerurilor sau imparatia
lui Dumnezeu ori a lui Hristos - Efeseni 5,5: M Timotei 4,1: Apocalipsa 12,10,
careia Mantuitorul i-a pus temelie prin opera Sa mantuitoare, iar intrarea in ea se
face prin Botez.

5. Tmpadratirea lui Hristos cu dreptii de 1000 de ani simbolizeaza deci
impadratia harului. Numarul de 1000 de ani este simbolic, ardtdnd o perioadd mai
lunga de timp, nedeterminatd. Unii exegeti traduc termenul xiAtov prin ,,miile de
ani”, adica xiAta €tn (- mii de ani) cum gasim, de fapt, in textul original - ceea ce
redd mai exact sensul cuvintelor. Aceasta imparatie de mii de ani, adica perioada
actuala a Tmparatiei harului sau a desavarsirii operei Mantuitorului de Duhul Sfant,
va inceta la Parusie, dar nu Tn sensul cd se va desfiinta, ci ea va fi continuata,
desdvarsita prin instaurarea pe pamant a imparatiei lui Hristos.
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Sfarsitul lumii; cer nou si pdmant nou

I Scopul final al intregii creatii este unirea ei cu Dumnezeu;

2. Dupa caderea lui Adam, natura intreaga a fost supusa stricaciunii. De aceea, la
fearusie, cosmosul vazut se va transfigura, se va indumnezei, odata cu omul;

3. Temeiuri din Sf. Scripturd pentru aceste adevaruri;

4. Timpul acestui eveniment este necunoscut. Lumea cea noud va fi desavarsita ca
fjnediu potrivit pentru imparéatia lui Dumnezeu instaurata pe pamant.

1. Scopul final al Intregii creatii este unirea ei cu Dumnezeu. Dumnezeu a
fereai lumea pentru a ajunge la desavarsire, la indumnezeire impreuna cu omul. Dar
ea a fost supusa desertaciunii urmand destinul omului cazut. De aceea, la sfarsit, ea
va trebui sd primeascd un alt chip decat cel al lumii cazute. Atunci, ntreaga creatie,
intr-o unitate deplind, se va desavarsi, se va transfigura potrivit planului divin,
pentru ca ,,Dumnezeu safie totul In toate”m| Corinteni 15.28. Pentru aceasta, la
parusie, chipul acestei lumi. se va schimba, lumea actuald va avea un sfarsit, fiind
fsupusa unei prefaceri totale.
2. Universul Tntreg vazut, fiind creat pentru a se desavarsi impreuna cu omul
si a se uni cu Dumnezeu, atunci cand a cazut Adam, stricaciunea a intrat n Tntreaga
tnaturd, destinul ei fiind solidar cu cel al omului. La inviere, cand dreptii vor fi
transfigurati, Tndumnezeiti, intreaga natura intr-o unitate deplind, se va spiritualiza,
se va indumnezei impreund cu omul. Revelafia supranaturald ne invatd ca omul va
avea un sfarsit. Tot asa Tntreg cosmosul vazut va avea un sfarsit conform Psalmi
#21, 26-28. Dar sfarsitul lumii nu Tnseamna nimicirea ei totala dupd cum sfarsitul
pomului nu Tnseamna distrugerea totald a fiintei lui. Asadar lumea va fi transfigurata
intr-o lume noud ca mediu potrivit pentru fiintele umane Tndumnezeite si pentru
ffiaparatia lui Dumnezeu instauratd pe pamant.
3. Pentru aceste adevaruri, avem temeiuri n Sf. Scriptura: Apocalipsa 21.1:
,»S1 am vazut un cer nou si un pamant nou. Caci cerul dintai si pamantul dintai au
msecut., iar marea nu mai e ste | Corinteni 7,31: ,,Caci chipul acestei lumi va
ffiece ”” si ,,Atunci cerurile vor pieri cu vuiet mare, stihiile arzand se vor desface, si
pamantul si lucrurile depe el vor arde cu totul”- 11 Petru 3,10.
4. Astfel, cand trupurile inviate se vor preface, devenind duhovnicesti, si
chipul acestei lumi se va preface: pamantul se va spiritualiza pentru ca dreptii sa
Jaiba o locuinta potrivitd pentru slava la care sunt chemafi. Atunci, intreaga faptura
care fusese supusd desertaciunii din pricina omului ,,se va slobozi din robia
mricaciunii, ca séfie partasa la libertatea maririifiilor lui Dumnezeu” - Romani
8,21.
Timpul cand se vor intdmpla acestea ne ramane necunoscut. Despre a doua
Sa venire, Mantuitorul le spune ucenicilor Sai: ,,lar de ziua si de ceasul acela
nimeni nu stie... fard numai Tatal”- Matei 24.36 si ,,Nu este al vostru sa stiti anii
sau timpurilepe care Tatal le-apus sub stapanirea Sa““- F.A. 1,7.
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Expresiile despre sfarsitul lumii din Sf. Scripturd de la Il Petru 3.13 g
Apocalipsa 21.1 arata cd lumea nu va fi definitiv distrusa, ci numai schimbata
nnoitd, transfiguratd, in ea stabilindu-se o noua ordine de viatd. Desi nu este usor de
stabilit sensul acestor expresii, este evident cd lumea reinnoitd va fi o lume
desavarsita si lipsita de orice stricaciune, cuprinzand bunatati si frumuseti de negrait:
,» Ceea ce ochiul n-a vazut si urechea nu a auzit si la inima omului nu s-a suit
acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI””—I Corinteni 2.9. In aceasta
lume transfigurata ,,dreptii vor straluci ca soarele in imparatia Tatalui lor””- Matei
13.43.

Viata de veci

Viata vesnica sau viata veacului ce va sa fie cum e numitd in Crez, este viata
pe care o vor trai atat dreptii, cat si pacatosii, dupa Judecata universala. Ea se va
asemana cu viata sufletelor dupajudecata particulard, Tnsd, dupa Judecata universala,
atat fericirea dreptilor, cat si nefericirea pacatosilor se vor intensifica. Atat fericirea,
cat si nefericirea vor fi trdite de sufletul omului Tmpreund cu 'trupul sau si vor fi
simtite Tntr-o masura mai mare. Fericirea dreptilor, cat si nefericirea pacatosilor vor
avea grade diferite: ,,in casa Tatalui Meu multe locasuri sunt” - loan 14.2 si
,.Fiecare vaprimiplata dupa lucrul sau ”— Corinteni 3.8.

Cu privire la viata de veci a dreptilor, Sf. Grigorie de Nvssa a formulat
teoria epectazelor, adica a intinderii Tnainte. Prin aceasta, el Tnvata ca viata vesnica a
dreptilor (adica viata lor dupa moarte) este un urcus neincetat al acestora, o continua
Tnaintare cdtre o comuniune cat mai stransa cu Dumnezeu prin iubire Tnsa fara efort,
incercdri sau ispite. Aceasta Tnseamna ca iubirea fatda de Dumnezeu a dreptilor
sporeste fard sfarsit si in lumea vesniciei, umplandu-i de o continud fericire. Cei
pacatosi vor aved o vesnica existentd nefericita In iad.

Chinurile vesnice ale pacatosilor

Potrivit invataturii Bisericii noastre pedepsele iadului sunt vesnice conform
Matei 25.46: Marcu 9.44: Apocalipsd 14.11: 20.10. Sf. Chirii al lerusalimului
spune cd la Tnviere pacatosii primesc trupuri vesnice, spre a putea suferi astfel
osande pacatelor lor, arzand Tn focul vesnic, iar Sf. loan Gura de Aur zice ca orice
pedeapsa din viata pamanteasca se sfarseste odatd cu viata, pe cand chinurile vietii
de dincolo simt vesnice.

Vesnicia pedepselor iadului a fost uneori negata in antichitate si apoi, de
unii protestanti. Acestia promoveaza diferite conceptii. Unii spun ca la Judecata
universald pacatosii vor fi nimiciti si astfel vor scapa de pedepse. Altii promoveazi
teoria gresita a apocatastazei, adica a restabilirii tuturor.
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Tn general, cei ce neaga vesnicia pedepselor iadului aduc urmdtoarele
argumente:

1. Dumnezeu, fiind bun, zic acestia, bundtatea Lui este incompatibild cu
Vesnicia pedepselor, deci, El, mai curand sau mai tarziu, trebuie sa-i ierte pe toti.

2. Deoarece Dumnezeu e drept, El nu-i poate pedepsi pentru vesnicie pe
picdtosi, cdci acestia au facut pacate Tn timp si, Tn felul acesta, ar fi o disproportie
Intre fapta si rasplata.

3. intelepciunea lui Dumnezeu nu ingaduie ca El insusi Sa-si zaddrniceasca
(jianul dupa care a creat lumea si omul. El I-a creat pe om pentru ca acesta sa fie
;fericit, iar pedepsindu-1 pentru vesnicie, inseamnd cd aceasta ar fi impotriva scopului
Kfeeatiei.

Raspunsul la aceste obiectii este urmatorul:

1 Datoritd bunatatii Sale, ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd se
wmantuiasca si la cunostinta adevarului sa ajunga™- 1 Timotei 2,4. nsa, sunt unii
fbameni care dispretuiesc ajutorul divin si nu vor sa se apropie de Dumnezeu, ci trec
Hincolo Tntr-o stare de nepasare si razvratire. Ei sunt deci Tn mod voit propria cauza a
Bfericiriilor

Apoi, cei din rai stiu bine ca cei din iad au refuzat pana in ultima clipa a
prietii lor ajutorul divin si ca ei singuri sunt vinovati de soarta lor. De aceea, ei nu
maspira compatimire celor din rai, aceasta si pentru ca in lumea viitoare ,,locuieste
mreptatea - N Petru 3,13, iar cei pacatosi n iad suferd pe drept osanda pentru cd au
Respins din propria lor vointa orice ajutor spre a se mantui.

%22. Résplata nu se masoara dupa durata sau timpul in care s-au savarsit
maptele, ci dupa bunatatea sau rautatea acestora. De altfel, cei drepti, oricat ar mai fi
'trdit pe pamant, ar fi continuat sa faca bine si invers. lar pacatul este infinit de grav
Bentru ca loveste in infinita bunatate si dreptate a lui Dumnezeu.

3. E adevarat ca Dumnezeu l-a creat pe om spre a-1Tmpartasi de fericire, dar
nu I-a creat ca sa-l faca fericit cu sila, ci i-a dat vointa libera potrivit cdreia poate
urma sau refuza sa mearga pe calea binelui potrivit cuvintelor Mantuitorului:

IyMrusalime, lerusalime, care-i omori pe prooroci Si-i ucizi cu pietre pe cei trimisi
la tine; de céate ori am vrut sa adun pefiii ti, precum closca puii sai sub aripi, dar
m-ati vrutl - Matei 23,37.

Sinodul al V-lea ecumenic, care a condamnat Tnvatdtura origenista a
ffipocatastazei, a anatematizat pe toti cei ce afirma sau cred ca chinurile pacatosilor si

ale diavolilor vor avea sfarsit.
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ANEXAI
(pentru pag. 10)

Fragment din Pregatirea popoarelor pagane in sens pozitiv, prin
cunostintd, pentru venirea Mantuitorului

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004,
pg. 191-193:

“Majoritatea popoarelor pagane, care n-au avut niciun contact cu poporul
evreu si nici n-au putut cunoaste nimic din cuprinsul Vechiului Testament, au pastrat
totusi unele elemente din Revelatia primordiala, concretizatd in legende si mituri, prin
care s-a mentinut, fie cat de obscur, fagaduinta venirii unui rascumpdrator. Astfel, la
vechii persi exista credinta ca la sfarsitul fiecareia din cele trei perioade de cate 3.000
de ani din viata omenirii, va veni Tn lume cate un trimis al zeului cel bun, Ahuramazda,
spre a scapa omenirea de sub puterea zeului rau, Angromainius. Ultimul trimis,
Saosiant, se va naste dintr-o fecioard, care 1l va concepe scaldandu-se intr-un lac unde
va fi fecundata de samanta lui Zaratustra. Acest Saosiant va avea un rol asemanator cu
cel al lui Mesia.

n religia hindusa exista credinta cd inteleptul Krisna, incarnarea zeului Visnu,
a venitn lume ca sd zdrobeasca capul sarpelui Calua, dusmanul oamenilor.

Credinta in venirea unui reformator religios se gaseste si la mexicani, acesta
urmand sd Tnlocuiasca jertfele omenesti cu jertfe nevinovate. La ei se gasesc de
asemenea statui care adesea reprezinta un sarpe rupt in bucéti de Teotl, zeul soarelui.

ntr-un mit egiptean, zeul bun Horus, fiul lui Osiris si al lui Isis, Tl biruieste pe
zeul rdu, Tifon, care are chip de sarpe si este izvorul tuturor nenorocirilor omenesti.

Precum se poate vedea, intre aceste din urma credinte si istorisirea biblica
despre caderea Tn pdcat a primilor oameni, datorita ispitei sarpelui, este o vaditd
asemanare, ceea ce dovedeste ca la aceste popoare s-au pastrat Tnsemnate date din
Revelatia primordiala.

La greci, eroul Prometeu, cel osandit de Zeus s& i se sfasie zilnic ficatul de
catre un vultur, pentru cad a readus din cer oamenilor focul luat acestora de Zeus ca
pedeapsd, primeste din partea zeului Hermes urmatoarele cuvinte de mangaiere: ,,Nu
mai astepta sfarsitul chinurilor tale pand ce nu se va arata unul dintre zei, care sa ia
asupra-si muncile tale si sa indrazneasca a se urca in intunericul tartarului”. Si aici se
vad pastrate elemente din Revelatie in legaturd cu scaparea omenirii din robia
pacatului si a mortii, prin venirea unui mantuitor.

Se poate Tnsa constata cd la popoarele pagane mai culte, precum la greci si la
romani, s-au pastrat numeroase elemente din Revelatie prin cei mai de seama oameni
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| ai acestora, care erau filozofii. Astfel, ideea despre Logosul divin, care insufla
m oamenilor alesi notiunile de adevar, bine si frumos, despre care vorbesc Socrate,
I Platon si stoicii, era prezentata in astfel de termeni, Tncat se parea c& Logosului i se
| atribuie calitatea de fiinta personald, cu un rol echivalent celui de mantuitor. Asa se
I explica faptul c& unii Sfinti Parinti au ardtat stimd si pretuire unor filozofi pagani,
Bvazand Tn Logosul despre care au vorbit acestia Duhul lui Dumnezeu, Care a lucrat
masupra paganilor spre a-i aduce la mantuire. Nu este deci de mirare daca unii Sfinti
mParinti spun despre Platon c& a fost un Moise care a vorbit greceste, iar Sfantul lustin
mMartirul spune ca Socrate, aldturi de Heraclit, pentru ca au trait Tn conformitate cu
mporuncile Logosului, au fost crestini Thainte de vreme. Aceasta explica si faptul ca
Hhumerosi filozofi ai antichitatii greco-romane, ca: Socrate, Platon, Heraclit, Zenon,
BSeneca, Cicero si altii, sunt zugraviti pe peretii exteriori ai unor biserici i manastiri
Rprtodoxe, ori chiar in tinda acestora.
La romani, ideea venirii unui mantuitor se gaseste in cartile sibiline, un fel
1 de carti cu continut profetic, apoi la filozoful Cicero, precum si la poetul Virgilius,
i iar istoricii Tacit si Suetoniu dau oarecare indicatii chiar despre locul si timpul venirii
Hicestuia.
Pe de alta parte, insasi venirea magilor sau filozofilor de la Rasarit la staulul din
mBetleem, spre a se inchina noului impdrat ce S-a nascut, acest eveniment fiind prevestit
| de o stea care i-a si condus, dovedeste ca si popoarele din Orientul ndepértat asteptau
»yenirea unui mantuitor, cunoscand chiar locul si timpul venirii lui.
De altfel, Sfanta Scriptura contine suficiente indicii din care putem deduce ca
Roate popoarele, indiferent de provenienta, au fost pregdtite pentru venirea
mMantuitorului. Sfantul Evanghelist loan spune despre Cuvantul intrupat ca este
ImtLumina cea adevarata care lumineaza pe tot omul ce vine in lume" (In 1,9). Tnsusi
mMantuitorul rdmane impresionat de credinta sutasului roman care, desi pagan, credea
n puterea Sa dumnezeiasca, ceea ce H face sa exclame: ,,Adevar graiesc voud: nici in
f Israel n-am aflat atata credintd. Si zic voud, ca multi de la Rasarit si de la Apus vor
Mveni si se vor odihni cu Avraam si cu Isaac si cu lacov, in imparatia cerurilor” (IVit 8,
m10-11), ceea ce, evident, Tnseamna ca multi dintre pagani, datorita faptului ca au fost
H~regatiti, vor crede Tn El si se vor méntui, asemenea patriarhilor evrei. De asemenea,
Sfantul Apostol Pavel spune celor din Listra ca si Tn lumea pagand, Facatorul de bine
M,/iu S-a lasatpe Sine nemarturisit" (FA 14,17), ceea ce iardsi inseamna ca Dumnezeu
a fost cunoscut si marturisit chiar si Tntre pagani. lar faptul ca Apostolii, care au
~propovaduit Evanghelia Tn lumea pagana, s-au bucurat de atitea succese, se datoreste
[mtocmai pregatirii acesteia pentru venirea Mantuitorului.

Astfel se poate spune cd nu numai iudeii, ci si popoarele pagane au fost
«pregatite pentru venirea Mantuitorului. Dar in timp ce pregatirea iudeilor avea la
[w temelie Revelatia supranaturald neintreruptd, caci “in multe randuri si in multe
jfcchipuri a vorbit Dumnezeu parintilor nostri mai intéi prin prooroci” (Evr 1,1),
mRevelatie pastratd de ei cu sfintenie, din care ei au putut dobéndi certitudinea venini
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Mantuitorului din semintia lui luda, la timpul profetit de Daniel si Tn locul ardtat de
Mihea, pregatirea paganilor avea la baza mai mult unele reminiscente din Revelatia
primordiala, Tmprumutate de la iudei, sau unele idei despre Mesia, nu destul de clare;
pe langa aceasta, experienta lor religioasa si morala i-a dus la numeroase rataciri,
datoritd carora constiinta decaderii lor a devenit tot mai treaza, facand sa li se nascd in
suflete dorinta de izbdvire de catre un rascumparator, trimis al lui Dumnezeu. Si cu
toate cd ideea venirii acestui rascumpdrdtor a fost treaza mai ales in mintea unor
ganditori si Tntelepti ai lor, Tn masa poporului pregatirea a fost mai mult sub aspectul
negativ: constiinta decaderii si a pacatoseniei i-a facut sa astepte un Mantuitor care sa-i
scape de necazurile si suferintele pe care le indurau, asigurandu-le o viatda mai
buna”.
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ANEXA 2
(pentrupag. 13)

Profetiile mesianice din Vechiul Testament

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg.
194-197:

,»In planul divin al creatiei a fost cuprinsd nu numai crearea omului, ci Si
foiantuirea acestuia dupa caderea n pacat. De aceea, odata cu pedeapsa pronuntata de
Ehimnezeu asupra protoparintilor nostri, li s-a dat acestora si fagaduinta unui
piantuitor, care sd-i scoata din starea de decddere Tn care au ajuns dupa pacat. Dupa
Ice .I-a blestemat pe sarpe pentru ispitirea Evei, Domnul Dumnezeu a continuat:
JI'Vrdjmasie (dusmanie) voipune intre tine si Tntrefemeie, intre samanta ta si séménta
Ktiaceea va zdrobi capul tau, iar tu vei intepa calcaiul ei" (Fc 3, 15). Dupa
Ragaduinta (Protoevanghelia) pe care Dumnezeu a dat-o intregului neam omenesc pe
mand el se afla incd Tn coapsele lui Adam (samanta femeii - Mantuitorul va zdrobi
(capul sarpelui, castigand astfel biruinta deplind asupra diavolului), in pericada de la
| Adam péna la potop, numele simbolice date unor urmasi ai acestuia au avut sens
mprofetic, mentinandu-se nddejdea trimiterii unui Mantuitor si a izbavirii din starea de
ipecadere n care se afla neamul omenesc.

Fagaduinta despre venirea unui Mantuitor este Tnsa mereu ntarita si
EXprimatd din ce Tn ce mai clar si in termeni mai precisi prin cele vestite de
mDumnezeu poporului ales, Tncepand cu Avraam, parintele acestui popor. Astfel,
mDumnezeu Ti spune; Jntru tine se vor binecuvanta toate neamurile” (Tc 12,3; 18,18):
ABinecuvantand, te voi binecuvanta si Thmultind, voi Tnmulti saménta ta ca stelele
merului si ca nisipul marii..." (Fc 22,17). Aceeasi fagaduinta o ntareste lui lacov, fiul
Mui Isaac: ,,intru sdmanta ta se vor binecuvanta toate neamurile pamantului™ (Fc 28,
|T4), Aceluiasi patriarh, Dumnezeu Ti descopera cé din coapsele fiului sau luda se va
mnaste Mantuitorul: ,,Nu va lipsi Domn din luda sipovatuitor din coapsele lui, pana
Wopr verii cele gatite lui (Silo), si acela vafi asteptarea neamurilor" (Tc 49,10). La
mfel, vrdjitorul pdgan Valaam, chemat de regele Moabului, Balac, ca sa-1 blesteme pe
(Israel, din porunca Domnului profeteste acestuia ca din poporul ales se va naste
mMantuitorul: ,,7l vad, dar acum fnca nu-i; Tl privesc, dar nu de aproape; o stea rasare

din lacov; un toiag se ridica din Israel si va lovipe capeteniile Moabului i pe totifiii
Vlui Set Ti va zdrobi” (Nm 24, 17). Tnsusi Moise reaminteste fagaduintele mereu
(refnnoite, facute de Domnul poporului ales prin patriarhii si stramosii lui, spunénd:
E Prooroc din mijlocul tau si din fratii tai, asemenea mie, iti va ridica Domnul
wDumnezeul tau; pe Acela sa-1 ascultati" (Dt 18.15).
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Promisiunile divine facute poporului ales de Dumnezeu sunt repetate in dese
randuri, pentru cd, Tn masura in care, prin legea ceremoniald, acesta a ajuns la
constiinta pacatoseniei si la ntarirea acesteia, sa doreasca tot mai mult venirea unui
Mantuitor. Astfel, iconomia divind pregateste, prin aceste fagaduinte si profetii pe
poporul evreu pentru ,,plinirea vremii" (Ga 4.4).

Numeroase profetii mesianice se afla in cartea Psalmilor, n unele din ele
facandu-se precizari de amanunt in legatura cu viata si Patimile Mantuitorului. Dupd
dezbinarea regatului davidic, profetiile mesianice devin tot mai numeroase, mai clare
si mai precise, ele fiind cuprinse n cértile profetilor mari si mici. Toate aceste profefii
- atat din Psalmi, cat si din cartile profetice - cuprind numeroase prevestiri cu privire
la Persoana, viata si lucrarea rascumparatoare a lui Mesia, pe care Dumnezeu le-a
descoperit in Duh alesilor Sai, proorocii, pentru ca poporul iudeu sa poata recunoaste
n Acela care va veni la ,plinirea vremii" (Ga 4, 4) pe Mantuitorul, Mesia Cel
asteptat.
Aceste profetii mesianice cuprind descoperiri cu privire la timpul si locul
venirii Mantuitorului (Dn 9, 24-27; Ag. 2,10; Mal 3, 1; Mi 5, 2); la semintia din care
Se va naste (Ps 88, 35; Is 11, 1); la nasterea dintr-o fecioara (Is 7, 14); la Pruncul
minunat si impdardtia Sa viitoare (Is9, 6; If 23, 5; lez 34,23); la inchinarea magilor si
aducerea de daruri (Ps 71,10-11); Taintreita Lui activitate de profet, preot si imparat
(Ps 109, 4-5; Is 2, 2-4; 11, 10; 32, 1; Ir 23, 5-6; Mi 4,1-22; Za 6, 13; 9, 9; Ps 2, j); la
Patimile, Moartea si invierea Lui (Ps 21;Jj; 34, 14-15; 68, 25; Is £3,j|T-12); la
divinitatea Lui(ls 25,9; 61, 'ii* Ir 23, 6); la moartea Lui”~Mbavitoare si
rascumpdratoare (ls, cap. 53); la slujirea Lui universala atat pentru iudei, cat si pentru
pagani (Is 49, 6; 55, 5; Ir 3, 17-18; Sof 3, 9-10); la Legamantul cel nou si vesnic pe
care-1 va incheia Mesia (Is 55, 3-5; 59, 21); la jertfa euharistiea ce va Tnlocui toate
jertfele (Mal. 1,11.); la a doua Sa venire (Ps 49, 2-3); la impardtia dreptatii si pacii la
care vor fi chemate toate neamurile si care nu va avea sfarsit (Is 2,2-3; 32, 1; 60,16-
19; Dn 7, 13-14; Mi 4, 2-4; Ps 71, 7-8; Is 9, 6); la trimiterea lui llie, ca Tnainte-
mergator; la a doua venire a Domnului (Mal. 4, 5) si altele.

Tn multe din aceste profetii se fac chiar precizari de amanunt la evenimente n
legatura cu viata si Patimile Mantuitorului, precum: uciderea pruncilor din Betleem
(Ir 31,15): trimiterea unui Tnainte-mergator spre a gati cdile Lui (Is 40. 3; Mal. 3, 1);
intrarea triumfald in lerusalim (Za 9,9): vanzarea Lui pe treizeci de arginti (Za 11,12-
13): cumpérarea tarinei olarului (Ir 32,9); batjocurile, suferintele si chinurile indurate
de El (Ps 34, 14-15); adaparea cu ofet si fiere (Ps 68, 25); impartirea hainelor Lui si
aruncarea de sorti pentru cdmasa Sa (Ps 21,20); nu | se va zdrobi niciun os (Ps 33,19-
20); Tmpungerea coastei Lui cu sulita (Za 12,10) si altele.

in cele ce urmeaza, reproducem cateva dintre cele mai semnificative
profetii:
1 Despre timpul venirii Mantuitorului: ,,Saptezeci de sdptdmani s
hotarate pentru poporul tau si pentru cetatea ta cea sfanta, pana cefardadelegea va
trece peste margini si se va pecetlui pacatul si se va ispasi nelegiuirea, pana ce
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dreptatea cea vesnica va veni, vedenia si proorocia se vor pecetlui si se va unge
Sfantul Sfintilori Sa stii si sa Tntelegi ca de la iesirea poruncii pentru zidirea din
nou a lerusalimului si pana la Cel Uns - Cel Vestit - sunt sapte saptamani si saizeci
si doud de saptdmani; si din nou vorfi zidite pietele si zidul din afara, in vremuri de
Stramtorare. lar dupa cele saizeci si doua de saptdmani, Cel Uns vapierifara sa se
igdseasca vreo vina in El, iar poporul unui domn va veni si va dardma cetatea si
aemplul. Si sfarsitul cetatii va veni prin potopul méaniei lui Dumnezeu si pana la
tcapat vafi razboi - prapadul cel hotarat. Si El va incheia un legdmant cu multi intr-
p sdptaména, iar la mijlocul saptdmanii va Tncetajertfa si prinosul si in templu vafi
furaciunea pustiirii, pAnd cand pedeapsa nimicirii cea hotarata se va varsa peste
docul pustiirii” (Dn 9, 24-27).

Saptamanile de care se vorbeste in profetie sunt saptdmani de ani care se
fcalculeaza de la darea edictului de rezidire a lerusalimului, de catre Tmparatul
pArtaxerxe Longimanul, la anul 452 1.Hr.

2. Nasterea Mantuitorului in Betleemul ludeii: ,,Si tu, Betleeme Efrata, cu
nimic nu esti mai mic ntre miile lui luda, caci din tine va iesi Stapanitor peste
'israel, iar obéarsia Lui este dintru Tnceput, din zilele vesniciei (Mi 5. IV

3. Nasterea Mantuitorului dintr-o fecioara: Pentru aceasta Domnul Meu va
va da semn: lata Fecioara va lua Tn pantece si va nastefiu si vor chema numele lui
Emanuel” (s 7,14V

4, Intrarea triumfalda Tn lerusalim: ,,Bucura-te, foarte, fiica Sionului,
weseleste-te, fiica lerusalimului, caci iata imparatul tau vine la tine drept si biruitor,
Ismeritsi calarepe asin, pe manzul asinei” (Za 9, 9).

5. Jertfa izbavitoare si rascumparatoare a lui Mesia si preamdrirea Lui:
WDoamne, cine va crede ceea ce noi am auzit si bratul Domnului cui se va
fdescoperi? Crescut-a Tnaintea lui ca o odrasla, si ca o radacina in pamant uscat; nu
tavea chip, nicifrumusete ca sd ne uitam la El, si erafard infatisare ca sa nefie
idrag. Dispretuit era si cel din urma dintre oameni: om al durerilor si cunoscator al
«suferintei, unul Tnaintea caruia sa-ti acoperifata; disprefuit si desconsiderat. Dar El
a luat asupra-Si durerile noastre si cu suferintele noastre S-a impovarat. Si noi il
hocoteam pedepsit, batut si chinuit de Dumnezeu. Dar El fusese strapuns pentru
macatele noastre si zdrobit pentru faradelegile noastre. El afost pedepsit pentru
mantuirea noastra siprin ranile Lui noi toti ne-am vindecat. Toti umblam ratacii ca
niste oi, fiecare pe calea noastrd, si Domnul afacut sd cada asupra Luifaradelegile
noastre, ale tuturor. Chinuit afost, dar S-a supus si nu si-a deschis gura Sa; ca un
miel sprejunghiere S-a adus si ca o oaiefara de glas inaintea celor ce o tund, asa
nu Si-a deschis gura Sa. Tntru smerenia Luijudecata Lui s-a ridicat, si neamul Lui
cine il va spune? Ca s-a luat de pe pamant viata Lui! Pentrufaradelegile poporului
meu afost adus spre moarte. Mormantul Lui afost pus langa ceifara de lege si cu
ceifacatori de rele, dupa moartea Lui, cu toate ca nu savarsise nicio nedreptate i
nicio Tnselaciune nufusese in gura Lui. Dar afost voia Domnului sa-L zdrobeasca
prin suferinta. Sifiindca si-a dat viata cajertfa pentru pacat, va vedea pe urmasii
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Sai, Tsi va lungi viata si lucrul Domnului in ména Lui va propdsi. Scapat de
chinurile sufletului Sau, va vedea rodul ostenelilor Sale si de multumire Se va
satura. Prin suferintele Lui, dreptul, sluga mea, va indreptape multi, sifaradelegile
lor le va lua asupra Sa. Pentru aceasta Ti voi da partea Saprintre cei mari si cu cei
puternici va impartiprada, ca rasplata ca Si-a dat sufletul Sdu spre moarte si cu cei
facatori de rele afost numarat. Ca E|l a purtatfaradelegile multora si pentru cei
pacatosi si-a dat viata" (Is 53,1-12).

6. Tntoarcerea fiilor lui Israel la Dumnezeul lor si la David, Tmparatul lor:
,»Cazilefara de numarfiii lui Israel vor raméane fara rege, fara capetenie, fara
jertfa, fara stalp de aducere-aminte, fara efod sifara terafimi. Dupa aceea, fiii lui
Israel se vor intoarce la credinta si vor cauta pe Domnul Dumnezeul lor, si pe
David, Tmparatul lor, iar la sfarsitul zilelor celor de pe urma, se vor apropia cu
infricosare de Domnul si de bunatatea lui" (Os 3, 4-5).

7. Tatal da Fiului Omului domnia si stapanirea vesnica: ,,Privit-am n
vedenia de noapte, si iatd pe norii cerului venea cineva ca Fiul Omului, si El a
inaintat pana la Cel vechi de zile, si a fost dus infata Lui. Si Lui | s-a dat
stapanirea, slava si imparatia, si toatepopoarele, neamurile si limbile Ti slujeau Lui.
Stdpanirea Lui este vesnica, stapanire care nu va trece, iar imparatia Lui nu vafi
nimicita niciodata" (Dn 7,13-14).

Desigur, aldturi de profetiile mesianice, intreaga lege mozaicd a pregatit
poporul iudeu pentru venirea Mantuitorului, ea fiind, dupd cuvintele Sfantului
Apostol Pavel, ,,calauza (pedagog) spre Hristos" (Gal 3, 24)”.
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ANEXA3
(pentrupag. 45)

Ereziile hristologice referitoare la divinitatea sau omenitatea lui fisiis ffaMjggm

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg. 212-
514:

“Asa cum am vazut, dogma hristologica, Tn toate aspectele si laturile sale
ramane o ,,mare taind" (1 Tim 3, 16), care nu va putea fi patrunsa niciodata deplin de
pnintea omeneasca si de cuvant. ,,Misterul lui lisus" - zice Sf. Maxim Marturisitorul -
«,,ramane ascuns si nu poate fi scos la iveala nici de cuvant, nici de minte, ci, chiar spus,
ramane negrait, si chiar Tnteles, ramane necunoscut"'. Fara luminile Bisericii, care este
k,stalpul si intarirea adevarului" (ITim 3, 15), mintea omeneasca iscoditoare si
doveditoare de a explica rational misterul adevarului revelat despre Hristos si lucrarile
Sale, Tn toate laturile sale, foarte usor a alunecat si aluneca pe povarnisurile ereziilor.
Nici o dogma n-a iscat atatea neintelegeri si n-a produs atatea erezii ca dogma
hristologica privitoare la Persoana si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos, erezii
care nu altereaza numai un adevar oarecare, ci date fiind importanta si centralitatea
sa, rastalmacesc grav Tnsadsi mantuirea noastra in lisus Hristos, ,,Mantuitorul lumii"
(In 4, 42).

Cu privire la lisus Hristos, Th decursul timpului s-au ivit mai multe
invataturi gresite condamnate ca erezii de Biserica dreptmaritoare si care pot fi
Tmpartite Tn trei categorii, referitoare la divinitate, omenitate si unirea ipostatica.

1. Ereziile referitoare la divinitatea lui lisus Hristos se Tmpart in trei:

a. Erezii care neaga cu totul dumnezeirea lui Hristos, considerandu-L un
wsimplu om™. In sec. I, i amintim pe Cerint si ebioniti, combatuti de Sf. Ev. loan; Tn sec.
M, Caipocrat, Teodot si Artemon, combatuti de Irineu, Tertulian si Ipolit; iarin sec. 11,
pe Pavel de Samosata, combatut de doua sinoade din Antiohia, Th 264 si 270. Tot aici
mai pot fi amintiti si socinienii sau unitarienii, care sunt antitrinitari, negand
[divinitatea Mantuitorului, precum si rationalisti de diverse nuante.

b. Arianismul si semiarianismul, care negau divinitatea, egalitatea si
deofiintimea Fiului cu Tatal, Tnvatand ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu, dar nu e
qascut din veci din Tatal si nici deofiinta cu El, ci creat: cea mai desavarsita si cea
dinti dintre creaturi, dar o creatura, sau cel mult de ,,0 fiintd asemanatoare' cu Tatal,
dar nu egal Tntru totul cu EIl. Au fost combatuti de Sinoadele I si M ecumenice si de
Parintii din veacurile 1V si V.

c. Ereziile patripasiene si antitrinitare, dupa care Dumnezeu este 0 singura
Fiintd si o singura Persoand, Care Se manifesta sub numele de Tatal, Fiul si Duhul
Sfant, si ca 1n lisus Hristos S-a intrupat si patimit Dumnezeu Tnsusi, adica si Tatal, i
Duhul Sfant, nu Dumnezeu Cuvantul, Fiul Unul Nascut al Tatalui, ci Tntreaga Sfanta
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Treime. Ereziile acestea au fost combatute de Biserica Tn veacurile 11 si Ut, de Sf.

Irineu, Epifanie si Sf. Vasile cel Mare.
2. Ereziile referitoare la omenitatea lui lisus Hristos se impart si ele n trei:

a Erezii referitoare la trupul lui lisus Hristos: dochetismul si gnostici
Dochetii, plecand de la ideea cd trupul e rau n sine si nedemn de Dumnezeu, Tnvatau
cd lisus Hristos n-a avut un trup real, ci unul pdrut, o aparentd de trup. Au fost
combétuti la Tnceput de Sf. Ev. loan, dar erezia s-a continuat prin gnosticii: Simeon
Magul, Meandru, Satumin, Vasilide si Marcion. Alti gnostici si manihei recunosteau
Mantuitorului Hristos un trup, dar nu material, ci unul spiritual, ceresc, cu care a trecut
prin Maria, fard sa-L fi luat din Fecioara. Aceste erezii au fost combatute de Sf.
Ignatie Teofonil, Irineu, Meliton de Sardes, Tertulian, Clement Alexandrinul s.a.

b. Erezii referitoare la sufletul omenesc al lui Hristos. Tndeosebi Apoli
episcopul de Laodiceea, si adeptii lui, sustindnd ca omul este constituit din trup,
suflet si spirit, Tnvdtau cd lisus Hristos are numai suflet senzitiv si nu un suflet
rational, Tntrucat mintea, spiritul uman a fost inlocuit in EI cu logosul divin, lipsindu-i
deci, lui lisus Hristos ca om, partea rationald, mintea, spiritul. Erezia aceasta a fost
combdtutd Tn sinoadele din Alexandria (362), Roma (372) si de Sinodul I ecumenic, ca
si de Sf. Atanasie cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Epifanie si

Augustin.
C. Erezii Tn legatura cu nasterea lui lisus Hristos ca om. Cerint, E

Carpocrat, gnostici si iudaizanti Tnvatau ca lisus Hristos nu S-a nascut pe cale
supranaturald din Fecioara Maria de la Duhul Sfant, ci pe cale naturald din losif si
Maria, ca un om simplu. Au fost combatuti de Sf. Ignatie Teofonil, Irineu, Tertulian,
Chirii al lerusalimului, Sf. loan Hrisostom si de Sinodul ecumenic. Aici mai pot fi
amintiti si rationalistii de mai tarziu si sectele, in general, care invatau la fel”.
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ANEXA4
(pentru pag. 48)

Despre intreita slujire a Mantuitorului
Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg.

F18 “Starea decazutd, urmare a pacatului lui Adam, consta in: alterarea chipului lui
[Dumnezeu in el, alterarea mintii sale umane, intunecarea mintii cu privire la adevarul
[religios si moral, slabirea vointei care inclind mai mult spre rdu decét spre bine,
iruperea legdturii cu Dumnezeu prin pierderea harului divin, vinovatia si pedeapsa
pentru pacat. Astfel, pentru restaurarea naturii omenesti in plenitudinea ei dinainte de
pacat, erau necesare luminarea mintii omului prin Tnvatatura cea adevdratd si
deplind, refacerea legaturii harice cu Dumnezeu, adica prin redobéndirea harului si
prin intdrirea si sustinerea omului Tn aceasta legatura.

Datorita acestui fapt, Mantuitorul isi Tndeplineste opera Sa mantuitoare sub
[intreit aspect: ca profet sdu Tnvatator, ca arhiereu si ca Tmpdrat, continuandu-gi
[aceasta opera si dupd indltarea Sa la cer, In Bisericd, prin Duhul Sfant, céci El le spune
ItApostolilor: ,,Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor va va da, ca sa ramana cu
Ivoi in veac, Duhul adevarului... Nu va voi lasa orfani, ci voi veni la voi" (In 14,16-
18). Ca profet, Tnvata, aducand Revelatia divina desavarsita despre Fiinta si voia lui
fpumnezeu si despre méantuire (In 5, 29); ca arhiereu, reface prin Jertfa
[réscumparatoare legatura omului cu Dumnezeu (Evr 10, 12); ca mpdrat, Tnvinge
>puterile raului, conducandu-1 pe om la menirea lui cea adevarata (Mt 28,18; In 133;
17,2).

De obicei, cele trei aspecte ale operei mantuitoare sunt numite: trei chemari, trei
slujiri, trei dregatorii, trei misiuni, trei demnitati. Cu larga circulatie sunt numirile:
chemare profetica, slujire arhiereasca, demnitate imparateasca, desi toate sunt si
‘slujiri, si demnitati.

Aceste trei slujiri sunt cele mai Tnalte demnitdti ce existd in viata omeneasca,
insa dintre oameni nimeni nu le are pe toate, nimeni nu este deodatd si prooroc, i
preot, si imparat, ele fiind unite numai in Mantuitorul Hristos si fiecare in gradul cel
mai inalt. lar viata si activitatea Mantuitorului constau n Tmplinirea intreitei Sale
'slujiri. Aceste trei aspecte sau laturi sunt doar fetele sau aspectele unui Tntreg unitar,
ele apartinand aceleiasi opere mantuitoare a lui lisus Hristos. Caci Acelasi lisus
iHristos este profet, arhiereu si imparat, lucrarea Sa méantuitoare nefiind Tmpartitd in
sectoare deosebite.

Tn centrul operei méntuitoare sta slujirea arhiereasca a lui lisus Hristos, prin
care se reface legatura harica a omului cu Dumnezeu, Tmpécarea cu Dumnezeu. C&ci
chemarea profeticd, luminand prin nvatdturd, pregdteste sufletul pentru primirea
impdcarii, iar demnitatea impardteasca daruieste harul Tmpacadrii si Ti desavarseste pe
[credinciosi”.
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ANEXAS5
(pentru pag. 67)

Interpretdrile eronate protestante ale evenimentului Tnvierii Domnului aga cum
ne este relatat de Sf. Evanghelii

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg.
229-234:

»1- Ipoteza mortii aparente. Una din interpretdrile eronate ale invierii
Domnului a fost data de cei care au sustinut ca, pe langa toate chinurile la care a fost
supus, n realitate lisus Hristos n-ar fi murit, ci ar fi cdzut intr-o stare cataleptica, intr-un
fel de lesin din care apoi S-a trezit. La aceasta trezire au contribuit: Tmpungerea
ostasului roman cu sulita Tn coastd, coborarea de pe cruce, asezarea intr-un mormant
rece, raceala giulgiurilor inmiresmate cu care i-a fost infasurat trupul. Revenindu-si
din lesin, a pravélit piatra de pe usa mormantului, a iesit din morméant si’S-a aratat
femeilor mironosite si Apostolilor si astfel s-ar fi creat mitul Tnvierii.

Dar cu toate eforturile acestora de a prezenta invierea Domnului drept o trezire
dintr-un lesin, aceastd explicare nu poate fi acceptata din mai multe motive.

n primul rénd, moartea reald a Mantuitorului o dovedeste grija capeteniilor
iudeilor si a stapanirii romane ca Acela Care fusese rastignit intre cei doi talhari sa*i
murit cu adevarat. De aceea, ostasii controland daca cei rastigniti au murit, talharilor
care erau inca vii le-au zdrobit fluierele picioarelor spre a-si da sfarsitul, in timp ce lui
Esus, Care murise, nu | le-au zdrobit. Totusi, spre a avea convingerea deplind ca a
murit, unul dintre ostasi I-a impuns coasta cu sulita, din care a iesit sdnge'si apa (In
19, 34), semn cd deja trupul celui mort si Tncetase functiile. Astfel este absolut sigur
ca atat cdpeteniile iudeilor, cat si reprezentantul stdpanirii romane, Pilat, au avut
convingerea fermd cd lisus a murit cu adevarat pe cruce.

n al doilea rand, losifsi Nicodim i-au cerut lui Pilat trupul lui Esus, ca sa-L
coboare de pe cruce spre a-L ingropa, ceea ce au obtinut fara nicio greutate, caci Pilat
era convins, pe baza marturiei soldatilor, ca lisus murise cu adevarat. Daca n-ar fi
fost convins de aceasta, nu le-ar fi dat aceastd permisiune.

Dar chiar dacd ne-am inchipui, prin imposibil, ca lisus n-a fost mort cand a
fost coborat de pe cruce, istovirea provocata de suferintele indurate si de pierderea
sangelui scurs din ranile cuielor, infasurarea trupului uns cu miresme in giulgiuri si
lipirea acestora de trup, lipsa de aer Tn mormént, toate acestea l-ar fi adus cu
certitudine moartea, dupa asezarea Lui Tn mormant.

In al treilea rand, fariseii si mai marii preotilor, stiind ca lisus spusese ca dupd
trei zile se va scula din morti, au fost destul de vigilenti sa aiba certitudinea ca lisus a
murit cu adevarat, spre a evita o ratdcire si mai mare Tn popor. Aceasta explica de ce, dupa
ce lisus a fost asezat in mormant - cu toate ca ei erau convinsi ca murise cu adevarat —s-
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au dus la Pilat si i-au cerut sa puna paza la mormant, ca nu cumva, peste noapte,
ucenicii Lui sa vina si sa-1 fure trupul lansand zvonul ca lisus a Tnviat, ,, caci atunci vafi
ratacirea de pe urma mai rea decat cea dintai" (Mt 27,64). Pilat le-a satisfacut cererea,
iar ei au pecetluit piatra, dupa ce au pus paza la mormant, asadar au luat toate masurile
ca mormantul sa fie cat mai bine pazit.

Luand cunostinta de Tnvierea lui lisus chiar de la soldatii de paza, fariseii si
carturarii si-au dat seama ca s-au Tmplinit cuvintele lui lisus: ,,Dupa trei zile Ma voi
scula”, dar acum trebuia cel putin sa indbuse adevarul nvierii, de aceea i-au mituit
pe soldatii de paza si pe dregatori, lansand zvonul ca peste noapte, ucenicii au venit
si au furat trupul lui lisus.

Ipoteza mortii aparente au combatut-o chiar unii dintre teologii protestanti.
Astfel, D. Fr. Strauss, Tn cartea Viata lui lisus, spune: ,,Este imposibil ca un om care
a iesit din mormant pe jumdtate mort, care a trebuit sd se tarascd, slab, bolnav si lipsit
de ingrijiri medicale, care avea nevoie de bandaje, de intdrire si de ngrijire, este
[imposibil ca un astfel de om sa fi facut Apostolilor impresia ca El era biruitorul mortii,
printul vietii, impresie care sta la temelia viitoarei lor predicari. O asemenea sculare nu
ar fi putut decat sa sldbeascd impresia pe care El o facuse asupra lor n timpul vietii si
al mortii; cel mult ar fi putut sa le dea o senzatie de mila si compatimire, niciodata
nsd nu le-ar fi schimbat ntristarea n entuziasm, sau sa le fi Tnaltat intristarea pana la
eadorare".

2. Ipoteza ingelaciunii. Alti detractori au afirmat cd ,,Tnvierea" n-a fost de
un truc, o Tnselaciune la care au recurs Apostolii; acestia au furat trupul lui lisus din
pnormant, in timp ce strdjerii dormeau, l-au ascuns, iar apoi au raspandit zvonul ca
IHristos a Tnviat. Aceasta ipoteza e cea mai slaba si mai puerild, de aceea e si mai usor
de combatut.

Tocmai spre a inlatura orice posibilitate a furtului, conducatorii iudeilor au
te,luat toate masurile necesare ca mormantul sa fie pazit cu strasnicie de catre soldatii
mceruti de la Pilat, iar piatra mormantului sa fie pecetluitd. Soldatii de garda nu
Rputeau sa adoarmd, deoarece o astfel de nechibzuintd era pasibild de pedeapsa cu
mmoartea. Dar chiar daca - prin imposibil - ar fi adormit, n-ar fi adormit toti, iar
Izgomotul pravalirii pietrei de pe mormant i-ar fi trezit, astfel ca ucenicii care ar fi
rincercat sa fure trupul invatatorului lor ar fi fost prinsi.

Pe de altd parte, starea psihologica in care se aflau Apostolii si cei apropiati lor,
~infricosati si de-a dreptul Tngroziti de cele ce se petrecusera cu invatatorul lor, inchisi

in casa de fiica iudeilor, facea imposibil actul furtului. Cum puteau acesti oameni
Itimorati sa Tndrdzneasca a veni noaptea la mormant, sd fure trupul lui lisus, cand
£stiau cu cata strasnicie era pazit mormantul de catre soldatii romani?

in realitate, lucrurile s-au petrecut cu totul altfel. Convinsi de minunea
nvierii, Tnsisi unii dintre soldatii de paza au alergat in cetate si au vestit mai marilor

preotilor minunea ce se facuse. Surprinsi si aflandu-se in derutd, acestia, spre a
innabusi vestea Tnvierii lui lisus - de care acum nici ei nu se mai indoiau -i-au mituit
pe soldatii de paza, indemnandu-i sa spund cd trupul lui lisus a fost furat din



240

mormant pe cand ei dormeau, de asemenea i-au asigurat ca nu vor fi pedepsiti,
deoarece ei Mvor Tmbuna si pe dregatorul roman, ceea ce s-a si intamplat.

Dar sa admitem ca furtul trupului era posibil. Ce ar fi putut face Apostolii cu
acest trup si la ce le-ar fi folosit? Avea rost furtul trupului cAnd moartea Celui pe
care-L iubeau le-a zdruncinat credinta in dumnezeirea Lui? Tnaintea unui trup mort,
unde ar mai fi fost entuziasmul si convingerea in dumnezeirea Celui pe care de acum
fnainte aveau sa-L propovaduiascd drept biruitorul mortii? Nu e de neinfeles cd
imnologul crestin, spre a raspunde iudeilor care au inventat ipoteza furtului trupului
lui lisus, se ntreaba: ,,Cine a mai vazut sau cine a auzit pe mort sa-I fure vreodata?"

3. Ipoteza viziunii. Realitatea Tnvierii Domnului este infatisata in
Evanghelii, ca si in alte carti ale Noului Testament, cu atata precizie si cu atatea
amanunte, Tncat nimeni n-ar trebui sa se Tndoiasca de adevarul ei. Aceasta si pentru
faptul ca Mantuitorul a dovedit-o prin numeroasele Sale aratari dupd inviere, prin
convorbirile pe care le-a avut cu Apostolii, prin faptul cd a mancat impreund cu ei si, in
sfarsit, prin Tndltarea Sa la cer in prezenta lor.

Cu toate acestea, au fost unii care au negat realitatea aratarilor Mantuitorului dupa
nviere, considerandu-le simple viziuni subiective ori colective, datorita starilor
psihopatice pe care le-au avut unii dintre Apostoli sau femeile din cercul lor. Cei ce au
avut astfel de viziuni - stari psihice care se datorau unor boli nervoase de care ar fi
suferit Apostolii si femeile din jurul lor - le-au raspandit peste tot, in felul acesta
~nvierea" transformandu-se dintr-o stare patologica intr-un fapt istoric.

Dar faptele petrecute dupad nviere dovedesc, fard putinta de indoiald,
realitatea acesteia.

a. Mai intdi este cu totul fals si injust sa atribui Apostolilor si femeilor carora
li S-a aratat lisus dupa Tnviere, boli de naturd psihica sau nervoasa, despre care nu
existd niciun indiciu In Sfintele Evanghelii. Atat Apostolii, cat si femeile, n tot timpul
Patimilor, Mortii, coborarii de pe cruce si ingroparii lui lisus, s-au comportat absolut
normal, ca de altfel si Tnainte, si dupa inviere.

b. Ca Apostolii si ucenicii n-au avut boli psihice si nici macar dispozitia de a
avea viziuni o dovedeste faptul ca aratarile Domnului dupa inviere s-au petrecut Tn locuri
diferite, Tn fata unor persoane diferite si la intervale de timp diferite. Astfel, mai
intdi S-a ardtat pe cale femeilor mironosite (Mt 28,9); Madriei Magdalena (In20,16-
17); lui Luca si Cleopa pe calea spre Emaus (Lc 24,13-32); Apostolilor Tn lipsa lui
Toma (Lc 24,36-42; In 20,19-23); dupa opt zile, Apostolilor in prezenta lui Toma (In
20, 24-29); unora dintre Apostoli la lacul Tiberiadei (In 21,10-14); apoi la peste cinci
sute de frati (1 Co 15, 6); lui lacov (1 Co 15,7) si, n sfarsit, dupa cativa ani lui Saul
(1 Col5, 8).

Toate aceste aratari, precum si imprejurarile diferite Tn care s-au petrecut arata ca
n-a putut fi voiba nici de o viziune subiectiva a unora dintre persoanele cérora li S-a aratat,
si nici de una colectiva (prin sugestie Tn masa), ci au fost aratari reale.

c. Soldatii romani care au pazit mormantul trebuie considerati cei mai
obiectivi si nepartinitori martori ai Tnvierii, deoarece ei au venit in cetate si au vestit

Sf
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mai marilor preotior si capeteniilor iudeilor invierea Celui pe care-L paziserd la
mormant.

d. Toti martorii aratarilor Domnului au fost atat de convinsi ca Acela pe Care
L-au vazut e cu adevarat Hnstos Cel fnviat, Tncat au considerat o datorie sa
marturiseasca adevarul Tnvierii Tn orice imprejurari, indiferent de consecintele pe care
[urmau sa le suporte.

e. Purtarea mai marilor preotilor si capeteniilor iudeilor dovedeste ca ei n-au
[negat realitatea Tnvierii Celui rastignit, dar au Tncercat sa ascunda adevarul prin tot
ifelul de mijloace. Chiar cand, dupa Pogorarea Duhului Sfant, Apostolii L-au
[propovaduit pe lisus Nazarineanul Cel inviat, iudeii n-au negat realitatea Tnvierii,

dar i-au oprit sa vorbeasca Tn numele lui lisus (FA 5,40).

f. Apostolii au fost pe deplin convingi ca Cel ce li s-a ardtat a fost lisus
[Hristos Cel Tnviat, si nu o ndluca, ci o fiinta corporald, care erain trup. Spre a le risipi
price indoiald, la cererea Lui, Apostolii I-au pipait mainile si picioarele, putandu-se
[convinge ca nu e duh de ndlucire; de asemenea le-a cerut de mancare si ei i-au dat
[peste si un fagure de miere (Lc 24, 39-42). La fel, Toma, dupa ce i-a pipait ranile
mCuielor si coasta, a exclamat: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu " (In 21, 28). De
masemenea, la lacul Tiberiadei a méncat cu ucenicii paine si peste (In 21,13).

Un fapt de netdgaduit este cd Tnvierea Domnului a avut o influenta
extraordinara asupra Apostolilor. Tnainte de inviere - incepand cu prinderea si
[judecata lui lisus si termin&nd cu Moartea si Ingroparea Sa - apostolii erau cuprinsi de
lirica, ascunzandu-se de teama de a nu fi si ei prinsi. Nici Petru n-a dat dovada de
Icuraj, lepaddandu-se de trei ori de Hristos Tn curtea arhiereului. Tn timpul Rastignirii,
[dintre Apostoli numai loan e prezent, iar pogorarea de pe cruce o fac doi din cercul
Imai apropiat lui lisus, losif si Nicodim. inchisi Tn casa, nici la mormant nu
[indrdznesc sd& meargd. Mai curajoase si mai atasate suferintelor Domnului se
niovedesc a fi femeile mironosite, ,care Tn ziua cea dintai a saptdmanii (duminica), dis-
pe-dimineatd, merg la mormant, spre a face cele dupa datind cu trupul celui mort.
sApropiindu-se de mormant, afla vestea invierii Domnului de la inger, care le trimite
| sa-i Tnstiinteze pe Apostoli. Pe cale § se aratd lisus Cel Tnviat, Care le trimite sd
«esteasca Apostolilor invierea Sa. Dar Apostolii primesc vestea cu neincredere. Chiar
IPetru si loan alearga la morméant mai mult din curiozitate, decét din convingere, si
Inumai dupa ce vad giulgiurile Tn mormant, singure zdcand, incep sa creada ca lisus a
[inviat.

Cum se explica atunci transformarea brusca a Apostolilor din oameni
[cuprinsi de frica, neincredere, indoiala si nehotarare, la sentimentele de bucurie si
Icertitudine a Tnvierii? Aceasta transformare s-a produs aproape instantaneu, indata ce
[Domnul li S-a aratat in locuri si Tmprejurari diferite si s-au convins prin propriile lor
I'simturi ca n-au Tnaintea lor o nalucd, ci pe Hristos Cel inviat. Efectul invierii a fost

coplesitor: din fricosi, timizi, neincrezatori, indoielnici si nehotarati, ei devin plini de
fcuraj, indrazneti, increzdtori, hotarati si pe deplin convinsi de realitatea invierii.
increderea, curajul si entuziasmul de a-L propovadui le dobandesc indeosebi dupd
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Pogorarea Duhului Sfant, precum le spusese Domnul Tnainte de Tndltarea Sa la cer:
,veti lua putere cand Duhul Sfant va veni peste voi si imi veti fi Mie martori Tn
lerusalim si in toatd ludeea si Samaria si pana la marginea pamantului" (FA 1, 8),
cand Tncep s&-L vesteasca pe Domnul cu mult curaj si indrazneald. lar cand sunt
prinsi, raspund neinfricat la intrebarile sinedristilor, refuzand sa se supund poruncii
acestora de a nu-L mai propovadui pe lisus Nazarineanul, si infruntandu-i cu
raspunsuri la care acestia n-au ce le replica: ,,Socotiti voi nsiva daca e drept sa
ascultdam mai mult de oameni decat de Dumnezeu" (FA 4,19). Si indiferent de
persecutiile la care sunt supusi din partea iudeilor, Apostolii Il vestesc pe Domnul cu
mult curaj in lerusalim, Tn ludeea, In Galileea, Tn Samaria, iar apoi peste hotarele
Palestinei, la oameni si in locuri necunoscute si oricate suferinte Tndura, nimic nu-i
abate de la misiunea incredintatd de Domnul: ,,Mergand, invatati toate neamurile,
botezandu-le In numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh... " (Mt 28, 19).

Cine a operat aceastd transformare a unor oameni simpli, care au devenit
Tnvatatorii lumii? Puterea Duhului Sfant revarsata peste ei in ziua Cincizecimii, dar
si convingerea lor neclintitd in dumnezeirea lui lisus Hristos Cel inviat, cu Care,
dupa inviere, au stat impreuna patruzeci de zile si de la Care au primit ultimele
indemnuri, sfaturi si porunci Tn legaturd cu predicarea Evangheliei la toate

neamurile”.
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ANEXA 6
(pentru pag. 131)

Cinstirea sfintelor moaste

Din manualul pentru seminar Todoran-Zagrean, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, pg.
264

»In legdturd cu cinstirea sfintilor sta si cinstirea sfintelor moaste. Sfintele
moaste sunt ramasite pamantesti din trupurile sfintilor, pe care Dumnezeu le-a
‘Invrednicit de nestricaciune, de asemenea imbracamintea si orice alte obiecte ramase
de la sfinti, de care ei s-au folosit n viata.

fnvrednicind de nestricdciune trupurile unor sfinti, de asemenea inzestrandu-
Ne cu darul facerii de minuni, Tnsusi Dumnezeu ne aratd Tn chip vazut cad moastele
[sfintilor trebuie cinstite. Asadar, pastrarea acestora in nestricaciune si puterea lor
mcatoare de minuni sunt temeiurile vredniciei lor de cinstire. Biserica a Thvatat si
mracticat totdeauna cinstirea sfintelor moaste, iar Sfanta Traditie, prin marturiile i,
[arata vrednicia de Cinstire a acestora. Sfantul loan Gura de Aur, Ambrozie de Milan,
[Fericitul Augustin si altii ne dau marturie despre cinstirea sfintelor moaste si despre
priinunile ce s-au facut prin ele. Una dintre marturiile mai vechi despre cinstirea si
pretuirea sfintelor moaste ne-o da epistola Bisericii din Smirna, In legdtura cu
i martiriul Sfantului Policarp (166): ,,Noi am strdns osemintele lui ca un odor mai
pcump decat aurul si decét pietrele scumpe si le-am asezat unde se cuvine; aici ne vom
laduna cu bucurie si Domnul ne va da noud sa sarbatorim ziua nasterii sale celei

martirice, spre amintirea biruintelor sale si spre intarirea altor luptatori®.

Sinodul al VlI-lea ecumenic a hotarat excomunicarea si depunerea din cler a
Icelor ce nu cinstesc sfintele moaste recunoscute ca autentice.

Protestantii si denominatiunile crestine aduc numeroase obiectiuni
Tmpotriva cinstirii sfintelor moaste, sustinand indeosebi cd cinstirea lor este
l idolatrie. Dar cinstirea pe care o dam sfintelor moaste este Th stransa relatie cu

cinstirea sfantului caruia ele 1i apartin. Asadar, cinstindu-le, noi nu cinstim
I ramasitele trupesti izolate, pe care le-am idolatriza, ci Ti cinstim pe cei cérora ele le-

au apartinut, vrednicia lor de cinste fiind expresia vredniciei sfintilor. Este vorba deci
‘ de o cinstire prin relatia pe care ele o au cu fiinta cédrora i-au apartinut si ale carei
i ramasite sunt”.
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ANEXA 7
(pentru pagina 156)

Primejdia marturisirii de sf. lustin Popovici, publicat in revista “Rost”,
nr. 21-22, noiem-dec 2004, Bucuresti, pg. 77-78:

., Vorbeam cu cineva, un om bun, desigur, despre ‘telalalt” . De aceasta
data, “celdlalt" eraprivit dinpunct de vedere religios; era cel neortodox: romano-
catolic, protestant, musulman etc. si vorbind noi despre “teilalti’care Tsi zic
crestini, i-am spus cd nu sunt crestini, chiar dacd ei isi zic asa. L-a deranjat
afirmatia si m-a intrebat triumfator, sigur pe argumentul subinteles: “Ce, ei nu au
Duhul Sfant?". Se vedea ca este sigur de raspunsul afirmativ. ‘Nu. Nu au Duhul
Sfant”, i-am raspuns.

Dupa un moment de blocaj din partea lui, discutia a continuat. El considera
ca pozitia mea este una, sa-i zicem, exagerat de durg; cd trebuie sa fii mandru, trufas,
increzut - ca sa afirmi ca “celdlalt”’nu se méntuieste, sau ca se mantuieste doar n
mod exceptional. El prefera sa le lase si celorlalti sanse, chiar daca s-au abatut de la
adevdr Tn nenumarate puncte. “Si teu sunt pacatos, spunea el, deci cum as putea sa
spun despre altul ca nu se mantuieste!? Este o mandrie foarte la moda la noi, la
ortodocsi, sa spunem ca ceilalti nu se mantuiesc, sa ne lauddm ca noi suntem
detinatorii adevarului”. Recunoastem usor aceste cuvinte. Le-am auzit din gurile
multor oameni care sunt indoctrinati, constient sau nu, de “ecumenism”. Si pare greu
sa raspunzi acestor lozinci pline de smerenie si Tntelegere fatd de “celalalt” daca nu
ai puncte de reper cu adevdrat stabilite. Cel mai bun punct de reper este Hristos. I-
am replicat iubitului meu interlocutor, simplu, intrebandu-1 daca isi mai aduce
aminte de Hristos* de ceea ce a facut El pentru noi. Céci Hristos pentru noi oamenii
si pentru a noastra mantuire, S-a pogorat din ceruri, S-a intrupat de la Duhul Sfant si
din Fecioara Maria si S-a facut Om. Si S-a rastignit pentru noi n zilele lui Pontiu
Pilat, fiind hulit, batjocorit, scuipat, batut. Si sangele Lui cel preasfant a picurat in
tarana Palestinei si a fost calcat in picioare de oameni, cai, magari si cini; pentru a
noastra mantuire. Si S-a pogorat pana la iad propovaduind sufletelor celor robite si a
nviat a treia zi, dupd cum proorociserd Scripturile. Si a Tntemeiat Biserica, al carei
Cap si este. Tot pentru noi oamenii si pentru a noastra mantuire. lar aceasta Biserica
este Trupul Lui; iar El fiind Calea, Adevarul si Viata, si Biserica Lui este stalp si
temelie a adevarului; este una, sfantd, soborniceasca si apostoleascd Biserica; iar
portile iadului nu o vor birui. lar noi crestinii dreptcredinciosi, suntem cu totii un
trup, cdci din aceeasi paine mancam, adica din Hristos-Painea cea adevdrata care S-a
pogorat din cer. Si prin El Painea cea adevarata si Adevarul insusi, creste Biserica
Lui, formata din cei care vin la El sa se vindece si 7l primesc pe El ca pe singurul
medicament adevdrat, cu tot ceea ce implica aceasta. “Ori dacd Hristos a facut
acestea pentru méantuirea noastra, cum poti sa crezi ca orice credinta, orice religie,
orice cult mantuieste? Ce rost mai avea sa vina Hristos?”...”Si? Oricine poate
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pretinde ca vorbeste Tn numele lui Hristos. Dar o si face? Chiar si diavolii pretind ca
vorbesc in numele lui Hristos. Dar este o minciuna. Cand vorbesti Tn numele lui
Hristos, nu-ti spui pareri personale, ci ceea ce spune Hristos. Ei nu fac aceasta, ei fie
scot din cuvintele Lui ce-i deranjeazd, ori adaugd altele care practic anuleaza
Tnvatdtura Sa. Prin aceasta, ei devin propovaduitori ai minciunii, lepadandu-se de
Hristos Adevarul”. Prietenul meu a fost uimit de concluzie. “De ce, mi-a zis el, sa
pun semnul egal intre orice alta religie decat Ortodoxia si minciuna? Chiar daca sunt
unele diferente, chiar crezi cd anuleaza orice har al «celorlalti»?”. “Nu conteaza ce
cred eu, i-am raspuns, conteaza ce spune Dumnezeu. Ori n Scripturi sta scris clar ca
Hristos este Capul Bisericii, nu al «bisericilor». Tn Crez, marturisim o Biserica, nu
mai multe, deci nu exista decat o Biserica mantuitoare, cea care este stalp si temelie
a ADEVARULUI! Si, ca sa ne Tntoarcem de unde am plecat, dacd ar mantui si
altele, nu mai era nevoie sa vina Hristos. De aceea Sf. Apostoli si Sf. Parinti au
vestit Evanghelia in toatd lumea. Pentru ca si-au asumat iubirea jertfitoare a lui
Hristos. Ei stiau de la Dumnezeu cad cel care nu crede in lisus Hristos asa cumEl S-a
aratat a fi, nu se va mantui. Si pentru ca doreau si ei, cu Dumnezeu, ca toti oamenii
sd se mantuiasca, au incercat sa-i aduca la cunostinta adevarului. Este foarte comod
sd te minti ca si cei de alte religii se mantuiesc. Nu mai trebuie sa fii, atunci, crestin
marturisitor. iti vezi de credinta ta pentru tine si gata. Dar atunci, de ce S-a mai
K jertfit Hristos? Nu tocmai ca sa elibereze pe om din robia satanei, tatal minciunii? Si
Kacceptdnd cd si minciuna mantuieste, nu consimt de fapt la lucrarea
B satanei”..Prietenul meu a fost foarte Tncurcat. Recunostea ca Apostolii au
mpropovaduit si raspandit credinta ca pe singura cale de méantuire, dar Ti era greu sa
m gandeasca altfel decat fusese obisnuit Th anii de propaganda anticrestina din mass-
B media. Recunostea ca trebuie sa urmezi exemplul Sf. Apostoli, dar ... nu putea sd o
m facd. “Ca sa nu traiesti conform cu Adevarul este o problema, i-am spus, dar de
1 marturisit, trebuie si-L mérturisesti asa cum este. Cine greseste poate 1 iertat, dar
M pentru cel ce st& impotriva Duhului Sfant nu poate fi iertare”.
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