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Introducere
la editiain limba greaca

Vrednicul de pomenire Parinte loannis Romanidis, Profesor
de Dogmatica la Facultatea de Teologiea Universitdtii din Tesa-
lonic, nu afost dintre teologii obisnuiti.

Nu l-am avut profesor, pentru cd a preluat catedra de Dogma-
ticd dupd ce am absolvit eu, dar I-am cunoscut Tntai din scrierile
sale, apoi I-am Tntalnit personal in Atena, dupd iesirea sa la pensie,
Tntre noi s-a creat o legdturad stransa, intretinutd aproape zilnic
pe cand traia la Atena Tntr-o ,,solitudine teologica™. Mai tarziu, cand
aveam sd ajung Mitropolit, mi-a cerut sa-1 inscriu Tn registrele cleri-
cale ale Mitropoliei mele, luand slobozire de la Arhiepiscopia Ame-
ricii de care apartinea ca preot.

Domnul Athanasios Sakarellos —cu care de multi ani avea o
legdturd stransa, fiindu-i avocat personal, si Tn al carui birou P&-
rintele loannis tinea prelegeri de teologie adresate unui cerc restrans
de oameni, printre care am avut cinstea de-a ma numara de multe
ori sieu - mi-aspus odatd ca Parintele loannis a venit pe lume
Tntr-o epoca nepotrivita, caci arfi trebuit sa se nascd Tn secolul al
IV-lea, in care au trait marii Parinti ai Bisericii.

Intr-adevar, citindu-l sau ascultandu-l pe Parintele loannis
Romanidis, Tntelegeai ca exprima teologia si viata marilor Pa-
rinti Capadocieni ai Bisericii si nevoitori ai pustiei din secolul al
1V-lea, asa cum o aflam din scrierile lor si din Pateric sau Ever-
ghetinos. Périntele loannis Romanidis este un ,,vlastar” al secolu-
lui al 1V-lea ce a odraslit Tn secolul XX - sau, mai bine zis, un teolog,
nfapt un profesor al Facultédtii de Teologie din secolul XX ce s-a
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stramutat in ,,duhul™ sfintilor secolului al 1V-lea, pe care, de alt-
fel, I-a si exprimat.

Périntele loannis Romanidis nuformuleaza, desigur, o teolo-
gie a sa proprie, ci teologia Biseridi. Se Tntemeiazd pe experienta
Prorodlor, Apostolilor si Parintilor, asa cum este exprimata in trep-
tele curatirii, luminarii si indumnezeirii, si traitd Tn experienta
Rugdciunii mintii in inimd (noetica) si Tn vederea lui Dumnezeu
(Bewpia). Aceastd teologie nu are nici o legaturd cu scolasticis-
mul sau moralismul cultivate Tn Apus si ulterior patrunse si in
spatiul nostru, fie direct din Apus, fie prin intermediul teologiei
ruse care a primit influente apusene, Tndeosebi Tn vremea lui
Petru cel Mare.

Cheile teologiei empirice sunt parcursul omului de la chip la
asemanare, de la starea de rob la cea de ndimit si apoi la cea defiu,
de la curdtire la luminare si Tndumnezeire, de la dragostea inte-
resatd la cea jertfelnica. Este o teologie a Revelatiei, fiind legata
de Tndumnezeirea omului siformulatd in continuare in dogme si
n Tnvatdtura despre tdmaduirea si calauzirea celorlalte madulare

ale Bisericii. Atat de simpla este teologia ortodoxa in temeiurile ei.

Cuvintele Parintelui loannis sunt atat ale unui profesor de
Dogmatica, cat si ale unui nevoitor. Citindu-1, am nteles ca el in-
susi avea 0 anumitd experienta Tn privinta temelor duhovnicesti,
dar nu sunteu acela Tn mdsura sa ma pronunt asupra Tnaltimii si
intensitatii acestei experiente.

Tnvatdtura sa, care exprima teologia Bisendi, estefoarte simpld.
Se referd la cdderea si la mantuirea omului, la vederea Luminii ne-
create, lafelul cum afost exprimatd aceastd experientd, precum si
la metoda prin care cineva ajunge sa dobandeasca experientd du-
hovniceascd. Se observd o anumitd miscare circulard, dupd cum
intalnim si in scrierile Sfintilor Parinti. El Tnsusi spunea:

,»Teologia ortodoxd are un caracter ciclic. Este ca un cerc. Indi-
ferent de unde ai apuca cercul, Tl cunosti pe in Tntregime, pen-
tru cd e acelasi Tn orice punct. Toate incep la Cincizecime: Tainele
Bisericii - Preotia, Cununia, Botezul, Spovedania si celelalte -,
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hotararile Sinoadelor etc. Aceasta este cheia teologiei ortodoxe:
Cincizecimea. Asadar, cel ce ajunge la indumnezeire dupd Cinci-
zecime este calduzit la totadevarul.”

Lucrul acesta ne aminteste de un text uimitor al Sfantului Dio-
nisie Areopagitul, pastrat in opera sa Despre teologia mistica.
Acolo nise prezintd cuvintele despre teologie ale ,,dumnezeiescului
Bartolomeu™: ,, Teologia este deopotriva vasta si restransd, iar Evan-
ghelia este cuprinzatoare si méareatd, dar totodata succinta™". Si
continud Sfantul Dionisie: ,,Cdpricinabunda tuturor lucrurilor
este deopotrivd graitoare si tdcutd, cu adevaratfard de cuvinte,
neavand nici cuvant, nici Tntelegere, cdci depaseste maipresus de
esenta toate, descoperindu-se ldamurit si adevdrat numai celor ce
s-au lepddat de toate, deopotrivd curate si necurate...

Intr-adevar, cuvantul Parintelui loannis Romanidis ne arata
ca teologia este deopotriva vasta si restransd, mareatd si succinta,
graitoare, rezervatd in discurs sifird de cuvinte. Astfel, cand pre-
zintd temele teologice, de multe ori le analizeaza pe larg, alteori
fiind Tnsa succint si apoftegmatic. Tn acest sens, teologia ortodoxa -
care nu e doar cuvantul despre Dumnezeu si cele dumnezeiesti, ci
si experenta lui Dumnezeu si a celor dumnezeiesti - este deopo-
triva simpla si profundd, repetitivd dar si subinteleasa, se ex-
prima deopotriva catafatic si apofatic, se traieste prin si trimite la
experienta unei vederi mai presus de vederea si auzirea omeneasca,
adicd o supra-vedere si 0 supra-auzire.

Périntele loannis Romanidis vorbea adesea despre aceste teme
mai sus pomenite. Am o arhivd cu numeroase cuvantari ale sale
Tnregistrate pe casete. Unele au fost rostite la Universitate sau in
diverse sali de conferinte, dar cea mai mare parte o reprezintd pre-
legerile si convorbirile purtate in biroul avocatesc al domnului

Awovoolog 6 Apeomayitng, EME, Ewocaywyn-Keipevo-Metd-
@pacig-ExoAla atid 1ov MNavayiotn K. Xprotou, ®PIAoKOAid TwV
NNTTIKOV Kai AGKNTIK®V, 3, Mepi puoTIkAg BeoAoyiag, p. 478,3. (n. trad.)

" Ibidem, (n. trad.)
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Athanasios Sakarellos. Aceste cuvantari le-am transcris si le-am
pus laolaltd Tn patru volume.

Din aceastd vistierie duhovniceascd am desprins catevafrag-

mente pentru a prezenta o dogmatica empirica, net diferita de alte
forme de dogmatica. Toata bogatia duhovniceasca a Parintelui
loannis este din belsug exprimatd Tn aceste texte. In anumite lo-
curi, pentru a-i intregi Tnvatatura, am folosit si unelefragmente
din cartile sale.

Subliniez Tncd o datd cd extrasele din Parintele loannis oferite
spre lecturad Tn cele ce urmeaza sunt transcrise dupad inregistrari,
cuvantul sdu rostitfiind pastrat neschimbat, cu toate trasaturile
distinctive. Sunt cuvinte puternice, ce transmit vigoarea si cal-
dura caracterului sdu. In anumite chestiuni Parintele loannis se
pronunta extrem de categoric, intr-un limbaj provocatorfatad de
anumite institutii si situatii. De asemenea, crescand si studiind
n America, sunt cateva locuriTn care greaca sa nu e desdvarsita.
Trecand cu vederea toate acestea, cititorul trebuie sd se concen-
treze pe bogdtia teologiei ortodoxe descoperitd de cuvintele sale.

In primul volum, introductiv Tntr-o anumitd masura, din-
colo de introducere si de cele cateva date biografice si autobiogra-
fice necesare despre Parintele loannis Romanidis, este prezentata
Tnvatdtura sa despre relatia dintre dogmad si morald, experienta
Revelatiei, purtdtorii Revelatiei - Prorocii, Apostolii, Parintii si
Sfintii - si despre marturiile Revelatiei, care sunt Sfanta Scriptura
Veche si Noud, si Sfanta Traditie. Elementul comun al tuturor
capitolelor si alfiecdreia dintre parti 7l reprezintd experienta ener-
giei curdtitoare, luminatoare si Tndumnezeitoare a lui Dumnezeu.

Tn volumul al doilea vom continua safacem referire la Tnva-
tdtura Périntelui loannis Romanidis Tn ceea ce priveste cunoas-
terea empiricd a triadologiei, hristologiei, cosmologiei, antropologiei,
ecleziologiei si eshatologiei. Este o altfel de dogmatica, o dogma-
ticd din lduntrul unei experiente pe care oricine o poate dobandi
traind Tn Biserica si sfintindu-se prin harul necreat al lui Dum-
nezeu, printr-o viata liturgica si ascetica.
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Tn Tnvdtdtura Parintelui loannis potfi observatefelurite
repetitii. Acest lucru se explica prin caracterul circular al teologiei
ortodoxe, precum am mentionat anterior. Nu putem vorbi despre
caderea omuluiftrd aface referire la intunecarea mintii (voug) si
pierderea comuniunii cu Dumnezeu. Mai mult Tnca, nu putem
vorbi despre restaurarea omuluifdra a tine seama de treptele cu-
ratirii, luminarii si Tndumnezeirii. Nu-i cu putinta s& te ocupi de
indumnezeirea omuluifard a pomeni despre Revelatia Cuvantu-
lui nefntrupat si intrupat. Nu-i ingdduit sd vorbesti despre Bise-
ricifdrd a avea Tn vedere impreuna-lucrarea Sfintelor Taine cu
metoda curatirii inimii, luminarii mintii si Indumnezeirii.

De altfel toate cele patru capitole ce urmeaza sunt o singura
unitate, cdci Tn toate se vorbeste despre Revelatie, experienta Reve-
latiei, purtatorii Revelatiei, marturiile Revelatiei sifelul Tn care
Revelatia devine dogma si morala.

Astfel, repetitiile suntfiresti si necesare atat in ceea ce priveste
taina mantuirii omului, cat si in definirea vietii duhovnicesti.
Lucrul acesta I-a exprimat desavarsit Apostolul Pavel: ,,Ca sa va
scriu aceleasi lucruri, mie nu-mi este anevoie, iar voua va este de
folos" (Filipeni 3,1). Cand o Tnvatdturd este spusa numai o datd,
este uitatd si trecutd cu vederea, Tn vreme ce repetitiile o Tnscriu
Tn gand siTn inima. Citind scrierile Sfintilor Parinti, vedem cd sunt
Tntarite adevarurile centrale ale Revelatiei, in jurul carora Tsi ar-
ticuleaza ideile. Astfel existd o unitatefara defisura.

Desigur, nimeni nu e infailibil, nici Parintele loannis Roma-
nidis - Tnsd duhul teologiei pe care a predat-o este duhul teologiei
Prorocilor, Apostolilor si Parintilor, in conformitate cu Tnvatdtura
Bisericii Ortodoxe Sobornicesti. Cititorul trebuie sa ,,prindd" acest
duh al Tnvataturii sale, care reprezintd esenta traditiei patristice.
Si as recomanda, chiar I-as ruga pe cititor, sa priveasca invatatura
Parintelui loannis Tn Tntregul ei, fara sa desprindd céate ofraza
din context, izoland-o si tragand apoi concluzii care sd contrazica
cele spuse in alte pasaje. Spre exemplu, cele despre dogma trebuie
cercetate Tmpreund cu cele despre Revelatia lui Dumnezeu: iar cele
despre Proroci, Apostoli si Parinti trebuie studiate Tn corelatie cu
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cele despre cuvintele si intelesurile necreate si create, despre Sfanta
Scripturd si Traditie. Numai asa va dobandi o imagine nestirbita -
n caz contrar, cititorul va savarsi o nedreptate impotriva adeva-
rului cuvintelor sale.

Aplecatfiind vreme Tndelungatd asupra Dogmaticii empi-
rice - de mai bine de doudzeci de ani- I-am dat nefncetat slava lui
Dumnezeu cd sunt madular al Bisericii Ortodoxe, cd I-am cunoscut
pe Pdrintele loannis Romanidis si a ajuns la mine aceasta vistierie
a mostenirii sale duhovnicesti.

Cred cd multor cititori le vafi de ajutor, dandu-le o noua pers-
pectiva Tn Tntelegerea si experienta dogmaticii Bisericii Ortodoxe
Sobornicesti.

Sunt multi cei care au ajutat la editarea acestui prim volum, in
diferitele salefaze de lucru. Domnul Athanasios Sakarillos mi-a
oferit multe casete cu Tnregistrdri. Vrednica de pomenire Stareta
Fotint, Tmpreun& cu monahiile loana si Calinica de la Sfanta Manads-
tire ,,Nasterea Maicii Domnului” - Pelaghia, domnul Gheorghios
Gheorgéatos si doamna Elini Papadopoalou-Gheorgatos au tran-
scris cuvantarile de pe casete. Doamna Mary lliopoiilou, doamna
Sissy Serafetinidou, Gheorghios si Eleni Gheorgatos au cules Tn
calculator manuscrisele transcrierilor. Doamna Vasiliki Melikidou
a realizat indexul tematic. Domnul Anastasios Filippidis si Dr.
Efthimia Mavromichali au tradus diverse texte din engleza in
greacd. Arhimandritul Calinic Gheorgatos si Pdrintele Gheorghios
Papavamavas mi-au cules Tnsemnadrile manuscrise, cel dintaifacand
si redactareafinald. Doamna Eleftheria Serbeti si Dr. Vasiliki
Melikidou au revazut textulfinal si aufdcut observatiifilologice
importante. Maica Siluani, Stareta Sfintei Mandstiri ,,Nasterea
Maicii Domnului® - Pelaghia, Tmpreuna cu obstea, a Tngrijit aceas-
ta editie. Le multumesc tuturor din inima, rugdndu-ma lui Dum-
nezeu sa-i binecuvanteze din belsug.

Selectiafinald afragmentelor si corelarea lor afost extrem de

istovitoare si mi-a luat multda vreme. Cer Tntelegere din partea
cititorilor.
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Am simtit o deosebitd binecuvantare sa ma ocup cu aceste
subiecte dogmatice din perspectiva invatdturii Parintelui loannis
Romanidis, $i Tl rog pe Dumnezeu sa-i odihneasca sufletul in pa-
mantul celor vii pentru osteneala si rdvnasa, cdciintreaga sa viatd a
fost arzand dupa teologia ortodoxd a Bisericii primare, aducand
in vremea noastra Tntregul ei duh si Tntreaga ei vigoare.

Scrisa la Nafpaktos Tn 6 august 2010,
la Praznicul Schimbarii la Fata
a Domnului nostru lisus Hristos

| lerotheos, Mitropolitul Nafpaktosului



Date biografice si autobiografice
despre Parintele loannis Romanidis

Pentru o mai buna intelegere a capitolelor ce urmeaza este
nevoie sa prezentam cititorului cateva date biografice si auto-
biografice ale personalitétii Parintelui loannis Romanidis, mai
cu seama cele legate de cuvantul sau teologic si temelia filo-
calica a Tnvataturii sale. Parintele loannis imbina formatia
academica la mari centre de studii teologice ale vremii sale cu
propria-i ucenicie si adancire a traditiei niptice-filocalice-isi-
haste a Bisericii Ortodoxe. Din aceasta Tngemanare avea sa
ia nastere invatatura sa teologica.

Sursa principald a datelor biografice si indeosebi auto-
biografice o reprezintd cuvantarile sale, precum si cartea Parin-
telui Gheorghios Metallinos, Protoiereul loannis S. Romanidis.
..Prorocul Romeitatii" portretizat dupa texte necunoscute sau putin
cunoscute. Tn aceasta carte sunt prezentate cateva scrisori ine-
dite ale Parintelui loannis trimise sotilor Panagos si Katingo
Pateras si fiicei lor, Irini. Celelalte informatii au fost stranse
din alte cuvinte ale sale, atat scrise, cat si rostite.

1. Scurta autobiografie

intr-una din scrierile sale, Parintele loannis Romanidis
si-a prezentat cateva date biografice:

,Parintii mei erau din Aravissos-ul Capadociei, forta-
reata romana unde s-a nascutimparatul roman Mauri-
ciu (582-602), cel ce I-a numit Papa al Romei pe Sfantul
Grigorie cel Mare (590-604), care, la randul sau, I-a numit
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pe Augustin' drept primul Arhiepiscop de Canterbury
(597-604).

M -am néascutin Pireu, Tn ziua de 2 martie a anului 1927.
[...] Am plecatdin Greciaemigrandin America pe 15 mai
1927 (la numai 72 de zile), impreuna cu parintii mei, si
am crescutn Manhattan-ul New York-ului, pe Strada 46,
Tntre bulevardele al 2-lea si al 3-lea.

Sunt absolvent al Colegiului Grecesc din Brookline,
Massachusetts, si al Facultatii de Teologie a Universitatii
din Yale. Sunt Doctor al Facultatii de Teologie a Univer-
sitdtii Nationale Kapodistriene din Atena si al Facul-
tatii de Filosofie a Universitdtii din Harvard («School of
Arts and Sciences»), Profesor Emerit al Facultatii de Teo-
logie a Universitatii Aristoteliene din Tesalonic si Visiting
Professor al Facultatii de Teologie «Sfantul loan Damas-
chinul» a Universitatii din Balamand, Liban, incepand
cuanul 1970."1

Cu toate cd afost preot casatoritsi a avut doua fiice, cea mai

mare parte a timpului si-a petrecut-o ca ,,monah Tn lume"
si cercetdtor academic. Sora lui, Parthenia, pe care o iubea
foarte mult, traieste cu familiatn Noua Zeelanda.

A adormitintru Domnulin ziua de 1 noiembrie a anu-

lui 2001, Tndata ce a iesit din Biserica Sfintilor Doctori fara
de arginti de pe strada Aiolou, Piata Omonia, unde venise
sd se roage.

2. Mediul familial

Parintii lui s-au nascut si au crescutTn Capadocia Pontului,

de aceea si Parintele loannis se mandrea ca este capadocian.

mSfantul Augustin de Canterbury, 26 mai 604, altul decat Fericitul

Augustin, (n. trad.)

'm. Fewpyiov MeTtaAANvoU, t MpwTtompeopnmpog lwdvvng =. Pw-

pavidng, Editura Appog, AGnva, 2003, pp. 56-57.
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Tntr-una din scrisori vorbeste despre moartea tatdlui sau:

»Tata aavut o moarte frumoasa, fara dureri, si-l mul-
tumim lui Dumnezeu pentru asta."2
Despre mama lui spunea:

»Tn aceastd chestiune apare problema constrangerii
libertatii omului. Tmi amintesc mereu de mama, care-mi
zicea: «Copilul meu», zicea ea, Tn dialectu-i capadocian:
«Copilul meu, om sfant cu de-a sila nu se face»."

Si explica acest cuvant al mamei sale:

,»Desigur, omul nu poate cu de-a sila sa ajunga sfant;
fiecare trebuie sd-si aleagd singur calea tamaduirii prin
nevointd."

Cand intr-o zi micul loannisTi spune mamei ca strana a
cantat frumos la biserica, ea Ti raspunde:

»A, copilul meu, la biserica nu cantam. La biserica
psalmuim, nu cantam."

Despre mama sa pomeneste intr-o scrisoare:

»~Mama e bine, si Tn cea mai mare parte a timpului
std la manastire, unde gateste si ajuta in fel si chip."3
Maica Orthodoxia de la Sfanta Manastire a Bunei-Vestiri

OinoussOn Chios i-a scrisintr-o scrisoare Parintelui Gheor-
ghios Metallinos:

»Aceastd binecuvantata femeie din Asia Mica era om
de rugaciune. Se ruga si facea multe metanii. Pe cand era
mic. Parintele loannis o vedea si radea: «Ce faci, toata ziua
numai metanii si metanii?» lar ea Ti rdspundea: «Razi tu,
razi, lannaki... dar tu, popa o sa te faci»."*

1 Ibidem, p. 139.
* lbidem, p. 166.
* |bidem, p. 85.
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Despre Savvas, tatdl Parintelui loannis, nu avem multe
informatii, stim doar ca eraun om simplu si un bun crestin.
De meserie, croitor. Despre mama luiinsad ne-au rdmas mai
multe detalii, pentru ca ea l-a urmat pe Parintele loannis in
Grecia. A fost primitd ca sora la Manastirea ,,Sfantul loan
Teologul" din Suroti, de langa Tesalonic, Tn ziua de 17 ianua-
rie 1971, iarin ziua de 4 mai 1973 a fost tunsa in schima mare.
A avutun sfarsitcuvios.

Parintele Lambros Fotopoulos, cu ajutorul maicilor Sfin-
tei Manastiri care o Tngrijeau, creioneaza intr-un excelent
articol portretul plin de viata al Maicii Evlampia, mama
Parintelui loannis, din care se vadeste starea ei duhovni-
ceascd. Vom extrage din acest articol cateva amanunte semni-
ficative ale vietii sale.

Era de origine din Aravissos-ul Capadociei, fiind cres-
cutd Tntr-o atmosfera filocalica, cu o intensd viata liturgica,
postiri si rugaciuni, indeosebi cu Rugaciunea lui lisus rostita
astfel: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu (pe in-
spiratie), miluieste-ma (pe expiratie)”. La varsta de 12 ani a
fost de fatd la maceldrirea parintilor ei. Dar acest fapt a n-
tors-o mai mult catre Hristos si Biserica. Cu simplitate spu-
nea ca i se ardta Maica Domnului si o cdlduzea Tn viatas

De mica se ruga lui Dumnezeu. lata ce marturisea:

»La cei 12 ani ai mei, aveam randuiala aceasta de ru-
gaciune: Paraclisul Maicii Domnului, cei sase psalmi ai
Utreniei, Pavecemita, Vechiul si Noul Testament. Asa-mi
petreceam vremea. Mintea mea nu parasea cuvintele aces-
tea nici ziua, nici noaptea: Bunule Doamne, nu ma lipsi
de bunatatile Tale, din toate fa s aud cuvintele Tale. De

'MpwtottpeaBntépou Adumpou dwtomovAou, «H Mepovticoa EO-
AauTia Popavidou», in periodicul E@nuéplog, iunie 2003, p. 11.
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lucrurile necuviincioase, cu ajutorul Tau, Doamne, pazes-
te-ma. Doamne, dupa porunca Ta, cum stii Tu, Doamne,
gura mea, ce spune ea, a Ta este. Imparateasa, Preasfanta
noastra, cu mijlocirile ei si ale sfintilor... Si binecuvan-
tat esti de toti in vecii vecilor. Amin."*

S-a casatorit cu Saw as Romanidis si primul lor copil a pri-
mit numele loannis, fiindu-i inchinat Sfantului loan Rusul -
de aceea l-au botezat la manastirea Sfantului loan din Ewia.
Din Capadocia au venitTn Grecia, iar Tn 1927 au emigrat in
America. Au trditTn Manhattan, New York, castigdndu-si
traiul cu croitoria; astfel si-au crescut cei doi copii, pe loannis
si pe Parthenia. Si, cu toate ca traiau Tn atmosfera culturii
newyorkeze, nu au fost deloc vatamati de ea?

Mama Parintelui ajucat un rol esential atatn convertirea
la Ortodoxie a sotului fiicei sale, Parthenia, cat si laTnteme-
ierea unei biserici ortodoxe Tn orasul Christchurch din Noua
Zeelanda, unde fiica ei, impreuna cu familia, avea sa se sta-
bileasca definitiv.

Dupd tunderea ei in monahism, a traitla o si mai mare
fndltime viata monahald pe care atat de mult o iubea si Tn
atmosfera careia respirainca de cand erain lume. A dobandit
harisma Rugd&ciunii mintii (noetice)’, precum si harisma stra-
vederii. Cu mare simplitate Ti povestea Staretului Paisie Aghio-
ritul cum 7l vedea rugandu-se Tn chilia sa din Sfantul Munte.

* lbidem, pp. 11-12.

7 Ibidem, p. 12.

"intemeindu-se pe Tnvatatura patristica, Parintele loannis Romanidis a
aratat ca rolul central Tn cunoasterea lui Dumnezeu si Tn Tndumnezeire
nuil joaca intelectul $i ratiunea, ci mintea (voug), care este altceva decat
ratiunea (Aoyikr) si intelectul (di&volo) - este pur si simplu o alta facul-
tate a sufletului, pe care omul cazut o confunda cu ratiunea. Este ,,ochiul
sufletului®, aten(ia cea mai subtild capabila sa sesizeze prezenta lui Dum-
nezeu si sa intre in comuniune cu EIl. Este instrumentul prin care omul



26 Date biografice si autobiografice despre Parintele loannis Romanidis

Si Staretul Paisie adduga: ,,Maica Evlampia are televizor du-
hovnicesc". Cand o intrebau despre experientele sale duhov-
nicesti, ea rdspundea: ,,Toatd lumea vede asa. Eu de mica
vedeam sfinti. Tmi spuneau: «Copilul meu, sd nu spui de
noi. Daca spui, rau de mine, rau de tine»". Odata i-a spus
unei maici din manastire: ,,Voi credeti cd eu dorm. Eu Tnsa
vad sfinti, e plind biserica"8

Adormirea ei a fost binecuvantatad. S-a petrecut asa cum si-a
dorit-o toatd viata. Se ruga neincetat: ,,Numele meu, Doamne,
sa-l treci Tn cartea vietii. Da-mi mie sfarsit crestinesc, n
pace...". De la 12 ani avea pomenirea mortii: ,Doamne, d&d-mi
mie sd nu scot moartea din mintea mea". La sfarsitul lui
iulie 1979, Maicii Evlampia i slabisera puterile din pricina
durerilor. Spunea adesea: ,,Marti, miercuri, joi, vi...". Nu ter-
mina cuvantul ,,vineri". O intrebau maicile: ,,Ce spuneti,
maica? Ce-o sa fie?" lar ea le rdspundea: ,,Ei, ce sa fie, copilul
meu? O sd mor. Cand viata se sfarseste, copilul meu, se sfar-
seste lumea. Doar sa-ti mantuiesti sufletul tdu, copilul meu,
sufletul tdu, nimic altceva". Vorbea despre moarte. Cand una
din maici antrebat-o dacad o va lua cu ea cand va muri, i-a

are acces la Dumnezeu. Este telescopul prin care 7l vede pe Dumnezeu.
Este duhul de care vorbeste Apostolul Pavel (I Corinteni 14,15-16). Am
optatsd semnalam cititorului ci aceastd minte este altceva decat ceea ce
in mod obisnuitintelegem prin minte, addugand in paranteza si echi-
valentul grecesc, voiUg, acolo unde o impune contextul teologic. Energia,
functia acestei minti (volg) este noeticd, spre deosebire de cea rationald.
La fel si Rugdciunea care se sdvarseste cu aceasta minte este una noetica -
Rugaciunea mintii (noeticd). Cand mintea se elibereaza din robia ratiunii, a
patimilor si a lumii inconjurétoare, intorcandu-se Tn inim4, din ratdcirea ei,
atunci Rugdciunea mintii incepe s& lucreze. Abia atunci se poate spune
c& mintea (VoUG) este activé, altfel se afl& intr-o stare moarta, de inertie, in
totald subordonare fatd de intelect. Astfel, Rugaciunea mintii se savar-
seste cu mintea Tnlduntrul inimii, Tn vreme ce rugaciunea rationald se
sdvarseste cu ratiunea, prin cuvinte si intelesuri, (n. trad.)
‘lbidem, p. 14.
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raspuns: ,,Cand esti gata, copilul meu, te ia Dumnezeu. Crezi
ca-i usor? E greu, copilul meu...". Se impartasea adesea cu
Preacuratele Taine si simtea bucurie. S-aTnvrednicit de oas-
peti dumnezeiesti, precum Sfantul Panteleimon, Sfantul Nec-
tarie, Sfanta Paraskevi si Sfanta Eufimia9

A adormitin dupd-amiaza zilei de 6 noiembrie a anului
1980. Nu a dorit sa aiba alaturi de ea, in acele ore, pe nid una
dintre maici. O monabhie care trecea pe langa chiliaei a au-
zit-o vorbind cu cineva, cu toate ca nu era nimeniTnauntru.
Ccand au venit maicile care o Tngrijeau, au gasit-o moarta.
Parintele Paisie, fiind Tntrebat de o monahie despre starea
sufletului Maicii Evlampia, a raspuns: ,,Maica Evlampia e
bine acolo unde este. S-a dus ca o fetita de doisprezece ani.
E foarte bine"10

Am insistat pe infatisarea catorva date din viata parin-
tilor, indeosebi a mamei, ca sa aratam ca nu doar Parintele
loannis amintea de chipurile patristice ale secolului al 1V-lea,
ci si parintii lui aveau trasaturile crestinilor acelui veac. Cu
toate ca au traitsiau lucratin inima Ameridi, au ramas cres-
tini ortodocsi autentici, in duhul de nevointa si filocalic al
Bisericii Ortodoxe.

3. Studiile

Parintele loannis credea ca traditia orald esteTnsemnata si
nepretuitd, Tnsa criteriile traditiei au o si mai mare valoare.
Spunea:

,Desigur, un criteriu poate fi, pur si simplu, ce mi-a spus
mama sau bunica, ce mi-a spus preotul cand eram mic
si slujeam Tn altar. Se poate sa fi mostenit cineva criterii
din mediul Tn care a trait, si pur si simplu sa simta cand
ceva nu-i bine, fard sa stie Tnsa precis de ce nu-i bine. S&

9 Ibidem, p. 13.
Dlbidem, p. 14.
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simta, sa aiba simtul dsta cad ceva nu-i cum trebuie, dar
fara sa stie sa analizeze si sa explice de ce nu-i bine."

Colegiul I-a absolvit la Scoala Catolicad, unde, dupa cum
Tnsusi povestea, lI-au pus sa-I citeasca pe Toma d'Aquino, Tnsa
teologia acestuia i-a starnit o reactie de Tmpotrivire. Intr-una
din prelegeri aminteste:

»Am fostelev la un liceu papistas’. De la 16 ani am n-
ceputsa Tnvat teologia lui Toma d'Aquino. Si acum mi-a-
mintesc spaima cu care se duceau baietii la spovedit. Stii,
la spovedit, acolo, papistasii au o cutiuta - intra omul
Tntr-o cutiutd, si preotul intr-alta. Un dulap Tn toata legea
spoveditorul asta. lar preotul nu-1 vede pe cel care se
spovedeste..."

Studiile le facea, fireste, Tn limba engleza. Greaca lui ca-
padociand o auzea acasa, iar mai tarziu avea sa ia lectii de
greacd. De aceea spunea: ,,Bineinteles, nu stiam bine greaca,
pesemne cd n-am Tnvatat-o bine niciodatad".

De mic a fost deprins cu traditia Bisericii. Despre lucrul
acesta spunea:

,»Din punct de vedere stiintific, mai bine sa nu cunosti
Ortodoxia - vreau sa spun Ortodoxia de la Universitate.
Eu unul, daca as fi cunoscut Ortodoxia de la Universitate,
mai degrabd acum eram ateu decéat credincios.”

Parintele loannis Romanidis a facut studii importante,
obtinand pe rand mai multe diplome. Tn 1949 a primit di-
ploma de licenta a Facultatii de Teologie ,,Holy Cross" din Bos-
ton, Tn 1954 licenta la Universitatea din Yale, iarin anul aca-
demic 1954-1955 a studiat la Institutul Ortodox ,,Saint Serge"

*n loc de catolic, Parintele loannis Romanidis foloseste papistas, cu
sensul de adept al Bisericii Romei care este papocentristd. El considera
c& este fraudulos ca Biserica Romei s fie numita catolicd, deoarece acesta
este un atribut impropriu, catolic avand la baz& gr. KABOAIKOC, care Tn-
seamna ,,universal, ceea ce este conform cu Tntregul”. Este termenul care
n varianta greceasca a Crezului corespunde lui sobornicesc ,,...Intr-una.
Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca Biserica...", (n. trad.)
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din Paris". A studiat, de asemenea, la Universitatea Colum-
bia si la Seminarul Teologic rus ,,Saint Vladimir" din New
York, pe cand Péarintele Gheorghi Florovski era profesor si
decan. A mai studiat si la Munchen, Tn Germania.

»Poate sa fie de interes faptul cd mi-am inceput studi-
ile cu Toma d'Aquino ca elev de liceu, sub indrumarea
unui fost dominican. Cand m-am dus la «<Holy Cross»,
profesorul de Dogmatica m-a incurajat sa merg tot pe
linia asta. O'Aquino devenise popularin Grecia pe vremea
aceea din cauza traducerii Summei de catre Profesorul
loannis Karmiris. Cand am ajuns la Yale, m-am trezit deo-
datd cu teologia antiscolastica a protestantilor. Atunci a
fost momentul cand m-am decis sa aplic metoda criticii
biblice de cercetare a protestantilor asupra perioadei pa-
tristice, dandu-mi seama ca ipotezele pe care le descope-
ream acolo erau diametral opuse ipotezelor lui Augustin,
care devenisera temelia traditiei scolastice si totodata
protestante."R2

In 1955, Saw as Agouridis (ajuns ulterior profesor al Fa-
cultatii de Teologie din Tesalonic) a tradus Tn greaca studiul
Parintelui loannis Romanidis, Antropologia Molitvelnicului.
Este demn de atentie cuvantul traducatorului:

»Eseul de fata, scris de preacucemicul Parinte al Bi-
sericii Ortodoxe din America, loannis Romanidis, este
o lucrare de absolut pionierat, intr-un teritoriu Tnca ne-
patruns de nimeni pand acum. Reusita acestui indraznet
demers presupune, neindoielnic, atat o cunoastere adanca a
Ortodoxiei, cat si o cutezanta tinereasca. Parintele Ro-
manidis le imbind pe amandoua in chip desavarsit. Cu
siguranta, asa cum s-a intdmplat siTn cercurile Institu-
tului Teologic Ortodox de la Paris, strdadania sa va gasi

" n- . MetaAAnvoO, op. cit., p. 24.
' Scrisoare catre Andrew Sopko, 1 mai 1995.
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siTn randurile noastre atat elogiatori, cat si critici. Dincolo
de orice Tndoiala este Tnsa faptul ca publicarea unor ase-
menea studii novatoare aduce intotdeauna un urias folos.
Nu mai este nevoie sa spunem ca autorul nu Tmparte
cu nimeni rdspunderea pentru opiniile sale. In curand
vom avea ocazia sa-l ascultdm expunandu-le pe viu. Tra-
ducdtorul simte o deosebita satisfactie sa descopere spatiului
grecesc stradaniile teologice ale Parintelui Romanidis.
Traducerea a fost facutd dupa manuscrisul englez inedit."13

Tn aceastd inspiratd insemnare a lui Sawas Agouridis se
arata caracterul de pionieratsi novator al lucrarii Parintelui
loannis Romanidis, precum si reactiile favorabile si defavora-
bile provocate Tn cercurile teologice de la Paris, si ulterior in
Grecia, tocmai datoritd curajului sau de a strabate un teritoriu
»incd nepdtruns de nimeni pand acum". Se mai arata inca si
personalitatea Parintelui loannis, care Tmbina ,,atat o cu-
noastere adanca a Ortodoxiei, cat si o cutezanta tinereascd". De
asemenea, aflam si faptul ca era asteptatd venirea sain Grecia,
pentru a se discuta pe marginea acestor subiecte. Mentionam
cd pe atunci Parintele loannis avea 28 de ani.

n prim&vara anului 1955, Parintele loannis a venit la
Atena pentru a-si redacta teza de doctorat, pe care avea sa
o sustina la Facultatea de Teologie din Atena Tn 1957. A stu-
diat apoi la Harvard, unde I-a avut profesor pe Péarintele
Gheorghi Florovski, considerat cel mai mare teolog al seco-
lului XXX Tnsusi Parintele loannis scrie: ,,Toti 7l considera cel
mai bun teolog ortodox din lume"h

Subiectul tezei sale de doctorat, sustinuta in cadrul Facul-
tatii de Teologie din Atena, a fost Pacatul stramosesc. Aceasta
tezd a jucat un rol important Tn Tntoarcerea pe care studiile

BPeriodicul «kKIBwTog», aprilie 1955, p. 94.
WU7i.T. MetaAAnvoo, op. cit., pp. 144,174.
Blbidem, p. 174.
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teologice din Grecia au facut-o catre autentica traditie pa-
tristica, contribuind astfel la desprinderea lor de teologia apu-
seana si legarea lor de teologia patristica®

Din cele de mai sus e vadit ca Parintele loannis a studiat

la mari centre universitare, si chiar se mandrea cu asta. Spunea:

»intr-o zi m-am dus la o receptie intr-o casa din Ko-
lonaki”, nici mai mult, nici mai putin... Vedeti, noi, pro-
fesorii, suntem un fel de establishment, ne cheama la tot
soiul de Tntalniri. Ei bine, m-au pus la masa langa atasa-
tul comercial al Ambasadei Americii. Sigur, eu vorbesc
impecabil engleza americana, fara accent strain - doar am
petrecut 43 de ani Tn America. Si facem noi prezen-
tarile. EITmi spune ce universitati a absolvit. | le spun si
eu pe-ale mele, toate diplomele. «<Am terminat cele mai
bune doud universitati americane, cele mai aristocrate»,
zic eu. «Ah!», zice el. Il impresionasem. Pentru ca celdlalt
a terminat o universitate americana oarecare si-l dai ime-
diat pe spate cu asta. Tti castigi pe loc respectul.”

A facut mai Tntai studii de filologie si filosofie, si abia

mai tarziu de teologie. Spunea:

»1n America, trecem mai Tntai prin sita formarii filo-
logice si filosofice, si abia apoi mergem mai departe si
studiem teologia, ca program de studii masterale."

Prin urmare, facea o distinctie clara intre filosofie si is-

toria filosofiei. Una este filosofia, alta este istoria filosofiei.

»Cel putin acolo de unde vin eu, adicdTn America, te
faci de ras daca zici ca esti filosof. Pana si profesorii de
istoria filosofiei din America s-ar simti jenati sa le spuna
cineva filosofi."

B

Vezi MpwTtomp. lwdvvou L Pwpavidou, Eyxi@idiov (Kataypaen

€V0OC BIOAOYIKOU J1OAOY0U), EKS60E1g Appdg, 2009.
*Unul dintre cele mai selecte cartiere din Atena. (n. trad.)
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A studiat si istoria, specializandu-se Tn cercetarea even-
imentelor istorice.

»Sunt obligat, ca cercetdtor si istoric- pentru ca spe-
cializarea mea este istoria -, ca istoric, atunci cand fac o
cercetare istorica si aflu anumite lucruri, sunt obligat sa
va informez."

Specializarea pe care si-a ales-o la Universitatea din Har-
vard a fost Islamul.

,Din fericire, am fost obligat sa studiez, fireste, pen-

tru ca trebuia sa-mi iau examenele. Stiti, specializarea

mea principala Tn America, la Universitatea Harvard, a
fost Islamul.”

La Harvard a avut profesori de renume, savanti ai Tn-
telepciunii acestui veac. Spunea:

»Cand eram la Harvard, am avut acolo doi profesori,
discipoli ai lui Albright- marele Albright care s-au ocupat
foarte mult cu chestiunile legate de Marea Moarta. Pe ei i-am
avut profesori. lar cand am ajuns la Yale I-am avut pe profe-
sorul Burrows, care si el tot cu descoperirile de la Marea
Moarté se ocupa. Tn perioada de la Boston foloseam drept
material didactic Istoria Vechiului Testament a lui Pfeiffer,
care era profesor la Boston. Vasdzicd, noi am crescut in
aceasta traditie a gandirii apusene. Albright si profesorii lui
se Tntalneau an de an, organizau conferinte. Discutau ce sa
facd cu teoriile lui Wellhausen. Acasda Tmi marcasem tot
Vechiul Testament cu semnele: J, E, D, L'si trebuia sa le Tn-
vatam pentru examene. Dar scoala lui Albright din America
nu mai accepta integral Timpartirea asta.”

Toate acestea i-au conferit o altd viziune asupra lucru-
rilor. Odatd ajunsin Grecia si vdzand ca profesorii de teologie

aveau o parere Tnalta despre anumiti teologi strdini, a fost
surprins. Spunea:

' Este vorba, potrivit criticii biblice, despre sursele Pentateuhului -
Jahve, Elohim, Deuteronom, Levitic. (n. trad.)
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»,Dar profesorii de aici ce fac? Cresc in Grecia com-
plexati ca sunt greci 1 ca asa-i Tnvatd in scolile de aici,
din Grecia, sa aiba complexul asta de inferioritate. Apoi
se ducTn America, si dau acolo peste niste idioti pe care-i
iau drept mari Tnvatati. Dar eu am crescut in America,
iar noi ne radeam de Tnvéatatii astia, adica astia pe care-i
iau grecii dreptinvatati. imi amintesc ce soc am avut atunci
cand am venitin Grecia si I-am auzit pe Alivizatos' spu-
nand: «Ah, clericii englezi... astia da clerici!». Noi nu da-
deam doi bani pe clericii englezi."

Si altd datd, vorbind despre teoriile ,,importate” in Gre-
cia din Apus, spunea:

,»,Rad, cd eu am crescut cu teoriile asteaTn America."

Printre profesorii sai 7l socotea si pe vrednicul de po-
menire Parinte, marele teolog Gheorghi Florovski. Spunea:

»imi amintesc de vrednicul de pomenire Florovski.
Mi-a fost profesor Tn America multi ani si locuiam Tn ace-
lasi bloc.”

Vorbind despre studiile sale de istorie si de teologie is-
lamica, spunea foarte sugestiv:

»In America, spre exemplu, daca cineva face un doc-
toratin Istorie Bizantind, atunci una din bransele Tn care
se poate specializa, una din cele trei sau patru specia-
lizari ale Istoriei Bizantine va fi neaparat teologia si ico-
nografia ortodoxa; acestea douda merg impreuna. Prin
urmare, cineva ajunge bizantinologTn America daca stie
teologie patristica, notiunile de baza; o parte a studiilor
si-o dedicd ei. Nu poti fi considerat specialistin domeniu
daca nu stii teologie patristica, e o conditie preliminara.

‘ Amilkas Alivizatos (1887-1969). Profesor de Drept Canonic si de Teo-
logie Pastorala la Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din
Atena (1918-1957). (n. trad.)
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Acum, Tn ce ma priveste, eu am o a doua specializare
in Islam, pe care mi-am facut-o Tn America, la doctorat
adicd. Vasdzica, e de nefnchipuit sa studieze cineva lIs-
lamul fara sd faca macar un an de teologie islamica. Sau
sa se specializeze Tn civilizatia anticd greco-romana fara
sda cunoascain special religiaromanilor si a grecilor- la
cea antica ma refer.

Cand am venitin Grecia, am vazut ca ai nostri filologi
se dau mari cd nu stiu teologie; au impresia ca lucrul
astafli arata ce mariTnvatati sunt. Ca, la o adica, daca ar sti
teologie, neapaérat ar fi si plini de prejudecati, si-atunci, ca
sa nu fie plini de prejudecati, e musai sa fie ignoranti in
teologie.

lar eu sunt uluit cum de reusesc ei sa citeasca texte
medievale si sa se ocupe cu istoria. Cum poate cineva
sa-l nteleagd pe Heraclit, bundoard, daca nu stie teologia
lui Heraclit; sau pe lustinian, dacd nu-i stie convingerile
religioase, daca nu stie de ce a actionat cum a actionat
Tntr-un anume caz?"

in urma studiilor sale din America a pastrat mult din

metodologia cercetarii, aplicand-o si Tn chestiunile teolo-
gice. Spunea:

,»Acum, aici, vorbesc ca un american, cum s-ar spune.
Eu am crescutin America. Noi avem o metodologie a
cercetarii pe careTn Grecia n-o pricep nu numai teologii,
dar nici chiar filologii. Vad ca pana si filologii nu sunt,
toti, decat niste demagogi aici, in Grecia. Singurii care
Tnteleg lucrurile acestea sunt oamenii de stiinta."

Orice cercetdtor academic trebuie sa fie pragmatic, nu

ideolog. Si explica:

»Cat despre mine, eu unul suntdin America, si ame-
ricanii sunt pragmatici, nu ideologi. Americanul, in tot
ce face, cautd sa gaseasca o analiza descriptiva corecta,
sd descrie corect lucrurile, si apoi, pe baza acestei analize
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descriptive corecte, va aplica o metodologie ca sa ajunga
la un rezultat. Si, pentru american, acest rezultat e adeva-
rul... (Daca nu are succes), Tnseamna ca nu-i adevarat,
pe undeva e o greseald si trebuie s-o luam de la capat,
sa gasim modul cum sa ne atingem scopul. Si la fel in
toate domeniile. Nu exista nici un domeniu Tn care suc-
cesul sa nu fie criteriul adevarului."

Elevii iIn America invatd de mici bazele cercetéarii, con-
form Parintelui loannis:

»in America, cel putin, noi asa crestem, suntem pre-
gatiti pentru cercetare si altele de acest gen. Cand auzi
un lucru, nici nu-1 accepti, nici nu-1 respingi. Orice auzi,
sd asculti cu interes. Pe cand aici, Tn Grecia, grecul a fost
format de asa naturaincatse aruncd imediat sa ia pozitie.
Si pe mine m-auimit, cind am venit prima oarain Grecia,
ca nu deschideai bine gura sa spui ceva, cd grecul auto-
mat se simtea obligat sd ia pozitie. A ajuns un psihopat.
Din punctul de vedere al unui strain, grecul e psihopat.

Pentru ca dacd un om, imediat ce aude un lucru, se si
simte obligat sa ia pozitie, fie pro, fie contra, Tnseamna
cd are o problemala cap. Nu-inormal. Pentru cd imediat
ce auziun lucru, corect ar fi sé-l asculti cu mult interes,
luand aminte la ce ti se spune, dupa care ar trebui sa afli
catmai multe despre ce ti-a spus respectivul, si apoi sa-ti
suspenzi critica pana cand o poti verifica. Si, ca sad veri-
fici ceva, trebuie sa aduni o multime de informatii, dar
totodata si chei ermineutice, pentru ca altfel cum o sa-I
verifici, daca n-ai chei ermineutice?"

Odata a descris modul de lucru al savantilor americani
si felul cum colaboreaza Tntre ei:

»1n Occident te duci Tntr-un cerc de profesori; acolo
profesorii se vdd intre ei de obicei. La o luna, la doua sap-

tamani, cei care lucreazda Tn domenii Tnrudite se Tntalnesc
unii cu altii. Si cdnd vine unul cu ceva nou, daca face o
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cercetare si vrea sa afle si parerea celorlalti, citeste o
comunicare scurtd, de doua, trei, poate de cinci pagini,
citeste comunicarea asta si zice: «<Mie mi se pare asa si pe
dincolo, chestiunea asta aduce Tn punctul asta ceva nou».
Cum a terminat, vorbesc si ceilalti profesori. Tncepe
discutia, si zice unul: «Al Foarte interesant ce ne-ati spus,
ma ajutd si pe mine sd inteleg mai bine propriile mele
descoperiri». Si spune si el patru-cind lucruri pe care le-a
gasit. Unul il completeaza pe celdlalt. SiTntareste oare-
cum ce-a spus primul.

Apoi maivine unul si zice: «Da, foarte frumos ce ne-ati
spus, dar stiti, eu am gasit asta, asta si cealaltd». lar pri-
mul zice: «l-auzi! Eu pe asta n-o vazusem! Multumesc
mult». Si chiarTi multumeste, pentru cad I-a informat de-
spre lucruri pe care nu le avusesein vedere. Asaca la final
se completeaza unul pe altul, iar cel care a facut comu-
nicarea nu pleacdn nid un caz cu aceleasi pareri cu care
a venit; Tsi completeaza cunostintele cu ce-au spus cei-
lalti. Ceva s-a schimbat, cu alte cuvinte.

Apoi scriu carti si le dau altor spedalisti. Adica un bio-
log scrie o carte sau un articol si-l da la cind-sase biologi,
intreabandu-i: «Ce parere aveti despre lucrul acesta?»
Stau ei, citesc: «A, da, Tn aceastd privinta ai dreptate...
Sieu am descoperit la fel». Si-l completeaza, cum s-ar zice.
Mai vine unul si face o corecturd, si vezi intr-un final ca le
multumeste si unuia, si celuilalt, pentru ca au citit ma-
nuscrisul si au facut observatii. Datorita lor, zice, textul s-a
Tmbunatatit 71l supune atentiei tuturor si vrea sa-1 dteasca
si altii, si dacd mai au ceva de completat, vrea sa auda acel
ceva, pentru cd scopul e cercetarea si descoperirea ade-
varurilor s.a.m.d.

Ei bine, aid eu n-am vazut niciodatd in vreo prefata
ca vreun profesor de teologie sa fi dat manuscrisul altor
patru-cinci teologi si sd le aduca multumiri ca l-au citit
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si au facut observatii, contribuind laTmbund&tatirea tex-
tului. N-am vazut niciodata asa ceva! Va vine in minte o
asemenea carte? Nici pomeneald. Tn timp ce cartile stra-
ine - nemtesti, englezesti, frantuzesti - sunt toate pline de
astfel de prefete. Si cred ca lucrul asta vine din modul
Tn care sunt formati copiii la scoala primara.

Pentru ca, se pare, aici, Tn Grecia, cunostintele sunt
de reguld un talmes-balmes de lozinci, sloganuri si altele
de acest gen. Se stie - siTn ziua de azi, in secolul XX, un
neam n-are cum sa supravietuiasca cu o astfel de menta-
litate. E de neinchipuit.

Si mai ales Tn teologie cred ca ar fi trebuit sa inceapa
de multi ani dialogul intre teologia ortodoxa si stiintele
pozitive. Dar un astfel de lucru e extrem de dificil, pen-
tru cd de reguld cercetdrile de pionierat vin aici de la
Washington, Londra, Moscova, de oriunde altundeva, si
abia dupd aceea vin din urma si-ai nostri. Nu face nimeni
cercetdri de pionierat, ca o sa fie toata lumea contra..."

In America a cunoscut pe deplin duhul eudemonist’ care
a vatamat intregul mod de viata de acolo, pana si viata reli-
gioasa. Sustinea aceasta si Tnaintea studentilor sai:

,»Cand predamin America, le spuneam ca doctrina eu-
demonista este un adevarat capitalism spiritual, adicad e
profitul pe care-1 obtine cineva ca sad-si faca poftele, fie
cd-i vorba numai de viata asta, fie si de viata asta, si de cea
viitoare.

Prin urmare, repercusiunile sociologice si sociale ale
acestei filosofii sunt uriase, caci dvlizatia apuseand, ceea

' Dela gr. sudaupovia, ev-, bun, bine +daipwvy, ,,spirit, demon” + - ia
(sufix specific substantivelor abstracte), Tn mod obisnuit tradus prin
L.fericire, bunastare, prosperitate”. Este un concept central al eticii ele-
niste si al filosofiei politice, Tnteles ca ,,intelepciune practica si etica".
Pentru Aristotel, eudaipovia era binele uman suprem, si de aceea il
considera scopul filosofiei practice, anume de a defini, de a experi-
menta si de a arata calea de ajungere la gvdoupovia, (n. trad.)
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ce numim civilizatie apuseand, s-a construit pe temeliile
lui Augustin si Aristotel.”

Pe langd America, Parintele loannis a studiat siin Europa,
Tn 1954-1955 a studiat la Paris si Miinchen. Cu mintea sa
iscoditoare, urmarea toate evenimentele in mod critic. Obser-
vam acestaspectintr-una din prelegerile sale:

,Dupace-am plecat din America, am venitin Europa
si-am studiat Tn Europa cu multi ani Tn urma. Tocmai
izbucniserda problemele in Cipru, atunci, pe vremea lui
Papéagos, Tn 1954-55, si urmaream la radio ce se intam-
pla... SiTncepuserd miscarile Tn Cipru, si m-a izbit un
lucru. In acelasi timp izbucnisera trei miscari revolutio-
nare, care, obiectiv vorbind, erau exact la fel. Erau ungurii
care se ridicau Tmpotriva rusilor, algerienii Tmpotriva
francezilor si cipriotii Tmpotriva englezilor. Pricepeti unde
vreau sa bat?

La stirile anglo-saxone si franceze urmaream cum sunt
prezentate evenimentele. Cipriotii erau tot timpul numiti
teroristi. «Teroristii ciprioti EOKA.» Numai asta auzeai,
«teroristi». Algerienii erau numiti revolutionari. Ei erau
revolutionari. Si totusi, faceau acelasi lucru ca cipriotii...
Ungurii erau Tnsa luptatori pentru libertate! Vasazica,
ungurii erau mari eroi, vezi bine, pentru ca luptau Tm-
potriva rusilor, care erau dusmanii americanilor. Apoi,
algerienii - ei erau revolutionari, pentru ca se ridicasera
impotriva Frantei, Frantd care, sd zicem, nu-i chiar asa
de apropiatd de America. Dar Anglia, cum e vara buna cu
America, vasazica si cipriotii erau teroristi! M-a uimit
peste masurd lucrul acesta, sa vad mersul lucrurilor si
felul cum sunt transmise stirile. Pentru ca toate trei se
petreceau Tn acelasi timp. Eram la Miinchen pe atunci."

Tntre anii 1957-1965, Parintele loannis a fost profesor la
Facultatea de Teologie ,,Holy Cross" din Boston. Tn 12 iunie
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1968 a fost ales profesor la Facultatea de Teologie din Tesa-
lonic, unde Tnsa a fost numit abian 1970. De la aceasta facul-
tate avea sd iasd la pensie Tn 1987. Studiind la diverse centre
universitare, i-a cunoscut pe cei mai mari profesori din toate
confesiunile (papistasi, protestanti), ca si pe cei din diaspora
rusd. Acest fapt i-a conferit o formatie teologica si stiintifica
satisfacatoare, astfel Tncat sa nu se simta pe o pozitie inferioara.
Urmarind studiile si carieraacademica a Parintelui loan-
nis, putem sa observam ca a trecut prin liceul papistas, a stu-
diatla facultdti de teologi”™ protestante, dar si la facultati de
teologie ortodoxe, care erau pe vremea lui afectate de scolas-
tica apuseana si teologia protestantd, fara insa a fi cu nimic
vatamat de modul lor de gandire, ci cautand si afland teo-
logia ortodoxa Tn expresia ei nipticd, asa cum a fost traita si
formulatd de Parintii Bisericii- siTn aceasta a si ramas. Ast-
fel, avea vederi clare asupra problemelor teologice si asupra
traditiei Bisericii Ortodoxe, vederi pe care si le confirma si
le verifica prin Tntalnirile cu parinti nevoitori, dar, pana la
0 anumitd treapta, probabil ca si prin experienta personala.
A avutun parcurs teologic si bisericesc admirabil. Toti
recunosc faptul cd teza sa de doctorat, Pdcatul stramosesc, a
fost punctul de plecare al unor problematizari teologice de-
clansate nu doar la Facultatea de Teologie din Atena, ci siTn
Tntreaga Grecie, fiind consideratd o adevérata piatra de hotar
Tn literatura teologica. Astfel, intoarcerea teologica din anii '60
catre izvoarele curate ale teologiei patristice ortodoxe se dato-
reaza, printre multi altii, si Parintelui loannis Romanidis,
pe atunci tanar teolog care, desi crescutin America si format
la scoli si facultati de teologie papistase si protestante, a gasit
traditia teologica ortodoxa Tn toata curdtia ei, fara ameste-
curi din afara. Tn aceasta privintad, probabil cd I-a ajutat slu-
jirea sa de preot si duhovnic, ca si ascutimea mintii sale.
ntr-una din prelegerile sale spunea:
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»,Cea mai mare problema a Greciei este, probabil, schim-
barea nationala de directie, care a venitinsotitd si de o
schimbare Tn aspectele bisericesti.

Céand am venitin Grecia, nu puteam pricepe cum de
a ajuns teologia neogreaca sa fie continuarea teologiei
din perioada ocupatiei otomane - pentru ca intre cele
doua teologii nu par a fi prea multe punti de legadtura.
Una e teologia de sub ocupatia otomana, si alta e teologia
de la Halki'."

Spunea acelasi lucru si despre Universitatea din Atena,
asa cum o cunoscuse el. Motiv pentru care sublinia ca ,,E im-
portant sa gasim chei ermineutice.” Inntreaga sa Tnvatatura,
ca si pe tot parcursul carierei sale teologice, vorbea despre
gasirea si folosirea ,,cheilor ermineutice” in acceptarea teo-
logiei autentice.

De-a dreptul uimitor acest parcurs teologic al Parintelui
loannis Romanidis, si pe aceastd temelie va trebui sa inte-
legem toate cele prezentate n cartea de fata.

4. Slujirea de preot

Tn 1951, in paralel cu studiile, si-a astamparat si dorul care-i
fusese cultivat din casa péarinteasca, fiind hirotonit diacon si
preot pe cand erainca student la Facultatea de Teologie din
Yale. Din 1951 panain 1954 a slujit la Biserica Sfintei Treimi
din Waterbury, Connecticut, iar in 1954, odata Tncheiate stu-
diile, a fost numitla Catedrala Mitropolitana a Sfintei Treimi
din New York1r

Tn perioada urmatoare intoarcerii sale din Grecia, a slujit
la diverse parohii ale Arhiepiscopiei Americii, asa cum aflam
din corespondenta sa publicata de Parintele Gheorghios
Metallinos. Tntr-una din scrisori spune:

' Facultatea de Teologie a Patriarhiei Ecumenice, (n. trad.)
7. . MeTaAANvoU, op. cit., pp. 23-24.
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»Pentru zilele cele sfinte ale S&ptdmanii Mari si Pas-
telui, am ajuns acum Tn Sioux Falls, South Dakota [1959],
la 1300 de mile distantd de familia mea. Am fost trimis
aici ca sa slujesc la o parohie nou-infiintata, cu vreo suta
cincizeci de suflete.""

Tntr-o altd scrisoare spune:

»Ma aflu acum Tn muntii din Newport, New Hamp-
shire [1963], unde o méana de greci au o bisericutd, dar
n-au si posibilitdti sa ntretind un preot. Vin Tn fiecare
week-end, Tncepand din septembrie. I-am pus cat de cat
n randuiald si le merge mai bine acum. Doar ca m-a
obosit mult tot acest du-te-vino. Distanta e cam aceeasi
cu Atena-Lamia. Transportul in comun nu are legaturi
bune. Vin cu masina si-mi las familia singurad in Bos-
ton. Dar maine, cu voia Domnului, vin si-ai mei, si-o s&
petrecem Pastele impreuna."”

Tn alt loc scrie:

»Ne-am Tntors Tn Boston martea trecuta si-am aflat
ca am fost numitintr-o parohie noud, undeva la periferia
Bostonului, la Arlington [1959-1965]. Am fost, asadar,
foarte prins cu punerea tuturor in randuiald, ca sa slu-
jim pentru prima data ieri Liturghia la biserica. Astazi am
slujit a doua oara Liturghia. leri, biserica a fost plina cu
aproape patru sute de crestini ortodocsi."*'

Tn perioada 1965-1968 a fost de asemenea paroh al Bise-
ricii Sfintilor Apostoli din Haverhill, Massachusetts2l

Pe durata cat a fost profesor in Grecia nu a avut parohie,
Tnsd din cand n cand liturghisea Tn diverse orase, mai ales
n Atena, unde a petrecut o perioadd mai lunga de timp. Cand

“ lbidem, pp. 141-142.
1 Ibidem, p. 166.

“ Ibidem, pp. 171-172.
Il Ibidem, p. 25.
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mergea la bisericd Tn duminici si la marile praznice, se Tm-
partasea Tn sfantul altar.

Tn ce ma priveste, am absolvit Facultatea de Teologie din
TesalonicTn 1968, prin urmare nu mi-a fost profesor, caci pe
atunci nu preluase catedra, cu toate ca fusese deja numit. Ti
citisem scrierile si eram entuziasmat, dar nu aveam inca o
legdturd personald cu el. Darin 1987, cand m-am mutat din
Mitropolia Edessei, Pellei si AlmopieiTn Mitropolia Thivei si
Livadiei, si ulterior in Arhiepiscopia Atenei, Parintele loannis
iesise la pensie si am Tnceput sd avem o stransa legatura. Par-
ticipam de obicei, alaturi de Parintele Gheorghios Metallinos
si altii, la expunerile pe teme teologice pe care le tineafn cerc
restrans la biroul domnului avocat si teolog Athanasios Sa-
karellos. Frecventam de asemenea si prelegerile sale, cele obis-
nuite sau tinute cu ocazii speciale. Mai alesintr-o vreme tinea
saptamanal cuvantari in biserica Sfintei Marina din Mio0poit.

Tnsa, pentru mine, cea mai mare binecuvantare au fost
lungile convorbiri telefonice pe care le purtam aproape zilnic.
De obicei m& suna el ca sa-mi spuna vreuna din pérerile sale
teologice, iar alteori 7l sunam eu, ca sa-i pun diverse intre-
bari pe teme bisericesti si teologice.

Parintele Gheorghios Metallinos, la randul sdu, aminteste:

»Din momentul «loviturii» pe care a primit-oTn 1997
si pana laadormirea saintru Domnul (1 noiembrie 2001),
vorbeam aproape seara de seara la telefon, discutand ches-
tiuni teologice si bisericesti si schimband pareri asupra
tuturor problemelor sociale curente. Avea aceeasi relatie
si cu Tnaltpreasfintitul Mitropolit al Nafpaktosului si Sfan-
tului Vlasie, lerotheos (Vlahos), caruia i purta o adanca
pretuire si de a carui teologie era mandru. Desigur, nu
eram noi singurii pe care i onora cu prietenia sa, dar
ma refer acum la propria mea experienta alaturi de el.
Din pricina ca era tot timpul stdpanit de indoieli Tn ceea
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ce priveste greaca sa (foarte buna, de altfel), nu sovaia sa
ne trimita prin fax - Mitropolitului lerotheos si mie - tot
ce scria, ca sa-l verificadm Tn privinta limbii, dar si ca sa
ne spunem parerile asupra teologiei sale. Dinldauntru!
acestei relatii apropiate ne era cat se poate de clara ne-
dreptatea celor careTl criticau. Ti stia preabine pe cei care-i
veneau Tn preajma doar din interes sau ca sa-i descopere
anumite minusuri pe care sa le foloseasca apoi Tmpo-
trivasa. Dar noi, trecAndu-i cu vederea scaderile - pe care
putea sa le aiba ca orice om aflat in mijlocul unei mul-
timi de probleme si conjuncturi dificile -, ne intemeiam

numai pe teologia sa, precum si pe relatia sa personala

cu teologia. Ne minunam de nevointa si de nebunia lui

pentru Hristos, ca si de intreaga sa daruire pentru inva-
tatura Parintilor. De altfel, pe cunoscutii si pe colegii

sdi, clerici si mireni, Ti pretuia anume dupa felul cum se
raportau la traditia patristicd."®

Pe cand eram predicator in Arhiepiscopia Atenei, am
mers la initiativa sa la un seminar in Vancouver, Canada,
unde am predat trei zile la rand numai noi doi, mai multe
ore pe zi. Au fost de fata clerici si mireni din toatd America,
tema seminarului fiind Biserica Ortodoxa ca stiintd terapeu-
ticd. Conferentiam de dimineatd pana seara, pe rand, cate o
ora fiecare - el despre istoria Romeitatii, eu despre elementele
isihaste ale traditiei ortodoxe. Am socotit o cinste deosebita
faptul c&, pe toatd durata prelegerilor mele, I-am avut printre
ascultatori. De atunci m-am legat si mai mult de Péarintele
loannis. Fotografia Tn care suntem Tmpreund, publicata in
volumul de fata, se pastreaza de la acel seminar.

Mai tarziu, cand am fost ales Mitropolit al Nafpaktosu-
lui, mi-a trimis o cerere, datata 13 aprilie 1998, prin care ma
ruga sa-l primescin Mitropolia mea.

latd cererea:

2 Ibidem, pp. 12-13.
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»Kalamaki, 13 aprilie 1998

Catre Tnaltpreasfintitul Mitropolit al Nafpaktosului
si Sfantului Vlasie

lerotheos

Tnaltpreasfintite,

Pe aceasta cale doresc sd-mi exprim Tn mod oficial do-
rinta de a fi primit ca preot sub jurisdictia Mitropoliei
Voastre.

Slujesc Biserica Greciei din 1970, cand am fost numit
profesor titular al Universitatii din Tesalonic si m-am mu-
tat din Statele Unite ale AmericiiTn Grecia.

Motivele pentru care doresc sa apartin formal de o Mi-
tropolie a Bisericii Greciei vi le-am facut cunoscute in
convorbirile noastre.

Ra@man la dispozitia Voastra pentru toate cele necesare
Tn scopul definitivarii mutarii mele in Mitropolia Voastra.

Va sarut dreapta cu aleasa pretuire,
Protoiereu loannis S. Romanidis"

Printr-un document trimis Arhiepiscopului Spiridon al
Americii, am cerut sa i se acorde actul de slobozire din epar-
hie, fapt ce a fost consimtit.

Scrisoarea mea catre Arhiepiscopul Americii este urma-
toarea:

»Nafpaktos, 17 iunie 1998
Nr. protocol 222

Catre: Tnaltpreasfintitul Arhiepiscop al Americii
Spiridon

Inaltpreasfintia Voastra,

Preacucernicul Profesor, Protoiereul loannis Roma-
nidis, pe care 7l cunosc de multi ani, a depus la data de
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13 aprilie 1998 o cerere prin care solicita sa fie transferat
ca preotin jurisdictia Sfintei Mitropolii a Nafpaktosului
si Sfantului Vlasie.

Dupa cum Tnsusi mentioneaza n cererea sa, s-a mutat
din Statele Unite ale Americii Tn Greciainca din anul 1970
si locuieste neintreruptin Grecia de 28 de ani, predand
la Facultatea de Teologie a Universitatii Aristoteliene din
Tesalonic si slujind Biserica Greciei pana in momentul
de fatd in diverse misiuni oficiale. Tn mod cert nu inten-
tioneaza sa se refntoarca in America.

Datorita pretuirii ce i-o port sus-numitului cleric pen-
tru numeroasele slujiri pe care le-a oferit si continua sa le
ofere Bisericii si teologiei ortodoxe, doresc sa implinesc
cererea pe care mi-a adresat-o si sa 7l primesc sub juris-
dictia Sfintei Mitropolii pe care, cu harul lui Dumnezeu,
0 pastoresc, pentru a ma ajutain lucrarea mea.

Astfel, prin prezenta aduc la cunostinta Inaltpreasfin-
tiei Voastre aceasta dorinta a mea, rugandu-Va sa impliniti
cele ce tin de Tnaltpreasfintia Voastra.

Avand convingerea ca veti Tncuviinta aceasta cerere
amea, raman, cu pretuire,

+ Mitropolitul Nafpaktosului si Sfantului Vlasie,

lerotheos"

Actul de slobozire din Arhiepiscopia Americii este ur-

matorul:

,»Nr. protocol 173/98

SCRISOARE DE SLOBOZIRE

Urmatori Dumnezeiestilor si Sfintelor Canoane Apos-
tolice si Sinodale cu privire la scrisorile de recomandare
si slobozire acordate clericilor ce doresc s fie transferati,
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SLOBOZIM

Tncepand cu data de 1 noiembrie 1998, din Sfanta
noastrd Arhiepiscopie, pe preacucemicul cleric - a carui
preotie este fara impedimente - loannis Romanidis, care
a predat pana acum la Facultatea de Teologie a Univer-
sitatii Aristoteliene din Tesalonic si a slujit Bisericii Gre-
ciein felurite misiuni oficiale, timp de 28 de ani la rand,
cu permisiune canonica de detasare din sfintitul cler al
Sfintei Arhiepiscopii a Americii, pentru a fitncadrat ca-
nonic in randul sfintitului cler al Sfintei Mitropolii a
Nafpaktosului si Sfantului Vlasie.

New York, 8 octombrie 1998
+ Arhiepiscopul Americii, Spiridon"

Din scrisoarea de slobozire se arata ca, pe durata cat s-a
aflatin Grecia, a avut ,,permisiune canonica de detasare din
sfintitul cler al Sfintei Arhiepiscopii a Americii" si ca preotia
sa a fost ,,fard impedimente". Astfel, incepand cu luna octom-
brie a anului 1998 si panafin ziua mortii sale, la 1 noiembrie
2001, a apartinut clerului Sfintei Mitropolii a Nafpaktosului si
Sfantului Vlasie. Astfel am avut prilejul de a strange si mai
mult legdtura noastra.

5. Atmosferafilocalica avietii sale

Medul familial Tn care a crescut si evlavia romeica' a
parintilor sdi au avut o influentd decisiva asupra sufletului
tanarului loannis Romanidis, Tnca din vremea copildriei sale.

* Cei pe care u numim azi bizantini nu au avut niciodata constiinta ca
sunt bizantini, ci romei- spre deosebire deelini, care erau locuitorii idolatri ai
Imperiului. Tn Imperiul Roman crestin, criteriile de definire a identitatii
nu erau etnice, ci religioase. Romeii din Imperiul Roman de Rasaritsi din
Imperiul Roman de Apus erau unul si acelasi neam, adica neamul cresti-
nilor. (n. trad.)
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Cu toate cd a trdit si a studiat la cele mai mari centre uni-
versitare ale vremii sale, fiind elevul Unor remarcabili pro-
fesori protestanti, acest lucru nu l-a vatamat pana intr-atat
Tncatsa analizeze teologia dntr-o perspectiva rationalista - si
asta deoarece temelia isihasta pe care crescuse a fost cu mult
mai tare decat oricare alte influente. Tnvatatura sa ascetica
si-a avut punctul de plecare Tn isihasmul ortodox, Tntalnit
maiTnainte de toate Tn mediul sdu familial. Este important
ca nici macar Tn prelegerile sale universitare nu facea refe-
rire Tn special la ceea ce studiase la cele mai Tnalte institutii
occidentale, desi cunostea toate curentele protestante si pa-
pistase patrunse Tn teologia ortodoxa. Si asta pentru ca cea
care l-aTnrauritsi I-aTnrobit, Tn adevaratul sens al cuvantului,
a fost traditia filocalica-niptica-isihasta a Bisericii Ortodoxe.

A avut legaturi stranse si cu Parinti nevoitori si isihasti,
astfel mostenirea mediului isihast din casa parinteasca do-
bandind o si mai mare tarie inlduntrul sdu. Harul lui Dum-
nezeu l-a pregatit vreme indelungatd, punandu-i Tn valoare
atat marile sale capacitdti intelectuale, cat si spiritul cerce-
tator care 7l stapanea. Prin urmare, acesti trei factori - capa-
citatile sale intelectuale firesti, mediul isihastn care a crescut
si aplecarea sa cdtre cercetare, dobandita prin studiile uni-
versitare - au constituit temeliile de neclintit ale parcursu-
lui sau ulterior.

Crescand Tn mediul protestant al universitatilor ameri-
cane - unde traditia Parintilor era contestata pe motivul ca,
ncepand cu secolul al I1V-lea, Sfintii Parinti, chipurile, ar fi
alterat duhul Evangheliei - Parintele loannis s-a dedicat,
cu intreaga sa inteligentd, Tn special Parintilor Apostolici ai
Bisericii, cei care erau urmasii directi ai Apostolilor. Cauta
sa identifice puntea de legaturd dintre perioada apostolica
Si epoca patristica.

Studiindu-i pe Parintii Apostolici, care aveau aceeasi
traditie cu Sfintii Apostoli, si continuand cu marii Parinti ai
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secolului al 1V-lea, si mai departe cu Parintii isihasti, pre-
cum Sfantul Simeon Noul Teolog si Sfantul Grigorie Palama,
siTn general toti Parintii filocalici-niptici, a descoperit cd au
aceeasi teologie, diferitd de teologia scolastica a Apusului.
Prin aceste studii a constatat ca pastrarea Traditiei orto-
doxe unitare a fost intrerupta in Apus de catre scolastici,
care se intemeiasera pe operele lui Augustin, si de asemenea
a fost alterata prin cucerirea partii apusene a Imperiului Ro-
man de catre triburile barbare germanice coborate in Apus -
alterare, desigur, Tnrdautatita de protestanti. In acest fel, Pa-
rintele loannis a rdmas neclintit in traditia niptica, pe care
0 socotea temelia teologiei ortodoxe si avea sa 0 numeasca
mai tarziu stiinta terapeutica. A sesizat, de asemenea, si de-
naturarea culturald provocata de cuceritorii franci' ai Apu-
sului. Aceasta e cheia dezvoltarii ulterioare a teoriei despre

' Divergentele dintre Apus si Rasdrit nu au aparut intre grecii din
R&sarit si romanii de Apus, ci Tntre romei (din Rasarit si Apus, din Asia
Mica pana la Oceanul Atlantic) si populatiile care au ocupat Imperiul
Roman de Apus, pe care Parintele loannis Romanidis le numeste cu ter-
menul generic de franci. Acestia au Tmbratisat initial credinta crestina
ortodoxd, fara nsd a o intelege pe deplin si fard a si-o asuma ca mod de
viatd. Si-au elaborat o teologie a lor pornind de lafnvatéturile lui Augus-
tin, care era mult mai accesibil gandirii lor pragmatice si nerafinate de
razboinici. Treptat, romeii apuseni au fost exterminati sau tnrobiti, toata
ierarhia bisericeasca veche a romeilor fiind eliminata treptat sub acuza-
tiile de decadentd si coruptie.

Cucerirea Apusului de catre franci a fost definitivata de Carol cel
Mare si, dat fiind ca orice putere politica trebuie sad-si aiba si o justifi-
care ideologicéd, s-au folosit de disputele teologice dintre romei si bar-
barii nou-convertiti pentru a-si motiva politica de opresiune. Astfel,
impunerea adaosului Filiogue si eliminarea icoanelor au devenit arme
politice ale francilor in combaterea si denigrarea romeilor rasariteni, pe
care i-au numit greci, adica ,,idolatri" si ,,eretici" pentru ca se inchinau
la sfintele icoane. Obtinerea suprematiei politice de catre Carol cel Mare
se sincroniza cu demersurile de obtinere a independentei teologice si
bisericesti fatd de Noua Romé&, Constantinopolul - prin Conciliul de la
Frankfurt din 794, care a respins Sinodul VII Ecumenic, prin Conciliul
de la Aachen din 809, care a introdus Filiogue Tn Crez, si prin ocuparea
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Romeitate’, pe care mai tarziu avea sa o extinda prin analiza
trasaturilor romeilor vorbitori de arabd din Liban, Tn perioada

cand a predat Teologia Ortodoxa la Facultatea de Teologie
din Balamand.

Aceasta traditie filocalica-niptica a tanarului Parinte loannis
Romanidis o aflam plina de viatd Tn corespondenta purtata
cu familia armatorilor Panagos si Katingo Pateras, care aveau
sd Tmbrdtiseze mai tarziu viata monahald, si cu fiica lor, Irini.
Din aceasta corespondenta (publicata de Parintele Gheorghios
Metallinos) se vadeste personalitatea tanarului pe atunci
Parinte loannis Romanidis, precum si duhul filocalic prin care
se distingea.

Tntr-o scrisoare trimisa Parintelui Gheorghios Metallinos
din partea Maicii Orthodoxia de la Sfanta Manastire a Bunei-
Vestiri Oinousson, Tn numele staretei ei, Maria, se pomeneste
cum s-a cunoscut Parintele loannis cu familia Pateras: Doamna
Katingo Pateras, undeva prin anii 1954-1955, i-a cerut Arhi-
episcopului Mihail al Americii sa-i recomande un Parinte
duhovnicesc la care sd se spovedeasca, iar acesta a sfatuit-o
sa mearga la Parintele loannis, pe atunci tanar preot slujitor
Tn America. Arhiepiscopuli-a spus: ,,Sa nu te lasi influentata de

tronului Patriarhiei Vechii Rome de catre episcopi franci ntre 983 si
1046. Repere importante Tn acest demers de eliminare a clericilor romei
ortodocsi sunt anii 1009, cand este Tnldturat ultimul papa ortodox, si
1014, cand are loc introducerea oficiala a lui Filioquen Biserica Romei,
(n. trad.)

' Pentru Romanidis, denumirea de Imperiu Bizantin este eronatd, este
o nascocire a istoriografiei occidentale, fiind folositd pentru prima oara
de Hieronymus Wolfin 1562. Contemporanii Imperiului se revendicau
de la Romania, adic& de la Imperiul Roman crestinat, de la Romanitatea
crestind, ceea ce noi am ales sa numim prin Romeitatea, pentru a fiTn
acord cu termenul romei, echivalentul grecescului Pwpioi, cu alte cuvinte
crestinii ortodocsi din Imperiul Roman. (n. trad.)
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faptul ca-i tanar cu anii, cad e mare cu duhul si foarte bun®”. lar

ea, cum l-antalnit, aspus: ,,L-am vdzut pe marele Vasilie!"2

Stand Tn Atena., Obstea binecuvantatd"”

VenitTn Atena pentru a-si pregati teza de doctorat asu-
pra pacatului stramosesc, Parintele loannis a locuit in casa
armatorilor Panagos si Katingo Pateras, unde se Tntalnea cu
iubitori ai traditiei isihaste ortodoxe a Bisericii.

In scrisoarea trimisa Parintelui Gheorghios Metallinos
de Maica Orthodoxia de la Sfanta Manastire Buna-Vestire
QOinousson, aflam cate ceva despre perioada cand a locuitin
casa familiei Pateras din cartierul Palaio Psychiko. Tot acolo
locuise si vrednicul de pomenire Dimitrios Panagopoulos
cu sotia, si de multe ori primeau gazduire si Parinti aghioriti,
printre care Parintele Filotei Zervakos sau Parintele Amfi-
lohie Makris din Patmos. Era cu adevarat ,,0 obste binecu-
vantata, un stup colivar”. Se dteau de obicei cartile Sfantului
Simeon Noul Teolog. ,,Il dteau pe Sfantul Simeon, iar Parin-
tele loannis le expunea invatatura sfantului. Le-a vorbit despre
metanii si Rugariunea lui lisus, Tntr-o vreme Tn care metaniile
erau necunoscute multora, mai cu seama cercului familiei
de armatori. Le-a schimbat cu totul modul de gandire."2
Aici se refera probabil la faptul ca Irini, fiica sotilor Pataras,
avea sa devind monahie, urmand-o mai tarziu Panagos,
care a devenit monah cu numele Xenofon, si Katingo, care
a devenit monahie si stareta a Sfintei Manastiri a Bunei-Ves-
tiri Oinousson, cu numele Maria.

Din scrisorile Parintelui loannis Romanidis vedem ca pe
durata cat a locuit la Atena a avut legadturi stranse cu per-
soane Tnsemnate, precum Fotios Kontoglou, Kostis Bastias,
P&rintele Augustin Kantiotis. Tl aminteste si pe Parintele

“ Ibidem, p. 78.
2 1bidem, pp. 79-80.
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leronim Simonopetritul, care vietuia la Sfanta Manastire a Tnal-
tarii Domnului din cartierul Vyronas, cu care era de aseme-
nea apropiatXn Mai vorbeste si de un anume Gheronda care
a venitsi i-a facut sfestanie. Probabil e vorba de Parintele
leronim Simonopetritul sau Parintele Filotei Zervakos, dupa
parerea Parintelui Gheorghios Metallinos Tntr-o alta scri-
soare vorbeste despre Parintele Filotei Zervakos, egumen al
Sfintei Manastiri Longovarda, pe care 1l numeste ,,minunatul
Gheronda", si de la care primeste sfaturi. Astfel, scrie: ,,Dincolo
de toate, cuvintele Parintelui Zervakos ne-au adus mare manga-
iere"Z. Mai tinea legdtura si cu Parintele leronim din Eghina.

Tn alt loc scrie ca, fiind extrem de prins cu redactarea
tezei de doctorat, le-a spus prietenilor sa nu-1 mai viziteze
si, cum nici el nu se prea mai vedea cu ei, ,,toti se plang ca
i-am pdarasit"28

Odata refntors Tn America, trimite salutari tuturor, tan-
jind dupa anturajul duhovnicesc din Atena. ,,Stiti, fara nici
o Tndoiala, cat de dor ni se face cand citim despre priveghe-
rile de toatd noaptea de acasa, Tntr-o asemenea obste." Le spune
Tnsa cd au gasitsi ei Tn America prieteni buni: ,,Din fericire,
tocmai cand ziceam ca suntem singuri aici, Dumnezeu ne-a
descoperit si pe altii care nu si-au plecat genunchiul Thain-
tea lui Baal"2Q Se refera la leromonahul Panteleimon, un
fiu duhovnicesc al lui Gheron losif Isihastul, asa cum vom
vedea mai departe.

Stie despre ,,Rugaciune™ si metanii, de aceea, intr-o scri-
soare, spune: ,,Am metaniile lui Irini (fiica lui Panéagos si
Katingo) prinse intr-un cui, Tn fata mea, la birou"*.

Flbidem, pp. 120,154.

“ lbidem, p. 93.

° lbidem, pp. 160-161.

“ lbidem, p. 92.

” lbidem, p. 125.

‘ Rugdciunea mintii (noeticd). (n. trad.)
Plbidem, p. 159.
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Surprize din Grecia

Cand a ajunsin Grecia- laTnceput pentru teza de doc-
torat, iar ulterior pentru catedra profesorald de la Universita-
tea din Tesalonic - Parintele loannis a fost profund surprins
de multe lucruri. Crescuse altfel, siTntalnea aid o alta realitate.
Sa urmarim cateva aspecte, asa cum Tnsusi le aminteste Tn
cuvantarile sale.

Unul din lucrurile stranii era lipsa diferentierii dintre un
filosof si un istoric al filosofiei. lata ce spunea:

»Aceasta diferentd Tntre un istoric al filosofiei si un
filosof nu se prea face simtita aid, Tn Grecia. Cum am
ajunsin Greda, am bagat de seama ca neogredi studiaza
cu mare dragoste anumite personalitati din trecut pe care
le agreeaza. Vasazica, educatia neogreaca se pare ca aplica
eticheta de «bun» si «rdu» - adica fiecare om ori e bun, ori
erau. Dacd-i bun, atund tot ce spune el e corect, iar daca-i
rdu, nimic din ce spune nu-i corect, totu-i gresit.”

Ce l-a nelinistitin mod special a fost cd metafizica era
predominanta, in vreme ce in Occident fusese contestata.

»Cand am venitin Grecia, am asistat la prelegerea unui
profesor universitar de Drept si-am avut o mare sur-
priza sa-l aud sustinand un punct de vedere Tn privinta
legilor care aducea cu teoriile lui Platon si Aristotel,
absolut contrar directiilor actuale de gandire. Pentru ca
Tn ultimii ani, credinta ca ar exista criterii imuabile a fost
condamnata fara drept de apel. Vechile fundamente
metafizice ale legii nu mai sunt acceptate in Europa si
America. Tn lumea anglo-saxona predomina azi poziti-
vismul, iar Tn spatiul european, singura filosofie Tn vi-
goare astazi este existentialismul. Nimic altceva.”

,Dupa asta mi-au cdzutn mana niste lucrari ale unor

profesori de filosofie - e dreptcd din vechea generatie -
si am vazut acolo ca un asemenea distins profesor de
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filosofie din Grecia vorbea despre metafizicd. Nu era la
curent cu evolutia cercetarilor stiintifice mai recente din
Europa si America, sd vada de ce metafizica a fost facuta
praf. In primele discutii pe care le-am avutcu el am Tn-
ceput sa-i prezint anumite lucruri foarte importante de-
spre mersul metafizicii Tn Europa.”

Tncd si mai surprinzator a fost cd teologia ortodoxa pre-
dominanta in Grecia era amestecata cu metafizica, identi-
ficandu-se cu ea. Spunea:

»Am ramas perplex cand am venitTn Grecia si-am
vazut profesori care scriseserd pana si carti despre meta-
fizica, crezand ca astfel sustin Ortodoxia, in vreme ce Or-
todoxia n-are nici cea mai mica legaturd cu metafizica."

Crescand Tin America, a cunoscut foarte bine teologia

~catolica" si protestanta, pe care o deosebea de teologia orto-
doxa a Parintilor Bisericii. Cand a ajuns pentru prima oara
Tn Grecia, a crezut ca va intalni traditia patristica autentica si
perspective ortodoxe asupra diverselor teme. Prin urmare,

a fost de-a dreptul socat de cele Tntalnite. Spunea:

»Cand am venit prima oarda in Grecia, m-am con-
fruntat cu unele situatii pe care nu le puteam pricepe,
vdzandu-ma silit s& ma ocup cu anumite chestiuni isto-
rice, altele decat cele ce priveau istoria dogmei. Trebuia sa
studiez alte lucruri legate de istorie - dar nu doar istoria
Ortodoxiei, ci si a traditiei apusene, caci, odatd cu apa-
ritia statului neogrec, anumite lucruri s-au impus prin
decizie oficiala."

Tn 1970, mergand Tn Liban ca profesor la Facultatea de
Teologie din Balamand, a Tntalnit acolo ortodocsi vorbitori
de araba care si spuneau romei. Atunci indeosebi a Tnceput
sa studieze cu mai multd daruire istoria Romeitatii.
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De asemenea, a mai fost surprins sa constate si ca, la Uni-
versitate, Dogmatica era o disciplind separata de Morala.

»Culmea e ca ortodocsii de astazi au despartitTn prac-
tica dogmatica de morald, sau teologia de morald, si-am
ajuns sa ne ocupam la greu cu moralismul. Existd o ase-
menea tendintd, si-mi aduc foarte bine aminte cd prima
oara cand am ajunsin Grecia, am vazut ca unii se ocupau
cu morala, si altii cu dogmatica, de exemplu. Le separau
Tn mod clar.

Prima oard cand m-am intalnit cu un mai-mare bise-
ricesc - ulterior ajuns mai-mare, pe atunci nu era inca -
i-am atras atentia asupra importantei teologiei, a dog-
maticii, pentru functionarea corecta a Bisericii din toate
punctele de vedere. Stiti ce mi-a raspuns? «Vedeti, trebuie
sa va spun, pe noi nu ne intereseaza aspectele dogmatice.
Doar cele morale.» Nu-i intereseaza aspectele dogmatice!"

Avea convingerea ferma ca sfintele moaste sunt mar-
turia faptului cd acea persoana, prin harul lui Dumnezeu, a
ajuns laindumnezeire, de aceea si trupul i s-a sfintit. Cu toate
acestea, auzea tot felul de pareri din partea profesorilor de
teologie. latd ce povestea:

»,Cand am ajuns prima oara in Grecia, i-am auzit pe
unii teologi defdimand sfintele moaste, siTn ruptul capu-
lui nu puteam pricepe ce teologi mai erau si astia. In Apus,
aceastd traditie Tmpotriva sfintelor moaste exista la pro-
testanti si la teologii atei; Tn Apus exista atei si oameni
cu tendinte atee care studiaza crestinismul. Exista aseme-
nea profesori universitari de teologie. Exista si teologi
evrei care predau crestinismul in universitati, si atei care
predau teologia. Ei predau teologia nu ca s& fie crezuta
de oameni, ci ca pe un curs ca oricare altul. Asa ca, ma
Tntreb: poate sa existe curatire si luminare fara existenta
sfintelor moaste? Sfintele moaste sunt rezultatul lumi-
narii. Cel care ajunge la starea de luminare ajunge, Tn
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cealaltd viatd sau chiar din viata aceasta, si la vederea
lui Dumnezeu. Si un astfel de om lasa sfinte moaste, care
raspandesc buna mireasma..."

A fost surprins de modul Tn care se citeste si se talcu-
ieste Sfanta Scriptura in Grecia. Povestea:

»Imiaduc aminte cand am venitin Grecia cd m-au
chemat la un cerc de studiu al Sfintei Scripturi. Unul
citea ceva, iar ceilalti Tncepeau sa zica: «Ce parere ai? Ce
vrea sd spuna textul acesta?» Si fiecare isi etala propria
prostie. inchipuiti-vd numai, daca am avea o carte de
chimie ori de chirurgie si ne-am apuca s-o citim fara sa fie
nici un chirurg sau biolog de fata, si ne-am da fiecare
cu parerea, fard sa fi vdzut macar o datd vreun microb sau
celulain viata noastra - de asta si Parintii spun ca singu-
rul care poate talcui corect Sfanta Scripturd este numai
cel care are aceeasi experienta cu Apostolii si Prorocii.
Nu fitecine."

Studiind Tn America si cunoscand tehnica si metodologia
cercetarii, dupd cum am vazut, si stiind Tnvatdtura ortodoxa
din scrierile Parintilor Bisericii, a fost de-a dreptul socat de
fanatismul pe care l-a TntalnitTn Grecia. Spunea:

,Am observatca aid, Tn Greda, cei care au studiat teo-
logia, stiintele politice, filologia, istoria gredlor, spre exem-
plu, literatura greaca, etnologia etc. sunt, dupa parerea mea,
nu doar demagogi, d chiar fanatid. Fanatid si rigizi. N-au
rabdare sa asculte nimic dacd nu le suna lor intocmai cu
ce cred si-au Tnvatat la scoald. Si lucrul acesta este foarte
grav pentru Ortodoxie, cdci mai apoi, cand astfel de ati-
tudini ajungTn domeniul religios, avem de-a face cu ceva
mult mai rdu, cdci apare si problema superstitiei.”

n vremea cand Tsi pregdtea teza de doctorat, obisnuia
sd mearga prin sate si sd pundintrebari oamenilor pe care-i
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Tntalnea - unii dintre ei chiar analfabeti - despre ce credeau
Tn privinta raiului si iadului. Spunea:

»Ce spune omul din popor aici, Tn Grecia, c-0 sa ne
ducem cu totii Tn acelasi loc, nu stiu de unde s-o iau,
nu-midau seama de unde-i vorba asta. Am tot auzit-o pe
vremea cand eram doctorand si umblam prin sate Tn sus
si-n jos, si orice analfabet care-mi ieseain cale Tmi zicea:
«Fiule, orice-am face, ne ducem totiTn acelasiloc.» Acum,
nu stiu de unde vine asta. S& fie dintr-o veche traditie

intemeiata pe frumoasele icoane ale Celei de-a Doua
Veniri?"

li cerceta pe monahi in méanastiri, intrebandu-i despre
viata duhovniceasca. Fiind Tnvatat despre Rugaciunea mintii
(noeticd), urmarea purtarea calugarilor. lata ce a povestit la
un moment dat:

,Odata maintorceam din Longovarda, insula Paros,
cu familia. Era pe Tnserate. Si pe vas era un calugar din
Longovarda. Atipind el, daca Tnainte nu vedeai nimic deo-
sebit la dansul - nu vedeai decat un calugar si-atat - ati-
pind, aTnceput: «kDoamne lisuse Hristoase, miluieste-ma». Si
nu doar cd spunea Rugaciuneain somn, dar o spuneacu
voce tare, si-si facea nefncetat semnul crucii. Cand era
treaz avea cu siguranta Rugaciunea, dar n-o spunea cu
gura si cu mainile; o spunea doar cu inima."

Traditia patristicd-niptica-isihasta

Tntreaga traditie care l-a stdpanit din anii copilariei si ai
tineretii, dar si din anii studiilor sale, a fost Tnvatatura patris-
tica si viata niptica a Bisericii Ortodoxe. Acestfaptse arata din
Tntreaga safnvatatura de la Universitate, ca si din scrisorile
publicate de Parintele Gheorghios Metallinos. Tn cele ce ur-
meaza ne vom referi strict la aceste scrisori.
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Parintele loannis le multumeste sotilor Panagos si Ka-
tingo Pateras ca si-au asumat publicarea tezei sale de doctorat.
Lucrul acesta I-a bucurat nespus, cad astfel vor contribui si ei
»la readucerea gandirii si practicii ortodoxe contemporane
Tn matca traditiei nestricate a Sfintilor Mucenici si Parinti ai
singurei noastre credinte ortodoxe adevarate". Le recomanda
sd o citeasca pentru a-i intelege importanta:

»Vreau sa o cititi, ca sa stiti ca, publicand-o, ati tiparit
nu lucrarea Parintelui loannis, d marturisirea de obste

a crestinilor ortodocsi din primele doud veacuri."1l

Venind Tn Greda pentru teza sa de doctorat, si-a dat
seama ca multi profesori ai Facultatii de Teologie fusesera in-
fluentati de teologia apuseand. S-a bucurat insa cand avea
sd se Incredinteze de Tntoarcerea gandirii teologice catre tra-
ditia patristica. Scrie: ,,Parintele Florovski s-aintors cu cateva
zileTn urma [noiembrie 1959] de la praznicul Sfantului Gri-
gorie Palama din Tesalonic si e multumit de turnura pe care
a luat-o acum teologia noastra spre traditia patristica"”. Se
bucura de publicarea operelor patristice. ,,Urmarim ce se pu-
blicd Tn Grecia cu mult interes, desigur, in spedal lucrarile
patristice."33Dadea o mare importantd dezvoltarii unui mo-
nahism sdnatos. ,,Trebuie cu orice pret ca adevaratul mona-
hism s& se Tntareasca si sa creasca’n duhovnide, Tn invata-
turd si Tn calauzire. Altfel, o mare primejdie ne paste."3}

Tn scrisorile trimise din America pomeneste despre Parin-
tele Panteleimon, unul din ucenicii lui Gheron losif Isihastul.
De la acesta afla despre viata lui Gheron losif si, cu siguranta,
fnvatd mai multe despre practica Rugaciunii mintii.

Spune despre el Tntr-o scrisoare:

” Ibidem, pp. 94-95.
a lbidem, p. 149.
” lbidem, p. 164.
u lbidem, p. 164.
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Dumnezeu ,,ne-a trimis un calugar din Sfantul Munte,
barbat tanar, nascut™n America, ce s-a dusin Athossi a
aflat pe un anume Gheron losif, care se intampla sa fie
unul din cei mai sfinti sihastri ai Sfantului Munte. Pante-
leimon a petrecutcu Gheronda destul de multa vreme"3%

Gheron losif IsihastulTi trimite scrisori din Sfantul Munte

lui Panteleimon, iar Panteleimon le citeste Tmpreuna cu Pa-
rintele loannis. Este semnificativ comentariul pe care 1l face:

Panteleimon ,,are ca Gheronda pe un anume losif, ce are
opt ucenici desavarsiti. losifinsusi este, probabil, cel mai
bun nevoitor al Rugaciunii mintii. I-am citit impreuna
scrisorile. Ce sa va spun? Gheron losif recomandance-
patorilor Pelerinul rus dreptindrumadtor, daca nu-si ga-
sesc Staret"3%.

il pomeneste si pe Parintele Efrem, ucenicul lui Gheron

losif, numit apoi Filoteitul, care traieste acum Tn America si pe
care sotii Pateras Tl cunoscusera3d’. Vorbeste adesea despre Pa-
rintele Panteleimon si lucrarea pe care o savarsestein America®

Este deosebit de interesat de traditia filocalica. Scrie:

»Am petrecut doud zile Tmpreund (cu leromonahul
Panteleimon) la o adunare duhovniceascd, unde au venit
Tn jur de treizeci de studenti de la universitatile din apro-
piere, intr-un loc izolat, ca 0 ménastire. A vorbit Parintele
Panteleimon, Parintele Florovski, un alt Parinte si cu mine.
Tema principalad a fost Rugaciunea. Am vorbit pe larg
despre Filocalie si premisele sale. A fost foarte bine."

De asemenea, Parintele Panteleimon i-a daruit moaste de

la opt sfinti®

P Ibidem, pp. 125-126.

% Ibidem, p. 134.

37 Ibidem, pp. 150-151.

“ Ibidem, pp. 151-152,155-156.
P Ibidem, pp. 126-128.
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Stiind ca pentru a intran viata Rugaciunii mintii este
nevoie si de un loc anume de nevointa, se intereseaza de Tn-
temeierea unei manastiri in America. O Biserica farad sfanta
manastire nu e ortodoxa. Scrie despre starea secularizata
predominanta Tn America: ,,Starea Bisericii noastre de aici aduce
cu starea unui mort care-si da ultima suflare"4 Trage na-
dajde ca se vaintemeia o sfantd manastire dupa tipic aghiorit:

,»Unde se Tnmulteste pacatul, acolo e cu putinta, prin da-
rul lui Dumnezeu, sa prisoseasca harul. O viatda monahala
buna si riguroasa este singurul lucru care ne mai poate
arata calea de iesire din starea aceasta deplorabild a Orto-
doxiei Tn America. Dacd o sa fie intemeiatad de aghioriti,
atunci vom avea tipicul Sfantului Munte, cu privegheri si
toate celelalte, iar ei vor fi un puternic centru misionar,
care va cotropi centrul Tmparatiei lui satana si va curata
vadzduhul de demoni cu tamaia si trezvia ortodoxa. Stiti
ca nevoitorii nu fugeau Tn pustie pentru cd ar fi cdutat o
viata mai linistitd, ci pentru ca pustia era socotitd prin
excelentd Tmparatia satanei. De aceea Hristos a mers mai
Tntédi Tn pustie si l-a biruit pe diavol in fortareata lui cea
mai tare. La fel si aici, unde de atatia ani domneste sa-
tana fard sa fie de nimeni deranjat, trebuie sa fie luptat."4

Condamna lucrarea Tn Biserica a unor ,,pseudo-calugari”
care lupta Tmpotriva vietii monahale4 Le spune Tnsd sotilor
Pateras cé ,,0 fiicd duhovniceasca a lui Gheron losif (...) a
reusit sa achizitioneze o manastire, asa ca, in sfarsit, avem
siTn America o manastire"®

Regretd hotararea de a parasi Grecia dupa redactarea
lucrdrii sale de doctorat si de areveni in America. Scrie:

4 Ibidem, p. 150.

41 lbidem, pp. 135-136.

2 Ibidem, pp. 136,155-156.
5 Ibidem, p. 150.



60

Date biografice fi autobiografice despre Parintele loannis Romanidis

,»1n ciuda tuturorincercarilor legate de plecarea noas-
trd, ne-a parut tare rdu ca am l&sat sfantul pamant al
Ortodoxiei si stdim acum s& ne batem capul cu ineptiile
Americii. Dumnezeu sa ne dea rabdare pana ne vom in-
toarce in Grecia."#4

lubeste traditia monahald nipticd si isihasta si simte ca e

de datoria lui sd o transmita siTn America. Vede lucrul acesta
ca fiind lucrarea si misiunea lui. Intr-una din scrisori spune:

»Mi-as dori foarte mult sa ma Tntorc in Grecia, si i-am
spus lui Panteleimon sa se intereseze Tn privinta asta. Pe
de alta parte, poate cd Dumnezeu ma va socoti un dezer-
tor daca pardsesc lupta aici. In orice caz, vom vedea."6

In alt loc scrie:

,De-atatea ori am zis ca ne facem bagajele si venim
Tn Grecia. Singurul gand care ne mai tine e cad trebuie sa
ne facem datoria aici."#4

Tntr-o altd scrisoare spune:

»,Nu trebuie sa ne temem atat de cei din afara, cat mai
ales de cei dinduntru. Tn orice caz, atata vreme cat putem
sa facem ceva aici, o vom face. Altfel, suntem gata de
plecare. Va rog sa nu credeti cd ne-am lipit cumva ini-
mile de locurile acestea, dar nici cd vom dezerta de pe
campul de luptd de dragul isihiei. Daca era asa, eram
de mult plecati."4

Are constiinta profunda ca trebuie sa ajute Biserica Ame-

ricii. Acest lucru tine si de Tntemeierea unei manastiri orto-
doxe. Scrie: ,,Ortodocsii de aici au mare nevoie de-0 manas-
tire buna"4. E mistuit de dorinta de a ajuta Biserica Americii.
Scrie:

4 |bidem, p. 96.

% |bidem, p. 153.

“ Ibidem, p. 163.

4 Ibidem, pp. 164-165.
“ Ibidem, p. 161.
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,»Celalalt lucru care maimpiedica (sa plec din America
si sd ma intorc Tn Grecia) este Tntrebarea daca poate,
oare, capitanul sa paraseasca de unul singur vasul care
se scufunda, lasand echipajul sa piara. Daca plecam si
noi, dstia doi-trei care suntem, dne mai duce lupta aici?
Cununa biruintei i se da, oare, dezertorului? Sau e Tm-
puscat caun las?"®

Tl chinuie de-a dreptul aceasta intrebare, de aceea scrie
mai departe:

,»,Un mirean poate sa caute doar propria-i mantuire,
dar preotul trebuie mai Tntai de toate sa poarte de grija
mantuirii celorlalti, pentru ca el va fi mantuit numai
Tmpreund cu turma sa, iar nu fara ea. Aceste probleme
ma chinuie Tn general. Daca binevoiti, discutati-le cu Pa-
rintii duhovnicesti de acolo, pentru ca mult mi-ar placea
sa fiu eu cel care greseste Tn aceasta privintd."®

Tnsa, Tn alta scrisoare, spune: ,,Parintele Zervakos scrie sa
ne ridicam cu totii si s& venim Tn Grecia"".Tn cele din urma
avea sa se Tntoarca in Grecia, odata cu numirea sa ca profe-
sor de Dogmatica la Facultatea de Teologie din Tesalonic®

Teologia pastorald

E preot, 7i este Tnsad foarte familiara si Tnvatatura orto-
doxa, de aceea cuvintele sale simt teologice. Vorbeste despre
credintaTn Dumnezeu si despre rabdare, adresand urari si
Tndemnuri foarte duhovnicesti. Ceea ce 1l preocupa este man-
tuirea si iTndumnezeirea celor cdrora le scrie, precum se

” lbidem, p. 43.

" Ibidem, p. 143.
8 Ibidem, p. 161.
“ lbidem, p. 182.
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arata din scrisorile sale. Vom desprinde din ele cateva frag-
mente semnificative, ce exprima teologia Bisericii care Tl
insufla.

»Va urez sa va Tntoarceti cu totii Tn deplind sadnatate,
ravnind sa va aduceti prinosul la pazirea traditiei, acum
cd vedeti unde duce pdrasirea ei."3

»,Va urez sd va daruiascd Dumnezeu sdnatate si pu-
terea de-a face fatd tuturorincercarilor. Fie ca analizele lui
Panagos si Irini sa iasa bine, si nu uitati ce spune Pavel:
«Cand suntslab, atunci sunt tare»."%

,Va urezca Dumnezeu sa va aiba totdeauna Tn paza si
sd va daruiasca sanatate si putere sa-l zdrobiti pe vrajmas
sub picioarele voastre. Fie ca harul Duhului sa ramana
cu voi pururea."%

»Va uram ca harul Fiului celui intrupat al lui Dum-
nezeu sa va pazeasca pururea, sa straluceasca Tn inima
voastra prin Duhul Sfant si sa aduca rod de-a lungul
Noului An sifn vecii vecilor. Amin."%

»Va uram cu totii Paste fericit si «xbuna inviere»’. Fie
sd ajungem cu totii la Ziua Cincizecimii luminati, si la Du-
minica Tuturor Sfintilor sfintiti."5

»,Doamnei Katingo 7i urdm cu totii multi ani si darurile
Sfantului Duh. Fiecare copil si nepotel sa-i fie o luminita
Tn casa."s

“ lbidem, p. 93.

“ lbidem, p. 103.

B Ibidem, p. 107.

* lbidem, p. 132.

* Gr. KaAn Avdotaon, ,,Buna tnviere!" - una dintre urdrile pe care

grecii si le fac Tnainte de Paste. (n. trad.)
” lbidem, p. 141.
* |bidem, p. 151.
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Toate aceste urari pe care le trimite sunt teologice si arata
cum poate cineva sa traiascad experienta harului lui Dum-
nezeu sicum trebuie sd petreaca praznicele Bisericii noastre.
Nu ca o praznuire exterioard, ci duhovniceasca, o participare
personald la darurile Sfantului Duh.

Tndrumandu-1 duhovniceste pe Panagos Pateras, care deja
devenise monah cu numele Xenofon, doreste sd-i transmita
constiinta suisurilor duhovnicesti neincetate, de vreme ce
viata duhovniceasca nu e staticd, ci o miscare si un suis con-
tinuu. Scrie:

»Dar Dumnezeu multil iubeste si multe I-a Tnvatat.
O sa-l maiTnvete Tnca si altele, la care nici nu gandeste. Nu
trebuie sa ramanem Tn nemiscare. Cu fiecare rastimp dat
de Dumnezeu, trebuie sad Tnvatam pasii ce urmeaza, cad
aceasta este desdvarsirea, sa inaintam catre cele mai pre-
sus de fire. Pe de alta parte, Tnaintarea va fi dupa pu-
terea fiecaruia."”

Tnsd metoda indrumarii duhovnicesti pe care o lucreaza
Tn calitate de duhovnic, cat si imbinarea paternitatii duhov-
nicesti cu teologia Biseridi se vadescindeosebi in felul cum
Tnfruntd boala monahiei Irini si cum Ti mangaie pe parintii
sai dupa trecerea ei la Domnul.

Meritd amintit ca Parintele loannis, la vremea cand scria
aceste scrisori, de la Tnceputul bolii lui Irini pana la trecerea
ei la Domnul, aveaintre 30 si 32 de ani! De aici se vede ma-
turitatea sa duhovniceasca si teologica la aceasta varsta".

Afland de boala lui Irini, i-a indemnat pe parintii ei la
rdbdare, incredere deplind Tn Dumnezeu si rugaciune, pen-
tru cd astfel se biruieste satana:

w lbidem, p. 171.

“’Cele despre viata, boala si tunderea lui Irini Tn monahism cu nu-
mele de Irina Myrtidiotissa [Datatoarea-de-mir], cat si cele despre tre-
cerea ei la Domnul le intalnim, intre altele, si in cartea lera Moni Evan-
glielistnou tis Theotokou Oinoiisson Chiou, editia 1988.
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»Marog luiDumnezeu sa o faca bine pe Irini. E nevoie
deindelungarabdare si deplindaincredere in Dumnezeu,
pentru ca El stie ce face. Daca avem credinta adevarata,
iar rugaciunea noastra e rugaciunea credintei si a dra-
gostei, Dumnezeul nostru ne da puterea sa-l biruim pe
satana."6l

Tmbunatatirea temporara a starii ei de sanatate 7l bucura.
O sfatuieste sa caute in Elvetia- oricat de greu ar fi de gasit
- cartea lui Vladimir Lossky, Essai sur la Thiologie Mystique
de I'Eglise d"Orient. Este o carte importanta, caci, prin ea, teo-
logii ,,pot sd adanceasca un pic mai mult teologia Parintilor
Bisericii noastre". Este ,,0 bund introducere n teologia mis-
ticd si Tn viata Bisericii noastre, scrisa cu precadere pentru
apuseni, care nu inteleg duhul Ortodoxiei". Stie cd s-ar putea
sa i se para o lectura dificild, dar, daca se straduieste, va fiTn
stare sa-i patrunda intelesul. Cartea aceasta ,,se intemeiaza
mai ales pe Parintii niptici ai Rasaritului, fiind adanc inra-
dacinata in duhul Filocaliei"&

Evolutia bolii lui Irini 7l face sd-i recomande Rugéaciunea
lui lisus ce lucreaza Tn inimd, indemnéand-o la trezvie:

,Cu mahnire aflu ca Irini e grav bolnava. Sa nu lase
nici o clipd Rugaciunea lui lisus si metaniile. Rugaciunea
aceasta este 0 arma puternicd, si energia lui Dumnezeu
este cea care biruie intotdeauna Tn lupta din inima omu-
lui - este de-ajuns numai ca omul s-o doreasca si sa nu
aiba mintea Tmprastiata Tn lucrurile cele desarte ale aces-
tei lumi. Cine are urechi de auzit sa auda."*

Tnrautdtirea bolii lui Irini Tl indeamna sa lucreze cu si mai
mare tarie laindrumarea ei pastorala si teologica printr-o
scrisoare. li vorbeste despre ajutorul care vine de la Dumnezeu,

6 Gheorghios Metallinos, op. cit., p. 99.
“ Ibidem, pp. 124-125.
“ lbidem, p. 140.
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de la Maica Domnului si de la Sfinti, prietenii Lui; despre fo-
losul primit din Tncercarile prin care trecem; despre deplina
noastra Tncredere Tn Hristos; despre rugaciunea pe metanii;
si despre purtarea Crucii. Redam Tn cele ce urmeaza o buna
parte a acestei scrisori, datoritd importantei sale deosebite.

»Suntem adanc indurerati din pricina sdnatatii prea-
iubitei noastre Irini. Acum, ca am dobandit si noi o fiica,
Tntelegem poate mai bine durerea unui parinte pentru
copilul sdu. Tn toatd vremea trebuie s& ne punem nadej-
dea noastra in Parintele Mantuitorului nostru, ca si in
Preasfanta Sa Maica si Tn toti Sfintii, pe care Dumnezeu
i ascultd ca pe niste prieteni ai Sai. Din dragoste pentru
poporul sdu, Moise s-a certat cu Dumnezeu, izbavind prin
rugdciunea sa de la moarte sigurd poporul acesta tare
de cerbice. Si daca I-a ascultat Dumnezeu pe prietenul Sau,
Moise, cu cat mai mult ascultd rugaciunile Preasfintei
Sale Maici pentru noi! Maica lui Hristos si Sfintii se roaga
pentru mantuirea noastra si pentru tot ce ne este spre
mantuire. Dumnezeu e bun si lucreaza totdeauna ce e bine
pentru noi, spre desavarsirea dragostei noastre. incerca-
rile prin care trecem sunt socotite ca fiind ceva rau numai
de cei egoisti, care iubesc lumea si slujesc dorintelor ei.
Unora ca acestora li se descopera urgie din cer. Cel care
1l iubeste cu adevarat pe Dumnezeu infrunta incerca-
rile cu puterea Duhului Sfantsi, Tn loc sa scada, creste. Cu
cat maiTncercat este, cu atat maiinflacarat se face, si foc
se aprinde Tnlauntrul inimii lui, si odatd aprinsa inima lui
de focul Dumnezeirii, diavolul pleacd, nemaigasindu-si
loc Tntr-tnsa. Omul se face lumina, si ca lumina stralu-
ceste, iar intunericul pleaca din lduntrul sau. Pentru cei
ce-L iubesc pe Dumnezeu, toate impreuna-lucreaza spre
bine, indeosebi suferintele noastre. Vai noua de nu vom
Tntelege ca tot ce ni se intampla, spre binele nostru se
intamplad! Fie ca Dumnezeu sd tinda mana Sa cea tare si
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Irini sd se faca bine, iar noi sd ne trezim. in fiecare ra-
suflare a noastrd Se afla Dumnezeul Cel Atotputernic,
dar si Cel Atotstiutor, Cel ce stie binele nostru. Sa spu-
nem nefncetat: «Faca-se voia Ta». Dar sd o rugam si pe
Maica Sa, pe prietenii Sai si pe Hristos sa ajute. lubita
noastra Irini, sa ai tot timpul metaniile Tn mana, Rugaciu-
nea lui lisus pe buze si mintea ta pururea in Rugaciune.
Sa nu te Tndoiesti niciodata de dragostea lui Dumnezeu.
Prin harul pe care Dumnezeu negresit Tl da cand 1l ce-
rem, crucea noastra devine arma asupra diavolului. Dia-
volul mult se teme de cruce, nu doar de Crucea Dom-
nului, ci si de crucea fiecaruia dintre noi, caci prin cruce
e nimicit,Tn vreme ce omul prin cruce e desavarsit. Dum-
nezeu Ti are pe cei ce-si duc crucea ca pe prieteni ai Sai, caci
dragostea lor trece dincolo de dragostea cea lumeasca,
ce-si cautd pururea numai ale sale."&

Parintele loannis se bucura ca Irini, Tn acest moment
greu al vietii ei, viziteaza o manastire:

»Ne-am bucurat cd Irini a mers la manastire pentru o
vreme. Poate, sau mai degrabd sigur va trage folos dintr-un
asemenea loc, precum se cuvine."®

Boala avanseaza, iar el Ti scrie personal. Nu o mangaie cu
fatarnicie, ci incearca sa-i insufle, picaturd cu picatura, Tncre-
derea deplina in dragostea lui Dumnezeu, Tncredintand-o
incad o datd de valoarea cercdrii noastreintru impadartasirea de
slava lui Dumnezeu si amintindu-i cu Tntelepciune despre
trebuinta Rugaciunii cu Numele Domnului:

»Mult ne mahnim, Irini, pentru boala ta ce nu se mai
sfarseste. Sa-ti amintesti in toatd vremea de rabdarea lui
lov si, in pofida aparentelor, sa fii incredintata ca sun-
tem cu totii Tn méana lui Dumnezeu, Cel ce are pentru

“ Ibidem, pp. 147-149.
** |bidem, p. 151.
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fiecare din noi acelasi tel, sa ne mantuiasca si sa ne tina
Tn dragostea Sa, dar cu fiecare lucreaza in chip diferit,
potrivit nevoilor noastre duhovnicesti. Indiferent prin ce
trecem, cu orice pret sa nu uitdam Tnsa cd Dumnezeu atat
de mult ne iubeste, incat pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut
L-a datTn mainile celor fara de lege. Prin suferinte se de-
savarseste dragostea omului pentru Dumnezeu, si fara de
cercare omul nu se poate impartasi de slava lui Dum-
nezeu. Cred ca ai pururea Numele Domnului pe buzele
tale siTmiinchipui ca Parintele Panteleimon te-a ajutat
mult Tn aceasta. Sa-l asculti Tn tot ce-ti spune si asa Tti
vei castiga sufletul tau."*

Dupd moartea lui Irini Ti mangaie pe parintii si fratii ei
Tn duh ortodox si constiinta patristica. Le vorbeste despre
tristete si bucurie, amintindu-i cuintelepciune pe cei ce re-
gretd moartea ei - caci, si-ar inchipui ei, Irini n-a apucat sa
trdiasca mai multca sa se bucure de micile placeri ale vietii:

,»Fiind oameni cu duh lumesc, ne-am Tntristat nespus
cand am aflat ca cel mai bun copil al vostru nu mai este
printre noi, dar pe de altd parte ne-am bucurat duhovni-
ceste, cdci s-au terminat chinurile ei cele grele si acum e
cu Hristos si cu Preasfanta Sa Maica si cu toti Sfintii, de
vreme ce s-a dus pregatita si prea-incercatad in foc, pre-
cum se cade doar copilului celui ales al Domnului.
Dumnezeu a iubit-o si a pazit-o de desertdciunea acestui
veac. Fie ca Domnul sa aiba mila de toti cei ce regretd ca
Irini nu a gustat bucuriile usoare ale acestei lumi, fiind
ea daruitd cu darul de-a gusta bucuria pe care omul nu
0 poate Tntelege cu nici un chip Tn aceasta viata."47

“ Ibidem, pp. 154-155.
" Ibidem, p. 160.
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Tn aceeasi scrisoare Ti instiinteaza cd epistola Parintelui
Filotei Zervakos i-a adus mare bucurie: ,,indata ce-am primit
ieri de la iubitul Panteleimon scrisoarea minunatului Gheronda
Filotei Zervakos, méhnirea ni s-a preschimbat in bucurie"®8
Scrisoarea Parintelui Filotei Zervakos incepe asa: ,,Va vestesc
vestea cea de veselie, ca iubita voastra sora duhovniceasca si
iubita noastra fiica duhovniceasca, monahia Irini Myrtidi-
otissa, a adormitintru Domnul"&@

Tn aceeasi scrisoare catre parintii lui Irini, Parintele loannis
Tsi arata si bucuria pentru mantuirea ei si pentru Tndraz-
nirea ce a dobandit-o Tnaintea lui Dumnezeu:

»Acolo unde este se va ruga pentru noi, s$i nu-i putin
lucru sd ne iubeasca atat de mult Irini, acum ca negresit
are indraznire inaintea lui Dumnezeu. Panteleimon mi-
a vorbit despre sporirea duhovniceasca a monahiei Irini,
si mult mi s-a veselitinima, caci pe toti ne-a intrecut.
Diamantis si Kalliopi greu vor afla cuvant de raspuns
Tnaintea lui Dumnezeu daca nu raman statornici Tn cre-
dintd, asa cum a rdmas sora lor."®
SiTncheie cu un cuvant pastoral patristic:

,»3a ne silim cu totii sa ne pregatim, ca si iesirea noas-
tra sa fie cu aceeasi bucurie. Vai noua de nu va fi asa! Fie
ca Dumnezeu sa ne aiba pe toti Tn paza, asa cum a avut-o
si pe iubita noastra Irini."7
Parintele loannis a fost un mare teolog dogmatist, dar si

un Parinte duhovnicesc traditional, care pastorea teologhisind
si teologhisea pastorind pe cei ce se sileau la mantuirea su-
fletelor lor.

“ Ibidem.

* |bidem, p. 162.
” lbidem, p. 161.
7L Ibidem, p. 162.
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In cele din urma, precum se arata atat din scrisorile sale,
cat si din cuvantul sdu rostit, Parintele loannis era nu numai
un spiritacademic-cercetator, ci, la un anumit nivel, traia si
felurite experiente duhovnicesti din launtrul traditiei isihaste.
Nu sunt personal in masura sa apreciez nivelul experientelor
sale duhovnicesti, dar oricineTi citeste cuvantul duhovnicesc
la care vom face referire in capitolele urmatoare, va simti ca
este un cuvant trecut prin proprie experientd. Nimeni nu
ar putea exprima asemenea fnvataturi numai pe baza studi-
ilor si a muncii de cercetare academicd, dacd nu ar avea si
experienta concretd a ceea ce spune.

Desigur, Parintele loannis, ,,ca purtator de trup si vietuind
Tn lume", nu era strdin de loviturile diavolului, ci mai de-
grabd s-ar putea spune ca a fost luptat de diavol mai mult
decat oricare altul, caci, precum spune Sfantul loan Sinaitul,
,»Cel ce scrie despre isihie Ti asmute impotriva sa pe draci".
Prin toate scrierile si cuvantarile sale il infiera pe diavolul ca
fiind focarul pacatului, recomandand, de asemenea, metoda
terapeutica isihastd, al cdrei scop este tdmaduirea omului
de patimi.

Razboiul diavolului impotriva lui a fost evident Tn toate
etapele vietii sale - de la scrierea tezei de doctorat pana la
iesirea la pensie de la catedra Facultatii de Teologie a Univer-
sitatii din Tesalonic - si la toate nivelurile, personal, familial
si academic. Au fost vremuri cand a suferit mari pierderi
din pricina lucrarii pe care o savarsea.

Totusi nu micile noastre greseli conteaza, greseli pe care
le facem din pricina firii noastre cadzute si pentru care ne po-
cdim, d modul in careTnfruntam situatiile grele din viata noas-
tra. lar Parintele loannis Romanidis primea toate cate veneau
asupra-i- defaimari si critica de rea-credintd - aproape tot-
deaunafn tdcere si cu rugddune, in duda méahnirii ce i-o pri-
cinuiau. Doar arareori a reactionat categoric.

Unii au interpretat aceasta tacere a lui ca pe o retragere din
fata problemelor teologice si bisericesti. Insd poate ca alegerea
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de a raspunde astfel a fost rodul traditiei niptice-isihaste Tn
care a trdit, pe care a predat-o si Tn care avea sa adoarma
ntru Domnul. Cred cd Dumnezeu va vedea prinosul pe care
I-a adus Bisericii si scrisului teologic, si-i va pretui modul
filocalic si isihastin care aTnfruntat ispitele care I-au lovit
Tn viatd. Tnsemnatate are atat cuvantul sau teologic, cat si ta-
cerea sa isihasta.

6. Legatura cu Sfantul Munte

Asa cum am pomenit maiTnainte, Parintele loannis, cres-
cand sistudiind Tn America, avea sa cunoasca teologia apu-
seana cu ambele ei fete, scolastica si moralista. Si-a ales ca
tema a tezei de doctorat Pacatul stramosesc, dezvoltand Tnva-
tdtura ortodoxa a Bisericii primelor veacuri despre pacat,
moarte si mantuire. A Tnceput pregdtirea acestei teme Tnca
din vremea cand era in America.

Insd cand a ajuns in Grecia, si mai cu seama cand si-a pre-
zentat teza la Facultatea de Teologie din Atena, a avutde in-
tampinat reactii de impotrivire din pricina vederilor sale orto-
doxe. Lucrul acesta i-a provocat un mare semn de Tntrebare.
Nu se asteptase sa intalneascd in Grecia, la teologi ortodocsi,
elemente din teologia scolasticd a lui Thoma d'Aquino. A
fost extrem de tulburat.

Trecand prin aceasta incercare, s-a dusin Sfantul Munte
pentru a discuta problema din punctul de vedere al invata-
turii niptice ortodoxe a Bisericii, Tndeosebi cu Parintele Teo-
dit Dionisiatul, care era pe atunci personalitatea cea mai de
seama a Sfantului Munte. Era Pastele anului 1957.

Anul urmator (1958) i-a trimis Parintelui Teoclit Dioni-
siatul o scrisoare. Este o scrisoare deosebit de importanta,
cdaci cuprinde vederile sale ortodoxe, aratand ca este interesat
de un crestinism si un monahism care sa lupte Tmpotriva
eudemonismului si a satanei. Sa luam aminte ca, pe atund,
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Parintele loannis era Tn varsta de 31 de ani. latad scrisoarea,
redatd in Tntregime:

»lubite frate Intru Hristos, Parinte Teoclit,

Nadajduiesc ca scrisoarea mea sa va gaseasca, pe Sfin-
tia Voastra si pe iubitul nostru Gheronda Gauvriil, sana-
tosi trupeste si sufleteste, iar cele ale manastirii Tn buna
randuiald. imi pare nespus de rau ca anul acesta nu vom
prdznui Pastele Tmpreund. Gandul meu se afld mereu Tn
sfantul Munte si, ori de cate ori se iveste prilejul, incerc
sad-i luminez si pe cunoscutii meiTn aceasta privintd. Cred
cu tdrie ca readucerea Ortodoxiei la viata se va face nu-
mai prin reasezarea vietii noastre monahale. Tocmai din
pricind ca Biserica din lume s-a rupt de traditia monahala
vedem Tn zilele noastre binecunoscuta decadere a vietii
duhovnicesti. Satana a stricat atat de mult teologia ere-
ticilor si a asa-zisilor ortodocsi influentati de Apus, Tncat
unii au ajuns s creadd cd mantuirea nu e slobozirea de
sub stdpanirea si din mainile vrajmasului, ci din mainile
lui Dumnezeu". Dumnezeu S-ar fi facutom, chipurile, ca
sa ne mantuiasca de Sine Tnsusi! De astain Apusaincetat
viata de nevointa. Nid nu mai postesc, nid nu prea se
mai roagd. Cautd acum doar feridrea (eudemonismul).
Decdaderea vietii noastre monahale nu se datoreaza, asa
cum cred aceia, lipsei de tineri ravnitori. Sunt multi tineri
cu ravna pentru Bisericd. Ins&, din pricina ca au o con-
ceptie deformatd despre mantuire, despre menirea lor si
despre pacat, Tn loc sd mearga la manastiri, merg la «Zoi»™*
sau devin calugari in lume, adica arhimandriti in lume

' Se face referire la viziunea apuseana despre Dumnezeu ca razbu-
nator, gata mereu si pedepseasca, de aceea si mantuirea, pentru ei, nu
Tnseamna sa scapi de diavol, d de mania si pedeapsa lui Dumnezeu,
(n. trad.)

"«Zoi» (gr. {wn, ,,viatd") este o organizatie ortodoxa filantropica si
misionard, de influenta protestanta si pietista, care activeaza in Grecia
de laTnceputurile secolului XX. (n. trad.)
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si, din pacate, Tn zilele noastre, din acestia ies episcopii.
Cand existd o teologie gresita, crestinismul esueaza n
activism. Potrivit teologiei ecleziale a teologilor zilelor
noastre, singura dovada ca Ortodoxia nu a murit e «cultura
elino-crestina» si actiunea «Zoi». E nevoie de «Zoi» pen-
tru teologia ecleziald a teologilor cu vederi occidentale.
Pentru unii ca ei, lipsa «Zoi» ar fi dovada ca Ortodoxia
aexpirat cu totul. Acum, «Zoi» aTnceput deja sa castige
teren aid in America, siva dasi roade, pentru caintreaga
viata de aid nu este decat actiune sociald si nimic altceva.
Viata monahald a eterodocsilor de aici este organizata
Tn ordine extrem de active, care se ocupa cu orice altceva,
numai cu nevointd duhovniceasca nu (ma refer la nevo-
intd asa cum este ea inteleasa in traditia ortodoxa). Asa c4,
intr-un astfel de calapod, miscarea «Zoi» intra de minune.
Din nefericire, nu avem aici nici macar un nevoitor, nid
madcar o manastire, si nu existd nici o pilda vie de viata
ortodoxa. Prin urmare, evlavia de tip «Zoi» aduce atat de
mult cu evlavia eterodocsilor, incat va face prapad daca
prinde rddacini. As dori sa aflu parerea Sfintiei Voastre
Tn privinta posibilitatilor asezarii unei comunitdti mona-
hale de dnci-zece monahi pe pamantul american. De nu
vom face asta, Ortodoxia va disparea aid sau se va trans-
forma Tn altceva, dupa cum s-a si intamplat deja in mare
masura. Am Tncercat sa spun Tn cartea mea cele pe care
le spuneti si Sfintia Voastra Tn cartea voastra, dar aici
nimeni nu pricepe asemenea lucruri. Vedeti, grecii din
America s-au adaptat la eudemonismul Apusului, si n
ochii lor eudemonismul e voia lui Dumnezeu. Asa ca
de ce sd se mai duca cineva sd se nevoiasca pe stanci, cu
privegheri de toatd noaptea si alte cele? As dori multsa
corespondam. Cred ca diavolul crapa de duda c& nu-i in-
ghitim crestinismul propovaduit de el, dar, ce sa-i faci?
Nimeni nu poate sa placa diavolului atund cand vrea sa
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placa lui Dumnezeu. Frumos mai scrie Sfantul Simeon
Noul Teolog despre cum Ti ajutd satana pe unii sa se
roage si sa faca fapte bune.

Cu dragoste Tn Hristos,
11. Romanidis"2

Vrednicul de pomenire Parinte Teoclit, prefatand aceasta
epistold, scrie: ,,Articolul de fata, publicat in periodicul orto-
dox Biblioteca Sfantului Munte, cuprinde o scrisoare cu un
continut foarte bogat, trimisa din America de un teolog ortodox,
pe care o publicadm integral datorita interesului deosebit pe
care il prezinta din punctde vedere ortodox"7L

Comentand Tn introducere aceasta scrisoare, Parintele
Teoclit spune despre Parintele loannis:

,»Bunul meu prieten si preacucemicul Parinte loannis
Romanidis nu-i un teolog de rand. Ortodoxia a Tnvatat-o
la doua-trei universitati si cu ajutorul nevointei ce lumi-
neaza sufletul omului. Stapanind patru limbi si avand
o foarte profunda formatie academicd, s-a angajat intr-o
adevdratd batélie cu profesori ai Universitétii din Atena
pe campul de lupta al teologiei ortodoxe, ca sa-si ia titlul
de doctor cu foarte erudita sa scriere teologica. Pacatul
stramosesc.

Este cdlugar in adevédratul sens al cuvantului, hranit
din Sfintii Parinti si sfanta viata liturgica a Bisericii Orto-
doxe, laudandu-L pe Dumnezeu «de sapte ori Tn zi». Plan-
gerea sa este aceea cd, Tn vremurile noastre, viata mona-
halad este dispretuita de poporul nostru ortodox si atacata
sistematic de spiritul contemporan al teologilor, indeo-

” Movaxol OgokAfTou Alovuoidtou, ABuvikA Aven, volumul 1,
Editura ,,A0T€p0¢", pp. 118-119. Aceastd scrisoare a publicat-o Thsusi
parintele Teoclit Dionisiatul in periodicul ortodox ,Aytoputikn
BIBAI0BAKN", intr-un articol care poarta titlul ,,OpOG30&a UNVOpaTA
ATO TOV VEOV KOopov" [,,Mesaje ortodoxe din Lumea noud".

” lbidem, p. 118.
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sebi al organizatiei «Zoi», lucru ce a adus dupa sine
decaderea de moarte a trairii ortodoxe. Cu alte cuvinte,
exact ceea ce strig de-atatia ani de zile de pe acest stalp,
de mi-a ragusit gatlejul."7

Tn alt punct al articolului sdu, Parintele Teoclit mentioneaza:

»Nuvom comenta aici punctul de vedere al evlavio-
sului preot, pe care se intemeiaza aproape intreaga sa
carte Tn discutie, anume ca «...unii au ajuns sa creada ca
mantuirea nu e slobozirea de sub stapanirea si din mainile
vrajmasului, ci din mainile lui Dumnezeu». Cercetarea
acestei teme deosebit de grave depaseste cadrele prezen-
tului articol. Credem Tnsd ca punctul acesta de vedere
exprima adevarul ortodox."5

Si Parintele Teoclit, dupa diverse comentarii, isi Tncheie

articolul adresandu-i Parintelui loannis aceste cuvinte:

O, preaiubite Parinte! Sd ne rugadm, sd ne rugam, sa ne
rugam. Niciodata Ortodoxia nu a fost mai Tncercata ca
n zilele noastre. Numai o putere de Sus mai poate sa
puna capat Tnaintarii raului celui invesmantat in haina
evlaviei. Numai Domnul va putea «sa rupa sacul» vos-
tru si sa vaincinga cu veselie."®

Marturia aceasta despre Parintele loannis Romanidis a

Parintelui Teoclit Dionisiatul, monah aghiorit de frunte al
vremurilor noastre, este deosebit de importanta.

7. Felurite detalii autobiografice

Din toate cele pomenite mai sus si din cele ce vor mai

urma Tn aceastd carte, Tn care Tnvatatura prin viu grai a Pa-
rintelui loannis se face auzita, este vadit ca nu a facut doar

74 Ibidem, pp. 119-120.
Blbidem, p. 121.
A Ibidem, p. 123.
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sd lege catedra academica de traditia isihastd a Bisericii, ci,
mai multincd, din momentul in care a devenit profesor de
Dogmatica al Facultdtii de Teologie din Tesalonic, a asezat
la catedra academica experienta Parintilor Bisericii, pe care o
cunoscuse din mediul sau familial si de la marii Tnvatatori
si Parinti duhovnicesti, si pe care de asemenea o traise perso-
nal Tn propria sa cdutare, Tn studiile sale si Tn viata Bisericii.
Astfel, anteles marea insemnatate a traditiei niptice-filo-
calice a Bisericii si legatura ei cu dogma. Motiv pentru care
si vorbea adesea despre aceste lucruri la modul absolut si
cu multd fermitate.

Cand si-a dat seama ca realitatea teologica din Grecia
fusese influentata de teologia germana, franceza si rusa, a
fost profund surprins, de aceea s-a si dedicat cu ravna misio-
nard transmiterii traditiei niptice. iTnsa oamenii nu puteau
purta autenticitatea invataturii lui. Diverse cercuri religioase,
crestine si bisericesti din Grecia au reactionat Tmpotriva teo-
logiei propovaduite de el, care este teologia Bisericii Orto-
doxe Tn miezul ei cel mai adanc. Fara nid o indoiala, trebuie
avuta Tn vedere aici si invidia, care se naste si ia amploare
Tn astfel de situatii. Cititorul va sesiza acest lucru dtind ana-
liza din urmatoarele capitole ale cartii.

Vom mentiona Tn continuare cateva amanunte autobio-
grafice preluate din cuvantarile lui, care 7i descopera carac-
terul, personalitatea, Tnvatatura si activitatea.

Tn aceste cuvantari si discutii, vorbeandelung si era foarte
analitic. Tntr-una din discutii Tncepuse la ora 6X si ajunsese
pana laora 8". Era extrem de insuflat. Redau un dialog.

La ce ord am inceput? La 6°?
- Am inceput la 6*.
- Sila ce oréd trebuia s& terminam?
- Douad ore. La 83) adica la 8] pentru dne vrea sa plece,
pana la g8
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- Atunci e bine. E 830
- E bine, suntem bine."

Tema centrald era traditia patristica si continutul ei, adica
isihasmul. Spunea:

»La primele cursuri, am pus aici problema: «Ce este
teologia patristica si care sunt trasaturile caracteristice ale
acestei teologii?», astfel Tncat oricine sa poata sa aiba
un criteriu cu care sa judece si sa decida singur cand se
sfarseste teologia patristica.”

Intr-o discutie despre cuvantul grecesc pe care trebuie
sa-l folosim pentru a desemna ,,experienta" (épme@ia)in
aspectele vietii duhovnicesti - ,,trdire" (Biwpa) sau ,,cercare”
(meipa) - Parintele loannis insista asupra termenilor patris-
tici, siTn acest caz anume, asupra terminologiei Sfantului
Simeon Noul Teolog, pe care 1l studiase. Spunea:

»Nu sunt foarte sigur, nu m-am ocupat de subiectul
acesta. Dar s-aTntamplatsd vad la Simeon Noul Teolog c&
termenul cel mai folosit, termenul care apare peste tot
pentru «experienta» este «cercare», care inseamna a pa-
timi, aTndura ceva. Patimesc’ Tndumnezeirea - patimire,
cercare. Acestea sunt extrem de raspandite. «A pipai»,
pipadire, cunoastere, toate simturile biologice, mirosul si
celelalte.”

i evalua pe teologii contemporani prin Parintii Bisericii,
il interesa Tn special felul cum a fost adusa teologia apu-
seana Tn Grecia si cum a ajuns sa fie predatd la Universitate.

' gr. maoxw, ,,a patimi, a suferi actiunea a ceva", opusul lui ,,a actiona".
Despre acest lucru, Arhimandritul Sofronie Saharov spune: ,,Omul pri-
meste indumnezeirea; adicd, in actul Tndumnezeirii, Dumnezeu este
principalul lucrator, iar omul - cel primitor. Cu toate acestea, primirea
nu este o stare pasiva, iar faptul indumnezeirii se poate sévarsi nu altfel
decat cu consimtamantul Tnsusi omului; Tn caz contrar dispare Tnsasi
putintaindumnezeirii" (Arhim. Sofronie, Cuviosul Siluan Athonitul, Ed.
Reintregirea, Alba-lulia, 2009, p. 191). (n. trad.)
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Vorbea despre ,,microbul” care a patruns in teologia Fa-
cultatilor de Teologie. lata ce Tnvata:

»Cand Tl luam si-1 citim pe Nicodim Aghioritul, si
apoifl citim si pe Zikos Rhosis, vedem distanta dintre
ei. Bine, dar Zikos Rhosis asta, de unde a scos el toate
chestiile astea? Trebuie sa-i gasim sursele. Si unde-o sa le
gasim? Fireste, pentru Zikos Rhosis le vom gasi Tn Ger-
mania. Acolo unde a studiat omul.

Existd Tn ziua de azi teologi in Grecia care, daca le-ar
analiza cineva scrierile, ar vedea cum intrd teologia lui
Karl Barth Tn teologia ortodoxa. Nu este teologie orto-
doxa. Suntideile lui Karl Barth.

Cine l-a citit pe Karl Barth pune imediat diagnosticul
si vede de unde se trage boala, adicd de unde a venit
boala asta, de unde s-a luat microbul dsta. Microbul asta
nu exista Tn Grecia. Cine sa-l stie aid pe Karl Barth? Nu-
mai unul care a studiat cu Karl Barth niste ani si este acum
profesorin Greda si altceva nu mai stie, decat Karl Barth.

Dupa asta, sd vedem dne a studiatn Rusia, si ce a
studiatin Rusia, si ce a adus din Rusia, si cate din inva-
taturile astea rusesti sunt patristice. Care sunt legaturile?
Toate lucrurile acestea trebuie cercetate. Din acest motiv
trebuie sa fim atenti, trebuie s dtim, sd vedem dne a fost
influentat de rusi, dne de germani, in ce anume a fost in-
fluentat, de ce si cum s.a.m.d.

Si-apoi, mai avem si problema evaluarii: a fost, oare,
influentatTn rau, a fost influentatin bine? Cad pesemne
o fi fost influentat si-n bine. Probabil cdTn anumite pri-
vinte lucrurile nu stau cum ar trebui pentru un ortodox
si trebuie sa le corectam, siTn anumite puncte ar putea fi
bine pentru noi sa-i imitam pe ceilalti. Dar de ce nu sunt
lucrurile cum ar trebui, si de ce sa fie nevoie sa-i imitam
pe ceilalti?"
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Pe langa cursurile de la Facultatea de Teologie, unde atra-
gea multi studenti chiar si de la alte Facultati ale Univer-
sitdtii, Parintele loannis a fost implicat Tn toate intalnirile
panortodoxe si dialogurile cu alte confesiuni. A reprezentat
Biserica Greciei la multe Tntalniri. Spunea:

»Initial, la Marele Sinod pe care-1 pregateau unii orto-
docsi ai Patriarhiei Ecumenice, fusesera puse Tnainte o
sutd de subiecte. Asa cd, avand noi o discutie prelimi-
nara despre cum sa pregatim Marele Sinod, unde eram
si eu printre reprezentantii Bisericii Greciei, am facut un
efort si am redus numarul subiectelor de la o sutd, la zece!
Pentru mine, cel putin, chiar si zece subiecte sunt prea
multe, pentru cd mai degraba am indoieli daca ar trebui
sd se convoace acest Mare Sinod."

A reprezentat Biserica Greciei in dialogul cu anglicanii
si a incercat sd-i introduca n traditia isihasta si Tn Rugéaciu-
nea mintii (noeticd). Tntr-una din cuvantarile sale a spus:

»1n dialogul cu anglicanii s-a facut un efort, cel putin
de cdtre mine, si m-am pomenit atacat mai mult de orto-
docsi, mai ales la Tnceput, decat de anglicani, care erau
de-a dreptul entuziasmati de ceea ce le spuneam. Orto-
docsii erau cei care aveau obiectii. Tn fine, acum doi ani
am ajuns la un punct destul de avansat in acordurile cu
anglicanii. O parte a acestor acorduri se referea la an-
tropologia ortodoxa si la Rugaciunea mintii. Tn ziua de
azi, lucrurile acestea au fost date la o parte si lasate pe
seama cdlugarilor, sa se ocupe ei de ele.

Rezultatul a fost cd, dandu-se anglicanilor anumite chei
ermineutice, Tn vara lui 1982 s-a petrecut ceva nemaipome-
nit cu un episcop anglican, profesor la Manchester. Acesta
publicase operele complete ale Sfantului Patrick, evan-
ghelizatorul Irlandei. In timp ce redactam textul acor-
dului, el a cdutat Tn cartile acestea si a dat peste un pasaj
minunat al Sfantului Patrick despre Rugaciunea mintii.
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Eu le prezentasem pana atunci pasaje din Sfantul Casian
si cateva extrase din Grigorie de Tours. Dar, bine, ei erau
englezi. Englezii stau pe-o insula si zic: «Ce treaba avem
noi cu toate astea?» Si-asa, Rugaciunea mintii a devenit
coloana vertebrala a «dialogului dintre anglicani si orto-

docsi». Acelasi lucruincepe sa se intample si Tn dialogul
cu luteranii."

Tnsa Tn aceste dialoguri a avut uneori probleme din par-
tea reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe, anume din partea
celor aflati sub influenta teologiei apusene. Parintele loannis
vorbeste despre o asemenea situatie:

»1n urma cu doi ani eram la un dialog cu anglicanii.
Apaéruse o tema de discutie. Ne-am Tmpartit in trei co-
misii, mergeam s& lucrdm si apoi ne Tntruneam in plen,
dupa ce lucram separat Tn cele trei comisii. Si, de fiecare
data cand ne intruneam, fiecare din cele trei comisii venea
cu referatul ei.

Si am vazutla un moment dat, in referatul unei subco-
misii, ca ai nostri Tmpreuna cu un teolog anglican sustineau
cd Sfanta Scripturd e Revelatie si cuvant al lui Dumne-
zeu. Am facut un mic memoriu catre Sinodul Bisericii
Greciei si am cerut oficial permisiunea, ca s& nu-mi mai
gasesc beleaua cu nimeni, sa sustin in dialogul cu angli-
canii pozitia mea ca Sfanta Scripturd nu este nici Reve-
latie, nici cuvant al lui Dumnezeu, d este cuvant despre
Revelatie si despre Cuvantul lui Dumnezeu.

Ei bine, pe baza acestei distinctii am avut o intalnire
la Moscova, unde de data asta am spus pe fata lucrul
acesta. Si eram gata sa le prezintinca si documentul daca
as fi iIntampinat vreo piedica din partea ortodocsilor. Dar
n-a mai fost nevoie, pentru ca ai nostri s-au pierdut cand
m-au auzit spunand lucrurile acestea si le-a fost teama
cd pesemne stiu eu ce stiu si cd s-ar putea face de ras in
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fata strainilor, asa cd n-au mai deschis gura. lar documen-

tele s-au scris, si de peste tot s-a sters ideea ca Sfanta

Scriptura este Revelatie si cuvant al lui Dumnezeu."

Aducea argumente nu doar din traditia nipticd, d si din
stiintele modeme.

»Vedemin biologie sievolutia gnoseologiei. Avem acum
gnoseologie biologica. Fenomenele gnoseologice se ex-
plica acum Tn mod biologic, atata vreme cat celulele au
ADN simemorie celulard. Am discutat laun moment dat
lucrurile acestea cu anglicanii. Pe eiTi nelinisteau. Cum e
posibil sd reducem cunostintele omului la simple energii
electrice etc.? Ce-o0 sa se aleaga din credinta noastra in
Dumnezeu? Le-am raspuns ca asta e problema lor. Noi,
ca ortodocsi, nu avem nid o problemacu explicatia aceas-
ta biologica a gnoseologiei.”

In cuvantarile sale, de multe ori aducean discutie nume-
roasele experiente avute la diverse conferinte la care luase
parte. lata cateva asemenea experiente:

»La o conferinta aid, numai ce vad ca se ridica unul
si zice ca Arie a fost un om sfant. Pentru ca respectivul
nu stia ce-i sfintenia. Erau si altii din cei aid de fatd care
l-au auzit cu urechile lor. Arie, om sfant! Adica ce voia
sa spuna? Voia sa spuna ca Arie a fostun om bun.”

.Tn urma cu niste ani, am avut o conferintd la Univer-
sitatea «Notre Dame» din America. Invitaserd o suta de
oameni sa discutam despre rezultatele Condliului Il Va-
tican. Si acolo, unii teologi au sustinut comunicari. Unul
chiar a sustinut o comunicare despre elenizarea teologiei
patristice, subliniind catd nevoie avem sa elimindam ele-
nismul din teologia patristica, sa ne intoarcem de acum la
categoriile gandirii iudaice si sa ne distantam de influenta
greacd. A mentionat lucrul acesta ca pe grija de capatai
a teologiei contemporane. Am cerut si eu cuvantul si am
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explicat ca acest interes al teologilor de-a epura teologia
crestina de influenta foarte puternica a filosofiei gre-
cesti este o directie care s-a impus Tnca din secolul trecut.
Asta presupune Tnsa cd atunci cand cineva Ti citeste pe
Parintii Bisericii, Ti citeste cu ochelarii lui Augustin, pen-
tru cd, de fapt, Augustin e cel influentat de filosofii greci
si de neoplatonism."

»Am fostn Thailanda acum doi ani, la un congres
UNESCO despre drepturile omului. $Si unul din partici-
panti - eram un grup mic care ne ocupam cu acest subiect
- era prodecanul unei universitati din India si profesor
de filosofie. li dadusem un material Tn engleza pe care-1
scrisesem despre Romeitate. El I-a citit si ieseam adesea
sa stam de vorba. Si, dupa ce am discutat aceste subiecte,
s-a aratat foarte interesat de modul cum se preda istoria
filosofiei Tn Apus. Istoria filosofiei, asa cum o Tnteleg eu-
ropenii, este complet diferitd de ceea ce intelege un indian
prin acelasi termen.”

Pentru ca vorbea foarte bine engleza si destul de bine
franceza, avea legdturi cu multi oameni din intreaga lume
si, din marea lui dragoste pentru Traditia ortodoxa, purta
Tn mod constant discutii pe teme ortodoxe. Vom dta cateva
referiri din cuvantarile sale:

»In prezent am o problema cu un ortodox din strdi-
natate, pentru cd am scris un studiu destul de amplu pe
aceste teme pentru a-i atrage pe protestanti. Protestantii
dau mare importanta crestinismului harismatic. Se entu-
ziasmeaza cand aud asemenea lucruri. Pentru ei, treapta
episcopald si traditia Bisericii nu Tnseamna nimic. Impor-
tant este doar lucrul acesta, pentru ca ei s-au ridicatTm-
potriva unei Biserid feudale. Noi nu avem aceeasi pro-
blemd, am trecut peste asemenea crize. Dar odata ce I-am
proclamat pe Simeon Noul Teolog drept unul din sfintii
cei mai mari ai Biseridi noastre, episcopul, chiar daca el
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Tnsusi nu este un harismatic, e obligat sa sprijine acest
crestinism harismatic al Rugaciunii mintii. Noi suntem n
mod oficial consacrati acestei traditii, chiar dacd nu o avem
mereu in practica."

»M-am dus la un botezintr-o familie aristocrata din An-
glia. Actualul Arhiepiscop de Canterbury ne-a luat cu el
laun botez care urma sa aiba loc intr-un grup. S-a orga-
nizat o mare receptie. Tatal fetei trebuie sa fi fost unul din
marii astronomi ai Angliei. Am stat de vorba cu el in salon,
si bietul om suferea de o fobie despre ce va fi cu viito-
rul lumii."

Felul cum le vorbea oamenilor, indiferent de impreju-

rari, se vede dintr-o intamplare amuzanta cu un milenarist
si un ortodox.

»Eram undeva, cand 7i aud pe doi vorbind Tntre ei,
fara sa stie cine sunteu - de unde erau sa stie? Discutau
Tntre ei. Unul tot zicea de popi si de viladici, Ti injura. Ce-
ldlalt Ti apara. Am inteles, adica unul trebuie sa fie martor
al lui lehova si celdlalt ortodox, un ortodox evlavios, si
aveau o discutie. Eu cautam niste marunt, voiam s& iau
autobuzul si nu aveam marunt, de cate 5, adica. Si le
spun: «Pot sa va deranjez, domnilor teologi? Tmi puteti
schimba 10 drahme?»

Le-am spus «teologi» si au explodat. Unul era insta-
lator, celdlalt gunoier, si discutau teologie, asa ca eu le-am
spus «teologi».

- Da' noi nu suntem teologi.

- Eibine, atata vreme cat vorbiti asa de inteleptaman-
doi, le spun eu.

Apoi zic:

- Stii ce Tnseamna teolog prin partile mele?

- Censeamna? zice el. Si de unde esti?

- Sunt din Capadocia.

- A, Capadocia, zice el.
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-Teolog e vazatorul de Dumnezeu.

Se arunca iehovistul:

- Da'sieu suntvazator de Dumnezeu!

- Ei, haide, ziceu, cum il vezi tu pe Dumnezeu? Unde
L-ai vazut tu pe Dumnezeu?

-D véad peste tot. Dumnezeu e norii, e pietrele, e marea...

Mi-am luat maruntul si-am plecat. Ce sa-i faci?"

Tn aceastd intamplare vedem toate trasaturile Parintelui
loannis Romanidis. Mai Tntai, ca nu lasa sa-i scape nici un
prilej. Al doilea, ca discutiile sale erau intotdeauna teologice.
Al treilea, cd avea noblete Tn ce spunea si umor fin. Si, Tn cele
din urma, cd atunci cand Tntelegea ca celalalt era absolutist,
fanatic si avea capul ,,ciment”, dupa cum spunea, se retrdgea
cu discretie.

Tn general, teologia ortodoxa Tmbinatd cu istoria era cea
care Ti stdpanea viata. Cu emotie Tmi aduc aminte cd odata,
cand era internat la sectia de terapie intensiva si I-am vizitat,
desi era conectat la aparate, cand I-am Tntrebat de sanatate si
ce spun medicii despre inima lui, mi-a raspuns: ,,Nu inima
asta ma intereseaza pe mine acuma, altele ma intereseaza".
Si ainceput sa-mi vorbeasca despre probleme teologice si bi-
sericesti. lar eu ma intrebam: cum e posibil ca moartea sa-i
bata la usa, iar pe el sa-l intereseze problemele teologice si
bisericesti? Cum e posibil sd nu-i pese de moarte?

Am primit radspunsul atunci cand i-am recitit teza de doc-
torat despre Pacatul stramosesc. Tn aceasta carte, dupa ce ana-
lizeazad temele legate de pacatul stramosesc, moartea care a
intratTn lume ca urmare a pacatului si cum se elibereaza
omul de sub stdpanirea mortii, foloseste, drept concluzie a in-
tregii lucrari, urmatorul pasaj din Sfantul loan Gura de Aur:

,,Caci cel ce nu se teme de moarte e Tn afara tiraniei
diavolului... De nimeni nu se infricoseaza, de nimeni
nu se teme, decat toti este mai presus, si decat toti, mai
liber. S& nu tradam darul Tncredintat noud. Nici sa
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primim, spune, duh de temere, ci Duhul puterii si al dra-
gostei si al Tntelepciunii. Sa stam, deci, cu putere, sfi-
dand moartea."”

Parintele loannis a fost puternic Tn teologia sa, dar siin
moartea sa. De altminteri, cu aniTn urma, el insusi scrisese
Tntr-o scrisoare, asa cum am pomenit mai sus:

,»3a ne silim cu totii sa ne pregatim, ca si iesirea noas-
trd sa fie cu aceeasi bucurie. Vai noua de nu va fi asa! Fie
ca Dumnezeu s& ne aiba pe totiTn paza, asa cum a avut-o
sipe iubita noastra Irini."

8. Parintele loannis, Tnvatator al Dogmaticii

Parintele loannis Romanidis, Tn afara importantei sale
teze de doctorat, Pdcatul strdmosesc, care a fost semnul Tnce-
putului multor schimbariin teologia ortodoxa din Grecia,
a scris si felurite texte de specialitate pe teme dogmatice, Tn
care sunt analizate aspecte Tnsemnate ale Tnvataturii dog-
matice a Bisericii.

Dupa ce a fost ales Profesor de Dogmatica al Facultatii de
Teologie din Tesalonic si si-aTnceput prelegerile universitare,
lanceput, Tn 1972, au Tnceput s& circule Note studentesti de
Dogmatica, dupd cursurile Parintelui Profesor loannis Romanidis,
sub Tngrijirea studentului (pe atunci) loannis Kongoulis, mai
tarziu profesorul si decanul Facultatii de Teologie din Tesa-
lonic. Tn aceste note dogmatice sunt analizate pe scurt urma-
toarele subiecte: ,,Dumnezeu silumea”, ,,Dogma treimica",
»Ecleziologia"7r.

Aceste Note studentesti au fost traduse mai tarziu Tn limba
engleza de Protoiererul Gheorghios Dragas, profesor de Pa-
tristica al Facultatii de Teologie ,,Holy Cross" din Boston, si
publicate bilingv Tn 2004, impreuna cu originalul grec, pentru
uzul studentilor Facultatii de Teologie ,,Holy Cross". Titlul

7 ®OoITNTIKOI ZNPEINCELG, KATA TAG TTapadooelg ToL Kabnyntol .
lwavvov Plopavidov, EmpéNED) 1.B.KoykoUAn, @ecoalovikn, 1972,
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acestei editii este de asemenea bilingv: An Outline of Orthodox
Patristic Dogmatics, Emitopog "OpBddo&og Matepikn AoyuaTiK,
iar continutul a fostimpartitin patru parti: ,Dumnezeu si lu-
mea", ,Sfanta Treime", ,,Hristologia" si ,,Ecleziologia”. In ca-
pitolul ,,Ecleziologia" se vorbeste despre ,,Sfanta Traditie", de-
spre ,,Desdvarsirea crestind" si despre ,,Eshaton"”. Citind aceasta
carte, putem observa vederile dogmatice fundamentale ale
Parintelui loannis Romanidis, de aceea a si fost caracterizata
drept o expunere concisd a Dogmaticii Patristice Ortodoxe*.
Lucrarea este prefatata de Tnaltpreasfintitul Metodie,
Mitropolitul Bostonului, cu urmatoarele ganduri:

»Publicate initial Tn limba greaca in anul 1972, aceste
Note oferd o perspectiva vizionara asupra universului
Tnvataturii patristice ortodoxe autentice, pentru care mi-
lita acest distins teolog. Parintele loannis Romanidis a
hranit generatii intregi de teologi ortodocsi cu duhul
curat al gandirii patristice ortodoxe. Era un om harisma-
tic, extrem de inteligent si de pdtrunzator. «Rostea cu
Tndrazneald Adevarul lui Hristos», faicand cunoscuta teo-
logia Bisericii Ortodoxe ca reprezentant al Patriarhiei
Ecumenice si al Bisericii Greciei la nenumarate congrese
si ca delegat la diverse dialoguri ecumenice inter-bise-
ricesti si inter-religioase.

Nu am nici oTndoialda ca Notele de Dogmatica Ti vor
hrani nu doar pe studentii Facultatii noastre de Teologie,
ci si pe toti cei interesati a se adanci Tn lumea captivanta a
gandirii patristice ortodoxe. Naddjduiesc sa se publice
Tn viitor si alte texte de o asemenea insemnatate."”

* Protopresbyter John Romanides, An Outline of Orthodox Patristic
Dogmatics. Emitopog Op@6do&og Matepikh Aoypatiky, Edited and
Translated with an introduction and bibliography by Protopresbyter
George Dion Dragas, Published by Orthodox Research Institute, 2004.

” lbidem, p. i.
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Parintele Profesor Gheorghios Dragas, Tn introducerea

sa, mentioneaza printre altele:

»Aceastd carte reprezinta editarea si traducerea unui
manuscris dactilografiat al primelor Note de Dogmatica
(1972), apartinand vrednicului de pomenire Parinte loan-
nisSawas Romanidis, manuscris pe care lI-am tradus si
l-am oferit studentilor mei de la cursul de Dogmatica
din cadrul Seminarului Teologic Ortodox Grec «Holy
Cross». Cand, Tn mai 1999, Parintele loannis a venit la
«Holy Cross» pentru a primi titlul de Doctor Honoris
Causa (vezi Greek Orthodox Theological Review, vol. 44,
1999, pp. 821 siurm.), am fagaduit sa public textul Tntr-o
carte, astfel Tncat nu doar studentii, ci si clericii si laicii
interesati sa-1 poata folosi drept introducere la Dogma-
tica Ortodoxd a Parintelui Romanidis. Avantajul acestui
prim compendiu de Dogmatica este de a oferi cea mai
mare parte a vederilor fundamentale ale gandirii lui Ro-
manidis, care mai tarziu au fost dezvoltate, limpezite si,
Tntr-o anumitd masurd, chiar modificate - desi Tn esenta
au ramas neatinse de-a lungul carierei sale profesorale.
Cred ca textul acestaTi va ajuta si pe cercetatori sa redes-
copere coeziunea launtrica a gandirii lui Romanidis,
care nu a ajuns séa fie niciodata formulata in intregime.

Cu toate ca nu mai predau Dogmatica, ma bucur sa
public prezentul manual introductiv, ca un mic tributin-
chinat amintirii celui mai original - si totusi traditionalist -
teolog ortodox grec al diasporei ortodoxe contemporane
si al Facultatii la care predau acum. Parintele Romanidis
a fost un teolog care si-a lasat amprenta asupra multor
teologi contemporani prin scrierile sale de pionierat. Am
avut privilegiul sa-1 cunosc personal si sa colaborez cu el
n cadrul dialogului ecumenic contemporan dintre Orto-
doxia Réasdriteana si Bisericile Traditiilor Apusene. I-am
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pretuit ascutimea mintii, limpezimea si originalitatea gan-
dirii, si m-am bucurat de prietenia sa.

(...) Aceasta prima Expunere concisd de Dogmatica Pa-
tristica Ortodoxa ofera, dupa parerea mea, o introducere
clard, coerenta si patrunzatoare in mostenirea teologica
distincta lasatd de Romanidis."*

De asemenea, in introducerea sa, Parintele Dragas mai
scrie:

»Asa cum mi-a explicat cu felurite ocazii, crescand intr-un
mediu occidental si fiind pe deplin expus traditiilor cres-
tine apusene, Parintele loannis a fost silitsa nu primeasca
Ortodoxia de-a gata, ci sa-i cerceteze adancimea, sa-i re-
gaseasca si sa-i apere integritatea. Astfel, a devenit ferm
convins ca Traditia Patristicd Ortodoxa este radical dife-
ritd de traditiile apusene care, din pricina conditiilor is-
torice, si-au impus influenta asupra celei dintai (...). Ones-
titatea fatisa a Parintelui Romanidis, laolaltd cu aceasta
importanta si remarcabilda redescoperire teologica, I-ar
fi facut gata sa-i devind prieten pe orice teolog aflat in
disputa cu el. Intr-adevar, oricine ajungea sa-l cunoasca
personal nu se putea abtine sd nu-i devina prieten, da-
torita franchetei si daruirii cu care Infatisa, traditional
si plenar, sfanta Ortodoxie."8

Era, Tn orice caz, intentia Parintelui loannis sa dezvolte in
detaliu temele dogmatice si sd prezinte o Dogmatica com-
pletd a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti. Astfel, Tn anul 1972,
a publicatin editie litografiata Texte de Teologie Dogmatica si
Simbolicd ale Bisericii Ortodoxe Sobornicesti, care au circulat
ca volumul M, cuprinzand hotararile Sinoadelor Ecumenice
si Locale, de la Sinodul | Ecumenic din 325 d.Hr. pana la

" lbidem, pp. iii-iv.
" Ibidem, p. xiii.
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Enciclica Sinodului de la Constantinopol din 1838 d.Hr.,
Tmpotriva inovatiilor Latinilor*1l

Tn paralel,in anul 1973 a publicat, din nou Tn editie lito-
grafiatd, Teologia Dogmaticd si Simbolicd a Bisericii Ortodoxe
Sobornicesti, consideratd volumul | al Dogmaticii. Acesta cu-
prinde doua pérti. Prima este intitulata ,,Premisele dogmelor
Sinoadelor Ecumenice si Locale", cuprinzand o analiza deta-
liatd a metodei teologice a Parintilor Bisericii, precum si a
criteriilor metodei teologice din punctul de vedere al Parin-
tilor si al altor traditii. De asemenea, consemneaza si hotarele
istorice ale dogmaticii ortodoxe si teologiei simbolice, dar si
contextul istoric al teologiei patristice latine si grecesti, diferit
de cel al traditiei franco-latine. In cea de-a doua parte este ana-
lizatd pe larg ,,invatatura despre Sfanta Treime, anume Tnva-
tatura Sinoadelor Ecumenice I, 11 si VIII". In acest capitol este
facutad o cercetare amadnuntita asupra urmatoarelor subiecte:
legatura dintre Vechiul si Noul Testament, imparéatia lui Dum-
nezeu, dogma si formularea ei, Augustin si ratacirile franco-
latinilor, romano-catolicilor si protestantilor Tn privinta dog-
mei Sfintei Treimi"".

Tnsusi Parintele loannis Romanidis, Tn Cuvantul nainte la
volumul 18 apreciaza ca volumul I, care ,,cuprinde cele mai
Tnsemnate scrieri dogmatice si simbolice oficiale ale Bisericii
Ortodoxe Sobornicesti", este ,,cel mai important dintre cele
doud volume". Aceasta Tnseamna ca teologia lui se bazeaza
pe hotararile Parintilor de la Sinoadele Ecumenice si Locale,

®MNpwToti. T. lwavvou Pwpavidou, TakTtikol Kadnyntol Tov Aplo-
ToteAeiov Mavemiotnpiov, Aoypatiky Kat ZupBoAIK ©goAoyia TAG
0OpB0d6&ou KaBoAIKnG EKKANciag, Keipeva AoypaTIKA Kot ZUMBOAIKA
¢ OpB0dd&ou KaBoAikng EkkAnaiag, Topog B', €kd. M. Moupvapd,
©eogoalovikn, 1972,

DOMpwtom. 1. lwdvvou Pwpavidou, TakTikod Kadnyntol tov
AplototeAeiou Mavemiotnpiov, AoypaTIKA Kot SUHUBOAIKA ©goAoyia
TG OpB0d6&ou KaBoAIkng EkkAnaiag, vol. |, ed. M. Moupvapd, O¢-
ooaAovikn, 1973.

& Ibidem, pp. 1-4.
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pentru cd, asa cum mentioneaza, aceste texte ,,reprezinta pre-
misa absolut necesara pentru Tnsusirea Tnvataturii dogmatice
a Bisericii si a formularilor si hotararilor oficiale ale acesteia",
in continuare, face unele observatii importante, care alcatu-
iesc temelia gandirii sale teologice.

Prima observatie este ca scopul celor scrise Tn volumul
| este ,,de a-i Indruma pe cititori spre intelegerea teologiei
dogmatice a Sfintei Scripturi, a Sfintilor Parinti si a Sinoadelor
Ecumenice si Locale ale Bisericii". Aceasta Tntelegere poate
fi atinsa ,,numai prin metoda teologica patristica, care este
una si aceeasi cu metoda Prorocilor si Apostolilor si, ca atare,
constituie intreaga baza si premisa a deciziilor Sinoadelor
Ecumenice si Locale".

A doua observatie este ca metoda traditiei patristice nu are
absolut nici o legdturd ,,cu metoda speculativa si dialectica a
filosofiei si a teologiei franco-latine, asa-numita scolastica".
Si aceasta deoarece ,,teologia dogmatica ortodoxa este biblica
si patristicd si autentica. Sursa ei simt vietile sfintilor, cu alte
cuvinte vederea lui Dumnezeu pe care au avut-o Prorocii,
Apostolii si Sfintii, adicad Revelatia dumnezeiasca". Mai mult
decat atat, atrage atentia ca cel ce doreste sd se adanceascadin
teologia dogmatica a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti ,,este
dator sa fie extrem de atent la cele scrise de Sfintii Parinti
despre viata duhovniceasca si desavarsire, Tntelegand fap-
tul c&, asa cum existd trepte ale duhovniciei, la fel exista si
treptele corespondente de Tntelegere a dogmelor si de par-
ticipare la tainele credintei".

Tn continuare, face o remarca extrem de pertinenta despre
cei care studiaza temele dogmatice si patristice Tn mod ratio-
nalist, fara sa aiba experienta duhovniceasca personala si fara
sd inteleaga duhul Sfintilor Parinti. Scrie: ,,Cel ce urmeaza
metoda speculativa si dialectica in Tntelegerea dogmelor Bi-
sericii nu va intelege niciodatd adevarul. Cel ce urmeaza me-
toda duhovniceasca sub indrumarea unui Parinte duhovnicesc,
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Tn traditia celorindumnezeiti, darn duhul smerit al asculta-
torului, acela va invata multe. Dar nimic nu va Tnvata acela
care, imitandu-i pe ganditorii rationalisti ai Apusului, va su-
pune judecatii sale pe Proroci, Apostoli si Sfinti, asezandu-se
pe sine mai presus, ca un judecdtor peste eiTn privinta adeva-
rului despre Dumnezeu". Aceasta este o remarcd importanta
si proroceascd, valabila pentru scrierile rationalistilor con-
temporani, fie ca sunt ori nu teologi.

Dupa aceste Tnsemnate observatii patristice si prorocesti,
Tl indeamna pe cititor sa studieze lucrarile profesorilor teologi
mai noi. Dintre cei greci, Ti numeste pe loannis Karmiris, Pa-
naghiotis Trembelas, loannis Kaloghirou, Panaghiotis Hristou,
Andreas Theodorou, Vasilios Dentakis si pe Mitropolitul
Hrisostom (Konstantinidis) al Mirelor. Dintre cei din afara
Greciei, Ti mentioneaza pe Parintele Gheorghi Florovski, pe
care 7l considera ,,cel mai bun calauzitor in teologia patris-
tica", si pe Parintele Profesor roman Dumitru Staniloae. Apoi
fi recomanda cititorului sad studieze si lucrérile altor teologi
mai noi, mentionati, precum scrie, Tn bibliografie. Bibliogra-
fiaTnsa nu o mai publica Tn acest volum.

Aceasta editie litografiata a fost si tiparita ca o a patra
editieTn anul 1999 de Editura Poumara, sub ingrijirea Des-
pinei Kontosterghiou, pe cand Parintele loannis Romanidis
era inca Tn viata. Aceasta editie tiparita are, Tn loc de prefata,
un articol al Parintelui loannis Romanidis, intitulat Religia
este 0 boald neurologica, iar Ortodoxia este vindecarea ei, care a
aparut pentru prima data in volumul Ortodoxie, elenism, pro-
gres in mileniul trei, publicat de Manastirea Cutlumus din
Sfantul Munte. Demn de luatin seama este faptul ca Tn acest
text este expusa gandirea teologicd fundamentald a Parintelui
loannis Romanidis despre Rai si iad; despre viata duhovni-
ceasca a crestinilor care, potrivit Sfintei Scripturi, consta in
curatire, luminare (Rugaciunea mintii) si proslavire; despre
teologie si dogme; despre relatia dintre Proroci si Parinti;



Date biografice si autobiografice despre Parintele loannis Romanidis i

despre sfintele moaste; despre modul in care teologhiseau
Sinoadele Ecumenice si multe altele*s

Deja in momentul publicarii volumului I - care cuprin-
dea capitolele I si IV: ,,Premisele dogmelor Sinoadelor Ecu-
menice si Locale" si, respectiv, ,,invatatura despre Sfanta
Treime" - a fost anuntata si publicarea partilor rdmase, anume
»Creatia, Caderea si Mantuirea" (Partea 3), ,,Hristologia, Bise-
rica, dumnezeiescul har, dumnezeiestile Taine si Eshatologia”
(Partea 4) si ,,Teologia Simbolicd", cuprinzand datele istorice
si alte informatii despre textele volumului Il (Partea 5). in cele
din urma, din pacate, aceste parti nu au mai fost publicate.

Tnsd aceasta lipsa este suplinitd prin studierea altor mo-
nografii ale Parintelui loannis Romanidis, precum si prin stu-
dierea tezei de doctorata lui Andrew Sopko, intitulatd Prophet o f
Roman Orthodoxy. The Theology ofJohn Romanides, care prezinta
Tntreaga contributie teologica si istorica a Parintelui loannis
Romanidis si care, dupa cum marturiseste Tnsusi autorul, s-a
facut sub Tndrumarea Parintilor Maximos Lavriotis, Gheor-
ghios Papadimitriou si loannis Romanidis, carora le multu-
meste. Aceasta este o interpretare de referintd a operei Parin-
telui loannis Romanidis&

Multi ani la rdnd i-am citit scrierile Parintelui loannis
Romanidis, I-am auzit vorbind si analizand aceste teme.
Cuvantul sdu rostit era captivant si-i entuziasma pe asculta-
tori. Daca textele lui scrise pareau mai degraba ,,aride", cuvan-
tul sdu rostit, asa am ardtat mai fnainte, te cucerea. Marturia
consemnatd de unul din studentii sdi, Dimos Tavlaridis, acum
profesor de teologie la liceu, este semnficativa:

B MNpwtom. 1. lwdvvou Pwpavidou, Taktikod Kadnyntol Tou
ApiototeAeiou MavemioTnuiov, AoypdaTiKA Kat ZUHPOAIKA ©goAoyia
TG OpB0d6&ou KaBoAikng EKKANciag, Topog A', editia a IV-a, £k6. M.
Moupvapd, O@ecoaiovikn, 1999.

“@Andrew J. Sopko, Prophet of Roman Orthodoxy, The Theology of /ohn
Romanides, Synaxis Press, 1998.
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»incd dela primele sale prelegeri, un altduh incepuse
sd batda Tn sala de curs a facultatii... Si nu trebuie sa ascund
faptul ca, aflandu-ma printre cei ce au intrat la facultate
Tn 1971, eram unul dintre primii norocosi care 7l auzea pe
Parintele loannis invatand despre fascinanta lui Romei-
tate si despre teologia patristica ortodoxa. Acest lucru a
fosto mare binecuvantare de la Dumnezeu. Erasingurul
care preda despre Romeitatea apuseana si rasariteana, de-
spre Parinti romei apuseni si Parinti romei raséariteni -
de vreme ce Romeitate si teologia ortodoxad formau un tot
unitar Tn cele doua spatii, pana la dezmembrarea provo-
catad de franci si subjugarea partii apusene a Romaniei
Mari.,

Cat priveste cursurile lui, Tmi mai aduc aminte si ur-
matoarea intdmplare. Tntr-o zi intarziasem cateva minute
sicursul incepuse ca de obicei. Am ajunsn fata salii cu
rasuflarea tdiata, dar mi-a fostimposibil sa mai intru. Co-
ridorul si scarile de afard erau pline de studenti de la alte
facultdti (indeosebi de la Filosofie, Drept si Medicina).
La ferestre erau catarati foarte multi, iar in sala nu mai
aveai unde sa arunci un ac. inghesuiala mare... Pana la
urma am ramas afard, pierzand cursul. Era un fenomen
obisnuit numaifin zilele cand preda Parintele loannis.
Ceea ce ardta, pe de o parte, calitatea cursului sdu, iar pe
de alta, cuvintele vii pe care le transmitea.

E binecunoscut faptul ca ghimpele neadormit care
sfredeleste fara de odihna trupul teologiei scolastico-in-
telectualiste a Apusului si nu-i d& pace este Tnvatatura
purtatoare de lumina a Sfantului Grigorie Palama. Parintele
loannis ne facea o analiza amanuntita a invataturii Sfan-
tului, ca sa putem Tntelege ce este Ortodoxia, si ca pseu-
do-teologia lui Varlaam cel cu cuget apusean se aflad la
antipodul teologiei noastre. Astfel, in felul lui propriu,
ne-a predat cheia ermineutica a teologiei empirice, care este
teologia Bisericii noastre si a Parintilor ei...
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nea
cas

Parintele loannis Romanidis a fost un adevarat teolog,
de vreme ce singura lui dorire era teologia empirica vie
a Parintilor Bisericii noastre.""7

Impresiile studentului sau Thomas Shaw sunt de aseme-
grditoare, dezvaluind felul in care Parintele loannis preda,
i temele pe care le analiza. Intre altele, scrie:

»Th urma cu doua decenii, pe cand eram tanar crestin
ortodox, am avut privilegiul de a-1 asculta pe Parintele
Alexander Schmemann predicand. Nu pot sa-mi aduc
aminte acum foarte precis despre ce a vorbit, insa o fraza
Tmi mai rasuna incd Tn urechi: «Ceea ce-i surprinde pe cei
implicati Tn miscarea ecumenica e ca, Tn timp ce ei dis-
cutd marele proiect al unificarii Bisericilor, ortodocsii Tnca
mai vorbesc despre diavol».

Ortodoxia Tnca mai vorbeste despre diavol, deoarece
continuam sa-i vedem influenta n cultura din jurul nos-
tru si continudm sa-iTnduram razboiul pe care-1 ddTmpo-
triva Bisericii. Fiind prinsiTn acest razboi nevazut, teolo-
gia ortodoxa a fost si este intr-o dinamica permanenta.
Fiecare generatie trebuie sa redescopere adevarurile Sfin-
tei Traditii, $i Tn acest proces de redescoperire va exista si
ofTntelegere aparte a continutului Traditiei. Acest dina-
mism va da de fiecare data la iveald si teologi pe care
initial Biserica Ti contestase. Sunt aceia care Thainteaza
in afara cararilor sigure, incercand sa reformuleze tra-
ditia prin semne indicatoare mai putin familiare.

Un astfel de teolog este si Parintele loannis Romanidis.
Opera sa, Tn contrast cu a micro-specialistilor de astazi,
aratd o viziune puternica si unitara, pe care o aplica unor
vaste perioade spatio-temporale. indraznirea lui este res-
pinsa de unii ca simplista si excesiv de dogmatica.

ARuov TavAapion, . lwdvvng Pwpavidng, in periodicul ,,Kovwvia®,

octombrie-noiembrie 2002.
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L-am Tntalnit Tntaia oard pe Parintele loannis Roma-
nidis pe cand eram student la Teologie la Universitatea
din Tesalonic. Am fost si la cel din urma curs al sau de
Dogmatica Ortodoxa Tnainte de-a iesi la pensie. Urmam
deja de trei ani cursurile sale si-i citisem cea mai mare
parte din lucrari, inclusiv Franci, Romeitate, Feudalism si
Dogma.

P&rintele Romanidis era, panain cea din urma fibra,
profesorul absorbit intru totul de cursul sdu. Porecla lui
la ,,Holy Cross" era Father Midnight, pentru cd, atunci cand
vorbea, parea complet rupt de lumea din jur. Tsi Tnce-
pea intotdeauna prelegereain acelasi mod. Asezat, rostea
cuvintele cu o voce inceatd, aproape imperceptibila. Mai
ca Tncepea in mijlocul unui gand, de parca prelegerea se
desfasura dejaT™n mintea lui. Pe masura ce-1 prindea su-
biectul, vocea Ti devenea mai puternica si ochii Ti stra-
fulgerau. Uneori riménea foarte tacut, parand chiar ca ar
fi atipit pentru putin. Se venea totdeaunatn numar mare
la cursurile lui, pentru ca era un om care avea ceva de
spus. Parea ciudat ca, desi specialitatea lui era dogmatica,
cursurile sale se indreptau mai tot timpul spre istorie.
Corela permanent detaliile evenimentelor din Franta si
Italia secolelor al IX-lea si al X-lea sau detaliile din Rusia
si Franta secolului al XVIll-lea. Din pricina asta era criti-
cat. De altminteri, specialitatea lui nici nu era istoria! Dar,
ca teolog patristic, ne Tnvata ca nu poate sa-i inteleaga ci-
neva pe Parinti dacd nu leintelege istoria.

Parintele Romanidis avea o teza de capatai: scopul
Bisericii este sa-l timaduiasca pe om de boala duhovni-
ceasca pricinuita de caderea lui Adam (aceastd boald
duhovniceasca fiind cautarea fericirii, e0datpovia) si sa-l
facain stare sa-L cunoasca pe Dumnezeu. Cea de-a doua
tezd a sa este cd diferendele dogmatice din cadrul istoriei
Bisericii sunt provocate de cei ce nu inteleg functionarea
Bisericii ca spital duhovnicesc. Astfel, adevarata diferenta
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fata de Apus este faptul ca apusenii au pierdut Tntelegerea
aceasta, din pricina ca institutiile bisericesti apusene au
fost desfigurate de puterile politice, fiind transformate Tn
simple institutii politice. Ca institutii politice, au Tnceput
sa se intereseze de fericirea omului, iar nu de Tndumne-
zeirea lui; de simpla iertare a pacatelor mai degraba decat
de curatire."”

Una dintre studentele sale de la Facultatea de Teologie
din Tesalonic, Doamna Despo Lialiou, astdzi profesoara la
Departamentul de Teologie Pastorala si Sociala al aceleiasi
Facultati de Teologie si prorector al Universitatii Aristote-
liene din Tesalonic, la slujba de Tnmormantare a Parintelui
loannis si-a luat ramas bun de lael cu urméatoarele cuvinte,
care vadesc harisma lui profesorala:

»Ne-am adunat cu totii astazi de la marginile lumii pen-
tru a savarsi slujba celui adormit Tntru sfintenie, iubitul
nostru Tnvatator, Parintele loannis Romanidis, ce merge
Tn Lumind spre pamantul celor vii, al Sfintilor Proroci,
Apostoli si Parinti ai Bisericii noastre, a caror experienta
dumnezeiasca a talcuit-oTn cuvant si fapta.

Venitin Tesalonic lainceputurile anilor '70, de obarsie
din noile taramuri largite ale elenismului sobornicesc din
afara hotarelor, Parintele loannis Romeul, nobil cosmopolit,
a umplut salile Facultatii de Teologie a Universitatii Aris-
toteliene din Tesalonic cu dulceata traditiei noastre nip-
tice si cu luminarea cuvintelor Parintilor Bisericii noastre,
cioplind cu mana sa, fard partinire, matca studiilor noastre
teologice Tn Tesalonic. Parintele loannis si-a pus pecetea
pe gandirea noastra si pe modul nostru de a fi, dar si pe dra-
gostea noastra pentru Biserica, ca Trup al lui Hristos, ale
Carui madulare, fieTn viata, fieadormite, suntem, Tmpar-
tdsindu-ne, dupa masura deschiderii noastre, de darurile

http://www.theorthodoxreader.org/voll999/reader_017.htm.
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lumindrii Dumnezeului Treimic. Si astfel, Parintele loannis
nea daruitvederea Vietii si a Tnvierii.

Studiului virtutilor din cadrul teologiei dominante
si tuturor formelor de profetism social, Parintele loannis
Romanidis le-a pus impotriva cuvantul despre cunoas-
terea raddcinilor istorice ale comunitatii bisericesti, Tn care
mantuirea este darul harului Dumnezeului Treimic, iar
nu rasplata pentru virtutile noastre inexistente, in care
mantuirea noastra este necreatd dupa har, tamaduiren
dar daruitd de Dumnezeu pentru chipul omenesc al ne-
graitei slave a singurului Dumnezeu fara de moarte Ce
existd. Avem prin urmare nadejdea tare cd «mortii tai

vor trdi si trupurile lor vorTnvia». Hristos anviat, iubite
Tnvatator."

Profesorul Panaghiotis Hristinakis, Tn numele Departa-
mentului de Teologie Sociald al Facultatii de Teologie din
Atena, la slujba de inmormantare a vorbit despre persona-
litatea Parintelui loannis, dar si despre opera sa teologica,
spunand: ,,Nu ajung cuvintele pentru a infatisa o personali-
tate precum Parintele loannis".

Tn continuare, s-a oprit asupra a doua intamplari sem-
nificative din viata Parintelui loannis, doud marturii pe care
le-a considerat definitorii pentru personalitatea lui.

La prima a fost el insusi martor. Parintele loannis, care obis-
nuia sa se roageTn timp ce mergea, Tn Tmprejurarea pomenita
fiind absorbit de rugaciune, nu a raspuns salutului unuia din-
tre studentii sdi. Cu acest prilej, virtutea sa ascunsa a fost, in
cele din urma, scoasa la iveala. ,,A fost un semn ca, mai Intai
si mai presus de toate, era om al lui Dumnezeu", a remarcat
Tn acest sens domnul Hristinakis.

A doua priveste opera sa stiintifica, mai cu seama teza
de doctorat, Pacatul stramosesc. Dintre multimea doctorilor
iesiti din ,,cuibul academic" al Facultatii de Teologie din
Atena, Parintele loannis se remarca de la distanta: ,,in cazul
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Parintelui loannis, permiteti-mi sa va spun ca, prin teza sa
de doctorat, mie personal mi-a fost limpede pe loc ca din
coaja ouluiiesise un pui de vultur, ce va sa devina, asa cum
a si devenit, de altfel, vultur. A zburat sus, departe de aid,
ducandu-se la Tesalonic". Traiectoria sa ulterioard a fost
urmaritd de confratii lui de la Atena cu ,,mandrie”, cad 1l
priveau ca pe propriul lor profesor, pana in ultimii sai ani
de viatd, pe care i-a descris ca fiind ,,Crucea lui Hristos si
Lumina Pastelui Sau."

Si Profesorul Hristinakis si-a luat ramas bun de la Pa-
rintele loannis cu rugddunea:

»Vesnica-i fie pomenirea, cdd ne-a luminat - si mult
ne lumineazafinca."

Parintele Profesor Gheorghios Metallinos, in numele De-
partamentului de Teologie al Facultatii de Teologie din Atena,
Tn cuvantul sdu la slujba de iTnmormantare a descris si el pe
scurt vigoarea cuvantului teologic al Parintelui loannis Ro-
manidis. Tntre altele, a spus:

»A readus ca prioritate teologhisirea patristica em-
piricd, dand la o parte abordarea intelectual-rationalist-
metafizica de teologhisire. A legat teologia academica de
cult si de traditia filocalica, dovedind Tntrepatrunderea
dintre teologie si viata duhovniceasca, precum si carac-
terul pastoral-terapeutic al teologiei dogmatice. A deslusit
stransa legatura dintre dogma si istorie, Tnsusindu-si-o in
metoda teologica - de aceea a si fostTn stare sd inteleaga,
asa cum putini mai reusisera, alienarea si decdderea teo-
logiei Tn Europa Apuseana, survenita odata cu ocupatia
si dominatia franca...

Preacinstite si preaiubite Parinte loannis, noi, prietenii,
confratii si colaboratorii tdi, ne exprimam recunostinta
pentru toate cate, prin harul lui Dumnezeu, ne-ai daruit.
Ni se aldturd si miile de ucenid ai tai care te-au cunoscut
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direct sau indirect. Pastram sfanta ta mostenire teolo-
gicd, ceancredintatd noua drept toiag Tn Tntunericul pe
care 7l intinde pretutindeni oportunismul, indiferenta si
interesele personale. Ne-ai legat de traditia patristica pe
taramul teologiei academice, trimitdndu-ne tot timpul la
slujbele Bisericii si lanevointd, intru care teologia cea ade-
varatd se cultivd. Multumim! Vesnica fie-ti pomenirea,
pana ce ne vom regasi la altarul ceresc, confrate al nos-
tru drag si preaiubite Tmpreuna-liturghisitorule."®

Simt de asemenea graitoare si impresiile studentului sau
Lambros Siasos, acum profesor al Facultdtii de Teologie din
Tesalonic, fiind consemnate Tntr-un Cuvant cromatic la inmor-
maéantarea Protopresbiterului loannis Romanidis.

»Din nesfarsita multime de Tnvatacei
iatd-ne si pe noi

venind la aceastd Tnmormantare,
devotati si smeriti Tnsotitori.

Luand asupra-ne

n numele Facultatii de Teologie din Tesalonic
asta slujire.

Tmpreuna-purtand la aceasta sfanta, bisericeasca
si ierarhica slujba

adancul mahnirii profesorilor

si studentilor facultatii noastre.

Tnainte-punéand rugaciunile noastre
prin Sfinti si Preasfanta Ndscatoare de Dumnezeu
catre Cel intreit-sfant, catre Cel Vechi de Zile:

Ca sa primeasca sufletul
confratelui adormit

al preaiubitului invatator

si sa-1 aseze Tn pamantul celor vii.

” 7t Fewpyiov MeTaAAnvou, op. cit., pp. 60-61.
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Acestea savarsindu-le
dupa datorie

si dupa dreptate,

si bisericeste.

Dintre multimea facultatilor sub soare

Parintele Profesor loannis Romanidis

cinstit-a, Tntr-un bun sfarsit,

Facultatea de Teologie a Universitatii din Tesalonic.

Nestramutat aceasta a ales-o

ca temelie a sa statornica

ca sa predea celor ce studiau acolo
toate cate - mai-nainte aride -

cu sudoarea fruntii sale

cuvios le-a udat.

In Amfiteatrul IM al facultatii

Tnca rasunabland

chiar daca uneori taios,

cantul lui.

Acolo am fost invatati

despre Cuvantul Nefntrupat si intrupat al lui Dum-
nezeu Tnsusi.

Capadocian pribeag

simandru de asta,

acolo dtea cele despre Dogmatica

ale Parintilor capadodeni studii prea-inalte:

«Despre metoda teologica Tn general»
pentru nestiutori.
(si atunci ne adunam - multi eram.)

«Despre metoda teologica specializata»
pentru avansati.
(siatunci ne adunam - putini eram.)
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Acolo veneau umpland locul, pana la sufocare,
studenti ai altor facultati din Universitate.

Si Parintele loannis plinind locul

unde stateam.

El, maret,

noi, slabanogiti.

Citea din memorie, din inima lui
spusele barbatilor Bisericii.

Tncepand de la Isaia, cel cu mare glas

- Ol catde nou, si totusi, cat de vechi! -

Trecand prin scriitorii cei insuflati de Dumnezeu
ai Legdmantului celui Nou.

Apoiprin Martirul - de el iubit -
sfant lustin,

prin Atanasie cel Mare,

si, din nou, prin Capadocieni.
Tndelung poposind

la Sfantul Fotie,

Pe care-1 prea-iubea

si-l prea-cinstea,

si-1 prea-citea.

Tncheindu-si pururea cuvantul si
odihnindu-se la al nostru

Sfant Arhiepiscop al Tesalonicului,
Grigorie Palama.

Altoindu-si predania intru sfanta, bisericeascé,
si totusi sobrad podoaba.

Carturar, dar si slujitor altarului,

loannis profesorul si preotul

isi Tntindea palmele si Tmbrétisa

- plin de curaj, dar si de dragoste la fel de plin -
intreaga istorie, sfanta si lumeasca.
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Si nefncetat lupta sa osebeasca
amestecarile si granita cea greu de osebit.

Prin ele si din ele

Parintele loannis a suflat foc,

cu Tndrazneald si cu viata peste studiile teologice
Tn Grecia si peste hotare.

A cutezat fard a se teme
Tn fata audientelor de carturari straini.

Sia marturisit cu fald toate cate
cinurile preotesti Tnaintea sa
au dogmatisit si marturisit.

Cu glasu-mi slab, si-abia graind,
nu suntin stare sa-mifnchei cuvantul dintr-ale mele.

Dati-mi voie sa-mi trag tarie si cuvant
din alta parte,
de la un barbat foarte bisericesc.

loannis Preotul

ager barbat si Tnvatator,
«pomit-a,

un ravnitor foc sufland,
neindurat de sincer

si tdiosTn cuvant,

lovind cu limba nevinovata
asa cum lovit-a llie

cu mainile nevinovate
preotii uraciunilor»."’0

AAQUTIPOL Z1AG0U, AOYOG XPWHOTIKOG, €1 TO €€0010v TOU Mpeo-
Bvtépou 7wavvov Pwpavidn,in ,,EKKAnclactiki MapéupBaon”, nr. 70,
noiembrie 2001.
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n acest volum si Tn urmatorul vor fi prezentate fragmente
dinTnvatatura vie si rostitd a Parintelui loannis Romanidis,
aratand astfel legatura dintre Dogmatica Bisericii Ortodoxe
Sobornicesti si experienta Duhului Sfantin inima celor in-
dumnezeiti.
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Dogma si morala



Dogma si morala

Parintii Sinoadelor Ecumenice s-au pronuntat asupra
diverselor probleme dogmatice si canonice apdrute in vremea
lor. Dogmele poartda numele de ,,hotare"-pentru ca delimi-
teaza adevarul de inselare, exprimand Revelatia lui Dumne-
zeu Tncredintatd sfintilor. Morala-ethosul” reprezinta apli-
carea dogmei - viata corelatd cu dogma - si priveste atat
Tntreaga viata a crestinului, cat si unitatea Bisericii.

Prin urmare, exista o foarte stransa legatura intre dogma
si morald, Intre credintd si viatd. Simt cu neputintd de separat.
Vom analiza acest lucru Tn paginile urmatoare. Pentruinceput
ne vom indrepta atentia asupra esentei si insemnatatii dog-
mei, iar ulterior asupra esentei si Tnsemnatétii moralei.

"gr. 6pog, care initial avea sensul de ,,borng, piatra de hotar, hotar,
limitd, frontiera”, ulterior cipatand si sensul de ,,defintie a unui cuvant,
termen”, (n. trad.)

* gr. n0og, ,,obicei, mod de viata, cutuma", de la care s-a format cu-
vantul nenkn, ,,moral, etica", (n. trad.)



X.Dogma

in cartea de fata, atunci cand ne referim la dogme, nu le
privim din punct de vedere filosofic, stiintific, sociologic sau
religios, d din perspectiva bisericeasca, teologicd. Cad putem
Tntalni dogme Tn toate organizatiile umaniste si sodale, Thsa
important e felul Tn care Biserica vorbeste despre dogme
prin Sfintii ei Parinti.

a) Definitia dogmei

Dogmele sunt sentintele Sfintilor Parinti date la Sinoadele
Ecumenice, Tn momentele cadnd aveau de Tnfruntat invataturi
eretice care stricau adevarul revelat. Mai Tntai aparea o in-
vatatura eretica despre Hristos, sau despre Sfantul Duh, sau
despre Dumnezeul Treimic Tn general, sau Tn ceea ce pri-
veste teologia Persoanelor Sfintei Treimi si dumnezeiasca
Iconomie, adica Tntruparea Celei de-a doua Persoane a Sfin-
tei Treimi, a Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu - si ulte-
rior Sfintii Parinti se intruneau Tn Sinoade Locale si Ecume-
nice si trasau ,,hotarele" dreptei-credinte.

Locul central Tn discutiile Sfintilor Parinti 7l detinea Per-
soana lui Hristos, Tn Care firea dumnezeiasca si cea ome-
neasca s-au unit neschimbat, neamestecat, nedespartit si
neTimpartit. Asadar, Sfintii Parinti nu purtau discutii filoso-
fice abstracte despre Sfanta Treime.

~intotdeauna discutau despre aceasta Persoana con-
cretd, Care S-a aratat Prorocilor si L-a descoperit Intru

Sine pe Tatal Tn Duhul Sfant. Prin urmare nu discutau la
modul abstract despre dogma Sfintei Treimi, ci despre
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aceastd Persoand concretd a Vechiului Testament, Care
S-a revelat Prorocilor, iar apoi, in trup, Apostolilor.”

Astfel, trasarea ,,hotarelor" Revelatiei este numitda dogma,
Tn esentd Tnsd, dogma Il arata pe Hristos revelat intru slava.
Este o expresie a teofaniilor, atat ale Vechiului, catsi Noului
Testament. Dogma nu este o simpld marturisire exterioara
de credintd, ci o formulare a adevarului revelat. lar lucrul
acesta l-au savarsit Sfintii Parinti dintr-un motiv anume, din
cauza faptului ca ereticii puneau sub semnul Tndoielii Reve-
latia. Prin urmare, exista o diferentd Tntre dogma si talcuire.
»,Cat despre Parintii Bisericii, atunci cand spunem
dogma Sfintei Treimi, Tntelegem teofaniile. Nu-i vorba nici
de «trei Ipostasuri», nici de «o fiintd», nid de «deofiinta» -
nimic din toate acestea, care sunt doar criterii rationale
folosite Tmpotriva ereticilor, criterii pe care Parintii, cand
faceau talcuirea Sfintei Treimi, nu le foloseau. Doar In
cazul ereticilor le foloseau.
cand Tnvata Tnlauntrul Biseridi (adicd Tn predicile ca-
tre crestini), Parintii fac talcuire. Sfanta Treime Tnseamna
teofaniile Vechiului Testament. De ce psalmodiem ara-

tarea Sfintei Treimi la Botezul lui Hristos? Pentru cd i s-a

descoperit lui loan Botezatorul ca Hristos este Tngerul

Domnului din Vechiul Testament; cd, vazandu-L pe Hris-

tos, Il vedem pe Tatél, in Duhul Sfant."

Prin urmare, dogmele au rolul de medicamente pentru
cei bolnavi duhovniceste, fiind folosite Tn scopul tama-
duirii lor.

»,Dogmele si teologia sunt medicamente. Cand ne-am
facut bine, nu mai ludm medicamente; le luam numai
catsuntem bolnavi. Omul e bolnav pentru ca nu esten
masura sa-L vada pe Dumnezeu. Nu-i pregétit, pentru ca
nu are dragoste. Si faptul ca nu are dragoste Tnseamna

ca este bolnav."”
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Asa cum bolnavul ia medicamente ca sa se vindece, ca
sd ajunga la sanatate, la fel si cel bolnav duhovniceste folo-
seste medicamentele ca sa se vindece, ca sa ajunga la indum-
nezeire. Desigur, cdnd a ajuns laindumnezeire, dogmele-
medicamente nu-i mai sunt de folos. Dar nu sunt abando-
nate de Biserica, pentru ca mai suntsi altibolnavi care au ne-
voie deele - d nu-i mai simt de folos doar celui ce ajunge
laindumnezeire si vede slava lui Dumnezeu.

,Dogmele nu sunt o stare permanenta, d simt medi-
camente, iar scopul medicamentelor e sa termini cu ele
odata ce te-ai vindecat. Cand ne vindecdm nu mai avem
nevoie de medicamente. Ded dogmele existd numai atata
vreme cat nu-L vedem pe Hristos intru slavd. Odata ce
L-am vazut pe Hristos intru slava, atund am sfarsit cu
dogma. Si despre ce suntdogmele? Despre Hristologie si
Sfanta Treime. Ce nevoie mai avem de cuvintele si Tn-
telesurile despre Tntrupare si Sfanta Treime, de vreme
ce-L vedem pe Hristos ca Sfanta Treime si intrupare?”

Desigur, dogmele Sinoadelor Ecumenice Tnca le mai sunt
de trebuinta si celor indumnezeiti, pentru ca prin aceste
dogme ei traseaza ,,hotarul" adevarului revelat.

b) Dogmasitaina

Este esential sa facem distinctia intre dogma si taina,
pentru cduna e taina Sfintei Treimi, care este traditd, pe cate CU
putintd, de omul indumnezeit, si alta e dogma, adica for-
mularea rationald a tainei Sfintei Treimi sau a Revelatiei. Dis-
tinctia aceasta este fundamentald pentru teologia ortodoxa.

».Dumnezeu e pururea taina. Trebuie sa facem deose-

bireaintre taina Sfintei Treimi si dogma Sfintei Treimi.
Una e dogma, alta e taina."
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Aceasta Tnseamna cd, in timp ce dogma poate fi inteleasa
rational, nu acelasi lucru se intampla si cu taina. Tn privinta
acestui subiect exista o confuzie la unii teologi contemporani,
nascandu-se o problema grava. De exemplu, cand vorbim de-
spre Sfanta Treime, ne referim la dogma, la terminologia le-
gatd de Sfanta Treime asa cum a fost formulata de Sfintii Pa-
rinti ai Bisericii (esenta, ipostasuri, Tnsusire ipostatica etc.),
iar nu la taina Sfintei Treimi. Nu putem vorbi, adicd, despre
»taina Sfintei Treimi", care e cu neputintd de inteles pentru
ratiunea omeneasca, d putem vorbi numai despre ,,dogma
tainei Sfintei Treimi".

»Trebuie sa facem deosebirea dara intre dogma si taina.
Vasdzica, una e sd inteleagd cineva (rational) taina, fapt
care-i imposibil, si altae saTnteleaga dogma, fapt care-i
posibil. E posibil ca omul sd Tnteleaga dogma.

E o asa de mare confuziein teologia recenta, din cauza
influentei teologiei rusesti, Tncat s-ar putea crede cad un
dogmatolog sau un teolog al Bisericii Ortodoxe e imul
care are o gandire profunda, si cu gandirea asta a lui apro-
fundeaza taina Sfintei Treimi si Tncearcd s-o exprime,
Tnsa traditia patristica n-are absolut nid o legatura cu o ase-
menea conceptie despre teologie.”

Una suntnumele siintelesurile pe care le punein cuvinte
un sfant vazator de Dumnezeu atund cand e nevoie, si alta
este experienta acestei realitati pe care a dobandit-o.

»Ceea ce conteaza e sa pricepem relatia pe care nu-
mele siTntelesurile o au cu realitatea. Taina ramane taina.
Si taina nu poate fi pusain cuvinte, d numai dogma de-
spre acea taina. Putem vorbi despre dogma tainei Sfintei
Treimi, dar nu despre taina Sfintei Treimi."

Acelasi lucru poate fi spus si despre deosebirea dintre
Sfanta Scripturd si Dumnezeu. Sfanta Scriptura reprezinta cu-
vintele siintelesurile izvorate din experienta tainei lui Dum-
nezeu, cuvinte siTntelesuri care nu se identificd cu Dumnezeu.
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Dumnezeu nu Se identifica cu niste cuvinte siintelesuri, dupa
cum vom sublinian altd parte. Identificarea lui Dumnezeu
cu elear duce la idolatrie.

»Din acest motiv, trebuie sa pricepeti extrem de bine
deosebirea dintre dogma si taina. Nu suntdeloc unul si
acelasi lucru, pentru ca si teologia, si dogma, si Rugaciu-
nea mintii se vor sfarsi, au un caracter vremelnic. Prin
urmare, a-L identifica pe Dumnezeu cu intelesurile si
cuvintele despre El este idolatrie. Din punctul asta de ve-
dere, poti sd iei existentialismul anumitor - pentru mine,
cel putin! - pseudo-teologi, si sd-i arunci pe toti la cosul
de gunoi. Pentru ca singura filosofie existentialista co-
rectd, din punct de vedere ortodox, este una ateistad, nu

una teista.

Chiar si aceastd opinie cd am putea intelege dogma tre-
buie interpretata in virtutea faptului ca putem avea o inte-
legere rationalad a scopului, provenientei si istoriei dogmei,
dar nu si adogmein sine sau aintelesului duhovnicesc pe
care 1l transmite.

»A spune caintelegem dogmele e o prostie. Nimeni nu
Tntelege dogma Sfintei Treimi, pentru ca dogma Sfintei
Treiminu-i facuta ca sa fie Inteleasa. Prin urmare, dne vrea
sd ne dea noud impresia cd Tntelege dogma Sfintei Treimi
nu-i decat un sarlatan. Asta e cea mai mare impostura.

Putem Tntelege scopul dogmei, provenienta dogmei,
istoria dogmei - dar este exclus sa inteleaga cineva Tnsasi
dogma, pentru ca intelegerea dogmeitnseamna intelege-
rea tainei. De aceea, una este dogma, si alta este taina.
Nu trebuie sd le confunddm niciodata.

Dogma este o calduza pentru om. Un indicator care-i
arata pe unde trebuie sda mearga. Cand insa omul ajunge
la destinatie, a sfarsit cu dogma. Din acest motiv, dogma
este o cdlauza pentru cei ce trec prin curatire, si continud
sa fie o calauza pentru cei ce Tnainteaza in luminare.
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Calauza, si nimic mai mult. Dar cei aflati pe treapta lumi-
narii stiu cantr-o zi dogma se va sfarsi.

Cand cineva ajunge laindumnezeire, dogma se sfar-
seste. Nu mai exista dogma. insdsi Rugaciunea mintii se
opreste. Chiar daca Duhul lui Dumnezeu Se roaga inlaun-
trul omului cu psalmi, cantéri sau prin cuvinte - Tnsusi
Duhul Se roagd prin cuvinte omenesti Tnlauntrul omu-
lui -, atunci cand omul ajunge laindumnezeire, chiar si
aceasta Rugaciune noetica a Duhului Sfant se opreste.

E ceea ce spune Apostolul Pavel: «Céand va veni ceea ce
este desavarsit, prorociile se vor sfarsi», adica teologia se va
sfarsi, «limbile vor nceta», adica diferitele moduri de Ru-
gdciune a mintii Tnceteaza, «stiinta se va sfarsi» (cf. I Corin-
teni 13, 8-13), adicad ceea ce numim azi dogme, teologie
etc. Toate se sfarsesc Tn indumnezeire.

Desigur, cand omul se intoarce dinindumnezeire, cand
Tnceteaza sa mai aiba vederea lui Dumnezeu, atunci Tsi
continud iardsi prin dogme rugdciunea, iar Duhul Se
roaga iarasi Tnlauntrul sau, ca si maifnainte. Tn viata
aceasta, Tndumnezeirea nu e o stare permanenta.”

Chiar si atunci cand Dumnezeu Se reveleazd omului, El
ramane tot taina. Omul cunoaste din experienta ca Dumne-
zeu existad, dar nu cunoaste si ,,cum" exista.

»Nici Tntruparea, nid dogma Sfantei Treimi nu pot fi
Tntelese. Si din motivul acesta, Dumnezeu, chiar si atunci
cand Se descoperd, mai ales atunci cand Se descopera,
ramane taina, iar mintea omeneasca nu poate patrunde
taina aceasta a necreatului, si nu poate pricep nid cum
necreatul S-a intrupat si S-a unit cu firea omeneasca. O
stim numai - pentru ca se vede limpede din experienta
Cincizecimii, a Schimbarii la Fata si din experienta in-
dumnezeirii Tnaintemergatorului la Botezul Domnului,
care este Revelatie, Revelatia prin excelenta a Sfintei
Treimi- stim cd Dumnezeu ramane taina.
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Prin urmare, sa stdm ca protestantii si ca francii si sa
sustinem ca odata cu trecerea timpului avem o intelegere
mai profunda a dogmelor Bisericii - astea-s aberatii. Pen-
tru c&, laurma urmei, ce Tnseamna o Tntelegere mai pro-
funda, din moment ce, Tn experienta indumnezeirii, a
Cindzedmii, s-a sfarsit si dogma, s-au sfarsit siintelesurile,
si cuvintele din care sunt alcatuite dogmele? Experienta
Tndumnezeirii nu este dogmaé, este mai presus de dogma,
pentru cd dogma este exprimarea tainei, dar exprimarea
tainei nu inseamna si Tntelegerea tainei, pentru ca «a-L
exprima pe Dumnezeu este cu neputintd, iar a-L Tnte-
lege, si mai cu neputinta». Si cu asta, basta, am Tncheiat
subiectul.”

c) Dogma ca expresie a experientei
si calauza catre experienta

Dogma nu a fost formulata nici de filosofi, nici de mo-
ralisti, nici de conservatori Tn scopul de a-i constrange pe
oameni, ci de Sfintii Parinti, care au avut experienta slavei
necreate a lui Dumnezeu, Tn scopul de a-i infrunta pe eretici
si a-i calauzi pe credinciosi laindumnezeire. Astfel, dogma
este strans legata de experienta indumnezeirii Sfintilor va-
zatori de Dumnezeu.

Temelia dogmei este experienta Sfintilor. Tn acest fel si
noi, primind dogmele si fiind Tn legatura cu Sfintii indum-
nezeiti si cu scrierile lor, le mostenim experienta, nu doar
cuvintele si termenii pe care i-au hotérat.

»Talcuirea Parintilor nu este doar rodul cartilor pe
care le-au citit, ci si al propriei lor experiente. De aceea,
cand vorbesc despre dogme, Parintii nu fac doar sim-
platalcuire a textelor, ci vorbesc si din experienta lor, la
fel ca un astronom care, atunci cand preda o lectie, nu
vorbeste doar din tratatele de astronomie, ci se uitad si
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prin telescop, verificand cu telescopul cele scrise Tn carti.

De fapt, telescopul este mai important decat cartile. La

fel si in teologia patristicd, mintea (voug)* celor lumi-

nati este mai importanta decat cartile. Mintea aflata n

stadiul luminarii este exact ca astronomul care se uita

prin telescop. Aceasta este experienta dogmei. Noi nu am
mostenit numai dogma, am mostenit si experienta dog-
mei. Acelasi lucru se Intdampla si cu ereticii. Atunci cand

Arie sau Nestorie profereaza ineptii, nici ei nu vorbesc

numai din carti, ci si din experienta lor (Tnselatd), caci

dogma se naste din viata, la fel cum orice om de stiinta
modem vorbeste din propria lui experienta.”

Sfintii Parinti au pus Tn cuvinte aceasta experienta a in-
dumnezeirii si, de vreme ce au avut aceeasi Revelatie, atunci
cand se ntalneau in Sinoade Ecumenice cadeau de acord si
asupra formularii.

»Pevremea cand s-au formulat dogmele, exista o iden-
titate a experientei Parintilor. Prin urmare, Parintii, vor-
bind din una si aceeasi experientd, puteau foarte usor sa
cada de acord si asupra formularii. Era usor. Nu asta le
eralor greu.

Dar ce le era greu? Nu sa formuleze propriu-zis dogma,
ci sa gdseasca o asemenea formulare Tncat sa nu poata fi
rastadlmacitd Tn mod eretic. Asta era problema Périntilor.”

Faptul ca dogmele sunt formularile experientelor indumne-
zeirii Sfintilor este doar unul din aspecte, celalalt fiind faptul
ca dogmele Ti calauzesc pe cei ce le primesc catre indumne-
zeire, devenind propria lor viata.

,»Din moment ce scopul teologiei este curatirea si lu-
minarea mintii, iar expresia acestei experiente a indum-
nezeirii este dogma, atunci dogma este infailibild Tn

Vezinotade lap. 25. (n. trad.)
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Biserica Ortodoxa, ca fiind expresia acestei experiente an-
dumnezeirii avute de Proroci, Apostoli si Parintii Bisericii.
Insa dogma, aceasta forma de expresie a experientei
Tndumnezeirii, noi o cunoastem nu numai ca dogma, d si
ca viata a Sfintilor Bisericii, sau a oricarui om ajunge la
aceeasi experientd a indumnezeirii. Avem dogma ca expre-
sie a experientei indumnezeirii, si dupa aceea avem dogma
care devine viatd pentru cei ce ajung laindumnezeire."

Ceea ceinseamnd ca dogma este atat expresie a indum-
nezeirii, cat si calduza catre iTndumnezeire.

»Nu e nimic altceva care sa poata fi numit teologie din
punct de vedere ortodox. Si singurul lucru care poate fi
numit dogma Tn traditia ortodoxa este expresia experi-
entei Tndumnezeirii, dogma care este si expresie, si ca-
lauza catre experienta - exact cum se Tntdmpla in stiintele
pozitive, unde experienta anterioard, descrierea si expri-
marea ei conduc la repetarea experientei de catre stu-
denti. Si cercul acesta din stiintele pozitive Tl regasim si
Tn traditia patristica.”

Aceasta Tnseamna ca teologia ortodoxa descrie un cerc,
Tn sensul cd Tncepe cu Revelatia pe care au avut-o vazatorii de
Dumnezeu, dupa care experienta aceasta a vederii lui Dum-
nezeu este formulata, pe cat e omeneste posibil, cu scopul
de a-i cdlauzi pe cei ce o primesc la trairea Revelatiei. In sen-
sul acesta spunem ca dogmele sunt strans corelate cu tama-
duirea omului.

»Aceasta este esenta invataturii dogmatice ortodoxe.
Toate dogmele ortodoxe se nasc din aceasta experienta,
pentru ca aceasta este Revelatia; din aceastad experienta
se nasc, si catre aceastd experientda conduc omul, asta-i
scopul lor. Cu aceasta experientd Tncepem si cu aceastad
experientd sfarsim.
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Prin urmare, teologia ortodoxa are un caracter ciclic. E
ca un cerc. Indiferent de unde ai apuca cercul, esti tot pe
cerc. incepem si sfarsim cu acest diagnostic si terapie. Deci
care-i criteriul Ortodoxiei? Nu dogma ca fenomen strict
formal, adicd numai sa zicem din gura: «Cred Tntr-Unul
Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facatorul Cerului si al pa-
mantului...», si mai stiu eu ce, sa zicem dogmele ca pe-o
poezie, sa discutam despre Primul Sinod Ecumenic, al
Doilea, al Treilea etc.

Care-i criteriul Ortodoxiei? ETnvatatura care pune un
diagnostic corect al starii omului, aplica terapia corecta
si-l cdlauzeste pe om de la curdtire la luminare, si de la
luminare la Tndumnezeire. Acesta este criteriul dogmei
ortodoxe. Deci scopul dogmei ortodoxe este terapia omu-
lui si pazirea cadrelor Tnlauntrul carora se savarseste
aceasta terapie."

Astfel, scopul dogmelor nu este pur si simplu de a fi scrise
n carti si depozitate Tn biblioteci, ci de a deveni experientd
personald, viatd. De fapt, la fel se intampla Tn toate stiin-
tele, inclusiv in medicina. Studiem stiinta medicald tocmai
ca sa putem vindeca bolnavii. Astfel, primim dogmele mai
Tntai cerebral, pentru ca ulterior ele sa ni se faca viata.

~indumnezeitul | care are harisma deosebirii duhu-
rilor, se afla Tn starea vederii lui Dumnezeu si Tnlauntrul
inimii sale lucreaza Rugdaciunea ,,de un singur gand" -
a ajuns un detinator al adevarului. Acesta este adevarul
care 7l va face liber, nu adevarul dogmatic pe care ni-1
asezam noi frumosTn dulap si batem apoi metanii la dog-
mele ortodoxe, nu dsta-i adevarul care mantuieste.

Acuma, noi credem ca avem dogmele - Primul Sinod
Ecumenic zice..., al Doilea..., al Treilea... - si, Intr-ade-
var, acestea simtinvatdturile dogmatice ale Bisericii; iar
noi avem impresia ca adevarul ne va mantui, in sensul ca
trebuie sa primim noiin litera toate dogmele Sinoadelor
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Ecumenice si e suficient ca sa putem fi liberi si s& doban-
dim mantuirea. Asta-i o intelegere papistasa despre pri-
mirea dogmelor.

in credinta ortodoxa - cautati, dacd vreti, la Simeon
Noul Teolog, si-o sd gasiti mai multe despre aceasta -
dogma trebuie sa ajunga viatd. Dogma trebuie sa ajunga
experientd. Dogma trebuie invatata empiric. Primim mai
Tntai dogma, asa, cerebral, ca pe-o lectie la scoald, si in
momentul Tn care am primit-o, trebuie sa transpunem
aceasta lectie Tn experientd. Dogma trebuie sa ajunga
viata.

Exact acelasi lucru se intampla si Tn stiintele pozitive.
Studiez medicina, merg la primele cursuri din anul intéi,
ca un studentin anul Tntai ce sunt, studiez una-alta din
preliminarii, apoi ajungin punctul in care imi aleg o anu-
mita specializare - patologia, bundoara - si, se-ntelege,
0 sa-miTncep de-acum formarea. Ca sa ajung medic, tre-
buie sa ma duc la un spital, sa lucrez, sa fac practica, si
Tn felul acesta dogmele stiintei medicale ajung pentru
mine viatd. Si numai atunci cand au ajuns viatd eu ma pot
numi medic. Din cauza asta nici nu se pune problema
doar sa primim dogmele, ci dogmele trebuie sa ni se faca
viatd, si numai cand dogmele ni s-au facut viatd, atunci ajun-
gem si noi teologi, medici duhovnicesti etc., si ne asezam
corectTn cadrul Bisericii si al terapeuticii teologice."

»Simeon Noul Teolog o spune foarte clar. O spune lite-

ral: viatd - dogma - viata. Foloseste chiar aceste cuvinte.”

De regula, clericii, si mai ales episcopii, trebuie sa cunoasca

in mod empiric adevarurile Bisericii. Biserica primara era
deosebit de atenta la acest aspect. Tnsad, daca nu se gaseau
clerici care sa aiba experienta personala a Cincizecimii pentru
a se alege dintre ei episcopi, atunci se cdutau macar clerici
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care sa aiba cunoasterea dogmelor Bisericii, si cunoscandu-le,
sad poata cdlauzi turma.

,»3a ne Tntoarcem pe vremea lui Simeon Noul Teo-
log. Si el ne spune ca, fiind atat de greu de gasit aseme-
nea candidati la episcopie care sa fi facut din dogme
propria lor viatd, s-a introdus libbelo-ul, adica cele trei
marturisiri de credintd pe care le face azi arhiereul la hi-
rotonia sa. Face talcuirea Crezului si apoi este hirotonit.

Deci Simeon Noul Teolog ne spune ca, din moment
ce mitropolitii si patriarhii nu mai puteau gasi oameni
care sa fi facut din dogme, viata, atunci au gasit oameni
care jurau cd vor pastra nestirbite dogmele, adica for-
mularea dogmaticd, vor pdastra Tnvatdtura dogmatica
nestirbita si canoanele, astfel Tncat tot crestinul sa fie con-
vins ca are un pastor credincios, carefi va calduzi pe cei
mai Tmbunatatiti spre cele mai Tnalte, adica la vederea
lui Dumnezeu.

Vasdzica, asa stau lucrurile. Episcopul Tnsa cunostea
scopul dogmei, chiar daca el Tnsusi nu ajunsese la ve-
derea lui Dumnezeu, laTndumnezeire. Si s-a ajuns aici
pentru ca exista episcop in fiecare sat. Apoi s-a Tmpa-
mantenit traditia ca Tn fiecare sat sa fie si 0 manastire.
Asadar, dogma ca viata exista aldturi de parohie."

Pentru cd, din diferite motive, aceasta traditie se pierduse
n vremea Sfantului Simeon Noul Teolog, acesta, prin cuvant
si prin scrierile sale, a provocat o adevarata ,,revolutie” in
viata bisericeasca, aratand cum dogma devine viata si se naste
din experienta Revelatiei.

»El Tnsusi explica lucrul acesta, cum din pricina perse-
cutiilor, persecutii peste persecutii, din pricina ereziilor.
Biserica ajunsese Tn punctul Tn care episcopii, patriarhii,
mitropolitii de atunci cdutau oameni pentru care dogma

sa fi ajuns viata - dogma care-i caldauzeste pe oameni, ii
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trece prin curdtire, 7i aduce la luminare, la pomenirea ne-
Tncetata a lui Dumnezeu, cand principiile dupa care se ca-
lauzeste omul se preschimba Tn viata - cautau asemenea
oameni $i nu gaseau.

Si din acest motiv alegeau si hirotoneau episcopi din-
tre cei care, pe de-o parte, nu aveau un foarte mare zel catre
cele de sus, catre cele ceresti, adicd sa faca o nevointa extra-
ordinard ca sa dobandeasca Rugaciunea mintii, iar pe de
alta, nu aveau nici inclinare si atractie catre cele de jos.
Adica erau oameni buni. Si, fiind ei oameni buni, erau
alesi si hirotoniti episcopi. Atunci a fost introdusa si tra-
ditia ca, la hirotonie, episcopul s& faca marturisirea de
credinta pe care o avem panafin ziua de azi.

La hirotonie, episcopul spune Crezul, face o talcuire
a Crezului si jurd ca va pastra dogmele si canoanele. Si pe
baza juramantului ca va pastra aceste forme este hiro-
tonit episcop. Astfel, Biserica Tsi asigura Tnvatatori care
jurau ca vor pazi panala moarte dogmele, si le vor pazi
nestirbite, astfel Tncat cei care erau catehizati de un ase-
menea episcop, dacd aveau ravnd, sa se poata duce intr-o
manastire ca sa faca din aceste dogme, viata."

De aici Tntelegem cd dogma nu este speculatie rationald,
ci expresie a tainei Bisericii. Conceptia ca teologia ar fi spe-
culatie, pe care Sfintii Parinti ar fi schimbat-o Tn dogma, este
strdina de traditia ortodoxa.

»Am citit deunazi un studiu care sustinea cd, panain
vremea Sfantului Fotie, purcederea Sfantului Duh ar fi
fost, chipurile, o simpla speculatie rationalda. Adica, dupa
cum si inchipuie autorul, Parintii speculau asupra pur-
cederii Sfantului Duh, care nu ajunsese inca dogma, iar
mai tarziu, Tn timpul Sfantului Fotie, din speculatie se face
dogmd&, moment Tn care orice speculatie Tnceteaza, caci
de-acuma, gata, avem dogma. Timp de opt secole am spe-
culat, si acuma ne-am fabricat o dogma.
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Din cauza asta ne si acuza protestantii si anglicanii ca
am luat o ipoteza speculativa si-am ridicat-o la rangul de
dogma, si ca Tn felul acesta noi suntem, de fapt, cei care
am provocat schisma. Pentru ca, din moment ce Thainte nu
era decat o simpla speculatie, Tnseamna ca oricand puteai
sd zici cd Sfantul Duh purcede si din Tatél si din Fiul, si
nu erai eretic. Sau numai din Tatél, si iardsi nu erai eretic.
Doar de-acuma Tncolo esti eretic, ca asa a stabilit Sino-
dul VIII Ecumenic.”

Tnsd o asemenea conceptie nu este nici ortodoxa, nici
patristica.

d) Scopul anti-eretic si terapeutic al dogmei

Am subliniat mai sus cd dogmele sunt formularea expe-
rientei Sfintilor, si cdlauzesc la experienta Revelatiei. Prin
urmare, sunt o consemnare a experientei si totodata o calauza
catre experientd. Aceasta ne mai arata si ca scopul dogme-
lor, pe care 7l vom vedea expus pe larg Tn acest capitol, este
combaterea ereziilor si cdlauzirea credinciosilor.

»Dogmele Bisericii sunt axiomele nascute din aceastd
experientd a curdtirii, lumindrii sitndumnezeirii. Prin ur-
mare, dogmele nu sunt niste rezultate ale speculatiilor
rationale, asa cum Tsi inchipuie teologii si istoricii apu-
seni ai dogmelor - ca, de altfel, si-ai nostri care le calca pe
urme.

Dogmele nu au aparut dintr-un efort speculativ al unor
teologi destepti care stau si filosofeaza. Ci dogmele sunt
formulari ale Tnvataturii Bisericii, pe care Parintii Bisericii
le-au intocmit ca sa pazeasca Biserica de erezii. Pentru ca,
ori de cate ori s-a formulat o dogma, s-a facut cu scopul
de-a se combate o erezie anume.

Niciodata Biserica nu s-a intrunit ca sa formuleze o
dogma doar de dragul virtuozitatii speculative a unor
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teologi care stau frumos la catedrele lor universitare si
mediteaza filosofic, sociologic s.a.m.d. Niciodatd nu s-a
Tntamplat asa ceva. Toate Sinoadele Ecumenice si Locale,
ori de cate ori s-au ocupat cu redactarea dogmei, erau
de fiecare datad puse fatd Tn fata cu o erezie concreta.
Aceasta este exact realitatea istoricad. Din punctul de
vedere al traditiei patristice, formularea dogmei pentru
combaterea ereziei era o expresie a vietii liturgice a Bise-
ricii. Pentru ca erezia era contrara vietii Bisericii, adica se
Tmpotrivea experientei Bisericii. Si experienta aceasta,
Tn fond, ce este? Este curatirea, luminarea si indumne-

zeirea. Si tot ce esteTn acord cu experienta aceasta este
Ortodoxia."

Sinoadele Ecumenice s-au Tntrunit ca sd combata ereziile
si pe eretici, dar Tn acelasi timp si sa-i catehizeze pe credin-
ciosi, pentru a-i pazi de erezie si a-i tamadui, ca sa poata sa
dobéandeasca rugaciunea nefncetata si sé@ ajunga la indum-
nezeire. In acest cadru poate fi vazuta valoarea dogmelor.

»Dar paradoxul a fost ca, din cauza ereziei ariene - fi-
ind erezia ariand de asa natura -, Biserica Ortodoxd a fost
silitd sa introduca o noua terminologie Tn formularea
dogmelor, cadogma sa fie exprimata corect, astfel incat
crestinii s& nu cada Tn erezii si sd-si riste mantuirea."

,Sfintii Parinti, avand drept scop terapia, incercau sa
gdseasca o terminologie comuna. In esentd, din perspec-
tiva structurii launtrice a Bisericii, care Tnseamna curatire,
luminare, Tndumnezeire, viata liturgica si toate celelalte,
nu era nevoie de formularea asta, ci a fost nevoie din mo-
tive catehetice, ca in felul acesta credinciosii sa poata fi
paziti de eretici si sa stie cine sunt adevaratii Tnvatatori,
pentru a putea afla timaduire, care tamaduire nu exista
la eretici."
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E limpede cd, pe 1angd combaterea ereticilor, termino-
logia contribuie si la timaduirea oamenilor, a credinciosilor,
de aceea ,,dogma este o terapie dogmaticad”, adica are ,,0 Tn-
semnatate terapeutica”. Astfel stand lucrurile, criteriile teo-
logiei ortodoxe ,,nu sunt dogmatice formal, ci terapeutice".

»~Acum, partea terapeutica e cea mai importanta dintre
toate, pentru ca omul, dacd nu trece si prin terapie, de-
geaba primeste pur si simplu dogmele, dupa cum spun
Parintii. Pentru cd scopul dogmelor e de-a fi folosite ca
medicamente pentru tdmaduirea omului.

Deci dogma este un medicament. $i paradoxul e c&,
la fel cum Tn experienta indumnezeirii pana si Sfanta
Scripturd se sfarseste, iImpreuna cu toate Tntelesurile si
cuvintele, la fel si dogma, Tn experientatndumnezeirii, se
sfarseste. lar dogma ce este, de fapt? Nu e nteles si cu-
vant? Dogmele suntintelesuri si cuvinte. Nu se deosebesc
de Sfintele Scripturi, nici de oricare din'ideile noastre, Tn
general, pe care le avem despre Dumnezeu.

Si aid se ridica o intreaga problematica: cum s-au dez-
voltat dogmele Tn Biserica Ortodoxa? Doar pentru ca
Parintii voiau sa inteleaga filosofic credinta? Sau dog-
mele s-au dezvoltatTn mod «negativ», prin combaterea
ereziilor?

Or, dacd luam dogma cu dogma - si-o sd le luam, daca
sunteti dispusi sd urmarim toata aceastd chestiune de
la un Sinod la altul - o sa vedeti ca la fiecare dogma-
tizare a uneia dintre Tnvatadturile Bisericii, Biserica n-a
facut-oTn efortul de aTntelege ea credinta, ci ca sa-i dea
afara din Biserica pe ereticii care denaturau credinta.
Culmea e cd tocmai ereticii erau cei care cdutau sa in-
teleagd credinta Tn mod filosofic, nu Parintii."

De asemenea, dogmele 7l orienteaza corect pe om cétre
experientaindumnezeirii.
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»Apoi, ar trebui sa stim care-i scopul dogmei in traditia
patristica. Este sa-l ajute pe om prinintelesurile pe care
le are despre Dumnezeu. Aceste intelesuri dogmatice Tl
ajuta pe calea curatirii si a luminarii si, cand ajunge la
indumnezeire, dogma, desigur, se sfarseste, si omul are
Tn fata lui taina Sfintei Treimi."

Aceastainseamnad ca nu putem prividogman afara caii
ce cdlduzeste la luminare sitndumnezeire.

»Formulam dogme despre Dumnezeu, dar aceste dogme
nu-L exprimd pe Dumnezeu, ci sunt doar niste «indica-
toare» catre luminare sitTndumnezeire. Calauze catre in-
dumnezeire. Si, daca scoatem dogmele din cadrele vietii
liturgice si ale nevointei, nu sunt decat niste aberatii.
Scoateti dogma Sfintei Treimi din cultsi din experienta
luminérii siTndumnezeirii - din punct de vedere ratio-
nal, nu-i decat o mare aberatie. Nu spune nimic. Filo-
sofic, nu se sustine. De ce? Pentru ca Parintii nu pornesc
de la o idee. Pornesc de la acea Persoana concreta Care
S-a ardtat Prorocilor. in rugul aprins Se arata Tngerul,
Care Se cheamd Dumnezeu. Acesta este Hristos."

Orice stiinta si orice realizare sociala trebuie sa fie evalu-
ate Tn functie de succesul pe care 1l au si rezultatele pe care
le produc. Acelasi lucru trebuie sa fie evaluat si Tn privinta
dogmelor Bisericii. Dogmele au succes atunci cand Ti ca-
ldauzesc pe oameni la curatire, luminare sitTndumnezeire.

,»Care-i criteriul teologiei ortodoxe? Succesul. La ce-i
bund dogma ortodoxa daca nu calduzeste pe nimeni la
curatire si luminare?

Existd unii fanatici aici, Tn Grecia, care habar n-au de
curdtire si luminare, dar latra toata ziua ca niste cainiin
apararea dogmei ortodoxe si Tmpotriva ereziilor. Ce ne
facem c-un asemenea ortodox? Este o minte Thgusta,
care n-are habar de tamaduire.
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Vasazicd, omul acesta ce criteriu are? Pot eu sa-i ac-
cept drept criteriu pur si simplu un devotament orbesc
fata de Ortodoxie? Sau trebuie sa am drept criteriu suc-

cesul Ortodoxiei? Si ce altceva este succesul acesta daca
nu curdtirea si luminarea?"

Acelasi lucru poate fi vazut si la crestinii conservatori,
care, desi primesc dogmele, nu lenteleg ca pe niste mijloace
terapeutice; nu vad legatura dintre dogma si timaduire. Tn
fapt, ei reduc viata revelata la o viata sociala.

»AuU aparutin ziua de azi unii teologi de vaza prin
Grecia, influentati din afard, care cauta sa traduca me-
sajul evanghelic, crestinismul, si chiar Ortodoxia, Tntr-un
soi de crestinism social, al carui interes major este actiu-
nea sociald. Printre ei se numara si unii ortodocsi care
raman fideli traditiei Tn literd. Primesc toate dogmele.
Uneori sunt chiar extrem de conservatori, dar nu mai vad
dogmele ca pe niste mijloace terapeutice; pentru ei, dog-
mele nu mai au absolut nici o legatura cu tamaduirea.

Ei cred cd dogmele exista ca sa fie puse bine Tntr-un
dulap la pastrare si scoase din cand Tn cand, ca sa nen-
chindam la ele Tn Duminica Ortodoxiei, cand prdznuim
vreun Sinod Ecumenic sau pe vreunul din marii Parinti
ai Bisericii. Atunci, repede, scoatem dogmele, le scutu-
ram de praf si le prezentdm liturgic. Sigur, Biserica are
slujbe frumoase, iar noi cinstim dogmele. $i nici nu s-a
terminat bine inchinarea, ca din nou Tn dulap, ca sa se
umple din nou de praf, si la anul iar le scoatem, le scu-
turam de praf, si iar ne inchindm laele.

Asta pentru cd ei nu mai vad nici o legatura intre
dogmaé si tdmdaduire - pana intr-acolo Tncat un anume
arhiepiscop, nu al Bisericii Greciei, sd ne spuna la un con-
gres ca Arie era... sfant! Am ramas toti cu gura cascata.



126 Parteal Dogma si morala

Zice: «Sfant era, dar mai gresea si el in chestiunile dog-
matice. Chiar si-asa, tot sfant era». Evident, confunda
sfintenia cu faptul ca Arie era, cine stie, un om bun."

Casaintelegem scopul dogmei, e vrednic de luare-aminte
cuvantul Sfantului Grigorie Teologul: ,,A-L exprima pe Dum-
nezeu este cu neputintd, iar a-L intelege, si mai cu neputintad".

»~Am tot spus ca scopul cuvintelor si al intelesurilor
Tn traditia ortodoxd nu e Tn nici un caz intelegerea ra-
tionald a dogmei. Avem cuvintele siTntelesurile despre
Dumnezeu, despre Sfanta Treime, despre intrupare etc.
Scopul acestor cuvinte nu poate fiintelegerea, din punc-
tul de vedere al intelegerii rationale. Parintii accentueaza
tocmai faptul cd «a-L intelege pe Dumnezeu e si mai cu
neputintd». Si daca «a-L Tntelege e si mai cu neputintd»,
Tnseamna ca Tntelesul nu poate avea drept scop Tntele-
gerea. Si dacd «a-L exprima pe Dumnezeu este cu nepu-
tintd», Tnseamna ca, atunci cand 7l exprimam pe Dum-
nezeu prin cuvinte, aceste cuvinte nu sunt cuvinte care
sa-L poata «exprima» pe Dumnezeu. Prin urmare, «a-L
exprima pe Dumnezeu este cu neputintd, iar a-L nte-
lege, si mai cu neputintd».

Din perspectiva acestui cuvant al lui Grigorie Teo-
logul, care-i scopul acestor cuvinte si intelesuri? De ce
«aTntelege» si «a exprima»? intelesuri si cuvinte. Scopul
nu e Tntelegerea, de vreme ce Dumnezeu este mai presus
de Tntelegerea si exprimarea omului. Ci scopul cuvinte-
lor si al Tintelesurilor este unirea cu Dumnezeu, Cel mai
presus de cuvinte si de Tntelesuri. insdsi unirea.”

Daca nu privim dogmele din aceasta perspectiva, daca
nu ne luptam sa le traim, atunci, Tn realitate, dogmele nu-si
ndeplinesc scopul sidevin ,erezie".
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»Terminologia trebuie sa-si pastreze permanent po-
tentialul curatirii, luminarii etc. Pentru ca fara curatire si
luminare nu existd mantuire. Asta-i mantuirea. Curatire
si luminare. Acuma, noi trdim cu impresia ca mantuirea
fnseamna sd credem noi Tn dogmele ortodoxe. Si sun-
tem ca idolatrii, pentru ca luam dogmele, le aranjam in
dulap si ne punem acolo si batem la metanii in fata
dogmelor pe care nu le traim.

Dogma nu e facutd sa fie crezutd. Dogmae facuta sa fie
trditd. Pentru ca dogma fara trdire este erezie. O erezie
Tnca si mai mare e sa stea unii la birourile lor si sa creada
cd pot sa aprofundeze si sa conceapa idei méarete Tn jurul
temelor dogmatice. Asta-i cea mai mare idiotenie. Metodo-
logic vorbind, nu se sustine. Doar un naiv care n-are nici
cea mai micd idee despre metodologia stiintifica poate
sd-siTnchipuie asa ceva."

e) Dogma siviatabisericeascd

Biserica, prin sfintele ei madulare, care sunt luminate de
Duhul Sfant, scrie Sfanta Scriptura, si tot Biserica o talcu-
ieste. Nimic nu se intampla in mod individual in Biserica.
Acelasi lucru este valabil si cu dogmele, care nu sunt rupte
de atmosfera Bisericii. Ceea ce Tnseamna ca dogmatica nu
este numai un curs sau un domeniu al Bisericii. Dogmatica
nu este un elementindependent de viata bisericeascd. Dog-
mele trebuie corelate cu viata liturgica a Bisericii. Viata bise-
riceasca este extrem de importanta in ansamblul ei.

~Expresia teologiei ortodoxe nu e doar ce avem in
scrierile dogmatice. intreaga credinta ortodoxa este o ex-
presie a teologiei si dogmaticii ortodoxe. Prin urmare,
abordarea corectd in dogmatica trebuie sa fie una de
ansamblu.”
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Astfel, nu putem privi viata bisericeasca Tn mod izolat.
De pilda, chiar si muzica bisericeasca are un caracter dog-
matic. Acelasi lucru se intampla si cu celelalte arte biseri-
cesti, cum ar fi iconografia.

»Din punctul acesta de vedere, cred ca traditia orto-
doxa trebuie privita intotdeauna ca unintreg, nu izolat.
E chiar imposibil s& separi lucrurile in compartimente
etanse,Tncat sa spui: subiectul acesta este dogmatic, iar
acesta moral, celalalt este sociologic, iar acesta muzical,
acesta este liturgic s.a.m.d. Nu exista asa ceva Tn traditia
ortodoxa. Traditia ortodoxa cuprinde toate elementele
care se Tmbina pentru a construi structura intregii Biserici.

Chiar si muzica Bisericii are un caracter dogmatic.
Nu poate cineva sa psalmodieze Tn Biserica dupa cum Ti
vine lui. Muzica are un scop, exact acelasi scop pe care-1
are si teologia, anume nevointa. Dacd muzica din bise-
ricd ne-ar starni sentimente demonice, acea muzica ar fi
demonica. Nu ca daca este erotic, dacd provoaca iubirea
eroticd ar fi demonicin sine, dar nu acesta-i scopul Bi-
sericii. Nu putem avea relatii erotice cu Sfintii, cu Hristos
si cu Maica Domnului, asa cum au n Biserica Latina.
Acolo au inclinatii erotice fatd de sfinti, de asta si muzica
lor e efeminata si sentimentald.

Din acest motiv trebuie sa luam aminte cat se poate de
serios la ce mi-a spus odata mama, cand m-am Tntors
de la bisericd si ea m-a intrebat cum a fost. Eu, care nu
stiam bine greceste, i-am rdspuns ca azi «a cantat» cutare.
Si mama mi-a zis: «A, baiete, la bisericad nu cantam. La
biserica psalmuim, nu cantam».

Cantecele acestea ale apusenilor, felul cum le canta ei
este eretic. De ce este eretic? Pentru ca-1 indeparteaza pe
om de spiritualitatea ortodoxa. Un om care se ataseaza

de-0 asemenea muzica nu va ajunge niciodata la cura-
tire, ca sa nu mai vorbim de luminare. Pentru a avea loc
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curdtirea, este nevoie de-o asezare sufleteasca bine Tnte-
meiatd. Omul se abate din cale cu 0 muzicad proastd in
bisericd. Acelasi lucru este valabil si pentru iconografie.
Dacda pui Tn biserica scenele lui Michelangelo sau Leo-
nardo da Vinci, e putin probabil - ca sd nu spun mai
mult! - cd o sa ajungi acolo unde trebuie sa ajungi. Si
arhitectura joaca un rol foarte important in teologia
ortodoxa."

Nu doar hotdrarile Sinoadelor Ecumenice sunt dogme,
ci si Evanghelia. Daca primele trei Evanghelii au un caracter
catehetic, Evanghelia dupa loan, care vorbeste despre tainele
lui Dumnezeu, ,,este o Evanghelie mistagogica si dogmatica".

»Evanghelia dupa loan este, in principal, o Evanghe-
lie apologetica si dogmatica, al carei scop este lumina-
rea, de vreme ce [credinciosii, la Paste,] in calitate de
catehumeni, au trecut de treapta curatirii si sunt acum
nou-luminati.

Nu Tntamplator Evanghelia dupa loan se citeste si se
talcuieste de la Paste pana la Cincizecime. De aceea si Pa-
rintii Bisericii numesc aceasta Evanghelie «<Evanghelia
duhovniceasca». Si nu e pentru toti, e pentru cei care s-au
botezat..."

Din aceasta perspectiva trebuie sa vedem si valoarea
moastelor. Cand cineva ajunge laindumnezeire, i seindum-
nezeieste si trupul, care devine sfinte moaste. Ceea ce Tn-
seamna ca si moastele au un caracter dogmatic, sunt rezul-
tatul experientei dogmelor.

Din nefericire, de multe ori dogmele sunt folosite in
Biserica pentru scopuri politice, iar nu pentru curatire, lu-
minare si indumnezeire. Acest lucru il vedem Tn disputa
dintre romei si franci.

~Fortele principale care s-au ciocnit pe campul lup-
telor teologice n-au fost Decretaliile, Dreptul Canonic
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si Filioque, ci romeii si francii. Francii au folosit struc-
tura Bisericii si dogma ca sa-si pdstreze dreptul, pentru
ei, natural, de-a tine poporul romeu Tn «dreapta supu-
nere». Romeii, la fel, au folosit structura si dogma ca sa
lupte pentru libertatea si independenta lor.

Amandoua partile s-au folosit pe rand de aceleasi
arme, in functie de imprejurari si de nevoi. Astfel, ace-
leasi argumente din Dreptul Canonic si din Decretaliile
pseudo-isidoriene le gadsim cand de-o parte, cand de cea-
laltd, dupd nevoile curente de aparare ale fiecarei parti.
Filioque Tnsd a devenit o arma decisiva si constanta in
conflictul dintre romeii rasariteni si franci, cu romeii apu-
senifncercand sali se alature romeilor rasariteni.”

f) Evolutia dogmelor

Studiind hotéararile Sinoadelor Ecumenice, vedem ca ter-
minologia e stabilita, iar uneori schimbata, Tn functie de pole-
micile cu ereticii, scopul fiind Tnfruntarea ereziilor. Acest lucru

nu aratd o evolutie Tn intelegerea dogmei, ci o evolutie Tn
formularea ei.

»Nu exista evolutie Tn intelegerea dogmei. Evolutie in
Tntelegerea dogmei n-are cum sa existe. Dogma nu poate
fiTnteleasd Tn veci. Pentru cd dogma nu-i un subiect care
sd tina de ratiunea omului, ci dogma se trdieste Tn expe-
rienta indumnezeirii. Atunci, dogma se preface in viata;
devine viata, devine vedere a lui Dumnezeu. Dogma
este ceea ce poate fi pusin cuvinte [din experientaTn-
dumnezeirii]."

Unii sustin Tn mod eronat ca Biserica, odata cu trecerea
timpului, ar aprofunda mai mult dogmele si le-ar intelege
mai bine. Acest lucru este gresit.

~Terminologia Bisericii primelor veacuri e destul de
ambigud. Este nevoie de-o anumita precautie. Apusenii,
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studiind terminologia asta, au ajuns ia conduzia c&, Tn
primele veacuri, crestinii erau, daca nu arieni, cel putin
semi-arieni.

Apusenii cred ca, odata cu trecerea timpului, Bise-
rica Tsi aprofundeaza invatatura si-si imbunéatateste inte-
legerea despre dogme - dar n-au luat bine seama la ce
zice Grigorie Teologul, ca «a-L exprima pe Dumnezeu e
cu neputintd, iar a-L Intelege, si mai cu neputintd». Dupa
parerea apusenilor, ar exista o mai buna intelegere si o
mai buna exprimare. Prin urmare, Biserica, odata cu tre-
cerea timpului, si-ar Intelege mai adanc dogmele si le-ar
exprima mai clar.

Daca luati formuldrile Conciliului 1l Vatican, o s& vedeti
ca aceasta este linia pe care merg. La fiecare pagina o sa
gasiti lucrul asta, ca Biserica, odata cu trecerea timpului,
ar avea o mai buna intelegere etc. Si totusi, Sfantul Gri-
gorie Teologul, sdracul, ne spune c&, oricat de desavarsit
ar fi omul, «a-L exprima pe Dumnezeu este cu neputinta,
iar a-L Tntelege, si mai cu neputintd». Chiar dacad apuse-
nii vorbesc despre «o intelegere mai profunda», totusi
nu putem nici sa-L Tntelegem, nici sd-L exprimam pe
Dumnezeu.”

Nici nu poate fi vorba n teologia ortodoxa despre un
proces de desdvarsire ainvataturii despre Duhul Sfant.

»Un teolog din Atena vorbeste despre desavarsirea
Tnvataturii despre Duhul Sfant. Trambiteaza prin Europa,
pe unde se tot duce, cd Parintii n-au dus la bun sfarsit
Tnvatatura despre Sfantul Duh, si acuma venim noi s-o0
desavarsim.

Se vede treaba ca omul asta tocmai ce-a ajuns lan-
dumnezeire, sidin Tndumnezeirea lui vine sa ne termine
noua dogma. TotTmpréastie teoria asta, si e chiar citat de
unii - am vazut-o prin niste manuale protestante -, zice
ca n-a fost definitivatd invatatura despre Sfantul Duh,
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si-acuma venim noi sa o desavarsim. Cand am vazut,
m-a pufnit rasul.

Sunt doi greci care spun asta. La fel si un rus si un
francez prozelit. Este noua erezie a pnevmatologiei. De
aici 0 sd ajungd sa spund si cd au gresit Parintii, care n-au
desavarsit dogma.”

Totusi, cu evolutia dogmelor se ocupa o disciplina care
cerceteaza formularea dogmelor, istoria lor, ce le-a precedat
si ce le-a urmat, disciplind numita Istoria dogmelor.

Apusenii studiaza dogmele si nu potsainteleaga ce s-a
Tntdmplat cu terminologia dogmelor de-a lungul secolelor.
Astfel, Istoria dogmelor studiaza evolutia terminologiei
dogmelor.

»Aici se ridica intreaga problematica a Istoriei dog-
melor, care, In fond, e o chestiune de istoria terminologiei
dogmelor, pentru cd in istoria teologiei se tot adauga
terminologii noi, si uneori semnificatia initiala a unei ter-
minologii ajunge se fie schimbata. Exista cuvinte folosite
Tn secolul al IV-lea care Tn secolele | si al ll-lea nu aveau
aceeasi semnificatie Tn teologie.

Teologii apuseni nu pricep ca nu semnificatia termino-
logiei se schimba, ci modul de folosire a terminologiei e
cel care se schimba. Pentru apuseni, adica, s-ar adauga o
noud semnificatie. Asta i-a facut pe istoricii apuseni de
dupa Aggiornamento sa admita ca ar exista evolutii seri-
oase Tn teologie, ca teologia secolului I n-ar fi aceeasi cu
teologia secolului al Il-lea. Cu alte cuvinte, teologia ar fi
Tntr-o continua schimbare si transformare.

Au avut loc foarte mari conflicte Tntre papistasi si pro-
testanti Tn jurul acestei probleme. $i, din pricina conflic-
tului acestuia, multora li s-a trezit interesul de a-i studia
pe Parinti Tn dogmele fundamentale, si asa a luat nastere
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Istoria dogmelor si Patrologia, din cauza polemicii din-
tre protestanti si papistasi.”

Exista felurite manuale de dogmatica ale teologilor con-
temporani ortodocsi la care nu se observa metoda patristica
de interpretare a dogmelor, ceea ce inseamna ca astfel de ma-
nuale nu interpreteaza corect scopul dogmelor.

,»Luati orice manual de dogmatica de pe vremuri al
teologilor rusi, greci sau romani, si o sd vedeti cd mo-
dul lor de teologhisire nu este cel patristic. De mirare
sd ajunga vreodata cineva laTndumnezeire citind manua-
lele acestea de dogmatica. Nici macar la luminare.

Prin urmare, discrepanta asta dintre practica Sfinti-
lor si teologia teoreticienilor in ceea ce priveste studiul
dogmaticii nu este doar problema Apusului, ci si pro-
blema Rasaritului."

Istoricii eterodocsi ai dogmelor sunt impregnati de aceas-
td interpretare apuseana a dogmelor, avand din cauza aceasta
o mare problemafn privinta credintei si cunoasterii. Dar chiar
si ai nostri au fost influentati de teologia apuseana si au ajuns
sd vorbeascd despre credinta si cunoastere.

»In tot cazul, exista aceste pareri despre evolutia in-
telegerii adevarului Tn Biserica Ortodoxa. Si, daca-i citesti
pe istoricii eterodocsi ai dogmelor, o sa vezi ca-i arata pe
Parinti drept unii care au credinta Bisericii, si cauta sa
ridice credinta asta a Bisericii la treapta cunoasterii.

Nu-mi place sa vorbesc despre cei Tn viata, asa ca n-o
sa dau nume, dar inclusiv unii din profesorii pe care i-am
avut aici, Tn Grecia, spun lucrul acesta. Credinta si cu-
noastere. Credinta si cunoastere Tn perspectiva cutaruia
s.a.m.d. Si s-au obisnuit cu totii sa scrie lucrari despre
credinta si cunoastere Tn acceptiunea Parintilor Bisericii.
Ca unii, chipurile, ar fi pledat exclusiv in favoarea cre-
dintei, pe cand altii ar fi vrut sa transforme credinta in
cunoastere.
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Sica Tertulian era dintre cei care doreau sd nu nti-
nam credinta, si ataca filosofia. Si ca altii erau de partea
filosofiei, vrand sa transforme credinta in cunoastere. Si
cd unii erau analfabeti, iar altii scoliti, si tot asa. Adica
numai caricaturi de traditie patristica, Tncat sunt uluit
cum poate cineva sa se ocupe la modul asta pueril cu
teme atat de grave. Nu pricep in ruptul capului.”

Parintii Bisericii, cAnd formulau dogmele, nu o faceau
ca sd aprofundeze credinta, ci formulau experienta Reve-
latiei Tn termeni dogmatici ca sd o pazeasca de eretici. Nu
existd evolutie Tn credinta, caci credinta s-a revelat ,,0 datd
pentru totdeauna"”, ci numai in folosirea terminologiei
exista evolutie.

g) Dogme si filosofie

Din cele de mai sus, este limpede ca teologia nu are nici
o legdtura cu filosofia, deoarece calea fiecareia e diferitd. Teo-
logia se intemeiaza pe vederea lui Dumnezeu, Tn timp ce filo-
sofia se Tntemeiazd pe cuvantul omenesc, pe speculatia ratio-
nald. Astfel, Sfintii Parinti ai Bisericii erau teologi vazatori
de Dumnezeu, iar nu filosofi. Si, cand formulau dogmele,
nu o faceau Tn mod filosofic, nici pentru aintelege dogmele
sau a dezvolta filosofia.

»Este un mit afirmatia pe care o sustin multi istorici, ca
Parintii Bisericii s-ar fi folosit de filosofie ca sa Tnteleaga
dogmele, si ca disputa dintre ortodocsi si eretici s-ar fi
centrat Tn jurul Tntelegerii logice corecte a dogmei. Pa-
rintii Bisericii n-au avut niciodatd conceptia aceasta. Ere-
ticii aveau conceptia asta.”

Parintii Bisericii nu speculau, ci aveau cunoasterea dog-
melor. Rationamentele nu sunt decat o gimnastica a intelectu-
lui si nu au nici o legatura cu experienta teologiei ortodoxe.
Dacd teologia ortodoxa s-ar intemeia pe speculatii si ratiune,
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atund cei maibuniteologi, din punctul de vedere al unei ase-
menea teologii ortodoxe, ar fi profesorii de Dogmatica si de
Istoria dogmelor.

»Cand cineva rumega bine cuvantul «a-L exprima pe
Dumnezeu este cu neputinta, iar a-L intelege, si mai cu
neputinta», atunci poate intelege bine si eforturile teo-
logilor din ziua de azi.

Studentilor de la teologie li s-a dat impresia ca profe-
sorul universitar de Dogmatica sau de Istoria dogmelor
este unul care, vezi bine, fiind el nemaipomenit de des-
tept si studiind filosofia, logica si celelalte, are o minte
profundd, cu care-L poate cuprinde pe Dumnezeu si dog-
mele. De aceea, cand spune «0 esenta, trei ipostasuri», el
chiar intelege lucrurile astea. Dar toti acesti profesori
au uitat ce spune Grigorie Teologul, cd «a-L exprima pe
Dumnezeu este cu neputintd, iar a-L Tntelege, si mai cu
neputinta».”

Dogma nu poate fi abordata prin intermediul metafi-
zicii. Tn teologia apuseana, metafizica a fost predominanta
chiar sin chestiunile dogmatice, tocmai de aceea dogmatica
apuseandnu a avut succes.

»E imposibil sa abordezi dogma despre Dumnezeu
si despre desdvarsire prin metafizica."

»in Apus, de vreme ce predomina metafizica, s-au
gandit ei cd e independenta de succes. Americanii sunt
cei care au pus semnul egal intre adevar si succes. Tot
ceea ce are succes este adevarat, iar daca nu are succes,
nu-i adevarat.

Metafizica poate sa fie un adevar fara sa aiba nici un
succes. Adevarul acesta este independent de succes. $i
ai nostri, care au urmat aceasta linie, si-au construit o
abordare metafizicad a subiectelor teologice si au patit ace-
lasi lucru. Astfel, se gandesc la dogme ca la niste fenomene
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metafizice, ca la niste realitati metafizice care n-au nici
o legatura cu ideea de succes, ca la ceva independent
de succes, ca la niste adevaruri Tn sine."

Sfintii Parinti insa nu erau filosofi metafizici, de aceea
este cu neputinta sa interpretdm traditia ortodoxa prin in-
termediul metafizicii.

.Parintii Bisericii nu accepta metafizica. Pentru cd me-
tafizica este gandirea omeneascad despre «imuabil». Prin
Tntelesuri si cuvinte, omul gandeste si exprimé& «imuabi-
lul». Si acesta este fundamentul metafizicii.

Dar in teologia patristica avem faimosul cuvant al lui
Grigorie Teologul, care-i busola oricarui teolog ortodox:
«a-L exprima pe Dumnezeu este cu neputinta, iar a-L Tn-
telege, si mai cu neputintd». Asadar, pe Dumnezeu nu
putem nici sa-L exprimam Tn cuvinte, nici sa-L intelegem.
Din acest motiv, cuvintele si intelesurile despre Dumne-
zeu de fapt nu-L «exprimé» pe Dumnezeu, nici nu sunt
cu adevaratintelesuri despre Dumnezeu, ci fac parte pur si
simplu din mijloacele de nevointd, prin care omul ajunge,
daca va ajunge vreodata, la experientatndumnezeirii.

Asadar, faptul ca dogma are un caracter temporarin-

laturd orice notiune de metafizica din teologia ortodoxa.
Metafizica [pentru cd se ocupa cu «imuabilul»] nu are
cum sa se intemeieze pe traditia ortodoxa. Din acelasi
motiv, si metoda filosoficd de teologhisire este cu totul
strdind traditiei ortodoxe."

Teologia apuseana era strans legata de metafizica, drept
care a si starnit o serioasa contrareactie din partea llumi-
nismului.

.Elementul caracteristic central al lluminismului fran-
cez, in afard de Voltaire, este anti-metafizica, orientarea
anti-metafizicd a lluminismului francez. Cel putinin ul-
tima sa faza, Tn punctul in care a fost condus, lluminismul
francez a reprezentat o incercare de-a nu mai permite
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nimanui sa accepte dogmele care-si au suportul undeva,
in cer, iar omul nu le vede, ci constatarea adevarului
trebuie sa vinad din experienta omului, adicd din expe-
rienta cunoasterii.”

Tn Biserica Ortodoxa Tnsa nu se regaseste acest lucru,

caci dogmele sunt privite ca expresii ale experientei, iar nu
ca speculatii metafizice.

Tn timp ce, pentru teologia ortodoxa, dogmele sunt rodul

experientei Tndumnezeirii si ,,indicatoare” spre Tndumne-
zeire, Tn Apus, dimpotriva, dogmele sunt legate de specu-
latia rationald, dupa cum, tot la ei, dogma este identificata
cu taina.

»Augustin este singurul teolog ortodox al primelor
veacuri care a confundat dogma cu taina, crezand ca
prin dogma ar puteaintelege taina. Dimpotriva, pentru
Parintii Bisericii, dogma nu duce la intelegerea tainei,
ci la unirea cu taina - care taind, chiar si in unire, de-
paseste toate categoriile omenesti."

Astfel s-a ajuns ca, Tn Apus, teologia sa fie identificata cu

filosofia. De asemenea, se considera ca dogma Sfintei Treimi
ar apartine Revelatiei naturale, in vreme ce dogma despre
Tntrupare ar apartine Revelatiei supranaturale.

»Augustin credea ca teologia este ca filosofia, adica o
Tncercare a omului de a intelege adevarul prin interme-
diul speculatiei rationale. Vasazica, adevarul ne-ar veni
din filosofie. Dogma despre Sfanta Treime, dupa Augus-
tin, nu ar tine de Revelatia supranaturald, de vreme ce o
aveau si platonicii. Ceea ce tinea de Revelatia supranatu-
rald era Tntruparea lui Hristos, a Cuvantului lui Dumne-
zeu - adicd Tntruparea, invatdtura despre Dumnezeiescul
har si Tnvatdtura despre cadere si pacat, acestea ar alca-
tui forma specificd a Revelatiei supranaturale, Tn vreme ce
dogma despre Sfanta Treime ar tine de Revelatia natural.
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Odata cu trecerea timpuluiTnsa, Tn traditia apuseana -
cunoasteti conceptia asta despre platonici si celelalte -
au Tnceput sa considere in Evul Mediu ca dogma despre
Sfanta Treime este si ea parte a Revelatiei supranatu-
rale. Si, daca o sd va uitati Tn manualele neo-scolastice ale
Bisericii Papistase, mai ales din perspectiva asta a con-
ceptiei dogmatice, o sa vedeti acum cd nu mai scriu la fel,
adica Tnvatdtura despre Sfanta Treime ar tine de Reve-
latia supranaturald, nu de Revelatia naturald.”

Mai mult, Augustin pune intéi credinta, si apoi cunoas-
terea. Spune ca mai Tntai trebuie sa primim dogmele pentru
a leintelege, si apoi vom afla adevarul, Tn urma unui proces
de prelucrare rationala.

»Cel mai important lucru pe care ni-1 spune in pen-
ultimul capitol din Contra Academicos, care-i un rezumat
al tuturor celorlalte, este cd suntem acum convinsi ca
de aceea credem, «ca sa cunoastem adevarul». Adica eu
cred ca sa Tnteleg.

Premisa de baza aintregii teologii scolastice a Evului
Mediu este cd, pentru a puteaintelege adevarul, trebuie
mai Tntai sa-1 primesti prin credintad. Si, odata ce-ai primit
prin credinta adevarul sau dogma, te straduiesti apoi cu
ratiunea, si padna la urma chiar o sa ajungi sa-l intelegi.”
Tn traditia apuseana se afirma ca prin metoda filosofica

si aprofundarea rationald putem sa intelegem dogmele cre-
dintei. Aceasta este o directie contrara traditiei ortodoxe, in
care dogmele sunt rodul experientei, iar nu axiome ome-
nesti menite sa ne conduca la o intelegere rationala.

»Metoda asta a lui Augustin - cum cd, pe baza cre-
dintei, cu ajutorul metodei filosofice si al aprofundarii
rationale, o sa ajungem sa Tntelegem dogmele Bisericii -
a devenit metoda de baza a traditiei france Tn Apus.

Aceastd conceptie despre traditia patristica exista in
toate manualele, din cate stiu eu si-am verificat, Tn toate
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manualele de aici, din Grecia, de la liceu pana la univer-

sitate, si urmeaza constant linia aceasta, conform careia

credinta trebuie transformata in cunoastere, in Tntele-
gere - si asta, cu ajutorul filosofiei.

Aid, teologia neogreaca, gratie patriotismului neogrec
ramas fidel liniei trasate de Korais, a pus in inima edu-
catiei elene si katharevousa, si filosofia, Tn anii de demult.
Se considera absolutnecesar ca un teolog si mai cu seama
un teolog sistematic sau un dogmatolog, sad stapaneasca
filosofia ca sa poatd aprofunda corect dogmele credintei,
Tn timp ce Tn traditia patristica avem curatire, avem lu-
minare, si apoi avem Tndumnezeire."

n plus fatd de aceasta metoda gresitd, potrivit careia cre-
dinta precede cunoasterii, apusenii considera si ca Biserica
este autoritatea, iar nu Parintii indumnezeiti, asa cum Tnvata
traditia ortodoxa.

»~Augustin pune mai intai credinta, si apoi cunoaste-
rea. Premisa de baza a lui Augustin este ca omul nu poate
exclusiv prin intermediul ratiunii sa cunoasca adevarul,
ci ratiunea trebuie mai Tntai sd cunoasca adevarul prin
credintd. Credinta vine maifintai. Prin credintd omul pri-
meste dogmele, si abia apoi le intelege. Asadar, credinta
e cea care precede cunoasterii.

Si astfel s-a dezvoltatinca o teorie stranie a lui Augus-
tin. De ce primim noi dogmele? Pentru ca simt dogmele
Bisericii, sunt Tnvatdtura Bisericii etc. Prin urmare, auto-
ritatea Tn numele careia primim dogmele este Biserica,
dupd Augustin.

Este pentru prima oard cand apare conceptia aceasta.
Cata vreme la noi conceptia aceasta nu exista. La noi sunt

' O forma a limbii grecesti, folosita mai ales in scris, care a predo-
minat oficial pAndTn 1976 si care se defineste prin tendinta de eliminare a
elementelor straine sau dialectale ale limbii si impunerea artificiald a
formelor culte de greaca veche. (n. trad.)
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Parintii, nu Biserica. Biserica, pentru noi, nu e o idee ab-
stractd, nu e, adica, o autoritate bisericeasca organizata
ierarhic. La noi sunt «cei ce au experienta», indumne-
zeitii sunt motivul pentru care primim dogmele. indum-
nezeitii, care au cunoasterea directd a lui Dumnezeu, sunt
temelia credintei noastre, pentru ca noi, care nu avem
cunoasterea lui Dumnezeu, primim Tnvatatura de la cei
care o au.

Acelasi lucru se intampla si in astronomie. Cati din-
tre noi s-au uitat vreodatd printr-un telescop sa vada
astrele? Probabil ca nici unul. Dar existd astronomi care
au facut-o. Si ei ne descriu noua ce vad, si ne mai fac si
fotografii. lar noi deschidem o carte de astronomie si,
avand incredere Tn experienta astronomilor, citim toate
aceste lucruri si le primim, pentru ca le acordam tot
creditul oamenilor acestora demni de incredere.

Tn acelasi fel Ti avem pe vazatorii de Dumnezeu, care
L-au vazut pe Dumnezeu, si primim si noi ceea ce spun
oamenii acestia despre Dumnezeu, pana cand, cine stie,
0 sd putem si noi sd ajungem la starea aceasta cand o sa

avem aceeasi experienta si o sd avem, la randul nostru,
aceeasi Tnvatatura."

Tot la Augustin intalnim si folosirea termenilor psiho-
logici Tn privinta Sfintei Treimi.

»Daca faci o analiza a operei De Trinitate a lui Au-
gustin, vezi ca-i o istorie tare stranie. Ceea ce ne atrage
atentia este metoda de baza a lui Augustin, el fiind pri-
mul care a facut psihanaliza Sfintei Treimi: a luat psiho-
logia omeneasca (si e neoplatonic Tn acest caz) ca sa in-
vestigheze si sa aprofundeze dogma Sfintei Treimi.

Face analogii Tntre Dumnezeu si mintea omeneasca,
memorie si ratiune, ca sa poatd intelege dogma Sfintei
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TreimiTn mod psihologic. Aid se vede deja teologia sco-
lastica. Tn loc sa se ocupe cu nevointa, scolasticii stateau la
birou si debitau teorii peste teorii filosofice despre Sfanta
Treime. Aveau ei impresia ca asta este mareata lucrare
a teologilor, sa stea si sd se munceasca sd inteleaga dog-
mele si sa-L Tnteleagd pe Dumnezeu, sa inteleagd esenta
lui Dumnezeu. Si asa s-au Tntemeiatin manastiri marile
universitati ale Europei.”

h) Caracterul terapeutic al dogmei ca baza
adialogului cu celelalte confesiuni

Tn zilele noastre se poarta dialoguriintre Biserica Orto-
doxa si celelalte confesiuni crestine, pentru a se gadsi puncte
comune Tn vederea unirii. Ruperea crestinilor apuseni de
Biserica a avut o bazd dogmatica, dar au existat si diferende
politice si militare, cdd teologia este legata de istorie.

»~Avem toatd istoria asta care, din neferidre, are si un
fundament teologic, pentru ca, de multe ori, asa cum am
descoperitTn cercetdrile mele, ca sd gasesti cauzele unei
controverse dogmatice, trebuie sa te raportezi si la dife-
rende politice si militare. De multe ori, o disputa teolo-
gica are drept cauza nu teologia, d politica. Si se creeaza
dispute dogmatice numai si numai ca sa fie salvata o
situatie politica. Si aid vedem clar cum se dezvolta fe-
nomenul acesta.

V-am spus despre Conciliul de la Frankfurt care a
condamnat Sinodul VII Ecumenic si despre Conciliul
care i-a condamnat pe cei care nu au primit adaosul Fi-
lioquen Crez.

Vasazica, Tn doud privinte ne-au condamnat francii
pentru erezii. Noi nu i-am condamnat niciodata pentru
nici o chestiune dogmaticain acei ani. Ei au inceput. Si
ne-au condamnat ca eretici din propriile lor motive.



142 Parteal Dogma fi morala

Este nevoie ca dialogurile dintre Biserica Ortodoxa si ce-
lelalte confesiuni crestine s& aiba drept baza nu numai dog-
mele si Sinoadele Ecumenice, ci mai ales esenta si scopul
dogmelor, anume tdmaduirea oamenilor.

»Cand ai asemenea criterii, poti sa faci fata si teme-
lor dialogului cu alte Biserici. lar relatiile cu eterodocsii
trebuie reglate nu pe baze dogmatice, ci terapeutice.

Mutdm baza de pe dogma, pe terapie. De ce? Pentru ca
dogma este un medicament terapeutic. Si medicamen-
tul e luat numai atata vreme cat dureaza boala. Cand Tnsa
omul s-a facut sdnatos si boala s-a dus, atunci a terminat
cu medicamentul. Bolnavul nu-1 mai ia. La fel si dogma
se sfarseste [in Tndumnezeire]. Prin urmare, baza dis-
cutiilor Tn aceste dialoguri ar trebui sa fie nu dogma, ci
tdmaduirea.

Apoi, ori de cate ori are loc o discutie despre dogma,
dogma trebuie cercetatad Tn cadrul sdu pur terapeutic. Lu-
crul acesta este extrem de important, pentru ca, atunci
cand discuta cu eterodocsii, ortodocsii nostri conserva-
tori - care nu vad nici o legaturd intre dogma si terapie,
si nu realizeazd ca dogma are un scop pur terapeutic- le
spun eterodocsilor cd, daca vor unirea, trebuie sa pri-
meascd toate dogmele ortodoxe. Si eterodoxul, saracul, pe
buna drepate, Tntreaba: «Ce-mi trebuie mie toate dogmele
astea? La ce bun sa primesc doar asa, de forma, dogmele
astea ale voastre?» Pentru ca al nostru, conservatorul de

moda veche, care reprezinta in ziua de azi Biserica Or-
todoxa, e victima Revolutiei Grecesti si descendentul
spiritual al lui Adamantios Korais, si nu stie sa spuna
decat: «Primiti toate dogmele celor sapte Sinoade Ecu-
menice daca vreti unireal»

Bineinteles, Tn privinta asta, cu latinii nu avem aseme-
nea probleme, pentru cd ei primesc cele sapte Sinoade
Ecumenice. Problema e ca primesc cu mult peste cele
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sapte Sinoade Ecumenice. Vasazica, lucrul acesta se in-
toarce Tmpotriva noastra, nuTmpotriva lor. Pentru ca noi
spunem: «Sapte Sinoade Ecumenice!», iar ei spun: «OK,
de acord!»

Cu protestantii Tnsa e problema. «De ce s& primim noi
sapte Sinoade Ecumenice?», zic ei. Pentru c, atunci cand
a avut loc Reforma protestanta, ei n-au primit decat pri-
mele patru Sinoade Ecumenice. N-au primit si al V-lea,
al Vl-lea si-al VlI-lea Sinod Ecumenic. Pe al Vlli-lea I-au
identificat cu statuile Bisericii Papistase si cu ce li se
parea lor ca ar fi superstitii ale Bisericii Latine. Au res-
pins Sinodul al VllI-lea. Vasazica, mai raman al V-lea si
al Vl-lea Sinod Ecumenic.

Asa ca, zic ei: «De ce sa primim noi dogmele astea?
Sunt mult prea metafizice, tin de filosofia greaca. Au
aparut intr-o etapa spirituald ulterioarad. Ce legaturd au
cu Sfanta Scriptura? Ce legdtura au cu mantuirea omu-
lui?» Si au multe suspiciuni fatd de al V-lea si al VI-lea
Sinod Ecumenic.”

Dialogul teologic dintre confesiuni, dacd nu cerceteaza
semnificatia dogmei si nu o leaga de scopul ei terapeutic,
genereazd o problema grava.

,,La discutii, ortodocsii propun de obicei 0 acceptare
formala a Sinoadelor Ecumenice, fara sa le mai explice
Tnsa protestantilor si de ce este nevoie de aceste dogme ale
Sinoadelor Ecumenice. Si asta din cauza ca, atat pentru
istoricii apuseni ai dogmei, cat si pentru istoricii ortodocsi
moderni ai dogmei, dogma a fost despartitd de scopul ei
terapeutic si s-a identificat cu o Tntelegere metafizica si
ontologicd a dogmelor Bisericii, de parca Parintii ar fi fost
unii care filosofau asupra credintei Bisericii. Si, dupa ce
filosofau ei ce filosofau asupra credintei, rezultatul era
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elaborarea dogmelor, care dogme erau de-acum formu-
late in Sinoadele Ecumenice. Traim Tntr-o epoca in care
omul modem nu mai e dispus sa primeasca o dogma a
unei Biserici doar pentru simplul fapt ca asa zice Biserica
respectiva.

Desigur, exista teologi atat latini, cat si ortodocsi, care
au pretentia aceasta. Exista si anglicani care sunt dispusi sa
se conformeze acestei pretentii, pentru ca asta e forma-
tia lor teologicd, care-i caracterizeaza si pe multi teologi
latini si ortodocsi. Au anglicanii o asemenea tendinta. Dar
la ceilalti protestanti n-ai s-o vezi, in nici un caz."

Unii ortodocsi ai zilelor noastre au despartit dogma de
evlavia Bisericii si de caracterul ei terapeutic, de aceea nu
asaza scopul terapeutic al dogmei drept baza in dialog.

»In acest cadru al cercetarilor istorice, teologia orto-
doxd contemporana a ajunsin halulTn care a ajuns pentru
ca ortodocsii Tnsisi nu mai vad dogma ca pe un mijloc de
tdmaduire, ci o privesc separat de evlavia Bisericii, se-
parat de diagnostic si terapie.

Asta e situatia. Si, normal, aici e buba. Totusi, din feri-
cire, cel putin la doua dintre dialoguri s-a hotarat acum
printr-o decizie oficiala sa se urmeze calea aceasta, anume
sa cercetam dogmele din perspectiva terapeutica. Si trag
nadejde ca lucrul acesta o sd aduca roade."”

i) Legatura dintre dogma si morald-nevointa

Intre dogma si morala existd o legdtura minunatd. Teolo-
gia si dogma nu pot fi despartite niciodata de morala Bisericii,
morald care este nevointa.

»Culmea e cd ortodocsii de astazi au despartitin prac-
ticd dogmatica de moralg, si-am ajuns sa ne ocupam la
greu cu moralismul. Exista o asemenea tendinta, ca unii

sd se ocupe cu morala, iar altii cu dogmatica. Sa le se-
pare in mod clar.
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Tnsa din nevointd ortodoxa e limpede ca teologia nu
poate fi Tn nici un caz despartitd de morald. Nevointa are
un caracter pur dogmatic, fiindcd se ocupa cu dreapta
asezare a ntelesurilor, si omul trebuie s& stie exact care
sunt aceste Tntelesuri, ce caracter au si ce relatie au cu
realitatea pe care o simbolizeaza sau o exprima.”

Vedem acest lucru siTn istoria Bisericii. Multi oameni
primesc dogma ca sa se mantuiasca, dar nu tin si morala
legatd de aceastd dogma.

»Dar ce legatura are dogma asta- despre Sfanta Tre-
ime, intrupare, despre toate acestea -, ce legatura are
dogma despre Sfanta Treime cu tamaduirea omului?

Conceptia predominantd a fost ca dogma exista, iar
noi trebuie sa credem Tn dogma ca sa nu ajungemn iad,
de parca Dumnezeu ar fi unul care, dacd nu primim
dogma - chiar sa fim noi oricat de buni  daca nu pri-
mim o anume dogma ortodoxa, papistasa sau mai stiu eu
care, 0 sa ajungem Tn iad. Dumnezeu, adica, ne-ar pe-
depsi ca nu credem noi cum trebuie Tn dogme.

Aici nu se mai vede legatura dintre dogma si practica Bi-
sericii. Vasazica, morala era una, iar dogma era alta. Exista
morala, exista si dogma. Ceea ce mantuieste, fireste, este
morala; dar daca morala nu e corelatd cu dogma, nu mai
mantuieste. Trebuie sa avem si morala, si dogma, ca sa
ne mantuim."

Tn acest cadru ia amploare moralismul. Adica, daca dog-
ma este separata de morald, se ajunge ca, pe de o parte, [in
locul dogmei] sa predomine speculatia rationald, iar pe de
alta, [in locul nevointei,] moralismul.

Desigur, asa cum vom vedeain cele ce urmeaza, morala
ortodoxa nu este o morald umanista si nu se limiteaza pur si
simplu la un comportament exterior al omului - ci morala
este nevointa, iar nevointa are, fard indoiald, un caracter dog-
matic, ,,pentru ca se ocupa cu dreapta asezare aintelesurilor".
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Mai multe despre lucrul acesta vor fi scoase Tn evidenta in
capitolul urmétor.

Tn concluzie, dogma, asa cum am subliniat de mai multe
ori pana acum, este rodul unei revelatii empirice incredintate
Sfintilor, urmand s&-i calduzeasca pe oameni la indumne-
zeire. Dumnezeu, chiar si atunci cand i Se reveleaza omului,
raméane de neimpartasitTn esenta Sa si, prin urmare, de ne-
cunoscut. Tn esenta Sa raméane taina. Este Tnsa cu putinta sa ni
se faca Tmpartasit si cunoscut prin energiile Sale. Vazatorul
de Dumnezeu formuleaza dogme atunci cand este de trebu-
inta, ca sa pazeasca experienta si sa-i cdlauzeasca neinselat
pe cei credinciosi.



2. Morala

Tn toate sistemele filosofice si religioase, alaturi de teorii,
avem si aplicarea practica a acestor teorii. Aceasta aplicare
practicd se numeste morald si cuprinde principiile de baza
care determina viata si societdtile omenesti.

Odatéd cu caderea lui Adam si pierderea comuniunii cu
Dumnezeu, omul a ajuns sa fie stapanit de patimi, pentru ca
mintea (voug) i s-a intunecat. Fiecare cauta afirmarea per-
sonala si stapanirea asupra celorlalti. Si, deoarece toti vor
sa stdpaneasca in societate, a fost nevoie sd se impuna anu-
mite limite, ca sa se pastreze un echilibru. Mai mult, sistemele
filosofice si religioase stabilesc anumite premise, astfel incat
oamenii sa-si poata atinge scopurile. Astfel s-a dezvoltat
morala.

Multi sustin ca acelasi lucru se intampla si Tn cresti-
nism, drept pentru care vorbesc despre o morala crestina. Cu
sigurantd, lucrurile nu suntchiar atat de simple. in Biserica
Ortodoxa, ceea ce numim morala este cu totul altceva decat
morala celorlalte sisteme antropocentrice, neavand Tn reali-
tate nimic Tn comun cu acestea.

a) Morala filosofica, religioasa si sociald

Orice filosofieTsi are propria ei morald. Exemple clasice
sunt filosofia lui Platon si Aristotel, care, prin morala lor, au
Tncercat sd-si punafin practica teoriile filosofice. Vedem acest
lucru panain zilele noastre.

»~Avem sisteme morale din pricind ca anticii, saracii,
cdutau sa-si gaseasca un sprijin Tn filosofie ca sa-si con-
solideze regimurile si sistemele sociale, ca sa aiba o
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ordine sociald si politica, rasplatita Tn anumite sisteme
atatn viata asta, cat siTn viata cealaltd.”

Astfel, existd morala filosoficd, fara nici cea mai mica
legatura cu teologia ortodoxa.

,»,Daca privim din punctul de vedere al moralei filo-
sofice, vedem cd existd multi oameni corecti, care n-au
nici cea mai mica legatura cu crestinismul. Sunt oameni
buni, existd multi oameni buni care nu sunt nici macar
crestini, nu-i intereseazd curatirea, luminarea sitndum-
nezeirea, nu-i intereseaza decat sa fie oameni buni. Insa
cel care trece prin curatire si luminare nu este doar un
«om bun», este cu mult mai presus decat atat.”

Insd Tn perioada lluminismului, cand temeliile metafi-
zicii au fost zdruncinate - de vreme ce nimeni nu mai putea
sustine ca existd ideile platonice -, era inevitabil sa fie zdrun-
cinate si temeliile moralei filosofice, care se Tntemeiau pe
ideile filosofice. ,,Dupa prabusirea temeliilor metafizice, n-a
mai rdmas decat un soi de moralism."

Tn ziua de azi, stiinta a demonstrat ca nu exista criterii
imuabile, asa cum afirma metafizica. Drept urmare, era ine-
vitabil s& se surpe si morala filosofica. Astfel, morala, care
Tntr-un fel sau altul trebuia sa existe, nu maiare nid un punct
de sprijin, nid o baza ferma. Ceea ce Tnseamna ca orice om
sau orice societate Tsi construieste acum propria morala.

,1n ultimii ani, credinta ca ar exista criterii imuabile a
fost condamnata fara drept de apel. Vechile fundamente
metafizice ale legii nu mai sunt acceptate Tn Europa si
America, unde astazi, Tn lumea anglo-saxong, predomina
pozitivismul, iar in spatiul european, singura filosofie
Tn vigoare la ora actuala este existentialismul.

Existentialismul respinge conceptul esentei imuabile,
care ar putea fi, sa zicem, o norma morala sau juridica.
De unde si fenomenul acesta neobisnuit, Tn care oamenii,
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Tn ciuda faptului ca nu exista criterii imuabile pentru lege
sau morald, sunt chemati sad-si inventeze, fiecare pe cont
propriu, un scop oarecare n viatd, si sd faca tot ce le sta
Tn putintd ca sa atinga acest scop. Si fiecare Tsi stabileste
pentru sine un anumitlucru din punctde vedere moral,
juridic si social, si i se cere omului sd se poarte altruist si
eroic, adica sa duca o viata de om bun."

La fel se Tntdmpla si Tn sistemele religioase. Tntalnesti
oameni care se ocupa cu filosofia orientald, hindusi, care, din
punctde vedere moral, sunt oameni buni.

»Existd hindusi care sunt oameni foarte buni din punct
de vedere moral, adicd sunt cumsecade si nimic mai mult.
De asemenea (meditatia) Ti calmeaza, 7i calmeaza psiho-
logic. Le face bine, Ti linisteste, nu sunt dornici de castig,
sunt onesti - oamenibuni, buni cetdteni.”

Dar o purtare frumoasa la exterior, o viatd morala pot
sa aiba si musulmanii, chiar si ateii care nu cred Tn nici un
Dumnezeu. O asemenea moraldansa nu mantuieste omul.

»Care-i numitorul comun al crestinilor de diferite con-
fesiuni? Singurul lor numitor comun este morala. Dar
randuiala asta morald n-o s-o aibd numai doi crestini. Pot
s-0 aiba, adica, si-un musulman cu un crestin. Pentru ca
existd musulmani care sunt oameni foarte buni si dnstiti.

Sunt cazuriin care ai mai degraba Tncredere Tn cutare
musulman decatin cutare ortodox, din punctul de vedere
al asezarii lor morale. Poti sa ai un prieten musulman
care-ti spune permanent adevarul, si un prieten ortodox
care te minte Tncontinuu. Care-i mai bun, moralmente vor-
bind? Cel care te minte sau cel care-ti spune adevarul?

Exista atei care Ti surclaseazad pe foarte multi crestini
prin viata lor morald. Pe de alta parte, exista si crestini
care nu se compara cu acei atei. Exista si atei ideologi
foarte multi, la fel de bine cum exista si crestini ideologi.
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Ceea ce Tnseamna cd, daca luam [doar] morala drept
criteriu al vietii morale si separam dogma de morald, o
sd ajungem sa zicem cd oamenii acestia o sa se duca n iad,
cd nu sunt ortodocsi in dogma - da, dar uite ce morali
sunt! Pai, daca tot sunt asa morali, de ce sa nu se duca si
ei Tn Rai? Adicd ce, doar ortodocsii morali se duc Tn Rai?
De ce sa nu se duca si ereticii morali, si ceilalti de alte
religii, si ateii? Doar sunt si ei morali. Daca luam drept
criteriu morala, ne lovim de problema asta, cine o sa se
ducad si cine n-o sd se ducd Tn Rai."

Existd si o0 morala fariseica, atunci cand oamenii Tmpli-
nesc toate faptele exterioare - postul, infranarea dar lumea
lor launtrica ramane lipsita de transfigurare.

»Existd oameni extrem de morali, culmea moralei, care
s-au mortificat cu postirile si celelalte, dar au o minte
(voug)ingrozitoare, fariseica.”

Morala fariseica a fost aspru condamnata de Hristos, dupa
cum vedem Tn pilda Vamesului si Fariseului. Caci avem
nevoie nu de o viatd morald la exterior, care sd esueze Tn mo-
ralism, ci de pocainta, care s tamaduiasca sufletele noastre.

»Unul care-i preocupat de morald poate sa faca tot ce
zice legea, dar constiinta lui sd ramana Tmpietrita si, in loc
s-0 ia pe drumul Vamesului, o ia pe drumul Fariseului.

Ceea ce Tnseamna ca nu doar de morald avem noi ne-
voie; ci de ceva mai presus de morala: avem nevoie de
pocdinta. Si pocdinta nu Tnseamna, pur si simplu, sa ma
duc eu la duhovnic si sd-i spun péacatele mele; nu este doar
atat. Pocainta Tnseamna si sa treci dincolo de pocdinta,
sa treci de la curatire la luminare. Daca nu ajung la lu-
minare, nu sunt Tn stare sa vad slava lui Dumnezeu."

Acesta este si motivul pentru care teologia ortodoxa nu
poate fi redusa la o morala filosofic, religioasa ori socialda. Nu
este posibil sa limitdm chemarea omului numai la morala.
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»In ziua de azi, prin trairea teologiei se intelege mo-
rala. Da, numai ca teologia nu este morald. Trairea teolo-
giei este Rugdciunea mintii si Tndumnezeirea, nu morala.
Pentru ca teologia ortodoxa nu are morald, ci nevointa.
Morala ortodoxa nu exista; exista morala idolatra, care nu
este o virtute, si nu apartine Ortodoxiei, d Tntregii lumi.
Prin urmare, trdirea teologiei nu este virtutea, nu este
morala - pentru cd morald aveau si filosofii, de asta am
tot spus eu zilele trecute ca si anticii o aveau."

Morald au si alte miscari umaniste si sodale - de pilda, co-
munismul, care promite egalitatea si proprietatea comuna,
are o morald mai buna decat capitalismul. Dar niri ateismul
comunismului nu se deosebeste de ateismul religiilor, nid
chiarde-al unoradintre crestini. Pentru cd, atund cand cineva
nu are cunoasterea personald a lui Dumnezeu si nu-L cunoaste
pe Dumnezeu, Tn realitate crede Tntr-un dumnezeu inexis-
tent, dumnezeul inchipuirii sale.

»Adicd, n-au comunistii virtute? N-au morald? Cum sa
n-aiba virtute? Cum sa n-aiba moralda? Azi, de cele mai
multe ori, comunistii au 0 morala mult mai Tnalta decat
capitalistii. E o realitate. Conceptiile lor simt mai Tnalte
decat ale capitalistilor in multe privinte. Si aia n-avem de
ce sa ne ascundem dupa deget.

Bine, nu ne convine, pentru cd sunt atei. Acuma, Tn-
teleg sa-i atacam Tn privinta ateismului- dar acolo unde
fac cevabun nu putem sa-i mai atacam. Asta-i realitatea.
Apoi, dupd cum am subliniat deja, dincolo de ateismul
lor, care-i diferenta dintre ei si ortodocsi? Am subliniat si
asta deja. Pentru ca motivul pentru care suntei atei este
exact aceiasi motiv pentru care Ortodoxia sustine pana
Tn ziuade azi sau pandieri sau pana alaltdieri cd dumne-
zeii celorlalte religii nu exista. De ce? Cititi orice carte
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comunista vreti voi si-o sa vedeti acolo cea mai fru-
moasd argumentatie de ce nu existd dumnezeii diferi-
telor religii.

Dar acolo, Tn argumentatia lor, ei nu-L ating si pe
Dumnezeul Ortodoxiei. De ce? Pentru ca nu-L cunosc pe
Dumnezeul Ortodoxiei. Pentru c&d ortodocsii cred Tn
Dumnezeu din cu totul si cu totul alte motive decat cred
ceilalti Tn Tnchipuirile lor."

Din pacate, si Tn Grecia, Ortodoxia este asociatd cu o
religie morald".

»AU redus astazi Ortodoxia din Grecia la un sistem
moral. De asta si filosofia e foarte iubitd. Pentru ca filo-
sofia, tot ce-a putut ea sa faca mai bun a fost sda ne dea
anumite sisteme morale, indiferent ca sunt platonice,
stoice etc.

Si, cand a avut loc Revolutia Greaca, parintii statului
neogrec, cu Adamantios Korais Tn frunte, au hotarat sa
desfiinteze Ortodoxia ca religie a nevointei, cum fusese
pana atunci, si sa faca din ea o «religie morala», numa'
buna pentru clasa de mijloc a burghezilor Parisului, ca sa
dea o mana de ajutor politiei Tn formarea de buni ceta-
teni. Asta a fost."

Problema, asadar, nu este pur si simplu morala, pe care
o Tntalnim siTn alte sisteme religioase, filosofice si sociale -
ci nevointd, care calduzeste la adevéarata teologie si este
insuflata de ea. Mai multe despre diferenta dintre morala
si nevointd vom spune Tntr-un capitol urmator.

b) Morala crestina

Asemenea tuturor sistemelor filosofice si religioase, si
crestinismul, care a fost revelat de Hristos, Tsi are propria
punere Tn practica a adevarurilor de credinta. Desigur, nu-
mele de ,,crestin” este folosit pentru toate confesiunile. Biserica



2.Morala 153

Ortodoxd este Tnsa cea care pazeste adevarul revelat, de
aceea si este considerata Biserica istorica - este Biserica So-

borniceasca' Ortodoxa, cata vreme celelalte confesiuni cres-
tine s-au distantat atat Tn dogma, cat si in morala.

Dacd Tn Tnvatatura ortodoxa, dupa cum vom vedea n
continuare, ceea ce numim morald este, in fapt, nevointa, la
celelalte confesiuni, morala este exterioard, unsimplu mor-
alism. Astfel, s-a ajuns sad se vorbeasca despre morala cres-
tind. Metafizica crestind apuseana s-a Tntemeiat pe Aristo-
tel, care vorbea despre virtuti, si in felul acesta s-a dezvoltat
Tn Apus morala crestind, complet diferitd de ceea ce exista n
Biserica Ortodoxa si de morala pe care ointalnim in Sfanta
Scriptura si Tn scrierile Parintilor Bisericii.

»Teologii franci l-au urmat atat de fidel pe Aristotel,

Tncat invatdtura lui Aristotel despre virtuti a devenit mo-

rala Bisericii Papistase - si, dupa aceea, a multor traditii

protestante. Adica, la franci, nevointa ortodoxa a fost des-
fiintata si Tnlocuita cu moralismul, cu morala. Vasazica,
dupa ei, lucrarea harului dumnezeiesc ar fi sa-I ajute per-
manent pe om sa creasca Tn virtute, sa dobandeasca vir-
tute dupa virtute, dupa cum Tnvatau filosofii antici greci.
De asta s-a infiintat catedra de Dogmatica si Morala la

Universitatea din Atena, si acelasi profesor care preda
Dogmatica era obligat s& predea si Morala. De ce? Pen-
tru cd Toma d'Aquino, care-i cel mai mare dogmatolog
al traditiei apusene france din toate secolele, Tnvata in
Summa Theologiae si dogmatica, si morala - si este tocmai
acea morald, acel moralism care-i acum atat de blamat
de toatd Europa. Tn ziua de azi, omul modern nu mai
poate accepta Tnvatdtura asta morald a cutarui teolog sau
filosof al Apusului. De ce? Pentru c& toate temeliile mo-
ralei au fost demolate, de-asta si avem hippioti in Europa
si America."

' Adjectivul sobornicesc din Crez traduce gr. KOBOAIKOG, ,,universal,
conform cuintregul", (n. trad.)
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Acest moralism a vatamat atdt monahismul apusean, cat
siTntreaga viata crestina.

»in traditia franca, o femeie care, sa zicem, a fost mai
Tnainte desfranatd nu poate sa se facd in ved calugarita.
Asta-i 0 anomalie foarte stranie. Si poate ar trebui s& faca
cineva o teza de doctorat, sa vada si cadrul teologic al
acestei deosebiri fata de traditia noastra.

Tn traditia apuseana exista foarte mult moralism, fiind
ei foarte influentati de filosofii antid gred, de vreme ce
daimonii rai ai teologiei scolastice sunt filosofii antici
gred. Si, fiind ei sedusi de filosofii greci, de-asta si-au si
gasit beleaua cu ei, sarmanii franci."

Fireste, si aid suntvalabile cele mentionate mai sus, ca in
Apus, de vreme ce metafizica se prabusise Tn perioada llu-
minismului, era inevitabil sa se prabuseasca si morala, Tn-
temeiata fiind pe metafizica.

»in traditia franca, metafizica era coloana vertebrala
a cunoasterii adevarului, pe de o parte, si a legii si mo-
ralei, pe de alta. Ideea de adevar, de lege, de morala, pe
metafizicd s-au Tntemeiat.

Asacd, Tn momentul cand a fost demolata metafizica, a
Tnceput sa fie demolata si morala crestina de filosofii se-
colului al XVIll-lea. Si demolarea a fost completa odata
cu aparitia teoriei evolutioniste a lui Darwin. Dar si cu
astronomia mai recentd, mai ales cea de la Tnceputurile
secolului [XX], metafizica a fost demolat&, si nici un om
serios nu mai accepta in ziua de azi metafizica."

Un rol importantn configurarea moralismului sia mo-
raleiTn Apus l-au jucat conceptiile Feridtului Augustin.

»1n traditia augustiniana, pacatul a fost infatisat sub
forma morald, in timp ce la Parintii Bisericii, sub forma bolii,
iar stergerea pacatului a fost infatisata sub forma tama-
duirii. Vasazica, la Parinti avem boala si avem tamaduirea.”
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Fericitul Augustin nu cunostea traditia ortodoxa de ne-
vointd, asa cum este ea exprimata de teologia niptica a Pa-
rintilor Bisericii.

»Augustin n-are habar de Rugaciunea mintii, de inim4,
de minte etc., si are o conceptie morala despre om, cu deo-
sebirea ca omul nu poate sa faca fapte bune fara harul
lui Dumnezeu. Adica o usoara variatie de la Tnvatatura
patristica, pentru care omul numai atunci cand are Ru-
gaciunea mintii si se face templu al Sfantului Duh Tsi
poate Tmplini cum se cuvine faptele, fiindca a dobandit
dragostea care «nu cauta ale sale» (I Corinteni 13, 5) si
Tnainteaza Tn dragostea jertfelnica, si de aceeaTsi Tmpli-
neste drept faptele sale. De aceea si faptele Fariseului nu
sunt primite la Dumnezeu, tocmai pentru ca sunt fapte
morale. Nu sunt fapte ndscute din lepddarea de sine."

Tn Biserica Ortodoxa nu exista o morala crestind asa cum
intalnim Tn teologia apuseana. Parintii Bisericii erau medici
duhovnicesti care tdmaduiau oamenii. In scrierile lorintal-
nim o perspectiva medicala.

»Parintii duhovnicesti sunt doctori, nu arbitri ai bu-
nelor moravuri, pusi ca sa vegheze asupra moralei oame-
nilor in numele statului elen, ca sa avem noi greci mai
buni. Nu acesta este scopul vietii duhovnicesti ortodoxe.

De asta le tot spun studentilor ca nu exista morala
ortodoxd; pentru noi nu existd morald crestind. Faptul
ca am Tnfiintat catedre de morald crestina este dovada
cat de mult ne-am Tndepartat de Ortodoxie."

Tntr-o anume etapa istorica, morala crestind apuseana a fost
adusa si Tn Grecia, Tnlocuind nevointa ortodoxa. Aceasta
morald secularizatd era predatd pe vremuri la Facultatile
de Teologie.

,»Cu teologia neogreaca la Universitatea din Atena,
pe care-o stiau profesorii astia care fusesera scoliti prin
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Rusia, Germania - ei erau, vezi bine, teologi mai culti-
vati, le stiau maibine ca analfabetii dstia [de pustnici] - si,
de la catedra lor, ce Tnvatau? Morala crestina si o teologie
fara curatire, luminare sitndumnezeire. Si, in locul cura-
tirii, lumindrii si Tndumnezeirii, ce-au pus? Curatirea a
devenit disculparea de caderile morale, dintr-un punct
de vedere moral."

»Odata cu Tnfiintarea statului elen si prigoana Tmpo-
triva manastirilor si monahilor, impotriva monahismu-
lui Tn general, s-aintrodus pentru prima oarain teologia
ortodoxa un curs numit Morala crestina.

Nu exista morala crestind. Tn teologia ortodoxa exista
nevointd, care-i terapeutica. Nu existd morala in sensul
de morala filosofica, care i-a dominat atatea veacuri pe
franci si apoi pe rusi. Nu exista asa ceva, ca esti bun sau
rdu, si daca esti baiatbun o s& mergiTn Rai, iar daca esti
bdiat rdu o sd mergi Tn iad. Nu existd o asemenea con-
ceptie la Parintii Bisericii.

Dar ce existd? Existd nevointd, care-i terapeutica, ur-
marind sa tdmaduiascd energia noeticd a omului si-sa o
separe de energia sa rationala, si sa punain lucrare in-
launtrul omului o energie rdmasa inactiva sau care se
ocupa cu lucradri improprii menirii omului.”

c) Morala ortodoxa ca nevointa

Spre deosebire de crestinismul apusean, Parintii Bisericii
nu vorbesc despre o morald autonoma, un moralism aso-
ciat cu o Tmbunatatire exterioara a vietii, d in spedal vorbesc
despre nevointa.

Mai Tntai de toate, asa cum am aratat deja, asa-numita
morald este strans legata de dogmaticd, adicd nu se inteme-
iaza pe niste idei filosofice si metafizice, ci, [ca si dogma,]
pe adevarurile revelate.
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»Aid e limpede cd, din punctul de vedere al structurii
antropologice, existd o anumita conceptie despre functio-
narea personalitatii omenesti care are, Tn mod evident,
un caracter asemanator cu morala, dar nu-i in nid un caz
morald, pentru ca este nevointa."

Citind textele patristice, vedem limpede ca Parintii Bise-
ricii nu acceptau morala asa cum o intelegem noi astdzi. Cand
foloseau acest termen n scrierile lor, numite ,,morale”, in-
telegeau Tn realitate nevointa. Dadeau o mare importanta
mintii (voug) omului, care e diferitd de ratiune, fiind ochiul
sufletului.

»Parintii nu acceptau morala. Nu existd morala la
Parintii Bisericii. Nu ca Parintii ar fi propovaduit imo-
ralitatea, d ca morala, ceea ce numim noi azi morald, la
Parinti se numea nevointa.

Vasazica, la Parintii Bisericii existd doua feluri de
oameni: oamenii care au mintea Tntunecata, si avand ei
mintea intunecatd, aspectul lor este de oameni imorali,
adica ceea ce numim noi azi ca fiind oameni rai, oameni
imorali; dar Parintii inteleg prin lucrul acesta intunecarea
mintii. Si mai suntsi oamenii care au mintea luminata."
Prin urmare, nevointa este centratd pe mintea (voug)

luminatd sau Tntunecata, nu atat pe un comportament exte-
rior al omului.

»Si care-i scopul nevointei? Scopul nevointei este ex-
trem de simplu. Cititi toate troparele, rititi slujba Bote-
zului, cititi troparele Biseridi din Saptaméana Mare, din
toatd perioada de la Paste pana la Cincizecime, cititi toate
cartile liturgice cu luare-aminte. Care-i scopul? Scopul
este curdtirea si luminarea mintii.

SiTncd un lucru. Crestinismul exista pentru unicul
scop de a-i trece pe oameni prin curatire si a-i calduzi spre
luminare. Existd cumva alt scop al Botezului? Acesta este
scopul. Alt scop nu exista."
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Orice sistem moral are diferite criterii care stabilesc ce

este moral si ce este imoral. Tn Ortodoxie Tnsa se intampla
altceva.

»Nu poti saintemeiezi un sistem moral pe asa ceva -
ca asta ar fi moral si asta imoral. Nu are nid o legatura cu
morala din punctul acesta de vedere. Morald ortodoxa
nu exista, existd numai nevointa.”

Criteriile, Tn traditia ortodoxa, tin de nevointad. Astfel se
explicd schimbarile bruste ale vietilor desfranatelor si vame-
silor.Tn slujba din Martea Mare se vorbeste despre femeia ce
fusese desfranata: ,,Femeia care maiTnainte era desfranata,
degrab’' s-a aratatinteleapta, urand lucrurile pacatului celui
rusinos"’. Este vorba de o schimbare care se petrece prin
harul lui Dumnezeu.

»EXistd, sd zicem, un sim¢t al istoriei Tn traditia noas-
trd, intemeiat nu pe criteriile moralei, ci ale nevointei.
Pentru ca unul care, poate, s-a adancit cu totul in pécat,
dintr-odata, printr-o schimbare brusca, se face sfant al
Bisericii.

Avem destule asemenea exemple in Ortodoxie. Aici,
ca sa vedeti diferenta, tineti cont ca, in Biserica noastra,
o desfranata se poate face calugarita, si chiar este primita
cu bucurie."

De altfel, si cadderea lui Adam nu este o cadere morala, d
una reald, care a dus la stricddunea intregului om, fiind va-
tdmatd Tnca si creatia. Caderea este exprimata ca intunecare a
mintii (vouc), ca lipsire de ,,slava lui Dumnezeu" (Romani 3,23).

»Multi inteleg astazi caderea lui Adam ca pe o cadere
morald, Tn timp ce, cand Simeon Noul Teolog vorbeste

' Triod, Sfanta si Marea zi de Miercuri (Denia de Marti seard), icosul

zilei, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 2000. (n. trad.)
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despre cadere, nu o cadere morald intelege el, pentru ca
la Simeon Noul Teolog nu-i vorba de morala.

Simeon Noul Teolog este un nevoitor. El preda ne-
vointa, nu morala - si gandeste Tn termenii nevointei, nu
ai moralei. Ce vrea el sa spuna este ca au ajuns acum
episcopi unii care nu au Rugaciunea mintii. Asta vrea sa
spund. De aceea sunt ca mirenii primelor veacuri, care nu
aveau Tnca Rugaciunea mintii si erau nou luminati, dar
nufinca luminati.”

Sfantul Simeon Noul Teolog vorbeste despre indumne-
zeire, nu despre morala.

»Simeon Noul Teolog spune ¢, pentru a ajunge ci-
neva episcop, trebuie s& faca din teologie, viatd. Acuma,
noi citim lucrul acesta si ni se pareca vreasaspunacaa
face din teologie, viatd, Tnseamna sa ne facem noi bieti
buni. Cei care, Tn ziua de azi, vad lucrurile in felul acesta
confunda trairea teologiei cu morala. Da, numai cé tréirea
nu-i acelasi lucru cu morala. Trairea teologiei este Ru-
gaciunea mintii si indumnezeirea, iar nu morala.”

De asemenea, cand Sfantul Simeon Noul Teolog vor-
beste despre decaderea clericilor, nu se refera la anumite
caderi morale, ci la faptul ca au pierdutin chip simtit harul
lui Dumnezeu.

»Simeon Noul Teolog nu vrea sd spuna ca popii i
vladicii ar fi ajuns niste ticalosi mizerabili si imorali.”

Astfel, morala nu poate fi despartitda de dogma Bisericii,
fiind Tn mod clar nevointa. De aceea morala cresting, asa cum
a fost raspanditd in Apus, se deosebeste extrem de clar de
nevointa.

»Nici unul din Parintii Bisericii nu a fost filosof, iar
modul lor de teologhisire - adicda Rugaciunea mintii -
era’n mod clar la antipodul rationalismului. Nevointa
nu era morald. Existd o diferentd enormaintre morala si



160 Parteal Dogma fi morald

nevointa. Nu sunt deloc acelasi lucru. Pentru ca nevointa
este terapeuticd, pe cand morala nu te ajuta la nimic.
Morala, Tn cele din urma, te duce in iad. Nu ca acuma,
gata, trebuie sa fim imorali, nu asta vreau sa zic.

Morala ortodoxa este nevointd, nu se Tntemeiaza pe
filosofie. Nu are nici o legatura cu morala filosofica, nici
cu morala religioasa a crestinilor apuseni, fie ei scolastici
ori protestanti. Absolut nici o legatura cu fenomenul
acesta. in Ortodoxie, pana si cel mai rau dintre oameni
se poate curati si ajunge la luminare.”

Niciodata nevointa nu ar putea fi convertita Tn morala,
de vreme ce la baza este o terapie aintregii personalitdti a
omului. Nevointa ortodoxa este oarecum asemanatoare cu
metoda psihiatriei contemporane, deosebindu-se Tnsa n
privinta abordarii si scopului sdu.

»Una este sa-ti predea cineva subiectele moralist, si
alta sd-ti ofere terapia traditiei ortodoxe. De asta tot spun
de atatia ani de zile cd nu existda morala ortodoxa, exista
numai nevointa.

Si ca putem foarte bine compara nevointa ortodoxa
cu o psihiatrie duhovniceasca, pentru simplul motiv ca
energia mintii sau a inimii Tn care Se roaga Duhul Sfant
este o stare fireasca a omului, adica face parte in mod
firesc din personalitatea omului, nu este ceva stradin de
personalitatea omului. Si omul are Tn mod firesc capaci-
tatea de a primi aceastd Rugaciune Tn lacasul inimii."
De vreme ce scopul omului este sd ajunga la dragostea

jertfelnica dupa ce s-a eliberat de iubirea de sine, Tnseamna

ca problema se pune nu dintr-un punct de vedere moral, ci
terapeutic.

.Menirea omului, asa cum vedem foarte clar din Sfanta
Scripturd, este sd ajunga la dragostea jertfelnicd. Este,
oare, aceasta o problemad morala sau terapeutica? Ajungi la
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dragostea jertfelnica printr-o nevointa morald sau printr-o
nevointa terapeutica?"

Desigur, problema este terapeuticad, nu morald, in sensul
Tn care intelegem morala astazi.

in Biserica Ortodoxa nu Tntalnim pur si simplu niste
sisteme morale, ci 0 metoda terapeuticd, adica ne sunt puse
la dispozitie cdi de tamaduire. Desigur, nu este vorba de cdi
exterioare, ci de o Tmpreuna-lucrare a lui Dumnezeu si a
omului, de vreme ce harul lucreaza, iar omul impreuna-
lucreaza.

Acest demers terapeutic inseamna curdtire, luminare si
Tndumnezeire. Mai tarziu ne vom opri asupra lui, aici doar
Tl vom mentiona pe scurt, ca sd definim Tn cateva cuvinte
faptul ca prin nevointa intelegem unul si acelasi lucru cu
metoda terapeutica, fiind la polul opus al moralei crestine,
asa cum se regaseste ea la alte confesiuni crestine.

Oamenii, dupa fnvatdtura Parintilor, nu se impartin mo-
rali si imorali, evlaviosi si neevlaviosi, adicd in functie de
criterii antropocentrice si moraliste.

»Tot timpul ne lovim de problema asta a celor cu
elanuri pioase - multi, de altfel - care fie fac pe evla-
viosii, fie vorbesc despre evlavie si morald, impartindu-i
pe oameni Tn buni si rai.

Tn traditia ortodoxa nu impartim oameniiTn buni si rai,
morali si imorali. Nu exista asa ceva in Biserica Orto-
doxa. Tn Biserica Ortodoxa exista trepte de desavarsire.
Nu moral-imoral, bun-rau."

Unii Tnsa au convertit Ortodoxia intr-un sistem moral,
care sda urmareasca indreptarea si consolidarea societétii, Tn
colaborare cu politia, Tn scopul imbunatétirii conditiilor sociale.

»AU ajuns pana acolo Tncat sa facd din Ortodoxie o
religie sociala. Aici e miezul problemei. Ziceau ca lucra-
rea Bisericii ar fi sa ajute preventiv. Biserica era Prome-
teu, iar politia, Epimeteu. Biserica sa se munceasca sa
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scoatd pe banda buni cetdteni, iar politia sa stea si sd con-
troleze daca chiar s-au facut buni cetdteni.

Si uite-asa s-a ajuns la o Ortodoxie ce aduce mult cu
Ortodoxia din Rusia, care nu mai poate sd se sustina
decat cu ajutorul armatei si al politiei.”

Tn linii mari, dogma este strans legata de morala - mai
precis, de ethos-ul omului. Biserica Ortodoxa nu are pur si
simplu o morald asa cum vedem Tn sistemele filosofice, reli-
gioase si crestine apusene, ci are nevointa. Prin nevointa
ortodoxa, ce decurge din dogma ortodoxa si este curatire si
luminare, omul trdieste dogma, adica dogma i se face viata,
omul ajungand laTndumnezeire. Nevointa ortodoxa este im-
preuna-lucrarea omului cu energia necreatd a lui Dumnezeu.
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Experienta Revelatiei






Experienta Revelatiei

Dumnezeu, dupa cum Tnvata Biserica Ortodoxa, nu este
un subiect al proceselor ratiunii omenesti, cu alte cuvinte nu
omul este cel care Tl descoperda pe Dumnezeu, d Dumnezeu
Se descopera pe SineTn inima omului.

Hristos, rugandu-Se Tatalui Sau, a spus: ,, Teslavesc pe Tine,
Pdrinte, Doamne al cerului si al pAmantului, cdci ai ascuns aces-
tea de cei Tntelepti si priceputi si le-ai descoperit pruncilor. Da,
Périnte, cdciasa afost bundvoirea Thaintea Ta" (Matei 11,25-26).
Cei Tntelepti si priceputi nu-L pot cunoaste pe Dumnezeu
prin Tntelepaunea si priceperea lor, cad cunoasterea se des-
copera Tn inima celor smeriti. ,,Fericiti cei curati cu inima, cd aceia
vor vedea pe Dumnezeu" (Matei 5, 8). Hristos i-a spus Aposto-
lului Petru, care marturisise ca El e Fiul Dumnezeului Celui
viu: ,,Fericit esti, Simone,fiul lui lona, ca nu trup si sange ti-au des-
coperit tie aceasta, ci Tatdl Meu, Cel din ceruri" (Matei 16,17).

Apostolul Pavel era convins ca Tnvatatura lui era o reve-
latie a lui Hristos, de aceea scrie: ,,Dar vdfac cunoscut, fratilor,
ca Evanghelia cea binevestitd de mine nu este dupaom, pentru ca
nici eu n-am primit-o de la om, nici n-am Tnvatat-o, ci prin desco-
perirea lui lisus Hristos" (Galateni 1,11-12). Dumnezeu L-a des-
coperit pe Fiul Sadu Tntru dansul (Galateni 1,15-16). De fapt.
Sfantul Pavel Tnsusi mentioneaza cateva asemenea revelatii
(2 Corinteni 12,1 si urm.). indeobste, adevarul despre Dum-
nezeu este revelare a lui Dumnezeu Tnsusi catre Sfinti, de-a
lungul vremii. ,,Revelatia este experienta indumnezeirii."

Tn capitolele urmatoare vom sublinia cateva aspecte im-
portante privind experienta Revelatiei.



1. Valoarea experientei-cercarii

Citind scrierile Prorocilor, Apostolilor si Parintilor, reali-
zam ca sunt pline de experientele pe care le-au avut acesti
Sfinti. De fapt, scrierile lor sunt expresiile experientelor pe
care le-au dobandit, ale cercetarilor Duhului Sfant de care
s-au Tnvrednicit, cercetari legate de rugaciune si de vederea
slavei lui Dumnezeu.

»Celindumnezeit se afld intr-o stare pe care Biserica
o0 numeste stare duhovniceasca a cercetarii Duhului
Sfant, pe parcursul careia omul Il are pe Duhul Sfant ru-
gator inlauntrul sau."

Aceasta este experienta Rugaciunii mintii (noetice), sa-
varsita prin lucrarea Duhului Sfant. Insa este cu putinta ca
omul, avand Rugdciunea mintii, sa ajunga si la experienta
fndumnezeirii (6€wan), a proslavirii (d0&aopdc), si atunci
sd devind un adevarat vazator de Dumnezeu si cuvantator
de Dumnezeu - ,,teolog" (6€oAdyocg) - Tn Biserica.

~Experienta iTndumnezeirii este pentru noi piatra de
temelie a teologiei, pentru ca aceasta experienta nu este
una care sa tina de gandire, ci o experientd care trece
dincolo de gandire."

Experienta Tndumnezeirii nu e pur si simplu o expe-
rientd sentimentald, psihologica, ci psiho-somaticd, pentru ca
Tntreg omul, alcatuit din suflet si trup, participa in Duhul
Sfant la aceastd experientd, fiind totodata si transfigurat.

»Experientaindumnezeirii cuprinde omul intreg, nu
doar sufletul, ci si trupul. Avem Indumnezeire atata
sufletului - a ratiunii, a mintii -, catsi a trupului, avem
pana siindumnezeire si curdtire a patimilor.
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Si astfel, participdnd omul Tntreg la experienta aceasta
a Tndumnezeirii, avem si sfinte moaste, care sunt rezultatul
experientei Tndumnezeirii. Prin urmare, méarturia fap-
tului cd un om a ajuns la experienta Tndumnezeirii sunt
sfintele moaste pe care le lasa.”

Experienta Tndumnezeirii ,,mistuie intreaga fire ome-
neasca, de vreme ce Tntreg omul este partas acestei experi-
ente". Cand omul Il vede pe Dumnezeu, atunci ,,si ratiunea
lui, si ochii lui, si nasul lui, si gura lui, si el intreg participa
la aceasta experienta, fara a fiintr-o stare de afazie. Nu este
o0 experienta a afaiziei, pentru ca o astfel de experienta este
neoplatonicd. Experienta afaziei la neoplatonici este consi-
derata Tn traditia patristica ortodoxa ca fiind demonica".

Acesta este motivul pentru care experienta Sfintilor Pa-
rinti are o deosebit de mare valoare. Sfintii Parinti erau ,,ini-
tiati prin experientd" in cele dumnezeiesti, de aceea aveau
trasaturi caracteristice comune. De fapt, cand puneau Tn cuvinte
adevarul teologic, faceau adeseori apel la experienta perso-
nald pe care o dobandisera. De aceea si traditia patristica este
prin excelenta empirica, iar nu speculativ-rationala. Vedem
cd n scrierile lor, Sfintii Parinti folosesc cuvantul ,,cercare”
(meipa) pentru ,experientd" (epmeipia), cuvant cu o semni-
ficatie aparte.

»Trebuie sa fim foarte atenti la cuvantul «cercare».
Daca citim scrierile patristice, o séd intalnim de multe ori
cuvantul acesta, «cercare» - «cercare», «cercare», «incer-
care», «experientd». Si Tn Tomul Aghioritic impotriva lui
Varlaam, aghioritii o invoca, spunand: «<Dupa cum am
cunoscut si din putina noastra cercare». Adica sunt si sme-
riti, de asta spun ca au cunoscut «din putinanoastra cercare».

De aceea si PalamaTl condamna pe Varlaam, zicand:
«Cine este acesta care nu primeste Sfanta Scnptura? Nu-i
primeste Tnsd nid pe cei ce vad? Se aseamana orbului
care nu primeste cele spuse de cei care vad».
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Unul care vede Ti spune orbului ca exista asta si cu asta.
«Nu te cred»,Ti raspunde orbul - cad, daca el Tnsusi nu
vede nimic, nu-i crede nid pe cei ce vad. Si-l condamna
pe Varlaam din pricina asta. Este foarte dar, de lainceput
pana la sfarsit, ca traditia patristica este empirica. De
vreme ce este empirica, apare si problema terminologiei;
si avem urmatorul paradox: de la Sinodul | Ecumenic
pana la al Sinodul VIII Ecumenic s-a facut Tncercarea
de a se ajunge la o uniformitate Tn formularea dogmei.
Asta s-aintamplat la Sinoadele Ecumenice.”

Tntreaga viatd duhovniceasca a crestinului are legatura
cu experienta - nu este nid speculativa, nici sentimentala.
La Tnceput, omul primeste experienta celor cercati, si apoi
poate el Tnsusi sa dobandeascad experienta duhovniceasca,
aflat fiind sub calduzirea lor.

»Problema aid este cd omul, chiar daca nu are el Tnsusi
experientele Parintilor Bisericii, totusi, stiind despre ex-
perientele Parintilor Bisericii, stie si cum se leaga aceste
experiente de teologia Parintilor, si poate face o analiza
si evalua corect lucrurile."

in mod dar, teologia Biseridi este foarte strans legata de
dobandirea experientei duhovnicesti personale, sau cel putin
de primirea experientei celor cercati. Tn Biserica este de ne-
conceput o altd teologie Tn afara celei ndscute din experienta
rugaciunii si aTndumnezeirii. ,,Teologul, dupa cum spun
Parintii, ar trebui sa se limiteze la observarea experientei
inimii."

Cel ce se roaga dobandeste experiente ale lui Dumne-
zeu. La Tnceput ies coate gandurile (Aoytopoi) din inima
lui, Tn launtrul céareia de acum lucreaza harul lui Dumne-
zeu. Astfel, n launtrul inimii au loc prefaceri duhovnicesti.
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,»Si, dupa aceste experiente, citind el despre experien-
tele celor indumnezeiti, le intelege scrierile si poate el in-
susi sa ajunga uneori laTndumnezeire.

Prin urmare, de acum trdieste si el experienta dogmei,
care a fost deja confirmata prin experienta luminarii. Pen-
tru ca stie ca Prorocii si Apostolii si Sfintii care au ajuns
la aceastd stare au trecut prin aceleasi stadii prin care
trece acum si el."

Cand vorbim despre experientd personald, nu Tntelegem
ca omul se indepadrteaza de viata bisericeasca si traieste o
viata individuald. Experienta se dobandeste Tn Biserica, si
Tntre Taine si nevointa exista o stransa legatura. De cele mai
multe ori, prin Taine si nevointa ajunge omul la experienta
luminarii si a Tndumnezeirii, dar uneori se poate Tntampla
si altfel.

»~Apostolul Pavel maiintai a patimit' Tndumnezeirea,
si apoi s-a botezat. Acesta este un fenomen paradoxal,
pentru ca mai intdi a vazut slava necreata pe drumul
Damascului si a urcat pana la al treilea cer, dupa cum
Tnsusi scrie, si abia dupa experienta indumnezeirii a
ajuns sa se boteze. Si cu Simeon Noul Teolog s-a Tntam-
plat la fel - si el a avut mai Intéi experienta Tndumne-
zeirii si abia dupa aceea a fost tuns monah."”
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Teologia nu face parte dintre stiintele teoretice, ca fi-
losofia si metafizica, ci dintre stiintele practice, pozitive. Si
aceasta deoarece Tn teologia ortodoxa, la fel ca Tn stiintele
pozitive, existd observatia si experimentul. Se observa un
fenomen, cineva ajunge la o teorie, si ulterior exista posibi-
litatea de a confirma adevarul acestei teorii.

,Omul de stiintd observa lucrurile pe care le cunoaste,
studiindu-le si obtinand prin experientd informatii de-
spre ele. Tn toate stiintele pozitive, cunoasterea este pur
empirica. Potrivit Parintilor Bisericii, acelasi lucru se n-
tampla sin teologie.”

Astfel, intelegem ca Sfintii Parinti nu erau nici filosofi,
nici metafizicieni, ci pozitivisti, empiristi, adica trdiau [em-
piric] luminarea siTndumnezeirea.

»Suntem absolut de acord ca suntem pozitivisti. Nu
acceptam decat fenomene empirice, nimic altceva. Sun-
tem absolut de acord Tn aceasta privinta. Pentru ca nici
Parintii nu acceptau decat fenomene empirice. Lumi-
narea este o stare pur empiricd, nimic altceva. Indum-
nezeirea, tot o stare empiricd. Si toatd teologia Bisericii
izvoraste din aceste stari empirice."

Exemplul astronomului si al microbiologului sunt sem-
nificative, aratand ca stiinta lor este empirica, iar nu spe-
culativd. Din aceasta perspectivd putem privi si teologia
ortodoxa.

»Cineva ajunge astronom atunci cand stie sd mane-
vreze telescopul. Acesta-i astronomul - unul care stie sa
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citeasca harta astrelor si a corpurilor ceresti, stie sa le lo-

calizeze, sa le vada cu telescopul, sa le studieze etc. Cel

care vede si are stiinta de a vedea, acela este astronom.

Microbiolog este cel care stie sa identifice microbii cu

microscopul. Cel care vede, cel care are experienta, acela

este om de stiinta.

Vasazicd, dupa cum in celelalte stiinte cel care detine
cunoastereasi experienta si arta stiintei sale, acela este om
de stiinta, la fel sin teologie, cel care vede, fiind luminat,
cel care are ochii luminati, avand experienta luminarii,
a Rugaciunii mintii, a pomenirii neincetate a lui Dum-
nezeu etc., acela este teolog."

Astfel, teologia ortodoxa nu are un caracter speculativ,
ci este o stiinta pozitiva, avand la baza experimentul si ob-
servatia-teorie.

»Teologia este o stiintd extrem de pozitiva, pentru ca
metoda ei de verificare este empiricd. Dupa cum exista
experiment Tn toate stiintele pozitive, la fel exista
experiment siTn teologia ortodoxa. Si exista si laborator
de experimente, exista criterii, precum si un control
extrem de atent, ca sa stim dne a ajuns la aceste stari."

Tn stiintele omenesti, descrierea observatiilor are drept
scop repetarea si verificarea de catre oricine doreste sa do-
bandeasca experienta si cunoastere.

1N orice stiintd, experimentele sunt descrise, iar datele
stiintifice simt consemnate Tn carti. Pe de-o parte, avem
consemnarea observatiilor, descrierea observatiilor si a
experimentelor. Pe de alta, scopul acestei descrieri este
sd-i duca si pe altii la aceeasi observatie. Ded avem ob-
servatie, apoi avem descriere a observatiei, cu scopul de-a
ajunge din nou la aceeasi observatie.

Un astronom descrie o parte a stelelor - adicd am
descrierea, am si harta, probabil am si o fotografie si, fo-
losind telescopul, repet si eu experienta avuta de cel de
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dinaintea mea. Adica el a avutexperienta si a descris-o,
scopul descrierii fiind si sa-mi transmitd ce a vazut, dar si
sd ma pregdteasca sa vad si eu, la randul meu, fieTn min-
tea mea, fieTntr-o fotografie, fie prin telescop. Vasazica,
scopul descrierii este repetarea. Observatie - descriere -
repetare a observatiei.

Exact acelasi lucru se Tntampla si Tn traditia patristica.
Observatorii sunt ceitTndumnezeiti- au vederea lui Dum-
nezeu, o descriu, iar scopul descrierii este repetarea ob-
servatiei. Prin urmare avem Tndumnezeirea, exprimarea
Tndumnezeirii, cu scopul de a ajunge si noi laindumne-
zeire. Vasazicd, exact aceeasi metoda stiintifica pe care
oTntalnim Tn toate stiintele pozitive o Tntalnim siTn teo-
logia ortodoxa. Cu deosebirea ca, atata vreme catin stiin-
tele pozitive ceea ce este descris este descriptibil, Tn teo-
logia ortodoxa, ceea ce este descris este indescriptibil.

Prin urmare exista experienta Tndumnezeirii, care e
vederea lui Dumnezeu, numai cé ceea ce se observa este
cu neputintd de descris, siTn consecinta e Tnfatisat Tn asa
fel Tncat sa fie clar ca este indescriptibil. Si Parintii sub-
liniaza permanent ca Dumnezeu este indescriptibil si in-
descriptibil si indescriptibil. Si totusi Tl descriu. Tl descriu
cu acele Tntelesuri care au un caracter simbolic, si fara
nici o Tndoala cad de aceea avem teologia apofatica, pen-
tru ca fiecare afirmatie Tsi are si negatia ei. Nu pentru ca
Dumnezeu ar fi afirmatie si negatie, ci pentru cd Dum-
nezeu transeende si afirmatia, si negatia.”

Cei Tndumnezeiti au experienta personald a lui Dumne-
zeu, vad slava lui Dumnezeu. Insa, pentru ca exista deosebire
Tntre creat si necreat, si pentru cd Dumnezeu, chiar si atunci
cand Se aratd, ramane taina si cu neputinta de descris, de
aceea si teologia ortodoxa este apofaticd, dar nu agnostica.
In acest punct se deosebeste teologia ortodoxa de stiinte.
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»Tn celelalte stiinte, ceea ce se descrie este descripti-
bil, poate sa fie descris. Sunt culori, forme, simboluri ma-
tematice etcv si putem vorbi despre toate aceste lucruri.
Stim ca se afla Tn miscare, cd au masa, greutate, viteza etc.
Pe cand in teologie, ceea ce vede omul in indumnezeire,
cu exceptia firii omenesti a lui Hristos, este indescriptibil.
Nu are absolut nici o asemanare cu nimic din cele create.
Nu existd nici o asemanare pe baza careia sa-I putem de-
scrie prin comparatie cu orice alt lucru. Nu are nici cu-
loare, nici forma, nici marime, nici indltime, nid greutate,
nimic. Nu are nimicTn comun cu nid un lucru creat, cu
toate acestea pe care le stim din experienta noastra prin
pipait, prin miros, prin ochii nostri, prin mintea noastra,
prin urechile noastre, nu are legaturd cu nid o experi-
enta pe care am putea noi s-o avem, fie ea senzoriala ori
intelectuald. Cel care poarta numele de Dumnezeu este
cu desavarsire diferit. Asbolutnid o asemanare.

Parintii subliniaza iard siiara lucrul acesta. Side unde
stiu ei cd nu exista nid o asemanare? Din experienta. in-
sasi experientandumnezeitii i-afnvéatat ca nu exista nid
o asemanare. Nu-i nid Tntuneric, nici lumina. $i avem
toate aceste expresii frumoase ale teologiei apofatice, si
tocmai Tn asta consta deosebirea fata de stiintele pozi-
tive - stiintele pozitive se ocupa cu descriptibilul, iar teo-
logia, cu indescriptibilul.

Prin urmare, criteriul teologiei ortodoxe nu este lim-
bajul frumos, pe care-1 folosim noi cand teologhisim
apofatic. Sunt unii care arunca cu vorbele; folosesc lim-
bajul frumos al teologiei apofatice - si stiti, acest limbaj
are o mare poezie, te cutremura felul acesta de gandire.
Dar unii sunt cutremurati de ideile teologiei apofatice
fara a sti unde sunt temeliile acestei teologii, si teologhi-
sesc apofatic. i teologhisirea asta a lor sfarseste prin a fi
o frumoasa compilatie de ganduri si cuvinte frumoase.
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Ce vreau sda spun e ca teologia a ajuns sa fie confundata
cu vorbaria frumoasa."

Temelia teologiei ortodoxe este experienta Revelatiei,
nu speculatia rationald. Si din aceasta experientd izvordsc
deopotriva si teologia catafaticd, si cea apofatica.

~Temeliile teologiei catafatice si apofatice nu au ab-
solut nici o legatura cu speculatia omului, ci provin din
una si aceeasi experienta a indumnezeirii; prin urmare,

Tn aceastd experientd se constata ca Tntre creat si necreat

nu existd nici o asemanare. Aceasta este temelia acestei

teologii, o temelie fondata pe Revelatie. Nu pe speculatia
omului.

Asadar, pe baza acestei experiente a iTndumnezeirii,
omul, ca observator, Tncredintat fiind din propria-i ex-
perientd, stie ca nu exista nici o asemanare Tntre creat si
necreat, si cd necreatul nu corespunde nici unuiTnteles
pe care-1 poate concepe omulTn mintea lui. Fara doar si
poate, atunci cand vorbeste despre Dumnezeu Tn scopul
Tndrumarii duhovnicesti, e obligat sa foloseasca limbajul
catafatic. Dar, ca nu cumva sa fie identificat vreodata
Dumnezeu cu aceste lucruri - de vreme ce Dumnezeu nu
Se identificd cu Tntelesurile pe care le poate avea omul -,
de aceea afirmatiile sunt corectate prin negatii. Si avem
afirmatie si negatie Tn toate aspectele - astfel, de pild3,
spunem cd Dumnezeu este vdzut Tn chip nevazutsi cu-
noscut Tn chip necunoscut.”

Sfintii au ajuns laTndumnezeire, de aceea au experiente
identice si aceeasi cunoastere a lui Dumnezeu.

»Oamenii de stiintd, fie ei medici, matematicieni, geo-
logi, agronomi si asa mai departe, cerceteaza un anume
subiect si descriu rezultatele cercetdrii lor prin cuvinte
si Tntelesuri. Cand scriu, cele scrise corespund experien-
telor pe care le poate avea oricine altcineva doreste sa se
ocupe cu stiinta respectiva.
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Experientele sunt identice, de aceea, atund cand scrie
un geolog, uninginer mecanic, stiu eu, din Rusia sd spu-
nem, cele scrise de el, Tn momentul cand sunt traduse Tn
alte limbi si le dteste un francez, un neamt, un american,
se inteleg unul pe altul.

Lucrul acesta se TntamplaTn toate stiintele pozitive, de
aceea exista un limbaj comun care reflectd experienta
diferitilor oameni de stiinta. Cand unul descrie un expe-
rimentundeva, la capatul lumii, spune ca a facut asta si
asta. Apoi, vine altul care, daca nu are incredere in ce a
scris primul, repeta acelasi experiment, exact cum I-a de-
scris acela, si are acelasi rezultat. Si, de vreme ce au cu
totii aceleasi rezultate, sunt cu totii de acord ca analiza
realitatii respective este analiza corecta. Si au castig de
cauza anumite vederi care n-au nid o legdtura cu con-
vingerile religioase sau politice sau soaale, absolut nid
o legatura.

Vasazica, tot acest mod de cercetare face parte din
ceea ce numim noi stiinte pozitive, de aceea stiintele po-
zitive reflectd o cunoastere care poate fi verificata prin
actiuni repetabile, prin sinteze care duc la un anume re-
zultat. Si rezultatul acesta dovedeste cd metoda folosita
este cea corectd."”

Tn stiinte, experienta cercetatorilor se transmite si uce-
nicilor lor. Astfel, cunoasterea empirica are o forma drculara.
Aceeasi miscare poate fi observata si in teologia ortodoxa,
cu diferenta ca exista trepte de cunoastere, iar vederea lui
Dumnezeu este cu neputinta de Tnteles si cu neputinta de
descris.

»Avem un cerc, la fel cum avem Tn astronomie. Pri-
mul care s-a uitat cu telescopul la Mount Wilson a vazut
pentru prima datd douad sute de galaxii, Tn timp ce Thainte
credeau ca exista o singura galaxie. Au pus telescopul
Tn functiune, au facut fotografii si au vazut toti, pentru
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prima datd, doua sute de galaxii. Acum au gasitin jiu-de
o suta de mii de galaxii. Astronomul Hubble, primul care
a folosit telescopul, a avut experienta celor vazute. Aceas-
td experientd ajunge si experienta urmasilor lui.

Avem experienta, avem expresia acestei experiente,
avem repetarea experientei si apoi, in astronomie sin
stiintele pozitive, avem si o experientd mai adanca. De ce?
Deoarece, cu cat ne construim un instrument mai bun,
cu atat mai bune si mai vaste vor fi si experientele pe care
le vom aveaTn stiintele pozitive.

Tn teologie Tnsa nu avem acest mod de cunoastere. Si
asta pentru ca subiectul este indescriptibil. Nu poate fi
descris. Nefiind creat, nu putem, prin instrumente create,
sa-L cunoastem pe Cel necreat. Dar omul este Tnzestrat
Tn mod natural cu «instrumentul» numit minte, cu care
se pregateste sa aiba experienta Tndumnezeirii.

Candinsa ajunge la experienta indumnezeirii, de vreme
ce nu existd nici o asemanare intre necreat si creat, ne-
creatul ramane taind, fiind cu neputintd de descris. Omul
acesta devine un vazator al indescriptibilului, pe care
nu-1 poate descrie si de-ar vrea sa-l descrie; nu-1 poate
intelege si de-ar vrea sa-l inteleagd. Este cu neputinta de
Tnteles. Este o taina de nedescris. Pur si simplu doar o
vede. Din acest motiv, partea repetabild este intotdea-
una o repetare a aceleiasi realitati, in aceleasi limite...

Singura diferentd este cd unii ajung doar la luminare si
nu ajung la indumnezeire, altii au o luminare sau doua-
trei luminari, altii ajung nu doar la luminare, ci si la ve-
dere. Un altul poate sa ajunga si la vederea continua.
Patruzeci de zile si patruzeci de nopti, umbland Tncoace
siTncolo, sd aibd continuu vederea slavei lui Dumnezeu...

Prin urmare, experienta poate varia Tn intensitate, nu
Tnsa siTn putinta de-a o descrie. Céci ceea ce poate spune
unul aflat Tn luminare poate spune si altul aflat in ve-
dere sau Tn dumnezeiasca vedere continua. Si, Tncad o data,
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Dumnezeu este cu neputintad de descris, fara de asema-

nare etc. Este Cel ce este. Experienta, cu alte cuvinte, este
aceeasi."

De aici e limpede c& Sfintii au o cunoastere intemeiata
pe experienta lor personald, nu pe ratiune si inchipuire. Se
intampla la fel ca Tn cunoasterea stiintifica, Tn care experi-
mentul si observatia preced, din ele decurgand cunoasterea.
De aceea si Sfintii se recunosc intre ei si se inteleg imul pe
altul.

»EXistda un biolog Tn Rusia care vede cu microscopul
lui electronic un microb, ceva intr-o celuld, vede cum e
compus etc., 7l descrie - bine, acum poate sa-I si fotogra-
fieze cu aparatura electronica pe care o are, nu mai este
nevoie sa-l descrie. Si acelasi lucru pe care-1 vede unul
n Rusia il vede si altul Tn America. Exact acelasi lucru.
Si toti care au aparatura vad aceleasi lucruri, si fac ana-
lize si ajung la aceleasi concluzii, cu aceleasi descrieri.

La fel se intampla si Tn teologia patristica. In ambele
traditii (din Apus si din Rasarit) au aceeasi experienta a
luminarii siTndumnezeirii si, atunci cand se intalnesc, se
recunosc unul pe altul. Asa cum un biolog1l recunoaste
pe alt biolog si un matematician pe alt matematician.
De ce? Pentru ca au toti aceeasi experienta.

De aceea si Parintii spun cd, daca oamenii s-arintemeia
pe ratiune, atunci s-ar certaincontinuuintre ei, pentru ca fie-
care, cu ratiunea lui, vede altfel lucrurile. Daca ratiunea
nu este corectatd de cercare, experienta si observatie,
este cu neputintd de controlat, adica fiecare Tsi inchipuie
cevreael."

Rezultatele experientei Indumnezeirii sunt de Dumnezeu
insuflate si infailibile, prin urmare cei ce au dumnezeiasca
experienta sunt de Dumnezeu insuflati.

~Experienta vederii lui Dumnezeu 7l face pe om de
Dumnezeu insuflat, astfel Tncat scrie lucruri de Dumnezeu
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insuflate. Si maintreb: prin ce se deosebeste acestade un
astronom inspirat de astre, care vede astrele, are ex-
perienta astrelor si le descrie? Prin urmare, astronomul
este inspirat de astre. Inspiratia asta de la astre nu e ceva
mecanic. Vede cu simturile lui, ratiunea lui observa, face
o clasificare a experientei lui i o descrie. Toti oamenii de
stiintd au facut la fel. Prin ce se deosebeste de oamenii
de stiintd ai zilelor noastre Tn aceasta privinta, de biologi,
chimisti etc., etc., etc., din punctul de vedere al analizei
descriptive?

Si vazatorul de Dumnezeu, care vede fard a vedea -
pentru ca vede energia, nu esenta-, siel foloseste tot lim-
bajul descriptiv, si ne spune ca ceea ce vede nu poate fi
descris n limbajul acesta descriptiv, si foloseste termeni
simboliciin scopul pe care I-am explicat."

Prin urmare, teologia ortodoxa, asa cum este ea exprimata
de Parintii Bisericii, este empiricd. Acest lucru Tl vedem si la
Apostoli. Tn toatd traditia biblico-patristica se vorbeste de-
spre experienta.

»Teologia corecta este expresia experientei Tndum-
nezeirii. Cheia teologiei ortodoxe este experienta. Teolo-
gii nostri subliniaza faptul ca-si intemeiaza teologia pe
experientd. Parintii au ca temelie unica a teologiei lor ex-
perienta sau vederea lui Dumnezeu."

Experienta teologiei este observarea [empirica a] ener-
giilor lui Dumnezeu, vederea slavei lui Dumnezeu. Aceasta
este o experienta personala.

,»Ca sa teologhiseascd, omul trebuie sa aiba experienta
teologiei, nu doar sd gandeasca asupra ei. Ca sa fie teolog,
nu poate pur si simplu s& gandeasca teologia, sa-si iden-
tifice gandirea cu teologia, nu! Va dobandi experienta
daca ajunge teolog. Va trece prin curatire, va ajunge la
luminare, si abia atunci este teolog, cand are luminare.
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Si atunci cand are energia lui Dumnezeu Intru sine,
devine observator al energiilor lui Dumnezeu si, din acest
motiv, ca observator [empiric], face o analiza descriptiva,
si cunoscand el Tnsusi cum a ajuns la aceasta stare, este
Tn masura sa-i cdlauzeasca si pe altii la starea aceasta.

Vasazica, acest om lucreaza stiintific. Bine-bine, stiin-
tific, dar Tn ce mod? intr-unul care seamana foarte mult
cu medicina, mai mult decat cu orice alta stiinta. Exista
o reala asemanare. De la Parintele sdu duhovnicesc pri-
meste un diagnostic. Acest diagnostic priveste legatura
lui cu Parintele duhovnicesc- acesta este, adica, diagnos-
ticul. Si, pe baza acestei experiente, omul spune ca exista
Dumnezeu, Cuvantul intrupat, Hristos, existad cinstirea
Sfintilor s.a.m.d.

De unde stim noi lucrul acesta? Din filosofie Tl stim?
Din stiintele pozitive? De unde-1 stim? Il stim din Reve-
latie. Cum 1l stim din Revelatie? Pentru ca exista vaza-
torii de Dumnezeu, care au vazut slava lui Dumnezeu,
au ajuns laTndumnezeire si sunt martorii oculari ai slavei
necreate a lui Dumnezeu, pentru ca Tntre Dumnezeu si

lume nu exista absolut nici o asemanare..."

Teologia ortodoxa este expresie a vederii lui Dumnezeu,
dar teologia nu se identifica cu experienta indumnezeirii.

»Teologul, Tn esentd, este cel care se afla pe treapta
luminarii: acesta este teologul. $i, cand ajunge laTndum-
nezeire, teologia se sfarseste, nu in sensul ca devine inutila,
ci Tn sensul cd el Tnsusi s-a ridicat mai presus de teologie,
siTntelege ca teologia nu este acelasi lucru cu experienta
Tndumnezeirii, chiar daca depind una de cealalta, pen-
tru ca teologia izvoraste din experienta indumnezeirii.

Aceasta este ceea ce numim insuflare dumnezeiasca -
izvoraste din experienta indumnezeirii, dar nu se iden-
tifica cu experienta indumnezeirii. $i teologia, mai ales
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sub forma Rugdciunii si trezviei, teologia aceasta are
un scop terapeutic, nimic altceva.”

Cand teologhisesc, Sfintii nu se Intemeiaza pe cunoasterea
omeneasca si pe studiile lor personale, ci pe experienta lor
personald. Cunosc energia necreata a Dumnezeului Treimic
din experienta personald.

»,Marele Antonie, care nu era un om cultivatn sensul
lumesc, stia din proprie experienta ca Arie este eretic.
ElTnsusi, atunci cand a avut vederea lui Dumnezeu, nu a
vazut un Cuvantcreat. L-a vazut necreat.”

Astfel, avem, pe de o parte, Dumnezeul experientei Sfin-
tilor, si pe de alta parte, Dumnezeul filosofilor si al gandito-
rilor speculativi, diferiti unul de celdlalt. Una este experienta
Sfintilor, si alta speculatia rationald a filosofilor.

,Dumnezeul Care exista este Dumnezeul cunoscut
Tn experienta indumnezeirii. Cand Prorocul, Apostolul,
Sfantul ajunge latndumnezeire si-L gusta pe Dumne-
zeu prin experienta sa, acest Dumnezeu al experientei
existd. Dumnezeul empiric existd. Ceilalti dumnezei ai
altora nu sunt dumnezei. Acesti dumnezei nu exista.
Dumnezeul Care existad acesta este."

Prin urmare, teologia ortodoxa nu este metafizica. Unii
fac greseala grava de-a o confunda cu metafizica. Noi, ceea ce
stim despre Dumnezeu, stim din experienta Sfintilor vaza-
tori de Dumnezeu si din experienta noastra, daca o avem.

.Din experienta ortodox&, noi nu cunoastem un Dum-
nezeu al metafizicii, si mai degraba ar trebui sa carac-
terizdm drept superstitie ideea ca ar exista un dumnezeu
care sa poata fi identificat cu metafizica. Pentru noi, Dum-
nezeu este Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac si al lui
lacov, adicda Dumnezeul experientei Tndumnezeirii. Nu
cunoastem un alt Dumnezeu.
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Acest lucru are o deosebit de mare importantd. Pentru
cd gnoseologia ortodoxa este curata, caci provine din cu-
ratire, luminare si indumnezeire. Asta Tnseamna ca aceasta
cunoastere exactd a lui Dumnezeu, pe care o avem ca
ortodocsi, provine din experienta curatirii, luminarii si
Tndumnezeirii Prorocilor, Apostolilor si Parintilor Bise-
ricii, si nu avem nici o altd sursa.

Tn Tncercarea teologilor neogreci - stiti cine sunt teo-
logii neogreci? Sunt cei care-au ocupat catedrele Univer-
sitatii din AtenaTn primii ani de lainfiintarea ei - acesti
teologi, urmand patriotismul neoelenismului, au Tncercat
sa-i dea la o parte pe Proroci si sa-i Tnlocuiasca cu filo-
sofii antici greci. Prin urmare, dupa ei, pregatirea pentru
Noul Testament s-ar face prin filosofia antica greaca, iar
nu prin Vechiul Testament. Si lucrul acesta trebuia sa-1
accepte tot grecul care se voia patriot. Acesta este unul
din motivele pentru care calugarii au devenit dusmanii
nationalismului neogrec, dupd viziunea neogrecilor.”

Parintii au drept baza experienta, iar nu filosofia, nici
pur si simplu Tnchipuirea. Nici chiar experienta nu este le-
gatd de simplul studiu al Sfintei Scripturi.

., Toatd structura aceasta se bazeaza pe cunoastere em-
pirica, nu este teoria cine stie carui filosof sau a unuia
care std cu Sfanta Scripturda n brate si-si Tnchipuie el ca
Tntelege ce scrie Tn Sfanta Scriptura, sau Ti ia pe Parintii
Bisericii ca sd-l ajute sa citeasca Sfanta Scriptura si-si Tn-
chipuie el cd Tntelege ce spun Parintii si ce spune Sfanta
Scripturd. Fiecare umbla dupainchipuirea lui."

»Pentru a ajunge cineva Tn comuniune cu Dumnezeu,
trebuie sa Tnteleaga mai Tntai de toate diagnosticul cre-
dintei, al starii omului, si apoi terapia; prin urmare, avem
diagnostic si terapie.”
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Teologia ortodoxa este predata de cei care au experienta
personalda aindumnezeirii.

»Acum ajungem la problema experientei - dar, Tnainte
sd aibd cineva vreo experientd, atunci cand nu are nid
0 experienta, este invatat de cei ce o au. Nu-i asa?

Vasazica, mergem noi la scoald si ne spune invata-
torul despre astre, si avem o carte de scoald primara si
vedem tot felul de fotografii ale astrelor, Tnvatdm anu-
mite lucruri. iTnvatam din carte corpurile ceresti cele mai
importante, cele mai cunoscute, iar mai apoi, seara, daca
locuim la tard, unde nu avem atata iluminare electrica, ne
punem acolo si cascam gura si ochii la privelistea asta.
Tn Atena putem sa stam noi mult si bine fard sa vedem
vreodata stelele.

Daca vrea cineva sa se facd astronom, va merge sa ga-
seasca astronomi si o universitate unde exista o Catedra
de Astronomie, un telescop s.a.m.d., si se face astronom."

Putem sa nvatam despre Dumnezeu Tn mod intelectual,
dar cand ajungem la experienta iTndumnezeirii, aceasta teo-
logie intelectuald se sfarseste.

»Scopul teologiei este [sa ne aduca Tn punctul Tn care]
sa sfarsim cu teologia. Si sfarsim cu teologia in expe-
rientatndumnezeirii.”

Din toate acestea ne dam seama ca teologia apuseana, care se
Tntemeiaza pe speculatie, filosofie si ratiune, trebuie sa se schim-
be si sa urmeze metodologia empirica a Parintilor. Acest
lucru este ardtat in mod precis si de stiinta contemporana.

,»Vara trecuta am prezentat o comunicare Tn care am
mentionat ca teologii apuseni fie vor urma metodologia
empirica a Parintilor Bisericii Tn chestiunile teologice,
fie 1si vor face bagajele si vor parasi arena, pentru ca nu



2. Experienta ca baza a teologiei ortodoxe 183

mai sunt credibili cu antropologia si gnoseologia lor ex-
pirate. Si am mai spus ca lovitura de gratie data meta-
fizicii a fost aparitia mecanicii cuantice.
Mecanica cuanticd, pana la urma, a distrus notiunea
de matematica pura, si se vede clar ca nu mai avem nici
o dovada ca ar exista ceva imuabil Tn lume. Toate sunt
Tntr-o continua miscare, si nimeni nu mai poate sa faca
previziuni exacte despre cum va functiona un electron
Tntr-un atom. Electronul nu mai este predeterminat prin
teoria lui Max Planck. Acest lucru a fost dovedit prin
experimente.”
In concluzie, adevarata teologie a Bisericii Ortodoxe So-
bornicesti este empirica si revelata - adica este o experientd
a Revelatiei -, iar nu filosofica si speculativa.



3. Revelatie si experienta

Cand vorbim despre experientd duhovniceascd, intelegem
Revelatia lui Dumnezeu catre om. Dumnezeu Se reveleaza
pe Sine, iar omul indumnezeit dobandeste cunoasterea lui
Dumnezeu, devenind Tnvatator al Bisericii.

~Experientaindumnezeiriiinseamna Revelatie a Sfin-
tei Treimi."
In timpul Revelatei, omul vede slava lui Dumnezeu si
cunoaste, asa cum am vadzut mai Tnainte, cd nu exista nici o
asemanare Tntre creat si necreat.

»Experienta Tndumnezeirii - aceasta este Revelatia.
Pentru ca cel care ajunge laindumnezeire vede slava lui
Dumnezeu si are experienta slavei lui Dumnezeu. Din
acest motiv cunoaste din propria lui experienta ca intre
necreat si creat nu exista nici o asemanare.

Cum stie acest lucru? Filosofand? Nu, nu-1 stie din filo-
sofie. 1l stie din experienta lui, numitd indumnezeire sau
proslavire. Prin urmare, stie ca ceea ce vede nu prin el insusi
vede, civede prin Dumnezeu."

Experienta indumnezeirii este experienta slavei necreate
a lui Dumnezeu.

,»Tn Biserica primelor veacuri, Parintii nu foloseau ter-
menul «esentd» (ouaia). Tlevitau. In experienta Indumne-
zeirii nu vedeau nici o esentd; vedeau slava, adica energia.
De asemenea, aveau si cunoasterea celor Trei Ipostasuri.”

Cu toate ca Dumnezeu Se reveleaza omului, totusi raméane
taina, caci le transcende pe toate cele create.
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»,Dumnezeu depaseste toate putintele omului. De aceea,
chiar si Tn Revelatie, Dumnezeu ramane taina."

»,Omul participa si la Lumina necreatd si are o expe-
rienta care transcende cuvintele si Tntelesurile. Si, pentru
cd experienta aceasta depdaseste cuvintele si Tntelesurile,
de aceea spune Hristos: «Nu puteti a le purta» (loan 16,12)."

Cata vreme Tn Sfanta Scriptura cea mai Tnalta treapta a
experientei Revelatiei datd omului este numitad desavarsire,
sfintenie, proslavire (30&aopdcg), Tn Tnvatatura patristica este
definitd caTndumnezeire (6€wan). Una este sd cunoasca ci-
neva ceva despre Dumnezeu, si alta sa-L cunoasca pe Tnsusi
Dumnezeu. Experienta lui Dumnezeu este data la Cindzecime.
Experienta Cincizecimii este numita experienta indumne-
zeirii, si Sfantul care a trdit aceasta experienta este definit ca
Tndumnezeit. Sfintii au experiente identice, prin urmare au
si aceeasi cunoastere. Ei sunt autoritatea Tn Biserica.

»Dumnezeu Se reveleaza omului prin aceasta expe-
rienta a Revelatiei, pe care noi, in Traditia ortodoxa, o
numim indumnezeire."

»Ceea ce se numeste Revelatie este experientatndum-
nezeirii. Tn afara experientei iIndumnezeirii omul nu poate
sd-L cunoascd pe Dumnezeu. Poate sa cunoasca ceva de-
spre Dumnezeu, dar nu poate sd-L cunoasca pe Tnsusi
Dumnezeu.

Asadar, avem aid o distinctie fundamentala in gnoseo-
logia patristica. Una e sa cunoasca cineva ceva despre
Dumnezeu, si alta sd-L cunoasca pe insusi Dumnezeu. Nu-i
acelasi lucru. Despre Dumnezeu poate s& cunoascé cineva
si din propria-iTnchipuire, poate sa-siinchipuie lucruri
despre Dumnezeu, poate sa auda lucruri despre Dum-
nezeu, poate sa citeasca Sfanta Scripturd, poate sa spuna
absolut orice despre Dumnezeu. Ceea ce aud si cred eu de-
spre Dumnezeu poate sé fie exact, dar poate si sd nu fie."



186 Parteaall-» Experienta Revelatiei

Cand cineva ajunge la experienta Revelatiei, ajunge la
indumnezeire, si atunci functiile naturale ale trupului sunt
depasite, farad a fi Tnsa anulate.

»Parintii subliniaza ca, Tn experienta Revelatiei, atunci
cand Dumnezeu Se aratd omului, aceasta experienta
transcende si simturile, si ratiunea, si mintea. Sunt depa-
site toate functiile naturale ale omului, desi toate functiile
naturale ale omului sunt cuprinse Tn aceasta experienta.
Adica participa la experientd, dar Tnsasi experienta depa-
seste functiile naturale ale omului. Asta Tnseamna ca ex-
perientaindumnezeirii depdseste intelesurile, desi expe-
rienta aceasta il lumineazad pe om ca sa aibadntelesuri co-
recte despre Dumnezeu, Care transcende Tntelesurile.”

Astfel, cei Tndumnezeiti constituie puntea dintre Dum-
nezeu si om. Si cei Tndumnezeiti pot ajunge Tn acest punct
deoarece exista Dumnezeu-Omul Hristos, Tn Care firea cea
dumnezeiasca si firea cea omeneasca s-au unit ipostatic (in
Persoana Lui) neschimbat, neamestecat, neTmpartit si nedes-
partit. Prin urmare, cei indumnezeiti, care au trait experienta
Revelatiei Tn Persoana lui Hristos, sunt autoritateain Biserica.
Noi dobandim cunoasterea lui Dumnezeu prin experien-
tele celor indumnezeiti, sau prin propria noastra indumne-
zeire, daca, prin harul lui Dumnezeu, avem experienta ei.

»Pentru Biserica Ortodoxa existd o punte gnoseolo-
gica, si aceasta punte sunt cei indumnezeiti. Alta punte nu
exista. Adica exista ceea ce numim Revelatie sau expe-
rienta indumnezeirii, pe care o au cei iTndumnezeiti. In
afara experientei iTndumnezeirii, omul nu-L poate cunoaste
pe Dumnezeu. Poate sa cunoascad ceva despre Dumne-
zeu, dar nu-L poate cunoaste pe Tnsusi Dumnezeu."

Trdirea Revelatiei oferd omului cunoasterea teologica de-
spre Dumnezeu, care se deosebeste de cunoasterea ome-
neasca. Aceasta cunoastere este temelia teologiei ortodoxe.



3. Revelatie fi experienta 187

,»Si aceastd cunoastere a lui Dumnezeu pe care 0 au
Sfintii, pe de o parte cuprinde ratiunea omului- pentru
caratiunea si trupul raman observatori Tn aceasta expe-
rientd, simturile nu se pierd, ci participa la experienta
vederii lui Dumnezeu -, dar pe de alta parte, insdsi expe-
rienta vederii lui Dumnezeu depaseste simturile si pute-
rea ratiunii, de aceea si este cunoasterea lui Dumnezeu
mai presus de ratiune.

Si Parintii o descriu ca «necunoastere» nu pentru ca ar
fi lipsita de cunoastere, ci pentru ca depaseste cunoas-
terea. Nu este un fel anume de cunoastere. Spre deosebire
de cunostintele firesti ale omului, dobandite prin ratiune,
aceastd cunoastere este necunoastere, nu insa ignoranta,
caci este vedere a lui Dumnezeu, pentru ca omul parti-
cipa intr-adevar la cele necreate, care nu au nici o ase-
manare cu cele create. Aceastd experientd avuta de Pro-
rocii, Apostolii si Sfintii Bisericii este temelia teologiei
si singura punte sigura si reald intre Dumnezeu si om."

Celindumnezeit dobandeste cunoasterea lui Dumnezeu,
siatunci cuvantul lui este de Dumnezeu insuflat.

»Experienta aceasta creeaza in om o stare de Dumne-
zeu insuflatd, cad omul a ajuns la vederea lui Dumnezeu,
siTntelesurile pe care le are omul din aceastd experienta
suntintelesuri de Dumnezeu insuflate, cu toate ca expe-
rienta depaseste orice Tnteles. Exista relatia aceasta intre
Revelatie si insuflarea lui Dumnezeu, care ne recapitu-
leaza tot sensul insuflarii dumnezeiesti din Vechiul si
Noul Testament."

Dacéa cineva nu are propria lui experientd a Revelatiei,
atunci primeste experienta indumnezeitilor, a prietenilor lui
Dumnezeu.

»Asacd, dacd ai experienta, bine. Dacad nu, macar sa ai
un prieten care are aceasta experienta a Luminii necreate,
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si prietenul asta al tau 1ti va confirma ca a vazut-o, si
atunci vei accepta acest lucru.”

Parintii nu vorbeau despre Dumnezeu intr-un mod spe-
culativ, ci, avand experienta, Ti tamaduiau duhovniceste pe
fiii lor duhovnicesti.

»Parintii de pe vremuri, atunci cand vorbeau despre
Dumnezeu, nu vorbeau cu scopul de-aintelege despre
Dumnezeu, adica de a-L exprima pe Dumnezeu, d altfel
vorbeau, nu ca niste teologi speculativi, d ca Parinti du-
hovnicesti. Asta Tnseamna ca schimbarea terminologiei,
in contextul patristic, nu are prea mare importanta - e
de-ajuns sa stim ce spun Parintii; cat despre experienta
Tndumnezeirii, sa fie corecta si aceeasi. Asta conteaza.

Daca Biserica este lasata intr-ale ei, Tsi face lucrarea. Si
care-i lucrarea aceasta? Sa-i vindece pe oameni, din starea
Tn care sunt sa-i calduzeasca, prin curdtire, la luminare.
Aceasta este lucrarea Bisericii, luminarea lumii."

Tot ceea ce se intemeiaza pe experienta Revelatiei este
de Dumnezeu insuflat si adevarat, cata vreme ceea ce este
speculativ si neintemeiat pe experienta este fals. Aceasta este
linia ce marcheaza hotarul dintre erezie si adevar. Erezie este
tot ceea ce se afla Tn afara experientei indumnezeirii.

»Din punctul de vedere al traditiei patristice, formu-
larea dogmei pentru combaterea ereziei era o expresie a
vietii liturgice a Bisericii. Pentru cd erezia era contrara
vietii Biseridi, adicd se impotrivea experientei Biseridi.
Si experienta aceasta, Tn fond, ce este? Este curatirea,
luminarea si Tndumnezeirea. Si tot ce este Tn acord cu
experienta aceasta este Ortodoxia."

Erezia este lipsa a experientei, cad este cu neputinta

pentru cei ce au experientd personala sa fie Tn afara vietii si
experientei Bisericii.
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»,Daca exista experientatndumnezeirii in erezie, atunci
nu este erezie. Daca exista luminare Tn erezie, atunci nu
poate fi erezie. Daca nu existd luminare si indumne-
zeire, atunci este erezie."

E limpede ca cel indumnezeit care participa la taina Cinci-
zecimii, se schimba la fata si se transfigureaza. Astfel spunem
cd teologia devine viata. Nu este vorba de o morala exteri-
oara simulata, d de transfigurareaintregii existente a omului.
Prin urmare, cel indumnezeit a depdsit ceea ce noi numim
morald.

»Cel ce ajunge laTndumnezeire nu este doar un om
moral, d a depdsit morala si a ajuns la dragostea care nu
cauta ale sale. Are experiente si vederi ale lui Dumne-
zeu pe care nu le are un om care este doar moral."

Experienta indumnezeirii este formulata printr-un ter-

men dogmatic, spre a se pastra adevarul revelat si a se evita
alterarea lui de cétre erezie.
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Parintii Bisericii cunosc din cercare ca relatia omului cu
Dumnezeu nu poate fi decat una empirica, nefiind rodul
ratiunii si speculatiei. Dupa fnvatatura lor, toti oamenii vor
vedea slava lui Dumnezeu, fie ca lumina minunata, fie ca
foc mistuitor.

»La diferite niveluri, acum, conceptia Bisericii cu pri-
vire la aceste doua stadii (lumina-foc) este pur empirica -
empiricd, nu metafizica."

Poate sa existe speculatie despre experientd, dar cand
ajunge cineva la experienta celor indumnezeiti, speculatia
se sfarseste si omul stie exact ce cunoaste si ce nu cunoaste.

»1n experienta nu existd speculatie. Poate sa existe spe-
culatie despre experientd, pentru cd orice om care nu are
experienta poate sa speculeze, dar atunci cand cineva are
experienta, nu mai speculeaza despre experientd, pentru
cd stie deja exact ce este si ce nu este experienta. Stiind
ce este si ce nu este, stie extrem de clar ce cunoaste si ce nu
cunoaste.

Si, din acest motiv, teologia nu Tnseamna doar sa stie
cineva ce cunoaste, ci sa stie si ce nu cunoaste. Adica, in
aceeasi masura sa stie si ce nu cunoaste, si ce cunoaste.”

Crestinismul, daca ar fi rodul speculatiei, nu ne-ar putea
ajuta sa ajungem la Tndumnezeire.

»Dacd nu exista experienta a unui lucru, lasa-1 - e spe-
culatie. Si, daca e speculatie, nu putem sa stam si sa ne
batem capul cu speculatia unuia si a altuia. Uite, sa zi-
cem ca profesorul care preda teologie speculeaza. Sunt
eu obligat acuma sd dau examene pe baza speculatiei
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profesorului si s-o iau drept dogma? De ce? Este o abe-
ratie. Nu-i asa?

La fel caTn stiintele pozitive. inchipuiti-va acum ca am
avea profesori de stiinte care speculeaza, si ca studentii
ar fi obligati sa ia speculatia profesorului drept realitate.
E posibil una ca asta? In nici un caz. Tn nici o stiinta nu-i
posibil. S& vind un profesor ca sa zica lucruri frumoase.
Sa se ocupe cu idei frumoase. Se face omul crestin de
dragul ideilor frumoase? Ei, da, unii se mai fac. Idei fru-
moase, bine - dar dsta-i crestinismul?

Tn crestinism, totul tine de experienta. Hristos ne Tnvata
despre dragostea care «nu cautd ale sale», si sa nu existe
o cale prin care sa dobandim aceastad dragoste? Atunci
primul ganditor speculativ a fost Hristos, Care ar fi spe-
culat, asa, asupra unor idei frumoase despre dragoste.
Frumoase, da, dar dacd nu sunt realizabile, atunci n-a fost
decat un visator, si nimic mai mult. lar daca Hristos a fost
un visator, atunci n-a fost Dumnezeu-Omul dogmelor Si-
noadelor Ecumenice."”

Lucrurile nu stau Tnsd asa. Teologia ortodoxa nu este fi-
losofie, d ,,0 realitate empiricd, ce nu provine dinnid un fel
de filosofie".

Acesta este motivul pentru care Parintii nostri au res-
pins filosofia ca metoda a cunoasterii lui Dumnezeu.

»Consider cd a venit vremea ca teologul ortodox sa n-
teleagd ca noi n-avem cum sa ne aliem cu filosofiaTn vecii
vedlor, de aceeasiTnaintasii nostri au respins dintotdea-
una metoda filosoficd. Nu au fost nidodata de acord cu
abordarea filosofica in teologhisire, cu speculatia si cele-
lalte; le respingeau. Erau oameni ai cunoasterii empirice.

Si, dacd examineazd bine cineva gnoseologia patristica,
va vedea ca este empiricad de laTnceput pana la sfarsit.
Pentru ca Parintii nu acceptau ceva care sa nu fie empiric,
intreaga teologie provine din experienta, nu din speculatie.”
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»Daca unii cred cd au ajuns la aceastd stare, inseamna
cd au inlduntrul lor aceastd experientd; prin urmare, de
vreme ce au experienta, ce nevoie mai au de metafizica?
Ce nevoie mai au de filosofie? La ce-i mai ajuta filosofia?
A fostvreodata cineva ajutat de indiferent care filosofie sa
dobandeasca aceasta stare de templu al Duhului Sfant?"

In vreme ce teologia ortodoxa este empirica, teologia con-
temporand, din nefericire, a devenit speculativa, sprijinindu-se
mai mult pe rationalism.

»Korais este cel care a pus bazele tentativei de distru-
gere a teologiei empirice si de substituire a teologiei em-
pirice cu filosofia antica greaca, care este metafizica."

Astfel, teologia neogreaca se intemeiaza pe speculatie, ca
sipe analiza filosofica a termenilor, ideilor si conceptelor.

»Teologia ortodoxa are o foarte adanca legatura cu an-
tropologia si cu conceptiaempiricd despre teologie, iar nu
cu conceptia rationalista despre teologie, care este modul
de abordare al teologiei neogrecesti.

Teologia neogreacd se bazeaza pe speculatia filosofica
si pe analiza filosofica a termenilor, ideilor, intelesurilor
etc., iar teologii neogreci cauta sd abordeze teologia prin
instrumentele gandirii si ale sistemelor de gandire, cata
vreme Parintii interzic abordarea asta speculativa. Teo-
logului nu-i este Tngaduitad speculatia. Numai prin expe-
rienta luminarii poate ajunge cineva sa teologhiseasca, sa-i
Tnvete pe ceilalti oameni, sa asculte spovedanii s.a.m.d."

Omul insuflat de Duhul Sfant are multe experiente auten-
tice. ntreaga viata crestind Tn Bisericd, cu Tainele si nevointa
ei, este empirica. Vom numi cateva tipuri de experienta.

Tn general, Tn experienta Parintilor se face o distinctie intre
experienta luminarii si experienta iTndumnezeirii.

»Cand spunem «de Dumnezeu insuflat», din punct de
vedere patristic ne referim la cel ce este condus de aceasta
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experientd. Experienta lui Dumnezeu are doua forme sau
categorii, cu felurite variatiuni. Si Tn fiecare categorie Tn
parte iarasi exista variatiuni. Tn general, aceste experiente
despre Dumnezeu sunt cunoscute ca treapta luminarii
si treapta indumnezeirii. TreaptaTndumnezeirii nu este
o stare definitiva Tn aceasta viatd, ci dureazd numai atata
vreme cat cineva ajunge laTndumnezeire si ramane in n-
dumnezeire, ca apoi sa se Tntoarca la luminare.

Starea duhovniceasca stabila este starea luminarii, pen-
tru ca cel ce Tnainteazad Tn indumnezeire, Tnainteaza unul
pentru and minute, altul zece minute, altul o zi, patruzeci
de zile, poate si un an, poate si cativa ani, dar totdeauna se
Tntoarce la starea luminarii. Prin urmare, Tn principal, sta-
rea la care ortodocsii pot comunica intre ei este starea
luminarii."

Experienta indumnezeirii are diferite trepte.

»Parintii Biseridi Tmpart experienta indumnezeirii in
trei categorii. Exista straludrea, vederea sau vederea con-
tinua si luminarea. Tndumnezeirea mai este descrisa si
ca vedere a lui Dumnezeu, care vedere a lui Dumnezeu
este si luminare, siTndumnezeire."

Un fel de experienta este extazul.

»Extazul, potrivit Sfantului Simeon Noul Teolog, este o
experientd mai mica decat rapirea. Cand mintea se des-
prinde de lume si patrunde Tn inim&, omul Tsi pierde
pentru un timp orientarea. Atunci avem de-a face cu ex-
tazul - dar este o stare provizorie, si dupa aceea, cand
urmeaza rapirea, extazul Tnceteaza si intregul om participa
la aceastd stare."

Pe durata Rugaciunii mintii (noetice), dovada cid omul se
afld Tn starea de luminare a mintii este ca Tnsusi Duhul Sfant
Se roagd Tn om, asa cum vedem Tn multe pasaje din Epistolele
Apostolului Pavel. Cand cel care se roaga se Tnvredniceste
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de vederea Luminii necreate, atunci traieste iTndumnezei-
rea. Experientaindumnezeirii (6€won) se numeste proslavire
(60&aapdg), pentru cad cel iIndumnezeit este proslavit deopo-
trivasi cu sufletul, si cu trupul, adica participa la Slava-Lumina
a lui Dumnezeu. Slava lui Dumnezeu este energia Dumne-
zeirii vazuta ca Lumina.

Experienta indumnezeirii-proslavirii este numita si expe-
rienta Cincizecimii, la care au fost partasi Sfintii Apostoli,
fiind treapta cea maifinalta a Revelatiei.

Sfintii Bisericii, care participa la energia lui Dumnezeu,
cunosc din cercare dacd o experienta este adevarata sau falsa.
Acest lucru, Tn limbajul patristic, se numeste discerndmant.
Este o diferentd intre a auzi cuvantul lui Dumnezeu de la Sfinti
si a avea experienta personald a vederii lui Dumnezeu, la fel
cum este o diferenta siintre curatire, luminare siTndumnezeire.

»Discernamantul prin experienta se invata. Una este,
deci, sd auda cineva prin cuvinte - asa cum auzim noi
aceste cuvinte de la Proroci, de la Apostoli, de la Sfintii
Bisericii, care ne Tnvata prin cuvinte purtatoare de Tnte-
lesuri —-si alta sd@ avem noi Tnsine aceasta experienta.

Cel care are experienta, adica, este Tnvatat, dar nu prin
aceste cuvinte. A fostTnvatat prin aceste cuvinte pe treapta
curatirii si luminarii, dar cand ajunge laindumnezeire,
nu mai este Tnvatat prin cuvinte, ci el Tnsusi are expe-
rienta, si din experienta lui cunoaste ca nu se imparta-
seste din esenta lui Dumnezeu, ci din energiile Lui."
Apoi, Sfintii deosebesc experienta Duhului Sfant de alte

experiente antropocentrice.

,»(Tn timpul experientei ortodoxe,) mintea (vo0g) nu
suferd o desprindere de lume, de spatiul dimensiunilor,
culorii etc. Acesta este un punctextrem de important si cere
o foarte mare atentie, ca sa nu fie confundata vreodata
experienta ortodoxad a indumnezeirii cu misticismele
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buddhistilor, ale africanilor si ale diferitelor religii ido-
latre si filosofii etc.

Este ceva cu totul diferit. Este singura Traditie care are
ca rezultat al experientei sfintele moaste. Tn nici o altd
traditie nu exista sfinte moaste cu Tnsusirile si caracteris-
ticile moastelor care exista Tn teologia ortodoxa."”

De asemenea, Sfintii deosebesc experienta duhovniceascd
de halucinatie si hipnotism.

»Hipnotismul este sau nu este experienta? Ei, cum sa
nu fie experientd? Poate sa fie o halucinatie. Hipnotis-
mul poate sa conduca la halucinatie, care este o dezordine
Tn sinteza corecta a impresiilor empirice etc.

Dar toate elementele care alcatuiesc o halucinatie pro-
vin tot din simturi, nu din alta parte, pentru cd omul care
are halucinatia o are nu pentru ca si-ar fi pierdut con-
tactul cu lucrurile sensibile, ci pentru cd memoria lui s-a
dezorganizat, iar sinteza care se face Tn creier este ero-
natd. Tnsa trairile senzoriale existd - poate sa nu fie ceva
pe care-1 vede chiarin acel moment, dar lucrurile ace-
lea exista.

Cat despre Rugdaciunea mintii, nu e ceva care sa fi
existatTn trecut, ceva la care viseaza omul, caintr-o ha-
lucinatie Tn care cineva vede ceva pe care Tn realitate nu-1
vede. Tn cazul Rugdaciunii mintii, este ceva care se n-
tampla Tn chiar momentul acela, adica acum, Tn aceasta
clipa si Tn fiecare clipd. Ma urmariti? Nu este cine stie
ce amintire din trecut.”

Mai mult. Parintii deosebesc experientele Duhului Sfant
de cele demonice, pentru ca exista teologie ortodoxa, dar exista si
teologie demonica.

»Devreme ce nu exista nid o cale prin care teologia sa
se pogoare din cer, Tnseamna ca si numele, si Tntelesurile
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din care este formata teologia sunt luate din mediul Tn-
conjurdtor; Tnseamna cd, vrem, nu vrem, teologia noas-
tra are directd legatura cu mediul din care provine.

Nu avem o teologie pogorata din cer, ci teologia este
reactia omului la anumite experiente. Daca un om are
experiente demonice, va avea si o «teologie» pe masura.
Daca este de Dumnezeu insuflat si are experiente corecte,
si teologia lui va ficorecta.”



5. Experienta autentica

Tn Biserica existd o mare bogétie a harului Duhului Sfant,
care lumineaza si sfinteste pe tot omul ce se daruieste liber
spre sfintire. Ca omul sa dobandeasca experienta luminarii si
aTndumnezeirii, trebuie, cu ajutorul Parintelui sau duhov-
nicesc, sd-si curete mintea (voUg) de ganduri (Aoyiouoi), de
imagini si de Tnchipuiri, si sa lucreze Rugaciunea mintii, care
se mai numeste si Rugdciunea ,,de un singur gand", pentru ca
Tn inima trebuie sa fie doar un singur cuvant: rugaciunea
cu Numele lui Hristos.

»Aceasta este rugaciunea Duhului Sfantn inima. Ex-
perienta aceasta nu poate sa vina in om daca mintea nu

se goleste. Trebuie ca mintea sa se goleascd desavarsit
de toate gandurile.”

Parintii duhovnicesti care au experienta in viata duhov-
niceasca Ti ajuta pe fiii lor duhovnicesti sa dobandeasca si
ei experientd duhovniceasca.

»Cat despre dobandirea acestei experiente, asta tine
de fiecare Tn parte si de Parintele sau duhovnicesc. Si
de la catedrd poate cineva, pana la un anume punct, sa
arate care e metoda de Tnvéatare a teologiei ortodoxe din
punct de vedere duhovnicesc, si apoi sa-1 trimita pe om
la un Parinte duhovnicesc, care sa-1 aiba Tn grija.

Acest lucru nu mai tine de catedra, ci de Parintele du-
hovnicesc si de fiul sdu duhovnicesc, e treaba lor, pen-
tru ca fiecare om are o stare diferita de a celorlalti, iar
Parintele duhovnicesc stie Tn ce stare se aflad fiecare si
care e solutia duhovniceasca de care are nevoie.
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Totusi, Tn Tnvatatura asceticd a teologiei ortodoxe avem
aceastd problema, anume ca omul trebuie sa-si scoatd
din minte toate gandurile, afara de unul singur. Sinu
doar gandurile rele trebuie sa si le scoata, ci si gandurile
bune, adica toate felurile de ganduri trebuie sa dispara.”

Ca sa ajunga cineva la vederea lui Dumnezeu, trebuie sa-
si curete desdvarsit mintea. De aceea, mai Tntai este cura-
tirea, dupa care urmeaza luminarea si iIndumnezeirea.

Tn esentd, energia-lucrarea noetica trebuie sd se desparta de
energia-lucrarea rationala. Sfintii Parinti, la inceput ,,dezac-
tivau" energia rationald prin ascultarea de porunca lui Dum-
nezeu si de Parintele duhovnicesc, sau cel putin se straduiau
sd nu o mai cultive foarte mult. in acelasi timp, dezvoltau
energia noetica prin rugaciune si prin nevointa, si astfel ener-
gia noetica dobandea experientd a lui Dumnezeu. Dupa care,
n lupta Tmpotriva ereticilor, foloseau si ratiunea (Aoyikn),
aflata sub calauzirea mintii (voug) luminate.

»Ceea ce vreau sa subliniez este ca Tn textele Parintilor
existd un principiu surprinzator. Parintii nevoitori atrag
atentia cd, pentru a dobandi cineva curatirea mintii, Ru-
gaciunea mintii, educatia nu ajuta. intelegeti? Una la mana.
Doi la mana, arata ca mintea omului trebuie sa devina
fara forma si fara chipuri s.a.m.d., sa le elimine pe toate
si sa devina goald, nemaiavand nimic Tnauntru.

Deci, unii de-ai nostri, care considera ca, Tn scrierile
Parintilor, mintea (voug) Tnseamna ratiune" (Aoyikn), au
impresia ca acesti Parinti Tnvatad ca, pentru a ajunge ci-
neva evlavios, trebuie sa se facd analfabet, adica sa-si go-
leascd ratiunea de toate Tntelesurile. Ca sa ajunga cineva
la Rugaciunea mintii, ratiunea lui ar trebui, chipurile,
sa fie tabula rasa.

Vezi notade la p. 25. (n. trad.)
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Sfantul Grigorie Palama vorbeste, evident, despre fap-
tul ca Tnvatatura este foarte buna pentru exersarea ra-
tiunii (Aoy1ikn). Cat despre minte (voug), cel care doreste
sa dobandeasca Rugdciunea mintii nu poate continua
sa-si ocupe mintea cu studiile, ci trebuie sa le opreasca
dacd pand la acel moment nu a dobandit inca Rugaciu-
nea. Tnvatatura nu te ajuta sa dobandesti Rugaciunea.
Cdaci problema noastra este ca energia noetica s-a confun-
dat cu energia rationald, iar aceste energii trebuie separate.

Tn efortul de separare a acestor energii, mintea trebuie
sda Tnceteze sa se mai ocupe cu intelesurile ratiunii - dar,
ca sa se intample asta, in primele stadii ale nevointei tre-
buie cansasi ratiunea sanceteze sa se mai ocupe cu aceste
Tntelesuri. Cand Tnsa mintea (voug) dobandeste Rugaciu-
nea noeticd, atunci ratiunea (Aoyikn) este din nou pusa
Tn libertate si poate sa se ocupe de lucrurile obisnuite.

Din motivul acesta, marii Parinti ai Biseridi, avind Ru-
gaciunea mintii, cand ieseau din manastire si ajungeau
episcopi, nu Tncetau sa fie si calugari, pentru cad aveau
Tnlduntrul lor Rugaciunea mintii, chiar si ca patriarhi si ca
episcopi. Dar, cand Ti combéateau pe eretici, isi exercitau
ratiunea. Luminati de mintea luminatd, faceau talcuiri
corecte ale Sfintei Scripturi si-i combateau pe eretici. To-
tusi, chiar dacd lupta impotriva ereticilor se ducea sub
calduzirea mintii luminate, eaTnsa se realiza prin mijloa-
cele ratiunii.

De aceea, Tnsusi Sfantul Antonie, bundoara, care era
analfabet, se Tntalnea cu filosofii greci si-i biruia. De ce?
Pentru ca venea cu argumente din propria-i experientd, si le
stiabine. Arhetipurile lui Platon si toate cele? Cand are ci-
neva vederea lui Dumnezeu, nu vede nid o form4, cad ve-
derea lui Dumnezeu este fard de chipuri. Asaca Platon era
imediat expediat, si Plotin si toti ceilalti erau trimisi la plim-
bare de niste monahi analfabeti. Dar cum? Prin experienta
Tndumnezeirii. Si stiau clar sa distinga intre cunostintele
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ratiunii si cunostintele teologiei. Pentru ca stiau foarte
bine despre ce vorbeau."

Experienta autenticd a lui Dumnezeu are rezultate si con-
secinte temeinice. Dat fiind faptul ca experienta este psihoso-
maticd, Tl schimba si-I transfigureaza pe omulintreg, alcatuit
din suflet si din trup. Acestea sunt ,,seductiile empirice" care
Ti atrag pe eterodocsi la Biserica Ortodoxa.

,»Succesul Ortodoxiei Tn strainatate se datoreazan special
traditiei Rugaciunii mintii. Existd mii de eterodocsi care
se fac ortodocsi, si se fac ortodocsi prin teologia patris-
ticd, nevointd, monahism, iconografie, muzica s.a.m.d. Toate
acestea sunt seductii empirice care-i atrag la Ortodoxie.

Nu existd nici o misiune a Ortodoxiei organizata spe-
cial pentru ei. Avand un spirit cercetator, stau ei Tnsisi si
cerceteazd. De lasine se fac ortodocsi. Uimitor fenomen!
Si nu doar dintre crestinii din Apus se fac ortodocsi, ci si
dintre atei, si chiar dintre evrei. intdlnesti acum protes-
tanti care au, de pilda, mare evlavie la Sfantul Grigorie
Palama."

O consecintd importanta a experientei este ca, Tn aceasta
stare, credinta omului devine launtricd si capata putere. Nu mai
este o credinta intelectuald, ci una duhovniceasca, o credinta
a inimii; este o putere launtricd, o marturie empirica, ,,ce-1face pe
om sa creada".

indumnezeitul poate sa talcuiascad Sfanta Scripturaintr-un
mod de Dumnezeu insuflat, pentru ca are inlauntrul lui pe
Acelasi Duh Sfant Care i-a luminat si pe scriitorii Sfintei
Scripturi. Tsi da seama Tnsa ca aceste cuvinte nu sunt abso-
lut identice cu realitatea vederii lui Dumnezeu.

Apoi, deosebeste energiile necreate de cele create, si mai
ales de energiile care provin de la diavol. Desigur, aceasta
se face sub indrumarea Parintelui duhovnicesc.

Mai multincd, nu se mai teme de moarte, ci o biruieste.
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»Un om care acum, Tn aceasta viata, ajunge laindum-
nezeire, nu mai este stapanit de moarte, si experienta
Tndumnezeirii continua chiar si dupa moarte."

Tn plus, Tndumnezeitul, cat traieste in aceasta lume, raspan-
deste buna-mireasma si face minuni, iar dupd moarte ajunge
sfinte moaste.

»Din punct de vedere patristic, sfintele moaste sunt re-
zultatul experientei pe care o are omul Tn viata, daca ajunge
la luminare si la Rugaciunea mintii. Daca ajungi Tn sta-
rea aceasta si ramai credincios pana la sfarsitul vietii tale,
lasi sfinte moaste."

Dupa cum un om de stiinta capabil poate sa verifice cu exac-
titate realizarile stiintifice ale altor oameni de stiintd, acelasi
lucru se iIntdmpla si Tn teologia ortodoxa. Cel care participa
laexperienta luminarii si iTndumnezeirii percepe starea du-
hovniceasca a celuilalt. De obicei, aceasta constatare se face
de catre Parintii duhovnicesti, care au cunoasterea empirica
a lui Dumnezeu.

,1n teologia patristica se poate verifica empiric cine este
templu (al Duhului Sfant) si cine nu, lucru pe care poate
sa-1 facd orice Parinte duhovnicesc care cunoaste aceste
chestiuni."

Toti cei aflati la un anume nivel al vietii duhovnicestiTi
recunosc pe cei aflati la acelasi nivel.

»Toti ceilalti care se afla in starea luminarii inteleg
starea de Indumnezeire a celuilalt. Pentru ca cei ce suntin
starea luminarii stiu cand cineva ajunge laindumnezeire,
pentru cd au si ei o reflectare a acestei experiente.”

Acelasi lucru se Tntampla si atunci cand citesc textele scrii-
torilor luminati sitTndumnezeiti. Cei care se afldTn starea du-
hovniceascd a harului percep starea in care se aflau Parintii
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cand scriau diferitele lor texte. Daca unul care a ajuns lain-
dumnezeire citeste scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog si
ale lui Nichita Stithatul, Tsi da seama de experienta duhov-
niceasca pe care o aveau.

.Este atat de evident, adica, din viata lui Simeon Noul
Teolog scrisa de Nichita Stithatul, din imnele si scrierile
lui, cd vorbeste din perspectiva experientei Indumnezeirii.
Cine cunoaste anumite lucruri despre indumnezeire si-I
citeste pe Simeon Noul Teolog vaintelege ca are aceleasi
experiente pe care le-au avut toti ceilalti.”

E tristcad episcopii si profesorii universitari ai zilelor noas-
tre nu suntin stare sa evalueze experientele duhovnicesti ale
monahilor.

»Ceva care exista nu poate fiTnteles de toti. De pilda, la
noi, acum, existd experiente duhovnicesti Tn randul mo-
nahilor pe care episcopul de azi nu le intelege. Nu-i asa?
Episcopul ortodox de azi nu le Tntelege. Nici profesorul
universitar nu le intelege. De obicei, cu profesorul uni-
versitare si mai rdu. Ded experientele acestea exista, dar
nu se face corect evaluarea lor din punctul de vedere al
stiintei universitare."



6.Transmiterea experientei

Dumnezeu Se reveleaza pe Sine celor Tndumnezeiti, iar
cei Tndumnezeiti, prin intermediul ratiunii, traduc Revelatia
n limba lor.

,»,Daca Dumnezeu ar fi vorbit pe limba oamenilor, atunci
Tn ziua Cindzecimii nu si-ar mai fi auzit fiecare limba sa.
Acestea sunt tainele lui Dumnezeu la Cinrizedme, aceasta
este experienta Tndumnezeirii. Tn experienta indumne-
zeirii, a ardtarii lui Dumnezeu, ratiunea omului este insu-
flatd si talcuieste experienta aceasta pe limba lui. Aceasta
insuflare a lui Dumnezeu pe fiecarel insufla cu propriile
luitntelesuri."

Experienta luminarii si a indumnezeirii se transmite
prin scris si prin viu grai, pe catTi este cu putintda omului sa
0 exprime.

»De fiecare datad cand se repetd Cincizecimea, avem

cea mai Tnalta forma a insuflarii dumnezeiesti, fie ca e
scrisd ori ba. Insuflarea dumnezeiasca poate sa nu fie
consemnata Tn scris. Unul poate avea experienta si sa nu
scrie nimic. Un altul poate sa aiba experienta si s& scrie
despre ea. Si, Tn sfarsit, un al treilea, care are doar expe-
rienta lumindrii si nu pe cea Tndumnezeirii, poate sa scrie
siel, si ceea ce scrie este luminat.”

Cei Tndumnezeiti se numesc Proroci, atat Tn Vechiul, cat

si Tn Noul Testament. Aceasta experientad a vederii lui Dum-
nezeu este transmisa cu ajutorul limbajului.

»Parintii, cAnd vorbesc despre experienta Tndumnezei-
rii Prorocilor, sunt nevoiti sa foloseasca un anumit limbaj,
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pentru a transmite mesajul indumnezeirii si al luminarii de
la cei care au aceastd experienta catre cei care nu o au."

Date fiind nevoile fiecarei epoci, si mai ales dat fiind fap-
tul cd ereticii denatureaza teologia ortodoxa, cei iTndumne-
zeiti ,,traduc" experienta pe care au dobandit-o prin harul
Duhului Sfantin termeni, imagini si nume pe care le iau
din lumea creatd. Si, chiar dacd experienta este consemnata,
nu poate sa fie un substitut pentru Revelatie si experienta in-
dumnezeirii.

»intelesurile Vechiului si Noului Testament nu potin
veci saTnlocuiasca nici Revelatia, nici experientaindum--
nezeirii. Doar indica drumul pe care trebuie sa-I strabata
omul pentru a ajunge de la curatire la luminare si lain-
dumnezeire. Acesta este scopul Tntelesurilor Vechiului si
Noului Testament. Nu au nici un alt scop.”

Ceindumnezeiti Tsi transmit experienta prin viu grai sau
n scris fiilor lor duhovnicesti, pentru a-i calduzi catre trairea
aceleiasi experiente. Acesta este miezul traditiei ortodoxe.

»Esenta Traditiei este transmiterea acestei experiente.”



Partea a lll-a

Purtatorii Revelatiei



Purtatorii Revelatiei

Revelatia lui Dumnezeu este Tncredintatd anumitor oa-
meni, care au ajuns la 0 anumita treapta a vietii duhovni-
cesti, L-au vazut pe Dumnezeu si astfel au cunoscut Revelatia.
Acesti oameni se numesc purtétori ai dumnezeiestii Reve-
latii. Astfel, Dumnezeu nu Se arata pur si simplu n istorie,
ci Se arata Sfintilor care traiesc Tn istorie. De altfel, ne este
binecunoscutd Fericirea Tn care Hristos Tnvata: ,,Feridti cei
curati cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu" (Matei 5,8).

Apostolul Pavel, Tn Epistola sa catre Evrei, spune: ,,in multe
felurisi in multe chipuri de demult Dumnezeu graind parintilor
nostriprin proroci, Tn zilele acestea mai de pe urma au grait nouad
prin Fiul" (Evrei 1,1-2).

Tn continuare vom evidentia anumite aspecte ale ade-
vérului potrivit caruia, de-a lungul veacurilor, Sfintii sunt pri-
mitorii, mostenitorii si purtdtorii dumnezeiestii Revelatii.



1. indumnezeitii

Tn terminologia patristica, Sfintii care se fac partasi slavei
lui Dumnezeu se numesc indumnezeiti. Terminologia cores-
punzatoare Tn Sfanta Scripturd cuprinde cuvintele: ,,sfinti",

»desavarsiti”, ,,proslaviti" etc. Vom sublinia cateva aspecte
despre viata celor indumnezeiti.

a) Terminologie

Cuvantul ,,indumnezeire" (6€waon) provine din cuvantul
»,Dumnezeu" (©€0¢). Asadar, omul care, Tn diferite masuri,
este partas harului lui Dumnezeu este numit ,,indumnezeit”
(Beolpevog). Acesta este darul lui Dumnezeu catre om, omul
dobandind astfel partasie cu Dumnezeu.

,Dumnezeu Tnsusi 7l face pe om dumnezeu dupa har,
asaincat omul se indumnezeieste, adica devine indum-
nezeit, si prin iTndumnezeire 7l vede pe Dumnezeu, iar
prin slava lui Dumnezeu, care este harul, vede slava lui
Dumnezeu, dupéa cuvantul «intru Lumina Ta vom vedea
Lumina»."

Harul lui Dumnezeu este numit ,,slavad”, pentru ca, in sta-
rea vederii lui Dumnezeu, harul este vazut ca lumina-slava.
Cel care se afla intr-o anume stare duhovniceasca vede slava-
lumina lui Dumnezeu, iar cel care nu se afla intr-o stare buna
se face partas focului dumnezeiesc. Spunem acest lucru din
perspectiva faptului ca lumina creata are doud proprietati:
luminare si ardere - pe uniifi lumineaza, iar pe altii i arde.
La fel seintampla si cu Lumina necreata.
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~indumnezeitii vad slava ca slavd, in timp ce paca-
tosii, aceeasi slava o vad ca foc vesnic si ca intunericul
cel mai din afara."

»Aceeasi slavd a lui Dumnezeu, pentru luminati si Tn-
dumnezeiti este lumina, slava, izvor al desavarsirii, iar
pentru péacatosi, acelasi Dumnezeu este «focul cel ves-
nic» si «Intunericul cel mai din afara».”

Tndumnezeitii sunt observatori [empirici] ai slavei lui
Dumnezeu si o descriu Tn asa fel Tncat cei care 7i asculta sa
poatd repeta metoda lor, si astfel sa ajungd si ei la vederea lui
Dumnezeu. Cu toate acestea, Dumnezeu nu Se aseamana
cu nimic din cele create, prin urmare, El nu poate fin rea-
litate descris.

.Exista experienta indumnezeirii, care e vederea lui
Dumnezeu, numai ca ceea ce se observa este cu neputinta
de descris, si Tn consecintd e Tnfatisat Tn asa fel Tncat sa fie
clar ca este indescriptibil. Si Parintii subliniazd permanent
cda Dumnezeu este indescriptibil, si totusi Il descriu. 1l
descriu cu aceleTntelesuri care au un caracter simbolic, si
fara nici o Tndoala ca de aceea avem teologia apofatica.”

,»Citind despre experientele Tndumnezeitilor, (cresti-
nul luminat) le Tntelege scrierile si poate el Tnsusi sa
ajunga uneori laindumnezeire. Prin urmare, de acum tra-
ieste si el experienta dogmei, care a fost deja confirmata
prin experienta lumindrii."

Tndumnezeitii, vazandu-L pe Dumnezeu, sunt de Dum-
nezeu insuflati, adica au cunoasterea reald a lui Dumnezeu,
cunoastere care nu vine din carti, d din experienta vederii lui
Dumnezeu. Acest lucru Tl observdm n toate stiintele unde
existd observatie si experiment.

.Biologul este inspirat de celule: cand vede virusi, virusii
1l inspird, cand vede microbi, este inspirat de microbi
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s.a.m.d., pentru cd 7i vede. Vasdzica, cei care sunt de
Dumnezeu insuflati nu seamana cu acestia? Cei care Il
vdd pe Dumnezeu suntde Dumnezeu insuflati. Cine
altul ar putea fi de Dumnezeu insuflat? Prin urmare,
oamenii sunt de Dumnezeu insuflati fie pentru ca au
ajuns la vederea lui Dumnezeu, la fel ca toti indumne-
zeitii - pentru cd asta inseamna «Tndumnezeiti», cei care
au ajuns la vederea lui Dumnezeu -, fie suntde Dum-
nezeu insuflati pentru ca se afla in starea luminarii.”

Si, fiind de Dumnezeu insuflati, de aceea sunt teologi
neinselati Tn Biserica. Doar pe acesti teologi empirici Ti ac-
ceptam drept criterii ale adevarului.

Cand indumnezeitii Tsi transmit experienta, o fac prin
reprezentarile si cuvintele intelepciunii omenesti. Astfel, ei
detin un adevar necreat, care este cunoasterea Dumnezeu-
lui necreat, si un adevar creat, ca unii ce cunosc si lucrurile
create. Tndumnezeitii fac o distinctie clara intre adevarul creat
si cel necreat.

»~Una sunt adevarurile create, si alta adevarurile ne-
create. Si nu exista absolut nici o asemanare intre ele, nu
poate adevarul creat sa fie mijlocul prin care sa putem
cunoaste adevarul necreat. Singura «impdacare» dintre
cele doua adevaruri este indumnezeitul, care are vederea
lui Dumnezeu si, prin indumnezeire, cunoaste adevarul
necreat.

Tndumnezeitul este puntea noastra catre acest adevar,
iar nu filosoful sau omul de stiinta. Si asta pentru ca cel ce
se ocupd cu natura cunoaste natura, dar din natura nu
poate sa afle decat despre existenta lui Dumnezeu; nu poate
sa-L cunoasca pe Dumnezeu. Caci una e sa cunosti de-
spre Dumnezeu, si alta sa-L cunosti pe Tnsusi Dumnezeu."

indumnezeitii se unesc cu Hristos, Care, Tn ipostasul Sau,
uneste cele create cu cele necreate. Astfel, prin Hristos, si
Tndumnezeitii dobandesc experienta celor necreate. Nimeni
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nu poate dobandi cunoasterea lui Dumnezeu prin filosofie.
Cunoasterea lui Dumnezeu se dobandeste prin indumne-
zeiti, care au experienta lui Dumnezeu.

»Nu existd nici o punte creatd intre Dumnezeu si om.
Singura punte care existad este experienta indumnezeirii,
Tncredintatda Tndumnezeitilor. Pentru ca indumnezeirea
este vederea lui Dumnezeu, iar omul cunoaste ca exista
Dumnezeu si cunoaste Tnstiintarile lui Dumnezeu céatre
om doar prin experientd, nu prin filosofie. Vasazica,
filosofia nu-i oferda omului cunoasterea exacta despre
Dumnezeu, ci doar niste reprezentari ale unor presupo-
zitii, adica doar niste presupuneri despre Dumnezeu.

Singura modalitate prin care omul poate dobandi cu-
noasterea exactd despre Dumnezeu este prin experienta
Tndumnezeirii, pe care o au Tn mod cert numai indumne-
zeitii, cei numiti Proroci, Apostoli si Sfinti ai Bisericii, care
au experienta directd a lui Dumnezeu."

De aceea, indumnezeitul este cel mai firesc om, pentru ca
mintea lui lucreaza dupa fire. Ajunge laindumnezeire, atin-
gand astfel telul primordial al credrii omului, care este co-
muniunea cu Dumnezeu.

»Pentru noi, crestinii, omul firesc, desigur, omul prin
excelentd este Hristos. Dar Hristos este Dumnezeu. Ast-
fel, fiecare Tndumnezeit este pentru noi un om firesc.
Pentru cd mintea (voOg) lui este activa, adica se roagd
s.a.m.d., fiind luminatd. De aceea este firesc, pentru cd e
luminat. Cel mai firesc, cel mai normal dintre toti este
cel care a ajuns latndumnezeire si face parte dintre Tn-
dumnezeiti."

Dimpotrivd, toti cei ce nu sunt Tndumnezeiti si nu cu-
nosc ce este Tndumnezeirea, dar sustin ca sunt indumnezeiti,
sunt rataciti si Ti duc si pe altii Tn ratacire.
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,»Sicu atat mai rdu pentru cei care, fara sa fie in sta-
rea de indumnezeire, spun ca sunt indumnezeiti. Asta
e tare straniu! Fie sunt impostori, fie nu stiu ce este in-
dumnezeirea."

Prin urmare, indumnezeit este cel care ,,se Tmpartdseste
de slava lui Dumnezeu" si a ajuns laindumnezeire. De ase-
menea, si cei care au ajuns la luminare sunt caracterizati ca
Tndumnezeiti, aflati fiind pe calea catre iIndumnezeire.

b) Vederealui Dumnezeu -
Teologia Indumnezeitilor

fndumnezeitii, ca unii ce sunt vazatori de Dumnezeu,
1l cunosc pe Dumnezeu si, cunoscandu-l pe Dumnezeu, se
dovedesc a fi adevarati teologi in Biserica. Cunoasterea lui
Dumnezeu este reald, fiind Tmpartasire din energiile lui Dum-
nezeu, siTn fiecare experienta li se impartaseste Dumnezeu
Tntreg. Adica, Dumnezeu ,,Se Tmparte nefmpartitin cei im-
partiti” si ,,Se Inmulteste nefnmultit in multi". Cu alte cuvinte,
fiecare indumnezeit se impartaseste de energiile lui Dum-
nezeu fard ca Dumnezeu sa fie impartit in bucati. Dumnezeu
este ,,intreg si acelasi pretutindeni” si ,,este Tmpartit, fiind
totodatd de nefmpartit". Aceasta este ,,taina prezentei lui
Dumnezeu Tn lume".

Cand un indumnezeit ,,vede Sfanta Treime, stie ca si slava
este necreata”, dar face deosebirea intre energiile necreate
ale lui Dumnezeu si energiile create ale zidirii. Tndumne-
zeitul se aseamana astronomilor care observa astrele, dar se
si deosebeste de ei.

~indumnezeitii, ca unii ce au insuflare dumnezeiasca,
folosesc reprezentdri din experienta cotidiana a oameni-
lor pentru a-i putea cdlauzi spre Dumnezeu. Deosebirea
este urmatoarea: astronomul, care vede cu telescopul si
descrie ce avazutin articolele sale stiintifice, ne descrie
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lucruri descriptibile, pentru ca cele vazute de astronom
au marime, au compozitie chimica, pot avea si compozitie
biologica, au lumina etc. Astfel, ei ne descriu, bun&oard,
ca lumina este portocalie. Noi nu am vazut astrele cu
telescopul, dar stim ce este culoarea portocalie.

Realitatile vazute de astronom, fiind descriptibile, ne
devin si noud accesibile prin descrierea lui; ne putem
forma si noi Tn minte o imagine despre aceste lucruri.
Cand Tnsa indumnezeitul Mvede pe Dumnezeu, vede ceva
care nu are nici o asemanare cu cele create. Prin urmare,
orice limbaj ar folosi ca sa-L descrie pe Dumnezeu, El ra-
mane cu neputintd de-a fi descris. Dumnezeu nu e ca
un astru pe care-1 vede un astronom.”

»1n experienta Tndumnezeirii, Tndumnezeitul are expe-
rienta unui Dumnezeu necreat, Care nu are hid o asema-
nare cu cele create, ceea ce Tnseamna ca notiunile abstracte
pe care si le-a format omul din cunoasterea celor create nu
pot fi atribuite si aplicate lui Dumnezeu. Vasazica, vechea
convingere naiva ca exista universalii, adicad arhetipurile
acestea ale lucrurilor create, s-a dus pe apa sambetei."

Tndumnezeitul se deosebeste extrem de clar de filosoful
speculativ, care vorbeste despre Dumnezeu folosindu-si ex-
clusiv imaginatia si ratiunea. Pe durata vederii lui Dumne-
zeu, Tndumnezeitul se impartaseste de Dumnezeul necreat, si
nu-si reprezintd Tn minte asa-numitele arhetipuri ale fiin-
telor, asa cum fac filosofii.

Dumnezeu este dincolo de orice Tnteles omenesc. Prin
Tndumnezeire, iTndumnezeitul se impartaseste de Dumnezeul
necreat, vede slava lui Dumnezeu si apoi, pentru a transmite,
pe cat Ti e cu putintd, aceastd experientd, foloseste Tntele-
surile omenesti, pe care nu le pierde pe durata experientei
Tndumnezeirii.
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,Dumnezeu nu reveleaza si cuvintele [in care este for-
mulatd experienta]. Cuvintele apartin omului Tndum-
nezeit, sunt cuvintele limbii pe care el o vorbeste, cata
vreme Revelatia tine de ceea ce este necreat. De aceea,
Tn ziua Cincizecimii, fiecare aude pe limba lui, intelege
rational, prin propriile lui intelesuri, ceea ce transcende
ratiunea."

n timpul vederii luiDumnezeu,indumnezeitul Tsi pas-
treaza toate puterile sufletesti, nu cade in extazul platonic,
d Tsi pastreaza intelesurile, dar experienta lui este mai pre-
sus de intelegere.

»Pentru ca Dumnezeu este mai presus de intelegere,
indumnezeitul a dobanditintelesul mai presus de in-
teles. Cand se aflain indumnezeire, nu esteintr-o stare de
afazie, de extaz platonic, d, partidpand la experientain-
dumnezeirii, intelege cd Dumnezeu transcende intelegerea.”

»Nu existd nici un Tnteles al omului care sa cores-
punda realitatii numite «xDumnezeu», pentru ca omul nu
poate sd-L conceapd pe Dumnezeu. Acest lucru nu este
valabil numai pentru omul neindumnezeit, ci si pentru
cel indumnezeit.

Cel care ajunge la vederea lui Dumnezeu, laTndum-
nezeire, 1si pastreaza, desigur, intelesurile [create], care
il insotesc Tn experientd, dar ele nu corespund lui Dum-
nezeu Tnsusi."

Astfel, iIndumnezeitul devine teolog Tn Biserica.

»Cand Sfantul Grigorie Teologul spune ca «Teologi
sunt cei Tnaintati Tn vederea lui Dumnezeu», inseamna
ca teolog este cel luminat sau Tndumnezeit- si asta-i cat
se poate de clar, ce sa mai vorbim!"

,Omul cazut este cel ce are mintea Tntunecata, si cu
asta, basta. Acum oamenii suntin aceasta stare. Dar tot



1. Tndumnezeitii 215

acum avem si oameni luminati si Tndumnezeiti. E o
chestiune care tine de teologie.”

De aici reiese ca Tndumnezeitii se cunosc Tntre ei, fiind
partasi aceleiasi experiente si avand experienta si cunoas-
tere comune.

,»,Cel ce cunoaste anumite lucruri despre indumne-
zeire si-l citeste pe Simeon Noul Teolog va intelege ca
are aceleasi experiente pe care le-au avut toti ceilalti. Si,
cand vorbim despre rapire - si Nichita Stithatul a dez-
voltat foarte pe larg subiectul acesta al «rapirii» asadar,
cand vorbim despre rapire, este exact aceeasi rapire pe
care a cunoscut-o Apostolul Pavel si Moise sau Prorocii
Vechiului Testament.

Aceasta este rdpirea, iar cei care au trecut prin aceasta
rapire se recunosc unul pe altul. Aici e toata cheia pro-
blemei, ca se recunosc Tntre ei, la fel cum se recunosc unii
pe altii Tn piatad cei care sunt din aceeasi breasla. Astfel
siTndumnezeitii se cunosc Tntre ei, desi, e drept, din cu
totul alte motive."

»Asa cum astronomii au toti aceleasi adevaruri, indi-
ferent unde s-ar afla, si unul primeste descoperirile celui-
lalt pentru ca-i aratd fotografii, masuratori etc., la fel avem
istoria indumnezeitilor, care, toti, au ajuns la Tndumne-
zeire si, avand aceeasi experienta a lui Dumnezeu, au si
aceeasi Tnvatatura, probabil cu unele diferente de termi-
nologie. lar noi primim Tnvatdtura acestor oameni.”

TemeliaTndumnezeitii este asa-numita ,,miscare neince-
tata a celorindumnezeiti”. Aceasta se refera la experienta lor,
care nu este definita ca o stare de stagnare, d ca o continua
desavarsire. Parintii Biseridi, precum Sfantul Dionisie Areo-
pagitul si Sfantul Maxim Marturisitorul, care-i talcuieste scrie
rile, resping notiunea de imuabilitate, pentru ca ei cred n
continua desavarsire, Tn urcusul continuu din slava Tn slava.
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SiTn aceasta privintd se deosebesc de filosofia greacd, ce cre-
dea Tn imuabil.

Cu toate acestea, teologii ortodocsi care au experienta
personald a lui Dumnezeu au intotdeauna aceeasi teologie,
nu o schimba, asa cum fac teologii care filosofeaza.

,»Cei care filosofeaza schimba traditia Tn functie de
schemele rationale pe care le concep, avand mai multa
Tncredere Tn propria lor ratiune decatn experienta celor
indumnezeiti. $Si de aceea stau ei $i ndscocesc ceva cu
ratiunea lor, identificandu-1 pe acel ceva cu realitatea
despre Dumnezeu. Toate ereziile pornesc de la 0 aseme-
nea baza eronata.”

Cei Tndumnezeiti, care s-au Tmpartasit de energia ne-
creatd a lui Dumnezeu, exista atatin Vechiul, cat sitn Noul
Testament. Desigur, simt si diferente insemnate intre ei. Pro-
rocii din Vechiul Testament, care ajungeau la vederea Cuvan-
tului neintrupat, erau Tndumnezeiti. Prorocii erau socotiti
autoritateaTn popor.

Cinstitul Tnaintemergator, care a fost veriga de legaturad
dintre Vechiul si Noul Testament, a ajuns laTndumnezeire,
fiind ,,ultimul Proroc indumnezeit" al Vechiului Testament,
»dar si primul care a adus marturie despre intruparea Cu-
vantului®.

Dupad intruparea Cuvantului, lucrurile s-au schimbat, de
vreme ce indumnezeitii vedeau Cuvantul intrupat, fapt pen-
tru care si firea omeneasca a lui Hristos este izvor al Luminii
necreate, pentru cd indumnezeitii vad slava lui Dumnezeu
aflandu-se ei TnsisiTn Lumind. Acelasi lucru se intampla si
la Cincizecime.

»Dupa intrupare, Tn experienta indumnezeirii, centrul
experientei, Incepand cu Cindzedmea, devine firea ome-
neascd a lui Hristos, intotdeauna experienta iTndumne-
zeirii fiind strans legata de firea omeneasca a lui Hristos.
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Tndumnezeitii Tl vad pe Hristos. Pentru cd e cu neputinta
sd-L vada cineva pe Tatdl daca nu-L vede pe Tatal Tn Hris-
tos. Si aceasta vedere a lui Dumnezeu este strans legata
de firea omeneasca a lui Hristos."

AtatTn Vechiul, cat siTn Noul Testamentintalnim Tndum-
nezeiti. Cu diferenta ca, Tn Vechiul Testament, Cuvantul nu
luase Tnca trup, si Tndumnezeitii primeau o indumnezeire
vremelnica, fara a fi sloboziti de sub puterea mortii, astfel
cd ajungeau Tn iad. Insa despre acest subiect vom vorbi mai
pe larg Tn cele ce urmeaza. Ce este clar e ca Indumnezeitii
sunt temelia vietii Bisericii.

Catd vreme Tn traditia patristicd, experienta Tndumnezei-
tilor este asezatd la temelia vietii bisericesti si a credintei, Tn
traditia apuseana sunt asezate alte lucruri drept baza si cri-
terii ale credintei.

Un criteriu Tn teologia apuseana este ratiunea omului,
care este pusd Tn centrul Tnvataturii si al credintei.

»Augustin Tl ignora cu desavarsire pe cel Tndumnezeit.
N-are habar ce Tnseamnaindumnezeit, nici n-a avut vreo-
datd habar ce Tnseamna indumnezeire. El credea ca ra-
tiunea omului poate sa-L cunoasca nemijlocit pe Dum-
nezeu, adica fara experienta indumnezeirii."

Siaajuns aid deoarece credea ca ratiunea luminata detine
cunoasterea arhetipurilor fiintelor, care sunt realitati imua-
bile. O astfel de credintd avea Augustin, influentat fiind de
teoriile neoplatonismului.

.Credea ca ratiunea luminat, illuminatio, chiar daca
nu detine o cunoastere directa a arhetipurilor, are totusi
0 cunoastere indirectd a arhetipurilor. Si cum de are
cunoasterea indirectd a arhetipurilor? Prin intermediul
celor create, prin intermediul Sfintei Scripturi, de vreme
ce exista o asemanare Tntre cele create si arhetipuri, cad
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fiecare creaturafsi are arhetipul ei. Arhetipul este reali-
tatea imuabild, ideea imuabild, si fiecare creaturd seamana
cu arhetipul ei, cu esenta ei, aflatd in lumea ideilor.

Motiv pentru care sufletul omului, cercetand copiile, Tsi
aminteste arhetipurile. Ratiunea lui fiind astfel luminata,
dobandeste cunoasterea arhetipurilor, fiind Tnca in trup.”

Acest lucru este legat de convingerea Fericitului Augus-
tin ca la Sfinti Tnceteaza sa mai existe partea poftitoare si
partea manioasa a sufletului, si lucreaza doar ratiunea lumi-
nata. Pe aceasta cale a fost introdusa speculatia Tn subiec-
tele teologice, iar indumnezeirea omului ca Tntreg, suflet si
trup, a fost trecutd cu vederea.

,Deci avem aici cele mai de baza elemente ale siste-
mului lui Augustin. Punctul cel mai vulnerabil al gandirii
sale e cd nu stia sa abordeze subiectele din perspectiva
istoricd, n-avea habar de metoda istorica folosita de Pa-
rintii Bisericii. Aborda subiectele speculativ, Tn mod filo-
sofic, nu empiric. La Augustin nu existd nid o experienta
duhovniceasca a lucrurilor, d exdusiv speculatie, in toate
subiectele teologice."

Prin urmare, indumnezeitii, care partidpa la energia ne-
creatd luminatoare si indumnezeitoare a lui Dumnezeu, sunt
adevaratii teologi - ei sunt temelia vietii bisericesti. lar cand
vorbim despre indumnezeiti, ne referim la Prorod, Apostoli
si Parintii Biseridi.
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De-a lungul veacurilor, indumnezeitii au fost numiti Sfinti,
pentru cad se unesc Tn Duhul Sfant cu Hristos, si prin EI 1l
cunosc pe Tatdl, prin energia Lui indumnezeitoare necreata.
Sfintii sunt ,,primitori, pazitori si transmitatori ai pretioasei
mosteniri a Sfintei Traditii", fiind Tmpartiti n ,,cunoscatori si
credinciosi”. Cunoscatori sunt cei care au dobandit cunoas-
terea personald a lui Dumnezeu, adicd au cunoscut ,;slava
si lucrarea lui Dumnezeu", fiind ,,martori oculari ai Dumne-
zeirii lui Hristos". Acestia sunt Prorocii, Apostolii si Sfintii.
Credinciosi sunt cei care primesc in Duhul Sfant, ,,cu sim-
plitate de copil, méarturia si invatatura Sfintilor vazatori de
Dumnezeu".

Prin urmare, Prorodi, Apostolii si Sfintii se afld ,,in centrul
Sfintei Traditii", fiind ,,prieteni si martori oculari ai Dum-
nezeirii lui Hristos", pentru cd ,,au partidpat si participa la
Taina Crudi si Tnvierii Sale", care i-a preschimbat, din vraj-
masi, Tn robi si ndaimiti, si apoiTn prieteni ai lui Dumnezeu.

Sfintii Tndumnezeiti ,,vad si aud siTmpreuna-graiesc cu
energiile necreate ale lui Dumnezeu, anume cu slava, norul
luminos, stalpul de foc, Dumnezeirea, imparatia si harul lui
Dumnezeu, prin vederea cea mai presus de vedere, prin auzul
cel mai presus de auz, prin gustarea cea mai presus de gustare,
prin pipdirea cea mai presus de pipdire, prin mirosul cel mai
presus de miros, prin cunoasterea cea mai presus de cunoas-
tere, prinintelegerea cea mai presus deintelegere" etc. Adica
sunt partasi energiei necreate indumnezeitoare a lui Dum-
nezeu si cu trupul lor, care insa a fost mai Tnainte transfigurat
de harul lui Dumnezeu, dupa cuvantul Scripturii, ,,intru Lu-
mina Tavom vedea Lumind".
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Despre Dumnezeu toti oamenii vorbesc, chiar si filoso-
fii. Tnsa cand cineva recurge la ratiune si imaginatie ca sa-L
Tnteleagd pe Dumnezeu, atunci acest dumnezeu este unul
Tnchipuit, prin urmare nu exista. Singurul Dumnezeu Care
existd este Dumnezeul Prorocilor, Apostolilor si Sfintilor.

»Care Dumnezeu existd? Dumnezeul lui Avraam, al
lui Isaac si al lui lacov. Adicd, pentru Parinti, Dumnezeul
Care existd este Dumnezeul Care a fost vdzut de Proroci,
Apostoli si Sfintii Bisericii."

Doar prinindumnezeirean Duhul Sfant poate sa doban-
deasca cineva cunoasterea reald a lui Dumnezeu.,,indum-
nezeirea este temelia cunoasterii lui Dumnezeu pe care au
avut-o Prorocii, Apostolii si Sfintii Bisericii."

Acesta este motivul pentru care, ca sd vorbim despre Dum-
nezeu, recurgem la experienta Sfintilor vazatori de Dumne-
zeu, dacd nu avem propria noastra experienta.

»Cunoasterea luiDumnezeu nu poate avea dreptsursa
decatpe omulindumnezeit, care-L cunoaste nemijlocit pe
Dumnezeu, pe cale empirica. Experienta acestor indum-
nezeiti este temelia dreptei credinte despre Dumnezeu.
Adicda indumnezeitul 1l cunoaste nemijlocit pe Dumne-
zeu, apoi acestindumnezeit ne preda cele despre Dum-
nezeu, si astfel dobandim si noi cunoastere despre Dum-
nezeu de la cel indumnezeit.

Vasazica, Prorocii, Apostolii si Sfintii Bisericii sunt pen-
tru noi autoritatea cu privire la Dumnezeu. Noi prin acesti
oameni avem credintd in Dumnezeu. Nu putem avea o
experientd nemijlocita a lui Dumnezeu, decat numai daca
am ajuns la treapta lumindrii si aindumnezeiriiin viata
noastrd duhovniceasca.”

Desigur, pentru ca Sfintii sa ajunga la vederea lui Dum-
nezeu, trec mai Intai prin experienta curatirii si a luminarii,
de vreme ce ,,cunoasterea exactd a lui Dumnezeu pe care o
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avem, ca ortodocsi, Tsi are sursaTn experienta curatirii, lumi-
ndrii siTndumnezeirii pe care o au Prorocii, Apostolii si P&-
rintii Bisericii; nu avem nici o alta sursa".

Tmpartasirea de harul curatitor si luminator al lui Dum-
nezeu, al carei cel mai Tnalt punct e harul Tndumnezeitor,
este un rod al vietii isihaste, de aceea toti Prorocii, Apostolii
si Sfintii erau isihasti.

,Datorita lui Simeon Noul Teolog s-a pastrat antro-
pologia biblica si a trecut mai departe la generatiile
urmatoare, au continuat-o cei cunoscuti sub numele de
isihasti, care, desigur, nu reprezintd un fenomen exclusiv
al secolelor XIMI-XTV, caci Tnsadsi Sfanta Scriptura, Prorocii
Vechiului Testament apartin isihasmului, Tntreaga peri-
oada apostolica este isihasm, si aceasta traditie continua
prin toti Parintii Bisericii."

Prorocii, Apostolii si Sfintii, atunci cand au ajuns la ve-
derea lui Dumnezeu, au cunoscut distinctia dintre esenta si
energie Tn Dumnezeu. Desigur, pe durata vederii lui Dum-
nezeu nu s-a auzitnid o voce care sa le spuna: ,,aceasta este
esenta si aceasta este energie”, d au Tnteles deosebirea, pen-
tru caTn acel moment partidpau si se Tmpartaseau de energia
lui Dumnezeu, iar nu de esenta Lui - astfel, distinctia dintre
esenta si energie Tn Dumnezeu nu este filosofica, d empi-
ricd. Unii vorbesc despre distinctia dintre esenta si energie
in Dumnezeu intr-un mod filosofic, rationalist, care nu este
ortodox, ci o metoda a ereticilor.

»1n afara de distinctia filosofica dintre esenta si energie
Tn Dumnezeu, exista Tn istorie si 0 alta distinctie Tntre
esenta si energie Tn Dumnezeu. Exista distinctia ortodoxa,
care se bazeaza pe experienta indumnezeirii, distinctie
facuta de Prorod, Apostoli si Sfinti. Aceasta distinctie apar-
tine Traditiei. Tn afara de aceasta distinctie, exista si
distinctia dintre esenta si energie la eretidi din Biserica
primelor veacuri."
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Ceea ce-i deosebeste pe Parintii Bisericii de filosofi si de
eretici este cunoasterea empirica a distinctiei dintre esenta
si energie in Dumnezeu. Apoi, vazatorii de Dumnezeu si
martorii Dumnezeirii teologhisesc ca sa-i cdlauzeasca pe cre-
dinciosi cdtre indumnezeire si experientd personala, astfel
nascandu-se teologia. Asadar, aceasta experientd comund a
Prorocilor, Apostolilor, Parintilor si Sfintilor constituie te-
melia teologiei ortodoxe.

»Teologiaizvoraste din vederea lui Dumnezeu daruita
Prorocilor, Apostolilor si Sfintilor, adica tuturor celor care
au ajuns laindumnezeire.”

»Aceastd experienta pe care o au Prorocii, Apostolii
si Sfintii Bisericii este temelia teologiei, si singura punte
sigurd si reald dintre Dumnezeu siom."

Pe aceastad experientd se bazeaza infailibilitatea, dumne-
zeiasca insuflare si indumnezeirea, atatin Vechiul, cat siTn
Noul Testament.

»Infailibilitatea, dumnezeiasca insuflare sitTndumne-
zeirea Tn Vechiul si Noul Testament si Tn Biserica nu
apartin fara deosebire intregului popor al lui Dumnezeu,
ci ajung la popor si raméan in el prin energia Duhului
Sfant, prin mijlocirea celorindumnezeiti, a Prorocilor, Apos-
tolilor si Sfintilor, precum si prin mijlocirea preotimii, care
are succesiune apostolicd prin hirotonie si prin invata-
tura adevaratd a celorindumnezeiti in Hristos."

Cel care nu are propria experienta vazatoare de Dumne-
zeu si nu se intemeiaza pe experienta Sfintilor vazatori de
Dumnezeu - care reprezinta autoritatea Tn Bisericad - se afla in
Tnselare, deoarece este nevoit sa recurga la filosofie si sd si-L
reprezinte imaginar pe Dumnezeu, faptcu urmari deosebit
de grave.

Tn continuare vom cerceta separat cele despre Proroci,
Apostoli, Parinti si Sfinti.
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Tntre Sfintii vazatori de Dumnezeu, care sunt si se nu-
mesc Tndumnezeiti, se numara si Prorocii. Proroci sunt acei
Sfinti care mai Tnainte-vestesc cele viitoare, dar si cei care ne
Tnvata tainele Tmpaéaratiei lui Dumnezeu, pe care le cunosc
personal. Acest lucru Tnsa presupune o treaptd mai Tnalta a
vietii duhovnicesti si o trdire la o mare intensitate a dumne-
zeiescului har. Astfel, prin termenul ,,proroc” este denumit
sfantul care are comuniune cu Dumnezeu, cunoaste din Re-
velatie voia lui Dumnezeu, a ajuns laTndumnezeire si se face
Tnvatator cu autoritate Tn popor.

Tn acest sens, Proroci sunt numiti Dreptii in Vechiul Tes-
tament, cei ce sunt trimisi de Dumnezeu la oameni pentru
a-i calauzi pe adevarata cale a mantuirii. Pentru Proroc era
ceva obisnuit sa raspunda chemarii lui Dumnezeu, spunand:
»Vorbeste, Doamne, robul Tau asculta", si mai departe sa pro-
povaduiasca poporului: ,,Asa grdieste Domnul". Asemenea
oameni Sfinti erau numiti de popor ,,vazatori"”, deoarece ve-
deau slava necreata a luiDumnezeu. Ei revelau voia lui Dum-
nezeu cdtre oamenii care erau primitori ai acestei Revelatii.

a) ProrociiVechiuluisi Noului Testament

Vedem ca Tn Vechiul Testament apar Prorocii si cuvintele
lor, ei fiind conducatorii poporului, de aceea nu trebuie sa con-
sideram Vechiul Testament ca fiind doar o carte istorica, cad
Patriarhii si Prorocii ajunsesera laindumnezeire.

,Daca dteste cineva cu luare-aminte Vechiul Testament
sa vada cine sunt acesti Patriarhi si Proroci, va observa
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un lucru uimitor. Atatin vietile Sfintilor, cat si in Noul
Testament, Patriarh si Proroc este cel care a atins indum-
nezeirea - Parintii numescindumnezeirea «vedere a lui
Dumnezeu» -, cel care a trecut prin curatire si a ajuns
la luminare."

Toti Prorocii aveau experienta duhovniceasca, nu erau,
adicd, niste oameni care-si dezvoltaserd gandirea rationala,
rationamentul speculativ si imaginatia, asa cum vedem la
filosofii din vremea lor.

,»In Vechiul Testament exista barbati care poarta numele
de Proroci, si acesti Proroci aveau o experientda anume,
n Vechiul Testament, aceastd experientd este descrisa
atat cat poate fi ea descrisa. In Noul Testament avem ceva
similar. Si apoi, Tn stransa legdturd cu experienta aceasta
a Prorocilor si Apostolilor este si predica lor, ca siTn-
treaga metoda prin care cautd sa-i initieze pe credinciosi

Tn aceeasi experienta.
Tnceputul experientei duhovnicesti este energia-lucrarea
Rugdciunii nefncetate a mintii Tn inima.

»Acest Psalm 50, potrivit traditiei patristice, se refera
la Rugédciunea mintii, ceea ce inseamna ca David avea Ru-
gaciunea mintii, si Prorocii aveau Rugaciunea mintii.
Rugdciunea mintii nu-i inventia lui Simeon Noul Teolog
sau a lui Grigorie Palama; ea exista si Tn Vechiul Testa-
ment, dupa cum spun Parintii Bisericii."

Prorocii Tn Vechiul Testament au ajuns la proslavire, care

Tn limbajul Sfintilor Parinti este acelasi lucru cu indumne-

zeirea. Cand spunem proslavire, intelegem vederea slavei

necreate a Cuvantului neintrupat. Aceastd indumnezeire a
Prorocilor era temporara.

»Experienta indumnezeirii si a slavei era o stare tem-

porard, pentru cd, desi aveau aceastd experienta, totusi
mu-reau. Aveau saTnvieze la pogorarea la iad a lui Hristos.
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Prorocii Vechiului Testament au fost din nou sculati la
viatd. Avem icoana nvierii lui Hristos, care arata foarte
clar invatatura Parintilor pe aceasta tema."

Participarea la aceasta proslavire se numeste indumnezeire.
Asadar, Prorocii Vechiului Testament ajunseserd latndum-
nezeire, fara Tnsa a se uni cu firea omeneasca a lui Hristos, care
nu fusese Tncd asumatd pe atunci de Dumnezeu-Cuvantul.

»Parintii Parintilor nostri in Vechiul Testament, adicd
Prorocii, primesc Tndumnezeirea fara firea omeneasca
a lui Hristos, apoi Apostolii primesc si ei indumnezeirea,
cu firea omeneascd a lui Hristos."”

Aceastd experientd a Prorocilor este mai presus de cuvin-
tele si intelesurile create. Adicd, avem cuvintele si intelesurile
create ale Prorocilor, pe care le citim Tn Vechiul Testament,
dar avem si Tnsasi experienta Prorocilor.

»Pentru Parintii Bisericii, toti Prorocii ajunsesera la
fndumnezeire, si toate cuvintele Vechiului Testament
suntcuvinte create, cu intelesuri create. Dar, Tn afard de
cuvintele si Tntelesurile create, exista si experienta
indumnezeirii Prorocilor, experientd care nu consta in
aceste cuvinte siTntelesuri.”

indumnezeindu-se. Prorocii s-au Tmpacat cu Dumne-
zeu si au devenit prietenii Lui. De la treapta de robi au tre-
cut la treapta de ndimiti, si apoi la treapta de prieteni ai lui
Dumnezeu. De aici poate fi trasa concluzia cd Prorocii au
dobandit desdvarsirea, care consta in dragostea jertfelnica,
dragostea care ,,nu cauta ale sale"” (I Corinteni 13,5).

Este semnificativ faptul ca Sfantul Grigorie Palama aso-
ciaza experienta slavei lui Hristos avuta de intaiul Mucenic
Stefan si de Sfintii Noului Testament cu experienta prosla-
virii avutd de Moise Tn Vechiul Testament.

Cu toate ca Prorocii Vechiului Testament au ajuns la Tn-
dumnezeire-proslavire-desavarsire, totusi ei nu se mantuiau,



226 Parteaalll-a Purtatorii Revelatiei

pentru ca nu erau sloboziti de moarte. Biruinta asupra mortii
s-aTmplinit prin Crucea siTnvierea lui Hristos.

»~Avem Tn Vechiul Testament experientele acestea ale
proslavirii Prorocilor, care ajung la vederea lui Dumne-
zeu. Aceastd vedere a lui Dumnezeu este indumnezeirea
Prorocilor, care insa nu este Tnsotitd de mantuire, pentru
ca sunt supusi mortii ca toti ceilalti, si mor, si vor inviain
ziua Rastignirii lui Hristos, Tn ziua Pogorarii Lui la iad.

De atunci avem Tnvierea Prorocilor si comuniunea
Sfintilor dincolo de mormant. Ei aveau indumnezeirea
dincoace de mormant, nu dincolo de mormant. Dupa n-
vierea lui Hristos, au Tndumnezeirea si acum, fiind partasi
Tnvierii celei dintai."

Acesta este motivul pentru care Prorodi reprezinta auto-
ritatea Tn poporul lui Dumnezeu; astfel, credinciosii le recu-
nosc autoritatea pentru a fi si ei calauziti catre vederea lui
Dumnezeu. Prorocii sunt adevaratii Parinti duhovnicesti -
astfel se dobandesc fiii duhovnicesti. Paternitatea duhovni-
ceasca nu este o stare ,,mecanicd”, nu este o relatie formala,
ci o taina a renasterii si indumnezeirii omului.

»in Vechiul Testament se afla si intreaga Tnvatatura
despre autoritate. De ce este Prorocul o autoritate? Pentru
cd are o cunoastere directa a lui Dumnezeu. Poporul crede,
pentru ca are incredere Tn experienta celor iTndumnezeiti
despre Dumnezeu. Recunoaste autoritatea celor iTndum-
nezeiti, adicd a Prorocilor, a celor ce se afla pe treapta
luminarii, a celor ce se afld in aceasta stare empirica. Pe
acestia 1i primeste drept Parinti duhovnicesti si-i urmeaza.
Asa l-au primit pe Moise, si asa i-au primit pe toti Prorocii.

Si apoi vedem ca si acesti Proroci din Vechiul Testa-
ment aveau ucenici, fii duhovnicesti, adica. Si ce fac ei
cu tiii lor duhovnicesti? li calauzesc la luminare si la
fndumnezeire. Lucrul acesta este evident. Deci toata re-
latia asta dintre Parintii duhovnicesti si fiii duhovnicesti
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este extrem de clara Tn Vechiul Testament. De aceea si
Tn Tainele Bisericii cerem rugaciunile Prorodlor Vechiului
Testament. In rugdaciunile Tainei Spovedaniei, a Poca-
intei, este pomenit David Tmpreund cu Natan Prorocul.
Acelasi lucru Tl repetdm noi aziin Taine..."

ProrociiTn Vechiul Testamentvedeau Cea de-a Doua Per-
soana a Sfintei Treimi, pe Cuvantul neintrupat, dat fiind fap-
tul cd toate teofaniile Vechiului Testament erau Revelatie a
Cuvantului neintrupat.

Proroci nu exista doarn Vechiul Testament, d si Tn Noul
Testament. Tnsusirea de ,,proroc”, ce a fost analizatd mai sus,
este atribuitd si Apostolilor, si Parintilor Noului Testament.
Printre Prorod este socotit si Cinstitul Inaintemergator, care re-
prezintd veriga de legatura dintre Vechiul si Noul Testament.

LUIltimul Proroc al Vechiului Testament care s-a Tn-
dumnezeit a fost Inaintemergatorul, el fiind atat cel din
urma Prorocindumnezeit, catsi cel dintai care a dat mar-
turie despre intruparea Cuvantului - Cuvantul care Se
aratase Prorocilor Vechiului Testament. Si avem veriga de
legatura dintre Vechiul Testament si Noul Testament nu
prin texte, d prin marturia vie a experienteitndumnezeirii."

Tntr-un pasaj al Apostolului Pavel sunt consemnate haris-
mele existente Tn Bisericd. Scrie Apostolul Pavel: ,,Sipe unii
au pus Dumnezeu Tn Biserica, Tntai pe apostoli, al doilea pe pro-
roci, al treilea pe Tnvatatori, dupd aceea pe puteri, apoi darurile
taméaduirilor, ajutorintele, ispravniciile, felurile limbilor. Au doara
toti sunt apostoli? Au doara toti proroci? Au doara toti Tnvata-
tori? Au doara toti puteri? Au doara toti au darurile tdmadui-
rilor? Au doard toti Tn limbi vorbesc? Au doara toti tdlmdcesc?"
(I Corinteni 12, 28-30).

Prorocii Biseridi primelor veacuri sunt episcopii indum-
nezeiti din Noul Testament. Episcopii Tn Biserica primara se
alegeau dintre cei iTndumnezeiti, adica dintre Proroci.
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ProrociiTn Noul Testament sunt numiti si Apostoli si ,,de
Dumnezeu chemati".

»Cat despre cine este Proroc, vom dti Capitolul 14 din
Epistola | catre Corinteni. Acolo vom vedea ce sunt Pro-
rocii. Si apoi citim Capitolul 15 si alte Epistole ale Apos-
tolului Pavel, ca sa vedem ca Prorocii sunt aceiasi cu
Apostolii, pentru cd, asa cum Apostolul L-a vazut pe
Hristos intru slava, la fel si Prorocul L-a vdzut pe Hris-
tos intru slava.

Cel care-L vede pe Dumnezeu intru slava devine Pro-
roc; Tn Biserica primara, este numit «de Dumnezeu che-
mat». lar de Dumnezeu chemat este cel caruia i S-a ardtat
Dumnezeu si a fost chemat direct de Dumnezeu, aseme-
nea Apostolului Pavel."

Apostolii, Tn Biserica primara, nu aveau eparhiile lor, asa
cum aveau Prorocii-Episcopi, ci aveau jurisdictie asupra tu-
turor eparhiilor. Mai tarziu, episcopii au pierdut aceasta stare
duhovniceascd, asa ca au pierdut si harisma proroceasca si
nu-si mai puteau exercita lucrarea proroceasca, adica Tndru-
marea pastoralad a credinciosilor astfel Tncat si ei sa ajunga
laindumnezeire.

,»Chiar din cataloagele episcopale se vede ca Petru nu
este episcop, d Apostol. Pentru ca Apostolul nu are epis-
copie; Apostolul era pentru toate episcopiile, si tot el Tn-
temeia episcopii. De asta spune Apostolul Pavel, «intai
pe apostoli, al doilea pe prorod», nu spune «al doilea pe
episcopi». De ce spune Proroc? «Proroc» nu e un titlu li-
turgic. «<Episcop» desemneaza o stare duhovniceasca. Epis-
cop este cineva care a ajuns la indumnezeire. Dupa aceea
vine invatatorul s.a.m.d.

Astfel, interpretarea ca episcopul e cel care a ajuns la
Tndumnezeire o avem de la Dionisie Areopagitul, care-1
talcuieste pe Apostolul Pavel Tn aceasta privinta si ajunge
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la concluzia aceasta. Este de asemenea evident si din Tn-
treaga Traditie. Il avem pe Simeon Noul Teolog, care
spune ca sunt astazi unii episcopi care pe vremea Apos-
tolului Pavel ar fi trebuit sa fie doar mirenii care spuneau
«Amin»-ul; n-ar fi ajuns episcopi Tn vremea aceea."

Vorbind despre Prorocii Vechiului si Noului Testament,
am aratat mai sus diferenta dintre ei. Astfel, Prorocii Vechiu-
lui Testament 7l vedeau pe Cuvantul neintrupat, catd vreme
Prorocii Noului Testament 7l vedeau pe Cuvantul intrupat.
Aceasta este diferenta fundamentala dintre Vechiul si Noul
Testament.

.Care este diferenta dintre Vechiul si Noul Testament?
Tntai de toate, am spus ca este intruparea. Fiecare Proroc
a primit Revelatia lui Hristos Tnsusi, a lui Hristos neintru-
pat, Tnainte ca El sa fi devenit Hristos, pe cand era doar
ngerul Domnului, Cuvantul, pentru cd Hristos a deve-
nit prin intrupare.”

Mai tarziu, Prorocul Noului Testament este madular al
Trupului lui Hristos, 7l vede pe Dumnezeu n trupul lui
Hristos. indumnezeirea lui este permanenta si statornica.
Biserica este Trupul lui Hristos celuiinviat si, trdind cineva
unitcu Trupul lui Hristos, trdieste biruinta asupra mortii.

b) Harisma proroceasca

Harisma prorodei nu este doar o simpla viziune, ci este
o stare duhovniceascd aparte. Apostolul Pavel, referindu-se
la prorode, o leaga de talcuire si de Tnvatatura, considerand
Tnvatdtura drept o mare harisma. Scrie: ,,... si ravniti cele du-
hovnicesti, iar mai vartos ca sa prorociti. (...) lar cel ce proroceste
oamenilor, graieste spre zidire si Tndemnare si mangaiere. Cel ce
grédeste in limbdpe sine singur se zideste; iar cel ce proroceste Bi-
serica zideste. Sivoiesc ca voi toti sd graiti in limbi, iar mai vartos
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sa prorociti; cd mai mare este cel ce proroceste decat cel ce gra-
ieste In limbi, fira numai de va talmaéci, ca Biserica zidire s ia"
(I Corinteni 14,1-5).

Prin ,,grdireain limbi" Tntelege Rugaciunea mintii (noeticd),
iar prin prorocire intelege talcuirea.

»Ceea ce este minunat e ca Apostolul Pavel vorbeste
uneienorii si spune cd «voiesc ca voi toti sa graiti Tn limbi,
ca sa prorociti». Cu alte cuvinte, voi toti sa fiti Proroci ai
Vechiului Testament, s& fiti ermineuti. S& dobanditi Ru-
gaciunea mintii, ca sa puteti talcui. De aceea avem feno-
menul acesta, Ti avem pe acesti cadlugari - Tn ochii lumii,
niste analfabeti - care au duhovnicia, citesc Psalmii, Ve-
chiul Testament, dupa care le talcuiesc.”

Harisma proroceasca este una ermineutica, iar talcuirea
Sfintei Scripturi nu are absolut nici o legatura cu analizele
rationale si stiintifice.

,»«Sd se roage, ca s si tdlmaceasca» (I Corinteni 14,13)
Tnseamnd «sa se roage, ca sa si proroceascd». Asa ca ha-
risma proroceasca este o harisma ermineutica. Asupra
acestui lucru ar trebui sa ia aminte profesorii de Biblice
care interpreteaza Scripturile. Talcuirea Sfintei Scripturi
este o harisma, dupa cuvantul Apostolului Pavel."

Desigur, existd o stransa legatura intre cele doua harisme,
adica intre harisma ,,grdirii Tn limbi" (Rugaciunea noetica) si
harisma de a-i Tnvdta neinselat pe oameni.

»Harisma prorociei decurge din harisma «grairii in
limbi». Cel ce 0 are pe unao are si pe cealaltd, una depin-
zand de cealalta - si spune Apostolul Pavel: «voiesc ca voi
toti sd graiti Tn limbi, iar mai vartos sa prorociti; cd mai mare
este cel ce proroceste decat cel ce grdieste in limbi» (I Corinteni
14, 5). Acest lucru nu este insa absolut; nu spune in mod
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categoric ca este mai mare, pentru ca adauga: «/ard numai
de va tdlméci».

Dar cine tdlmaceste? Acelasi care «grdieste Tn limbi»
trebuie sa si tdlmaceasca. Aceasta talmacire ce este? Este
prorode, adica talmacirea Tn sine este prorode. la mai d-
titi o data: «voiesc ca voi toti sa grditi in limbi, iar mai vartos
sd prorociti; ca mai mare este cel ce proroceste decat cel ce gra-
ieste Tn limbi, fird numai de va talméci». Cel ce graieste n
limbi trebuie sa si talmdceasca. Deci, acest «sd tdlmaceascd»
Tnseamna ca trebuie sa proroceasca, «ca Biserica zidire s ia»."

M ai presus de harisma proroceasca este vederea lui Dum-
nezeu ,fatd catre fata". lar invatatura proroceasca izvoraste
din dumnezeiasca vedere.

,»Sa-L cunosti pe Hristos prin experienta e mai presus
decat harisma proroceascd. Asta inseamna«ata catrefatd»
(I Corinteni 13,12), adica, Tl cunoastem «fata cdtre fata»
pe Dumnezeu, cum ne spune limpede Apostolul Pavel,
«fatd catrefata».

Vasdzica, dne-L cunoaste «fata catrefata» pe Dumnezeu
si are Rugadunea nefncetata inlauntrul sau, are «grdirea
in limbi». De ce? Ca sa proroceascd. Motiv pentru care
citeste Vechiul Testament si vede peste tot, Tn psalmi,
peste-peste tot 7l vede pe Hristos, Care estein comuniune
cu Prorocii."

Faptul ca la Cincizecime a fost revelat ,,tot adevarul® Tn-
seamna ca proroda nu mai este pur si simplu revelarea celor
viitoare, care deja au fost revelate, d télcuirea prorodei Pro-
rocilor. Si Ti poate talcui corect pe Prorod cel ce are Ruga-
dunea mintii Tn inima, care este continuarea harismei ,,grairii
n limbi".

,»Chirii al Alexandriei ne talcuieste Tn detaliu termenul
«prorocie», spunand cd proroda nu se mai refera doar
la lucrurile care se vor intamplain viitor, pentru ca cele
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despre care s-a prorocit ca se vor intamplain viitor s-au
si intamplat; toate s-au intamplat.”

,»Din pacate, nu s-a pastratTn Tntregime talcuirea Sfan-
tului Chirii al Alexandriei la aceste fragmente, Tnsa s-a pas-
trat suficient ca sda Tntelegem cum talcuieste el.

Tntai de toate, subliniaza diferentaintre ce s-aintam-
plat la Cincizecime si ce se intampla aici (in Corint’),
pentru ca la Cincizecime ascultdtorii auzeau si intelegeau,
in vreme ce aid nu auzeau nimic. Vasazica, subliniaza lu-
crul acesta. Tnsa Sfantul loan Gura de Aur tinde sa creada
cd este vorba (In Corint) de aceeasi graire in limbi - ca la
Cincizecime, adicd. Asa ca exista o diferentd Tntre loan
Gura de Aursi Chirii al Alexandriei. Ce e straniu este ca
in talcuirea Sfantului loan Gura de Aur exista Rugariu-
nea mintii; practica Rugaciunii mintii exista Tn traditia lui
Gura de Aur. Nu stiu cum a aparut aceasta diferentiere,
dar se pare ca aid (in Corint) - indiferent daca grairea asta
Tn limbi este sau nu este aceeasi de la Cincizedme -, este
totusi vorba de Rugaciunea mintii. Ma urmariti? Indife-
rent daca auzeau sau nu, e clar aid cd este vorba de Rugéa-
dunea mintii, indiferent dacd auzeau grairea in limbi. De
ce? Pentru cd una e «rugati-va cu duhul», si alta e «ru-
gati-va cu mintea». Si, pare-se, de aceea a Si ajuns sa se nu-
measca Liturghia «slujire cuvantatoare» (Aoyikr Aatpeia),
jertfd cuvantata. Este jertfa cuvantata, slujirea cuvantata,
pentru ca Dumnezeiasca Liturghie publica a Bisericii se sa-
varseste prin intermediul capadtatii omului de a cuvanta,
adica prin intermediul ratiunii (AoyIkn), si se savarseste
cu glasul, asa incat si cel care nu are Rugaciunea mintii sa
poatd sd partidpe si sa spuna «Amin»-ul, si sd se Tmpar-
taseasca. Asa ca de aici cred eu ca vine sensul acesta.”

' Trimiterea se face la Epistola 1catre Corinteni, capitolul 14. (n. trad.)
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Ceea ce e important este cd Apostolul Pavel spune ca va
veni vremea cand prorociile se vor sfarsi. Scrie: ,,Dragostea
niciodatd nu cade; si ori prorociile de se vor sfarsi; ori limbile de vor
Tnceta; ori cunostinta de se va sfarsi; pentru ca din parte cunoas-
tem si din parte prorocim. lar cand va veni ceea ce este desavar-
sit, atunci ceea ce este din parte se va sfarsi" (I Corinteni 13,8-10).

»1nsa cel ce ajunge la luminarea inimii, acela doban-
deste Tnceputul schimbarii, si dragostea egoistad incepe
sa se preschimbe Tn dragoste jertfelnicd, altruistd, care va
veni atunci cand, dupa cum spune Apostolul Pavel, «vine
ceea ce este desdvarsit». Si atund cand vine ceea ce este de-
savarsit, proroda se sfarseste, limbile - care inseamna
Rugaciunea mintii - Tnceteaza, cunoasterea se sfarseste,
si ceea ce ramane este dragostea.”

Cand omul ajunge la indumnezeire-vederea lui Dumne-
zeu, atunci, Tn acel rdstimp, pentru el, talcuirea Vechiului
Testament se sfarseste, cad 1l vede atunci pe Hristos ,,intru
slava". Atunci chiar si Rugdciunea mintii inceteaza.

»Cand spune «prorociile se vor sfarsi» Tnseamna ca se
sfarseste lucrarea prorodrii la cei care au talcuit Vechiul
Testament, ceea ce Tnseamna cd se sfarseste si talcuirea.
Adica, rostul Sfintei Scripturi este sa-I calauzeasca pe om
la vederea lui Dumnezeu, laindumnezeire, adica sa-L
vada pe Hristos Tntru slava.

Drept care, atunci cand 1l vede cineva pe Hristosintru
slava, se sfarsesc «prorodile», pentru ca aren fata lui rea-
litatea Tnsasi [a prorociilor], pe nsusi Hristos. Din acest
punct de vedere, pentru cel indumnezeit, Sfanta Scripturd
se sfarseste. Nu inseamna ca nu mai este de folos, d este
depésita pe durata experientei Tndumnezeirii. Sfanta Scrip-
turd le mai este Tnca necesara credinciosilor pentru a fi
paziti de erezii si calduziti la experientaindumnezeirii.

«Limbile vor Tnceta.» Adicd, pe durata experientei in-
dumnezeirii, inceteaza Rugaciunea mintii. Cel ce se roaga
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cu mintea nu se mai roagd. Rugaciuneainceteaza, fiind

Tnlocuita cu realitatea Tnsasi [a prezentei invocate prin Ru-

gaciunea mintii]."

Dupa vederea lui Dumnezeu, Rugéciunea mintii revine,
deoarece vederea lui Dumnezeu nu este permanentd n aceas-
ta viata.

In toate epocile siTn toate veacurile existd Proroci. Ei sunt
adevaratii conducatori ai poporului lui Dumnezeu, pentru
ca vorbesc din experientd si nefnselat. De aceea, Tn pilda lui
Hristos, Avraam Ti rdspunde bogatului care se aflain iad si-i
cerea sa-l trimitd pe Lazar ca sa propovaduiasca pocainta ru-
delor sale Tn viata: ,,Au pe Moise si pe proroci; sd asculte de ei.
[...] Dacd nu ascultd de Moise si de proroci, nu vor crede nici daca
ar invia cineva dintre morti" (Luca 16, 29-31).

Insd Tn cealaltd viatd, Tn care experienta lui Dumnezeu
va fi permanentd, nu va mai exista Sfanta Scriptura, ci se
va sfarsi cu totul, nemaifiind nevoie de ea.

,Dacd dobandim experienta permanenta a indumne-
zeirii Tn cealalta viata, nu mai avem nevoie nid de Sfanta
Scripturd, nici de Rugaciunea mintii, nici de cunostinte
teologice, nici de dogme."
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Lainceputul propovaduirii Sale, Hristos Si-a ales doispre-
zece Ucenici, care au trait langa El tot timpul, au fost invatati
de Hristos, au fost trimisi la propovaduire, motiv pentru care
au si fost numiti Apostoli (,,cei trimisi"). Apostolii au fost cei
care au continuat lucrarea Lui dupa Cincizecime.

Stand alaturi de Hristos trei ani, Apostolii I-au auzit in-
vataturile, I-au vazut lucrarile minunate, unii s-au invred-
nicitsa-L vada schimbat la fatd pe Muntele Taborului, au luat
parte la Cina cea de Taing, s-au facut martori ai Tnvierii lui
Hristos si ai Cincizecimii, s-au facut partasi ai Duhului Sfant
si, prin Duhul Sfant, au devenit madulare ale Trupului celui
Tnviat al lui Hristos.

a) Viata silucrarea Apostolilor

Hristos, prin Tntruprea Sa, devine noul Moise, Care calau-
zeste intr-un alt chip poporul lui Dumnezeu. Dupa cum cele
doudsprezece semintii ale lui Israil s-au adunat n jurul lui
Dumnezeu prin Moise, asa si acum, cei doisprezece Apostoli
s-au adunatin jurul lui Hristos, prin Hristos Cel intrupat.

,1n Vechiul Testament, Dumnezeu-Cuvéantul comunica
prin Proroc. Acum, prin firea omeneasca. Asta se-ntam-
pla. Apostolii se adundin jurul Cuvantului, Care S-a facut
trup. Ti avem acum pe cei doisprezece Apostoli, asa cum
am avutin Vechiul Testament cele doudsprezece semintii
ale lui Israel, unde toate aceste douasprezece semintii ale
lui Israel s-au adunatin jurul lui Dumnezeu, prin Moise,
astfel formandu-se poporul Vechiului Testament.
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Aid, Tn locul lui Moise, acum Il avem pe Hristos. in lo-
cul cortului marturiei, care a fost preTnchipuirea creata
a Legii necreate vazute de Moise, este Tnsusi Hristos. Si
Moise ne-a dat Legea creatd, care este un pedagog ce ne

duce la Legea necreatd. Tntre cele doua nu exista nici o
asemanare."

Hristos devine Parintele duhovnicesc al Apostolilor, pre-
gatindu-i si tamaduindu-i Tn asa fel Tncat sa ajunga indum-
nezeiti, de Dumnezeu vazatori si de Dumnezeu insuflati.

»insusi Hristos devine Parintele duhovnicesc al Apos-
tolilor. Daca dtesti Noul Testament, o sa vezi ca Hristos
este Parintele duhovnicesc al Apostolilor. Sicum lucreaza
Hristos cu Apostolii? Ti cdlauzeste de la curdtire la luminare.”

Apostolii, prin Hristos, au trecutde la curatire laluminare
si au fost ridicati la Tndumnezeire. L-au cunoscut pe Hris-
tos Tn trup Tnainte de Tnaltarea Lui, si L-au cunoscutin duh la
Cincizecime. Nu exista doi Hristosi diferiti, d Unul si Ace-
lasi este, diferitd este Tnsa experienta. Acest lucru 7l vedem si
Tn aratarea lui Hristos Tnaintea celor doi Uceniri ai lui loan
Tnaintemergatorul, care au trdit o zi Tn slava lui Dumnezeu,
dar si Ucenidlor pe Muntele Tabor la Schimbarea Lui la Fata,
precum si dupd Tnvierea Lui. Cu alte cuvinte, Ucenidi lui
Hristos, Tnainte de Cincizecime, Tl vedeau pe Hristos Tn trup,
si uneori din trupul Lui omenesc vedeau raze ale slavei dum-
nezeiesti. Tnsa dupa Cindzecime il vad pe Dumnezeu-Omul
Hristos Tn Duhulintru Lumina.

,»De aceea, cred eu, cheia Tntregii abordari corecte a is-
toriei teologiei este intelegerea acestei diferente: Cine este
Hristos dupa trup si Cine este Hristos dupa duh. Pentru
ca unul Tl cunoaste pe Hristos dupa trup, si altul 7l cu-
noaste pe Hristos dupa duh. Existd doi Hristosi diferiti?
Nu. Hristos este Unul. Trupul este unul. Dar cati L-au va-
zut Tnainte de Tnaltare, L-au vazut dupa trup, si cati 7l vad
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dupd Cindzedme, 1l vad dupa duh. De aceea si Apos-
tolul Pavel L-a vazut pe Hristos dupd duh, si nu dupa
trup. L-a cunoscut, dea, Tn duh. Si aceasta este cheia tal-
cuirii patristice, cd ne va trimite un alt Mangaietor, Care
ne va cdlauzi la «tot adevarul» (loan 16,13)."

Cand Hristos a spus binecunoscuta pilda a Semanatoru-
lui, Ucenidi S&i L-au rugat sa le talcuiasca Tntelesul. Atunci
Hristos le-a spus: ,,Voud este dat a sti tainele impardtiei lui Dum-
nezeu, iar celorlalti Tn pilde, ca vdzand sa nu vadg, si auzind s&
nu Tnteleagd” (Luca 8,10). De aid Tntelegem cad una e sa stim
[noetic] tainele Tmparatiei, si alta e sa le Tnvatam [rational]
prin pilde. Evident, Apostolii faceau parte din prima categorie.

»Hristos face o distinctie, spunand ca cei din afara sunt
Tnvéatati prin pilde, catd vreme Apostolilor li s-a dat «a
cunoaste tainele impadrdtiei lui Dumnezeu». Unae sa fieTn-
vatat cineva «in pilde», si alta sa fie Tnvatat «tainele Tmpa-
ratiei lui Dumnezeu». Nu-i deloc acelasi lucru. Asadar,
Hristos Tnvata multimile «in pilde», Tnsa Apostolilor le des-
copera tainele Tmparatiei lui Dumnezeu prin Tnvatatura.

Si tocmai tainele Tmpératiei lui Dumnezeu sunt obiec-
tul celei de-a patra Evanghelii. Evanghelia dupaloan vor-
beste despre tainele imparatiei lui Dumnezeu. Este o Evan-
ghelie mistagogicasi dogmatica, in timp ceTn celelalte trei
Evanghelii sinoptice avem pilde. Acesta este motivul
pentru care Evanghelia dupa loan nu se ocupa prea mult
de diavol, nici de pilde. Tn Evanghelia dupa loan sunt
putine pilde, aproape deloc. Aceasta se reflecta in Tnva-
tatura lui Hristos din Evangheliile sinoptice, unde spune:
«voud este dat sa stiti tainele Tmpardtiei lui Dumnezeu», si
celor din afara, «in pilde». Distinctia este foarte clara.

In plus, exista o distinctie clara si Tntre «cunoasterea
tainelor Tmpéréatiei lui Dumnezeu» si «vederea Tmparatiei
lui Dumnezeu». Asadar, Hristos Ti Tnvatd «tainele Tmpa-
ratiei lui Dumnezeu» prin cuvinte. Ulterior Tnsa Hristos le
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face o fagaduintd Apostolilor, spunandu-le: «Sunt unii din
cei ce stau aici, care nu vor gusta moartea, pAna ce nu vor vedea
impdratia lui Dumnezeu venind intru putere» (Marcu 9,1).
n cele trei Evanghelii sinoptice imediat dupa aceea ur-
meaza Schimbarea la Fata, care este adeverirea acestei
fagaduinte. Ce au vazut cei trei Apostoli, cei mai alesi
dintre Apostoli, la Schimbarea la Fata? Au vazut impa-
ratia lui Dumnezeu. Tn toata traditia patristica, slava lui
Dumnezeu este Tmparatia lui Dumnezeu. Aceasta Revela-
tie a slavei lui Dumnezeu la Schimbarea la Fata este exact
aceeasi Revelatie a lui Hristos din Vechiul Testament."

Cat timp Hristos Si-a aratat strdlucirea pe Muntele Tabor,
cei trei Ucenici se aflau Tn Lumina. Lumina se revarsa din
Trupul lui Hristos, care Trup era Tnsa Tn afara Ucenicilor,
de vreme ce nu avusese Tnca loc Cincizecimea. Aceasta este
deosebirea dintre Schimbarea la Fata si Cincizecime. Uceni-
cii au ajuns la vederea Luminii in amandoud cazurile - dar
la Schimbarea la Fatd, Trupul lui Hristos era in afara Uce-
nicilor, cata vreme la Cincizecime, Ucenicii erau madulare
ale Trupului celui Tnviat al lui Hristos.

La Cincizecime, Ucenicii au devenit madulare ale Trupu-
lui lui Hristos, astfel Tncat Trupul lui Hristos lucra dinldun-
tru] lor. Dupa Cincizecime, Sfintii Apostoli traiau in slava
lui Hristos, Tn Lumina necreatd. Au primit Lumina aceasta
si straluceau ca lumindin lume. Hristos este Lumina prin fire,
Apostolii aveau Lumina prin partasie. Hristos ,,lucreaza” in-
dumnezeirea, Apostolii ,patimesc” indumnezeirea. Astfel,
cand Hristos le-a spus Ucenicilor Sai: ,,Voisunteti lumina lu-
mii" (Matei 5,14), nu a spus-o n sens moral, sentimental sau
conventional, ci Tn sens real. Aveau in ei pe Duhul Sfant,
aveau Rugaciunea mintii launtricad si ajunseserd la vederea

Vezinota de la p. 76. (n. trad.)
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Luminii. Acesta este Tntelesul cuvintelor lui Hristos catre
Ucenici: ,,Voisunteti Lumina lumii™.

»Si-acum, ce predici mai mi-e datsa-aud! Cum ca toti
crestinii ar fi lumina lumii. Ce vreti s& spuneti prin lu-
mina lumii? Ce lumina a lumii? Cand Hristos spune «\Voi
sunteti lumina lumii», se referd la faptul cd acum-acum-
acum sunteti luminati, adicad sunteti lumina lumii. Pentru
ca devenisera faclii aprinse, aveau pomenirea nefncetatd
a lui Dumnezeu Tnlauntrul lor, ajunseserda in anumite
cazuri laTndumnezeire, de aceea sunt lumina lumii. Nu
oricine e lumina lumii."

Apostolii nu erau niste intelepti lumesti, dupa trup, nici
teologia lor nu era rodul marii lor capacitati intelectuale.
Nu erau filosofi, d teologi Tn deplinul inteles al cuvantului.

»intre Apostoli nu exista nid macar un singur filosof
care sa se ocupe cu metoda cercetdrii filosofice."

Apostolii, prin experienta Cindzedmii, au devenit de Dum-
nezeu insuflati. Insuflarea dumnezeiasca nu are un carac-
ter trecator, adica Apostolii nu erau de Dumnezeu insuflati
doar Tn momentul Tn care scriau Epistolele, d erau de Dum-
nezeu insuflati pentru ca aveau vederea dumnezeiasca dina-
inte de a scrie Epistolele.

»A fost Apostolul Pavel de Dumnezeu insuflat fix Tha-
inte sa-si ridice pana si sa scrie Epistola catre Romani,
si a-ncetat sa mai fie de Dumnezeu insuflat cand a scris

«Amin»-ul final?"

Era de Dumnezeu insuflat pentru cd avea partasie laslava
lui Dumnezeu, si teologia izvora din Tnsasi fiinta lui. Si Apos-
tolii au fost de Dumnezeu insuflatiTncepand cu ziua Cind-
zecimii, si orice faceau din acel moment era rodul si urmarea

indumnezeirii.
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b) Viata, traditia si succesiunea apostolica

Din cele mentionate mai sus este limpede ce iTnseamna
viata, traditia si succesiunea apostolica. Tnseamna partasie la
darurile Duhului Sfant. Cel ce trdieste Tn perspectivaindum-
nezeirii, acela traieste Traditia primitd prin Revelatie, cata
vreme cel aflat Tn afara acestei perspective cade Tn greseli
teologice. Adevarul se aflan vederea lui Dumnezeu.

,Omul poate s& aibd o vaga idee despre Dumnezeu,
dar atata vreme cat se afla in afara Traditiei prorocesti si
apostolice a Sfintilor, aceasta vaga idee despre Dumnezeu
este plinad de erori. Si este imposibil sa existe cunoastere
fara erori la cei aflati Tn afara Traditiei Tndumnezeirii.

Insda Tn Traditia iTndumnezeirii, cel care ajunge lan-
dumnezeire, la vederea lui Dumnezeu, Il vede pe Dum-
nezeu tocmai pentru cd devine dumnezeu dupa har. Asa
ca primeste de la Dumnezeu darul de-a avea ochi ne-
creati, prin care-L vede pe Dumnezeu. Parintii fac o tal-
cuire amanuntitd a cuvantului «intru Lumina Ta vom vedea
Lumind»".

AceastaTnseamna ca omul se schimba la fata prin harul
lui Dumnezeu si vede slava lui Hristos. Acesta este ,,darul
ochilor necreati”. Nu-si iese din sine, ci se schimba la fata, si
Tntreaga lui existenta se transfigureaza, atat trupul, cat si su-
fletul. Tot cel care participd la Taina Cindzedmii devine Apos-
tol. Prin harul lui Dumnezeu, omul se poate ridica la Tnalti-
mea vederii lui Dumnezeu, facaAndu-se partas Cincizecimii.

Tn aceasta perspectiva putem vedea chemarea la demni-
tatea apostoleascd a Apostolului Pavel, dar si experienta lui
Corneliu (Fapte 10 si 11), precum si a Sfantului Simeon Noul
Teolog. Cincizecimea continud de-a lungul istoriei.

»Care-i diferenta dintre Simeon Noul Teolog si Come-
liu? Cum o sa-l evaluam pe Corneliu? Sfantul Simeon
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era mai mare, sau mai mic decat Comeliu? Ce era, adica?
Tnsasi Sfanta Scriptura ne spune ca Comeliu avea «in-
tocmai darul» (Fapte 11,17). «intocmai darul» Tnseamna
nu doar acelasi har, inseamna si acelasi nivel al harului.
Acelasi har, ce Tnseamna asta pe greceste? Ca nu era un
harinegal, d un haregal - acelasi har, la acelasi nivel. Nu
a avut, ca sa zic asa, o partasie inferioara la har, d, spune,
«intocmaidarul», si o spune Lucain Faptele Apostolilor,
nu-i asa? Si de ce? Pentru cd, Tnainte sa se boteze, Cor-
neliu a avut exact aceeasi experientd ca Apostolii in ziua
Cincizedmii. Asta spune Sfanta Scriptura. Tnainte de-a
se boteza. Nu-i asa?

Apostolul Pavel a ajuns pana la al treilea cer Tnainte
de botez, sau dupa botez? Tnainte de botez, pe drumul
Damascului, a orbit si a ramas multa vreme Tn pustiul
Arabiei. Si a fost mai departe in aceasta stare de Tn-
dumnezeire, din pririna careia si orbise, pentru ca vedea
doar Lumina si pe Hristos. Nimic altceva nu vedea. Si
trebuia sa fie calauzit. Nu era orbit trupeste, d era orbit
de Lumind. Daca l-ar fi examinat atunci un oftalmolog,
ar fi spus ca omul acesta n-are nimic."

De asemenea, din aceeasi perspectiva trebuie sa vorbim
si despre succesiunea apostolicd. Episcopii sunturmasii Sfin-
tilor Apostoli nu doar printr-o serie de hirotonii, d pentru ca
sunt partasi aceleiasi vieti apostolice si L-au vdzut pe Hris-
tos intru slava.

»Faptul cd episcopii erau numiti «sfinti» - conventie
care s-a mentinut pana astazi - isi are origineain Traditie,
lucru vaditTncepand cu Sfantul Dionisie Areopagitul,
care-i imparte pe clericin trei trepte: diaconi, preoti si
episcopi.

El continua mai vechea traditie a Apostolului Pavel,
care arata Tn mod clar ca Apostolii sunt cei care au ajuns
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la proslavire sau laindumnezeire, cei ce au fost prosla-
viti. Si, pentru cad Hristos era intru slava, iar Apostolii toti
au fost martorii lui Hristos dupd inviere, si pentru ca L-au
vazut pe Hristos intru slava dupa Tnviere, acesti oa-
meni au fost numiti Apostoli. Asa au devenit Apostoli.
Sisimt«de Dumnezeu chemati», pentru ca au fost facuti
Apostoli directde Dumnezeu. Tnsusi Apostolul Pavel ne
spiine ca a fost facut Apostol de Tnsusi Hristos. Nu de
ceilalti Apostoli. De ce? Pentru cd insusi Hristos i S-a ara-
tat Apostolului Pavel, si aceasta ardtare a Domnului catre
Pavel |-a facut Apostol, I-a hirotonit Apostol. Apoi, pen-
tru Apostolul Pavel, Prorocii sunt acelasi lucru cu Apos-
tolii, cu deosebirea ca Prorocul nu umblad in sus si-n jos
ca Apostolii, Tntemeind biserici, ci se afla intr-o enorie.

Vasazica, acolo unde Apostolul Pavel spune ca «sipe
unii au pus (...) Tntai apostoli, al doilea proroci» (I Corinteni
12, 28), acesti Proroci, dupd cum stim din epoca Apos-
tolilor, suntepiscopii Bisericii primare. Si acesti episcopi
au fost alesi de Dumnezeu, pentru ca au ajuns latndum-
nezeire. L-au vazut si ei pe Hristos Tntru slava, si de aceea
se numesc Proroci, mai tarziu fiind numiti episcopi ai
Bisericii."

Succesiune apostolica nu inseamna doar harul de a sa-

varsi Tainele, ci si acela de a fi Parinte duhovnicesc si de a
tamadui, cad ,,esenta succesiunii apostolice si a traditiei apos-
tolice" este faptul cd Parinte duhovnicesc poate fi facut cineva
doar de un alt Parinte duhovnicesc. Extrapoland, episcopul
»este Parintele duhovnicesc prin excelentd, si purtatorul tra-
ditiei diagnosticului si terapiei Tn Biserica".

»,Ce Tnseamna pentru noi succesiune apostolica? in-
seamnd nu numai hirotonia episcopilor, ci mai ales scopul
pentru care este hirotonit cineva episcop. Nu-i acelasi
lucru. Noi echivaldm acum succesiunea apostolica cu hi-
rotonia episcopului. Hirotonia episcopului nu este magie.
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Episcopul este hirotonit pentru un scop anume. Si care-i
acest scop? Punerea diagnosticului si tamaduirea. Doc-
torul, de ce se face doctor? Punem pe cineva doctor. De
ce-1 punem doctor? Pentru cd el deja a devenit doctor -
a devenitdeja doctor, de aceea-1 punem doctor."

Acesta este motivul pentru care Parintii primelor veacuri
nu vorbeau atat despre succesiune apostolicd, cat despre tra-
ditie apostolicd, traditie care Tnseamna punerea diagnosti-
cului si tamaduirea bolii.

»~Asadar, ce este traditia apostolica? Caci Parintii din
vechime vorbeau de traditie apostolicd, nu de succesiune
apostolica. Traditia apostolica este traditia diagnosticarii
si a tdmaduirii, si pentru acest scop anume existau clericii.
Puneau diagnosticul corect si aplicau terapia corectd. Ni-
mic altceva. Nu exista nici un alt scop.”

Sensul acestei traditii apostolice este vadit din faptul ca
Biserica functioneaza ca spital duhovnicesc, deririi sunt doc-
tori duhovnicesti, iar toti cei aflati Tn starea de luminare sunt
infirmieri ai spitalului duhovnicesc.

»Biserica, dupa parerea mea, seamana cu un spital
care, Tn vremea Apostolilor, Tl avea director pe Apostol,
iar personalul erau Prorocii, care aveau toti experienta
Tndumnezeirii."

Tnsd, cand Biserica s-a secularizat, aceasta secularizare
induzandu-isi pe derid, atund aceasta viata si traditie apos-
tolicd, Tn Tntelesul ei terapeutic, a trecut Tn monahism, de
aceea prima denumire a manastirilor a fost de ,,spitale” sau
»bolnite". Cand deridi s-au secularizat si au pierdut aceasta
traditie apostolica, atund monahii au devenit Apostolii pri-
melorveacuri, cdd erau luminati si aveau Rugaciunea nefnce-
tata a mintii - aceasta fiind, Tn esentd, viata apostolica.
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»Locul celor luminati I-au luat Tn Biserica calugarii, si
din acest motiv vechea universitate care exista Tn fiecare
parohie Tn epoca apostolica a continuat Tn manastire, si
fiecare parohie avea un episcop care ajunsese, daca nu la
Tndumnezeire, cel putin laluminare. Trecuse prin curatire
siaveaintru sine pomenirea nefncetatd a lui Dumnezeu.

Ccand a avutloc, din acest punct de vedere, prima mare
cadere Tn preotie - si subliniez din nou, nu la imoralitate
ma refer, aceia fiind oameni morali, dar care nu se mai
aflau Tn starea de curatie si de luminare a mintii si a
inimii - atunci universitatea s-a mutatdin parohiitn ma-
ndstire, si atunci s-a dezvoltat monahismul. De aceea
monahismul nu este un fenomen nou Tn Bisericd - mo-
nahismul exista Tn fiecare parohie, caci, Tn Biserica pri-
mara, fiecare crestin era monah. De aceea s-a ajuns ca
monahismul s& se numeasca viata apostolica; asa se si
numeste Tn Biserica primelor veacuri, viata apostolica,
adicd monahul trdieste o viata apostolica.

Si ce Tnseamna viata apostolicd? Nu inseamna ca viata
apostolica are unul care face fapte bune si aleargd in sus
si-n jos si face pe salvatorul societatii si-al economiei si-al
politicii. Nu, d este acela care se afla Tn starea aceasta de
pomenire neincetatd a lui Dumnezeu. $i Marele Vasilie
spune foarte clar cd templu al lui Dumnezeu este omul
la care pomenirea lui Dumnezeu nu esteTntreruptdin nid
un chip de grijile de zi cu zi."

Monahismul este viata apostolica pentru ca, dincolo de
alte aspecte, monahii au toate de obste si trdiesc dupd mo-
dul de viata al Apostolilor.

,»Oricine citeste Faptele Apostolilor va vedea acolo ca
Tn comunitatea apostolica, ne-o spune clar, «aveau toate
de obste» (Fapte 2, 44). Si cel care voia sa se boteze tre-
buia sa dea tot ce avea la vistieria comuna a parohiei.
Nimeni nu avea nimic al sdu, toate erau de obste.
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Cunoastem celebrul exemplu al lui Anania si al femeii
lui care au mintit, cum ca ar fi dat toate la vistieria co-
mund a Bisericii, si urmarea a fost ca mai Tntai a murit
unul, pentru ca a mintit, si apoi a venit celdlalt si-a cazut
si el mort. Tnsusi Duhul Sfanta provocat moartea aman-
durora. Atat de mare parea sa fie «<mania» comunitatii
apostolice pentru proprietatea de obste.

Unii sustin ca lucrul acesta era valabil doar pentru Bi-
serica apostolicd. Dar, daci cititi Pdcatul stramosesc, una
din cértile mele, am informatia de la lustin Martirul, care
le spune paganilor ca noi, crestinii, avem toate de obste.
Sa tinem cont de faptul cad lustin Martirul a murit la
sfarsitul secolului al M-lea si nu avea cunostinta de vreo
parohie a crestinilor care sa nu fi avut toate de obste - el
transmite lucrul acesta ca informatie catre idolatri, anume
ca crestinii au toate de obste.

Tnseamnd ca viata de obste este o institutie care a durat
cel putin doua sute de ani, si probabil si mai mult, dupa
care a Tnceput sa dispara. Si, cand a Tnceput sa dispara,
a aparut monahismul. Si, cand apare monahismul, este
numit viata apostolica, adicd monabhii trdiesc viata apos-
tolicd, avand toate de obste."

Prin urmare, monahismul nu este o institutie noua, care
s-a adaugat mai tarziu vietii Biseridi, ci este continuarea
vietii apostolice. Elementul nou care se adauga in monahism
este celibatul-fedoria.

»Pevremuri, monahismul era numit viata apostolica.
Si se numea viatd apostolicd pentru ca nu era o institutie
noua pentru Parintii Bisericii, ci continuarea asezaman-
tului apostolic. Singurul lucru nou care apare Tn mona-
hism este celibatul. Acesta este nou. In toate celelalte este
viatad apostolicd, nimic altceva. Apostolul Petru era cdsa-
torit. Bine, unii nu erau casatoriti. Unul, cel putin, era
casatorit, asta vreau sa spun.”
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Mai mult incd, perioada apostolica este orice perioada
Tn care traiesc isihasti autentici, care cunosc din experienta
ce Tnseamna curatirea de ganduri (Aoytopoi), isihia noetica,
pomenirea nefncetata a lui Dumnezeu, luminarea si Tn-
dumnezeirea.

Cincizedmea este cea mai Tnalta treaptd a dumnezeiestii
Revelatii, care i face Apostoli pe cei care Ti sunt partasi. Ast-
fel, viata apostolica exista in fiecare etapa a vietii bisericesti,
ori de cate ori existd Tndumnezeiti si vazatori de Dumnezeu.
Acesta este motivul pentru care Biserica a randuit praznuirea
Tuturor Sfintilor in prima duminica de dupa Cincizecime.

»Avem experienta Apostolilor Tn ziua Cincizecimii,
si dupa aceea, Tn urmatoarea duminica, avem Dumi-
nica Tuturor Sfintilor. Acesta este scopul Cincizecimii,
ca cei botezati sa ajunga Sfinti. Asa ca avem Tnaintea
Botezului curdtirea, pand la Cincizecime luminarea,
dupa care avem nadejde ca vom ajunge si la indumne-
zeire, Tmpreuna cu cei pe care-i praznuim in Duminica
Tuturor Sfintilor."
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Urmasii Sfintilor Apostoli s-au numit Parinti, si anume
Parinti Apostolici, iar urmasii Parintilor Apostolici sunt cu-
noscuti sub numele de Parinti ai Bisericii. Tn esenta, Parintii
reprezintd puntea ce uneste epoca apostolica cu fiecare epoca
a Bisericii, de aceea, precum se spune, Biserica este aposto-
lica, pentru ca este patristica.

Parintii nu sunt doar niste mari carturari care au do-
bandit cunoasterea si Tntelepciunea omeneasca, ci sunt cei
care L-au primit pe Duhul Sfant, s-au facut partasi lucrarii
Tndumnezeitoare a lui Dumnezeu, au ajuns la cunoasterea
existentiala a lui Dumnezeu si au pus-o Tn cuvinte prin ha-
rismele particulare si instruirea pe care o aveau.

a) Lucrarea Parintilor

Epoca patristicd este epoca apostolicd Tn fiecare epoca,
fiind legata de lucrarea neintrerupta a Duhului Sfantn Bise-
ricd. In esentd, epoca apostolica si patristicd reprezinta viata
Bisericii.

Prin ce se deosebesc Parintii de Apostoli?

. Trebuie sa definim caracteristicile principale ale epocii
apostolice. Ce inseamna Apostol, ce inseamna parohie in
epoca apostolicd, ce inseamna teologie, care este scopul
teologiei, care sunt treptele ntelegerii teologice si ce sunt
Sfintii, ce sunt Parintii Bisericii si care este deosebirea
dintre Apostoli si Parintii Bisericii."

Parintii Bisericii sunt urmasii Sfintilor Apostoli, avand
aceeasi experientd ca Apostolii. Parintii dobandisera expe-
rientd personalad si nasteau fii duhovnicesti, 1i renasteau n
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Hristos. Calduzirea si renasterea lor este strans legata de Tna-
intarea catre indumnezeire. Aceasta este Tn esentd pastorirea
ortodoxa. Dar, ca sd-si Tndrume cineva fiii duhovnicesti catre
Tndumnezeire, el Tnsusi trebuie sd cunoasca personal aceasta
cale, altfel lucrarea pastoririi este doar una exterioara si mo-
ralista. Parintii sunt teologi ai Bisericii, ca unii care au ajuns
la luminare si laTndumnezeire, de aceea si pastorirea oame-
nilor trebuie savarsitd Tn mod teologic.

»Se ridica intrebarea: ce inseamna Parinte al Bisericii,
de ce se numeste Parinte al Bisericii si ce sunt acesti Sfinti
si toti acesti teologi, si cum teologhisesc ei? Aceasta este
o intrebare care cere o deosebit de mare atentie.”

Parintii Bisericii au ajuns la trairea Tainei Cincizedmii. In-
suflarea dumnezeiasca se leaga foarte strans de Cincize-
cime. ,, Te intrebi: doar cartile Sfintei Scripturi sunt de Dum-
nezeu insuflate, sau si cartile celor de Dumnezeu insuflati
de-a lungul istoriei?" Desigur, si scrierile Parintilor sunt de
Dumnezeu insuflate, pentru ca ,,experienta Cincizecimii se
repetd si dupa Cincizecime".

Astfel, Parintii au cunoscut invatatura despre Sfanta Tre-
ime, dar mai important este faptul ca Parintii au cunoscut
si calea de a-i calauzi pe fiii lor duhovnicesti la experienta si
cunoasterea Dumnezeului Treimic.

,»Sunt aceia care cunosc s$i unde merg, si cum sa ajunga.
Sunt marii Parinti ai Bisericii, care cunosteau Tnvatatura
despre Sfanta Treime, dar cunosteau si calea.”

Temelia teologiei patristice este legatd de esenta vietii bise-
ricesti, care Tnseamna curdtirea, luminarea si indumnezeirea.
Acesta este contextul in care trebuie vazutd si Tnvatatura Pa-
rintilor despre societate si problemele sociale. Tnvatatura lor
nu trebuie analizata din punct de vedere ideologic, ratio-
nalist sau sociologic. Ca sd inteleaga cineva modul de viata
ai Sfintilor Parinti trebuie sa cerceteze modul de viatd al mo-
nahismului contemporan, care este curatirea, luminarea si
Tndumnezeirea.
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»1n teologia patristicd, temeliile conceptiei ortodoxe
despre societate, adica despre societatea crestina - care
sunt astdzi exprimate prin excelentd in monahism -, sunt
curatirea, luminarea si indumnezeirea.”

Rugaciunea, si anume Rugdciunea mintii (noetica), este
marturia faptului cd omul se afla in starea luminarii, trecand
mai Tnainte prin treapta curatirii si Tnaintand acum catre
vederea lui Dumnezeu. Atunci se arata cineva a fi teolog Tn
Biserica. Teolog ortodox este cel care se roagd, anume cel care
se roaga noetic, invrednicindu-se de experientd dumneze-
iasca. Nu este o chestiune de speculatie teologicd, ci de ex-
primare a vietii empirice.

Acest lucru se vede limpede Tn scrierile Parintilor, mai
precis Tn antropologia lor ortodoxa. Nu-i posibil sa anali-
zezi scrierile patristice si sa nu iei Tn seama aceasta realitate.

,Daca nu ne intoarcem la scrierile Parintilor ca sa le
vedem antropologia, ca sa le vedem temeliile duhovni-
ciei, ca sd Tntelegem ce este aceastd stare de luminare,
potrivit Parintilor, si care sunt consecintele starii lumi-
ndrii asupra starii trupesti a omului - cu toate nevointele
acestea eroice pe care le-au sadvarsit calugarii in pustii,
sus pe stalpi, fard mancare, si-i tinea Dumnezeu intr-o
stare de indumnezeire - este imposibil sa intelegem ce
este teologia ortodoxa."

,Este foarte primejdios sa se ocupe cineva cu scrie-
rile patristice daca n-are o idee clard despre contextul
traditiei patristice si daca-si inchipuie ca Parintii erau
niste ganditori speculativi. Parintii nu sunt ganditori
speculativi."

S-a creat impresia ca unii Parinti care se nevoiesc in
manadstiri si prin pustie sunt ,,Parinti niptici si isihasti", in
vreme ce altii care slujesc Tn lume sunt ,,Parinti sociali". Tnsa
toti Parintii Bisericii sunt teologi si isihasti". Toti crestinii
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Tn Biserica primard, asa cum este vaditdin Faptele Aposto-
lilor si din Epistole, erau isihasti. Mai mult, isihasti au fost si
Prorocii Vechiului Testament, dar si Apostolii si Parintii in
viata Bisericii. De aceea, Parintii Bisericii nici nu se potim-
parti in ,,Parinti mari" si ,,Parinti isihasti". ,,Toti Parintii au
fost niptici si asceti.” ,, Traditia ascetica este esenta Sfintei
Scripturi.”

Parintii s-au timaduit pe eiTnsisi. L-au cunoscut pe Dum-
nezeu, dupa care au Tnceput sa tamaduiasca si boala du-
hovniceascd a oamenilor. Teologia patristicd este medicinad
duhovniceasca.

»Teologia patristica este plind de reprezentari medi-
cale. E suficient s ne uitdm la troparele Bisericii, la slujbe,
sio sa vedem casunt pline de asemenea expresii, «Doc-
torul sufletelor si al trupurilor noastre» si celelalte. Pe
Tnsusi Hristos 7l infatisam ca doctor, manastirile ca spi-
tale, iar pe Parintii duhovnicesti ca doctori, nu ca parinti
moralisti."

Dupa cadere, omul s-aTmbolnavit duhovniceste, Tn exis-
tenta lui intrand stricdciunea si patimirea, iar puterile sufle-
tului si ale trupului sdu lucreaza Tmpotriva firii. Acest lucru
Tnseamna ca are nevoie de tamaduire.

»Parintii Bisericii sunt interesati de om asa cum este
el Tn aceastd clipa, acum, pentru cad omul are nevoie de
tdmaduire."

Teologia patristica este un fel de psihiatrie, dar se deo-
sebeste foarte clar de psihiatria contemporana, si chiar o de-
paseste, deoarece ,,contine lucruri despre care psihiatria si
psihologia nici macar nu-si Tnchipuie ca exista". Astfel, Pa-
rintii duhovnicesti se afla inlauntrul curgerii Traditiei, Il
cunosc din experientd pe Dumnezeu si-i ajuta si pe ceilalti
oameni sa fie partasi acestei experiente. De aceea, Parintele
duhovnicesc este unul si acelasi lucru cu teologul, caci
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paternitatea duhovniceasca este legata de tamaduirea per-
sonalitdtii bolnave a omului.

,»Ce este Ortodoxia? Este un sobor de Parinti duhov-
nicesti care stiu cd fiecare dintre ei are acest tezaur Tn-
launtrul sdu, anume energia noetica. Si care este lucrarea
Parintelui duhovnicesc? Acolo unde Tn carbuni exista o
micd scanteie, iei foalele, sufli, siTn scurt timp se aprinde
focul. Asta-i lucrarea Parintelui duhovnicesc. Cel care
este luminat si, tocmai pentru ca este luminat, stie sa-I
lumineze si pe altul, 7l ia, ia si scAnteia pe care o are In
el si o preschimba in foc, dupa care acela poate urca si
pana laindumnezeire.

Aceasta este lucrarea Bisericii. Dar, dupa cum a evo-
luat Biserica, Tn loc s& fie un sobor de Parinti duhov-
nicesti- cum ar fi un spital, care are, sa zicem, cincizeci de
medici au trecut doua mii de ani si a ramas spitalul
fara doctori, desi Tnca se mai numesc doctori cei care sunt
Tn spital, cu toate ca nu mai vindeca pe nimeni. Exista
pericolul sa ajungem Tn situatia asta, si singurul lucru care
ne mai poate scapa este Tntoarcerea la Parintii Bisericii."

Parintii duhovnicesti, ca medici duhovnicesti, pun mai
Tntai un diagnostic al bolii. Tn continuare, Parintele duhov-
nicesc i ajuta pe fiii duhovnicesti sa treaca de la curatire la
luminare si laTtndumnezeire.

Diagnosticul este ca ,,inima omului s-a intunecat”. Si te-
rapia Tnseamnd ,,sa fie alungate gandurile (Aoylopoi) din
inima si sa ramana un singur gand, pomenirea nefncetata a
lui Dumnezeu, asaTncat si atunci cand omul lucreaza, si cand
citeste, scrie, merge, lucreaza Tn atelier, se duce la cumpara-
turi si chiar si atunci cand doarme, Rugaciunea sa lucreze
de la sine Tn launtrul sdu. Si atunci Rugaciunea aceasta de-
vine independenta de materia cenusie rationala din creier,
si lucreazd nefncetat".
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Parintele duhovnicesc cu experienta cunoaste starea du-
hovniceasca a crestinului aflat pe treapta curatirii sau a lu-
minarii, si-l cdlauzeste potrivit aceastei stari. Exista semne
clare cd omul s-a vindecat - atunci cand devine lacas al Du-
hului Sfant si se roaga neincetat. Aceasta este perspectiva din
care trebuie sa vorbim despre ascultare. Ascultarea se face
fatd de Parintele duhovnicesc, cel ce cunoaste aceasta latura
launtrica a vietii duhovnicesti, in scopul trecerii de la cu-
ratire la luminare si latndumnezeire.

»Astdzi s-a ajuns la o caricatura a ceea ce se Tntelege
prin ascultare. Si suntem Tnvatati ca Parintii spun ca
trebuie sa faci ascultare de Parintele duhovnicesc. Da,
dar de care Parinte duhovnicesc? Asta-i problema. Nu
de orice Parinte duhovnicesc o s faci ascultare. Pentru
cd, daca faci ascultare de un Parinte duhovnicesc care
habar n-are de curdtirea mintii, poti sa fii sigur cd n-o sa
dobandesti o minte curatitd. Mintea ta n-o sa se cura-
teasca in veci."

Paternitatea duhovniceasca se exercitd in paralel sin le-
gatura cu preotia, deoarece omul Tnainteazd duhovniceste atat
prin nevointa, cat si prin viata liturgicda. Aceasta inseamna
cd, pentru a deveni cineva Parinte duhovnicesc, trebuie el
Tnsusi sa fie renascut duhovniceste, s& aiba harul lui Dum-
nezeu Tnlduntrul sau.

»Hirotonia era un act al Bisericii prin care Biserica
adeverea ca cineva anume este bun de preot, tocmai
pentru ca ajunsese la 0 anume treapta [duhovniceasca],
fiind astfel bun si de Parinte duhovnicesc. Daca Tnsa nu
ajunsese si nu era bun de Parinte duhovnicesc, atunci
nu avea cum sa fie hirotonit nici preot, nici episcop.”

Desigur, Tnvatatorul Tn Bisericd si Parintele duhovnicesc
prin excelenta este episcopul.
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»Stim preabine ca episcopul este prin excelenta Tnvata-
torul si Parintele duhovnicesc n Biserica. Asta Tnseamna
episcop, de aceea episcopul se si numea Parinte. Cand spu-
neau «Parinte» Tn Biserica primard, nu la preoti se refe-
reau, ci la episcopi.

De aceea si episcopii Bisericii, ca Parinti duhovnicesti,
erau numiti Parinti. Cand luau parte la un Sinod sau cand
erau canonizati ca Sfinti ai Bisericii, erau numiti Parinti.
Aceasta deosebire Tntre Sfinti si Parinti nu exista la Pa-
rinti; la Parintii Bisericii, Sfintii sunt Parinti, si Parintii
sunt Sfinti. Dar Parintii prin excelenta suntepiscopii. Tn
timp ce noi azi Tl numim pe episcop «Preasfintite», «Tnalt-
preasfintite», «Preafericite» s.a.m.d., Tn acele vremuri 1l
numeau «Parinte». El era Péarintele duhovnicesc."

Din perspectiva acestei terapii duhovnicesti, pe parcursul
careia trebuie sa se tamaduiascd mintea (voig) omului, se
cuvine sa vedem si Tnvatatura Parintilor despre problemele
sociale.

,»NUu nerugam ca luminarea sa se intample Tn viata vii-
toare. intreaga lupta pentru luminare este pentru aceasta
viatd. Tn aceasta viata trebuie sa aibd loc schimbarea per-
sonalitatii omenesti. Prin urmare, de vreme ce Tn aceastad
viatd are loc lupta pentru schimbarea personalitatii ome-
nesti, Tnseamna ca Tntregul efort se face si pentru schim-
barea structurii sociale. Adica schimbarea nu se limiteaza
doar la viata viitoare.

De aceea, Parintii ortodocsi ai Bisericii au avut o influ-
enta uriasa si asupra chestiunilor sociale ale epocii lor.
De aceea si sistemul legislativ al Constantinopolului -
care, practic, este sistemul legislativ roman - a atins mari
Tnaltimi pentru categoria si epoca lui. Si nici un sistem
legislativ nu se poate compara cu sistemul legislativ al Con-
stantinopolului, mai ales Tn anii lui lustinian si de dupa
lustinian."
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b) Teologia de Dumnezeu insuflatd a Parintilor

Scrierile Parintilor sunt de Dumnezeu insuflate, fiind scrise
de barbati de Dumnezeu insuflati. Insuflarea dumnezeiasca
nu este Tn litera, ci Sfintii, ajungand la luminare si laTndum-
nezeire, atunci cadnd vorbeau despre chestiunile dogmatice,
vorbeau din experientd - acest lucru se numeste dumneze-
iascd insuflare. Cele doua feluri de insuflare dumnezeiasca
sunt luminarea si iTndumnezeirea.

»Tot de Dumnezeu insuflate sunt considerate si scrierile
Parintilor, nu doar scrierile Sfintei Scripturi. Vorbind Tnsa
de insuflarea dumnezeiasca, trebuie maiintai de toate sa
precizam Tn ce aspecte poate fi cineva de Dumnezeu in-
suflat, si pand unde merge insuflarea dumnezeiasca.

n primul rand, dupd cum stiti probabil si de la alte
cursuri, niciodata Traditia ortodoxa nu a acceptatinsufla-
rea dumnezeiasca in litera. Nu exista la Parinti insuflare
dumnezeiasca in literd, nici la teologii ortodocsi, indiferent
de traditia din care provin. Niciodatd in Biserica Orto-
doxad nu a fost sustinutd insuflarea dumnezeiasca in li-
terd, asa cum s-antamplatin traditia apuseana. Aceastd
Tnvatdturad despre insuflarea dumnezeiasca Tn literd nu
existd la Parinti, nici la teologii ortodocsi contemporani,
Tnsa existd Tn Apus, mai alesn Evul Mediu. Vasazica,
trebuie sa facem o precizare foarte clara in legatura cu
acest subiect.

Pentru Tnceput, trebuie sa spunem cain Traditia orto-
doxa, prima treapta a insuflarii dumnezeiesti este starea
luminarii, iar ultima treapta este indumnezeirea. Prin
urmare, se pune intrebarea: de ce scriitorul care scrie o
parte din Sfanta Scriptura este considerat de Dumnezeu
insuflat? Pentru ca traia in starea de luminare si din cand
Tn cand ajungea laindumnezeire si, cand scria, scria din

prea-plinul experientei si, prin urmare, scria cu acuratete
despre Dumnezeu? Sau cumva pentru c&, atunci cand
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scria, fix in clipa aceea cand ridica tocul, venea Duhul
Sfantin chip de cocos sau de porumbel sau ca o pasa-
rica si statea acolo si-i dicta ce sa scrie?

Pentru Parintii Bisericii, de Dumnezeu insuflat e cel
care se afla Tn starea de luminare sau de indumnezeire,
si scrie pentru ca are aceasta experienta, si scrie cu insu-
flare dumnezeiasca. Dar nu scrie despre temele care nu
au legatura cu insuflarea dumnezeiasca. Si care sunt te-
mele care au legdturd cu insuflarea dumnezeiasca? Toate
care au legaturd cu Dumnezeu, cu revelatiile lui Dumne-
zeu catre om, cu voia lui Dumnezeu pentru om, cu intru-
parea, cu ardtarea Luminii necreate a lui Dumnezeu prin
firea omeneasca a lui Hristos, cu Tntemeierea Bisericii la
Cincizecime, cu experienta Cincizedmii, aindumnezeirii,
si cu experienta aceasta continud aindumnezeirii si a lu-
minarii Tn viata Bisericii. Cu privire la aceste chestiuni
exista insuflare dumnezeiasca siinvatatura neinselata.”

Tn aceasta stare, insuflarea dumnezeiasca este o traire
continua, ca Rugaciune a mintii (noeticd) si ca vedere a lui
Dumnezeu.

»Tn traditia patristicd, insuflarea dumnezeiasca este
singura simtire nefnselata care poate sa existe la om, si
astfel Ti modeleaza caracterul, Tnaltd dragostea omului, Ti
desavarseste curatirea si o preschimba treptatin indum-
nezeire. Doar lucrul acesta, potrivit Parintilor, se numeste
insuflare dumnezeiasca. Aceasta insuflare dumnezeiasca
este o stare continua.

Prin urmare, e o prostie sa credem ca este dneva de
Dumnezeu insuflat pentru ca s-a pus sa scrie o epistola
catre Roma, asa cum a facut Apostolul Pavel. Si cum sta-
tea el si scria, a venitin chip minunat Duhul Sfant si-i
calduzea panafn chiar acea clipd, ca sa scrie el o epistola.
Nu, nu este asa. Insuflare dumnezeiascd Thseamna ca
omul care scrie se afla Tn starea Rugaciunii nefncetate,



256 Parteaalll-a Purtétorii Revelatiei

miscandu-se Tnauntrul siin afara starii de Tndumnezeire.
Acesta este omul de Dumnezeu insuflat, si aceasta este
insuflarea dumnezeiasca."

La Parintii Bisericii nu se vorbeste de infailibilitate in pro-
blemele cotidiene si Tn cdlauzirea duhovniceasca, ci se folo-
seste Tndeosebi cuvantul ,,nefnselare”. , Infailibil" se foloseste

cu privire la cele dogmatice, iar ,,neinselat" cu privire la te-
rapia omului.

»Parintii nu folosesc cuvantul «infailibil». In limbajul
patristic se spune «nefnselat» - cineva devine «nefnselat».
«NeTnselat» Tnseamna ca nu rataceste. De cine anume
nu-i inselat? Nu-i Tnselat de diavol. Adicd, avand pome-
nirea nefncetata a lui Dumnezeu Tnlauntrul sau, uneori
si experienta indumnezeirii, are calduzirea nefnselata a
Duhului Sfant, Care Se roaga nefncetat Tn inima lui. Si,
avand pe Duhul Sfantin felul acesta, are calauzirea nein-
selata a Duhului Sfant in chestiunile ce tin de tamadui-
rea omului.

Prin urmare, din punct de vedere terapeutic, acest ca-
lauzitor este nefnselat. Nu este Tnsa si infailibil, Tn sensul
cd poate sa faca si greseli, pentru ca face greseli. Numai
Tn chestiunile care tin de calduzirea duhovniceasca nu
face greseli, pentru ca-i calauzeste neinselat pe fiii sai
duhovnicesti la luminare si indumnezeire, adica la ta-
maduire si desavarsire.

Din punct de vedere ortodox, cand vorbim despre in-
failibilitatea Bisericii, ne referim doar lainvatatura despre
Sfanta Treime, Dumnezeu, dumnezeiescul har, diagnos-
ticarea bolilor personalitdtii omenesti, terapia personali-
tatii omenesti, iad si Rai, Intrupare, Sfinti, Nascatoarea
de Dumnezeu si tot ce este legat de experienta Tndum-
nezeirii. Tn alte chestiuni nu exista infailibilitate, si nici
nu poate exista infailibilitate, pentru ca acolo ne aflam in
sfera stiintelor pozitive."
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Am ardtat mai fnainte care era metodologia Parintilor
si cum talcuiau ei Sfanta Scriptura si, Tn cele din urma, cum
teologhiseau. Toate aveau ca punct de plecare propria lor
experientd a Duhului Sfant. Adica, asa cum am afirmat mai
sus, metodologia P&rintilor nu era una filosofica, nu se nte-
meia pe ratiune si speculatie. Metodologia filosofica, inte-
meiatd pe ratiune, probabilitate si imaginatie, este metoda
ereticilor, care foloseau de asemenea si filosofia antica greaca,
precum si metodologia acesteia.

Este vadit ca Sfintii Parinti ai Bisericii nu filosofau; nu fo-
loseau nici conceptiile filosofilor, nici metodologia lor. Aceasta
Tnseamna ca Parintii nu acceptau metafizica. Parintii erau ase-
menea Prorocilor si Apostolilor.

,»Ce este un Parinte al Bisericii? Ce sunt Parintii Bise-
ricii? Ce este un Proroc? Ce este un Apostol? Ce este un
Sfant? In traditia patristica, toti Sfintii sunt Parinti, toti
Sfintii sunt niptici, toti Sfintii au ajuns laanumite trepte etc.

in teologia de aziTnsa au avut loc fel de fel de ajustari
Tn acest sens. Se spune: «Ah! Marii Parinti ai Bisericii
sunt Parinti care filosofau. Marele Atanasie!». Bine, dar
Marele Atanasie, saracul, nu avea nici cea mai mica idee
de filosofie; stia Sfanta Scriptura si stia teologia empi-
ricd, iar la filosofie era zero. Nu se ocupa cu asa ceva
Marele Atanasie. Pur si simplu, ori de cate ori vorbeste
de filosofi, Ti iaTn deradere."

Parintii nu erau filosofi. Unii dintre ei studiasera si cu-
nosteau principiile filosofiei elene, dar nu erau de acord cu
ele si nu teologhiseau bazandu-se pe filosofie.

»Marii Parinti ai Bisericii nu erau niste filosofi gred.
Nu aveau nid cea mai mica legatura cu filosofia greaca.
Marii Capadocieni, loan Gura de Aur, nu erau filosofi.
Erau oameni preocupati de terapia personalitatii ome-
nesti. Adica, grija lor cea mai mare era sa-| treaca pe fiul lor
duhovnicesc de la curatire la luminare, si de la luminare
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latndumnezeire. Asta era grija lor. Si toatd teologia or-
todoxa avea acest scop. Nu aveanid un altscop.”

cand citesti scrierile Parintilor, oricat te-ai stradui, nu
poti face din ei filosofi.

,Daca iei volumul Cambridge si te uiti la «Intellectual
History of Byzantine Empire» si cauti «Filosofie bizan-
tina», o sd dai doar peste cateva referinte anemice, mai
nimic, pentru c&, in Bizant, filosofii practic nu existau. Ar
trebui sa-i ia cineva pe Parintii Biseridi si sa faca din ei
filosofi ca sd poata sa scrie o istorie a filosofiei bizan-
tine. Dar din Péarintii Bisericii nu ai cum sa faci filosofi.
Asta-i problema.

la oricare Parinte al Bisericii si Tncearca sa faci din el
filosof. Au Tncercat unii. Cel care ar putea oarecum sa fie
luat drept filosof, sa zicem, ar fi Grigorie de Nyssa, care
Tnsd, dacd-1 cunosti suficient de bine, Tntelegi ca nu-i cu
nimic diferit de Grigorie Teologul. Tncearca sa fad din
Grigorie Teologul filosof - nu merge. Pe Atanasie, filo-
sof - nid gand. Unii l-au gasit pe Vasilie. Nici din el nu
poti sa fad filosof, nici orice altceva ar vrea unii."
Asadar, Parintii, in operele lor, faceau o distinctie clara

intre teologie si filosofie, deoarece cunosteau din experienta
cd teologia este o stiintd terapeuticd, iar nu imaginatie si
speculatie.

»in ceea ce numim Tn mod obisnuit Bizant, oamenii cu-
nosteau extrem de bine Traditia patristicd. Lumea intelec-
tuala era foarte vie, fremata de viata, 7i cunosteau foarte
bine pe antici, la fel de bine si pe filosofi, si cunosteau
foarte bine si cum sa distinga filosofia, cu care multi nu
erau de acord, de teologie.

Dar, pentru cd nu faceau confuzie intre teologie si filo-
sofie, si-si dadeau extrem de bine seama ca teologia este
o stiinta terapeuticd, cunosteau si care este scopul teolo-
giei, si ce este luminarea, ce este iIndumnezeirea si toate
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celelalte. Si toate lucrurile acestea le Tnvatasera doar din
discutii, fara sa citeascd nimic. Puteai, pur si simplu, sa
stai de vorba cu calugadrii, cu unul, cu altul, si sd ajungi la
0 anumita Tntelegere asupra acestor lucruri. Asadar, in-
treaga atmosferd eraimbibatd de conceptiile acestea...”

»Nu existd istorie a filosofiei bizantine, pentru ca eu
sustin ca nu exista filosofie bizantina. La noi exista doar
stiinte pozitive. Tnaintasii nostri erau foarte practici, nu sta-
teau sa filosofeze. $i, cand teologhiseau, teologhiseau em-
piric. intreaga lor orientare era empirica. Astazi 7i tot
evalueaza si-i reevalueaza pe Parinti ca fiind platonici si
celelalte - astea sunt fictiuni inventate de teologii nostri
neogreci, care sunt gata sa faca filosofi din Parintii Bisericii."

Nici macar teologia apofaticad nu are legatura cu specu-
latia filosofica.

,Dar ceea ce trebuie subliniat este faptul c&, din punct
de vedere patristic. Traditia apofatica a atribuirii de nume
lui Dumnezeu nu are nid o legatura cu speculatia filo-
sofica sau cu orice alt mod de speculatie. Absolut nici o
legatura. Tot ce spun Parintii are o baza foarte solida,
porneste de la experientatndumnezeirii, adicd de la ob-
servatie [empiricd], si scopul lor e s&-1 duca pe fiecare
Tn parte la aceeasi experientd a iIndumnezeirii. Pornim de
laTndumnezeire si ajungem tot laindumnezeire."

Tn scrierile patristice vedem ca Parintii, desi studiasera
filosofia, totusi Tn teologie au respins-o, tocmai din cauza ca
filosofia se intemeiaza pe speculatie, iIn vreme ce teologia
se Tntemeiaza pe experienta.

»Parintii Bisericii pun la zid filosofia greaca, din sim-
plul motiv ca la baza filosofiei acelei epod stdtea specu-
latia filosofilor, asa cd nu exista nici o metoda prin care
sa se verifice dacad cele spunse de filosofi sunt sau nu
corecte.



260 Parteaalll-a Purtatorii Revelatiei

De aceea, istoria filosofiei are o foarte mare impor-
tantd si, Tnainte de toate, speculatia grecilor antici are o
foarte mare importanta, pentru ca nu faceau decéat sa
propund intruna ipoteze. Doar in foarte putine cazuri
aveau si posibilitatea ca, pe langéa ipoteze, sa propuna si
modul de verificare a acestor ipoteze, astfel incat sa le
treacd prin experimente, si ipotezele sa devind axiome."

Parintii Bisericii nu numai ca nu filosofau, d chiar respin-
geau metafizica. Atund cand spunem ,,metafizicd", ne refe-
rim la ceea ce este iTndeobste cunoscut sub numele de ,,on-
tologie”, potrivit careia ar exista o Fiinta fericitd, care cu-
prinde Tn sine idei, Tn virtutea carora s-a creat lumea, ca ar
exista o lume imuabild, si ca sufletul omului ar fi preexistat
n lumeanendscuta a ideilor, unde tanjeste sa se refntoarca.
Metafizica sustine ca exista o lume imuabila, sica omul Il
poate concepe rational pe Dumnezeu.

»Din acest motiv, Parintii Biseridi nu accepta meta-
fizica. Pentru cd metafizica este gandirea omeneasca
despre «<imuabil». Prin Tntelesuri si cuvinte, omul con-
cepe si exprima «imuabilul». Si aceasta este baza meta-
fizicii. Dar Tn teologia patristicd avem celebrul cuvant al
lui Grigorie Teologul, care-i busola oricadrui teolog ortor
dox: «A-L exprima pe Dumnezeu este cu neputinta, iar
a-L Tntelege, si mai cu neputinta». Asadar, pe Dumne-
zeu nu putem nici sd-L exprimam Tn cuvinte, nici sd-L
intelegem.”

Parintii Biseridi nu acceptau filosofia ca metoda a cer-
cetarii lui Dumnezeu, nici chiar conceptiile filosofice ale lui
Platon si Aristotel. Pana si Tn timpul ocupatiei otomane se
stia foarte bine cd in chestiunile teologice nu existad nici o
orientare metafizica.

»Am abordat subiectul metafizicii si faptul c&, Tn vre-
mea ocupatiei otomane, Parintii Bisericii, ca si intreaga
lume monahald, nu au acceptat nici un fel de orientare
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filosofica, ca sd zic asa, Tn subiectele teologice. Dintru bun
Tnceput, Parintii Bisericii au respins ceea ce apusenii nu-
mesc metafizicd, anume ca ar fi cu putintd ca ratiunea
omeneasca sa-L conceapa pe Dumnezeu."

»Parintii Bisericii desfiintau filosofia, totdeauna cu ar-
gumente bineintemeiate. Insd nu cu argumente din stiin-
tele pozitive. Argumentele lor erau teologice. Astazi avem
argumente stiintifice. Fie ca-i desfiintata filosofia de stiin-
tele pozitive, fie de teologia ortodoxa, rezultatul e unul
si acelasi: filosofia este desfiintatad.”

.11 vedem pe Parintii Bisericii ca sunt si contra lui Aris-
totel, si contra lui Platon, si contra tuturor filosofilor
epocii lor. Si lucrul acesta este semnificativ.”

»invatatura lui Platon nu a fost niciodata acceptata
de traditia patristica. Si asta pentru ca Parintii Bisericii nu
au acceptat niciodata ca sufletul este nemuritor prin fire.
Pentru Parintii Bisericii, sufletul prin fire este muritor,
nu nemuritor, pentru ca, la Parintii Bisericii, singurul
nemuritor prin fire este Dumnezeu."

Aceasta conceptie o Tntalnim si la monahii care trdiau
Tn traditia patristica si intelegeau Tnvatatura Parintilor.

»Calugarii nid nu voiau sd auda de filosofii antici greci.
Cand auzeau de Platon si Aristotel, repetau ce-au zis Pa-
rintii despre Platon si Aristotel.”

Astfel, Parintii erau impotriva metafizicii, dar si a gnoseo-
logiei pe care se intemeia metafizica. Vedem acest lucru
chiar si la Sfantul Grigorie de Nyssa si la Sfantul Dionisie
Areopagitul, pe care unii Ti considera Parinti cu tendinte
filosofice.

,»,Desigur, nu exista Parinti ai Bisericii care sa sustina
nevoia filosofarii. Tn general Tnsa, Parintii Bisericii sunt
categoric atat Tmpotriva metafizicii, cat si a gnoseologiei
care se bazeaza pe metafizica. Si lucrul acesta este evident
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si laGrigorie de Nyssa, si la Dionisie Areopagitul, pe care
unii-1 considera in mod eronat platonician. De lan-
ceput pana la sfarsit, Dionisie Areopagitul este Tmpo-
triva tuturor categoriilor filosofiei platonice.”

In general, ,,Parintii resping orientarea filosofica in teo-
logie". Tnvatatura patristica este legata de stiintele pozitive,
care sunt corelate cu experienta. Cea mai inrudita este Tnsa cu
stiinta medicald, de vreme ce tamaduieste personalitatea bol-
nava a omului.

»Mult mai mult se inrudeste teologia patristica cu sti-
inta medicala decat cu oricare filosofie din lume. Pen-
tru ca teologia patristica, Tn esentd, nu are absolut nici o
legaturad cu filosofia."

Insd, odatd cu Tntemeierea statului neogrec, s-a formulat
opinia ca Parintii, care cunosteau filosofia, au ridicat sim-
pla credinta la rangul de filosofie, aceasta fiind atmosfera
Tn care se praznuiesc Sfintii Trei lerarhi.

»Daca cititi orice articol Tncepand cu epoca infiintarii
statului neogrec pana astazi, o sa vedeti cate nu-i abor-
deazd pe Parinti drept niste mari filosofi care nu suportau
sa mai ramana la credinta simpla a mamei, bunicii si bu-
nicului - care, vezi bine, nu mersesera la universitate,
dar erau oameni foarte buni, exact cum spunea Augustin:
«Ei stiu calea, dar nu stiu Tncotro se indreaptd». Adica,
nu erau si ei decat niste oameni buni.

Sivin acum marii P&rinti, care aveau o educatie filo-
sofica extrem de solida, si iau credinta simpla a Sfintei
Scripturi si o ridica la rangul de credinta filosofica, adica
de credintd snoabd, asa Tncat sa-i putem atrage si pe in-
telectuali Tn Biserica. Pentru ca lainceput Biserica i-a
atras pe analfabeti, si acum hai sa-ncercam sa-i atragem
si pe intelectuali. Si tendinta asta este foarte rdspandita, si
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a aparut datoritd unui soi de patriotism care a luat am-

ploare in Grecia Tn jurul Tnaintasilor nostri antici, care

fiind ei mari filosofi, si noi trebuie acum sa neintoarcem
la ei, s@ ne facem si noi ca ei, filosofi.

Si asa au sfarsit marii Parinti ai Bisericii Tn a fi luati
drept filosofi. La praznicul Sfintilor Trei lerarhi, de cate
ori nu ne-aud urechile despre capacitatea filosofica a lui
Grigorie, a lui Vasilie, a lui Gura de Aur etc. Buna parte
din toate acestea nu sunt decat lozinci. Tl avem pe Grigo-
rie Teologul, care este o adevarata catapultd impotriva
filosofiei grecesti. Gura de Aur efectiv Tsi bate joc de filo-
sofia greacad. Si l-au gasit pe Vasilie, care spune cateva lu-
cruri, cateva, acolo, despre educatia tinerilor [prin cultura
anticd], in vreme ce exista pasaje intregi la Vasilie care
este si el pe aceleasi pozitii impotriva filosofiei grecesti.
Asta-i problema fundamentala.”

Aceasta mentalitate Tn ceea ce priveste traditia patristica a
dus la conceptia ca, prin intermediul filosofiei, credinta tre-
buie sd se transforme Tn cunoastere, demers care era strans
legat si de ideea nationald [elend].

Cu toate acestea, Parintii erau pur empirici, se intemeiau
pe experienta Duhului Sfant, pe care-L dobandisera traind
in Bisericd, care e Trupul Tnviat si proslavit al lui Hristos;
astfel, experienta lor nu era individuald, d personala.

»Parintii nu primeau decat fenomenele empirice. Deci
luminarea este o stare pur empirica. iIndumnezeirea, la
fel, o stare pur empirica. SiTntreaga teologie a Bisericii se
Tntemeiaza pe aceste stari empirice. Prin urmare, nu-si
are Tn nid un caz locul Tn cadrul filosofiei."

Asadar, Parintii nu filosofau, ci talcuiau Sfanta Scriptura
pe baza experientei lor personale, fara a specula asupra ei.
Desigur, Sfintii Parinti foloseau Sfanta Scriptura, cad cuprin-
dea scrieri ale barbatilor de Dumnezeu insuflati, Tnsa o tal-
cuiau pe baza experientei lor personale.
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»Parintii, cand teologhisesc, nu teologhisesc numai din
Sfanta Scriptura; teologhisesc din propria lor experienta.”

Sfintii Parinti, de asemenea, preluau termeni folositi Tn
epoca, dandu-lensa un alt sens, potrivit Revelatiei pe care
o primisera.

»Termenul «deofiintd» (6poolaolog) a fost folosit de ere-
tici. Prima oard a fost folosit de Pavel de Samosata, in sens
eretic. Biserica a preluat un termen eretic al lui Pavel de
Samosata, si termenul asta a devenitcriteriu al Ortodoxiei.
Parintii nu au preluatintelesul pe care Pavel de Samo-
sata |-a dat acestui termen ca sa-l foloseasca, ci au luat
termenul si i-au dat un altinteles, si asa I-au folosit. Ve-
dem lucrul acesta foarte clarin traditia patristica.”

Aceasta era perspectiva din care Parintii talcuiau Sfanta
Scripturd. lar talcuirea pe care o faceau nu era una filologica si
personald, ci empirica si insuflata de Duhul Sfant. Aveau
aceeasi viata cu Prorocii si Apostolii, de aceea siintelegeau
cuvantul lor.

»Parintii Bisericii, cand citesc Vechiul Testament, 1l ci-
tesc ca si cum Tn Vechiul Testament ar exista deja curati-
rea si luminarea si pomenirea neincetatd a lui Dumnezeu
si Rugdciunea mintii si celelalte, si Tn felul acesta talcu-
iesc psalmii. Psalmii sunt talcuiti ca imnuri sfinte, care
exprima experienta aceasta a curatirii, luminarii si Tin-
dumnezeirii."

Talcuirea Parintilor porneste de la propria lor experienta.
Si important este ca si astazi poate saTntealega cineva acestea,
atata vreme cat are aceasta experienta duhovniceasca si ci-
teste scrierile patristice. Si asta se intampla pentru ca Biserica
este Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca, si inlduntrul
ei se aflda curgerea Traditiei Ortodoxe.
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Este un faptbinecunoscut ca dreapta credinta a fost sta-
bilitd maiintai la Sinoadele Locale, iar apoi si la cele Ecu-
menice, prin dogme si sfinte canoane, de catre Parintii care
convocasera aceste Sinoade pentru a-i combate pe eretici.

Sinodul Ecumenic este infailibil, Tnsa aceasta infailibili-
tate trebuie interpretatd intr-un mod ortodox.

»~Avem astdzi invatatura despre infailibilitatea Sinoa-
delor Ecumenice. Aceastd Tnvatatura, dupa cum este ea
descrisa astdzi, e de asa natura de parca ar exista o insti-
tutie a Sinodului Ecumenic care ar detine infailibilitatea
Tn Biserica. Lucrul acesta, de atatia ani de zile de cand Ti
citesc pe Parintii Bisericii, nu I-am mai gasit nicaieri. Nu
exista la Parinti o asemenea conceptie despre Sinodul
Ecumenic.

Sinodul Ecumenic este, fireste, infailibil, dar nu este o
institutie infailibila, nu este o institutie permanenta. Bise-
rica exista cu 325 de ani Tnainte de Sinodul 1Ecumenic
si trdia foarte bine si fard un sinod ecumenic; iar de la
Sinodul IX Ecumenic din 1341 si pana astazi nu a mai
avut loc niciun sinod ecumenic.”

Insuflarea dumnezeiascad a Sinoadelor Ecumenice este le-
gata de prezenta Parintilor de Dumnezeu insuflati in ca-
drul lor. Sinodul nu este de Dumnezeu insuflat ca institutie
Tn sine, ci ca urmare a participarii in cadrul lui a oamenilor
Tndumnezeiti.

»in ce consta insuflarea dumnezeiasca a unui Sinod
Ecumenic? Sau Tn ce consta insuflarea dumnezeiasca a
unui Sinod Local? Si ce este insuflarea dumnezeiascad?
Atunci cand Parintii unui Sinod, fie el Local sau Ecume-
nic, se Tntrunesc ca sa condamne o erezie, in ce consta
autoritatea si insuflarea dumnezeiasca a acestui Sinod?
Cand Tncepe si cand se termina insuflarea dumnezeiasca
pentru episcopul care ia parte la un Sinod impreuna cu
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toti ceilalti episcopi, fie cd-i ludm separat pe episcopi,

fie ca grup?

Conceptia asta, ca Parintii unui Sinod sunt de Dumne-
zeu insuflati doar pentru simplul fapt cd s-au Tntrunit
laun Sinod Ecumenic, si exactTn acel moment sunteide
Dumnezeu insuflati, eu unul, cel putin, n-am mai gasit-o
nicaieri. Fie cd-i vorba de un Sinod Local sau Ecumenic,
Parintii Bisericii au aceleasi vederi. Diferenta consta in
caracterul ecumenic al unuia si local al altuia, care-i o ches-
tiune ce tine de modul lor de Tntrunire, nu de Biserici.

Daca am avea o suta cincizeci de episcopi care Tnainte
de a se duce la Sinod nu sunt de Dumnezeu insuflati,
nefiind ei de Dumnezeu insuflati Tnainte de Sinod o sa
devind de Dumnezeu insuflati dupa rugaciunea de inau-
gurare a Sinodului? Si o sd Tnceteze sa mai fie de Dum-
nezeu insuflati dupa terminarea Sinodului? Ce-i asta? A
fost Apostolul Pavel de Dumnezeu insuflat fix Tnainte
sd-si ridice pana si sa scrie Epistola catre Romani, si a-ncetat
sd mai fie de Dumnezeu insuflat cAnd a scris «<Amin»-ul
final? Cand ainceputinsuflarea lui dumnezeiasca si cand
s-a terminat? Si acelasi lucru este valabil pentru toate car-
tile Sfintei Scripturi.

Din motivul acesta, data trecuta, eu unul, cel putin, am
prezentat opinia cd insuflarea dumnezeiasca Tn Biserica
nu se deosebeste de insuflarea pe care o au oamenii de
stiinta."

Prin urmare, episcopii, care au ajuns la vederea lui Dum-
nezeu, Tl vedeau pe Dumnezeu si erau Tn comuniune cu El, si
astfel au devenit Parinti, fiind ei temelia Sinoadelor Ecumenice.

De Dumnezeu insuflati sunt cei condusi de experienta
lor. Fireste, este vorba de experienta luminarii si experienta
Tndumnezeirii. Acesti Parinti empirici sunt baza Sinoadelor
Ecumenice.
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Episcopii Tndumnezeiti au ajuns la unirea cu Dumnezeu
si la vederea lui Dumnezeu, avand astfel o cunoastere sigura
a luiDumnezeu. Prin ei lucreazd Duhul Sfant. Astfel, desi se
aflau Tn diferite locuri ale lumii, Sfintii Parinti dobandisera,
prin Duhul Sfant, experienta lui Dumnezeu si, atunci cand
se Tntruneau Tn Sinoade Ecumenice, ajungeau, de asemenea,
sila o terminologie comuna.

»Fara sa existe printre Parinti vreun Papa al Romei care
sd le dicteze ce sunt dogmele, toti Parintii sustineau Tm-
preuna si fard sa se fi vorbit dinainte acelasi adevar. Si
e vorba aici de oameni care traiau la distante geografice
uriase unul fata de altul. Pentru acea epoca, erau cat
de-aici pand la luna, caci unul traia intr-un loc din Im-
periu, iar altul trdia Tntr-un alt loc din Imperiu, si erau
ca si cum ar fi fostunul pe-o planeta si celdlalt pe alta
planeta. insd, avand aceeasi experientd, ajungeau la de-
ciziicomune."

Din nefericire, exista astazi unii care 7i ignora pe Parintii
fndumnezeiti si asaza Sinoadele mai presus de Parinti, cata
vreme Tn realitate este valabil tocmai contrariul. De altfel,
Sinoadele Tnsele invoca Tnvatatura Parintilor vazatori de
Dumnezeu.

»Ortodocsii din ziua de azi fac exact acelasi lucru.
«Biserica spune...», sau «Sfanta Scriptura spune...», sau
«Sinodul Ecumenic spune...». Si e straniu, pentru ca aflam
de la ortodocsii de azi ca Sinodul Ecumenic ar fi o mare
autoritate a Bisericii, si se indoiesc de autoritatea Parin-
tilor Bisericii. Adica pun Sinodul mai presus de Parintii
Bisericii.

Si, cand citesti chiar Actele Sinoadelor, vezi cd insusi
Sinodul EcumenicTi invoca pe Parintii Bisericii. De aceea
si spun: «Cei trei sute optsprezece Parinti au spus...», «Cei
0 suta cincizeci de Parinti au spus...», «Cei sase sute de Pa-
rinti au spus...». Adica, atunci cand ne gandim la un Sinod
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Ecumenic, pentru noi este un Sinod al Parintilor Bisericii.
Este o adunare a Parintilor care invata aceste lucruri.”

O asemenea conceptie despre Biserica ne-a venit de la
franci si de la doctrina Fericitului Augustin, care sustinea
cd autoritatea Tn primirea dogmelor este Biserica, Tn vreme
ce, la noi, autoritatea sunt Parintii, nu ,,0 idee abstractd,
care este o autoritate organizatd bisericeste".

c) Perioada patristica

Ne este acum foarte clar ca epoca proroceasca este indiso-
lubil legatad de traditia apostolica si patristica, traditie patris-
tica ce a continuat epoca apostolica panain zilele noastre.

,,O chestiune care are nevoie de o clarificare extrem

de atentd este perioada traditiei patristice. Unde Tncepe si
unde se termina traditia patristica? Pentru Parintii Bise-
ricii Tnsisi, traditia patristica incepe cu Avraam. Cand vor-
besc despre «Parintii Vechiului Testament», «Parintii Parin-
tilor nostri», sau uneori doar «Parintii» sau «Stramosii»,
se referd la cei de dinaintea Legii, de sub Lege si de dupa
Lege. Are o foarte mare insemnatate faptul ca exista Pa-
rinti Tnainte de Lege care s-au Tmpacat cu Dumnezeu si
s-au facut prieteni ai lui Dumnezeu, si chiar au ajuns la
experienta Tndumnezeirii Tnainte de Lege. Acest lucru
este deosebit de important si ne ajuta sa vedem corect
aceste aspecte. Apoi Ti avem pe Apostoli, avem Tntru-
parea, perioada dintre intrupare si Cincizedme, dupa care
avem cele de dupa Cincizecime."

Astfel, traditia patristica este continua Tn Biserica, fara
Tntrerupere.

n Apus, teologii francilor au dezvoltat teoria ca traditia
patristicd s-ar fi incheiat Tn secolul al VIH-lea. Tn perioada
conflictelor dintre franci si romei, francii nu l-au acceptat
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drept Parinte al Bisericii pe Sfantul loan Damaschin. Abia
mai tarziu l-au considerat drept ultimul Parinte al Bisericii;
asadar, Tn conceptia lor, traditia patristica s-ar fi Tncheiat
odatd cu Sfantul loan Damaschin.

,»1n epoca controversei (dintre franci si romei), francii
nu-1 considerau pe Damaschin Parinte al Bisericii. Francii
l-au acceptat pe Damaschin ca Pdrinte al Bisericii abia Tn
secolul al XM-lea. Pana atunci nu-1 acceptau. Si de aceea
joaca un rol foarte important teologia lui d'Aquino, care
il invocd Tncontinuu pe Augustin, pe alti cativa Parinti si
pe Damaschin.

n cele din urma, loan Damaschin s-a tradus in latind
si l-au acceptat ca Parinte al Bisericii. Dar, in conceptia
francilor, el este ultimul Parinte al Bisericii care a scris
Tn greaca. De ce e Tnsa ultimul Parinte al Bisericii? Pen-
tru ca toti ceilalti Parinti ai Bisericii (de dupd dansul] au
fost impotriva francilor pe tema Filioque. Prin urmare,
este oare posibil sa-i recunoasca drept Parinti ai Bisericii
pe cei care nu accepta Filioque? Asa a ajuns Damaschin
ultimul Parinte al Bisericii din Rasdrit.

Dintre apuseni, ultimul Parinte al Bisericii a fost so-
cotit fie Isidor de Sevilia, fie Bernard de Gairvaux. De ce
Tnsa Tn Apus, pentru franci, se incheie traditia patristica?
Pentru ca traditia patristica pentru franci este in principal
traditia teologica romeica. Acum ca avem traditia franca,
teologia acesta se numeste teologie scolastica. Este tra-
ditia teologica latina, diferita de cea romeica. Si, pentru
ca francii se considerau un popor mai bun, mai nobil si
mai destept decat romeii, deaceea si teologia scolastica
e considerata ca fiind o evolutie fata de teologia patris-
ticd, fiind vazuta ca superioara teologiei patristice.

Aceasta este linia pe care au urmat-o teologii apuseni
pand nu de mult. Eu unul, pe cand studiam la scoala pa-
pistasd, asta Tnvdtam: cd a existat o teologie patristica,
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dupa care teologia patristica a fost continuata de teolo-
gia scolastica. Si ca cea mai Tnalta teologie care a existat
vreodatd Tn toatd istoria umanitatii ar fi Summa Theologica
a lui Toma d'Aquino.

Luati scrierile teologilor greci de dupa Revolutia Greaca'
si-0 sa vedeti ca au fost influentate de aceste idei france,
care au ajuns siTn Rusia. Pentru ca atunci cand rusii au
Tnceput sa scrie, nu puteau sa spuna ca Damaschin a fost
ultimul Parinte al Bisericii, ci de obicei Tncheiau cu Fotie
cel Mare ca ultimul Parinte al Bisericii.

Luati acum si scrierile grecesti ca sd vedeti cati spuneau
acelasi lucru aici Tn Grecia, cum ca Fotie ar fi ultimul
Parinte al Bisericii aici Tn Rasarit, iar Isidor de Seviliain
Apus. Acesta este modul obisnuit de abordare a patro-
logiei si istoriei dogmelor s.a.m.d. Adica ni se spune ca
dupa Fotie cel Mare n-am mai avea Parinti ai Bisericii."

Ca francii nu-1 considerau pe Sfantul loan Damaschin
drept Parinte al Bisericii e limpede din faptul ca nu au pri-
mit de laTnceput hotararile Sinodului VII Ecumenic despre
sfintele icoane. Tnsd, din punct de vedere ortodox, un astfel de
lucru nu poate fi acceptat, pentru ca traditia patristica nu a
ajuns niciodatd la vreun sfarsit. De aceea, au fost recunos-
cuti ca Parinti Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Grigorie
Palama si Parintii filocalici, Tntre altii, Tn perioada ocupatiei
otomane.

»Francii au acceptat Sinodul VII Ecumenic abian se-
colul al Xll-lea, si atunci a fost reabilitat si loan Damas-
chin ca ultimul Parinte al BisericiiTn Rasarit, si Bernard de
Clairvaux ca ultimul Parinte al Bisericii Tn Apus, dupa care
Tncepe traditia asta bizara. Paradoxul e ca exista acest
paralelism, care reprezintd un fenomen straniu, intre tra-
ditia franca si traditia rusa.

Revolutia de eliberare de sub turci de la 1821. (n. trad.)
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Cat despre ortodocsii de limba greaca din Imperiul
Otoman, lor nu le-a trecut niciodata prin cap ca traditia
patristica s-ar fi incheiat, cad, pentru ei, traditie patristica
era Simeon Noul Teolog, Nichita Stithatul, Grigorie Pa-
lama, toti ucenicii lui Grigorie Palama. Pentru noi, tra-
ditia patristica a existat si Tn timpul ocupatiei otomane.
Si aceasta traditie | caci a existat traditie chiar si dupa
caderea Constantinopolului- a fost distrusa de Univer-
sitatea din Atena."

Francii nu-i stiau pe Parintii romei ai Biseridi. Pentru a-si
dezvolta teologia, au folosit anumite conceptii ale Feriritu-
lui Augustin.

»Alti Parinti ai Biseridi, Tn afard de Augustin, nu stiau
frandi. L-au mai avut si pe Ambrozie. Altd mare pro-
blema si asta. Pentru c& se da impresia ca Augustin a fost
ucenic al lui Ambrozie, Tn vreme ce, dacd iei invataturile
lui Augustin si le confrunti cu ale lui Ambrozie Tn pri-
vinta acestei metode teologice, Ambrozie nu spune ase-
menea lucruriin scrierile lui.

Tn metoda sa teologicd, Ambrozie Ti urmeaza indea-
proape pe Parintii Capadodeni, pe care-i si traduce si co-
piazd, pentru ca stia greaca la perfectie si-i citea. De fapt,
leronim chiar Tl acuza pe Ambrozie ca scrierea lui despre
Sfantul Duh n-ar fi decat o traducere din Marele Vasilie,
si nimic altceva. Tl copiaza cuvant cu cuvant pe Marele
Vasilie Tn subiectele despre Sfanta Treime. Fireste, nu-i de
blamat, pentru ca spune deschis lucrul acesta. Mai apoi,
Tn subiectele despre RevelatiaTn Vechiul Testament, Am-
brozie Ti urmeaza in literd pe Parintii dinainte care au
scris Tn latind, care erau perfect de acord cu Parintii care
au scris Tn greaca. Nu exista absolut nici o diferenta.

Augustin, aflatinca sub influenta trecutului sdu mani-
heist, vine cu interpretari total diferite. Interpretarile lui
despre teofaniile Vechiului Testament nu au nid o legatura
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nici cu Parintii de limba latind mai vechi ai Bisericii, nici
cu vreunul din Parintii de limba greaca ai Bisericii.
Deschide o linie noua, cu totul originala Tn aceste teme,
adicain privinta Revelatiei Sfintei Treimiin Vechiul Tes-
tament si celelalte.”

Aceasta teorie franca despre sfarsitul traditiei patristice

odata cu Sfantul loan Damaschin sau cu Sfantul Fotie a fost
dezvoltatd si de teologia rusa, carefl incadreaza Tn traditia pa-
tristica si pe Sfantul Grigorie Palama si avanseaza noi opinii.

,»Se dezvolta conceptia asta printre franci, care cuce-
riserd provinciile apusene, cum ca a existat teologia
patristica, si teologia patristicd este urmata de teologia lor,
exact cum vedem si la rusi. Nu existd nici un Parinte rus
al Bisericii - sau, cel putin, daca exista, nu-1 numesc Pa-
rinte al Bisericii.

Prin urmare, exista printre rusi conceptia ca teologia
patristica s-ar fi incheiat cu loan Damaschin sau cu Fotie
cel Mare. Sau mai sunt unii rusi care pot sa «mearga»
pand la Grigorie Palama Tn traditia patristicd. Dupa
aceea, Tn esenta, teologia patristica s-ar Tncheia, chipurile,
fiind continuata de teologia rusa. Asta-i linia pe care o iau
rusii. E o realitate.”

Rusia tarista a fost puternic influentata de teologia fran-

cilor, mai ales de teologia scolastica si de feudalismul teolo-
gic. Acesta este motivul pentru care isihasmul - Tn persoana
lui Maxim Vatopedinul, zis si Grecul - a fost condamnatin
Rusia ca antipatristic.

Conceptia francilor si a rusilor ca traditia patristica s-ar

fiTncheiat Tn secolul al VlIl-lea duce la concluzia ca scolas-
ticismul franc si, respectiv, teologia rusa ar fi surclasat teo-
logia patristica.

~Lucrul important, de care trebuie s& tinem seama, este
ca rusii au fost enorm influentati de Apus, si asta foarte
de timpuriu. Pentru cd, Tn perioada cand l-au condamnat
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oficial laTnchisoare pe Maxim Vatopedinul, zis Grecul,
Tn secolul al XVI-lea, I-au condamnat si pe Nil Sorski, care
era capul isihastilor rusi.

Rusii aveau un monahism isihast. Si se pare ca atunci
si-a facut aparitia o tendinta de parasire a acestui mona-
hism Tn favoarea unuia de tip apusean al epocii respec-
tive. A fost introdusn Rusia un monahism care nu mai
urma traditia athonita. Acest lucru s-a petrecut, evident,
dupa ce Maxim Vatopedinul si Nil Sorski au fost con-
damnati. Odata cu ei a fost condamnat si monahismul.

In traditia rusa, monahi aghioriti se numeau «cei fara
proprietdti», catd vreme ceilalti se numeau «proprietarii».
Una dintre traditii spunea ca lipsa averilor este de nea-
parata trebuinta pentru calugar, asa cum se spunea n
vechime, ca nu poate fi cineva nevoitor cata vreme nu-i
liber de averi. lar cealalta traditie spunea ca averile sunt
de neaparata trebuintda monahismului si este esential sa
aiba proprietdti. Si atunci s-a introdus aceasta neobis-
nuitd traditie Tn Rusia, potrivit careia manastirile nu doar
cd aveau proprietati, dar aveau si robi, la fel ca manas-
tirile francilor.

Manastirile francilor aveau intotdeauna un abate franc,
desi cei mai multi dintre calugari nu erau franci. Acest
monahism cu iobagi a fost introdus siin Rusia. Cand ain-
ceputsa se dezvolte clasa mujicilor in Rusia, mai ales prin
reformele lui Petru cel Mare, a intrat Tn Rusia feudalis-
mul european, prin supunerea acestor oameni. lar ma-
nastirile au devenit institutii feudale.

Prin aparitia acestei teologii scolastice, a disparut mo-
nahismul din Rusia. Dupa aceea, isihasmul s-a intors in
1817 prin fiii duhovnicesti ai lui Paisie Velicikovski. Si ast-
fel aTnceput revigorarea monahismului isihast, care I-a
influentat atat de mult pe Dostoievski. E cat se poate de
clar. Mai tarziu au fost influentati si slavofilii, dar intr-un
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fel romantic, nu Tn esenta. Pentru ca teologii slavofili sunt
cu totul altceva. Trebuie sd ne ocupam si de ei.

La rusinsa a ajuns ideea cd teologia patristica s-ar fi
Tncheiat. Pentru ca rusii nu erau Tn stare sa accepte ideea
ca, dupa caderea Constantinopolului, romeii ar mai fi pu-
tut fi isihastii traditiei patristice. Pentru ca acum, prin
dezvoltarea Sfintei Rusii, rusii ajunsesera mostenitorii
nu doar ai drepturilor politice ale Romeitatii, d si ai celor
teologice, vasdzica trebuiau sa devina mostenitorii prin
excelenta ai Bisericii Ortodoxe. De asta au acceptat teoria
francilor despre sfarsitul traditiei patristice.

Tn traditia franca Tnsa, teologia patristica s-a ncheiat
atat din punct de vedere teologic, cat si politic, pentru
cd atund cand francii au adaugat Filioque la Crez, au avut
imediat de Tntampinat rezistenta tuturor teologilor romei
ai Imperiului, atatin Apus, cat si in Rasarit. Pentru ca
romeii, atat cei vorbitori de latind, cat si de greaca, au fost
Tmpotriva introducerii lui Filioque Tn Crez si a dogmei
Filiogue. Astainseamna ca Parintii Biseridi, din cauza ca
au combatut Filioque, era imposibil sa mai fie considerati
Parinti ai Biseridi de catre frand.

Din acest motiv siTn acest fel, pentru ca Parintii romei
ai Bisericii au combatut Filioque, frandi au pus automat
capat traditiei patristice cu loan Damaschin. Pentru ca
loan Damaschin este ultimul P&rinte al Bisericii care nu
a combatut Filioque, cel putin nu pe fatd, desi el Tnsusi
Tnvatd foarte clar cd Duhul Sfant purcede doar de la Tatal.

Din cauza asta si Toma d'Aquino spune ca loan Da-
maschin a fost influentat de Teodoret din Cirin aceasta
chestiune. Toma d'Aquino recunoaste cd Damaschin este
Tmpotriva lui Filiogue. Asadar, era cunoscut francilor ca
loan Damaschin era impotriva lui Filioque. Tocmai de
aceea nu l-au recunoscut ca Parinte al Bisericii de laTn-
ceput. loan Damaschin este recunoscut ca Parinte al Bi-
sericii abia Tn secolul al Xll-lea, laolaltd cu Sinodul VII
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Ecumenic. Oficial deci, Damaschin este Tn favoarea icoa-
nelor si a Sinodului VII Ecumenic, si categoric este impo-
triva lui Filioque. Dupd aceastainsad a avut loc compromi-
sul dintre romeii din Roma, care se aflau sub ocupatie, si
franci, si din acest compromis a rezultat recunoasterea
Sinodului VII Ecumenic si a lui loan Damaschin de cétre
franci, dat fiind faptul ca romeii Apusului acceptasera
deja Filioque prin constrangere.

Ceea ce ne intereseaza este ca si rusii, si francii, cand
spun ca teologia patristica s-a Tncheiat, inteleg prin asta
ca a venit ceva mai bun decat ce fusese Tnainte. Pentru ca,
Tn traditia franca, teologia franca este superioara teologiei
patristice. Nu-i doar o simpla continuare a traditiei pa-
tris-tice, d este mai presus de ea. De aceea si propaganda
zice ca teologia patristica se sfarseste si incepe apoi teo-
logia scolasticd, teologia scolastica fiind superioara teo-
logiei patristice. Aid, Tn Greda, asa ceva este de neinchi-
puit. Si rusii au luat-o tot pe aratura. Pentru ei, Bizantul
ar fi pierdut teologia patristicd odata cu caderea Imperiu-
lui Bizantin..."

Marxistii, intalnind aceasta teologie scolastica si feuda-
listd a Rusiei tariste, au pornit rdzboi Tmpotriva crestinismu-
lui. Tnsd o asemenea teologie de provenienta apuseana nu este
teologia patristica ortodoxa, d o deviatie de la ea.

».Marxistii nu-L cunosc pe Dumnezeul Ortodoxiei. Mar-
xistii rusi Tl cunosc pe Dumnezeul Rusiei tariste, dar acesta
este Dumnezeul francilor, Dumnezeul metafizidi si al
filosofiei, nu Dumnezeul traditiei patristice si al isihas-
mului, al experientei, al iTndumnezeirii si al luminarii. Nu
acesta este Dumnezeul Rusiei tariste. Pentru ca Rusia ta-
rista, Tn secolul al XVI-lea, avea sd condamne Tn mod ofi-
cial isihasmul atunci cand I-a inchis pe Maxim Grecul,
ceea ce Tnseamna ca traditia rusa s-a format departe de
traditia patristica. Rusii Tsi au propria lor traditie.
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De asta au fost grecii amagiti atatia ani de zile cu pro-
paganda lui Korais, crezand ca in felul acesta Ti vor imita
pe rusi. Pe rusii carei epoci sd-i imite? Daca faci un calcul,
in epocain care Korais scria ca Biserica Ortodoxa a Gre-
ciei trebuie sda imite Rusia tarista, Rusia avea feudalism,
si Biserica sustinea feudalismul in acei ani, sustinea in-
robirea rusilor, a mujicilor, adica."

Statul neogrec a acceptat teoriile lui Korais si s-a ruptin
mod silnic de Patriarhia Ecumenica, fapt cu urmari biseri-
cesti si teologice.

»AstaTnseamnda cad Ministerul Educatiei a adoptat ime-
diat linia lui Adamantios Korais. Si asa au fost distruse
temeliile teologiei patristice, fiind Tnlocuite cu teologia si
practica rusd occidentalizatd. Lucrul acesta este extrem
de important. Teologia merge mand in mana cu practica."

In epoca moderna au avutloc eforturi uriase de submi-
nare a temeliilor traditiei patristice.

»1n statul neogrec, Ortodoxia a fost smulsd din rada-
cini, fiindu-i distrusa continuitatea ei launtrica, traditio-
nald, cu trecutul. Nu mai aveau nici cea mai vaga idee
despre metoda teologicad patristicd. Nu ca n-o Tntelegeau,
dar nici cea mai mica urma de intelegere nu le mai ra-
masese. Nimic nu le mai ramasese, absolut nimic. Nu mai
stiau nici mdcar ce e Dumnezeu, nu mai stiau ce e lumi-
narea, ce e curatirea, nu mai stiau cum talcuiesc Parintii
Sfanta Scripturd s.a.m.d. Nu mai stiau decat asa, super-
ficial, cateva lucruri de la Parinti."

Din fericire, Tn zilele noastre am Tnteles aceastd pierdere
si ne intoarcem la autentica traditie patristica isihasta.

Pentru a sintetiza, Parintii sunt urmasii Apostolilor si
ai Prorocilor, iar traditia patristica este foarte strans legata
de viata bisericeasca.
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Toti cei ce sunt partasi, pe diferite trepte, energiei simti-
toare sitTndumnezeitoare a lui Dumnezeu poartd numele de
Sfinti. In categoria Sfintilor se numara Prorocii, Apostolii, Pa-
rintii si toti prietenii lui Hristos de-a lungul veacurilor, toti
cati se impartasesc de energia luminatoare si indumnezei-
toare a lui Dumnezeu, Tntre care se numara mucenici, nevoi-
tori cuviosi, clerici si mireni, barbati si femei, tineri si batrani.
Acestia toti poartd numele de Sfinti.

a) Cine este Sfant?

Sfintii nu sunt doar niste oameni buni, ci sunt toti cei
care s-au unit cu Dumnezeu-Cuvantul neintrupat si Tntrupat,
cu Hristos. Sfintenia este Tnsusirea comuna a tuturor Pro-
rocilor, Apostolilor, Parintilor, Mucenicilor si Nevoitorilor.
Toti sunt Sfinti, deoarece Tnlduntrul lor lucreaza energia sfin-
titoare a lui Dumnezeu, si sunt Parinti, pentru ca nasc fii
duhovnicesti.

,»Nu exista la Parinti deosebirea dintre Sfinti si Parinti.

La Parintii Bisericii, Sfintii sunt Parinti, iar Parintii sunt

Sfinti."

Sfinti sunt numiti toti cei care, prin curatire si luminare,
ajung laindumnezeire si se impéartasesc de energia Tndum-
nezeitoare a lui Dumnezeu.

,»Ceicare au ajuns laindumnezeire si au devenit Sfinti
sunt sau nu sunt o realitate? Asta-i problema funda-
mentala."
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Notiunea de sfintenie nu este una umanistd sau mora-
listd, d teologica. Sfinti sunt cei care s-au timaduit duhovni-
ceste, cei care, dupa curatirea inimii, au ajuns la luminarea
mintii si laTndumnezeire. Acestia sunt madularele adevarate,
lucratoare, ale Trupului lui Hristos.

»EXistd azi conceptia ca, daca-i cineva om bun, res-
pectd legea si celelalte, atund automat este si bun crestin,
candidat la sfintenie. Asa ca bunicutele si bunicutii nostri
sunt cu totii candidati la sfintenie. Asta, desigur, dupa
criteriile moralistilor. Numai cine are o conceptie mo-
ralistd despre sfintenie poate sa vada lucrurile asa.

Tn teologia patristica exista insa un alt punct de ve-
dere. Cel care s-a tamaduit, acela este Sfant. Pentru ca
Sfant inseamna, Tn traditia patristica, un om tamaduit,
si nimic mai mult; Tnseamna cel care a trecut prin cura-
tire si a ajuns la luminare, si de la luminare a trecut la
fndumnezeire. S-a tamaduit si, prin urmare, este Sfant.

Din acest motiv, Tn Biserica primara 7si ziceau unul
altuia Sfinti, Tncd dinainte s moara. De ce-si ziceau cres-
tinii Sfinti - Sfintii din Tesalonic, Sfintii din Corint etc.?
Si de ce-i numeau Sfinti pe niste oameni aflati inca Tn
viatd? De ce? Pentru ca madularele Bisericii, in primele
veacuri, erau doar cei aflati Tn starea de luminare. Aveau
cel putin Rugéciunea mintii si, avand Rugaciunea mintii
si fiind Tn starea de luminare, de aceea se numeau Sfinti."
Tn viata de dupa cadere, energia noeticd nu mai functio-

neazad, sau functioneaza inadecvat. Astfel, cand energia noe-
tica se elibereaza de energia rationala si este pusa n lucrare,
atund mintea (volic) se lumineaza si omul, prin lucrarea lui
Dumnezeu si prin propria luiimpreunéa-lucrare, ajunge la in-
dumnezeire. Acesta este Sfantul. Sfantul, prin lucrarea lui

Dumnezeu si prin propria lui impreuna-lucrare, devine Tem-
plu al Duhului Sfant.
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Apostolul Pavel arata acest lucru. Scrie: ,,Caori caticu Du-
hul lui Dumnezeu se poartd, acestia suntfii ai lui Dumnezeu"
(Romani 8,14). A fi cineva purtat de Duhul Tnseamna cé a
primit Duhul Sfant si a dobandit harisma infierii: ,,Pentru
cd n-ati primit un duh al robieispre temere, ciati primit Duhul
infierii” (Romani 8,15). Duhul infierii este exprimat prin ru-
gaciunea inimii: ,,intru care strigdm: Awa, Parinte!" (Romani
8,15). Si important este ca ,,insusi Duhul acesta marturiseste
dimpreund cu duhul nostru cd suntemfii ai lui Dumnezeu™ (Ro-
mani 8,16). Cand cineva nu are acest Duh, atunci nu are Ru-
gaciunea mintii si Tnseamna ca nu este fiu dupa har al lui
Dumnezeu, prin urmare nu este un madular real al Trupu-
lui lui Hristos: ,,lar de n*are cineva Duhul lui Hristos, acela nu
esteal Lui” (Romani 8,9).

Acestea suntinsusirile care 7l definesc pe Sfant.

»Apostolul Pavel spune ca nu vorbim cu ntelepciune
omeneasca, d cu puterea Duhului Sfant. Ceintelege prin
asta si de ce puterea Duhului Sfant este opusa intelep-
ciunii lumii acesteia? Este puterea energiei Duhului Sfant
din launtrul omului.

Oricine vede un Sfantintelege ca e Templu al Duhului
Sfant. $i nu se lasa convins ca este Templu al Duhului
Sfant prin argumente filosofice sau prin teologiile unuia
sau altuia. Vede cd este Templu al Duhului Sfant. De ce?
Pentru cd de multe ori chiar Il aude savarsind cele ale
preotului inlauntrul sau.

Si ce vesteste marturia Duhului catre duhul omului?
«Cdsuntemfii ai lui Dumnezeu.» Aceasta marturie, despre
care vorbeste Apostolul Pavel, spunand ca «Duhul striga:
Awa, Périnte! Tn inimile noastre», acest Duh care striga
Tn inimile noastre - este lucrul acesta pe care-1 descrie
Apostolul Pavel o realitate, sau o nascodre ainchipuirii?

Apostolul Pavel vorbeste in Epistolele sale despre aceas-
ta putere a Duhului SfantTn inima omului. Ce este aceasta
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putere? Si daca-i cineva atentla ce scrie Apostolul Pavel,
0 sa vada cd vorbeste despre o rugaciune reald in laun-
trul inimii omului."

Deosebirea dintre nebuni si Sfinti sta n felul cum func-
tioneazd energia lor noeticd. Dacd energia noetica se supra-
punein om peste energia rationald, si aceasta se abate de la
functionarea ei normala, atunci este nebunie. Daca energia
noetica este miscata dupa Dumnezeu, de Duhul Sfant, atunci
omul este Sfant.

»Deosebirea dintre nebunie si sfintenie este c&, Tn primul
caz, energia noetica este dezlantuita, nestapanita s.a.m.d.,
si vatdma personalitatea omuluiin asa fel Tncat omul in-
nebuneste, pentru cd nu functioneazd normal, ca un om
normal."

Ccand omul se face partas energiei luminatoare si indum-
nezeitoare a lui Dumnezeu, atunci traieste dumnezeiescul
har Tn toata existenta sa - Tn suflet, prin Rugaciunea mintii,
sin trup, prin slobozirea de frica de moarte. Astfel este ca-
lduzit catre mucenicie.

»Vietile Noilor Mucenici sunt dovada céa starea de lu-
minare, asa cum exista Tn Biserica primard Tn anii de
prigoand, a continuat sa existe ca centru al Ortodoxiei
si Tn anii Imperiului Otoman. Aceasta putere a credin-
ciosului de aTndura caznele mucenicesti este cea care a
salvat Ortodoxia in anii ocupatiei otomane, si nu s-au tur-
cizat toti romeii. Cei mai multi dintre romei s-au turcizat.
Si de ce nu s-a turcizat si minoritatea ramasa? Aveau
mare incredere Tn Sfintii Bisericii, ca sunt purtatori ai
dumnezeiescului har si ca existain ei cu adevadrat dum-
nezeiasca putere. Si ce este dumnezeiasca putere? Este
aceasta putere de aTndura mucenicia si chinurile trupu-

lui numai sa nu te lepezi de Hristos. Aceasta era dovada
adevaratei credinte.”
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Asadar, Sfintii nu sunt doar oameni buni, ci sunt oameni
Tndumnezeiti. Mai suntsi unii care fac pe Sfintii, darin rea-
litate sunt niste ipocriti care inseald lumea. Pana si ereticii
sunt oameni buni si pot sa aiba o viata morala, dar, de vreme
ce nu au teologia ortodoxa, nici nevointa Bisericii, raméan doar
la 0 viatd morald, nu se impartasesc de energia indumne-
zeitoare a lui Dumnezeu si nu-i pot tamadui pe ceilalti.

»La o conferinta aici, numai ce vad ca se ridica unul
si zice ca Arie a fost un om sfant. Pentru ca respectivul
nu stia ce-i sfintenia. Erau si altii din cei aici de fata care
I-au auzit cu urechile lor. Arie, om sfant! Adica ce voia sa
spuna? Voia sd spuna ca Arie a fostom bun."

Tnsd una este omul bun, si alta omul sfant. Sfintii sunt
partasi energiei Indumnezeitoare a lui Dumnezeu, si acest
lucru este evident, deoarece Ti pot ajuta pe oameni, fac mi-
nuni si-i vindeca. Si falsii doctori pot sa fie oameni buni,
dar nu suntfn stare sd vindece pe nimeni.

»Te duci laun medic sarlatan si-ti spune: «Da, stii, 0
sa facem asta, o sa facem ailaltd, niste frectii, ia din asta,
din astasi din cealaltd», si aduna cu miile de drahme luna
de luna. Tntr-un sfarsit, e nevoit omul sa se duca la un alt
doctor. AtunciTsi da seama ca primul nu era decat un
sarlatan.”

Astfel, scopul Bisericii este sfintirea madularelor sale, si
Tn acelasi timp folosirea mijloacelor potrivite prin care sa-si
atinga acest scop. S-a subliniatTn mod repetat ca sfintenia se
trdieste prin lucrarea lui Dumnezeu si impreuna-lucrarea
omului. Dumnezeu lucreaza si omul impreuna-lucreaza.

»1n aceasta chestiune apare problema constrangerii
libertatii omului. imi amintesc mereu de mama, care-mi
zicea: «Copilul meu», zicea ea, Tn dialectu-i capadocian:
«Copilul meu, om sfant cu de-a sila nu se face». Desigur,
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omul nu poate cu de-a sila sa ajunga sfant; fiecare trebuie
singur s&-si aleaga calea timaduirii prin nevointa."

Tamaduirea prin nevointd este strans legata de viata li-
turgica a Bisericii, anume de curatire, luminare si Tndum-
nezeirea pe care le intalnim Tn toatd Tnvatatura patristica a
Bisericii. Si tam&aduirea prin nevointa este legata indisolubil
de Tainele Bisericii.

Tn acest punct trebuie sa subliniem ca exista o diferenta
Tntre energia rationald si energia noetica. Energia noetica tre-
buie activata prin rugaciune, dupa care mintea (voug) se
lumineaz&. Tn prima fazd, mintea trebuie sa se goleasca de
toate gandurile (Aoyipoi). Aceasta nu inseamna ca trebuie sa
devii analfabet, ci este vorba despre o anumita metoda as-
cetica si bisericeasca.

»Parintii nu au vrut sa spunain nid im caz ca prin anal-
fabetism poate dneva sa ajunga la sfintenie, ci prin goli-
rea mintii de ganduri. La asta se refereau, nu la incultura
ratiunii.”

b) Puterea empirica acredintei

Din toate cele de mai sus se aratd marea valoare a Sfinti-
lor Biseridi, care sunt madularele cele adevarate ale Trupului
Tnviat al lui Hristos, membrii reali ai Bisericii. Sfintii arata
ca Biserica Ortodoxa si teologia ortodoxa dau roade. De aceea,
praznicul Tuturor Sfintilor are o deosebit de mare insemna-
tate. Cand o Bisericd 7l calduzeste pe om la sfintenie, atund
succesul ei este recunoscut, altfel este falimentara. Teologia
care nu ,,produce” Sfinti nu este ortodoxa.

»Criteriul Ortodoxiei este succesul. Si ce Tnseamna
succesul? Succesul Tnseamnd s& treaca cineva de la
cura-tire la luminare, si cu timpul sa ajunga laindumne-
zeire, fie Tn aceasta viata, fie in cealaltd. Prin urmare, teo-
logia corecta este judecata dupa succesul ei, iar aplicarea
corecta a acestei teologii terapeutice este judecata dupa
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gradulin care episcopul si clericul, in general, au succes
n lucrarea lor. Prin urmare, putem spune cd Duminica
Tuturor Sfintilor este criteriul de baza al Ortodoxiei."

Acest lucru este vadit siTn epoca mucenicilor, dar si a
noilor-mucenici. Cand un mucenic din timpul prigoanelor
primelor veacuri si un nou-mucenic din vremea stapanirii tur-
cesti Tndurau chinurile fara a se lepddau de Hristos, aceasta
era dovada cd aveau o credintd adevarata. Era cea mai buna
predica dintre toate.

,»In acei ani nu aveau parte de predicile moralizatoare
ale teologilor scoliti, care zic lucruri frumoase ca sd im-
presioneze lumea cu elodnta lor. Pe calugarii din vremea
aceea nu-i interesa o asemenea cateheza siTnvatatura. Ceea
ce-i interesa era puterea acestei credinte, marturiaempi-
ricd a acestei credinte care-1 face pe om sa creada. De
asta vedem c& in acei ani toatd lumea era cu metaniile
n mana."

Temeiul nostru este experienta Sfintilor, caci ei au do-
bandit cunoasterea lui Dumnezeu.

»Prorocii si Apostolii si Sfintii Bisericii sunt pentru noi
autoritateaTn privinta lui Dumnezeu. Noi prin acesti oa-
meni avem credintdin Dumnezeu, nefiind Tn stare s& avem
experienta directd a lui Dumnezeu; numai dacd nu cumva
am ajuns la stadiul luminarii si al unirii sau al iTndum-
nezeirii in viata noastrd duhovniceasca.”

Marea Tnsemnatate a Sfintilor sta si in rugaciunea lor
pentru noi. Fiind indumnezeiti, au indrdzneald la Dumnezeu
si mijlocesc pentru noi. Le cerem rugdaciunile stiind ca sunt
prietenii lui Dumnezeu, avand mareindraznealdinaintea lui
Dumnezeu.

Acest lucru 7l vedem la Avraam, care-L ruga pe Dumne-
zeu sd nu distruga Sodoma si Gomora, ca si la Moise, care se
certa cu Dumnezeu din dragoste pentru popor.



Partea a IV-a

Marturiile Revelatiei



M arturiile Revelatiei

Vazatorii de Dumnezeu, pe drept cuvant numiti purta-
tori ai Revelatiei, consemneaza experienta Revelatiei in scrieri,
atunci cand este de trebuinta. Aceste scrieri pot fi numite
marturiile Revelatiei. Asa cum inspiratia artistilor Tsi afla ex-
presie Tn marturiile artistice pe care le creeazad - n sculpturile,
picturile, poezia lor etc. -, la fel si vazatorii de Dumnezeu Tsi
consemneazain scrieri aceasta experienta a Revelatiei.

Maérturiile Revelatiei sunt Sfanta Scriptura, alcatuita din
Vechiul si Noul Testament, si Sfanta Traditie, care cuprinde
scrierile Parintilor siTntreaga Traditie a Bisericii. Este Tnde-
obste recunoscut faptul ca doud sunt izvoarele credintei:
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Tnsd, potrivit Tnvataturii
ortodoxe, izvorul credintei este Revelatia lui Dumnezeu,
exprimatd prin Traditie si Sfanta Scriptura.

Tnainte de a vorbi despre Sfanta Scriptura si Sfanta Tra-
ditie, trebuie sa cercetam relatia dintre cuvintele de negrait,
necreate, si cuvintele sintelesurile create.



1. Cuvintele de negrait-necreate
si cuvintele siTntelesurile create

Unul din punctele fundamentale ale teologiei ortodoxe
este relatia dintre cuvintele de negrait, necreate si cuvintele si
Tntelesurile create. Revelatia lui Dumnezeu este traire a cuvin-
telor de negrdit, iar consemnarea sau transmiterea Revelatiei
se realizeaza prin cuvinte, intelesuri si reprezentari create.

Cand cineva nu Tntelege aceastd Tnvatatura teologica fun-
damentalda, atunci confunda lucrurile, sfarsesind fie in negarea
[experientei] vederii slavei lui Dumnezeu si divinizarea Sfin-
tei Scripturi, fie Tn negarea Sfintei Scripturi si supralicitarea
unei experiente abstracte si psihologice, cu multe urmari ne-
faste Tn viata duhovniceasca.

Vom sublinia cateva perspective demne de interes in ca-
zul acestui subiect.

a) Deosebirea dintre cuvintele de negradit
sicuvintele si Tntelesurile create

Un pasaj scripturistic fundamental care defineste dife-
renta dintre cuvintele de negrdit si cuvintele siTntelesurile
create, revelator Tn acest sens, este cel al Apostolului Pavel:
,»Stiu pe un om Tntru Hristos, mai Tnainte cu paisprezece ani (sau
in trup, nu stiu; sau afard de trup, nu stiu; Dumnezeu stie), cd s'a
rdpit unul ca acesta pana la al treilea cer. Si stiu pe acestom (sau
n trup, nu stiu; sau afara de trup, nu stiu; Dumnezeu stie), cds'a
rdpit Tn rai i a auzit cuvinte de negrait, care nu este slobod omu-
luia legréi" (Il Corinteni 12, 2-4).
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Apostolul Pavel a ajuns la experienta Revelatiei si a auzit
cuvinte de negrdit, pe care nu-i este cu putintd omului sa le
graiasca. Pe de altd parte, Tnsusi Apostolul, in epistolele sale,
avea sa transmita prin cuvinte si intelesuri create experienta
harului necreat pe care a avut-o.

Putem folosi exemple din stiintd pentru explicarea acestei
situatii. Fiecare om de stiinta, prin observare si experiment,
ajunge la o teorie, si apoi consemneaza aceasta teorie Tn cu-
vinte si termeni stiintifici. Insd, pentru Tntelegerea acestei ex-
periente, este nevoie de interpretarea savantului insusi.

»Tn orice stiinta exista atat practica stiintei, cat si teoria
ei, unde teoria este o clasificare din punct de vedere con-
ceptual a functionarii stiintei, fiind exprimata prin inte-
lesuri si cuvinte. Tntelesurile sunt exprimate Tn cuvinte,
iar cuvintele sunt consemnate in monografii, carti, schite,
calcule, pentru a putea fi utile si altora.

De obicei, ca sa poata folosi cineva cartile unei anume
stiinte, are nevoie si deTndrumatori. Siaed canu e cu pu-
tinta sa& ajunga cineva medic numai prin simpla citire a unor
carti de medicina si chirurgie. El trebuie sa intre Tntr-o
echipa de medici, chirurgi etc., ca sa-si Tnsuseasca atat
teoria stiintei, cat si practica ei. Acest lucru este valabil
pentru toate stiintele.

Asadar, o carte [singurd] nu poate sa transmita o sti-
intd. Cartea este folosita uneori pe post de «<marturie» a
experientei, spre a-i aduce aminte savantului datele prin-
cipale ale unei stiinte si ale practicii acesteia. Aceastd
relatie Tntre savant, carte, invatatura vie si ucenic exista
siTn conceptia patristica despre Sfanta Scriptura.”

Tn stiintele pozitive, Tn care sunt efectuate experimente de
catre savanti din toata lumea, experientele tuturor sunt iden-
tice. Orice om de stiintd, cand citeste despre experimentele
altor cercetatori, este capabil sa le verifice si s& le confirme.
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,»Cand practicdim matematica, sau chimia, sau biologia,
sensurile si termenii pe care-i folosim corespund unei anu-
mite realitadti, asa ca, dacad suntbiolog sicinevaimi descrie
un lucruintr-un periodic stiintific, atunci eu, pe baza ar-
ticolului pe care-1 citesc, potsa repetin laboratorul meu
exact ce a vazut acela, pot sa-i repet experimentul si sa
descopar larandul meu ce a descoperitel.

Lucrul acestal fac mii de biologi, de aceea, cand au loc
astfel de experimente si se obtin niste date stiintifice,
nu e acelasi lucru cafntre teologi, unde fiecare spune ce-i
trece lui prin cap, inclusiv scorneli, se fac analize imagi-
nare s.a.m.d. Nu-i un joc de poker.

Daca oamenii seriosi s-ar ocupa cu stiintele pozitive
asa cum se ocupa teologii cu teologia, n-am mai avea
stiinte pozitive."

Ceea ce se Intampla in stiintele pozitive se intampla sin
teologia ortodoxa, cu deosebireansa cd aceste cuvinte de ne-
grait sunt necreate, in vreme ce Tntelesurile si cuvintele prin
care se transmite experienta sunt create. Aceasta harisma a
deosebirii Tntre cuvintele de negrédit-necreate si cuvintele si
intelesurile create este extrem de importanta pentru teolo-
gia ortodoxa, savarsindu-se prin lucrarea Duhului Sfant.

»Cand cineva intelege deosebirea aceasta Tntre cuvin-
tele de negrait si cuvintele si intelesurile care tin de cate-
goria lucrurilor create, stie ca cele create nu vor putea
nicio-data sa se amestece sau sa se confunde cu cele de
negrait. Aceste cuvinte de negrait sunt necreate.

Si, cand Tntelege cineva ca aceste cuvinte necreate, cu-
vintele de negrait, nu au absolut nici o asemanare cu Tn-
telesurile si cuvintele create pe care le folosim in Sfanta
Scriptura, n teologia patristica etc., mai Tntelege si ca nsasi
distinctia dintre esenta si energie in Dumnezeu, distinctie
facuta prin cuvinte, nu este rezultatul unei revelatii.”



I. Cuvintele de negrait-necreate fi cuvintele fi intelesurile create 291

b) Revelatia lui Dumnezeu prin cuvinte de negrait

Cand omul indumnezeit ajunge la experienta Revelatiei,
vede Lumina necreatd, se afla Tn Lumina necreata, si ,,acolo”
nu mai exista cuvinte siTntelesuri create, adicad categorii ale
gandirii omenesti, exprimate si formulate prin intermediul
proceselor rationale. Experienta proslavirii depdaseste toate
cuvintele siTntelesurile. In continuare Tns&, experienta prosla-
virii creeazd intelesuri de Dumnezeu insuflate.

»Tn experienta indumnezeirii, Dumnezeu transcende
Tntelesurile. intelesurile sunt depasite, nu mai exista Tn-
telesuri Tn aceasta experienta, insa rezultatul acestei ex-
periente sunt intelesurile de Dumnezeu insuflate care
alcatuiesc Vechiul si Noul Testament.

Revelatia transcende orice inteles si orice cuvant, fiind
mai presus de Tntelegere si de cuvinte, pentru ca intre
Dumnezeu si cele create nu existda nici o asemanare. Ra-
tiunea participa la experienta Revelatiei, dar Tnsasi slava
lui Dumnezeu transcende ratiunea, care a fost creatd pen-
tru antelege lucrurile create, nu pe cele necreate.

Tnsa aceasta experienta creeaza in om o stare de Dumne-
zeu insuflatd, pentru cad omul a ajuns la vederea lui Dum-
nezeu, si intelesurile pe care le dobandeste Tn aceastad
experienta simt de Dumnezeu insuflate, cu toate ca ex-
perienta transcende orice Tnteles.”

Pe durata proslavirii si a vederii slavei lui Hristos nu este
nevoie de cuvinte siTntelesuri despre Hristos. Tnsasi Ruga-
ciunea mintii (noeticd) Tnceteaza.

Cand omul se afla pe o treaptd mai de jos a vietii duhov-
nicesti, are nevoie de cuvinte si intelesuri pentru calauzire; cand
Tnsd vine ceea ce este desdvarsit, adica prosldvirea, nu mai
are nevoie de cuvintele, intelesurile si reprezentarile create.

~Pentru ca experienta aceasta depaseste cuvintele si
Tntelesurile, de aceea Hristos spune «nu putetia le purta»
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(loan 16,12). Adica, pana acum v-am Tnvatat prin cu-
vinte purtdtoare de Tntelesuri. Prin urmare, aveti o cunoas-
tere conceptuald despre tainele imparatiei lui Dumne-
zeu, care cunoastere a fost transmisa prin cuvinte, care
cuvinte sunt Tnsotite de luminarea mintii - tocmai de
aceea si pot fi intelese de ratiune, datorita luminarii
mintii -, asa ca poate vedea de ce lucrurile acestea sunt
adevarate.

Dar cand omul se afla in starea de luminare, nu poate
sd patrunda mai departe. Cele de dincolo nu se mai pot
transmite prin cuvinte siintelesuri. De aceea, omul care
aajunslaluminare nu le poate «purta» pe cele de dincolo,
pentru ca cele de dincolo, care suntnsasi experienta Tn-
dumnezeirii, depasesc cuvintele siintelesurile.

De aceea nu mai pot fi transmise prin cuvinte siTnte-
lesuri, pentru ca experienta nu mai este alcatuitd din
cuvinte si intelesuri. Cuvintele siTntelesurile sunt create,
Tn vreme ceindumnezeirea este o starein care omul de-
vine el Tnsusi necreat - dupda har, desigur, adicd dumne-
zeu dupd har. Si numai Tn aceastd stare poate sa «poarte»
Tnsdsiindumnezeirea.”

Aceasta este Tnvatdtura ortodoxd, cata vreme in traditia

papistasd, Revelatia lui Dumnezeu este identificatd cu inte-

lesurile si cuvintele create.

»in traditia papistasa, care I-a urmat pe Augustin, Re-
velatia este o revelatie a intelesurilor, dar nu numai a n-
telesurilor, ci si a cuvintelor care Tnsotesc intelesurile.

in momentul cand Revelatia este identificatd cu reve-
latia Tntelesurilor si, mergand Tnca si mai departe, cu Tnsesi
cuvintele ce exprima intelesurile, atunci avem asa-numita
inspiratie dumnezeiasca «in literd» a Sfintei Scripturi.
Asta Tnseamna ca Dumnezeu ar fi dictat, chipurile, aceste
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cuvinte siTntelesuri scriitorilor Sfintei Scripturi. Daca o iei
pe linia asta, atunci scriitorul Sfintei Scripturi, Tn reali-
tate, nu este Moise, Ilie, Solomon etc., ci Tnsusi Dumne-
zeu. El este adevéaratul scriitor al Sfintei Scripturi.”

Acestlucru aavutdreptrezultat, in Apus, identificarea
Revelatiei lui Dumnezeu cu Sfanta Scriptura.

»Dat fiind faptul cd Tn Apus, Revelatia este identi-
ficata cu Sfanta Scripturd, Tnseamnad ca Dumnezeu ar re-
vela oamenilor cuvinte siTntelesuri. Asa ca Revelatia ar
consta, de fapt, in cuvinte si Tntelesuri, ceea ce inseamna
ca esenta teologiei ar fi sa studiezi Tntelesurile si termi-
nologia despre Dumnezeu. lar dincolo de Tntelesuri si
cuvinte n-ar mai exista altd Revelatie. Prin urmare, Tn
aceastd lume nu ne-ar mai raméane decat cuvintele Sfin-
tei Scripturi, sinimic mai mult.

Teologia apuseand a Evului Mediu a fostimpinsa in
aceasta directie, si astfel Sfanta Scriptura a ajuns sa fie
identificata cu Revelatia. Vasdzica, Revelatia ar fi cuvin-
tele Sfintei Scripturi.”

Dar traditia ortodoxd, asa cum am mentionat mai sus,
adevereste faptul ca ,,intelesurile si cuvintele sunt despre
Dumnezeu" si,despre Revelatie", nu suntTnsusi Dumnezeu,
nici Tnsasi Revelatia.

»Parintii Bisericii refuza sa-L identifice pe Dumne-
zeu cu Tntelesurile si cuvintele gandirii omenesti."

c) Transmiterea cuvintelor de negrait-necreate
prin cuvinte siTntelesuricreate

Cei Tndumnezeiti, care sunt partasi proslavirii, transmit
aceastd experienta poporului pentru a-1 calauzi la experi-
enta proslavirii. Cuvintele si intelesurile create pe care ei le
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folosesc nu pot fi echivalate cuvintelor de negrdit si necre-
ate ale experientei proslavirii. Chiar si in starea de luminare

si de Rugdciune a mintii existd cuvinte siTntelesuri create.

~Parintii aduceau totdeauna ca exemplu clasic pe Gri-
gorie Teologul, cuvantul teologic al lui Grigorie Teo-
logul, din care se vede clar cd Dumnezeu transcende
toate cuvintele siintelesurile. M& refer la afirmatia sa ca
«a-L exprima pe Dumnezeu este cu neputinta, iar a-L in-
telege, si mai cu neputintd», adica nu accepta nid ca omul
ar putea sa-L exprime pe Dumnezeu, nid sad-L Tnteleaga.
«A exprima» si «antelege» se referd la ceea ce cunoas-
tem sub numele de cuvinte si intelesuri; astfel, avem cu-
vintele, si avem siTntelesurile pe care le poartd cuvintele.
Fiecare cuvant poarta (transportd) un inteles, doua, trei,
cindsprezece; astfel, exista expresii despre Dumnezeu si
Tntelesuri despre Dumnezeu - Tnsd Dumnezeu depé&seste
si cuvintele, siTntelesurile.”

Acest lucru 7l vedem Tn Sfanta Scriptura.

»~Avem Tn Sfanta Scripturd altceva afard de cuvinte si
intelesuri? Mai exista altceva in Sfanta Scripturd? Nu
mai existd nimic altceva, numai cuvinte siintelesuri, nu
mai existd nimic care sd nu fie continut intr-un cuvant;
poate doar daca mai vezi printre cuvinte vreo virgula,
vreo cratima, restul sunt doar cuvinte Tn Sfanta Scrip-
turd. Si aceste cuvinte sunt purtatoare de intelesuri. Avem
Tntelesuri si avem cuvinte, dar nu putem sa-I atribuim lui
Dumnezeu nici cuvinte, nici Tntelesuri, pentru cd Dum-
nezeu transcende si cuvintele, si intelesurile.”

Sfintii Parinti au aceeasi experientd cu Prorocii si Apos-
tolii, de aceea folosesc Tn scrierile lor cuvintele siTntelesurile
create pe care si Prorodi si Apostolii le-au folosit ca s& poata
transmite experienta proslavirii. Tnsa, pentru cd Tn epoca lor
au aparut eretid care foloseau terminologia filosofica, Parintii,
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pastrand aceleasi Tntelesuri, au addugat sau au schimbat cu-
vintele create. Prin urmare, din punctul de vedere al nive-
lului de cunoastere, nu este absolut nici o diferentd intre cu-
vintele si intelesurile Apostolilor si cele ale Parintilor. Pur si
simplu Parintii, fard a schimba Tntelesurile, au adaugat cu-
vinte noi, din cauza credintelor eretice care Tsi faceau aparitia.

»~Acum pun urmatoarea problema: din moment ce
nu existd nimic mai presus de experienta Tndumnezeirii,
si din moment ce experienta Tndumnezeirii transcende
cuvintele si Tntelesurile, iar cuvintele si Tntelesurile Sfintei
Scripturi, ale Parintilor si ale Sinoadelor au unul si ace-
lasi scop, poate sd spuna cineva vreodata cd, din punct de
vedere gnoseologic, cuvintele Parintilor sunt mai presus
sau mai prejos decat Sfanta Scripturda? Cu alte cuvinte,
pun aici problema criteriului.

Din punctul de vedere al criteriului adevarului. Sfanta
Scripturd este un criteriu absolut. Adica nu poate sa
existe Tn traditia patristica nimic care sa nu fie in acord
cu Sfanta Scripturd. Din punctul de vedere al criteriilor,
Sfanta Scriptura este un criteriu absolut.

Din punctul de vedere al nivelului de cunoastere. Sfanta
Scriptura poate sa difere de cuvintele si Tntelesurile Pa-
rintilor si ale Sinoadelor? Nu. Pentru c&, de fapt, ce sunt
cuvintele Parintilor? Sunt exact cuvintele si Tntelesurile
Sfintei Scripturi. Pentru ca Parintii, atunci cand ii Tnvata
pe oameni, Ti Tnvatd Tnsdsi Sfantd Scriptura. Folosesc
aceleasi cuvinte, ca sa redea aceleasi Tntelesuri.

Insé la cuvintele siTntelesurile Vechiului si Noului Tes-
tament, Parintii mai adauga si alte cuvinte, anumite cu-
vinte. Dar nu mai adauga nici un alt Tnteles care sa nu
existe dejaTn Sfanta Scriptura. Adauga numai cuvinte, nu
si Tntelesuri. Tntelesurile sunt aceleasi. Adauga cuvinte,
schimba cuvinte. Parintii totdeauna mostenesc din tre-
cut cuvinte si Tntelesuri.
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Au aceeasi experienta cu predecesorii lor. Si, din mo-
ment ce au aceeasi experientd, folosesc si aceleasi cuvinte
si Tntelesuri. Apoi, In functie de circumstante, cand apar
noi erezii si noi trebuinte, la cuvintele deja existente
adauga alte cuvinte, pentru a exprima insa aceleasi inte-
lesuri. Nu adauga noi intelesuri. Folosesc cuvinte noi
pentru lamurire Tmpotriva anumitor erezii. Si asta pentru
ca Duhul Sfant, in functie de circumstante, Ti lumineaza
pe Parinti, dat fiind faptul cd au experienta luminarii si,
Tn anumite cazuri, si aindumnezeirii; si, luminati fiind,
gasesc totdeauna cuvinte noi pentru a reda aceleasi n-
telesuri. intelesurile nu se schimba, cuvintele sunt cele
care se schimba.”

Cuvintele siintelesurile create care sunt de Dumnezeu
insuflate cdlauzesc la méantuire, de aceea nu pot fi confun-
date cu metodologia filosofica. Aceasta este diferenta dintre
Parinti si eretici.

De pild&, Tn conceptia arienilor, Cuvantul Care S-a aratat
Prorocilor era creat. Parintii i-au contrazis, afirmand, pe baza
experientei lor, cd este necreat, prin urmare are aceeasi esenta
(ovaia) cu Tatal; astfel au ajuns s& foloseasca termenul dog-
matic ,,deofiintd" (6pooval0().

Asadar, termenul ,,deofiintd" este cuvantul care ne ajutd sa
Tntelegem rational lucrul acesta, dar nu anuleaza cunoasterea

dobandita Tn experienta indumnezeirii, ca Dumnezeu-Cu-
vantul e Lumin&. Scopul acestui termen este sa ne calduzeasca
laindumnezeire. De altfel, ceea ce este necreat nu poate fi

niciodata identificat cu intelesul exprimat prin cuvinte create,
cdaci asta ar insemna idolatrie.

,»Din acest motiv. Parintii spun ca cel care identifica in-
telesurile si cuvintele create cu cele necreate este idolatru.
Este idolatrie sa-L identificdm, adicd, pe Dumnezeu cu
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vreo idee despre Dumnezeu pe care o avem noi in mintea
noastrd. Noi avem impresia ca ideea noastra despre Dum-
nezeu este Dumnezeu. Daca identificdm ideea noastrd
despre Dumnezeu cu Tnsusi Dumnezeu este deja primul
pas spre idolatrie. [Ideea] este un idol."

Sfintii Parinti erau Tncredintati ca nu exista nici o asema-
nare intre ceea ce este necreat si creat si, prin urmare, nu
existd nici o asemanare intre cuvintele de negrait-necreate si
cuvintele siTntelesurile create. Acesta este motivul pentru care
nu erau de acord cu metafizica. Dumnezeu, chiar si atunci
cand este descris, ramane cu neputinta de descris.

Doar cel care se afla Tn starea de curatire si de luminare
patrunde Tntelesul cuvintelor create. Dimpotriva, ,,pentru cel
care nu se afld n starea de curatire si de luminare, intelesu-
rile si cuvintele pe care le foloseste despre Dumnezeu sunt
pur idolatre, si nu corespund realitatii".

Scopul cuvintelor, al ntelesurilor si al reprezentarilor create,
atatin Sfanta Scripturd, catsiin scrierile patristice si sinodale,
este de a-1 tdmadui pe om prin curatire si luminare, si de a-1
calauzi laindumnezeire, la experienta proslavirii.

»Cuvintele Sfintei Scripturi, cuvintele si intelesurile
folosite Tn Sfanta Scripturd nu urmaresc sa transmita n-
telesuri si cuvinte care sa fie identice cu realitatea numita
Dumnezeu. Scopul intelesurilor si cuvintelor Sfintei Scrip
turi este sa-1 caldauzeascd pe om la curatire, la luminare si
indumnezeire, dupd cum nefnvata mai ales Parintii ne-
voitori, ca omul sa poata dobandi cunoasterea, prorocia.
Si, dupd cum spune Apostolul Pavel, atunci toate se sfar-
sesc, iar singurul lucru care ramane este dragostea, care
e libertate."

Cand omul ajunge laindumnezeire, atunci cuvintele de-

spre realitatile necreate se sfarsesc, fard Tnsa sa se sfarseasca
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siTntelesurile despre lucrurile create si despre firea ome-
neasca a lui Hristos.

~Expresiile, ntelesurile si cuvintele despre Dumnezeu
au un singur scop: tamaduirea omului, care se dobandeste
odata cu trecerea sa de la luminare laindumnezeire.

lar paradoxul experientei indumnezeirii este c&, in ex-
perientaTndumnezeirii, toate Tntelesurile - nu toate Tnte-
lesurile, d toate intelesurile despre Dumnezeu - se sfar-
sesc, cand omul se Intalneste fatd catre fatd cu realitatea
a ceea ce este necreat, cu realitatea necreatd. Tntelesurile
despre lucrurile create nu se pierd, desigur, nid ntele-
surile despre firea omeneasca a lui Hristos. intelesurile
care se sfarsesc sunt cele despre lucrurile necreate.”

Tnsa ereticii nu au priceput nidodata acest prindpiu orto-
dox fundamental, de aceea foloseau Tntr-un mod diferit si
pentru un scop diferit cuvintele siTntelesurile create - le fo-
loseau ca sa filosofeze asupra lor.

., Eretidi foloseau cuvintele create ca sa inventeze con-
cepte filosofice, cata vreme cuvintele create ale Sfintei
Scripturi si ale Traditiei nu au drept scop transmiterea
unor Tntelesuri filosofice despre Dumnezeu, ca omul sa
aiba, chipurile, o cunoastere despre Dumnezeu prin inter-
mediul ratiunii. Nu, nu acesta este scopul.

Tncercarea eretidlor este de a sterge diferenta dintre cu-
getarea rationald siTndumnezeire si luminare; ei folosesc
Tntelesurile ca sa identifice Tntelegerea cu iIndumnezeirea.
Astfel, cred despre ei Tnsisi cd, prin cugetarea rationala,
au ajuns la culmea cunoasterii despre Dumnezeu, Tncat

au ajuns sa-L cunoasca mai bine decat cei care au atins
Tndumnezeirea."

Dintr-o astfel de conceptie avea sa se nasca speculatia
n teologie, care acondus in cele din urma la scolasticism.
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d) De la cuvintele create la cuvintele de nespus

Sfanta Scripturd, dogmele Bisericii si scrierile patristice
sunt alcatuite din cuvinte si intelesuri create, al cdror scop
este sa-1 calauzeasca pe om la indumnezeire.

Crestinul, avand drept cdlduza Sfanta Scripturd, dogmele
si traditia patristicd, parcurge treapta curatirii, ridicandu-se
mai departe la treapta luminarii, care e treapta Rugaciunii
mintii Tn inimd. Si la aceastd treaptd Tnca mai exista cuvinte
si Tntelesuri create, prin care se savarseste Rugaciunea. Cand
Tnsa ajunge la proslavire, atund cuvintele si intelesurile create
se sfarsesc.

»Tn experienta lumindrii exista, bineinteles, Tntelesuri
si cuvinte. De aceea si dogma este o calduza pe parcursul
acestui stadiu. Cand Tnsa ajunge cineva laindumnezeire,
cuvintele si intelesurile se sfarsesc si, din acest motiv, si
dogma se sfarseste. Asta inseamna cd, pentru teologia
ortodoxa, dogma are un cararter temporar, nu definitiv."

Tnsusi Duhul Sfant Se roaga in noi prin cuvinte si intele-
suri create. Tn indumnezeire Tnsa, chiar si aceste cuvinte si
Tntelesuri se sfarsesc.

»SiTntelesurile, desigur, sunt folosite Tn experienta
luminarii, pentru ca Tnsasi luminarea omului consta n
cuvinte si intelesuri. Vasazicd, scopul teologiei este s& se
sfarseascd. Pana si teologia se sfarseste, pentru ca teologia
este Tntregul sistem de intelesuri si cuvinte pe care le fo-
losim despre Dumnezeu. Asadar, teologia nu poate avea
un scop filosofic - scopul ei nu e sa ne ocupam noi cu
Dumnezeu ca si cum ar fi un obiect al investigatiei filo-
sofice. Tn traditia ortodoxd, acest lucru este exdus. De aceea,
Parintii resping demersul filosofic in teologie.”

Prin Rugdciunea mintii (noeticd), omul 7l cunoaste pe
Dumnezeu n parte, insd adevarata cunoastere se dobandeste in
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vederea lui Dumnezeu, Tn cuvintele necreate, caci Dumne-
zeu transcende si cuvintele, si Tntelesurile create.

»Sfanta Scriptura este alcdtuita din cuvinte siTntelesuri.
Rugdaciunea este si ea alcatuitd din cuvinte si intelesuri.
Cand Tnsa omul ajunge laindumnezeire, aceste cuvinte si
Tntelesuri despre Dumnezeu sunt depasite. De ce? Pentru
cda Dumnezeu e dincolo de orice cuvant si inteles. Nu
existd cuvant sau inteles care sd-L poata exprima pe Dum-
nezeu, sau care sd-i poatd da omuluiintelegerea lui Dum-
nezeu, pentru cd Dumnezeu e mai presus de toate cuvintele
si Tntelesurile, asa ca omul nu are cum sa-L cunoasca pe
Dumnezeu prin ratiunea sa. Omul poate sa-L cunoasca
pe Dumnezeu prin luminare, numai ca dar al Duhului
Sfant, aflat fiind Tn starea de luminare."

Pe treptele curatirii si luminarii avem nevoie de cuvin-
tele si intelesurile Sfintei Scripturi si ale Parintilor Bisericii,
Tnsa, Tn proslavire, acestea sunt depasite.

»Cuvintele create sunt folosite pe primele trepte ale
desavarsirii, dar nu sunt absolute, Tn sensul ca sunt folosite
Tn asa fel Tncat omul sa se poatd tamadui prin cuvintele
acestea create, sub Tndrumarea unui Parinte duhovnicesc,
prin Sfanta Scripturd, scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii
si hotdrarile Sinoadelor Ecumenice. Cand Tnsa ajunge la
treapta Tndumnezeirii, experienta aceasta a indumne-
zeirii trece dincolo si de cuvinte, si de intelesuri, pentru
cd omul ajunge la cuvintele de negrait.

Si, odata ajuns la cuvintele de negrait, inseamna ca s-a
ridicat mai presus de Sfanta Scripturd in cunoasterea de-
spre Dumnezeu. Asta nu Tnseamna cd ar avea 0 cunoas-
tere mai presus de Sfanta Scripturd. inseamna ca are

aceeasi experientd pe care au avut-o Prorocii, Apostolii si
Sfintii Bisericii; din punctul de vedere al indumnezeirii,
are aceeasi experientd. Poate sa nu fi ajuns la aceeasi
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masurd a experientei, caci poate sa aibd luminare si ve-
dere, dar sa nu aiba vedere continua. Are Tnsa experienta
lui Dumnezeu."

Avand in vedere faptul cd dogmele functioneaza ca me-
dicamente, Tnseamna ca atunci cand omul s-a vindecat, cand
aajunslandumnezeire, nu mai are nevoie de ele. Din mo-
ment ce-L vede pe Dumnezeu, nu mai are nevoie de defi-
nitii despre Dumnezeu.

.1l avem pe Hristos Tn fata noastra, si-o sa punem intre
noi si Hristos cuvinte si intelesuri? Ce nevoie mai avem
de eleTn experientaTndumnezeirii? Nici macar de Ruga-
ciunea mintii nu mai avem nevoie, de vreme ce-L avem
in fata noastrd pe insusi Dumnezeu."

Aceasta Tnseamnd ca prosldvirea este partasie la ener-
giaindumnezeitoare a lui Dumnezeu, Tn care nu mai exista

cuvinte si sensuri create.

»Doar energia poate fi Impartasitd, iar energia aceasta
a lui Dumnezeu transcende Tntelesurile si cuvintele. Nu
existd Tntelesuri si cuvinte Tn stare sa exprime energiile lui
Dumnezeu. Noi folosim cuvintele siTntelesurile acestea
nu ca sa-L intelegem noi pe Dumnezeu, ci ca sa ne unim
cu Dumnezeu."

Faptul caintelesurile si cuvintele create sunt depasite nu
Tnseamna ca suntinldturate si abandonate de ceilalti crestini,
de vreme ce sunt calea spre tamaduire si proslavire, ci ele
raman permanent cuvinte si Tntelesuri de Dumnezeu insu-
flate, care adeveresc experienta iTndumnezeirii.

»Tn proslavire, si Sfanta Scriptura, si teologia, si dogma
se sfargsesc. Si tocmai acesta este scopul Sfintei Scripturi
si al dogmei.Tn ce sens? Ele raman permanent pentru cei
ce parcurg stadiul curatirii si al luminarii, raman perma-
nent si Tn starea de indumnezeire. Tndumnezeitul Tnsa
este cel care transcende Tntelesurile si cuvintele acestea,
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vazand realitatea necreatd, care nu are nici o asemanare
cu ele.

Dar astanu Tnseamnd cad aceste cuvinte siTntelesuri pot
sa fie abandonate, pentru cd, daca nu Tnainteaza cineva
prin intermediul acestor cuvinte siintelesuri, prin inter-
mediul curdtirii si al nevointei, nu are cum sa ajunga la
indumnezeire. Asta-i problema. Cad acestea sunt medica-
mentele fard de care nu se poate ajunge laindumnezeire."

Astfel, Tndumnezeitul intelege diferenta dintre realitatea

creatd si cea necreata.

»Cand spunem cadfin vederea lui Dumnezeu o sa se sfar-
seascd Sfanta Scripturd si dogma, nu vrem sa spunem
cd n-o s mai fie folosite. Tntelegem urmatorul lucru: cel
care ajunge la experienta intelege textul Sfintei Scripturi
si vede ca aceste cuvinte siintelesuri din Sfanta Scrip-
turd nu corespund realitatii, care este necreata."”

~Experienta Cincizecimii nu are absolut nici o lega-
tura cu intelegerea rationald. De ce? Pentru cd experienta
este mai presus de cuvinte si de intelesuri. Transcende
Tntelesurile si cuvintele.”



2. ,,Mostenirea credintei”

Apostolul Pavel i porunceste ucenicului sau, Timotei:
,»O, Timotei, pazeste mostenirea ce ti s-a Tncredintat” (I Timo-
tei 6,20). SiTn altlocTlindeamna: ,,Mostenirea cea buna, care ti
s-a Tncredintat, pazeste-o prin Duhul cel Sfant, Care sdlasluieste
ntru noi” (M Timotei 1,14). Avand Tn vedere faptul ca moste-
nirea se pazeste prin Duhul Sfant, Care sdlasluieste in om,
inseamna cd Apostolul vorbeste aici despre o taina a cre-
dintei, iar nu despre niste adevaruri teoretice.

»~Mostenirea este manifestarea harului necreat si a ener-
giei lui Dumnezeu si a unirii ipostatice Tn Hristos dintre
firea dumnezeiascd si cea omeneasca, care este lucrarea
energiei infailibile a Duhului Sfant, Care-i lumineaza pe
Proroci, Apostoli si Sfinti in cdlduzirea credinciosilor la
pdzirea voii lui Dumnezeu si Tmpartasirea de slava lui
Hristos."

Tn esentd, Mostenirea este taina credintei descoperita Sfin-
tilor, taina pe care acestia au predat-o fiilor lor duhovnicesti.

~Mostenirea Traditiei existd dinainte de facerea lumii,
a fost revelata Prorodlor in Vechiul Testament si desa-
varsita prin intruparea Cuvantului. Ea pune Tn lucrare
curatirea, luminarea si indumnezeirea credindosilor in Bi-
sericd. Aceasta Tnseamna ca Mostenirea credintei, adica
Sfanta Traditie, nu este diferita de Sfanta Scriptura, d este
cuprinsain ea. nsa, desi nu este diferitd de Sfanta Scriptura,

' Pentru coerenta textului, am preferat ca in aceste pasaje scripturis-
tice sa traducem gr. mapakata®nkn prin ,,mostenire”, (n. trad.)
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cu toate acestea nu se identifica cu ea, caci Mostenirea-
Traditia se identificd cu Biserica. De asemenea, Mostenirea
Sfintei Traditii exista Tn Sfanta Scriptura, atunci cand
Sfanta Scripturd este citita si talcuitd Tn Biserica."

Astfel, Mostenirea credintei-Sfanta Traditie este cu mult
mai vastd decat Sfanta Scriptura si se traieste Tn Biserica. Este
un dar al Duhului Sfant.

»Mostenirea credintei este centrul si forta care da forma
Sfintei Traditii. Presupune un donator, Care este Dum-
nezeul Treimic, un dar, care este partasia la slava lui
Dumnezeu - a Cuvantului neintrupatin Vechiul Testa-
ment si a Cuvantului intrupatin Noul Testament - si pri-
mitori, adica pastratorii si transmitatorii darului dumne-
zeiesc, care sunt Prorocii, Apostolii si Sfintii Bisericii."

Sfanta Traditie-Mostenirea, care e taina Cuvantului ne-
Tntrupat siTntrupat, se afla in Biserica, se pastreazain parte
Tn Sfanta Scripturad si este cuprinsa in intreaga lucrare man-
tuitoare si sinodald a Trupului lui Hristos, adicad Tn Biserica.
Este talcuita de Sfinti, ramanand totodata o taina.

»~Ramane o taind, pentru cd slava dumnezeiasca, la fel
si partasia la aceasta slava, transcende siTntelegerea, si
simtirea, desi omul intreg este proslavit siindumnezeit
in Dumnezeu."

Tnsusi Hristos este Mostenirea pe care Biserica, de-a lun-
gul veacurilor, o preda prin ierarhie ,,episcopilor si preotilor,
Tn Dumnezeieasca Euharistie, Tn ziua hirotoniei lor, pentru a
fi pastrata si transmisa prin episcopi si preoti spre sfintirea
sitndumnezeirea credinciosilor. Dar insusi Hristos e Cel ce
pdstreaza, transmite si preda Mostenirea, Mostenirea fiind
Tnsusi Hristos impreund cu prietenii Sai". Oricine se rupe de
Biserica ,,inceteaza sd mai fie purtdtor al Mostenirii".
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Astfel, Biserica este foarte strans legata de Mostenirea-
Traditie si de Sfanta Scripturd. ,,Mostenirea credintei" este
Revelatia lui Dumnezeu, incredintata de Cuvantul nefntru-
patsiTntrupat prietenilor Sai, Prorocilor, Apostolilor si apoi
Parintilor, pastrata fiind ca un nepretuit tezaur in Biserica.
Aceasta ,,Mostenire a credintei" este consemnata in Sfanta
Scriptura si Tn Sfanta Traditie, despre care vom vorbi Tn cele
ce urmeaza.
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cand spunem Sfanta Scripturd, Tntelegem cartile Vechiu-
lui si Noului Testament, scrise de Prorocii si Apostolii Tn-
dumnezeiti si pe care Biserica, prin Sfintii Parinti, le-a ales si
le-a asezat Intr-un tot unitar pentru scopurile ei. Nu a fostin in-
tentia autorilor Scripturii ca scrierile lor sa fie incluse intr-un
canon, intr-o colectie de carti care sa alcatuiasca Sfanta Scrip-
turd. Acest lucru s-a realizat de-a lungul timpului, de catre
Biserica, prin Sfintii Parinti.

»~Apostolul Pavel insusi nu si-afnchipuitvreodata ca
Epistolele sale vor intra in canonul Sfintei Scripturi. Nici-
odatd nu s-a gandit la asta, si nid Evanghelistii nu aveau
de unde s-o stie. Cand au fost scrise Evangheliile dupa
M atei, Marcu si Luca, nid unul dintre ei nu si-aTnchipuit
vreodatd, pe vremea aceea in care trdiau, cd ceea ce-au
scris avea sa devina Sfanta Scriptura. Cad, pentru ei, doar
Vechiul Testamentinsemna Sfanta Scriptura, nu exista un
Nou Testament. Si nid nu le-a trecut vreodata prin cap sa
alcatuiasca un Nou Testament, pentru cd exista Vechiul
Testament.

De ce a aparut Noul Testament? Din cauza ereticilor.
Parintii, ca sa-i poatd combate, aveau nevoie sd poatad spune:
«Noi cu aceste cdrti suntem de acord. Aceste lucruri le-au
scris Apostolii; n-au scris ce spuneti voi». Asta a fost tot.
Si astfel s-a format Noul Testament. lar cand Noul Testa-
ment scrie: «Scriptura care zice» (Marcu 15,28), nu la Noul

Testament se referd, ci numai la Vechiul Testament."
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Vom sublinia Tn continuare cateva puncte de interes de-
spre Sfanta Scriptura Tn general, iar in urmatoarele capi-
tole, despre Vechiul si Noul Testamentin particular.

a) Sfanta Scriptura si Revelatia

Revelatia este ardtarea lui Dumnezeu Sfintilor indum -
nezeiti, atatin Vechiul Testament, catsi Tn Noul Testament.
Aceasta s-a petrecut, desigur, la diferite trepte, si totdeauna
Dumnezeu Se revela ascunzandu-Se si Se ascundea aratan-
du-Se. Este un Dumnezeu ascuns, deoarece Se reveleaza
prin energiile-lucrarile Sale, Tnsa esenta Sa nu poate fi nici
Tmpartasitd, nici inteleasa. lar acest lucru arata ca Sfanta
Scripturd nu este Revelatia lui Dumnezeu, ci cuvantul de-
spre Revelatie.

»Vaintreb: este Sfanta Scriptura despre Revelatie, sau
este Tnsasi Revelatia? Cuvintele siTntelesurile sunt despre
Dumnezeu, adica suntele Revelatie, Mreveleaza pe Dum-
nezeu? Sau sunt despre Revelatie? Si ce este Revelatia?

Sunt unii care cred cd Revelatia Tnseamna sd Se co-
boare Duhul Sfant peste scriitorul Sfintei Scripturi, sa-i
stea pe umeri, sd-i spuna «la-ti stiloul» - ei, pe vremea
aceea scriau cu pana - «si scrie». Si sta Sfantul Duh pe
umerii lui si-i spune: «Scrie: Acestea graieste Domnul».
Acestea le-a zis Dumnezeu, chiar cuvintele pe care Dum-
nezeu le-a spus Prorocului si Apostolului.

Parintii nu acceptd o asemenea conceptie despre Reve-
latie, adicad despre insuflarea dumnezeiascd. Nid Vechiul
Testament, nid Noul Testamentn-au fost dictate, nid scrii-
torii n-au fost secretarii lui Dumnezeu, care sa stea sa
scrie ce le spunea Dumnezeu, nici Sinoadele Ecumenice
n-au fost ceva de genul dsta.

Si-atund, ce este insuflarea dumnezeiasca? Insuflarea
dumnezeiasca este starea Tn care omul este de Dumne-
zeu insuflat.”
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»ldeea cd Scriptura poate sa fie identificatd cu Reve-
latia nu-i doar ridicold din punct de vedere patristic, d este
pura erezie. Scriptura nu este Revelatie, d cuvant despre
Revelatie. Scriptura este unicul criteriu al autenticitatii
Revelatiei, Tnsa Revelatia nu se limiteaza - nid macar tem-
poral - la Scriptura.

Scriptura Tn sine nu constituie slava necreatd a lui
Dumnezeu Tn Hristos - Tn consecintd, Scriptura nu este
Revelatie. Scriptura nu este Cincizecime, d vorbeste de-
spre Cindzedme. Experienta Cindzedmii este cuprinsa
Tn Scripturd, si totodata transcende Scriptura.”

»Sfanta Scripturd nu este Revelatie, asa cum cred unii.
Revelatia transcende Sfanta Scripturd, pentru ca Reve-
latia este experienta Cincizecimii, care nu poate fi descrisa.
Ceea ce avem Tn Sfanta Scripturd nu este o descriere a
Cincizecimii, ci este o discutie despre Cindzedme, de-
spre Revelatie. Pentru ca doar cel care este partas Reve-
latiei stie ce este Revelatia. Stie ca Revelatia transcende
si Tntelegerea, si exprimarea. Sfanta Scriptura este despre
Revelatie. lar scopul Sfintei Scripturi nu e sa ne ofere
noua Revelatiainchisa bine intre doua coperti.

Nu putem sa luam o Biblie, asa cum fac protestantii, si
sd spunem cafncepe cu cartea Facerii si se terminacu car-
tea Apocalipsei, si ca toate aceste pagini, cu toate aceste
cuvinte din aceasta colectie, daca-i putem spune asa, in-

seamnd Revelatia, ca acesta este cuvantul lui Dumnezeu.
Sfanta Scripturd nu este cuvantul lui Dumnezeu, ci este
despre cuvantul lui Dumnezeu. Totdeauna «despre» - nu
Tnsadsi Revelatia, nu insusi cuvantul lui Dumnezeu. In
traditia ortodoxa e o prostie sa prezinti Sfanta Scriptura
drept Revelatia sau cuvantul lui Dumnezeu. Mi-e jend
sa-i zic pana si erezie, nu merita sa-i spun altfel decat abe-
ratie sau idiotenie."”
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Revelatia este o experienta a realitdtii necreate. ,,Dum-
nezeu nu reveleazd cuvintele", pentru ca tot ce a scris cel ce
s-a facut partas Revelatiei sunt cuvinte create.

»1n plus, Sfanta Scriptura nu este Revelatie, ci cuprinde
Tntelesuri despre Revelatie, care intelesuri sunt de Dum-
nezeu insuflate, iar scopul acestor intelesuri nu este n nici
un caz sa invete adevaruri create despre lumea creata.
Nu dsta-i scopul lor. Scopul intelesurilor de Dumnezeu
insuflate este sd invete despre adevarul necreat, nu de-
spre cel creat. Prin urmare, nimanui nu-i este Tngaduit
sa foloseascd Sfanta Scripturd pentru ca sa-si sustind un
tip oarecare de filosofie sau de stiintd pozitiva, pe care
crede el cd o dezvolta.

Sfantul Grigorie Palama este foarte categoric Tn aceasta
privinta si nu-1 lasa pe Varlaam sa confunde aceste douad
adevaruri. Nu-1 lasa nici sa foloseasca Sfanta Scriptura
pentru cosmologie, geologie si altele, atunci cand Var-
laam Tncearca sa derive stiintele pozitive din Sfanta Scrip-
turd. Pentru ca primii oameni care au inceput sa studieze
lumea fizica, crezand ei ca Sfanta Scriptura ar fi Reve-
latie scrisda de Dumnezeu, aveau impresia cad cercetand
Sfanta Scripturd vor invata adevaruri despre univers."

Una este Tntelegerea Sfintei Scripturi, si alta participarea
vie lataina lui Dumnezeu - dupacum unaeste dogma, si alta
este taina.

»Sfanta Scriptura nu-L exprima pe Dumnezeu, nid nu
ne oferd instrumentul prin care sa-L putem noi intelege
pe Dumnezeu. Asta inseamna ca textul Sfintei Scripturi
nu este un manual pe care sa-I poti dti crezand ca te asista
Duhul Sfant ca sa-I dtesti, intelegdndu-L astfel pe Dum-
nezeu prin Scripturd. Dar asta nu inseamna ca nu poti in-
telege Sfanta Scripturd. Una e sd ntelegi Sfanta Scriptura,
si alta e s&-L ntelegi pe Dumnezeu. Nu e acelasi lucru.
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Din nou, diferenta consta in aceastd distinctie dintre
teologia dogmei si taina. Pentru ca Sfanta Scripturad ne
da posibilitatea sdTntelegem lucruri despre Dumnezeu,
cuvinte si Tntelesuri despre Dumnezeu. lar noiintele-
gem intelesurile, intelegem cuvintele numai atunci cand
Tntelegem scopul cuvintelor si al intelesurilor. Dar asta nu
Tnseamna ca aceste cuvinte si Tntelesuri L-ar exprima
cumva pe Dumnezeu sau cd ne-ar da noud instrumentul
prin care sa putem sa-L intelegem pe Dumnezeu."

Conceptia ca Sfanta Scriptura ar fi unul si acelasi lucru
cu Revelatia a provocat toate ereziile, inclusiv conflictele
cu stiinta.

»E clar cd teoria aceasta cum ca Scriptura ar fi Reve-
latia a provocat multe probleme serioase pentru Biserica,
inclusiv din punctul de vedere al stiintelor pozitive. Pen-
tru ca stim acum ca exista oseminte omenesti despre care
s-a dovedit ca dateaza de trei milioane si jumatate de ani."

Teologia apuseana a Evului Mediu a identificat Sfanta
Scriptura cu Revelatia.

»Motivul este ca, sub influenta lui Augustin, concep-
tia apuseana despre insuflarea dumnezeiasca a Sfintei
Scripturi si despre Revelatie era de-asa natura, incat Re-
velatia a fost identificatd cu Sfanta Scriptura.

Acest lucru a cauzat probleme imense odata cu aparitia
stiintei si filosofiei moderne, cu rezultatul ca lucrurile
descrise de Sfanta Scriptura nu mai sunt acceptate de sti-
inta de astazi. De pilda, cosmologia Facerii prezinta asema-
nari uluitoare in comparatie cu cosmologia babiloniana.”
in traditia papistasa s-a afirmat cd Sfanta Scriptura este

Revelatie a lui Dumnezeu, lucru ce avea sa creeze multe pro-
bleme n stiintd. Tn acelasi timp, Sfanta Scriptura a fost corelata
cu teologia lui Toma d'Aquino, care era un filosof scolastic,
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cu rezultatul cd au ajuns sa fie influentate si teologia rusa,
si teologia neogreaca.

»invatatura aceasta cum cad Revelatia lui Dumnezeu ar
fi cuprinsdain Sfanta Scripturd a fost dintotdeauna domi-
nantafn traditia papistasa, mai ales din cauza lui Augus-
tin, dupa care a fost adoptata de conservatorismul rus,
de unde a ajuns sa predomine siin teologia neogreaca.
Adica, daca am vrea sa spunem ce este Revelatia (potrivit
lui Augustin), Revelatia, Tn esentd, este Sfanta Scriptura,
sau cel putin este inclusa Tn Sfanta Scriptura. In actul
insuflarii dumnezeiesti, Dumnezeu ar fi revelat aceste in-
telesuri care sunt cuprinsen Vechiul si Noul Testament,
la Prorocisi la Apostoli- si, de vreme ce sunt revelate de
Dumnezeu, este exclus ca Sfanta Scripturd sa contina
vreo greseald. Din moment ce este gura lui Dumnezeu,
iar Dumnezeu, fiind Creatorul lumii, le stie pe toate,
este cu neputintd ca scriitorul de Dumnezeu insuflat, care
a scris cuvintele Sfintei Scripturi, sd poata face vreo gre-
seald cat de mica.

Acesta a fost principalul motiv pentru care stiinta mo-
dernad a trecut prin ani grei cu Biserica Papistasd, dupa
cum preabine stiti. Au fost oameni arsi pe rug ca eretici
pentru ca, din punct de vedere stiintific, descopereau lu-
cruri care nu erau in acord cu ce spunea Biserica Papis-
tasa si Sfanta Scripturd, cel putin Tn felul cum interpreta
Biserica Papistasa Sfanta Scriptura.

Aldturi de Sfanta Scriptura, si Toma d'Aquino capa-
tase aproape un statut de infailibilitate. Prin urmare, cine
studia teologie [papistasa] Tn Evul Mediu avea Sfanta
Scriptura si pe Toma d'Aquino. Existau biserici care aveau
Sfanta Scriptura si Summa Theologicaa lui Toma d'Aquino
pe Sfanta Masa - pe «altar», cum Ti spun ei, pentru céa ei
numesc altar Sfanta Masa.

‘Termen care, in mentalitatea greaca, denumeste exclusiv altarele pa-
gane ale Antichitatii, (n. trad.)
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Vasazica, Toma d'Aquino capatase o autoritate uriasa
Tn Biserica Papistasa, pentru ca traise intr-o epoca in care
Avristotel, intr-un final, ajunsese cunoscutin Apus, prin tra-
ducerile facute de arabii din Spania. Tn acei ani, romeii
asupriti din Franta plecau sa studieze Tn Spania, invatau
araba si, Tn cele din urma, din acea traditie s-au facut
traducerile din Aristotel, din araba adicd, si s-a creat o
mare problema n privinta interpretarii lui Aristotel."

Tnsa Sfanta Scriptura nu face stiinta, pentru ca altul este
scopul ei. Foloseste stiinta epocii, acesta fiind un motiv Tn
plus pentru care Scriptura nu ar trebui sa fie considerata Re-
velatie a lui Dumnezeu.

»De ce, pentru Heidegger, crestinismul este o stiintd?
Pentru ca pleaca de la premisa ca Sfanta Scriptura este
Revelatie. Asta-i problema - considera ca Scriptura ar fi
Revelatie. Si, de vreme ce Sfanta Scriptura este Revelatie,
Tnseamnd ca Sfanta Scriptura este temelia teologiei cres-
tine ca stiinta pozitiva.

Da, numai ca pentru teologia patristica astea-s prostii,
pentru ca Sfanta Scripturd nu este Revelatie. Sfanta Scrip-
turd este despre Revelatie, despre cuvantul lui Dumne-
zeu, dar nu punem egal Tntre Sfanta Scriptura si Reve-
latie. lar noi, ortodocsii, Tn virtutea predaniei Parintilor,
nu acceptdm insuflarea dumnezeiasca «in litera» a Sfin-
tei Scripturi. Asa ca, cel putin pentru Ortodoxie, Sfanta
Scriptura nu poate fi considerata stiintd pozitiva nici din
punctul de vedere al insuflarii dumnezeiesti «in literd»,
nici din punctul de vedere al identificarii Sfintei Scripturi
cu Revelatia si cu cuvantul lui Dumnezeu.

Pentru noi, Sfanta Scriptura inseamna cuvinte si inte-
lesuri, unele din cuvintele si Tntelesurile despre Dum-
nezeu. Vasazica, atunci cand spunem can experientain-
dumnezeirii se sfarsesc cuvintele si intelesurile despre

Dumnezeu, lucrul acesta este valabil si pentru Sfanta
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Scriptura. Si Sfanta Scriptura se sfarseste in experienta
Tndumnezeirii.

De asta si teologii apuseni 1l iau pe Sfantul Grigorie
Palama si pe Parintii Rasaritului si-i acuza, pentru ca sunt
de-a dreptul scandalizati ca Parintii considerd Sfanta
Scriptura ca fiind ceva temporar. De ce? Pentru c&, pentru
crestinii apuseni, Sfanta Scripturd este Revelatia. E ca si
cum ai desfiinta Coranul pentru musulmani. E posibil
una ca asta? Caci Coranul, pentru musulmani, nu este
doar Revelatie, ci s-a mai coborat si din cer. $i mai e si
necreat. Coranul exista din veci cu Dumnezeu.

Ceva de genul asta credeau si francii in Evul Mediu, iar
crestinii apuseni din ziua de azi continud pe aceeasi linie.
Sunt de-a dreptul socati cand aud un ortodox spunand
ca Sfanta Scripturd nu este Revelatie si nu este cuvantul
lui Dumnezeu."

Sfanta Scripturd nu este Revelatia lui Dumnezeu, ci cu-
vant despre Revelatie Tncredintat Sfintilor. Nu este nid cu-
vantul lui Dumnezeu, ci cuvant despre Cuvantul.

»Am vazut la un moment dat, in referatul unei sub-
comisii [de dialog], c& ai nostri impreuna cu un teolog
anglican sustineau ca Sfanta Scripturd e Revelatie si cu-
vant al lui Dumnezeu. Am facut un mic memoriu catre
Sinodul Biseridi Gredei si am cerut ofidal permisiunea,
ca sd nu-mi mai gasesc beleaua cu nimeni, sa sustin in
dialogul cu anglicanii pozitia mea cad Sfanta Scripturd nu
estenid Revelatie, nid cuvantal lui Dumnezeu, a este cu-
vant despre Revelatie si despre Cuvantul lui Dumnezeu.

Ei bine, pe baza acestei distinctii am avut ointalnire la
Moscova, unde de data astaam spus pe fata lucrul acesta.
Si eram gata sa le prezintinca si documentul daca as fi
ntdmpinat vreo piedica din partea ortodocsilor. Dar n-a
mai fost nevoie, pentru ca ai nostri s-au pierdut cand
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m-au auzit spunand lucrurile acestea si le-a fost teama
cd pesemne stiu eu ce stiu si cad s-ar putea face de rasin
fata strdinilor, asa ca n-au mai deschis gura. lar docu-
mentele s-au scris, si de peste tot s-a sters ideea ca Sfanta
Scriptura este Revelatie si cuvant al lui Dumnezeu."

In general, citind Sfanta Scripturd, putem vedea pronia si
voia luiDumnezeu, dar nu putem sa-L intelegem pe Dum-
nezeu, nici sd ne impartasim de El, Cel ce este taina. De

asemenea, Sfanta Scripturd nu este unul si acelasi lucru cu
Revelatia.

b) Insuflarea dumnezeiasca a Sfintei Scripturi

Apostolul Pavel i scrie ucenicului sdau Timotei: ,,Toatd Scrip-
tura este de Dumnezeu insuflatd, si defolos spre Tnvatdturd, spre
mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea spre dreptate™ (M Ti-
motei 3,16).

Multe s-au spus si s-au scris Tn jurul acestui subiect al
insuflarii dumnezeiesti a Sfintei Scripturi. Cele mai multe au
declansat probleme specifice in Apus. Se puneintrebarea: este
Sfanta Scripturd de Dumnezeu insuflata pentru ca este cuvant
despre Revelatie, sau suntde Dumnezeu insuflate si cuvintele si
informatiile stiintifice si istorice particulare din Scripturd?
Cum trebuie Tnteleasa aceastd insuflare dumnezeiasca?

Pentru inceput, asa cum am mentionat mai sus, de Dum-
nezeu insuflati sunt Sfintii ce se afla in starea de luminare
si de Tndumnezeire, si scriu cu insuflare dumnezeiasca de-
spre subiecte legate de Revelatia lui Dumnezeu, intrupare,
aratarea slavei lui Dumnezeu, Biserica si experienta slavei

lui Dumnezeu Tn Biserica.

»Vaintreb: doar scrierile Sfintei Scripturi suntde Dum-
nezeu insuflate, sau si scrierile Sfintilor de Dumnezeu
insuflati de-a lungul istoriei sunt de Dumnezeu insuflate?
Pentru ca cea mai mare doza de insuflare dumnezeiasca
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de care a avut parte vreodatd istoria este experienta Cind-
zecimii. Cincizecimea este cea mai Tnalta forma de n-
dumnezeire, cea mai Tnalta forma de insuflare dumne-
zeiasca ce a existat vreodatd Tn istorie. Cea mai fnalta
formad care a existat pana azi."

Apoi, Tn Sfanta Scripturd sunt descrise experiente de in-
suflare dumnezeiasca, dar sunt descrise si vietile unor oa-
meni nefTndumnezeiti.

»Insuflarea dumnezeiasca consta in faptul ca Sfanta
Scriptura descrie experientele oamenilor indumnezeiti, pe
care tot oamenii iIndumnezeiti le inteleg. Dar Sfanta Scrip-
turd nu descrie numai vietile oamenilor indumnezeiti.
Descrie si experientele oamenilor blestemati si nelegiuiti.
Deci sunt tot felul de lucruri Tn Sfanta Scriptura.

Sfanta Scripturd nu este de Dumnezeu insuflatd Tn
sensul cd ar fi scris-o Dumnezeu. Nu existd o asemenea
insuflare dumnezeiascd, asa cum cred musulmanii de-
spre Coran si francii, in Apus, despre Sfanta Scriptura. Nu
exista o insuflare dumnezeiasca de felul acesta. Insuflarea
dumnezeiasca «in litera» nu a fost niciodata acceptata
de nici un ortodox, oricat ar fi el de conservator. Nici
vorbd la noi de o asemenea insuflare dumnezeiasca.

Student: - Dar Tn privinta scriitorului cartilor istorice
[ale Scripturii], ce fel de insuflare dumnezeiasca avem?

Raspuns: - Tn anumite cazuri nu stim cine le-a scris.
E posibil sa fi fost documente istorice care se pastrau in
Templul evreilor, pe care le-a pus apoi cineva laolalta.
Nu se pune problema insuflarii dumnezeiesti Tn acest caz.
Tnsasi descrierea insuflarii dumnezeiesti, adica aindum-
nezeirii, are nevoie de insuflare dumnezeiasca, atunci cand
se descrie insuflarea dumnezeiascda a unui anume om. Si
aceste documente istorice au fost adunate Tn special Tn
Vechiul Testament.
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S& luam psalmii. Psalmiiinsisi sunt de Dumnezeu in-
suflati si au fost scrisi de oameni de Dumnezeu insuflati.
Asta e evident, pentru ca stim ca sunt folositi Tn Ruga-
ciunea mintii, si Tnsusi Duhul Sfant Se roaga in om prin
acesti psalmi, cand omul se afla in stare de rugaciune.
Asa ca stim cd psalmii sunt de Dumnezeu insuflati.

Alte carti, cum ar fi cartile Macabeilor si altele de genul
dsta, care sunt despre razboaie, independenta si toate
aceste lucruri, cartile acestea le numim bune de citit sau
folositoare. Sunt o parte aistoriei oamenilor de Dum-
nezeu insuflati, pentru cd Macabeii sunt Sfinti ai Bisericii.
Lupta Macabeilor a fost o lupta sfanta."

Criteriul dupa care Biserica a alcatuit ceea ce numim ca-
nonul Sfintei Scripturi nu este insuflarea dumnezeiascé, ci
combaterea ereticilor, calduzirea credinciosilor si tamadui-
rea oamenilor.

»Daca Biserica primara nu include Tn Sfanta Scriptura
0 anumita carte, nu inseamna ca nu o considerd de Dum-
nezeu insuflatd. Poate sa fie de Dumnezeu insuflata si sa

nu fie inclusa, caci criteriul nu este insuflarea dumne-
zeiasca."

Apoi, Sfanta Scriptura este de Dumnezeu insuflata nu
numai pentru ca a fost scrisa de oameni insuflati de Dum-
nezeu, ci si pentru ca este citita de oameni de Dumnezeu
insuflati. O carte stiintifica are valoare atunci cand este ci-
titd de oameni de stiinta.

,»1n dialogul (cu celelalte confesiuni), au inceput sa-si
dea seama cd Sfanta Scripturd nu e de Dumnezeu insu-
flata, cu toate ca e de Dumnezeu insuflata. Tot la fel cum
o carte de astronomie este inspirata de astre pentru cd
este cititd de cineva care vede astre, dar daca nu o ci-
teste un astronom, ea nu mai este inspirata de astre. O
carte de chirurgie e inspirata de chirurgie, dar Tn mainile
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unui sarlatan e o carte a mortii, Tn timp ce Tn mainile
unui chirurg este o carte inspirata de chirurgie.

La fel si Sfanta Scriptura. in mainile unui om de Dum-
nezeu insuflat, care se afla in starea de luminare sau de
Tndumnezeire, este de Dumnezeu insuflata, in timp ce Tn
mainile unui pseudo-teolog, Sfanta Scriptura nu este ni-
mic. Sta el acolo cu mintea lui siTncearca sa-si inchipuie
ce spune Scriptura. Citeste ca Moise a vazut Tngerul in
rugul aprins, pe ingerul Domnului, Care i-a spus: «Em
sunt Cel Ce sunt»,«Eu sunt Dumnezeul lui Avraam, Dumne-
zeul lui Isaac» si celelalte, si-si spune: «Ei, astea sunt mi-
turi», si trece mai departe fara sd le dea nid o importanta.
Daca Tnsa ne uitam la icoane, vedem cuvintele «Cel ce
este» (6 Qv) - asta Tnseamna ca Cel care i S-a aratat lui
Moise si altor Proroci ai Vechiului Testament este Hristos."

Astfel, Sfanta Scripturd devine o carte de Dumnezeu in-
suflata pentru cei care au aceeasi experientad ca Prorocii si
Apostolii si suntindumnezeiti.

Apoi, insuflarea dumnezeiascad a Sfintei Scripturi nu are
legaturd cu infailibilitatea din punct de vedere stiintific. Sfanta
Scripturd nu este o carte stiintifica, nu urmareste sa faca sti-
intd. De altfel, adevarul necreat se deosebeste de cel creat. In
Tnvatatura patristica se vorbeste despre un dublu adevar,
creat si necreat. Cu alte cuvinte, una este adevarul teologic
empiric, si alta este adevarul stiintific. Aceastainseamna ca
nu exista un adevar unitar.

»Asta-mi aduce aminte de disputa dintre Varlaam Ca-
lavritul si Sfantul Grigorie Palama - si, cred ca de aici
ar trebui sa pornim noi.

Am pomenit ceva despre Grigorie de Nyssa, care face
un foarte bun comentariu, chiar amuzant. Pe cand dis-
cuta un anume subiect - Tn ce masura sufletul este unit cu
trupul - spune: «Unii invoca Sfanta Scripturd ca sa ne
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Tnvete aceste lucruri, dar pe mine», zice el, «nu ma inte-
reseazd ce spune Sfanta Scripturda. Ma intereseaza ade-
varul». Si lucrul asta 7l zice Grigorie de Nyssa.

Pozitia pe care Sfantul Grigorie Palama o iaTmpotriva
lui Varlaam este extrem de importanta. Pentru cd Var-
laam sustine ca adevarul este unitar, si cd putem cunoaste
acest adevar fie din Sfanta Scriptura, fie din filosofie,
fie din stiintele pozitive; asta pentru ca Varlaam traia
intr-o epocd Tn care Tncepuse sa se miste ceva n stiin-
tele pozitive.

Deci, in disputa cu Varlaam, Palama exprima anumite
pozitii definitorii: cdTntre necreat si creat nu existd nici
0 asemanare, prin urmare nu se pot confunda adevaru-
rile create cu adevarurile necreate. Nu sunt deloc acelasi
lucru. Una sunt adevarurile create, si alta adevarurile
necreate. Si, de vreme ce intre ele nu exista nici o ase-
manare, adevarul creat nu poate fi Tn nici un caz modul
prin care sd cunoastem adevéarul necreat."

Aceasta Tnseamna ca Sfanta Scripturd nu poate sa fie o
sursad de cunostinte stiintifice. Scriitorii de Dumnezeu insu-
flati folosesc cunostintele stiintifice ale epocii lor, fara insa
a face stiintd. Altul este scopul lor.

»In secolul al X1V-lea a avut loc o disputa extrem de
interesanta intre Sfantul Grigorie Palama si Varlaam Ca-
lavritul. Varlaam sustinea atunci cd Sfanta Scriptura este
sursa cunostintelor stiintifice, si Sfantul Grigorie Palama
se amuza pe seama lui, pentru ca-i atrdgea atentia ca
exista doua adevaruri. Existd adevarul creat, si exista
adevarul necreat. Sfanta Scriptura nu este o sursa a cunos-
tintelor despre adevarul creat, ci despre adevarul necreat,
adicd despre Revelatia slavei necreate a lui Dumnezeu.
Nu este un manual nici de medicina, nici de oricare alta
stiinta. Este o carte scrisa in contextul cunostintelor epocii
Tn care a fost scrisa.
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Sfanta Scriptura este infailibild si este o calauza Tn viata
omului doar Tn chestiunile care tin de curatire, luminare
sitTndumnezeire, indumnezeirea fiind piatra de temelie
a cunoasterii despre Dumnezeu pe care au avut-o Pro-
rocii, Apostolii si Sfintii Bisericii."

Cosmologia Sfintei Scripturi este preluata din cunostin-
tele acelei epoci. Cu alte cuvinte, Sfanta Scripturd cuprinde si
anumite lucruri care nu tin de credinta. in plus, Sfanta Scrip-
turd nu face stiinta.

»In trecutnid nu se punea problema daca sa fie sau nu
acceptatd Sfanta Scriptura din punct de vedere stiintific
si istoric. AstdziTnsa, daca-ti trece cumva prin cap sa
accepti Sfanta Scriptura in aceste chestiuni, poti sd dai
de belea. In Sfanta Scriptura sunt si lucruri care nu tin
de credintd. Sa zicem, de pild&, ca o fatd este siluita in
Vechiul Testament. Tine asta de credintd? Ce legatura
are lucrul aceasta cu dogma, cu iTndumnezeirea, cu lumi-
narea? Este un pacat, o faradelege. Oare pasajul asta este
de Dumnezeu insuflat?

Apoi, exista cosmologia Vechiului Testament. Cand
Vechiul Testament vorbeste despre tarie, asta-i cosmolo-
gie babiloniana. Tn vremea aceea, popoarele Orientului
Mijlociu vedeau cd sdpau o fantana si jos dddeau de apa,
apoi vedeau ca din cer cade ploaie si adesea au loc re-
varsari de ape. Si, daca te uiti cu atentie la psalmi, o sa
vezi cd exista burdufuriin cer, cum ar fi niste depozite
de apd - deschiziusa, ca ladus, sicade apa. Vasazica, asa
si-au Tnchipuit creatia, cd laTnceputera Dumnezeu, Care
a creat taria, si pamantul eran mijlocul apelor, si apoi a
suspendat tdria, ca sa tind apele de sus, si avem paman-
tul care tine apele de jos, iar noi suntem la mijloc si traim
Tntre ape. Asta-i cosmologia Vechiului Testament. Ce
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din

legatura are asta cu realitatea? Asa cd, sa spui cd Sfanta
Scriptura e insuflata «in literd» e de-a dreptul o prostie.
Unii promovau lucrurile astea Tn trecut, niste «apologeti»

faimosi, dar e curata aberatie."

Cat despre timpul creatiei, putem sd ludm un exemplu
astronomie.

»~Cea mai indepartatd stea descoperitd panain pre-
zent - asta, dintr-un articol pe care I-am citit, nu stiu de
atunci pana tn momentul de fata ce s-a maiintamplat-
se afld la zece bilioane de ani-lumind departare. Un an-
lumind Tnseamna sase trilioane de mile si este distanta
pe care un foton o strabate Tntr-un an.

Asadar, acum cand avem asemenea conceptii asupra
timpului, lucrurile pe care le spuneau evreii- cum ar fi,
sd zicem, 5060 de ani de la facerea lumii, astea-s prostii.
Pentru ca, daca ludm Vechiul Testament, atunci lumea,
tot universul, ar exista de vreo sase mii de ani.

Deci este evident cd o astfel de cronologie pe care
ne-o da Sfanta Scriptura nu corespunde realitatii. Si stau
acum apologetii sise muncesc sa spuna ca Sfanta Scrip-
turd asa de minunat le descrie pe toate, fara de greseala.. "

De asemenea, Sfintii de Dumnezeu insuflati folosesc eve-

nimentele istorice ale vremii lor, dar nu sunt istorici de Dum-

nezeu insuflati.

»Dacd gasim surse extrabiblice care s& ateste ca Apos-
tolul Luca ar fi facut o eroare de vreo jumadtate de an in
datare, ca, stiu eu, n-ar fi mentionat corect vreun rege sau
ceva de genul asta, ce conteaza? Pentru ca scopul lui nu
era sa relateze cu acrivie istoria lumii. El voia sd vor-
beascd despre lucrarea Duhului Sfant intre Apostoli si
credinciosi. Acesta era scopul lui. Dupa cum un chirurg
poate foarte bine sd mentioneze anumite date istorice
Tn cartea lui, iar daca face vreo greseald pe teme istorice Tn
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cartile lui de chirurgie, ce conteaza? Nu ne intereseaza
asta.

Eu unul, cel putin, asa ma raportez la toata stradania asta
aunor oameni fard minte de a transforma Sfanta Scrip-
turd intr-un manual stiintific de secol XX. Asa ceva nu
se face. Astea-s prostii, nici nu merita sa-ti pierzi timpul
cu asta."”

Greseli de felul acesta au facut crestinii apuseni.

»,Pana sa ia amploare stiinta moderna, vedeau Tn
Sfanta Scriptura nu doar o carte a cunoasterii religioase
si teologice, ci si a cunoasterii stiintifice.

Conceptiile despre lume si cosmologie si leTntemeiau
pe Sfanta Scriptura, de vreme ce credeau ca Sfanta Scrip-
tura este de Dumnezeu insuflata, in sensul ca Dumnezeu
ar fi dictat textul in sine. Asa cd, de vreme ce Dumnezeu
e Cel care a scris Sfanta Scriptura, iar Sfintii de Dumne-
zeu insuflati au scris Sfanta Scriptura prin insuflarea lui
Dumnezeu, rezultd ca tot ce scrie Tn Sfanta Scriptura este
adevdrat. Am Tncheiat discutia.”

Asadar, Sfanta Scripturd nu poate fi considerata o auto-
ritate Tn cunoasterea stiintifica.

»Nici un om serios nu poate lua Sfanta Scriptura drept
autoritate Tn stiintele pozitive. Nid nu se pune problema.
Deci ideea ca Sfanta Scriptura ar fi o carte a adevarurilor
stiintifice s-a perimat atat de mult odatd cu dezvoltarea
stiintei modeme, incata rasturnatin Apus si toata aceasta
conceptie despre insuflarea dumnezeiasca."

c) Conservator siliberal

Caracterizéarile de ,,conservator” sau ,,liberal" s-au folosit
excesiv in Apus in privinta Sfintei Scripturi. Din Apus au
trecut si Tn teologia rusa, de unde au ajuns la noi. Astfel, con-
servator este cel care accepta cad intreaga Sfanta Scripturd
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este Revelatie a lui Dumnezeu, Tn timp ce liberal este cel ce

neaga faptul cd intreaga Sfanta Scripturd este Revelatie a
lui Dumnezeu.

»Linia conservatoare Tn Europa si Rusia se caracte-
rizeaza prin devotamentul teologului fatd de ideea ca
Sfanta Scripturd ar fi Revelatie. Astdzi, Tn Europa si Ame-
rica, dne acceptaintreaga Sfantad Scriptura, de laTnceput
pana la sfarsit, ca Revelatie, este evaluat ca 100% conser-
vator. Este 100% conservator. Cine accepta doar anu-
mite lucruridin Sfanta Scriptura ca Revelatie, in functie
de cat accepta, este 75% conservator, 50% conservator sau
60%, 70%, 100% liberal. Cine respinge complet Sfanta
Scripturd ca Revelatie este 100% liberal. Cine acceptd o
parte din Sfanta Scriptura ca Revelatie poate fi de la 10%,
pana la 50%, 70%..."

Conservatorul si liberalul in Apus sunt de asemenea
definiti Tn functie de masura n care accepta insuflarea dum-
nezeiascd a Sfintei Scripturi.

»Cine este conservator, si ce Tnseamna sa fii conser-
vator? Conservator este o caracterizare care ne vine de la
protestanti si de la catolici. Cel care crede Tn insuflarea
dumnezeiascd «in litera» a Sfintei Scripturi, si cd Sfanta
Scriptura ar fi o carte stiintifica, fard nici o greseald, acela
e conservator. lar liberal devii Tn functie de procentul
cu care te distantezi de linia asta - adica, cu cate unitati
de masura ai mai putin pe linia asta, cu atat esti mai li-
beral. Daca parasesti complet linia asta, atunci esti extrem
liberal Tn privinta insuflarii dumnezeiesti «in litera» a
Sfintei Scripturi.

Acest lucru, din punct de vedere ortodox, adica insu-
flarea dumnezeiasca «in literd» a Sfintei Scripturi, faptul
cd Dumnezeu statea la gura scriitorilor si dicta scrierea

Sfintei Scripturi, este erezie. Din punct de vedere patristic,
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este erezie. Ded cum ar putea un ortodox sa fie conserva-
torin sensul acesta?"

Este limpede ca termenii de ,,conservator” si ,,liberal” au
avut ca punct de plecare critica biblica, dupa care s-au extins
si asupra altor subiecte, cum ar fi gradul de acceptare a Si-
noadelor Ecumenice si a intregii Traditii bisericesti.

»Chestiunea aceasta a conservatorilor si liberalilor a
aparutin Apus odata cu critica biblicda a Vechiului si
Noului Testament. Deci, cu cat este cineva mai fidel ideii
de insufiare dumnezeiasca a Sfintei Scripturi caintreg cu
atat este considerat mai conservator. Cel care se inde-
parteaza de ideea ca Sfanta Scriptura ar fi inspirata de
Dumnezeu, sau cel putin cd anumite parti ale Sfintei
Scripturi ar fi inspirate de Dumnezeu, acela este consi-
derat liberal. Prin urmare, notiunile de liberal si conser-
vator Tn Apus sunt legate, Tn cadrul protestantismului,
n special de felul cum interpreteaza ei Sfanta Scriptura
si de autoritatea Sfintei Scripturi.

Un protestant conservator, cel mai conservator, va fi
unul care accepta ca, de la primul capitol al Facerii pana
la cartea Apocalipsei, nu poate sa existe nici cea mai
mica greseala in tot textul Scripturii. Asta-i cel maicon-
servator. Si apoi, teTndepartezi de conservatorism pe ma-
surd ce te indepdartezi de ideea asta. Poate sa fie cineva
conservator Tn privinta anumitor carti ale Sfintei Scrip-
turi, iar Tn privinta altora nu, pentru cd nu le accepta ca
texte autentice. Asa cd autenticitatea sau neautentici-
tatea acestor carti biblice este un subiect de dezbatere, si
cineva poate fi considerat conservator si din acest punct
de vedere.

Tn orice caz, Tn Biserica Ortodoxa, toatd problematica
asta a conservatorismului a ajuns Tn ultimii ani sa fie
abordatd foarte diferentiat Dacad luam, sa zicem, teologia
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academica drept reper, sunt unii care limiteaza insu-
flarea dumnezeiascd doar la anumite parti ale Sfintei
Scripturi, nu la toatd Sfanta Scriptura. Si asta pentru ca si
la noi a ajuns astazi la ordinea zilei sa se vorbeasca de-
spre teologia lui loan, teologia lui Matei, teologia lui Luca, a
lui Marcu, teologia Apostolului Pavel, teologia Episto-

lelor pastorale, ca si cum ar fi diferite de celelalte Epistole
ale Apostolului Pavel.

Apoi, mai este si teologia celorlalte Epistole ale Sfin-
tei Scripturi care nu sunt ale lui Pavel, si teologia cartii
Apocalipsei, si ne-am obisnuit sa vorbim despre teolo-
giile diferitilor scriitori ai Sfintei Scripturi, iar daca sunt
sau nu toate de inspiratie dumnezeiasca, asta a ajuns
acum o chestiune secundara.

Apoi, ortodocsi conservatori sunt aceia care accepta
insuflarea dumnezeiasca a Sfintei Scripturi si a Sinoa-
delor Ecumenice. Lucrul acesta I-am mostenit si din anii
ocupatiei turcesti. Era o idee extrem de raspanditd. Deci
avem Sfanta Scripturd, Sinoadele Ecumenice, dupa care
avem Canoanele Bisericii. Vasazica, in ziua de azi, cel mai
conservator va include si Canoanele ca fiind de inspiratie
dumnezeiasca, asa cd eticheta «de Dumnezeu insuflat si
infailibil» o pune si pe Canoanele Bisericii.

Si culmea este cd toata problematica asta a insuflarii
dumnezeiesti a Vechiului si Noului Testament, a Sinoa-
delor Ecumenice si Locale, a Canoanelor etc. este discutata
Tntr-un mod extrem de neobisnuit, cel putin din punctul

de vedere al Traditiei. Pentru ca in Traditia Bisericii, daca
cititi vietile Sfintilor si istoria Bisericii in general, o sa ve-
deti ca insuflarea dumnezeiasca este privita ca fiind o con-
ditie fireasca pentru crestinii aflati intr-o anumita stare.”

Astfel, Tn ceea ce priveste Sfanta Scriptura, Sinoadele Ecu-
menice si Sfintele Canoane, trebuie s& avem Tn vedere scopul
pe care acestea Tl urmaresc.
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d) Scopul Sfintei Scripturi

Daca Sfanta Scripturd nu urmareste sa faca stiintd si sa
predea cunostinte stiintifice, atunci care este scopul ei?

Desigur, scriitorii de Dumnezeu insuflati, atat ai Sfintei
Scripturi, cat si ai scrierilor patristice, se folosesc de lumea
Tnconjurdtoare, accepta cunostintele stiintifice si istorice ale
epocii lor, dar scopul lor este cdlduzirea oamenilor, astfel Tncat
sad ajunga si ei la Tndltimea Cincizecimii si s& dobandeasca
cunoasterea si experienta lui Dumnezeu.

Noi citim Sfanta Scripturd nu pentru a-i examina cuvin-
tele si a-Lintelege astfel pe Dumnezeu. Sfanta Scripturd este
un ajutor menit sa-1 cdlduzeasca pe om latndumnezeire, mo-
mentin care va dobandi cunoasterea lui Dumnezeu. Trebuie
sa facem diferenta intre intelesul Sfintei Scripturi si cuvintele
ei. Pentru mantuire, intelesul are o mai mare insemnaétate.

,»,Care-i scopul Sfintei Scripturi? S-o citim noi ca filo-
sofii si sd-i puricdm cuvintele, si sa venim cu propriile
noastre Tntelesuri ca s&-L Tntelegem pe Dumnezeu, si s&
cugetam noi profund la ce vrea sd spuna Noul Testament?
Sau scopul Noului Testament este sd se sfarseasca n
experienta indumnezeirii?"

»intelesul este ajutorul de care omul are nevoie ca sa
poatd ajunge laindumnezeire. Este, adica, doar un indi-
cator care Tl poateindruma pe om la experienta indum-
nezeirii. De aceea, Sfanta Scriptura si teologia patristica si
teologia Sinoadelor nu au cum sa fie folosite vreodata de
indiferent ce fel de filosofie.

Singurul si unicul scop al limbajului Sfintei Scripturi,
Parintilor si Sinoadelor este sa fie folosit drept mijlocul
duhovnicesc prin care sa fie cineva caldauzit pe treptele
desavarsirii, sub Indrumarea Parintelui duhovnicesc. Nu
are nici un alt scop."
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Cuvintele si Tntelesurile Sfintei Scripturi le folosim n
mod ascetic, pentru a ajunge laTndumnezeire.

»Cred unii pana astazi ca stiintele pozitive sunt in
contradictie cu Sfanta Scripturd. Toata aceastd discutie
trebuie sd inceteze odata pentru totdeauna, daca luam
ca literd de lege cuvantul Sfantului Grigorie Palama si
pricepem ce suntintelesurile de Dumnezeu insuflate si
care este scopul lor. lar Parintii Bisericii ne spun ca scopul
acestor Tntelesuri nu este sd ne descopere noua tainele
lucrurilor create, caci singurul mod prin care intelesurile
de Dumnezeu insuflate ne pot fi de folos este sa le folo-
sim ascetic, pentru a dobandi experienta iTndumnezeirii.

Prin urmare, scopul intelesurilor Sfintei Scripturi este
pur ascetic, nu stiintific. Tine de nevointa, nu de stiinta.
Scriptura nu-i facuta sd ne apucadm noi sa examindm din
Tntelesurile ei compozitia materiei si a corpurilor ceresti,
sau cum functioneaza structura universului.”

Pentru c& nevointa are legdturd cu tratamentul terapeutic,
al cdrui scop este indumnezeirea omului, inseamna ca scopul
Sfintei Scripturi este terapeutic, urmarind tdimaduirea omu-
lui, astfel incat el sa poatd ajunge de la chip la asemanare.

»Esenta Sfintei Scripturi este aceastda metoda terapeu-
tica prin care, inevitabil, se ajunge si la rezultatele pe care
le-ar dori cineva de la Sfanta Scriptura.”

Sfanta Scripturd cuprinde carti catehetice si terapeutice,
care contin cuvinte si Tntelesuri de Dumnezeu insuflate,
caci pun un diagnostic corect al starii noastre duhovnicesti si
ne tamaduiesc, adica ne calauzesc laTndumnezeire. Nu sunt
cuvinte sintelesuri filosofice, ci teologice prin excelenta.

,in starea de luminare aducem inchinare noeticd, inte-
legdtoare. In Sfanta Scripturd avem talcuirea luminarii si a
Tndumnezeirii, dar cand vine iTndumnezeirea, atunci tal-
cuirea inceteaza, pentru ca avem [in fata noastra insasi]
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realitatea. Aceasta insda nu iTnseamna ca Sfanta Scriptura
este abandonata ca scriere cateheticd, terapeuticd, de Dum-
nezeu insuflatd. Dupa cum nu suntabandonate nici scrie-
rile patristice sau hotararile Sinoadelor. Toate acestea au
o Tnsemndtate permanenta pentru Bisericd, si nu pot fi
Tnlocuite. Nici nu suntinlocuite, ci depasite, insd numai
de cel ce ajunge laTndumnezeire, si numai pe durata in-
dumnezeitii. Cand revine la luminare, din nou se roaga
nefncetat, din nou aduce inchinare cuvantatoare, rationala,
din nou liturghiseste, din nou talcuieste Sfanta Scriptura,
din nou catehizeazd, din nou invata. In acest context, Sfanta
Scripturad, scrierile patristice si hotararile Sinoadelor sunt
Simbolurile Credintei."

Privind lucrurile din perspectiva metodologiei, cuvintele
siintelesurile Sfintei Scripturi urméaresc tamaduirea celor bol-
navi duhovniceste. Sfanta Scriptura ne Tnvata cum sa fim
tamaduiti, cum sa ne slobozim de patimi, cum sa plece din
launtrul nostru vechiul Adam, ,,omul cel vechi".

e) Talcuirea Sfintei Scripturi

Sfanta Scriptura a fost scrisd de barbati de Dumnezeu in-
suflati, ceea ce Tnseamna ca talcuirea ei cere o atentie speciald,
cdci, pentru a o talcui cineva, trebuie sa aiba aceeasi expe-
rientd cu Prorocii si Apostolii. Acest lucru se Intdmplain toate
stiintele, asa cum numai un medic, de pilda, poate sa Tnte-
leaga cercetarea altui medic.

Unii, pentru a talcui Sfanta Scriptura, studiaza cuvintele.
Dar cuvintele folosite de vazatorii de Dumnezeu fac parte din
lumeaTnconjurdtoare, prin urmare ermineutul care foloseste
aceastd metoda nu va putea prinde ,,duhul” Sfintei Scripturi.

,»Cu cat teologii papistasi si protestanti cerceteaza mai
mult, cu atat devin mai convinsi cd aproape intregul vo-
cabular al Vechiului Testament poate fi regdsit Tn me-
diul Tnconjurator. Pana si limba ebraica - a dovedit-o
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arheologia contemporana - provine din limba fenicieni-
lor, a cananeenilor adica, fiind limba celor cuceriti de evrei.

Adica, atunci cand evreii s-au Tntors Tn Pamantul Fa-
gaduintei, au gasit un popor care vorbea limba canane-
eand. S-au amestecat cu ei”iar rezultatul a fost aparitia
limbii ebraice. E limpede c&, pe vremea lui Avraam, cre-
dinciosii evrei nu vorbeau ebraica, d siriaca acelei epoci
siregiuni.” -

Altii, ca sa interpreteze Sfanta Scripturd, folosesc metoda
filologica. Asemenea metode sunt de un oarecare folos, nsa
trebuie Tmbinate cu experienta celor iIndumnezeiti.

,»,Cum era posibil ca oamenii sd interpreteze Tn felul
acesta Sfanta Scriptura, in chestiunile fundamentale, adica?
Nu ma refer, sa zicem, la detaliile unui cuvant ebraic:
ce era in original si cum se scrie Tn greaca, si daca este
dintr-o sursa «Elohim», sursa «lahve», sursa «Levitic»,
sursd «Deuteronom» etc. - toate chestiunile astea filolo-
gice cu care ne ametesc de cap cei care ni le-au adus din
Europa si America.

Sunt bune lucrurile acestea. Eu am crescut cu ele in
America. Le-am studiat Tn tinerete. Si apoi, Tncet-incet,
ajungi sa spui: «Sunt bune aceste lucruri, e asa placut
sd stai si sa faci la teorii rationale...» Dar ce legdtura au
toate acestea cu teologia? Astea-s metode filologice."

Mai sunt si altii care abordeaza din punct de vedere ar-
heologic si filologic cartile Sfintei Scripturi.

,»,Ceea ce Tncearcd ei acum este sa inteleaga Sfanta Scrip-
turd prin toate mijloacele posibile. S-au facut multe cerce-
tari, si arheologice, si filologice, si majoritatea se bazeaza
pe principiul c&, pentru afintelege ce scrie autorul, trebuie
sa studiem foarte atent mediul din care provine Sfanta
Scriptura.

Asacd lucreaza arheologic si filologic pe textele vechi,

identificd scrierea unui anumit pasaj al Sfintei Scripturi,
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cand a fost scris, Tn ce pozitie a fost scris, si arheologii fac

efortul sa reconstituie mediul In care a fost scrisa Sfanta

Scripturd. Si chiar au gasit sectiuni intregi ale Vechiului

Testament care intrd acum Tn anumite contexte, si Tn

aceste contexte arheologice ajung sa fie intelese si ter-

minologia, si tot felul de trasaturi particulare si traditii
ale unei anumite epoci, ale unui anumit secol din trecut.

Prin urmare, asa-numita metoda a criticii filologice n

cercetarea Sfintei Scripturi a adus destule beneficii, fara

nici o indoiala."

Problema este ca si ereticii studiaza Sfanta Scriptura,
Tnsd o interpreteaza dupa propriile lor criterii.

»Ereticii cunosteau foarte bine Sfanta Scriptura. In
acele vremuri, ca sa devind cineva episcop trebuia sa stie
pe dinafard toti psalmii, si sa-i si talcuiasca. Cred unii
astazi ca ajungea cineva eretic din cauza cad nu stia prea
bine Sfanta Scripturd. Dar teama mi-e cd tocmai cei care
stiu prea bine Sfanta Scripturd ar putea sa ajunga eretici!
De ce? Din cauza cd nu au cheile ermineutice corecte. De
unde stim noi ca este necreat Cuvantul? Si ca Duhul Sfant
este necreat? O stim din Sfanta Scripturda. Dar cum stim
sd talcuim Sfanta Scriptura? Pe baza experientei celor
Tndumnezeiti.”

Exista teologi protestanti care, atunci cand interpreteaza
Scriptura, vorbesc despre demitologizarea ei, eliminand adica
toate imaginile si simbolurile care au fost preluate din me-
diul inconjurator.

»Ne punem acum intrebarea: oare Sfanta Scriptura
si teologia primelor veacuri sunt cele care au nevoie de
demitologizare, sau numai interpretarea francilor si a
protestantilor trebuie demitologizata, iar nu Sfanta Scrip-
turd - de vreme ce Tn teologia noastra, Tn teologia patris-
ticd adica, asemenea conceptii n-au existat niciodata."”
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Protestantii, care citesc zilnic din Scriptura, daca nu in-
teleg metodologia prin care se ajunge la Tndumnezeire si
cum devine trupul omului sfinte moaste, inseamna cd nu pot
santeleaga Sfanta Scriptura.

»imiaduc aminte de cineva pe care I-am cunoscutin
America; tineam conferinte impreuna. Eram Tn Dane-
marca si luam masa, siam glumitcu el - aveam pe-atund
24 de ani - sii-am spus: «Protestantii vorintelege Sfanta
Scripturda numai atunci cand vor intelege ce sunt sfin-
tele moaste», prin careintelegeam indumnezeirea."

Pandsi diavolul interpreteaza Sfanta Scripturd, dupa cum

se vede din ispitirile lui Hristos, cand a folosit cuvinte din
Scriptura.

,Si diavolul poate sa faca talcuire a Sfintei Scripturi,
cat pofteste.”

»DiavolulTncepe si-iTnvatd pe unii cum sa interpreteze
Sfanta Scripturd, cum sa predeainvatatura despre Persoana
lui Hristos, si asa se face el invatadtor al crestinismului.”

,»Si diavolul stie pe dinafard Vechiul si Noul Testament.
Nu doar crestinii le stiu."

Sfanta Scriptura, asa cum am afirmat mai sus, este de Dum-
nezeu insuflatd pentru ca a fost scrisa de Sfinti de Dumne-
zeu insuflati si pentru ca este talcuita si folosita de oameni de
Dumnezeu insuflati. Daca este pusain alte contexte, atund este
rastdlmadta. Daca se Tntemeiaza cineva pe Biserica vazuta ca
institutie si respinge experienta celor Indumnezeiti, sau dacad
se intemeiaza exclusiv pe Sfanta Scriptura, separand-o de
experienta celor indumnezeiti, atunci atat scopul Biseridi,
catsial Scripturii sunt deturnate.

»Augustin Tnsad a dat la o parte experienta celor in-
dumnezeiti. larn locul ei a pus doua lucruri: Biserica si
Sfanta Scripturd - cu alte cuvinte, carti, lucruri scrise - si
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asa a transferatautoritatea de laindumnezeiti, la Biserica.
Exact cum fac astdzi ortodocsii. Ortodocsii zilei de azi fac
exact acelasi lucru: «Biserica spune...» sau «Sfanta Scrip-
turd spune...» sau «Sinodul Ecumenic spune...»."

Sfanta Scriptura face parte dintre actele bisericesti de Tn-
chinare, de aceea este cititd Tn timpul Dumnezeiestii Liturghii
si la slujbe. Acesta este modulin care Scriptura este talcuita.

,Daca vrea cineva sa ajunga teolog, cel mai bine sa
citeasca imnele Bisericii. De aceea, fericiti erau cei di-
nainte care nu aveau nici Universitatea din Atena, nid
Universitatea din Tesalonic sa studieze, ci aveau doar
cartile liturgice si pe Parinti. Pe acestea le citeau si erau
teologi ortodocsi de prima clasa.

S-a Tntemeiat Universitatea din Atena, s-a intemeiat
Halki, si dupa aceea i-au trimis pe tineri Tn Apus ca sa
studieze Sfanta Scripturad, criticd biblica, ermineutica si
celelalte. Si ce-au adus din Apus? Teologia francilor! Adica
erorile lui Augustin, care sunt fundamentele traditiei er-
mineutice a apusenilor pana astazi, asta au adus in Grecia.
Darinainte de-a le aduce Tn Grecia, le-au dusin Rusia."

Sfintii Parinti fac talcuirea Sfintei Scripturi prin experi-
enta lor. Vedem acelasi lucru si n stiinta, unde oamenii de
stiintd Ti interpreteaza pe alti oameni de stiinta din acelasi
domeniu. Asa ca, pentru aintelege cineva Sfanta Scriptura,
nu e suficient sa fie filolog, istoric etc., ci trebuie sa fie Tn-
dumnezeit.

»Nu-i nevoie sa fie cineva savant ca sa faca talcuirea
aceasta. Talcuirea Parintilor nu este doar rodul cartilor pe
care le-au citit, ci si al propriei lor experiente. De aceea,
atunci cand vorbesc despre dogme, Parintii nu fac doar
simpla talcuire a textelor, d vorbesc si din experienta lor,
la fel ca un astronom care, atund cand preda o lectie, nu
vorbeste doar din tratatele de astronomie, d se uita si prin
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telescop, verificand cu telescopul cele scrise Tn carti. De
fapt, telescopul este mai important decéat céartile.

La fel si Tn teologia patristica, mintea celor luminati
este mai importanta decat cartile. Cand mintea se afla

Tn starea de luminare, ea este exact ca astronomul care
vede prin telescop.”

De vreme ce omul are minte (voug) si ratiune (Adyog),
Parintii talcuiesc Scripturile prin mintea luminatd, iar prin
ratiune Ti combat pe eretici.

»Cand Ti combateau pe eretici, Tsi exercitau ratiunea.
Luminati de mintea luminatd, faceau talcuiri corecte ale
Sfintei Scripturisi-i combateau pe eretici. Totusi, chiar daca
lupta Tmpotriva ereticilor se ducea sub cdlduzirea mintii
luminate, eaTnsa se realiza prin mijloacele ratiunii."

Apostolul Pavel si toti Parintii Tnvata ca talcuirea Sfintei
Scripturi este o harisma, anume ,,harisma proroceasca"”. Si
doar cei care au aceastd harisma proroceasca pot safi inte-
leaga pe ceilalti, care o au si ei.

,Daca cineva nu stie de Rugdaciunea mintii, nici nu are
cum sa-l talcuiasca corect pe Apostolul Pavel. Protes-
tantii, de ani de zile, tot citesc Sfanta Scriptura. Au aflat ei
vreodatd, pe cont propriu, din Sfanta Scriptura, despre
Rugdciunea mintii? Niciodatd. Acum, cand ortodocsii le-
au atras atentia asupra acestui fenomen, vad si ei Ruga-
ciunea mintii Tn Sfanta Scriptura.”

Cel ce se face partas energiei lumindatoare si indumne-
zeitoare a lui Dumnezeu are o cunoastere corecta a Vechiu-
lui si Noului Testament si le talcuieste corect, aplicandu-le
de asemenea corect.

,»Cine o sa aplice corectinvatatura Vechiului si Noului
Testament despre luminare si indumnezeire? Unul care
n-are habar de luminare siTndumnezeire? Sau unul care se
afla in starea de luminare, si stie ce-i luminarea aceasta?
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Asta Tnseamna ca, pentru Parintii Bisericii, Sfanta Scrip-
turd este exact ce e un manual de chirurgie pentru un chi-
rurg, un manual de biologie pentru un biolog etc. Sfanta
Scripturd nu-i pur si simplu doar o carte pe care s-0 ia
cineva si sa-si inchipuie cd vine acum Duhul Sfant s&-I
lumineze s-o citeasca, adica s-o citeasca corect."

Daca cineva nu are experienta proprie, trebuie sa talcu-
iasca Sfanta Scriptura pe baza talcuirii celor Tndumnezeiti.

Studiul Sfintei Scripturi fara cel care L-a vazut pe Dum-
nezeu, fard cel care a fost luminat si Tndumnezeit nu con-
duce la o talcuire si o Tntelegere corectd. Aceasta Tnseamna
ca Sfanta Scripturd nu numai cd a fost scrisa de oameni de
Dumnezeu insuflati, dar este si cititd de cei de Dumnezeu in-
suflati. Adica si cititorul trebuie s& fie de Dumnezeu insu-
flat ca sd o talcuiasca bine. Tn toate stiintele, citirea cartilor este
strans legata de experienta practica si cunostintele celor care
le-au scris.

»Relatia aceasta dintre omul de stiinta, carte, experi-
entavie si ucenic exista si Tn conceptia patristica despre
Sfanta Scriptura. Desigur, Tn teologia patristica exista con-
ceptia cd Sfanta Scripturd este de Dumnezeu insuflata,
ca a fost scrisd de oameni de Dumnezeu insuflati, dar ceea
ce trec cu vederea ortodocsii de azi e ca si cititorul Sfin-
tei Scripturi trebuie sa fie de Dumnezeu insuflatca sa o
Tnteleagad corect. Nu doar scriitorul, ci si cititorul trebuie
sa fie de Dumnezeu insuflat ca sa faca o lectura corecta.
Si, daca nu existad aceasta stare a insuflarii dumnezeiesti,
Sfanta Scripturda nu poate fiTnteleasa ca si carte Tn sine.
Atunci oricine ar putea s-0 ia, s-0 citeasca, s-o0 interpreteze
dupd cum Ti vine, fara sd avem vreodata certitudinea ca
s-a facut o interpretare corecta.

Ce s-aTntamplatn crestinism, Tn Ortodoxia de azi, e ca
scrierile biblice au fost rupte de practica insuflarii dum-
nezeiesti, atat din punctul de vedere al scriitorului, cat
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al cititorului, si oricine are o oarecare instruire in dome-
niu crede cd poate sa ia Scriptura si s-o citeasca, asa cum
facein oricare alta din preocuparile sale, si s-o inteleaga.”

Sfanta Scripturd devine de Dumnezeu insuflata si pen-
tru cd este talcuitd de oameni de Dumnezeu insuflati. Cand
este talcuita de eretici, atunci nu mai este privita ca fiind de
Dumnezeu insuflata.

»Nu cumva Vechiul Testament este de Dumnezeu in-
suflat ca si carte in sine? Nu, ca si carte in sine nu este de
Dumnezeu insuflat. Cand devin de Dumnezeu insuflate
Vechiul si Noul Testament? Atunci cand sunt citite de
un om de Dumnezeu insuflat. Cdnd un om de Dumnezeu
insuflat citeste o carte, cartea devine de Dumnezeu insu-
flatd. Adica, sa zicem ca avem o carte de chirurgie - daca
o citesc eu siTncerc s-o pun Tn practicd, nu numai ca o sa
ajung un sarlatan, ci mai rdu ca un sarlatan. O s-ajung
automat un macelar Tn toata regula. Alta era sa fi fost
chirurg si sa fi citit cartea despre chirurgie ca un chirurg.
Din moment ce autorul are ultima metoda n chirurgie,
si eu, care cunosc ultimele metode, o sa gdsesc cartea de
Dumnezeu insuflata, adica inspirata de chirurgie, pen-
tru ca si eu, care o citesc, suntla randul meu inspirat de
chirurgie.

De aceea, Sfanta Scriptura devine carte de Dumnezeu
insuflatd doar pentru ceitndumnezeiti in primul rand, si
pentru cei luminati in al doilea rand. Pentru ca Tndum-
nezeitul are aceeasi experientd pe care a avut-o Moise,
Apostolii la Cincizecime etc. Si, avand aceeasi experi-
entd, [prin experienta aceasta] Tntelege Sfanta Scriptura.

Din motivul asta totinsist eu de atatia ani la Universi-
tate asupra acestui lucru, cd metoda teologica a Bisericii
Ortodoxe, a traditiei patristice, este empirica. Pentru ca
aici, Tn Grecia, cel putin, teologia e considerata ca fiind



3. Sfanta Scriptura 335

o anexa a filosofiei. Au impresia ca trebuie sa studieze
filosofia ca sd priceapa teologia ortodoxa."

Si, desigur, seintampld aid ceea ce am mentionat maifna-
inte, ca atunci cand omul se invredniceste de vederea lui
Dumnezeu, Vechiul si Noul Testament sunt depasite. Tnsa,
dupd experienta vederii lui Dumnezeu, chiar si vazatorul de
Dumnezeu va folosi cuvintele de Dumnezeu insuflate ale
Sfintei Scripturi.

»1n experienta indumnezeirii, Vechiul si Noul Testa-
ment sunt depasite. Teologia este depasitd. Teologii sunt
depasiti. Pentru cd teologul devine Tndumnezeit, si are
experienta realitdatii numitda Dumnezeu, Care transcende
si ratiunea, si toate, pentru ca nu exista nid o asemanare
ntre Dumnezeu si lume.

Cand insa omul se intoarce din experienta Tndumne-
zeirii, are cuvinte de Dumnezeu insuflate, ceea ce Tn-
seamna ca este insuflat de experienta pe care a avut-o
Tn asa fel Tncat, prin Tntelesurile insuflate de experienta
aceasta- de aceea se si numesc de Dumnezeu insuflate -,
Ti calauzeste si pe alti oameni. Dar nu le ofera intelesuri
doar ca sa-i facad sd inteleaga niste intelesuri. Le ofera in-
telesuri ca sa le foloseasca pe post de mijloace prin care
sd Tnainteze prin curatire la luminare, si Tn sfarsit la in-
dumnezeire. Acesta este scopul Tntelesurilor.”

Prin urmare, numai cel care are experientd personald
Tntelege experienta Sfintilor de Dumnezeu vazatori.
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Sfanta Scripturdeste Tmpartita in cartile Vechiului Testa-
ment, de dinaintea Tntruparii Fiului si Cuvantului lui Dum-
nezeu, si Tn cartile Noului Testament, de dupa Tntruparea
Cuvantului. Atat Vechiul, cat si Noul Testament au fostin-
credintate prin Revelatia Celei de a doua Persoane a Sfintei
Treimi- in Vechiul Testament Prorocilor, prin Revelatia Cu-
vantului neintrupat, ca inger al Marelui Sfat, iar in Noului
Testament Apostolilor, prin Revelatia Cuvantului celui Tn-
trupat, Hristos.

Biserica, la slujbele si praznuirile ei de peste an, foloseste
ca lecturi atat texte din Vechiul Testament, catsi din Noul
Testament. Citirile de la Vecernie, care talcuiesc praznicele
Tmparatesti si sarbatorile Sfintilor, sunt preluate din Vechiul
Testament, iar citirile de la Dumnezeiasca Liturghie, din Noul
Testament.

Cuvantul ,,testament" desemneaza voia cuiva, consem-
nata si atestatd prin semnatura sa. in amandoua Testamen-
tele, Cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi S-a aratat
Prorocilor si Apostolilor, le-a Tncredintat Revelatia, a avut loc
oTntelegere, pecetluitd cu sangele jertfei Tn Vechiul Testa-

ment, si cu sangele lui Hristos Tn Noul Testament.

Astfel, studiem Vechiul si Noul Testament folosind cheile

ermineutice date de Proroci, Apostoli si Parinti si pastrate
Tn Biserica.

a) Valoarea Vechiului Testament

In Apus, Vechiul Testament a fost vadit minimalizat si
desconsiderat comparativ cu Noul Testament. Acest lucru
se explicd prin faptul ca Hristos si tot ceea ce a spus El este
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tinut la mai mare pret decat cuvintele Prorocilor din Ve-
chiul Testament.

»Prejudecata occidentalilor este cd mai avem si Ve-
chiul Testament, pe care-1 evalueaza undeva la un nivel
foarte de jos. Vechiul Testament nu Tnseamna mare lucru
pentru protestanti si latini. Dupa aceea vine Hristos, si
abia de-acum Tncepe adevarata credintd. Dupda aceea avem
epoca Apostolilor, de laTnvatdtura publica a lui Hristos
pana la Rastignire, ingropare, Tnviere, indltare si cele-
lalte. Dupa aceea avem Biserica."

»Teologii occidentali citesc Vechiul Testament si nu
gasesc cine stie ce legaturad intre Vechiul Testament si
Noul Testament, asa ca, din punctul de vedere al cerce-
tarii protestante si papistase, o parte a Scripturii a fost
ruptd de cealaltd. Din punctul de vedere al neortodoc-
silor, ruptura este aproape completa, in vreme ce pentru
ortodocsi nu exista nici o deosebire Tntre Vechiul si Noul
Testament.

Tot ce este Tn Noul Testament este si Tn Vechiul Tes-
tament. Singura diferentd este intruparea si lucrarea de
mantuire: «Cu moartea pe moarte cdlcand, si celor din
morminte viatd daruindu-le». Singurele elemente noi
suntlucrarile de mantuire si intruparea, ca si adeverirea,
prin experienta Cincizedmii, cd Duhul Sfanteste Ipostas
distinct si propriu, nefiind nici Ipostas al Cuvantului,
nici al Tatalui, nefiind nici energie, ci fiind un Ipostas
propriu.”

Parintii Biseridi nu vedeau Vechiul si Noul Testament
din perspectiva separarii dintre Lege si Har, ci din perspec-
tiva treptelor desavarsirii.

O altd problema serioasa este ca teologii apuseni, dupa
cum vedem si la Varlaam, sustineau ca teofaniile Vechiului
Testament apar si dispar, [sunt tranzitorii], fiind diferite de
teofaniile Noului Testament.
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Parintii Bisericii nu aveau asemenea conceptii. Este sem-
nificativ faptul ca Sfantul Ambrozie, Episcopul Mediolanu-
lui, a caruiTnvataturd este aceeasi cu a Parintilor rdsariteni,
I-a sfatuit pe Fericitul Augustin sa se pregateasca pentru bo-
tez prin citirea Vechiului Testament.

»Augustin ne spune ca laTnceput era atent numai la
forma discursului. Fiind profesor de retorica, era atent
in special la structura discursului, si nu atat la continut.
Dar, treptat, odata cu trecerea timpului, aTinceput sa fie
atent si la continut. Atunci si-a dat seama ca talcuirea
crestinilor la Vechiul Testament este extrem de diferita de
cea a maniheilor. Conceptia maniheista despre Vechiul
Testament e ca Vechiul Testament ar apartine dumne-
zeului Tntunericului. Cu alte cuvinte, Vechiul Testament
ar fi o operd aintunericului, catd vreme Noul Testament
si propriile lor scrieri ar apartine Luminii.

In orice caz, ne spune cd Ambrozie i-a deschis ochii
asupra Vechiului Testament, si ainceput sd vada altfel
lucrurile, Tnsd de data asta corelandu-le cu platonismul
sau. Atunci s-a hotarat sa se boteze si i-a trimis lui Am-
brozie o scrisoare, de acolo de unde era el Tn vacanta,
anuntandu-i hotararea de a se boteza la Pastele viitor, si
Tntrebandu-1 ce trebuie sa faca pentru pregatire.

Ambrozie i-ascris o scrisoare spunandu-i sa-I citeasca
pe Isaia, sa-l studieze bine Tn vederea botezului. Augus-
tin ne marturiseste, Tn Dialogurilefilosofice, ca I-a luat pe
Isaia sd-l studieze, a citit cateva capitole, n-a Tnteles ni-
mic, si din cauza asta s-a refugiatin discutii filosofice cu
niste discipoli si prieteni ai lui care erau cu el acolo,
Tntr-o casa pe care i-o lasase un cunoscut ca sa-si petreaca
vacanta. Era si cam bolnav, avea o tuse urata si trebuia
sd se refaca.

Oricum, e clar ca, pe cand se pregatea de botez, el Tnca

mai credea cd nu exista nici o deosebire intre crestinism
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si platonism. Acest lucru, pentru cineva care are minime
cunostinte despre diferentele dintre cele doua, este o con-
vingere stranie- cel putin! - pe care a adus-ocu el la botez."

b) Legaturile dintre Vechiul si Noul Testament

Din punctul de vedere ortodox, exista o foarte stransa le-
gaturda intre Vechiul si Noul Testament. Deosebirea, care va
fi expusd maijos, este cd Dumnezeul revelat in Vechiul Tes-
tament este Cea de-a doua Persoana a Sfintei Treimi nefn-
trupatd, ingerul Marelui Sfat, cata vreme Dumnezeul revelat
Tn Noul Testament este Cuvantul cel intrupat. Prin urmare,
deosebirea este Intruparea si existenta Bisericii ca Trup al lui
Hristos. Toate celelalte sunt comune.

Tnainte de toate, atatin Vechiul, catsiTn Noul Testament
exista cuvinte siintelesuri create prin care se comunica rea-
litatea necreata.

Apoi, comuna este si antropologia, atat in Vechiul, cat
si Tn Noul Testament, anume cd omul, indepartandu-se de
Dumnezeu si pierzand comuniunea cu El, este bolnav du-
hovniceste. Aceasta este o cheie ermineuticad unitara, prin care
se talcuieste Tntreaga Sfanta Scriptura.

»1n Vechiul Testamentexista niste barbati numiti Pro-
roci, si Prorocii acestia aveau o experientd anume. Aceasta
experientd a lor este descrisa - pe cate cu putinta sa fie
descrisd - Tn Vechiul Testament. $Si in Noul Testament
gasim ceva asemanator. Apoi, strans legatd de aceasta
experientd a Prorocilor si Apostolilor este si predica lor,
ca siTntreaga metoda pe care o folosescin incercarea de
a-i initia si pe credinciosi Tn aceeasi experienta.

Astfel, avem fenomenul ca atat in Vechiul, cat si in Noul
Testament, daca cineva vrea, dupd parerea mea, sd ga-
seasca cheia Sfintei Scripturi si a traditiei patristice, trebuie
sa Tnteleaga urmatorul lucru: cad si Tn Vechiul Testament,
siTn Noul Testament existda o anume antropologie.
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Cand spun «antropologie», nu din punct de vedere
filosofic spun, ci Tn special din punct de vedere teolo-
gic, anume ca exista o fiintda numita om. Omul acesta are
ofnclinatie spre slabiciune si spre boala. Omul este bol-
nav. Si de ce este bolnav? Pentru ca nu se aflain starea de
indumnezeire - cu alte cuvinte, se considera ca starea
normald a omului este iTndumnezeirea. Si, nefiind Tn sta-
rea de indumnezeire, nid de luminare, omul este bolnav,
atat din punct de vedere duhovnicesc, cat si social. Are
o personalitate bolnava, si-a pierdut ceea ce in ziua de
azi am numi personalitate, si a devenit egocentric, egoist
si temator, sinu mai functioneaza corect ca om. $i exista
fel de fel de oameni, de diferite niveluri- de la canibal
la filosoful rafinat-, dar nici unul, nici altul nu traieste co-
rect. De ce? Pentru ca sistemul nu le functioneaza corect.”

Omul cdzut si bolnav are o dragoste egoistd, se Tngrijeste
doar de sine, nu are dragoste nici de Dumnezeu, nici de oa-
meni. Trebuie sa se timaduiasca, sa ajunga la dragostea jert-
felnica. Si aceasta se dobandeste prin Hristos, singurul sa-
natos si fara de pacat.

»Din perspectiva Traditiei ortodoxe si a celei ebraice -
vechea traditie ebraicd, adicd Vechiul Testament -, omul
care nu are dragoste jertfelnicd este bolnav, si nu are dra-
gostea aceasta jertfelnica tocmai pentru cd este bolnav.
Poate ca ar vrea el s-o aiba, dar nu stie cum s-o doban-
deasca. Nu-iTn stare s-o dobandeascd, ar trebui sa stie
cum ar putea s-o dobandeasca.

E ca si cum un bolnav stie ca-i bolnav, dar nu stie si
cum s& se facd bine. Stiu ca celalalt e sanatos, stiu ca eu
sunt bolnav, dar cum sa ma vindec daca nu stiu sa ma
vindec? Cum sa ajung ca celalalt, care nu-i bolnav?

Asadar, singurul prin excelenta fara de boala si fara de
pacatin toata istoria omenirii este Hristos. Cum poate
deveni omul ca Hristos, singurul Care nu numai cd nu a
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fostbolnav, dar nici nu S-a nascut bolnav, Tn vreme ce noi
toti ceilalti ne-am nascut bolnavi- si toti din Vechiul Tes-
tament, si toti din Noul Testament ne-am nascut bol-
navi? Singur Hristos S-a nascut fara de pacat si fara de
boald. Putem noi sa devenim ca Hristos numai pentru
ca vrem asta? Bine-bine, putem noi sa vrem, dar cum sa
si reusim?"

Acest ,,cum" - cum sda dobandim dragostea jertfelnica,
cea care indica timaduirea existentei noastre, sandtatea du-
hovniceasca - este ceea ce-i preocupa pe Proroci, Apostoli
si Parintii Bisericii. Acest lucru este strans legat de activarea
energiei-lucrarii noetice Tn inima.

Tn toata Sfanta Scripturd, deopotriva in Vechiul si Noul
Testament Tntalnim faptul ca energia noetica functioneaza in
inima, si prin ea omul dobandeste cunoasterea lui Dumne-
zeu, Tn vreme ce energia rationalad functioneaza in ratiune,
prin ganduri (Aoytopoi), ratiune prin intermediul careia se
realizeaza legatura omului cu lumea Tnconjuratoare.

Pentru a se tamadui, omul trebuie sa parcurga treptele vietii
duhovnicesti, care sunt curatirea inimii, luminarea mintii
(voug) siTndumnezeirea. Aceste trepte ale desavarsirii pot fi
regdsite atatTn Vechiul Testament, cat siTn Noul Testament.

Aceasta este perspectiva din care trebuie sd privim Legea
Vechiului Testament, Tmpreuna cu ceremoniile de curatire si,
Tn general, cu toate poruncile. Legea mozaica are in mod vadit
un caracter ascetic, care consta in curatirea inimii si Tn urcu-
sul catre luminare si iTndumnezeire. Astfel, Tn Vechiul Tes-
tament nu exista doar cuvinte si intelesuri, ci si experienta
indumnezeirii care transcende cuvintele siintelesurile.

»Avem o problema fundamentald Tn teologia ortodoxa
contemporana. Care-i legatura dintre Vechiul Testament
si Noul Testament? Cu alte cuvinte: avem in Vechiul Tes-
tament Revelatia adevarului, adicd avem experienta
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Tndumnezeirii care transcende cuvintele si intelesurile? Sau
Tn Vechiul Testament avem doar cuvinte siintelesuri?

Traditia augustiniand ne spune cd avem doar cuvinte
si intelesuri, lucruri ce apar si dispar, dar nu avem nimic
care sa se compare cu Noul Testamentdin punctul de ve-
dere al experientelor. Asa ca nici protestantii, nici latinii
nu inteleg Vechiul Testamentn felul Tn care 7l intelegem
noi, ortodocsii. Pentru Parintii Bisericii, toti Prorocii ajun-
sesera laindumnezeire."

c) Diferentadintre Vechiul si Noul Testament

Asa cum am subliniat mai sus, existd o identitate a expe-
rientelor la Proroci, Apostoli si Parinti, cu alte cuvinte, intre
Vechiul si Noul Testament. Viata duhovniceasca este comuna,
treptele desavarsirii sunt aceleasi, proslavirea este traita de
toti SfintiiTndumnezeiti. Existd Tnsa si diferente.

Prima diferenta este ca in Vechiul Testament Se arata Cu-
vantul nefintrupat, in vreme ce Tn Noul Testament Se aratd
Cuvantulintrupat. Acest lucru a fost subliniat amanuntitin
altad parte.

A doua diferentd este cd iTndumnezeirea Prorodlor in Ve-
chiul Testament avea un caracter vremelnic, pentru ca nu
fuseseTncd nimicitd moartea, in timp ceTndumnezeirea Apos-
tolilorin Noul Testament este statornica, datorita existentei
firii omenestiTndumnezeite a lui Hristos si biruintei asupra
mortii.

»A doua mare diferentd dintre Vechiul si Noul Tes-
tament este diferenta dintre caracterul temporar si cel
permanent al Tmpartdsirii de slava lui Dumnezeu. In
Vechiul Testament existd o partasie vremelnica, cu alte
cuvinte, experientaindumnezeirii era temporara - cei care
au vazut slava necreatd a Cuvantului, cu toate acestea au
murit si cu trupul, si cu sufletul -, catd vreme acum, prin
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intrupare, cei care au vazut slava necreata a Cuvantu-
lui s-au facut permanent partasi ai slavei Sfintei Treimi,
pentru ca, atunci cand moare trupul, nu mai este supus
mortii si sufletul. Caci moartea sufletului este lipsa Tn-
dumnezeirii, adica a vederii lui Dumnezeu.

Adica, un om care acum, in aceasta viata, ajunge la
fndumnezeire, moartea nu mai are stapanire asupra lui,
iar experientaindumnezeirii continua si dupa moarte. Un
foarte puternic indiciu si o marturie ca asa stau lucrurile
sunt sfintele moaste. Sfintele moaste exista pentru ca cei
care au lasat moaste le-au ldsat drept marturie ainvierii
trupurilor lor. De aceea cu totiiTmpreund formeaza co-
muniunea Sfintilor."

In general, asemanarile si deosebirile dintre Vechiul si Noul
Testament pot fi sintetizate Tn trei intrebari fundamentale.

,»O sd pun niste intrebari. Fara sa ofer nici o solutie.
Pur si simplu cred ca trebuie supuse unei examinari mai
atente si cercetate mai Tndelung.

a) Ce s-a revelatin Vechiul Testament: adevarul s-a
revelat, sau niste minciuni? b) Prin ce se deosebeste Ve-
chiul Testament de Noul Testament? Si c) Ce vrea sa spuna
Hristos prin «vdva calduzipe voi la tot adevarul»? Ce este
acest «tot adevdrul» si cand s-a revelat el? Si, daca s-a re-
velat «tot adevarul», atunci Tnseamna ca adevarul acesta
trebuie considerat acum apogeul, culmea culmilor. Si,
dacd dupa acest apogeu mai avem un si maiTnalt apogeu,
atunci trebuie sd evaluam si daca mai avem sau nu starea
respectiva. Pentru ca revelarea «tot adevdrului» presu-
pune si 0 anumitd stare. Ce anume s-a revelat ca «tot ade-
varul»? Dogma Sfintei Treimi? Dogma intruparii? Ce s-a
revelat ca «tot adevdrul»? Si cand? S-a revelat treptat?
Odata cu timpul, de-a lungul veacurilor? Sau s-a revelat
tot o datd, Tntr-o singurd experienta a Revelatiei? Si asa
mai departe.
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Conceptiile pe care le avem astdzi despre aceste su-
biecte nu se mai regdsescin cadrele traditiei patristice. Un
profesor al nostru a cazutn capcana cu termenul «Reve-
latie», zicand el cd si dupa Cincizecime existd Revelatie.
Acum, ce este Revelatia ca sa mai existe si dupa Cincize-
cime? Ce Tnseamna Revelatie la Parintii Bisericii? Si prin
ce se deosebeste Revelatia de dupd Cincizecime de Re-
velatia Cindzedmii sau de Revelatia de dinaintea Cinrizeci-
mii sau Revelatia de dupd Tnviere de Revelatia dinaintea
Tnaltarii, de Revelatia Tnvierii si de Revelatia de dinaintea
Tntruparii?

Astfel, Tnainte de Tntrupare avem revelatii Tn tot Ve-
chiul Testament. Dupa Tntrupare avem revelatii. Tnainte
de Tnviere avem revelatii. La Tnviere sidupda Tnviere avem
revelatii. Tnainte de Tnaltare, Tn timpul Tnaltarii avem ex-
perienta Tnaltarii. Apoi avem si Cincizedmea. Dupa aceea,
Parintii vorbesc iardsi de revelatii. Cand Parintii vorbesc
despre Revelatie, ce Tnteleg ei prin Revelatie? Sice lega-
tura este Tntre Revelatie si insuflarea dumnezeiasca?"
Raspunsul la toate aceste Tntrebari este ca Tn Vechiul

Testament avem Revelatia Cuvantului neintrupat - si este
adevar, nu minciund. Tnsa «tot adevarul», care avea sa fie
revelat Tn ziua Cincizecimii, este ca Biserica este Trupul lui

Hristos. Cuvantul nefntrupat este acum Tntrupat. Acesta este
«tot adevarul».

»Deosebirea fundamentala dintre Vechiul si Noul Tes-
tament este Tntruparea. Mai Tntai, Cuvéantul S-a aratat
Prorocilor nefntrupat. Prima mare diferenta: nu exista
Tntrupare Tn Vechiul Testament. Tn Vechiul Testament
existda Tnsa Sfanta Treime, Care Se arata Prorocilor, deoa-
rece Cuvantul, Tnsusi Hristos, Se aratd Prorocilor. Din acest
motiv, pentru noi, ortodocsii, Vechiul Testament este Tn
mod dar hristocentric. Unii vorbesc despre monoteismul
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care ar fi fost revelatin Vechiul Testament etc., dar nu
este asa."”

Aceasta Tnseamna ca deosebirea dintre Vechiul si Noul Tes-
tament nu este dogma despre Sfanta Treime, ci Tntruparea.

»Cuvantul, Care era neintrupatin Vechiul Testament,
Se arata fara de trup. Acum Tnsd Cuvantul, Care este Tn-
trupat, cand Se reveleazd omului, Se reveleaza totdeauna
in trup. Asadar, Tn Noul Testament, Revelatia se concen-
treaza pe firea omeneasca a lui Hristos.

De vreme ce asa stau lucrurile, Tnseamna ca si Tnainte
de Cindzedme avem exemple de indumnezeire, dupa cum
stim din Traditie despre indumnezeirea Maicii Domnu-
lui, care la trei ani a intratTn Templu. A ajuns in Sfanta
Sfintelor, ceea ce Tnseamna ca Maica Domnului, Tn varsta
de trei ani fiind, ajunsese la experienta indumnezeirii.
Asta Tnseamna ca trdia in slava lui Dumnezeu si avea
vederea lui Dumnezeu cel putin de la varsta de trei ani,
astfel fiind pregatita sa fie Maica lui Dumnezeu. Acesta
este un exemplu.

Apoi, avem exemplul Botezului lui Hristos. Avem exem-
plul celor doi ucenici ai lui loan. Apoi avem Schimbarea
la Fatd si apoi avem Cincizedmea. Tnsa intre Schimbarea
la Fata si Cincizecime, Hristos spune «véva cdlauzi la tot
adevarul» (loan 16,13). Ce vrea sa spuna prin aceste cu-
vinte, cd «vava calauzi la tot adevarul», atata vreme cat sin
Vechiul Testament avem experienta Tndumnezeirii, atata
vreme cat Sfanta Treime Se revelase deja Prorodlor - Ta-
tal in Cuvantul si in Duhul Sfant Se revelase Prorodlor?

Aceeasi Revelatie o avem si Tn Noul Testament, dar
avem acum Tn plus firea omeneasca a lui Hristos. La
Schimbarea la Fata avem Revelatia slavei lui Hristos, atat
prin firea omeneascd a lui Hristos, cat si Tn norul care i-a
umbritpe Apostoli. lar dupd aceea avem Cinrizedmea.
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De ceeste Cincizetimea revelatie a tot adevarul si nu este
Schimbarea la Fata revelatie a tot adevarul?"

Lumina pe care au vazut-o Prorocii Vechiului Testament
era Lumina dumnezeiasca necreatd, dar nu existatnca si trupul.
La Schimbarea la Fata a lui Hristos, Ucenicii au vazut Lu-
mina iesind din trupul lui Hristos, Care era insa Tn afara
lor, pentru ca nu deveniserainca madulare ale Trupului lui
Hristos. In ziua Cincizecimiinsa, ca si dupa aceea, Sfintii
Apostoli si Sfintii vad Lumina din launtrul Trupului lui Hris-
tos, pentru ca eiTnsisi sunt madulare ale Trupuluiinviat si
proslavit al lui Hristos.

»Faptul ca cineva ajunge laindumnezeire, cad are Tnla-
untrul sdu Lumina, Tnseamna ca sursa Luminii, desigur,
este Tatal, Fiul si Sfantul Duh, dar mai este si firea ome-
neasca a lui Hristos. Datorita unirii ipostatice, adicd dato-
rita faptului ca exista trupul Cuvantului, de aceea izvor
al vietii nu este doar Cuvantul, ci si trupul. Vederea lui
Dumnezeu, adicd indumnezeirea, este izvor al vietii.

Aceasta este deosebirea fundamentala dintre Vechiul
si Noul Testament. Acum, lucrul acesta, din punctul de
vedere al realitatii, este ceea ce se numeste Biserica, rea-
litatea bisericeasca istorica."

Prin urmare, vederile lui Dumnezeu din Noul Testament
se deosebesc de vederile lui Dumnezeu din Vechiul Testa-
ment, pentru ca firea omeneascad a Cuvantului este acum izvor
al energiei necreate a lui Dumnezeu, si pentru ca vazatorii
de Dumnezeu sunt madulare ale Trupului lui Hristos. De
asemenea, si pentru ca moartea a fost nimicita si Tndumne-
zeirea nu maiare un caracter vremelnic. De asemenea, acum
Biserica este Trupul lui Hristos, si mai presus de Biserica nu
existd nici un alt adevar. Acesta este «tot adevarul» care s-a
revelatin ziua Cincizecimii si este trdit de-a lungul veacu-
rilor de credinciosi. Dupa Cincizecime nu s-a mai adaugat
nici un adevar nou.
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Am vazut panaacum cd Sfanta Traditie este unul si ace-
lasi lucru cu Mostenirea credintei, fiind Tnsd mai vasta decat
Sfanta Scripturd. O parte a Traditiei a fost consemnata in
Sfanta Scripturd, adica Tn Vechiul si Noul Testament.

Apostolul Pavel se refera Tn mod repetat la traditiile pe
care le-a predat crestinilor si pe care acestia trebuie sa le tina.
Pe tesaloniceni TiTndeamna: ,,Drept aceea, fratilor, stati si tineti
predaniile care v'ati Tnvatat ori prin cuvant, ori prin epistolia
noastra" (Il Tesaloniceni 2,15). Traditia-predania este ceea ce
el Tnsusi a predat, adica adevarul pe care 7l cunoscuse pe
cale empirica. Corintenilor le scrie: ,,Va laud pe voi, fratilor,
ca de toate ale mele va aduceti aminte, si precum v'am dat voua
tineti predaniile” (I Corinteni 11,2). Apostolul Pavel, asemenea
tuturor Prorocilor si Apostolilor vazatori de Dumnezeu, a
primitde laDumnezeu Revelatiasi a predat-o ucenicilor lor,
care sunt datori sa o pazeasca. Traditia pe care a predat-o
Apostolul Pavel Corintenilor este Revelatia pe care el Tnsusi
a primit-o - si aceasta este Evanghelia care Tl mantuieste pe
om. Scrie:

»Siarat voud, fratilor, evanghelia care am binevestit voua,
care ati si primit, intru care si stati, prin care va si mantuiti, de o
tineti cum am binevestit voud,fard numai de nu Tn zadar ati crezut.
Caam dat voud Tntdi care am si luat, cum ca Hristos au murit
pentru pdacatele noastre dupa Scripturi; si cum cd s'au ingropat si
cum cd au Tnviat a treia zi, dupd Scripturi; si cum cd s*au aratat lui
Chifa, apoi celor unsprezece; dupd aceea s’au aratat la mai multi
decat cinci sute defrati de o data, din care cei mai multi sunt pana
acum, iar unii au si adormit; dupd aceea s’au aratat lui lacov,
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apoi apostolilor tuturor; iar maipre urma decat toti, ca unui nas-
cutinainte de vreme, s'au aratat si mie” (I Corinteni 15,1-8).

Aceastd dumnezeiasca ardtare este adevarata Evanghe-
lie care mantuieste, si aceasta este Traditia ortodoxa.

Tn alt loc, vorbind despre predare si primire, Apostolul
Pavel vorbeste despre taina Dumnezeiestii Euharistii:

»Cdeu am primitde la Domnul, care am si dat voua. Ca Dom-
nul lisus, Tn noaptea intru care s'a vandut, au luat paine, si mul-
tdmind au frant si au zis: luati, mancati, acesta este trupul meu
care sefrange pentru voi; aceasta safaceti intru pomenirea mea.
Asijderea si paharul, dupé cind, zicand: acest pahar legea cea noua
este intru sangele meu; aceasta safaceti de cate ori veti bea, Tntru
pomenirea Mea. Ca de cate ori veti ménca painea aceasta si veti bea
paharul acesta, moartea Domnului vestiti pand cand va veni* (I Co-
rinteni 11, 23-26).

Taina Dumnezeiestii Euharistii unitd cu vederea lui Hris-
tos celui Tnviat este ceea ce defineste Traditia ortodoxa. Aceasta
este taina Sfintei Traditii.

Predarea taineifl renaste pe om, de aceea Apostolul Pavel
scrie: ,,Ca de ati avea zeci de mii de dascdli in Hristos, dar nu multi
parinti, cd Tntru Hristos lisus prin Evanghelie eu v'am nascut pre
voi" (I Corinteni 4,15). Transmiterea predaniei 7l renaste pe om,
iar cel care o transmite este Parintele duhovnicesc. In afara
lucrarii acestei Traditii nu existd renastere si mantuire. Acesta
este motivul pentru care Apostolul Pavel fiTndeamna pe cres-
tini sd nu primeasca alte traditii: ,,Si poruncim voua, fratilor,
Tntru numele Domnului nostru lisus Hristos, sd vaferiti voi de
totfratele ce umblafard de randuiald, si nu dupa predania care a

luat de la noi" (Il Tesaloniceni 3, 6).

Asadar, crestinii nu trebuie s& primeasca alta evanghelie,
chiar dacd ar fi propovaduita de un inger: ,,Ma mir cd asa de
curadnd vd mutati de la cel ce v'a chemat pe voi prin darul lui
Hristos la altd evanghelie, care nu este altd, fird numai sunt oare-
cari ce va tulburd pre voi, i voiesc sa stramute evanghelia lui
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Hristos. Ci macar si noi, sau Tnger din cer de va va vesti voua alta
Evanghelie afard de ceea ce am binevestit voud, anatema sa fie.
Precum am zis mai "nainte, siacum iards zic: oricine de va va bi-
nevestiafard de ceea ce ati luat, anatema safie” (Galateni 1,6-9).
Prin urmare, una e Sfanta Traditie, anume predarea si
trairea Revelatiei, si alta sunt diferitele traditii omenesti. De-
spre aceasta vom vorbi mai pe larg Tn cele ce urmeaza.

a) Traditia ortodoxa

Traditia ortodoxa reprezinta predarea intregului adevar
revelat, cel incredintat Prorodlor, Apostolilor si Parintilor, dar
si predarea metodologiei prin care poate dneva sa ajunga
la vederea lui Dumnezeu. Exista anumite chei ermineutice
care arata ce este si ce nu este Traditia, si cand anume Tra-
ditia ortodoxa se afla intr-un punct de varf, si cand este in

declin.

»Trebuie sa definim foarte dar ce este Traditia, Si ce
poate fi considerat punct de varf si punct de declin al
Traditiei. Daca lucrul acesta nu e definit extrem de clar
si preds, atunci noi, ca ortodocsi, vom bajbai in perma-
nenta, si e posibil sa fim intr-un punctde varfsi sd zicem
cd suntem intr-un punct de declin, sau sd fim intr-un
punct de declin si sa-i zicem punct de varf. Depinde de
criteriile fiecaruia.

Ce este un punctde varfsi ce este un punctde declin
Tn crestinism? C&d suntem atat de influentati de ocdden-
tali, latini si protestanti, asta e cat se poate de evident."

Toti vorbim despre Traditia ortodoxa, dar nu ne dam
seama exact ce este aceastd Traditie si Tn ce consta ea.

»EXistd Traditia ortodoxa care se pastreaza la noi pana
azi, dar nimeni nu intelege exad Tn ce consta aceasta Tra-
ditie si care sunt criteriile ei dejudecata.”
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Miezul Sfintei Traditii este curatirea, luminarea si Tndum-
nezeirea. Subliniem Tnsemnatatea luminarii, ce urmeaza cura-
tirii si precede vederii lui Dumnezeu, caci luminarea, adica
Tmpartdsirea de energia luminatoare a lui Dumnezeu, con-
stituie baza pentru Tmpartdsirea de energia lui Dumnezeu
care ne pregateste pentru a-L vedea.

Criteriul fundamental al Traditiei este Sfanta Scriptura, unde
se face permanent referire la treptele desavarsirii - curéatire,
luminare si indumnezeire - care calduzesc la Cincizecime.
Este cu neputintd sa evaluezi Traditia ortodoxd Tn afara
Cincizecimii.

»Sfanta Scriptura este totdeauna criteriul de baza al
Traditiei, asadar toti Parintii care suntin acord cu Scrip-
tura se afla in launtrul Traditiei.

Din punctul de vedere al experientei insuflarii dumne-
zeiesti, forma cea maifnaltd de revelatie este Cincizeci-
mea. Cea mai de sus treapta de insuflare dumnezeiasca
este Cincizecimea, care vine dupa Vechiul Testamentsi
Tnainte de [scrierea] Noului Testament. Asadar, criteriul
insuflarii dumnezeiesti este Tnsdsi Cincizecimea."

Traditia ortodoxa este continua Tn Biserica, fiind de ase-
menea formulata si Tn hotararile Sinoadelor Ecumenice si
n scrierile Parintilor.

»~Apoiavem Traditia continua a Bisericii, a Parintilor, a
Sfintilor - ceeace numim Traditie bisericeasca. Apoi avem
hotararile Sinoadelor Locale. ApoiTnsa mai avem si starea
duhovniceascéd a episcopilor care se intrunesc Tn Sinoade."

Trebuie sd vedem Traditia ca pe un Tntreg, cu alte cuvinte,
ca fiind Tntreaga viatd a Bisericii. Tnca ,,si muzica Bisericii
are caracter dogmatic”. Si nici una dintre artele liturgice nu
poate fi privitd Tn afara esentei Traditiei ortodoxe, anume
n afara treptelor desdvarsirii duhovnicesti ce conduc la
Cincizecime.
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»Pentru unii, Traditie poate sd Tnsemne, s zicem, anu-
mite traditii liturgice, iconografice, muzicale, traditii in
vesmintele clericilor, chiar si barbile, s& zicem.

Exista un simtamant foarte adanc printre greci ca tra-
ditiile trebuie pastrate. Au convingerea ca pe vremuri po-
porul era facator de minuni, savarsea lucruri marete in
istorie atat ca natiune, cat si ca crestini, si din punctul
acesta de vedere grecii seamand mult cu arabii, pentru ca
si arabii au avut o istorie glorioasa, cu o uriasa putere
politica."

Cand aborddm Traditia in afara Cincizecimii si Tn afara
a tot ceea ce calauzeste la Cincizecime, ea nu mai rdmaéane
decato simpla superstitie.

,»Din pdcate, aici, in Grecia, cea mai mare probleméae
cd oamenii care sunt religiosi sunt religiosi intr-un mod
superstitios, adicd sunt sensibili la pastrarea Traditiei,
fard Tnsa a fi constienti ce Tnseamna pastrarea Traditiei
si care este scopul ei."

Cei mai multi dintre cei care vorbesc despre Traditie sunt
doar niste conservatori ai Traditiei, adicd pazesc formele
exterioare ale Traditiei, ignorand Tnsd miezul lor adanc.

b) Esenta Traditiei ortodoxe

Cele spuse pand acum ne arata exact ce este Traditia or-
todoxda. Vom vorbi despre acest lucru siTn cele ce urmeaza.
Subiectul este serios, Tntrucat existda o nefntelegere Tn acest
punct.

Exista o singura Traditie, atat in Vechiul, cat si Tn Noul
Testament.

»intelegerea ortodoxa a Traditiei aduce foarte mult
cu conceptiile din stiintele pozitive. Tn orice stiinta po-
zitivd, scopul e sa se realizeze o analiza descriptiva a
domeniului cu care se ocupa stiinta respectiva, si astfel
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sd li se permita tinerilor sa se initieze Tn acea stiinta,
pentru ca, Tnvatand-o din carti, din prelegeri si cursu-
rile aplicate - cum ar fi, bundoard, o operatie Tn sala de
operatii s.a.m.d. - din practica vie, sa poata ajunge la re-
petarea realizarilor stiintei, astfel incat sa fie perpetuata
si Tmbunatatita. Vasazica, exista o relatie stransa intre
profesor, carte, elev si exersare. Caci este si exersarea la
mijloc.

Deci toate aceste elemente alcatuiesc Traditia orto-
doxd - caciavem Sfanta Scriptura, care este manualul de
referintd al cursului de Ortodoxie, apoi avem scrierile
Parintilor Bisericii, avem Parintele duhovnicesc si fiul du-
hovnicesc. Relatiile dintre Parintele duhovnicesc, fiul du-
hovnicesc si carte sunt exact relatiile dintre medic, stu-
dentul la medicind [si cursurile de medicind]. Cunos-
tintele si practica se transmit de la profesor la student,
iar lucrul acesta se Intampla de doudazeci de secole, si tot
efortul seTnvarte Tn jurul textelor liturgice care se pas-
treazain cartile noastre de cult.

Orice slujbd ati lua, o sa vedeti ca tot interesul se Tn-
varte Tn jurul acestor trei categorii - curatirea, luminarea
siTndumnezeirea. Aceasta este temelia. In afara curatirii,
luminarii siindumnezeirii, nimic altceva nu mai exista.
Nu mai exista teologie, adica.

Pot sa existe anumite puncte de interes; cineva poate fi
interesat, sa zicem, ce-a facut Nabucodonosor, sau Sam-
son, sau David, si sa le ia pe toate acestea ca istorie. Caci
sunt relatari istorice, si-l pot interesa pe un istoric. Sa le
ia drept izvoare istorice, sd se ocupe de personalitétile
acestea independent de stiinta teologiei ortodoxe - da,
se poate, dar atunci aceste texte ajung sa fie folosite Tn alt

scop decat scopul caruia au fost menite. Scopul textelor
nu e pur si simplu sa faca istorie sau filologie sau rela-
tari ale istoriei regilor etc. Scopul lor e sa spuna istoria
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unui popor care s-a consacrat implinirii voii lui Dum-
nezeu. Si voia lui Dumnezeu au aflat-o de la cei numiti
Patriarhi sau Proroci. Pe ei i-au avut conducatori.

Daca citeste cineva cu luare-aminte Vechiul Testa-
ment sa vada cine sunt acesti Patriarhi si Proroci, va
observa un lucru uimitor. Sunt aceiasi oameni. Atatin
vietile Sfintilor, cat siTn Noul Testament, Patriarh si Pro-
roc este cel care a atinsTndumnezeirea - Parintii numesc
Tfndumnezeirea «vedere a lui Dumnezeu» -, cel care a
trecut prin curdtire si a ajuns la luminare.

Vasazica, Parintii Bisericii, cAnd citesc Vechiul Testa-
ment, Tl citesc ca si cum ar exista deja Tn Vechiul Testament
curdtirea si luminarea, pomenirea nefncetatad a lui Dum-
nezeu si Rugaciunea mintii etc., siTn felul acesta talcuiesc
psalmii. Psalmii se talcuiesc ca imne care exprima expe-
rienta aceasta a curatirii, luminarii si Tndumnezeirii.

Si asta indiferent daca este asain realitate sau nu. Nu
ne intereseaza acum ce este Tn realitate. Ne intereseaza
doar cum se raporteaza Parintii la aceasta realitate. Si
poti sd vezi poticnirea asta la profesorii de Vechiul Tes-
tament. Pentru cad propriii nostri profesori de Vechiul
Testament nu acceptd autoritatea Parintilor n talcuirea
Vechiului Testament."

Traditia nu este un simplu studiu al trecutului, nu repre-
zintd marturiile arheologice ale trecutului, ci este metoda
curatirii, luminarii si Tndumnezeirii. Acest lucru se preda si
se transmite din generatie Tn generatie.

»(Sfantul loan Botezéatorul) este veriga de legdtura
ntre Vechiul si Noul Testament, si de aici se vede cum
Tnteleg Parintii esenta Traditiei.

Traditie nu Tnseamna s& preludm noi pur si simplu
niste marturii arheologice ale trecutului si sa le dam mai
departe generatiilor viitoare, ci este prin excelentd aceasta
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metoda a curatirii, luminarii si Tndumnezeirii, care se
transmite de la o generatie la alta si constituie nucleul
Traditiei. Toate celelalte aspecte sunt la periferia Traditiei.
Esenta Traditiei inseamna predarea acestei experiente.
Asadar, Traditia aceasta este predatd acum, de la Vechiul
Testamentla Noul Testament, prin Tnaintemergéatorul, si
dintr-odata Se arata Hristos, Tnvatand EIl Tnsusi poporul
prin cuvinte omenesti, prin minuni si celelalte.”

Tot ce contribuie la luminarea credinciosilor este Tra-
ditie, iar tot ce nu cdlauzeste la luminare nu face parte din
esenta Traditiei ortodoxe. Astfel, avem, pe de o parte, nu-
cleul Traditiei, si pe de altd parte, elementele secundare ale
Traditiei.

»~Avem istoria Bisericii, care Tn esenta este istoria Tra-
ditiei. Daca vrea cineva sa defineasca Traditia ortodoxa,
poate sa faca un paralelism si cu alte traditii; exista, de
pilda, traditia stiintei medicale, traditia astronomiei, tra-
ditia biologiei, a chimiei si asa mai departe.

Ca sa potiTntelege importanta Traditiei din punct de
vedere patristic, trebuie sa vezi Biserica prin excelenta
caun grup de oameni aflati in starea de luminare, care
Tsi asigurd o generatie de oameni luminati Tn stare sa
transmitd luminarea si generatiilor viitoare.

Criteriul pentru ce apartine Traditiei si ce e de prisos
Traditiei, din punct de vedere patristic, este simplu, zic
eu. Ceea ce duce la luminarea credinciosilor apartine Tra-
ditiei, iar ceea ce nu duce la luminare fie nu apartine
Traditiei, fie este ceva secundar Traditiei. Vasazica, de
vreme ce exista mijloace care 7l calauzesc sau il ajuta pe

om sa Tnainteze de la curatire la luminare, si de la lumi-
nare laindumnezeire, Tnseamnd cd mijloacele acestea
sunt absolut necesare in credinta ortodoxa."
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Traditie este tot ceea ce conduce de lainchinarea cu-
vantatoare, rationala, la Tnchinarea Tntelegatoare, noetica.

~inchinarea cuvantdtoare este temelia Traditiei. Apoi,
de lainchinarea prin cuvinte, Tnsusi Duhul Sfant savar-
seste Tnchinarea noeticd, stramutand-o Tn mintea ce se
afla in starea luminarii.

La hindusi se intampla urmatorul lucru: fac ei niste
exercitii fizice prin care separa mintea de ratiune; pur si
simplu golesc mintea si nu merg mai departe, se opresc
acolo. Are si aceasta golire unele efecte asupra personali-
tatii omului, pentru cd, prin golirea aceasta, omul devine
mai bland, mai afabil."

Tnsa aceastd golire a facultatii rationale nu este suficienta,
ci trebuie ca mintea sa dobandeascad Tnchinarea noetica.
Trecerea de la inchinarea rationald, cuvantatoare, la inchi-
narea noetica, Tntelegatoare, este adeverita prin dobandirea
Rugdciunea mintii (noetice), pe care o putem intalni si in tra-
ditia Vechiului Testament.

,De ce are Psaltirea o asa de mare importanta pentru Bi-
serica? Pentru cd Psalmii erau rugdciuni pentru Rugaciunea
mintii. Si este limpede c&, Tn traditia ebraica, Tn traditia ebraica
proroceasca, dar si Tn traditia crestind veche, Rugdaciunea
mintii se facea nu doar pe Rugaciune, adicd asa cum zicem
noi astazi Rugaciunea, ci si pe psalmi, de aceea spune Apos-
tolul Pavel: «Ruga-ma-voi cu duhul, dar ruga-ma-voi si cu mintea;
canta-voi (YaA®)" cu duhul, dar canta-voi (YoA®) si cu min-
tea» (I Corinteni 14,15).

Vasdzica, Rugaciunea mintii nu este doar Rugéaciune, ci
si psalmodie, cantdri duhovnicesti. Si avem exemple din
Traditie cd Rugaciunea mintii se facea si pe psalmi in anu-
mite traditii. Unul din aceste exemple este Sfantul loan

'gr. YaAAw, ,,a psalmodia, a canta imne si cantari tnchinate lui Dum-
nezeu", spre deosebire de Tpayovdw, ,,a canta cantdri lumesti (n trad.)
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Casian, caci Rugdciunea mintii pe care o invata Sfantul
loan Casian este pe psalmi. Exista destule marturii Tn sen-
sul acesta."

Aceasta traditie are un caracter ascetic.

»Cercetand subiectele din aceasta perspectiva, si va-
zand cd nucleul Traditiei este mostenirea metodei de
nevointd care calduzeste la luminare siTndumnezeire,
si ca teologia este expresia acestei experiente a indum-
nezeirii - prin excelentd aindumnezeitii, avand scopul
de a-1cdlduzi pe fiecare la aceleasi experiente prin care
au trecut toti cei ce au pusin cuvinte teologia aceasta -,
vedem cad existd o asemadnare surprinzadtoare cu oricare
alta stiinta."

Pornind de la aceste premise, putem vorbi despre legdtura
dintre teologie sievlavie, deosebind evlavia de pietism.

»In Traditia ortodox&, teologia si evlavia sunt exact
acelasi lucru, nu existd nici o diferenta intre ele. Aman-
doua, si evlavia, si teologia, sunt identice si inseparabile
in Traditia ortodoxa."

»Se presupune ca cel putin preotii erau Tn starea de
luminare. De aceea umblau episcopii Tn sus si-n jos s&-i
gaseasca pe cei luminati ca sa-i hirotoneasca. Aceasta era
Traditia."

Parcursul omului de la curatirea inimii si luminarea
mintii laTndumnezeire este echivalentul treptelor de terapie
duhovniceascd a omului. De aceea, Traditia ortodoxa are
un caracter pur terapeutic.

»Ceea ce reiese din Traditia patristica este faptul ca
teologia are un caracter pur terapeutic, si ca scopul teolo-
giei nu e sa-1 duca pe om nici lantelegerea lui Dumnezeu,
nici la exprimarea lui Dumnezeu, caci si exprimarile, si
Tntelesurile, si cuvintele despre Dumnezeu au un singur
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scop: tam&dduirea omului, care se dobandeste atunci cand
omul a trecutde la luminare laindumnezeire."

Cand omul nu are mintea (voug) luminatd, cu alte cu-
vinte, cdnd mintea lui nu lucreazad dupd Dumnezeu sinu are
pomenirea nefncetatd a lui Dumnezeu, Tnseamna ca este
bolnav si are nevoie de terapie.

,De aceea, Traditia ortodoxa a vdazut dintotdeauna
omul ca pe un pacatos bolnav, Tn sensul de bolnav sufle-
teste, nu Tn sensul moralei filosofice."

Devine clar ca Parintii definesc boala sufletului (yuxn)
diferit de psihiatria seculara.

»Traditia patristica contine lucruri despre care psihia-
tria si psihologia nici macar nu-si inchipuie ca exista."
Faptul cd omul cu mintea (voug) intunecata este bolnav

sufleteste se desprinde si din Traditia apostolica. Predarea
Traditiei apostolice Tnseamna transmiterea mai departe a diag-
nosticului si terapiei.

Astfel, criteriul Traditiei patristice este timaduirea omu-
lui si succesul terapiei. Cand insa ,, Traditia terapeutica este
ntreruptd, atunci nu mai avem tdmaduire". La fel se intampla
Tn toate stiintele. Cand crestinul cunoaste metoda terapeu-
ticd, atunci el este un expert care duce mai departe Traditia

ortodoxa.
Erezia se manifesta tocmai prin faptul ca nu-1 vindeca

pe om.
~Conceptia corectd despre Traditia patristicd este ca
ceea ce tamaduieste este ortodox, iar ceea ce-1 distruge

pe om este erezie."

c) Transmiterea Traditiei

Traditia, care este timaduirea omului, unirea lui cu Dum-
nezeu, participarea la taina Cincizecimii, se transmite din
generatie Tn generatie. Purtatorii acestei Traditii sunt cei Tn-
dumnezeiti.
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~Exact acelasi lucru se intampla si in traditia patris-
ticd. Observatorii sunt cei iTndumnezeiti - ei au vederea
lui Dumnezeu, o descriu, iar scopul descrierii este repe-
tarea observatiei. Prin urmare avem indumnezeirea,
exprimarea indumnezeirii, cu scopul de a ajunge si noi
laindumnezeire.

Vasdzica, exact aceeasi metoda stiintificd pe care o In-
talnim Tn toate stiintele pozitive o Tntalnim si Tn teologia
ortodoxd. Cu deosebirea cd, atata vreme cat Tn stiintele
pozitive ceea ce este descris este descriptibil, Tn teologia
ortodoxa, ceea ce este descris este indescriptibil.”

Dupa cum stiinta medianei se transmite de la medici la stu-
denti, la fel si stiinta medicinei duhovnicesti se transmite
ucenicilor, care devin astfel purtatori ai aceleiasi metodologii.
Aceasta este perspectiva Tn care se mosteneste Traditia.

»Traditia stiintelor pozitive cuprinde scrierile, profe-
sorii si elevii. lar elevii sunturmasii profesorilor si devin
si ei, la randul lor, purtatori ai acestei traditii stiintifice -
devin viitorii specialisti. Au si ei, la randul lor, elevi si
asa mai departe.

Acum, maintreb, dacd Rugaciunea mintii este centrul
Traditiei ortodoxe, atunci prin ce difera Traditia orto-
doxa de stiintele pozitive? De vreme ce existd o traditie
a stiintei medicale cu o anumitd metodologie, ma intreb
prin ce se deosebeste metodologia traditiei patristice de
metodologia stiintelor pozitive de astazi? Prin absolut
nimic. Nu vad nici cea mai mica diferentad."

Episcopii sunt garantii acestei transmiteri a Traditiei, cu
conditia, desigur, sa fie traitori ai Traditiei.

L,Episcopii Bisericii sunt profesorii universitari in Bi-
serica primelor veacuri. Acum, episcopii sunt doar niste
studenti ai profesorilor. in Biserica primara, episcopii
sunt profesorii. Ei nasc fii duhovnicesti. Au toatd raspun-
derea tratamentului terapeutic in parohie, si din acest
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motiv episcopul este cel care-i acorda preotului Tncuvi-

intarea de a lucra ca Parinte duhovnicesc.”

Monahismul este, de asemenea, un purtator al acestei
Traditii.

»Monahismul este purtatorul spiritualitatii ortodoxe.
Este purtatorul Traditiei ortodoxe, numita si psihiatrie
duhovniceasca. Psihiatria duhovniceasca Tnseamna vin-
decarea energiei noetice a omului. Dupa cum exista o
traditie Tn stiinta medicald a psihiatrilor, chirurgilor, mi-
crobiologilor, ca siTn toate stiintele, la fel si Tn stiinta me-
dianei duhovnicesti exista o traditie cu o metodologie."
In Biserica Ortodoxa sunt oameni care pastreaza vie aceas-

td Traditie. Dacd aceasta Traditie dispare, atunci Ortodoxia
va cadea Tn uitare.

Cu toate acestea, multi clerici ignora aceasta Traditie a
tratamentului terapeutic si se multumesc numai sa facad
rugaciuni.

,»Din cate vad, marea problema, din punctul de vedere
al metodologiei, e ca Ortodoxia a cdzut Tn mainile unor
oameni care n-au practicat metodologia stiintelor de
astazi, Tn nici o traditie experimentald, care nu vad nici o
nevoie de-a ajunge la niste rezultate, si sunt ca doctorii
care te trateaza cu vorbe si cu promisiuni, fara sa te aduca
vreodata la vindecare.

Inchipuiti-va numai cum ar fi sd te duci acum la un
doctor si Intrebi, Intr-un sat: «Aveti doctori, aveti spital,
aveti sald de operatii?» Deci te doare dintele, si te duci
la dentist si, Tn loc sa Tnceapa cu aparatele, ti citeste o
rugaciune, sa zicem, si-ti spune c-o sa te faci bine pe lu-
mea ailalta.

Sau ai o criza de apendicita, fugi la doctor, te ia, te duce
in sala de operatii, te pune pe masa si, Tn loc sa-ti faca
injectii, vine asistenta si-ti citeste rugdciunea injectiei. Si
vine si doctorul si-ti citeste rugaciunea operatiei, si apoi
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Tti spune: «Foarte bine, vda multumim ca ati venit pe la
noi etc.», «<Da', dom' doctor, ma doare...» «N-are nimica,
dupa ce-o sa muriti o sd va faceti bine...» Adica, orice-ai
face e numai pentru viata cealalta, din punctul de vedere
al stiintei medicale. Tn halul asta am ajuns azi. Crestinii
merg la biserica si nici macar preotii nu mai stiu ce-i aia
curatire si luminare, desi vindecarea omului este cura-
tirea si luminarea.”

Asa ca in multe cazuri din zilele noastre, conservarea anu-
mitor elemente exterioare ale Traditiei este mai importanta
decat mostenirea esentei Traditiei.

d) Traditie si traditii

Cata vreme aceasta este esenta Traditiei ortodoxe, Tn Apus
s-a dezvoltat o alta traditie, care a respins adevératele criterii
ale Traditiei ortodoxe; asadar, exista Traditia ortodoxa si alte
traditii crestine.

Franco-latinii au dezvoltat teologia scolasticd, care se
Tntemeaiaza pe silogisme, nu pe traditia de nevointa; astfel,
au Tnlocuit teologia patristicd romeica cu teologia scolastica
filosofica, pe care o considerau superioara teologiei patristice.

Principala trasaturd distinctivd a teologiei scolastice
sunt silogismele.

»Teologia ortodoxa nu este o inldntuire de silogisme.
Traditia francilor e plind de silogisme. Silogismul este o
buna gimnastica pentru minte, dar nu-si poate pune ni-
meni baza pe el, ci numai pe observatia [empirica]. Tre-
buie sa vezi si sa analizezi. Teologie ortodoxa inseamna
vedere, si teologhisirea se face tocmai pe baza acestei
experiente a vederii lui Dumnezeu, a indumnezeirii."

Aceastd teologie papistasa, franca, a fost influentata de
Augustin, care se intemeia pe metoda filosofica a aprofun-
darii dogmelor [pe cale rationald] si, din nefericire, aceasta
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conceptie asupra teologiei patristice a patruns si Tn manua-
lele ortodoxe. Tot la Augustin apare si ideea, asa cum am
afirmat mai sus, ca Revelatia lui Dumnezeu ar fi cuprinsa in
Sfanta Scripturd, identificAndu-se cu Sfanta Scripturd. Aceas-
ta traditie a gandirii apusene i-a influentat si pe ortodocsi.
»Noi am crescutin traditia asta a gandirii apusene.”

Cu toate acestea, Tn Apus mai pot fi incad gasite elemente
de Traditie ortodoxd pana in Evul Mediu.

»Studiul meu asupra traditiei apusene se limiteazad
la acest subiect, dar Rugaciunea mintii exista in Apus si
se pastreaza, dupa cate se pare, pana in Evul Mediu."
Traditia franco-papistasa, care s-a intemeiat pe specu-
latia rationald, a fost urmata de traditia protestanta, care s-a
dezvoltat pe baza ratiunii si a moralei. Ulterior a luat am-
ploare si traditia rusd, pe care rusii o considerau superioara
atat traditiei patristice, cat si celei scolastice. Traditia isihasta,
care este temelia traditiei biblico-patristice, a fost ignorata.

Prin intermediul teologiei ruse, traditia apuseand a pa-
truns si Tn Grecia zilelor noastre.

»Influenta protestantd nu a patruns la inceput in Gre-
cia, pentru ca protestantii, Tn general, erau detestati de
ortodocsi. Si se crease un oarecare respect fata de tra-
ditia papistasa, pentru ca rusii aveau un anume respect
fatd de ea. Tnsd, cu toate ca rusii, la randul lor, detestau
traditia papistasa, totusi au fost extrem de influentati
de ea."

Patrunderea traditiei apusene in teologia greaca este o ur-
mare a studiilor facute de teologii nostri Tn Apus si Tn Rusia.

»Vasdazica, s-au dus sa studieze Tn Apus, si s-au ocu-
pat ei acolo de chestiuni filosofice Tn paralel cu subiecte
teologice, biblice, istorice etc. Si, cAnd s-au Tntors Tn noul
stat elen, au abordat toate aceste subiecte Tntr-un mod
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rupt de Traditie. Nu mai exista o continuitate launtrica
cu Traditia.

Exista, e drept, o continuitate superficiald cu trecutul,
dar nu mai exista si o continuitate launtrica cu trecutul. Si
una dintre consecinte, desigur, a fost distrugerea efec-
tivd a monahismului Tn Grecia libera. Monahismul a
fost literalmente distrus, dupa care s-a facut un efort
constient de-a se gasi un substitut pentru monahismul
ruinat din Grecia. Pentru c&, pe atunci, Greciade Nord nu
erainca Grecia; Grecia tinea doar pana la Arta si Voios.
Mai sus era incd Imperiul Otoman.

Tn statul neogrec, Ortodoxia a fost pe de-a-ntregul
smulsd din radacini, distrugandu-se continuitatea laun-
tricd a traditiei ei cu trecutul. Nu mai aveau nici cea
mai vaga idee despre metoda teologica patristica.”

Astfel, modul Tn care teologia se preda in Grecia ,,este de
sorginte occidentald si rusd. Nici o legatura cu Bizantul",
Tnsd Traditia ortodoxa nu are absolut nici o legatura cu tra-
ditia occidentala.

»Temeliile Traditiei ortodoxe si ale celei apusene sunt
complet diferite, pentru ca traditiile occidentale au totdea-
una ca punct de plecare [ideea de] fericire (evdawpovia)’.
Si, cred eu, capitalismul in Apus porneste Tn special de
la ideea ca scopul omului este fericirea, fericire care se
dobandeste prin satisfacerea individului. lar omul este
satisfacut fie de Dumnezeu, fie de aproapele lui.

Eu unul nu vad nici o diferentd esentiald fata de
[ideea de] a fi posesorul lui Dumnezeu ca sa fiu fericit,
pentru ca &dsta este limbajul lui Augustin - omul devine
posesorul lui Dumnezeu. O spune chiar foarte clar,
«possession of God», possessio Dei, adica sd aiba cineva
pe Dumnezeu ca proprietate. Chiar dsta-i limbajul lui.”

p.37. (n. trad.)
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Biserica Ortodoxa transmite traditia isihasta din gene-
ratie Tn generatie. Si cel mai importanteste ca dintotdeauna
lupta ei nu a fost numai Tmpotriva diavolului, ci si Tmpo-
triva altor traditii care submineaza autentica Traditie ortodoxa.

»Biserica, Tn acest parcurs, este o realitate istorica, ce
preda luminarea din generatie in generatie. Din punctul
acesta de vedere, lupta Bisericii nu este doar una in-
terioard - Tmpotriva diavolului si a ispitelor etc. - ca sa
poatd sd ajunga fiecare la luminare, ci Traditia in sine
intra permanent in conflict si cu lucrurile din afara
Bisericii."

e) Interpretarea Sfintei Traditii
prin stiintele astronomiei si medicinei

Tot ceea ce s-a spus pana acum aratd ce este Traditia orto-
doxa si prin ce se deosebeste ea de alte traditii, fie ele etero-
doxe sau apartinand altor religii. Tn acest capitol vom examina
subiectul prin exemple din stiintele astronomiei si medicinei.

Pentru inceput, se cuvine sa mai subliniem incad o data
cd Traditia Bisericii Tnseamna experienta Sfintilor, Proro-
cilor, Apostolilor si a Parintilor vazatori de Dumnezeu, pe care
au trdit-o prin Revelatia lui Dumnezeu, au transmis-o fiilor lor
duhovnicesti si au consemnat-o Tn scrierile lor. Astfel, exista
o foarte stransd legdtura Tntre acesti trei factori: Sfintii va-
zatori de Dumnezeu, mintea lor luminata prin care iau parte
la experienta Revelatiei, precum si scrierile lor, in care ex-
perienta este relatatd prin cuvinte si intelesuri create. Ele-
mentul de baza al Traditiei sunt Sfintii Indumnezeiti, cei ce
sunt purtatorii Traditiei.

»Parintii Parintilor nostri Tn Vechiul Testament, adica
Prorocii, primesc indumnezeirea fara firea omeneasca a
lui Hristos, apoi Apostolii primesc si ei Tndumnezeirea,
cu firea omeneascd a lui Hristos. Dupa Cincizecime avem
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si o altfel de iTndumnezeire, cu experientele pe care cei in-
dumnezeiti le au dupd indumnezeire, pentru ca aceeasi
experientd a Cincizecimii continud Tn Biserica, nu s-a in-
cheiat. Si, pentru cd experienta Cincizecimii nu s-aTnche-
iat, de aceea si episcopii, care au aceasta experientd, sunt
calauziti la aceeasi experientd, si stiu despre ce vorbesc.

Prin faptul ca are continuitate, Traditia patristica orto-
doxa seamana cu stiintele biologiei, chimiei, astronomiei
si medicinei de azi. in felul acesta, Traditia Bisericii este
continuata empiric, prin experienta. Si, in definitiv, care
experienta? A faptului ca vindecarile continua sa aiba
loc, cd oamenii se tamaduiesc. Oamenii continua sa afle
adevarul din astronomie, din medicina, din biologie, altfel
spus din experienta curatirii, din experienta luminarii,
care este tamaduirea personalitatii omului, si din experi-
enta Tndumnezeirii, care este telescopul si microscopul
teologiei ortodoxe. Si acesta este motivul pentru care
credem noi cd suntem pe drumul cel bun si ne aflam Tnca
n Traditie."

Vazatorii de Dumnezeu sunt asemenea savantilor astro-
nomi care examineaza cerul cu stele si, folosind telescoapele,
descopera stele invizibile cu ochiul liber. lar ceea ce vad con-
semneaza n cartile lor. Acelasi lucru 7l fac si Sfintii.

,»Gasim Traditia aceasta punctatd ici si colo Tn scrierile
Parintilor, dar mai cu seama in scrierile lui Simeon Noul
Teolog, ale tuturor ucenicilor lui si ale celor cunoscuti
sub numele de isihasti. Si ce este aceasta Traditie? Este
foarte simpld, cat se poate simpla.”

Este dumnezeiasca vedere a energiei necreate a lui Dum-
nezeu si calduzirea omului pe baza acestei experiente. Vede-
rea realitdtii de negrait are loc printr-un organ special, care
este mintea (voug), luminata de Duhul Sfant. Vazatorii de
Dumnezeu se afla 'in luminare, ajung laindumnezeire, sunt
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partasi Luminii si vad Lumina. ,,intru Lumina Ta vom vedea
Lumin&."” Se aseamand Tn aceasta privintd astronomilor care
vad astrele, cele invizibile cu ochiul liber, folosind instru-
mente speciale numite telescoape. Tot astfel, si cel ce vrea sa
verifice observatiile astronomilor trebuie sa foloseasca ace-
leasi instrumente ca ale lor. Acest lucru Tnseamna ca orice
crestin care vrea sa verifice experienta Sfintilor vazatori de
Dumnezeu trebuie sd dobandeasca ,,instrumentul” Sfintilor,
adicd mintea (vo0¢) luminata.

»Cand exista retineri cu privire la anumite tratate de
astronomie, atunci luam telescoapele, si cu telescoapele
confirmam interpretarea corectd a cartilor de astrono-
mie. Se uita unul, se uitd altul, se uitd si al treilea si asa
mai departe. Si, verificand ei cu telescoapele si radiote-
lescoapele, spun: «Al Vasazica asta Tnseamné notele ace-
lea, ai vazut si tu cand te-ai uitat prin telescop? Aceasta
este interpretarea».

Si interpretarea corecta continud de-a lungul timpului,
pentru cd exista oameni care vad si stiu sa foloseasca
telescoapele si radiotelescoapele si echipamentele acestea
cu care se masoara distantan functie de viteza luminii -
spectografele, spectograms pe englezeste -, si stiu cum
sa masoare pana si compozitia materiald, chiar si viteza
poate fi masuratd cu ele.”

Acest exemplu aratd cd astronomii sunt strans legati de
telescoape si de scrierile stiintifice. In acelasi fel, o relatie
stransa exista si intre medici, instrumentele si salile de ope-
ratie, si terapia omului.

Daca ns& astronomii si-ar pierde telescoapele si ar in-
cepe sa-si imagineze astrele sau sa speculeze pe seama lor,
atunci ar deveni astrologi. Acelasi lucru se intampla si cu me-
dicii care, daca si-ar pierde instrumentele, ar deveni sarlatani.
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»,Dacd astronomii Tsi pierd telescopul si nu mai stiu
cum sa manevreze diferitele instrumente ale astronomiei,
decad, desigur, din astronomi, Tn astrologi. Si, pentru ca
unii au devenit astrologi, iar altii, sarlatani, iar ceilalti,
pseudo-biologi etc., atunci cei care nu mai suntfin stare sa
manevreze instrumentele stiintifice ale teologiei ortodoxe
sunt cumva teologi astronomi sau teologi astrologi?”

Cu alte cuvinte, adevaratii teologi sunt cei care 7l vad
pe Dumnezeu, cei care seamand cu astronomii. Insa, cand
teologhisesc fara ca mintea (voug) lor sd fie luminata, re-
curgand la speculatie si imaginatie, atunci devin niste teologi
speculativi si scolastici. Prin urmare, astronomul care a de-
venit astrolog din cauza ca nu are instrumentele adecvate, ci
foloseste speculatia, atunci cand participd la un congres al
astronomilor, aceasta participare n sine la congres nu-1 face
automat un savant astronom.

»Aceasta este Intrebarea majora din punct de vedere
stiintific: cineva, care din astronom a ajuns astrolog pen-
tru cd nu stie sa foloseasca instrumentele astronomiei,
poate sd creadd ca incapacitatea asta a lui se compen-
seaza prin simplul fapt ca participa la un congres? Cu
alte cuvinte, daca astronomii uita instrumentele astrono-
miei, pastrand doar cartile de astronomie si incepand
sa le rastalmaceasca, vor interpreta ei corect cartile de as-
tronomie numai pentru faptul ca s-au intrunit intr-un
congres? Pur si simpluintreb. Congresul e cel care va face
astronomia corecta, adica va ridica astrologia la rangul
de astronomie? Congresul e cel care va face asta? Sau va
fi un congres al astrologilor?"

Acelasi lucru se poate spune siin cazul doctorilor care
nu sunt n stare sd-si foloseasca instrumentele sau salile de
operatie ca sd-i vindece pe bolnavi. Nu suntfin stare sa vin-
dece, si nici nu pot fi considerati medici doar pentru sim-
plul faptca participa la niste congrese de medicina.
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,Doctorii au mostenit instrumentele stiintei medicale,
toate instrumentele pentru interventii chirurgicale, de la
cei de dinaintea lor. Avem aparatele de radiografie, avem
spitalele, avem salile de operatii etc. Dar daca doctorii
care stiu sa le foloseasca dispar, si vin niste tanti Marica
de la tard cu o oarecare spoiala de practica medicala?
lar daca statul le acorda acestor tanti Marica dreptul
de-a prelua universitatile si de-a preda studentilor, asta
n vreme ce studentii se ocupa de greve si de politica, si
ajung aceste tanti Marica sa fie acceptate de stiinta me-
dicald, atunci ele devin chiar periculoase.

Sad presupunem ca medicii ajung sa nu mai stie cum sa
foloseasca aceste instrumente, d le folosesc la nimereala.
Dacd radiologul a absolvit Universitatea din Tesalonic
Tn 1870, si de asta nu stie sa citeasca radiografiile si face
diagnosticari eronate, iar doctorul, interventii chirurgi-
cale gresite si asa mai departe - astfel, Tn loc ca oamenii
sd se vindece, 90% mor si 10% se vindeca. Cata vreme
Tn America si Tn Franta si in Anglia si Tn Elvetia si in
Germania 90% se vindeca, iar Tn Rusia 60%, in Greria
doar 10% se vindecd. Ded medicii gred, daca fac un con-
gres, le va creste automat rata succesului la 90% sau la
100%? Adica, la ce foloseste congresul unor medici care
nu cunosc medicina? La ce bun? Ma urmariti?"

Prin analogie, acelasi lucru se intampla si cu episcopii care
nu au instrumentul adecvat, adicd mintea (vo0¢) luminata,
atund cand partidpa la un sinod. Nu au cum sa fie adevarati
teologi si sa cunoasca Traditia. Ei nu sunt luminati doar prin
simplul fapt ca partidpa la sinod, d luminarea este cea care
precede sinodului.

,»Ca cercetdtor, ridic o problema: Daca episcopul cutare
si-a luat diploma - pe care oricum nu si-ar fi luat-o in
veci, dar pentru ca mitropolitul lui dadea non-stop tele-
foane pe la toti profesorii, si-a luat diploma cu cind, desi
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nu merita nici zero, sa zicem - acesta, deci, Tmpreuna cu
alti saptezeci de episcopi ca el, dacd se Tntrunesc Tntr-o
conferintd a episcopilor, pe care o numesc ei sinod, o sa
ia hotdrari corecte? Pentru ca S-a pogorat Duhul Sfant?
Sau e un caz similar cu ce se intamplad in toate celelalte
stiinte pozitive? Prin ce se deosebeste, adica, teologia de
celelalte stiinte pozitive? Ma urmariti?

Ma tem ca va spun lucruri care sunt, oarecum, $o-
cante. Cum altfel sda le spunem insa? Dar sunt obligat, ca
cercetdtor si istoric - pentru ca specializarea mea este
istoria -, caistoric, atunci cand fac o cercetare istorica si
aflu anumite lucruri, sunt obligat sa va informez."

»Din perspectiva aceasta, daca se intrunesc episcopii
ortodocsi care sunt discipolii unor teologi care nu ur-
meaza Traditia patristicd - daca acestia se Tntrunesc intr-un
sinod, Ti va face sinodul Parinti ai Bisericii? Si chiar daca
ar numi ei sinodul acela Sinod Ecumenic, este oare po-
sibil sd ia vreo decizie corecta?

Doar daca o sa copieze Sfanta Scriptura si textele pa-
tristice cuvant cu cuvant, fara sd adauge nici un cuvintel
de la ei, doar atunci exista sansa sa ia vreo decizie orto-
doxa, doar atunci. Daca insa adauga cuvinte de la ei care
nu sunt nici Tn Sfanta Scriptura, nici in traditia patris-
ticd, e mai mult ca sigur cd vor lua o decizie dogmatica
gresitd. Mai mult ca sigur. Garantat! Garantat!"

Oamenii de stiinta astronomi au criterii Tn virtutea cdrora
si verificd concluziile. Exista, desigur, cartile, dar exista si
telescoapele care le confirma observatiile. Astrologiiinsa, ca
unii ce se Tntemeiaza pe speculatie si imaginatie, nu au cri-
terii prin care sad distinga care grup de astrologi este auten-
ticsicarenu.

,»Sa zicem cd existd un grup de astrologi- au ei drep-
tul sa arate cu degetul un alt grup de astrologi? Au ei
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dreptul sa spunéa: «Noi suntem astrologi mai buni ca cei-
lalti», iar altii sa spuna: «Ba noi suntem mai buni ca voi",
si altii: «Ba nu, noi suntem mai buni ca voi» etc., si sa se
certe astrologii intre ei? Dupa ce criterii?

Sa zica unul: «Vezi, eu am prevestit ca Rusia va intra
Tn Afganistan». Si celalalt sa spuna: «Ce zid tu, domnule,
cd ai prevestit, din moment ce au scris ziarele ca Prese-
dintele Afganistanului a chemat trupele rusesti? Ce pro-
fetie mai e si asta, din moment ce-au spus ca le-a che-
mat? Faptul cd tu zici <atrimis forte> n-are cum sa fie o
profetie». Si asa mai departe.”

La fel se intdmpla si in teologia ortodoxa. Sfintii vazatori
de Dumnezeu, ca si oamenii de stiinta astronomi, au criterii
sigure - sau, ca si doctorii adevarati, au succese, pentru ca
folosesc instrumentele adecvate si sunt parte a Traditiei orto-
doxe. Dimpotriva, eretidi se aseamana astrologilor, care nu
au criterii sigure, atata vreme cat fiecare recurge la propria lui
speculatie, si nici nu ajung la vreun succes.

»Dupa succesul pe care-1 are un lucru iti dai seama dac&d
functioneazd sau nu corect. Orice stiintad trebuie sa aiba
un scop, si cand Tsi atinge scopul cu succes, Tnseamna ca
este o stiinta adevaratd, care are criterii de judecata si stie
ce spune.

Adica, intreb: este teologia singura stiinta in care poate
oricine sd-l ia pe Bultmann sau pe Cullmann si sa spuna
orice pofteste, fara sa-I verifice nimeni? Adica, nu trebuie
sd existe o anumitd verificare si Tn privinta chestiunilor
teologice? Fiecare sa poatd spune ce vrea? Nu e posibil sa
spuna fiecare ce vrea. Trebuie sa existe o anumita veri-
ficare. Este posibil sa fie ca Tn oricare alta religie Tn care
fiecare crede orice-si inchipuie el?

Deci, daca trebuie sa existe o verificare stiintifica n
teologia ortodoxa asa cum exista Tn celelalte stiinte pozi-
tive, atunci detaliile acestei verificari trebuie descrise si puse
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Tn aplicare, ca sa existe temelii solide pentru Traditia or-
todoxa ca parte a lumii de azi. Dacd nu existd asemenea
temelii, iar afirmatiile ortodocsilor nu pot fi verificate,
atunci [traditia asta] nu-i decat o inchipuire. Pentru ca
atunci cand cineva nu poate sa treacd prin experiment,
Tnseamnad ca nu exista nid un indidu palpabil, nimic care
sa arate ca Tnvatatura Bisericii Ortodoxe este corecta. in
cazul acesta, prin ce se deosebeste teologia ortodoxa de
celelalte religii ale lumii? Dupd cum un ortodox crede
ca are dreptul sa nege autentidtatea diferitelor religii, la
fel si celelalte religii au dreptul sa faca acelasi lucru, sti-
intific vorbind."

Tnvatdtura Bisericii este adevarata pentru ca are succes,
din momentcefl aduce pe om laindumnezeire, la sfintire -
iar adeverirea acestei experiente sunt sfintele moaste. In ele
sta valoarea Traditiei ortodoxe.

»Daca nu existd un mod stiintific de verificare aTnvata-
turii Bisericii Ortodoxe, atunci te Tntrebi care-i diferenta din-
tre teologia ortodoxa si celelalte religii? Care-i diferenta?

Sa presupunem ca scopul teologiei este sa produca sfinte
moaste, care moaste au caracteristicile a, b sic. Si spunem:
«Bine, am produs toate aceste sfinte moaste. Veniti aici,
aici este Biserica. Uitati-va, moastele au aceste caracteris-
tici.» Sa mergem la o altad Biserica. Daca cealaltd Biserica
are de asemenea sfinte moaste, atund ce se intampla? in-
seamna ca si ei au ceva similar.

Daca scopul teologiei ortodoxe este sa faca Sfinti,
atunci poate cineva sad ne spuna: «Bine-bine, teologia or-
todoxa face Sfinti, dar sunteti siguri ca teoriile eretice nu
produc si ele Sfinti?»"

Cand nu exista o metodologie corecta, iarn locul ei dom-
neste speculatia, si cdnd nu exista o teologie corecta, atunci
nu se ajunge nici la rezultate terapeutice.
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Valoarea Traditiei ortodoxe consta in faptul ca 1l sfinteste
pe om, unindu-1 cu Dumnezeu-Omul Hristos, prin metodo-
logia ortodoxa. Papistasii le recomanda adeptilor lor doar sa
faca fapte bune ca sa-L vada pe Dumnezeu si ca sd se man-
tuiasca, de aceea au respins traditia niptico-isihasta. Pe de
altd parte, protestantii se simt deja renascuti de Dumnezeu,
de aceea nu au nici metoda terapeutica. Ortodocsii Tnsa stiu
cé trebuie sa se vindece Tncd din aceasta viata, prin harul lui
Dumnezeu si prin Timpreuna-lucrarea lor, ca sa-L Tntalneascd
pe Dumnezeu fiind deja vindecati, iar aceasta Tntalnire sa li se
facd Rai, nu iad. Aceasta Tnseamna sa fii vindecat. Tn Biserica
Ortodoxa, omul ajunge la indumnezeire si trupul sdu devine
sfinte moaste, lucru care nu se observa la celelalte confesiuni
si religii. Aceasta confirma adevarul credintei ortodoxe.

»Ceea ce vreau sa subliniez e faptul ca fiecare stiinta
este evaluata dupa rezultat, nu doar dupa mijloace. Pen-
tru c&, dacd apare un doctor si incepe sa faca interventii
chirurgicale, si alti medici care sunt fideli traditiilor me-
dicale sunt de fata, si Tncepe el sa faca o operatie chirur-
gicald, ceilalti o sd spuné: «Dar o sa-l omoare daca face
asta! Ce face acolo? N-am mai vazut pe nimeni sa opereze
asal!». Si se indigneaza oamenii, pentru ca stiu ca interven-
tiille medicale nu se fac de obicei In felul acesta, ci altfel.
Si totusi, vad ca I-a vindecat. Apoi, vad ca aplica din nou
aceeasi metoda. Daca vad de dnd-sase ori ca da rezultate
bune, o sa mai continue doctorii sa spuna ca metoda nu
e buna? Atunci doctorii nu o sa mai spunaca metodanu e
buna. Pentru ca, daca metoda nu era buna, atunci cum
ar fi putut sa aiba atatea succese?"

Astfel, in Traditia ortodoxa, vazatorii de Dumnezeu -
Prorocii, Apostolii, Sfintii - suntin stransa legatura cu mintea
(voug) lor luminata si cu scrierile lor de Dumnezeu insuflate,
de aceea Ti si vindeca pe oameni, de aceea exista terapii de
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succes si oamenii continua sa se sfinteasca, sa ajunga la lumi-
nare si laindumnezeire. De asemenea, pentru talcuirea scrie-
rilor de Dumnezeu insuflate este nevoie de talcuitori de
Dumnezeu insuflati, care sa aibad aceeasi minte (vo0g) lumi-
natd si aceeasi Traditie pe care au avut-o si scriitorii de Dum-
nezeu insuflati ai Sfintei Scripturi si ai cartilor patristice.

Prin urmare, Tn Biserica Ortodoxa avem atat Sfinti va-
zatori de Dumnezeu, care au minte luminatd, cat si scrieri,
ceea ce Tnseamnd cad Sfanta Scripturd este strans legata de
Sfanta Traditie. Cand se pierd «astronomii» (vdzatorii de
Dumnezeu) si «telescoapele» (mintea luminata si indumne-
zeirea), atunci si scrierile ajung sa fie rastalmacite. Atunci
astronomii devin niste astrologi care speculeazd, iar sinodul
lor devine un sinod al astrologilor, nu al astronomilor.

Concluzia este ca Revelatia este ardtarea Cuvantului catre
oameni, nefntrupat in Vechiul Testament, intrupatin Noul
Testament. Prorocii, Apostolii si Sfintii sunt purtatorii Reve-
latiei, teologii empirici care 7l vad pe Dumnezeu. Si cartile
Vechiului si Noului Testament, precum si scrierile Parintilor,
dogmele si intreaga viatd a Bisericii sunt ,,marturiile” Reve-
latiei. Curatirea, luminarea si iIndumnezeirea sunt esenta Tra-
ditiei ortodoxe, cea care 7l calauzeste pe om la proslavire, la
Tmpartadsirea de taina Cincizecimii.
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in capitolele parcurse pana acumf care vorfi mai bine
lamurite Tn volumul urmator, afost prezentatd viguroasa gan-
dire teologicd a Parintelui loannis Romanidis, cel ce a Tmbinat
dogmatica cu nevointa, Revelatia cu experienta, Vechiul cu Noul
Testament, catedra universitara cu sihdstria nevoitorului. Aceasta
este viata evanghelicd, viata ce poatefi trditd Tn orice loc, de orice
om in care lucreazd Duhul Sfant si care rdspunde lucrérii Sale.

Tn Tncheiere as dori sd consemnez patru puncte de interes re-
gasite Tn cuvantul rostit al Parintelui loannis Romanidis.

1. Unitatea Bisericii se exprima in Dumnezeiasca Euharistie,
in dogma si Tn rugdciune. Nici unul din aceste trei aspecte ale
vietii bisericesti nu poatefi absolutizat, dar nici izolat de celelalte. In
studiul despre Parintele loannis Romanidis, Andrew Sopko a aratat
cd gandirea lui se misca intr-o perspectivad ortodoxa. Parintele
loannis a Tntregit pozitiile altor teologi care sustineau unitatea
Bisericii in Dumnezeiasca Euharistie, sau Tn episcop, sau n acestea
doua Tmpreuna, infatisandferm nu doar valoarea Dumnezeiestii
Euharistii, ci si valoarea Sfintei Scripturi (a Vechiului si Noului
Testament), a dogmelor Bisericii si a rugdciunii - n special a Ru-
gdciunii mintii in inim&, prin care omul ajunge la proslavire. Astfel
ntelegem ca viata bisericeasca are o plindtate care 1l odihneste pe om".

La Dumnezeiasca Euharistie iau parte membrii Bisericii care
au primit Botezul si Mirungerea, si Tn care acest dar al harului

Vezi Andrew J. Sopko, Prophet of Roman Orthodoxy, The Theology of
lohn Romanides, Synaxis Press, Canada, 1998, pp. 2 si urm. si pp. 150 i urm.
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este pus Tn lucrare prin nevointa si rugdciune. De asemenea, la
Dumnezeiasca Euharistie este marturisit Simbolul de Credinta si
se ascultd cuvantul despre Revelatie cuprins Tn Vechiul si Noul
Testament. Acest cuvant al Revelatiei este talcuit de episcop,
care e dator safie proroc si Tnvatdtor, nu doar un simplu Tntai-
statator al adundrii euharistice.

De altfel, pe drumul catre Emaus, cei doi ucenici ai lui Hris-
tos Il auzeau pe Tnsusi Hristos cel Tnviat - fard a-L recunoaste
Tnca - tdlcuindu-le ,,din toate scripturile cele ce erau pentru EI",
,»incepand de la Moisi si de la toti Prorocii”. Tn timpul acestei
talcuiri inima ucenicilor ardea, si au spus apoi: ,,Au nu era inima
noastra arzand intru noi, cand graia noud pe cale si ne talcuia scrip-
turile?”. Aveau sa-L recunoascd mai tarziu, in timpul Cinei, cand,
luand péinea, a binecuvantat-o, ,,sifrangand, au dat lor" (Luca
24, 13-30). Aceasta Tnseamna cd drumul crestinilor cdtre cunoas-
terea lui Dumnezeu, Tn Taina Dumnezeiestii Euharistii, trece prin
arderea inimii. La aceasta se ajunge prin lucrarea Cuvantului lui
Dumnezeu Tn timpul nvataturii, dar si in timpul rugaciunii. Fara
aceastd ardere duhovniceascad a inimii, Hristos cel Tnviat nu poate

fi recunoscut Tn Taina Dumnezeiestii Euharistii.

2. Traditia isihasta, despre care wrbeste Parintele loannis, nu

este un mod de viata preluat de Bisericd din alte traditii - hin-
duism, filosofie, sufism  ci este autentica viatd proroceascd, aposto-
lica si patristica. Cu alte cuvinte, traditia isihasta nu este ndsco-
cirea Parintilor din diferite epoci, ci autentica viata a prietenilor
lui Dumnezeu, calea catre indumnezeire si sfintire.

Aceastd traditie isihastd afost formulata de Parinti prin trei
termeni: curdtire, luminare si indumnezeire. Nu este vorba despre
o revelatie incredintata doar catorva Pdrinti si Tnvatdtori, ci este

nsasi viata descoperitd Tn Vechiul si in Noul Testament, la care

ne indeamnd Cuvantul neintrupat si Tntrupat si prietenii Sai, cei
ce au intrat Tn comuniune cu EL
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Tn Sfanta Scripturd nu este Tnfatisatd doar aceastd viatd, cisi
termenii ,curatire”, ,,luminare" si ,,proslavire-desavdrsire". La Pa-
rinti, termenul ,,proslavire-desdvarsire” s-a numit ,,indumnezeire".
Potfi regdsitefoarte multe pasaje scripturistice pentru a se sustine
acest lucru. Si, chiar dacd Origen - care afost condamnat de Bi-
sericd - sau discipolii lui aufolosit acesti termeni, este un lucru
lipsit de importantd, atata vreme cat Biserica Tnsdsi, ca organism
duhovnicesc, a adoptat terminologia aceasta. Lafel cum Biserica
a adoptat terminologiafilosofilor informularea dogmelor, fara a
se considera vreodata cd teologias-arfi transformat infilosofie, tot
astfel Biserica afolosit termeniprecum ,,curatire”, ,,luminare" si
»indumnezeire" Tn ce priveste metoda indumnezeirii,fara ca tra-
ditia aceasta safie consideratd ,,origenista".

Sfantul Chirii al Alexandriei, Tntr-o epistold cdtre Preotul Evlo-
ghie, scrie: ,,Nu e nevoie sa neferim sisa tadgaduim toate cate le spun
ereticii, caci ei marturisesc multe, din care unele si noi marturisim™2
Tnsa toti cei ce sunt de altd parere inseamnaca 7i defaima si pe marii
Périnti Capadocieni, pe Sfantul Maxim Marturistorul, pe Sfantul
Simeon Noul Teolog, pe Sfantul Grigorie Palama si altii, pe care

Biserica i-a asezat pe cea mai de sus treaptd duhovniceascd, con-
damnandu-i pe aceia care se impotriveau Tnvataturii lor.

De asemenea, pana si referiri la pozitia trupului isihastului
in timpul practicarii Rugaciunii, cuvintele Rugdciunii si modul de
adunare a mintii potfi gasite - dupd cum a infatisat deplin si teo-
logic Sfantul Grigorie Palama - in diferite pasaje ale Vechiului sau
Noului Testament, ca si la Parintii Bisericii primelor veacuri. Din
acest motiv, nu se cuvine séfie atribuite unor influente din afara.

3. intr-adevar, pentru consemnarea traditiei dogmatice si isi-

haste, Sfintii Parintiau imprumutat termeni tehnici din vremea lor,
proveniti din filosofie, lafel cum foloseau acesti termeni adeptii

Vezi John Anthony Cramer, Catenae in Evangelia s. Matthaei et S.
Mara, p. 4.
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Icrestinismului elenizat”. Cu toate acestea, existd o diferentd
uriasa intre cuvantsi inteles. Este semnificativ ceea ce spune Sfan-
tul Grigorie Palama: ,,Dacd vreunul din Parinti rosteste ceva n-
tocmai cu cei din afara [Bisericii], aceasta este o chestiune care tine
numai de cuvinte; Tnsd, Tn ce priveste Tntelesurile, o mare diferenta
este Tntre ei. Potrivit lui Pavel, acestia [Parintii] au mintea (voug)
lui Hristos, catd vreme ceilalti [cei din afard] vorbesc din Tntele-
gerea omeneascd, dacd nu si mai rau™3 Din acest pasaj efoarte clar
ca exista o diferenta intre Tntelesuri si cuvinte. Tntelesurile provin
din Revelatie, catd vreme cuvintele sunt preluate din mediul in-
conjurator, dar si acestea, adoptatefiind de Parinti si consfintite
de Sinoade, sunt ortodoxe.

Astfel, nu putem identifica nici o influentd asupra Parintilor
din partea altor traditii crestine sau necrestine, Tn ce priveste con-
tinutul Tnvataturii lor. Orice interpretare de acestfel submineaza
experienta Duhului Sfant incredintata Sfintilor. Si nici nu putem
caracteriza invatatura Sfintilor Parinti cafiind ,,origenistd", ,,eva-
griand"”, ,,macariand"”. Energia Duhului Sfant se afla din belsug
n Biserica, si toti cei ce trdiesc cu adevdrat in Trupul lui Hristos
si primesc harul Duhului Sfant, pastrandu-I lucrdtor in launtrul
lor, au aceeasi Traditie si aceeasi experienta.

in concluzie, autentica viatd isihasta se regaseste la Proroci,
Apostoli si Parinti si Tndeobste la toti Sfintii Bisericii. Orice altd
interpretare este antropocentricd si, prin urmare, distructiva si

subversivd pentru Traditia ortodoxa.

4. Se pune problema talcuirii Tnvatdturii Prorocilor, Aposto-

lilor si Parintilor. De pilda, orice interpretare corecta a oamenilor de
stiinta din diverse domenii (medici, matematicieni, fizicieni etc.) se
face de catre oamenii de stiintd din acelasi domeniu, cu alte cuvinte,
doctorul 1l Tntelege pe doctor, matematicianul pe matematician etc.

' Fpnyogiov MaAapd, Epya, E.M.E., volumul 2, p. 76.
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Tot astfel, Sfantul Tl Tntelege pe Sfant, si cea mai buna talcuire a in-
vataturii Sfintilor nu ofac nici ganditorii speculativi carefiloso-
feaza, nici ereticii, ci Sfintii, care trdiesc aceeasi viata evanghelica
cu prietenii lui Dumnezeu. Orice Tncercare de interpretare pornind
de la alte premise e gresita. Este lafel cum martorii lui lehova si di-
verseleformatiuni protestante interpreteaza Sfanta Scriptura.
Parintele loannis Romanidis, care studiasefilosofia, cunostea
modul Tn care crestinismulfusese denaturat in Apus. Cunostea n
acelasi timp si traditia isihastd a adevdratilor isihasti, evitand astfel
pericolul rastdlmacirilor si Tnfatisandu-ne autenticitatea Traditiei
ortodoxe. Isihasmul este adevarata viata proroceasca, apostolicd
si patristica; este trairea tainei Crucii si a invierii lui Hristos. Astfel,
i datoram Péarintelui loannis Romanidis multa recunostintd, caci
Tnvatatura sa este ortodoxa si Tntemeiatd pe Sinoadele Ecumenice,
invétatura isihastd, asa cum afost ea exprimata de Sfantul Grigo-
rie Palama, afost recunoscutd de Sinoadele din secolul al XIV-lea
(1341-1351). Este semnificativfaptul cd Tomosul Sinodal din 1347,
dupé ce I-a excomunicat si denuntat pe Varlaam, scrie in continuare:
,»insa, daca oricare altul este aflat vreodatd gandind sau spunand
sau scriind aceleasi lucruri Tmpotriva preacinstitului leromonah
Grigorie Palama, mai Tnainte pomenit, si Tmpotriva monahilor celor
dimpreuna cu dansul, sau chiar Tmpotriva sfintilor teologi si Tm-
potriva Bisericii, ne pronuntdm si Tmpotriva lui, punandu-I sub
aceeasi osanda, indiferent dacd e membru al clerului sau mirean.
Declaram ca preacinstitul leromonah Grigorie Palama, mai Tna-
inte pomenit, si monahii dimpreuna cu dansul (...) sunt cei mai ne-
clintiti apardtori si luptétori si ajutatori ai Bisericii si ai evlaviei (...).
Si acest vot si hotdrare, Tn toate privintele legiuite si canonice,
trebuie respectatefara de schimbare, Tn veac, prin harul lui Hristos."4
Acelasi lucru afost repetat si Tn Tomosul Sinodal al Sinodului
& la 1351, care avea safie considerat de ortodocsi drept al 1X-lea

pG 151, coli. 1282-1284.



378 Epilog

Sinod Ecumenic, avand toate trasaturile caracteristice unui Sinod
Ecumenicf.

Teologia isihasmului - ca Tnvdtaturd, terminologie si meto-
dologie - este Tntru totul ortodoxa, iar tdgdduirea acestei teologii
este contrara Tnvataturii Bisericii si constituie erezie.

Sfarsitul volumului |
si lui Dumnezeu slava!

5Vezi loav. Kapuipn, Td Aoypatikd Kai ZupBoAikd Mvnueia TAG
OpBoddiou KaBoAikrg EKkAnaiag, vol. 1, Atena, 1960, p. 376; $i Anun-
roobpn, Z0vodol Kai BeoAoyia yid Tév nouxaouo, ed. Sfintei

Mitropolii a Thivei si Levadiei, Atena, 1997.



	Cuprins 



