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PROBLEME INTERCONFESION ALE

= FIINTA TAINELOR IN CELE TREI CONFESIUNI |
de Pr. Prof. D. STANILOAE

A. DOCTRINA ORTODOXA $SI CATOLICA DESPRE TAINE 1
L NOTIUNEA GENERALA A SF. TAINE LA ORTODOCSI $1I CATOLICI

Mintuirea credinciosilor se realizeaza prin Tncorporarea Si cresterea
lor in Hristos', pind la masura barbatului desavirsit, care este Hristos.
DOmnul nostru lisus Hristos, care ne-a mintuit recapitulativ pe toti Tn
Sine, aduniridu-se dupa aceiea Tn chiip actual in Sine, ne comunica treptat,
trecindu-ne prin starile prin care a trecut El umanitatea Sa, starea desa-
virsitd a Sa. «Pentru a ne uni cu Hristos va trebui sa trecem prin toate
cite a trecut El, sa rabdam si sa patimim,si noi cite a 'rabdat si,a patimit
El..., caci Tntr-adevar, noi de ac”ea ne si botezam ca'sd ne Tngropam si
Sa Tnviem Tmpreuna cu El, de aceea ne ungem si cu Sfintul Mir, ca sa
ajungm partasi cu El prin ungerea cea Tmpdaradteasca a Tndumnezeirii si,
in sfirsit, de aceea mincam hrana cea prea sfinta a Tmpartasaniei si ne
addpam din dumnezeiescul potir,, pentru ca sid. ne cuminecam cu Tnsusi
trupul si singele pe care Hristos si le-a luat asupra-si Inca din pintecele
Fecioarei. Asa cd, la drept vorbind, noi ne facem una* cu Cel ce s-a
Tntrupat si s-a Tndumnezeit; cu Cel ce a murit si a Tnviat pentru noi»1).

«Hristos a devenit prin patima Sa si dupa omenitatea Sa Duh, adica
Domnul transfigurat, arhiereul, distribuitorul Duhului si prin adeiaeta
capul Bisericii Sale. Prin patima El a fost «sfintit» (loan, 17-19), «prea-
marit» (loan 7, 39; 12, 23)., caci acum a depus «p&catul» luat Tmpreuna
cu trupul Sau pamintesc... Acest drum al mintuirii trebuie sa-I parcurgem
si noi, dar Tn. Hristos. El s-a facut pentru noi pilda desavirsitd, dar nu
numai morald, ci modelul care trebuie sa ne devina si noua realitate* Dar
aceasta se ntimpla nu printr-o simpla «aplicare», Tn care ne comportdm
pur pasiv, nu printr-o «justificare» numai din credintd;.. _Ci este necesara
0 participare vie, activa, la fapta mintuitoare a lui Hristos, care e pasiva,
Tntructt Domnul o lucreazd in noi, si activa, Intruolt noi participim la ea
activ, printr-o lucrare. Lucrarii lui Dumnezeu asupra noastra (opus ope-
ratum) trebuie sa-i corespunda conlucrarea noastra, Tmplinita haric n
Dumnezeu (opus operantis).. Spre aceastda ne-a dat Domnul misterele
cultu,lui, adica sfintele lucrari, pe care le Tndeplinim noi, pe care Tnsa le
Tndeplineste totodatd Domnul (prin slujba preotului Bisericii) asupra noa-
stra. Prin aceste lucrdri e cu putintd ca noi sa participdm cit mai intensiv

i. N. Cabaslla, Viata in Hristos, trad, de.Pr. T. Bodofrae, Sibiu 1943,
p. 26-27.
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st mai concret, intr-un mod sesizabil material si totodata in forma spiri-
tuala, la actele Domnului* *).

«Mijloacele prin care rie comunica Hristos starile principale prin care
a trecut umanitatea Sa, In planul supraconstient, ontic al existentei noa-
stre, dindu-ne puterea de a le prelungi si in planul constient, sint Tainele.
«Pentru a dispune si modela sufletele noastre, pentru a si le face ale Sale
si a ne Tncorpora Tn Sine, Hristos lucreaza prin aceste mijloace harice care
sint Tainele, mysteria, Tn care El ni se da intreg. In Taine rascumpararea
e retraita de fiecare din cei alesi*3). Hristologia si soteriologa obiectiva
se actualizeaza pentru noi si Tn noi prin misteriologie.

Tainele sint asa dar lucrdrile sfinte, 1) instituite de Hristos, care,
i2) sub o forma vizibila, 3) ne Tmpartasesc harul invizibil al lui Hristos,
'sau pe Hristos Tnsusi Tn actiunile Sale mintuitoare, pentru a ne face
partasi de desavirsirea umanitdtii Sale, sau de mintuire. Dintre aceste
trei elemente, instituirea lor de catre Hristos este necesarad), pentru ca
numai Dumnezeu poate lega harul sau lucrarea Sa de anumite mijloace
sensibile, pentru cd numai Dumnezeu cel intrupat a putut exprima nemij-
locit cuvintele si aplica vizibil actele prin care a voit sa ne comunice
harul sau prezenta Sa si pentru ca harul ce ni se dd Tn Taine, a fost
dobindit pe seama omenirii, sau facut accesiBil omenirii numai prin
intruparea, moartea si invierea Lui, prin care a deschis Tntli umanitatea Sa
personalda harului si apoi prin ea Tntreaga umanitatea. In ce priveste
actul sensibil si harul 'Invizibil, ele nu pot fi separate decit prin cugetare,
in concret, ele forfneaza un Tntreg, asa cum trupul si sufletul formeaza
un Tintreg.

<
2. CONTRIBUTII LAMUHITOARE.

a) Caracterul hristologlc al Tainelor.

Precum s-a, ardtat, Taina este lucrarea vazuta care Tnchipuieste, cu-
prinde si comunica harul lui Dumnezeu cel nevazut. Aci Taina ni se
infatiseaza ca simbol, ca semn, ca icoand, care nu numai finchipuieste
realitatea nevazutd, ci o si cuprinde, Tncit cine se Tmpartdseste de simbol,
de semn, se Tmpartdseste eo ipso de realitatea nevazutd care strdbate
acel simbol.

In sensul acesta general, misterul principal al crestinismului este
lisus Hristos, care sub forma vazuta cuprinde pe Fiul lui Dumnezeu.
Toate Tainele In sens struts 1si au baza Tn taina Fiului lui Dumnezeu, care
a luat trup. Sinodul de la Niceea, salvind invatatura despre dumneze-
irea lui lisus Hristos, a salvat sensul simbolului, sau al semnului vazut,
ca cuprinzator al vietii dumnezeesti, Tmpotriva arianismului, care, despar-
tim! radical intre Dumnezeu si lume, facea din simbol numai un mijloc

2. Odo Casei, Das christUche Kulturraysterium, Regensburg, Pustei Ver-
lag, 1935, p. 29-30.

3. M. Lot-Borodine, La grace daflante des sacrements. Revue des Sci-
ences philos. et. Otéoi,, XXV annde <(1936), p. 302.

4. Fseudo-Ambrosle, In scrierea despre Taine, zice: «Quls est auctor Sa-
cramentorum nisl Ocrminus lesus? De coelo ista venerunt». Nu se poate ac-
cepta parerea teologilor apuseni ca unele Taine, Botezul si Euharistia, sint
instituite nemijlocit de lisus Hristos, lar celelalte mijlocit, prin apostoli. lisus
Hristos le-a instituit pe toate, dar n-a fixat In amanunte partea lor externa,
ci a laaat aceasta in seama apostolilor.
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care Tnchipuie realitatea dumnezeeasca, nu o cuprinde5). Faptul ca Fiul
lui Dumnezeu a luat trup, arata nu numai posibilitatea ca dumnezeirea
sa se cuprindda Tn cele vdzute, ci si necesitatea pentru oameni ca sa li
se arate Tn ceva vazut. N-a ajuns ca Dumnezeu sa trimita oamenilor numai
cuvintul S&u, ci El Tnsusi a luat chip vazut, ca sa aiba oamenii sigurantd
deplina despre El si ca sa comunice intr-un mod integral cu ei.

i «In Hristos o persoana divind penetreaza o natura vizibild si se apro-
'pie prin ea de, oameni, fara Tndoialda pentru a permite omului sa sesizeze
si sa iubeaecd mai usor pe Dumnezeul sau sub o forma vizibild, dar
mai ales pentru a se manifesta ea Tnsasi cit mai desavirsit posibil
si pentru a se uni Tn contactul cel mai. intim si cel mai universal cu tot
neamul- omenesc. Numai prin aceasta intrare ntr-o natura umana vizi-
bild si corporald, Fiul lui Dumnezeu putea sa dobindeasca un trup mistic,
uninidu-si si asimilind in el neamul omenesc fintreg, a cdrui unitate e
esential conditionatd de corporalitate. Natura corporald adoptatd de Fiul
lui Dumnezeu este conditia esentiala a unirii Sale cu neamul omenesc;
de altd parte, aceastd unire e baza celei mai Tnalte ridicdri a neamului
omerfesc si a participarii lui la puterea msterioasa si supranaturalda a
Capului sau. Era deci firesc ca puterea gratiei Fiului lui Dumnezeu sa
nu intre Tn neamul omenesc decit prin vehicolul umanitatii sale» 6).

. «Caracterul sacramental al Dumnezeu-Omului realizeazd deci cea
mai frumoasa unire a lui Dumnezeu si a gratiei supranaturale cu natura
vizibild si materiald; truplil Dumnezeu-Omului, care contine cu adevarat
si esential plenitudinea dumnezeirii, devine un trup de viatd facator, de-

unde tisneste pentru noi viata supranaturala»7). 1
Dar tiesf, Intr-un anumit sens Hristos Tnsusi este un sacrament, o
taind — si anume taina principald si baza tuturor celorlalte Taine —

Tainele Tn sensul strios sint numai acelea prin care viata dumnezeiasca,
revarsata Tn umanitatea lui Hristos, se comunica fiecarui om, care o
primeste.

Legdtura Tntre Hristos, ca supremul mister al crestinismului, si Tai-
nele sau misterele Tn sens strins, o face Scheeben astfel: «Dumnezeu-
Omul s-a coborit Tn neamul omenesc cu plenitudinea dumnezeirii Sale si
eu Buhul Sfint... prin unirea naturii Sale umane cu dumnezeirea Sa.
Puterea aivind vine la noi prin umanitatea lui Hristos, ca prin medial
sdau; pornind de la acest organ, ea se intinde, datoritd celorlalte organe,
la tot neamul omenesc si la fiecare om Tn parte. Actele exterioare, de care
este legata eficacitatea acestor organe, nu sint simple gajuri care ne-o
asigurd; ele sint vehicole reale ale puterii lui Hristos ce se raspindeste
in membrele sale. Ele opereaza ca si Hristos, a carui putere miraculoasa
se manifesta prin mijlocirea actelor exterioare, a cuvintelor, a gesturilor.
O astfel de conexiune este miraculoasa, incomprehensibild; ea e nece-
sara, caci baza ei, misterul intruparii, este misterul misterelor»8).

5. Odo Casei, Glaube, Gnosis uiid Mjsteriuni, In: Jahrbuch ftir Litur-
giewissenschaft, 15 Baud, MUnster in WestfaMen, 1941, p. 245.

6. M. J. Scheeben, Le Myettre de TEgllse et des ses sacreroents. Intro-
duction, traduction, notes et appendices, pair Dom. Augustin Kerkvoorde, O.S.B.;
Paris, 1946, p* 107.

7. Idem, Ibldem.

8. Idem, op. cit, p. .113.
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Daca Hristos ar fi rdmas pe pamint si ar fi putut comunica prin
trupul Sau personal cu toti oamenii, Tainele in sens restrins nu ar fi
fost necesare. Dar Tintrucit Hristos s-a Tnaltat la cer, Tainele Tn sens
restrins nu sint decit prelungirea vizibild a actelor manifestate de Domnul
prin trupul Sau. «Hristos, despartindu-se de lume si luind ucenicilor Sai
prezenta Sa vazutd, le-a ldsat Tainele, ca ei sd-L cunoasca si sd-1 poseadad
ci atit mai sigur ‘in prezenta Sa tumnezeiasca, ca ei sa primeascd in
de chezdsia existentei si viefii Sale nu numai spiritual, ci s-6 pipaie, s-o
miroase si s-0 guste chiar, sensibil. Desigur, chiar cuvintul Sau pe care
f-a transmis Bisericii, e plin de realitatea Sa; dar deoarece el s-ar putea
mereu evapora intr-o prezentd pur ginditda de spiritul omenesc, Hristos a
intregit adevérata lui intrupare* ®). Asa cum Hristos n-a lucrat, cit & fost
pe pamint, numai prin cuvintul Sau, ci a comunicat putere dumnezeiasca
celor din jurul sau din Tnsusi trupul S3u, asa face si dupd Tnaltarea Sa
la cer, prin Taine. Caci trupul Sau e purtator de energie dumnezeiasca
mai mult decit cuvintul Sau. Si necesitatea de a ne comunica prin Taine
energia din Tnsusi trupul S&u de viata facdtor, e impusd de faptul cad
avem si noi trup. Numai trupul Domnului, transformat prin energia dum-
nezeiascd, poate transforma si trupul nostru din muritor Tn nemuritorl0).
«Ceea ce era vizibil Tn Domnul, a trecut In Taine*, zice Leon cel Marel*),
«in misterul cultic devine vizibil si efectiv misterul lui Hristos; EI e deci
un fel 3e prelungire si desfasurare mai departe a iconomiei lui Hristos,
care fara misterul cultic nu s-ar putea Tmpartasi tuturor generatiilor comu-
nitatii bisericesti ce se intinde Tn spatiu si timp»12).

Realitatea dumnezeiascd nu e numai prilejuitd de partea vazuta a
Tainelor, ca un efect, ci aceasta parte vazuta e plina, e transfigurata
da realitatea nevdzufa dumnezeiascalS).

«Precum partea vizibila, a Domnului, omenitatea Sa adevarata, ne
este drumul spre contemplarea dumnezeirii si chezasia prezentii Sale,

tot asa Tainele sint chipurile, simboalele, misterele lui Hristos prin laturea
lor vazuta*14).

Desigur, caracterul acesta si-l primeste partea vizibild a Tainei prin
Duhul Sfint si tot Duhul Sfint, primit de om prin Tama, 1l ajuta pe acesta
sa vadd Tn ea pe Hristos. Astfel, a vedea si a primi pe Hristos prin
Taine, Tnseamna a-L vedea si a-L primi prin Duhul Sfint, conform doc-
trinei unanime a Parintilor, ca precum pe Tatadl 1l cunoastem prin Fiul,
asa pe Fiul 7l cunoastem prin Duhul, pe care-L primim, la rindul Sau, prin
Taine. Propriu zis, Tnsusi Hristos, strabdtut, Tn urma patimilor, intreg
de Duh si dupa umanitatea Sa, Tnduhovniceste sau umple partea vazuta

@ Odo Caisei, op. dt,, t> 247.

10. Sfintul Ctrll din Alexandria zice: «$l dacd. numai prin atingerea
Santului Sau Tlrup face viu ceea ce a-a stricat, cum.nu va fi mal bogata,
impartdsania de viata facdtoare, dud 7l.gl gustam? Caci va preface In bunul
Sau, adicd. In nemurire, pe cel ce se Tmpartasesc de El» (Coment. la Evanghe-
lia iul loan, P.G. 74, 577).

11. Sermo 742; P.L. 54, 398.

12. Oda Casei, op. dt., p. 194.

13,. Aoarutags considera ca. aceastd, veche disputda dintre scolastici, daca.
Tainele contin (continent) sau aduc dupa ele (conferunt) barul, e fard Im-
portanta. Dogmatica, p. 310.

14. Odo Casei, op. dt., p. 248.
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a Tainei si prin ea ne umple si pe noi. De aceea se poate spune alter-
nativ ca prin Taind primim pe Hristos, sau pe Duhul, Sfint.

b) Caractecul bisericesc al Tainelor.

Dar Hristos, misterul principal, unindu-si pe oameni prin Taine in
sensul strins, sau prelungindu-se Tn oameni, constituie Biserica. Astfel
Biserica se constituie prin Taine, se hraneste prin ele si se extinde prin
mele. Odata constituita, Biserica e purtatoarea Tainelor. Tainele reprezinta
dinamica Bisericii. Biserica e Hristos prelungit si Tn curs de prelungire
prin Taine. E Hristos comunicat si Tn curs de comunicare prin Taine.
Daca Biserica e corpul extins al lui Hristos, ea e al doilea mister prin-
cipal.

«Se poate numi, zice Scheeben, mister sacramental, misterul unit cu
un lucru vizibil. In acest sens, Diimnezeu-Omul este misterul sacramental
prin excelentd, si, dupa ef, Euharistia si Biserica. Prin acest mister, Dum-
nezeu a voit sa ridice natura vizibild si mai ales sa se comunice prin na-
tura vizibla, pentru a uni Tn chip supranatural neamul omenesc si uni-
-versul Tntreg*15). @

«Dumnezeu-Omul este marele sacrament... unirea ipostatica cu Cu-
vintul este aci misterul continut Tn sacramentul trupului. Acest trup Tn-
susi, ridicat prin puterea dumnezeirii la un mod de existenta spiritual,
supranatural, devine, la rindul sdu, misterul continut in sacramentul
Euharistiei... In conexiune cu intruparea si cu Euharistia, Biserica devine
si sa un mare sacrament, un mister, sacramental; exterior vizibild,” ap&-
rind sub acest aspect ca o societate de oameni, ea ascunde Tn interior
misterul unei .uniuni minunate cu Hristos cel Tntrupat, care locuieste' in
sinul ei cu Duhul Sfint, care o hraneste si o conduce*18). Biserica e!
e«organismul sacramental» Tn crestere, in desfasurare. Ea e mister sacra-
mental nu numai in sensul cd uneste Tn sine partea vazutd si dumne-
mzeiasca, ci si Tn sensul cd necontenit comunica acest continut nevazutl?).
«Dacd baza crestinismului (Dumnezeu-Omul) e Tn Intregime-sacramentala
=i dacd aceastd sacramentalitate reprezintd toatd maretia si esenta lui
misterioasa, edificiul care se va ridica pe aceasta baza, va avea si el
un caracter sacramental. Daca Fiul lui Dumnezeu & venit la umanitate
ntr-un corp vizibil si daca El a.asezat in ea aceasta putere minunata,
prezenta Lui durabild aici, uniunea Lui substantiald cu umanitatea si
toata actiunea Lui supranaturala vor trebui sa se’indeplineasca intr-o
maniera sacramentald; altfel edificiul nu ar corespunde fintemeierii lui,
arborele ar devia de la ideea si de la tendinta continutd Tn rddacina»18).
-«Misterul ntrupdrii trebuie sa realizeze, prin umanitatea Ilui Hristos,
unirea cea mai intima Tntre Dumnezeu si-om. Tot edificiul care se va
inalta pe aceasta bazad, va trebui sa poarte un caracter sacramental»19.

15. M. J. Scheeben, op. cit., p. 99. Vezi sl p. 77, urm.: «Biserica e de
asemenea, ur* mare mister... CSnd zicem ca Biserica e un mister, noi nu negdm
vizibilitatea el... Biserica e vizibila exact Tn acelasi fel cum a. fost vizibil
ntemeietorul el Istoric, Capul el, Dumnezeu-Omul... Dar Biserica seam&na cu
Hristos sl in caracterul el invizibil sl misterios... Esenta Interioare, a Bisericii
este de asemenea transcendental-suQpranaturald, ca st a Dumnezeu-Omului.

16. Idem, op. dt., p. 103.

17.-Idem, op. dt., p. 105. | I

18. Idem, op. dt., p. 108.

19. Dom Augustin Kerkvoorde, Introd. la Op. cit., p. 50. : J
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Astfel «notiunea sacramentalitdtii va patrunde toatd Biserica si toata ico-
nomia mintuirii» 20) . '

S-ar putea spune ca Biserica e misterul larg, general, care se acti-
veaza Tn Tainele sau misterele in sens restrins.

m«Caracterul de mistgr al Bisericii se manifesta prin excelentd Tn sa-
cramente... Organismul interior si supranatural al Bisericii se edifica
prin sacramente si Tn raport cu ele, prin ele se exercitd forta suprana-
turald a acestui organism»21). «Tainele In parte comunicd... gratia sus
prartaturala a acestei sacramentalitati a Bisericii»22).

Astfel temeiul mai precis al Tainelor crestine sta Tn legatura dintre
Hristos si Biserica. Biserica Tntreaga e plina de Hristos. Deci si actele
ei — tn special cele instituite chiar de EI — sint pline de El si omul care
le primeste este Tncadrat si creste Tn-aceasta ordine a Bisericii, Tn trupul
tainic al lui Hristos. «<Pe El l-a dat cap Bisericii, care e trupul Lui, pli-
nirea Aceluia care upiple totul Tn toate» 23). «Hristos in calitate de cap
nu se poate desparti de trupul Sau, ci e mai degraba conducatorul ne-
mijlocit si suflarea cea mai intima a lui, mereu prezentd Tn el... Aceasta
comuniune Tntre Hristos si Bisericd se bazeaza pe participare# Bisericii
la patimirea si invierea lui Hrstos si se activeaza Tn ea.. Aceasta Tnsa
se Implineste sacrametal in Taine, mai Tntli in Botez cum a stabilit Pavel
n Rom. 6, Tn propozitii si rinduri sigure»24).

Propriu zis, ceea ce face ca Hristos, misterul principal, originar, sa
se prelungeasca prin aceste punti, care sint misterele in sens strins, spre
fiecare din noi personal, este Biserica. Biserica e misterul vast, in care
vietuieste Tn chip nevadzut Hristos Tnsusi, pe care ea 1l exprerieazd prin
Duhul Sffiit..Tainele nu sint decit actele partiale prin care se ofera fie»
caruia personal, viata dumnezeiasca a lui Hristos din Biserica. De aceia
si invers, prin Taine creste si se hraneste Biserica.

Dupa cum spune Nicolae Cabasila: «Biserica se arata prin Taine...
cum se arata inima prin madulare, rad&dcina pomului prin ramuri si,
cum a zis Domnul, ca viata prin mladite, pentru ca aici nu e numai o
identitate de numiri si o asemanare, ci identitate de lucru, intrucit Tainele
sint trupul si singele Domnului». «Tainele sint centrul Tntregii' vieti a
BTiercii, ele sint conditia indispensabila* pentru cresterea trupului Bise-
ricii. Tainele sint «incheeturile» si «legaturile», care unesc trupul lui
Hristos, pornind din capul lui (Col. 2, 19), si prin aceasta unesc pe
credinciosi, Tncit acestia sint «ca un singur om», avind o singurd inimal
si un singur suflet25): Numai prin Taine se.realizeazd unitatea pentru
care s-a rugat Hristos»26). «Sacramentul substantial al Euharistiei e
inima Bisericii, functiunile sacramentale sint arterele vitale si organele
Qre formeaza membrele corpului si le intretine Tn raporturile lor multiple
cu capul dumnezeesc»2T). .,

20. Ibidein.

21. Scheebem, op. cit., p. 99.

22. Kerkvoorde, op. cit., p. 51.

23. Efeseni |, 22.

24. Odo Casei, op .cit, p. 225.

25. Fapte 1V, 32.

26. A* Volcov, Othod Vaticana ot Oenov hrlstianstva, «Jurnal Moscovscoi
Patriarhii», ar. 2.(februarie) 1951t p. 27,, 32.

$S* Scheeben, ep. cit., p. 51." ,
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De aceea, in afara de Bisericd nu pot fi Taine. Odo Casei zice:
«Hristos, Dumnezeu-Omul, este misferul originar (das Urfiiysterium); ico*
nomia sa este, dupa Pavel, misterul ascuns din vesnicie. Prin Hristos
Tnsa este si Biserica, unita «fizic »cu EIl, mister si toate actele obstesc-
liturgice, prin care Biserica primeste si prelungeste (auswirkt)' viata lui
Hristos, sint sfintele mistere ale cultului. Precum Tn Hristos, Cel unul
nascut a aparut vizibil Tn adevarul trupului nostru si precum Biserica
poarta in sine invizibil trupul lui, Hristos si-l1 reveleaza Tn Iticrarile si n
activitatea ei, tot asa actele cultice ale Bisericii, sdvirsite Tntru puterea
lui Hristos, sint simboale ale puterii prezente a lui Dumnezeu. In toate
se manifesta si lucreaza mintuirea lui Hristos» 28).

Din aceastd caaza, Biserica intra Tn constitutia Tainei. Taina trebuie
sa fie savirsita de Biserica, adica de Episcopi sau de preoti, organele ei
rinduite pentru aceasta si Tmputernicite cu un dar dumnezeesc deosebit.
Numai Botezul, la caz de necesitate urgentd, poate fi savirsit si de un
mirean, dar de un mirean membru al Bisericii, care ea transmite pu-
terea dumnezeiasca prin Taine.

¢) Conformitatea Tainelor cu natura omului. 1

Sensul Tainei, ca simbol care contine realitatea nevazuta dumnezeia-
sca,, corespunde si cu structiira fiintiala a omului. Corespondenta aceasta
are multe laturi, dintre care cea mai principald e cea bazata pe consti-
tutia spiritual-corporala a omului. Dar noi ne oprim, aci asupra Unor
laturi care au fost luate mai putin Tn considerare.

Analizele mai noi, ale omului au ardtat ca structura naturald a omu-
lui pune o distantd mult mai micd Tntre subiect si obiect, sau Tntre su-
biect si subiect, de cum socoteste intelectualul rupt de natura. Acesta
e un analitic, cultiva abstractiunea, rupe prin ratiune logica legaturile
care unesc subiectul si lucrurile, sau subiectele, in ntreguri vii. El con-
siderd totul obiect, chiar si pe semenul sdu. De aceea e singur. Dimpo-
triva, omul ramas Tn legaturda cu natura, trdieste intr-o lume vie, ca parte
a ei.

De aci rezulta o participare a fiecaruia la toate. Pentru omul acesta,
nu exista granite precise si rigide Tntre eu si lume, sau intre diferitele
fiinte din lume. El nu obiectiveaza lumea, ci participa la ea. Principiul
identitatii nu-i absolut, Omul acesta nu gindeste exclusiv (sau-sau), ori
aditiv (si-si), ci vede participarea unuia la altul. Cuvintul simbol fsi are
aci sensul lui deplin: el e coincidenta a doua realitati. Gindi.rea acestui
om viu produce o multime de simboale, Tn vreme ce gindirea unilaterali-
zata Tn sens rational e foarte saraca in ele si vede in simbol «un simplu
chip», care nu trebuie luat Tn serios. Pe cind termenul «simbolic» Tn gin-
direa moderna suna aproape peiorativ, in cea a omului integral el n-
seamna o' realitate vie. Simbolul este unitatea a doua realitati numai
aparent despartite. Adicd simbolul este o realitate vie care participa la o
alta realitate vie si e unita cu ea.

Precum nu desparate lucrurile Tntre ele, tot asa omul nefngustat de'
rationalismul conceptual exclusiv nu poate considera partile lor existind
despartite. Omul e, pentru el, un intreg, nu e despartit in suflet si trup.
-Dimpotriva, omul gindirii conceptuale, de la privirea analitica a partilor

28. Odo Casei, ibidem. T -r, v !
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constitutive ale unei realitdti a ajuns la obisnuinta gresitd de a consi-
dera ..ca partile 1si pot duce o existenta deosebita.

Taerea lumii de om si a sufletului de trup, l-a facut pe acest om
sa nu mai puna in religie pret pe actele obiective, pe Taine, sa puna pret
numai pe o traire a sufletului inchis n sine.

Pe de alta parte, imaginile, actele cu valoare de simbol, nu pot fi
stabilite de fiecare dupa bunul plac, ci sint rinduieli fixe, statornice,
care numai se repeta. Asa le primeste omul care nu si-a alterat structura
naturala printr-un individualism arbitrar. .Dimpotriva, omul. individua-
lizat prin ratiunea conceptuald, socoteste cd si in manifestarile acestea
trebuie sa fie creator, tocmai pentru ca nu vede legaturile statornice
intre anumite lucruri sau acte si realitdtile spirituale. Omul ramas credin-
cios firii, sale se Tncadreaza sau se socoteste Tncadrat'intr-o ordine supe-
rioarda lui; omul rupt de fire e anarhic, nu se Tncadreaza intr-o astfel de
ordine. Traieste izolat, Tn sufletul lui, sau nu tine seama de nimic Th ma-
nifestarile lui.. '

Cel dintii traieste atingerea, prezenta, vecinatatea divinitatii, prin
experienta tainicd si evidentiaza rolul mare al simboalelor Tn viata lui.
Prin si.mboale el ajunge Tn contact cu realitatea divind pe de o parte revela-
td si reprezentatd, pe de alta ascunsa. Simboalele nu sint inventate de el,
ci exista prin ele. Vazutul este o parte a nevazutului si ca atare Tl cu-
prinde, cdci o parte poate reprezenta Tntregul, pe baza participarii: de
pilda, capul este trupul-intreg.

Omul acesta atribuie un Tnsemnat rol si actiunii simbolice, socotind
ca prin ea se produce evenimetul dorit. De se realizeaza acel eveniment
n. imagine, el se produce si Tn realitate, caci chipul cuprinde realitatea,
pe baza participarii.

Caracteristicile acestei gindiri au fost socotite o vreme proprii numai
primitivului, dar dupd aceia au fost constatate si la omul de azi. Van
der Leeuw considerd cd aceste caracteristici tin de natura omului Tnde-
obste29).

El recunoaste ca religia nu e ceva propriu numai primitivului. Dim-
potrivd, religia Tsi deschide adincimile deabia pentru omul modern, deabia
cu aparitia crestinismului, Tn care omul se descopera pe sine in fata lui
Dumnezeu, atit in pacatosenia lui, cit si In valoarea ce i-o acorda Dum-
nezeu, Tntrupindu-se pentru el. Thainte unirea omului cu Dumnezeu pluteai
intr-o ceata indistinctd. Omul nu cunoastea nici pe Dumnezeu si nu se*
cunostea nici pe sine. Omul modern, descoperind pe Dumnezeu, se desco-
perd si pe sine. Dar prin aceasta descopera si pe semenul sau ca valoare
proprie. Acela nu se mai confunda cu el si nu se mai confundd cu masa.
Dar totusi legatura intre el si acela nu se tae, ci abia acum se adinceste,
capata caracter de responsabilitate. Religia coincide cu domeniul structn-,
rilor polare, cu afirmarea deosebirii si Tn acelasi timp a unirii Intre Dum-
nezeu si om, si Intre om si om.Cum aceste structuri n-au disparut sub lu-
mina ratiunii omului modern, cum a crezut el ca se va dntimpla, ci s-au
adincit, religia n-a disparut nici ea si nici nu va dispare, ci se va adinci
prin lumina constiintei si deodatd cu ea se vor adinei si structurile gindirii
socotite Tnainte proprii doar primitivilor. «Fundamentul a toata religia
este unitatea Tntre subiect si obiect, Tntre Damnezeu si om, unitatea

29. Cunoscut mal ales prin opera: Ph&nomeaologie der Religion, 1933.
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originard’, care totodata e nazuita ca unitate finald»3?). Astfel religia
omului modern, desi'distinge mai precis realitdtile spirituale, nu e mai
putin cuprinzatoare ca a omului primtiv, ci ca si aceea 1l face pe om
sd-si interpreteze toate preocupdrile Tn lumina ei. Totusi omul modern
distinge si un domeniu al.rationalului. Dar acesta nu Tnghite pe cel al
suprarationalului, ci 1l contureazd si mai mult si-i rdmine subordonat
aceluia. Domeniul material al celor de jos ramfne un domeniu al ratiunii,
dar cel spiritual e mai presus de ratiune, de analiza.

Analiza existentiala a omului, din timpul din urma, a stabilit si ea
-cd omul nu exista ca un eu Tn izolare, ci ca un Tmpreuna existent” cu
altul (Mitsein, Miteinandersein, Wirseln) si cu lumea (In-der-Welt-Sein).
Ba mai mult, s-a evidentiat ca omul prin contactul cu lumea si cu semenii
sta ntr-o relatie cu transcendentul, Tntr-o comunicare cu el .(Jaspers).
Relatia omului cu ceilalti se precizeaza Tn sensul ca fiecare e locasul spi-
ritual, care cuprinde pe altii si e cuprins de ei. Si Tntr-un sens .deosebit,
tot asa se defineste relatia intre om si transcendent.

Dar Tn chip special a evidentiat Pr. Pavel Florenschi, incd mai de
mult, faptul cad omul Tsi actualizeaza fiinta sa, realitatea, sa, ca se des-
chide, numai n legaturd cu altiil,. in unitatea dualda a prieteniei si ca n
aceasta unitate e prezent Tnsusi Duhul Sfint, ca izvor al iubirii. Nu in-
dividul-atom e ultima parte caracteristicd a comunitatii bisericesti, ca. si
a oricarei alte comunitati, ci perechea de prieteni, molecula, mica comu-
nitate. lubirea fatd de obstea generald se concretizeaza, se intensificd in
iubirea dintre prietenii din obste. «Viata duhovniceasca a persoanei e ne-
despartita de comunicarea prealabila cu ceilalti, dar comunicarea e de
nefnteles intre cei ce se aflda Tnca Tn afara vietii duhovnicesti. Aceasta le-
gatura intre comuniune si viatd duhovniceasca e aratata in Sfinta Scrip-
tura»3l).

De aceea «a spus Domnul cd unde sint doi sau trei adunati Tn numele
lui, e si El de fatd, si de aceea «daca doi sau trei se vor uni pe pamint
pentru tot lucrul~ce-1 vor cere, va fi lor de la Tatal, care este In ceruri»
(Mt. 18, 18-19). lar In faptul cda Domnul trimite cite doi apostoli la pro-
povaduire (Lc. 10, 1), Florenschi vede cd numai celor doi uniti Tn iubire
li se deschide cunoasterea tainelor dumnezeiesti, precum fin faptul ca
Petru intreaba pe Mintuitorul: - «de cite ori voi ierta fratelui meu, oare
mpind la sapte ori?», iar Domnul Ti rdspunde: «de saptezeci de ori cite
sapte» (Matei 18, 21), adicad la nesfirsit, acelasi teolog vede cé iertarea
si Tntelegerea e un dar care se experiaza numai Tntre cei ce si-au deschis
inimile si au devenit una prin .prietenie. «Cunoasterea tainelor sau, mai
special, puterea de a lega si deslega este iarasi o Tmpreuna rugaciune a
doi ce consimt in orice lucru pe pamint, adicd a celor ce s-au smerit de-
plin unul in fata altuia, au biruit deplin opozitia in cuvinte, Tn ginduri si
n simtiri, pind la a fi devenit unul de o fiintd cu celdlalt. O astfel de
rugdciune totdeauna se Tmplineste, spune Mintuitorul. Pentru ce? Pentru
-cd adunarea a doi sau trei Tn numele lui Hristos, Tmpreuna Intrarea lor
in atmosfera de taind duhovniceasca din preajma lui Hrstios, Tmpartasirea
de puterea Lui harica, Ti preface pe acestia ntr-o noua fiinta duhovnicea-
:sca, 1i face din doi o particica a trupului lui Hristos, o Intrupare vie a

30. Op. dt.( p. 171
31, Stolp 1 Utverjdenle letinl, p, 419.
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Bisericii, 1i Tmbisericeste. Se Tntelege deci ca atunci e si Hristos «in mij-
locul lor», e Tn mijlocul lor ca suflet «in mijlocul» fiecarui membru al
trupului lui Tnsufletit. Dar Hristos e de o fiinta cu Tatal si de aceea Tatal
Tmplineste aceea pentru care se roaga Fiul. Puterea de.a lega si dezlega
are la baza ei simfonia a doi pe pamint cu privire la orice lucru, depa-
sirea egoitdtii, unitatea de suflet a celor doi, Tnjeleasd nu conditional si
limitat, ci pind la identitate si fard nici o limita*32);

Astfel, daca Tn Taind ne unim cu Hristos (caracterul ei hristologic),
aceasta unire cu Hristos nu poate avea loc decit in Biserica, trupul lui
desvoltat si prelungit vizibil pina la noi (caracterul bisericesc), iar in
Biserica- prin comuniunea deosebitdi Tntre doi sau trei (Tmpartasitorul lui
Hristos, primitorul si uneori Tncd vre-o persoand sau douad: nas, martori.-
Priri aceasta taina este si o expresie si un mijloc al comuniunii restrinse,
prietenesti). Taina ne Tmpartaseste pe Hristos in Bisericd prin comuniunea
restrinsa.

— NBi rezumind si mai cuprinzdtor: Toate acestea au avut menirea sa.
«erveasca la lamurirea Tainelor: a) ca lucrari sensibile ce cuprind o rea-
litate invizibila dumnezeiasca, ce unesc pe Om cu Dumnezeu; b) ca lu-
crari prin care omul se Tncadreaza Tn comunitatea bisericeascd; c) ca
mijloace care angajeazd omul asa cum e; ca Tntreg psibo-fizic, nu numai

o parte a lui; d) ca mijloace care atit prin partea lor vazuta — apa pen-
tru harul curatitor, plinea pentru hrana cereasca — cit si prin orrnduirea-
dumnezeeasca — instituirea prin lisus Hristos — scot pe om din izolare

si din subiectivismul anarhic si-l Tncadreaza in ordinea obiectiva cosmica,
a realitatii, Tn relatia reala dintre om si fapturi.

3. DEOSEBIRI INTRE ORTODOXIE $I CATOUCISM.

Din expunerea de pina aci s-a vazut Tnsa ca realitatea nevazuta dum-
nezeeasca, pe care ne-o Tmpartdsesc Tainele, este Hristos ~nsusi. Acum
trebuie sa precizam c@ Hristos ce ni se comunicd prin Taine nu e un
Hristos static, ci Hristos Tn continuarea actelor sale Imintuitoare. lar
omul Tmpartasindu-se de El, se Tmpartdseste de aceste acte, sau trece
prin ele Tmpreuna cu El. Ceea ce a facut Hristos Tntii cu umanitatea Sa
personald, face acum cu fiecare om, care prin Taine il primeste pe El; face
acum cu orice nou madular al trupului Sau tainic. Hristos continuind in
cer jertfa Sa, fara ca sa Tnceteze a fi vesnic Tnviat33), repetd cu fiecare
om drumul ridicarii umanitatii Sale, cum repetd mama ajunsa la.maturi-
tate cu fiecare copil drumul strabatut de ea, fara ca sa redevinad iarasi
copil. C&ci 1l duce pe fiecare la masura desavirsitd a umanitatii Sale.

Aceasta se explica asa cd El comunica energia necreatd dumnezeeasca,
de care s-a umplut EI ca om3i). Dar energia aceasta nu e in stare

32. Op. cit., p. 421-22.

33. Odo Casei, Mjsterlengegenwart, In Jahrb. fUr Liturglewiss., VIII, 1928,
p. 175: «Lucrul minunat sta, Jn aceea ¢& Domnul nu mal moare si totusi pentru
mintulrea noastrda moare». Grigore cel Hare zice: tis qul in se resurgens a
mortuis iam non moritur adhuc, per hanc (sacri altaris hostiam oblatam)'
mn suo mysterio pro nobls Iterum moritur» (Hora. in Ev. 37, 7: P.L. 76, 1728) ..«qui
licet resurgens a mortuis lam non moritur et mora ei ,ultra non dominabltur,
tamen la hoc mysterio saarae obl&tlonis Immol&tuir, (Dial. 4, 58; P. L. 77, 425).

34. Fr. A-M. Carrd, O.P.. L’ascése libfratrice, Tn Vie spirituelle, 18 année,
tome XLVUI, nr. 1-2, JuiHet-Aodt, 1936, p. 22: «Notre grace est chratlenne, c’eet.
4 dire que la vie divine dfecoule & noua de la plenitude du Christ Sauveur».
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omul s-0 primeasca toata de la Tnceput, ci numai Tn masura Tn care de-
vine tot mai apt de ea, punind la contributie si strdduintele sale. Astfel
harul Tainelor e pe de o parte energia necreatd dumnezeeascd, pe de alta
fazele prin care a trecut umanitatea lui Hristos, sau energia dumnezeeasca
ce poate lua In om forme de virtute, de iubire si de viatda spirituala tot
mai Tnalte35). lar cel ce deschide adincurile omului pentru ea, e Duhul
Sfint 3«); sau Duhul Sfint e Cel ce o incopciaza de om. De aceea se spune
pe de o parte ca Cel ce ni se comunica In Taine este Hristos, pe de alta,
ca ceeace ni se comunica e harul lui Hristos, si iardasi pe de alta ca Hris-
tos sau harul ni se comunica in Taine prin Duhul Sfint, sau ca Tn ele ni
se comunicd Duhul lui Hristos, Duhul care odihneste peste Hristos si-I
umple pe El ca om, pentru ca s&8 ne uneascd cu Hristos.

In afirmarea acestei Tnvataturi, Biserica Ortodoxa se dovedeste con-
secventda cu considerarea Tainelor ca mijloace de extensiune a lui Hristos
in oameni, cu derivarea Tainelor Tn sens restrins.din niisterul originar
(Urmysterium), care este Hristos.

Nu tot aceiasi consecventd o dovedeste catolicismul. Am vazut cit
de mult s-a straduit Scheeben sa evidentieze ca Tainele nu sint decit ma-
nifestarile sacramentalitatii Bisericii, care nu Tnseamna decit prezenta lui
Hristos In ea. Am fi asteptat s& vedem cum, consecvent cu aceasta, teo-
logii catolici care-1 interpreteaza pe Scheeben, afirma ca Tn Taina il pri-
mim pe Hristos insusi, sau energia dumnezeeasca fiintiald a Lui. In loc
ele aceasta, obligati de doctrina catolicd despre gratia creatd, ei trebuie
sa spund cs in Taine primim gratia meritatd de Hristos, dar nu o gratie
din Hristos37).

Odo Casei, care are meritul de a fi Tnceput in teologia catolica — si
deocamdata Tmpotriva ei — o0 adevaratd lupta pentru ideea Parintilor,
ca In Taina primim pe Hristos insusi, Tn actele sale mintuitoare, nu nu-
mai o gratie creatd, deosebitd de E138), e silit, pe de altd parte, tocmai
de spiritul catolicismului, sd& caute un mod prin care sd Tnnoade gratia
creata de Hristos, pentru a salva si teza ca prin Taine se da omului aceasta
gratie. El spune deci ca gratia o primeste omul prin Taine, numai pentru
cd moare Tmpreund cu Hristos si invie cu El; ea nu-i o simpla aplicare
la om a comorii de gratie cistigata de Hristos 38), Dar prin aceasta el

35. Sf. Maxim Mart, Raspuns catre Talasle, 22, In Filocaiia, TIT, p. 73i
Prin virtuti «Dumnezeu se face! om In cei vrednici».

36. Sflntul Ciril din Alexandria, Contra lui lulian, XX, zice: «Tatal ne-a
dat pe Duhul lui Hristos sufletelor noastre, drept armatura sigurd Acesta
aduce in noi harul, prezenta si puterea lui Hristos*.

37. Astfel Kerkvoorde, op. cit., p. 51, zice: «Sacramentele in parte comu-
nica fructul meritelor lui Hristos, pe baza acestei sacramentaliiatl a Bisericii».
Te miri cum el mai poate spune totusi, In continuare: «Fiecare din ele pune pe
om intr-un raport particular cu Dumnezeu-Omul»,

38. Mysteriengegenwart, Jahrb. dt., p. 175: «Actele mintuitoare ale lui
Hristos Mut crestinului asa de necesare, ca ei fara a le retrdi sl impareuna-trai
(ohne sfch nach-und mitzuerleben) nu poate deveni uV alt crestin. Nu Invatatura
lui Hristos face pe crestin, nici chiar gratia lui ca simpla distribuire (ala bloase
Zuwendung); ci deplina unire (dass volie Einswerden) cu persoana lui Hristos
prin retrairea -vietii Lui. Comunitatea de dragoste, de viata si de fiinta, ae reali-
zeaza prin patimirea si activitatea comuna. Aci se aratd, cu tot aspectul contem-
plativ, caracterul activ al misticii lui Hristos, care nu se epuizeaza In primirea
pasiva a efectului gratiat (Gnadenwlrkung)».

39. Mysteriengegenwart, Jahrb. cit, p. 175: «Gratia transformatoare este
legatd (gekntipft) de aceasta Impreund-lucrare si tmpreuna-patimire (cu Hristos)
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rarrijne la lin dualism de neimpacat: a) prin Tainda omul se Tmpartase-
ste de Hristos Tnsusi %i pentru aceasta b) primeste gratia creatd. Dar e
de nefnteles de ce mai e necesard moartea si Tnvierea omului cu Hristos,
dacd omul se mintueste prin gratia creatd si dacd ea e meritatd prin
moartea cea unicda'de pe cruce a lui Hristos? Sau daca omul are un folosj
din moartea si invierea Tmpreuna cu Hristos, atunci chiar din ele 1i vine
energia mintuitoare si nu vedem dece mai e de lipsa gratia creatd, acest
intermediar Intre Hristos si om? Peste tot, cum poate experia omul prin
gratia creatd moartea si Tnvierea lui Hristos?

ficest dualism nu existd tn Tnvatatura ortodoxa. Prin energia ne-
creatd, omul e in Taine n legdturd nemijlocitd cu Hristos care moare si
invie, facindu-1 si pe om sa moara si sa Tnvie. Duhul lui Hristos, care ni
se comunica, e suflarea dumnezeiasca de viata facatoare ce emana din
El ca om40). Dualismul acesta socotim ca e si pricina pentru care chiar
lin Odo Casei nu ne poate da o explicare suficienta de ce mai e. de lipsa
ca Hristos s& moara si sa Tnvie Tn Taina.

Aceasta greutate.provine din faptul cd, dupa catolici, nu se poate
vedea cum s'-ar repercuta in gratia creata, data in Taine, o moarte si o
Tnviere actuald a lui Hristos. Ea e datd pentru moartea lui Hristos de pe
Golgota. Oare pretinde Tatal o continuare neintrerupta a jertfei de pe
Golgota, pentru a da oamenilor gratia creatd? Ar Tnsemna sd ne facem
0 idee necuviincioasa despre Dumnezeu. In cadrul Tnvataturii ortodoxe

si nu-i o simpla aplicare a comorii doblndite prin Hristos. Tainele dau mai degraba
omului prilejul de a se Tmpartasi activ de viata sl ’patima Iul Hristos. sl prin
aceasta de a dobindi totodatd (mitzuerwerben), intr-un anumit Inteles, gratia».

40. Odo Casel. Das christl. Kultmyterium, p. 78: «Pneuma 1st der gé&tttliche
Lebenshauch... es ist Gott selbst und BUgleich bezelchnet eS das gSttUche Leben,
das dem neuen_Menschen innewohnt». Derivatia gratiei Tainelor chiar din Hristos
care moare sl Invie este afirmata de’ D-na Lot-Borodlne in repetate rindurl: «Ori
acest influx care realizeazd, cu concursul vointelor libere, restaurarea vointei
noastre adevarate, nu e posibil declt daca existd o legatura organica intre el si
Creatorul-Daruitorul Tnsusi. Legatura pe care Intruparea Cuvintulul, pirga fericirii
noastre, a stabilit-o. si pe care viata, de gratie ce izvoraste din acea sursa, c
mentine piud la a doua venire a Lui, la sfirsitul timpului»., (Initiation a la mys-
tique sacrementaire de I’Orient, in Revue de Sc. Phllos. et Tbfiol,, annéde 24 (1935),
p. 72, 665-6). «De pe altarul jertfei, unde moare si ttviaza Mielul lui Dumnezeu,
curge_seva de viata facatolre, care circuld to toate partile trupului tainic si care,
fara Incetare, 11 Insufleteste si 1l hraneste». (lbid., p. 667).

De altfel chiar Odo Casei alterneaza expresiile prin care ne spune ca tn
Taine murim si Tnviem cii Hristos, cu expresiile prin care ne spune ca ta Taine
primim puterea Lui. puterea ce emana din El. «Pentru om este o Tmpreuna-lucrare,
0 Impreund-patimire. o Tmpreuna-inviere, adicd o lucrare sl o patimire care se
anexeaza la o lucrare si patimire obiectiv prezentd, mal (puternicd. Aceasta
lucrare-patlmire este opera lui Hristos Tnsusi, pe care noi o ajungem prin Taine»
(Glaube, Gnosls und Mysterium, Jahrb. cit.,, p. 251). «Credinciosul vede Inapoia
sl in chipul ritului realitatea mintuitoare dumnezeiasca, pe Hristos care comunica
unui om nemintutt moartea sa mintuitoare sl viata sa cea noud» (lbidem, p. 250).
Si tot- el zice: «In locul prezentei corporale, vazute, a-pdsit deci prezenta spiri-
tuala In credintd & Tn Taine, care Tnsa de aceea nu e. mal slaba. cl mai tare
ca aceea, pentru ca se intemeiaza cu totul pe Duh. Si trupul Domnului a devenit
acum pnevmatlc». Si citeaza din Leon cel Mare: «invierea Domnului su este
sfirgitul trupului, ci prefacerea Iul; prin Tnmultirea puterii, substianta "trupului
nu s-a consumat._> (Sermo, 71; Pi<. cit.,, 388). Si Odo Casei continua: «Asa se
arata in Taine nu c&eooza Domnului, d «puterea dumnezeiascd» a trupului trans-
figurat... Tainele sorti deci puterea lor din faptele Istorice ale lui Hristos, dar
depasesc mult puterea exemplului lor, Intrucit mijlocesc «puterea dumnezeiascé»
(Mysteriengegenwart, Jahrtu «lt, p. 154-155). IR
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despre harul ca energie necreatd, explicarea acestui fapt e mai usoara.
In primul rind harul de care ne Tmpartasim in Taine, fiind energie ne-
creatd a lui Hristos, e Tnsasi puterea Lui de necontenitd jertfa. Tnsadsi ex-
presia starii Lui de jertfit si Tnviat. Jertfa necontentitd a Lui e necesard
pentru a ne comunica noud puterea acestei stari, Tnsasi aceasta stare, prin
harul Tainelor.

Aceasta energie se deosebeste de «efectul grafial» (Gnadenwirkung)
al jertfei de pe cruce, la care s-a oprit teologia catolica4l), Tncepind cu
epoca scolastica, si a carei exclusivitate o combate astdzi Odo Casei, care
socoteste ca jertfa lui Hristos e prezentd Tn Taine nu numai prin «efectul
gratial», ci si Tn mod mai real, sau ca «efectul gratial» se datoreste pre-
zentii lui Hristos Tn Taine» *9); . _ >

Aceasta energie, isvorind nemijlocit din Hristos, unde e ea, e si Hris-
tos; nu mai poate lasa putinta sa se afirme ca Hristos e Tn cer, iar gratia
din Taine s-ar datora unei actiuni a Lui de la distanta, ca Tn teologia ca-
tolica, ci e o energie care implica prezenta lui Hristos si anume a lui
Hristos care moare si Tnviazd*3). - .

Pentru Tntelegerea acestei morti si Invieri permanente a Iuf .Hris
tos, In care ne atrage si pe noi, ne este de mare ajutor conceptul <k
«moarte mistica», folosit Tn mod frecvent de Sfintii Parinti. Dupa ei,
omul ridicat pe treptele culminate ale trdirii duhovnicesti Tncearca - 6
moarte misticd a tuturor puterilor sale. Aceasta este o conditie 'indispen-

41. Aceasta, deosebire Intre ortodocsi sl catolici a observat-o mal de mult
Gass, desi Andrutsos respinge fara dovezi aceastd, idee, socotind ca nu e nici o
deosebire intre noi si catolici Tn aceasta privintd- Dupa. Gass, «temelia Tainelor
la catolici e moartea pe cruce», conform Cateh. Rom., care zice: «gratia pe care
Hristos a cistigat-o pentru noi pe altarul crucii trebuie sd curgad In noi ca prin-
tr-un canal» (I, 1, 6), TIn vreme ce la ortodocsi Tainele se Tntemeiaza pe persoana
vie a lui Hristos, fiind oarecum esenta petrecerii Sale divino-omenesti sl procurind
credinciosului energia care uneste In Duirmezu-Omul dumnezeiescul si omenescul».
(La Andrutsos, Simb. gr., p. 284, nota 3). .

42. Odo ' Casei combate opinia lui E. Posehmann . («<Mystertengegenwart:»
im Licht des bl. Thomas,-in Theol. Quartalschrift, 116, 1925, 53-116), ca: «Taina
refniatlseazd prin simbol nu fapta mintuitoare in sine, ci In puterea el eficienta»
(Glaube, Gnosis, Mysterlum, p. 221). Foschmann nu vrea sfi. admita, mai mult
decSt c& Taina- e o simpla aplicare a efectului gratial, care domneste «in teologia
mai noua, aproape exclusiv si unilateral». Tot de cartea iul Posehmann zice un alt
teolog catolic, J. P. Junglas (Dee. Menschen Gemelnschaft mit Gott; Festschrift
filr Fr. Tillman zum 60 Gehurtstag, 1934, 223-34): «In aceasta expunere actiunea
mintuitoare a lul Hristos nu apare destul. Hristos cel Istoric a meritat gratia,
Hristos cel ceresc lucreazd. In Taine numai indirect,, totrucit .puterea lui inteme-
iata prin mintulre I-a dat putinta sa lege de semne externe In mod efectiv gratia
Sa si Tmprumuta cererilor Sale o putere sigura la Dumnezeu». Un alt teolog
ciatokc, Sug. Masure (Le sacrifice du Chef, 1923, p. 3) declara: «Cine ne va
intoarce la drumul Tn care sa putem gasi linia traditiei?». lar Odo Casei, op. dt,,
p. 22, marturiseste Tn legdtura cu aceasta problema: «Perioada scolastica, Oricit
sint de mari prestatiile el, nu poate talocul”™valorile timpului vechi crestin; mal
ales mostenirea bisericeasca a cultului nu poate fl masurata sl turnata sau schim-
batd dupd. miscarile spirituale de mal tSrziux. .-

43. Desigur, aceasta nu face cu neputinta stdiruirea in omul botezat a gra-
tiei. adica ceea ce numesc catolicii a gratiei habituale. La botez, Hristos a intrat
tn adincul omului, sau s-a' asezat In legatura cu ace) adine pentru a ramilne
permanent asa. Dar iar&si e drept ca daca omul savirseste pacate de moarte,
manifestarii ale lipsei totale de iubire fata de Hristos, El I-a parasit pe om st prin
aceasta Tnsadsi gratia sau energia lui I-a parasit. Dar pacatul stramosesc a ramas-
sters, incit botezul.nu se mai poate ffepeta,.odata ce botezul vizeazd in primul
rind stergerea pacatului stramogesc.
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sabila pentru a se umple de Dumnezeu, pentru a putea lucra Dumnezeu
deplin Tn el44). Deci chiar prin aceastd moarte misticd, benevola, omul
invie, participa deplin la Dumnezeu. Omul existd cu adevarat prin.parti-
cipare la Dumnezeu. «Dar aceasta participare este aneantizarea, sacrifi-
ciul de sine, sl Tn aceastd participare omul Tnceteaza de a fi, existind
mereu In Dumnezeu. Trdind deplin, el moare sj murind, el renaste»46).

Intr-un mod cu mult mai desdvirsit se absoarbe Hristos ca om in
fata Tatalui, ca necontenit sa se mareasca Tn sine ca Dumnezeu. Deci
Hristos a luat sl El ca om asupra sa acest destin uman. Ba incd l-a luat
Tn modul cel mai desavirsit, vrind sa mareasca pe Dumnezeu si sa traia-
sca prin Dumnezeu, pentru ceilalti oameni, mai mult ca oricare om. Si
credinciosul poate muri de moartea misticd ce-1 imbogateste, numai pentru
cd se Tmpartdseste de moartea lui Hristos. Desigur moartea aceasta ne-
contenitda a lui Hristosi e un mare mister. Taina, se numeste Taina si
pentru ca infatiseaza acest mister nepatruns al mor{ii necontenite a lui
Hristos, care e nedespartit de starea lui de Tnviere. Ea nu e numai o
moarte morald, ci o moarte ontica4®). Ea nu e sub nivelul mortii de pe
Golgota, a carei continuare neintrerupta o reprezintda47). Ea isi pastreaza
aceeasi deplindtate neinteleasd, acelasi caracter de moarte prin cruce,
aceeasi intensitate manifestata pe Golgota. prin despartirea singelui de
trup, desi acum e nesingeroasd. Crucea si despartirea singelui de trup
ramin ca,impulsul spiritual initial al acestei morti mistice. De aceea
omul se boteazda nu simplu Tn moartea Domnului, ci Tn singele Lui, in
Domnul crucificat; si se Tmpartdseste nu Tn mod general de moartea Lui,
ci de trupul si stngele Lui.

4. Si. Maxim U&rt.,, Cap. despre dragoste, X, 62; Fltocalia, H, p. 65:
«Precum trupul murind se desparte de toate lucrurile vietii, la fel ti mintea,
murind dud ajunge la culmea rugaciunii, se desparte de toate cugetarile lumii.
Caci de nu moare cu aceasta moarte; nu poate sa se afle sl s9. traiasca !n Dum-
nezeu». Vezi si Cap. Gnost. I, 67, FUoc., I, 149; Rasp. c. Talasie, 54; Filoc., I'II
p. 228, 231

45. L. Karsavin, Sur les natures dans le Christ, togos, Bucarest 1930, p. 90

46. Tauler (Deuxlbne sermon pour la clnquiftme dimanche aprfes la Trioite,
trad. Hugueny, t. Il, p. 221, urm.) spune de oamenii ridicati la. culmile -vietii in
Dumnezeu: «CInd el se ecufundd in aceastd mare fard fund, nu mai au nici
cuvinte, nici gloduri determinate... Omul In acest moment se afundad asa de adine
In neantul sau Insondabil, cd nu mal retine nimic pentru sine.. si reda tot iul.
Dumnezeu, autorul a tot binele..., acolo spiritul s-a pierdut in spiritul lui Dumne-
zeu... Si totusi acest om devine un om asa de profund uman». Se descrie aci expe-
rienta mortii mistice, care e totodata. Tnviere. Numai olnd omul ajunge la marginile
fiintei sale, se umple de Dumnezeu.. '

47. Odo Casei, MysteHengegenwart, p. 158: «Botezul d&, asa dar, posibilita-
tea de a participa la moartea lui Hristos, desi Hristos oel transfigurat nu mai
moarqg.. Dar daca e necesard o moarte fizicd imtpreund, cu EIl, desigur mai inttl
trebuie sd moara fizic Hristos. Dar cum poate muri Acela care e In viata ves-
r.ica? Aci stam pe pragul misterului! Cuvintele lui Payel nu le putem ocoli;
ele nu pot fl intelese ca o Impneuné—moarte morald, sau ca o simplad distribuire
& efectelor mortii lul Hristos." Nimeni nu poate muri Impreund cu cineva, dacd
nu moare intli acel cineva. Dar Intrudt moartea istorica a lul Hristos a trecut,
nu poate fi vorba deelt de o moarte misticd, dar de aceea nu mal putin reala,
Céacli crestinul trebuie sa moard de fapt pacatului; de aceea trebuie si. fie reala
sl moartea Iul Hristos. Pe de altd parte aceasta nu poate fi 0 noua moarte a tui
Hristos, caci Hristos «a murit odata. pentru totdeauna»; asa dar, poate fl numai
asa cd moartea istoricd e iardsi pusd Inainte, facutd, prezenta, ca pacdtosul
singuratic sa fie scufundat in aceastd, moarte si asa sa ajunga la viata pentru
Dumnezeu».
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r iisus asa se primeste spre a fi trait: in jertfa Lui nelncetatad!, ca
rastignit si Tn acelasi timp ca inviat. Si asa l-ar simti o desvoltatd sensi-
bilitate duhovniceascad, olnd s-ar Tmpartdsi de El Tn Taina. Si Tn acelasi

mtimp, cel ce ar avea aceasta sensibilitate, ar sesiza si moartea sa ontica,
nu numai morald, Tntruoit poate peste tot sa-si trdiascd cineva constient
moartea sa. Tmpartasirea repetata de Domnul, care moare si nvie, ridica
sufletul prin morti tot mai adinci pe trepte tot mai Tnalte48). E un nou
sens al Tainei, al misterului.

Hristos T1si continua necontenit starea sa de jertfa, indiferent de
savirsirea dumnezeestii Euharistii si de Tmpartasirea .oamenilor din ea..

Am zice cd El moare Tn Sine si Tnvie Tn Sine necontenit, desigur.
Intr-o disponibilitate necontenitda pentru oameni. Dar cind oamenii se
mpartasesc de jertfa Lui, moartea Lui e o moarie si o Tnviere Tn ei,-cu
<. O moarte si 0 Tnviere care provoacd si moartea si Tnvierea lor. Intli
pe planul ascuns, supraconstient, apoi prin efortul lor indelungat, pe
planul vietii constiente. Astfel, la baza Tintregii vieti de .mortificare as-
cetica si de unire mistica a. omului cu .Dumnezeu, std moartea si Tnvierea
tainicd a Domnjjlui, de, care ne Tmpartasim prin Sfintele, Taine48).

48. Sf. Maxim Mftrt, Ambigua, P.O. 91, 1360: «..flecare dintre cel ce au
mcrezut liil Hristos, dupé puterea, deprinderea sl calitatea virtutii aflatoare In el
se rastigneste sl rastigneste Impreund, cu sine pe Hristoa, rastignindu-sg adica
=duhovniceste, impreund cu Hristos. Caci flecare dupd alt mod al vietuirii Tsi face
rastignirea acomodata lul. Unul se rastigneste numai pdacatului.cu fapta sl 11
Omoard, pe acesta, pironindu-l cu frica. lul Dumnezeu. 'Altul se rastigneste sl
patimilor, vindednd si puterile 'sufletului. Altul sl inchipuirilor patimilor, nelasind
simturile libere spre primirea vreuneia din nalucirile lor... Altul, rastignindii-ee,-
leapada sl relatia de familiaritate naturald a simturilor cu cele -sensibile... Altul
se-odihneste cu totul si de Tnsasi lucrarea mintii si, ca s& spunem ceva mal tnalt,
"imul rastignladu-se filozofiei faptuitoare .prin nepatitmire, se muta la contemplatia
naturalda in duh, ca de la trupul lul Hristos, ia sufletul Inl;. altul omorindu-se si
contemplarii naturale prin lepadarea, contemplarii lucrurilor cu mintea, se muta
la ntelegerea tainicg. unitard si simpld a stiintei de Dumnezeu, ca de la sufletul
Ta mintea lui Hristos; altul se ridica tainic si de la aceasta, prin totald negatie,
la negrdita indetermlnare negativda, ca de la mintea lui Hristos la Dumnezeirea
Xui. Fiecare avind pe Hristos dupa puterea lui si dupd harul- Duhului dat .lui...
Jertfeste Mielul sl.se Tmpdartaseste de carnea Lui sl se saturd de lisus». ~

49. «Moarte misticd» numeste si Odo Casei moartea in continuare a Dom-
nului, dar nu merge pina la capat Tn explicarea ei. Intr-un loc zice simplu:
«Domnul a devenit prin patima Duh; de aceea trebuie sa traim si; noi Tmpreuna
cu Bl patima mistica. EI a devenit prin patimd, Dub; de aceeasintem umpluti
sl noi de Duh, prin patima misticad in Botez sl In invierea pnevmaticd ce rasare

ea» (Das christliche Kultmysterium, p. 34). iar In alt loc incercind o explicatie,
-se opreste la indicatia enigmaticd si generalda ca e moarte sacramentala. Descriind
Taina ca o unire cu Domnul, care patimeste sl invie, zice: «O unitate numal cu-
Domnul transfigurat n-ar ajunge, pentru cd Domnul a fost mai ntit Mintultor
In stare de kenoza, si pacatosii trebuie s& mearga mal intai ia Mintuitorul si Ras-
cumparatorul. Bl nu pot merge indata la Domnul .transfigurat, ci trebuie sa moara
Sntli pacatului si lumii, Tn imitarea sl In puterea Domnului rastignit...» (Myste-
rlumgegenwart, p. 157). Aci se aratd ca Tntrucit omul nu se poate desavirsi dedt
in etape, Hristos face drumul cu ei, Incepe de Ik moartea sa, o retrdieste pe
aceasta, dindu-le din sine Intadi energia acestei stari. Pind ad avem o explicatie
justa. Dar cind wea sa ne explice 4n ce constd, aceastd Impreuna-moarte a Iul
Hristos cu omul, Odo Casei nu mal paseste asa de clar. Spune doar, in general
cad e 0 moarte «mistica», adaugind ca aoeasta e 0 moarte, «sacramentalda». Dar
o identificare a mortii mistice cu moartea sacramentald lasa impresia ca Hristos
nu s-ar jertfi nici Ei atunci cind nu se. Impartaseste cineva in Taine de El.
«Cum Insa poate muri Acela .care e in viata vesnica? Aci stam lit pragul mlste-
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Deci Taina aceasta este: Tntilnirea noastra cu Hristos Tn actele Sale
mlintuitoare, sau atragerea noastra cu voia Tn actul mortii si Tnvierii Sale
tainice, care este continuarea, mortii si Tnvierii Sale istorice50). Incit
actul Tainei, simbolul, fara sa indice si sa cuprindd o moarte ca cea isto-
ricd a lui Hristos, indica totusi o moarte reald dar tainicd, precum indica
si 0 Tnviere tainica. 1

Omul e atras nu in moartea singeroasa de pe Golgota a Domnului,
pentru ca aceea apartine trecutului, ci Tn moartea mistica, care dureaza
vesnic in cer, dar care nu e decit prelungirea celei de pe Golgota, si prin
care are loc o moarte reala a omului si o Tnvierea regald Tn Dumnezeu.
De aceea spune Sfiintul Apostol Pavel ca noi murind, cu Hristos Tn botez,
avem viata cu Hristos «ascunsd Tn Dumnezeu» (Colos. 3, 1-4). Prin
fiecare Taind se produce Tn noi aceastd moarte si Tnviere tainica. Prin
fiecare intram Tn acel vesnic «ritm Tn doua timpuri»6l) al lui Hristos.
Noi Tncepem 1in fiecare Taina prin sfirsit, cum zice Cabasila, pentru ca
Tnainte de a ne renaste, trebuie sa murim trecutului52).

«In aceasta imitatie figurata a patimii lui Hristos, noi urmam, ca sa
repetdam cu Nicolae Cabasila, ordinea regresiva, care este pentru noi cea
veritabild Tn toatda viata sacramentalda: moartea— nasterea... Noi trebuie
sa Tncetam prin sfirsit, pentru ca Tnainte de a ne renaste, trebuie s& mu-
rim trecutului, sa fim eliberati de blestemul vechi. Singele curatitor al
lui Hristos, iata forta distructiva a.pacatului. Ori, apa baii sfinte in care
sintem scufundati, are valoarea sacramentala a acestui singe... Toata
viata Tii crestinism Tncepe prin cruce. Crucea e ridicatd pe pragul vietii
noi». Orice Tnceput e crucial, Tn sensul literal al cuvtntului. Deci orice
Taina incepe si ea prin cruce, ca sa sfirseasoS in Tnviere. Cabasila spune
ca ultima treapta pentru lisus e prima pentru noi83). Ultima treapta pe
care coboara lisus la noi e de fapt moartea si de la ea pornim noi ht
sus Tmpreunda cu El. Antinomia aceasta trdita e proprie Tainei. «Antino-
mia esentiald, pusa n Ilumina de Apostolul neamurilor, domina toata
gindirea sacramentald, pe care trebuie e-o adfricim pinda in profunzimile
ei ascunse. Polii opusi ai mortii-ingropari! si vietil-invierii, marcheaza
doua centre de atractie care, haristmatic apropiati, nu formeaza decit
unul: patima expiatoare, culminind in invierea iui Hristos. Fiecare Taina
rezuma si actualizeaza toatda iconomia, de la intrupare — coborire —
moarte — coborir'e si mai adincd — pind la Tnviere, si anume nu numai
ca 0 rememorare, ci ca o retrdire a ei prin Hristos in cer, si Tmpreuna cu
El si prin credinciosul care o primeste»54).

De aceea se poate spune ca Tainele curg din moartea Domnului, sau
au ca centru Euharistia, care ne infatisaza si ne da Tn'modul cel mai
rului... Tntrucit moartea istoricii a lul Hristos a trecut, nu poate fi vorba decit
de o moarte misticd, dar nu mai putin reald. Céaci crestinul trebuie s& moara

real pacatului; de aceea trebuie e& fie sI moartea lui Hristos reald... Cum se poate
Insd Tntimpla aceasta? fntelepciunea lui Dumnezeu a aflat calea sacramentald»
(Mysteriumgegenwart, p. 158).

50. O Caciula, E&xopotiar & ftooCa, p. 334-35: «Astfel stind lucrurile, r&mine-
sigur cd Jertfa din cer a Mfcntuitoruaui este Jertfa adevdrata, dar pasiva. Ca ea
sfi’ devina jertfd, activa, are lipsd de contributia noastra; ea se preface din pasiva,
in activa, mijlocind la Dumnezeul cel cereso pentru mintulrea noastra».

51. Lot-Borodine. La grace dMfiante, etc., In rev. cit.,, p. 307.

52. Viata fn Hristoe, p. 27. 'c ;

53i LoWBorodine, ibidem. | ;

54. Lot-Borodine, op. dt., p. 806. e}
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deplin pe Mintuitorul jertfit si Tnviat. «Patima — Tnvierea elibereaza pe
om de moartea permanentd, plata greselii. Ea 1l Tncorporeaza definitiv
Tn Dumnezeu cu darul fara pereche al vietii nemuritoare, Tn marile Taine
ale initierii. Fluxul nesecat al gratiei a tisnit din coasta strapunsa pe
cruce prin lovitura lanciei simbolice a sutasului roman. Acolo, pe Gol-
gota, s-a nascut Sponsa Verbi, conceputa de la Tntrupare, botezata, cura-
titd si unsa prin focul Duhului in foisor. Ea se naste din moartea lui
Hristos, ea e sfintitd ntru slavd. De pe altarul jertfei unde moare si Tnvie
Mielul lui Dumnezeu, curge seva de viata facatoare, care circula Tn toate
partile trupului tainic si care, fara incetare, o Tnsufleteste si hrdneste*68).

(@) explicatie pina la capat a sensului si rostului jertfei lui Hristos,
savtrsita 'pe Golgota si continuata Tn cer, si a jertfei noastre impreuna
cu BIl, din puterea jertfii Lui, Tn Taine, a dat-o Sfintul Ciril din Alexan-
dria Tn operele «inchinarea Tn duh si adevar» si «Glafirele».

Tot ce se jertfeste, se jertfeste nu pentru a fi distrus, ci pentru a fi
adus lui Dumnezeu spre miros de buna mireasma. Victima jertfita, fiind
daruitd lui Dumnezeu, se sfinteste, se umple de puterea curatitoare a lui
Dumnezeu, datoritd faptului cd devine a Lui, cd se daruieste Lui intru
miros de buna mireasmad spre a-l face bucurie. Noi toti trebuie sd fim
asemenea jertfe spre bund mireasma lui Dumnezeu, prin credinta, prin
virtutea noastra, prin trairea vietii Tn slujba lui Dumnezeu. Dar pentru
cd nu puteam deveni asemenea jertfe prin noi. insine, fiind Tntinati de
raul miros al pacatului, s-a facut Fiul lui Dumnezeu om fara de pacat
si-n aceasta calitate jertfa de huna mireasma lui Dumnezeu s\ Tatal, Tn
locul nostru. ElI se afla pururea in aceasta stare de jertfa spre buna mi-
reasma, pentru ca unindu-se cu noi, venind Tn noi prin Taine, sa ne facem
si noi asemenea jertfe, mai bine zis sa se raspindeasca din noi buna mi-
reasma a jertfei lui Hristos, potrivit cu Il Cor. 2, 14-15. «Imbolnavindu-ne
de pacatul rau mirositor in Adam, ne-am facut in Hristos jertfa duhov-
niceasca si bine mirositoare lui Dumnezeu si Tatal, bund si bine primita
si cu mult mai bunda decit umbra din lege»56).

Astfel Tntelegem trebuinta continuarii jertfei lui Hristos: pentru a ne
impartasi de El Tnsusi tocmai in aceasta stare de jertfa si prin aceasta
pentru a ne sfinti, desavirsi si mintui.

f

| ] Sa Tncercdam acum, Tn urma acestor lamuriri, o definitie mai cuprin-
zatoare a Tainelor:

Tainele sint lucrari sfinte, instituite de Hristos si savirsite de Bise*
ricd prin slujitorii ei — cu exceptia Botezului, care poate ii savirsit, la
necesitate, si de un mirean membru al ei — care sub o forma sensibilda
transmit membrului Bisericii sau celui ce devine acum membrul ei, harul
dumnezeesc afldtor Tn Bisericd, prin aceea ca primitorul Tainei retrdiestein
chip mistic, Tmpreuna cu Hristos, moartea si invierea Lui, deocamdata n
planul supraconstient al existentei, ca prin colaborarea sa libera sa pre-
lungeasca apoi in toata existenta lui constienta continua moarte si Tnviere
cu Hristos, crescind in Hristos si facindu-se tot mai mult asemenea Lui-.

55. Idem, Initiation & la mystique, etc., in rev. dt., p. 667, .
56. Glapbyr, in Levit., P.G. 69, 510..
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B) DOCTRINA PROTESTANTA DESPRE TAINE $I TEMEIURILE
PENTRU COMUNICAREA HARULUI PRIN ACTE SENSIBILE.

1. Unele forme ale crestinismului, nadscute din protestantism, sint
purtate de tendinta de a socoti ca puterea spiritualda dumnezeiasca, n-ar
avea lipsa 3e vehicule materiale, pentru & se comunica spiritului omenesc,
ci si-ar face simtitd prezenta in acesta Tn mod direct. Dar. aceasta ultima
consecinta a pomenitei tendinte n-a putut-o accepta nici o forma & cresti-
nismului si atunci s-a admis macar cuvintul ca mijloc al harului. Aceasta
.pentru ca au socotit cuvintul ca mijlocul de cea mai subtire materialitate,
ca cel mai adecvat vehicul al realitatilor' spirituale. Intr-adevar, fara
cuvint spiritul omenesc nu poate lua cunostinta de o lume de idei.

Deci, in general, simbolul, ca vehicul, ca mediu sensibil, material, al
unei realitati spirituale, este si pentru protestanti calea inevitabilda prin
care spiritul uman ia cunostintda de ea, este conditia indispensabila prin
care omul se pune in contact cu realitatile spirituale. Spiritul omului nu
poate lucra, nu poate primi nimic, Tn mod independent de trup si deci
altfel decit prin simbol. Aceasta tine de constitutia spiritual-corporala a
omului. «Cea mai categorica respingere a oricarui spiritualism religios este
faptul cd doi surdo-muti orbi amercani au fost lipsiti de orice capacitate
de a-si forma reprezentdri rteligioase; asa de mult sintem atirnatori in
cunoasterea lui Dumnezeu de perceptia sensibild. Semnul sacramental nu
este un pericol pentru puritatea relatiei cu Dumnezeu, ci dimpotriva,
sprijinul si ajutorul ei cel mai puternic»57). Important e ca mijlocul ma-
terial sa. indice, sa comunice spiritului un sens. Cuvintul e cel mai ade-
cvat, cel mai regulat mijtoc pentru comunicarea sensurilor. Dar uneori
aceste sensuri pot primi un coeficient de claritate, de impresionabilitate
prin diferite acte si prin diferite materii, care prin natura lor au un sens,
de la functiunea lor. De extemplu, apa are sensul de a spala, piimea de a
.hrani. Un act intuitiv spune dintr-o data atitea lucruri cite nu s-ar putea
cuprinde in foarte multe cuvinte spuse pe rind. Actul vizibil este un cu-
vint Tncorporat, un cuvint al carui sens si-a primit claritatea cea mai
deplind. Tainele, conformindu-se acestor necesitati ale spiritului omenesc,
au ca element central cuvintul, dar aldturi de cuvint si diferite acte si
materii menite sd reprezinte si mai intuitiv sensul cuvintului. Si pro-
testantii tinind seama de aceste necesitati, primesc Tainele ca Tncorporari
ale cuvintului dumnezeesc, alaturi de propovaduirea cuvintului.

2. Dar actul sensibil al Tainei nu-si gaseste indreptdtirea numai in
faptul ca Tnfatiseaza mai clar sensul exprimat de cuvint. Omul in Taine
nu primeste numai niste sensuri intelectuale. Ci cu el se petrece un act de
transformare. Mai bine zis, el participa la un act mai presus de el; el pri-
meste acel act si si-l insuseste activ, se Tncadreaza n el. In Taina nu ni
se comunicd numai o idee, un indemn, o.veste, spre a lua cunostinta de
ea, ci Tn Taina e Hristos Tnsusi Tn actele Lui mintuitoare* angajindu-ne
si pe noi in ele.

Simbolismul actului vazut e necesar si pentru aceasta. Caci actul
vazut e prelungirea pe planul vazut a unei miscari .nevazute, asemenea
valului pe care-1 produce la suprafata apei miscarea pestelui din ea, val
in care intrind cineva e angajat in aceiasi miscare pe care o-face pestele.

57. Fr. Heiler. EvangeUsches Hochklrchentum, in Una Saneta, 1926, p. 131.
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Aproape totdeauna gestul mic, schitat de noi la suprafata, are radacini
sau repercusiuni cu mult mai ample Tn toatd fiinta noastrda adincd. Aproa-,
pe nici un gest de la suprafatd nu apartine numai regiunii de suprafata.
Omul fiind trup, prn miscarea trupeasca isi misca si spiritul, sau miscarea
unui spirit prelungindu-se in planul vazut si angajind miscarea trupului,
iinui om, prin aceasta 1i miscd cu mult mai adinc spiritul Tnsusi. Orice
miscare a omului, sau provocata in om, orice transformare a lui, este
miscare totald, spiritual-trupeasca. La aceasta se reduce sensul afirmatiei
cd. omul fiind o fiinta spirituald-trupeasca, harul trebuie s& i se comunice
printr-un vehicul material. Harul e putere transformatoare, e energie,,
e act al lui Hristos, care angajeaza in el si fiinta noastra, nu e numai
idee. Si nu e indiferent care act, ci un act precis, determinat. E un act
mtntuitor al Domnului, care trebuie sd,-si aiba simbolul corespunzator. E
un act stabilit din porunca Domnului, pentru ca e o prelungire dindaun-
trul trupului lui Tndltat la cer, ca s& ne angajeze si pe noi in miscarea
Lui. Actul acesta nu-1 putem decide noi dupa bunul plac. In acest act
obiectiv trebuie sa se Tncadreze miscarea fiintii noastre.

iDe aceea Taina e finsusirea subiectiva a unui act obiectiv, e actul lui
Hristos, savirsit Tn trupul Lui, care prelungindu-se pina la noi trebuie sa de-
vind si actul nostru. E drept cd si cuvintul prodjice o miscare n noi, dar
miscarea aceasta variaza de la om la om, de la moment la moment: si
nu reprezintd o miscare a lui Hristos Tnsusi. In afard de aceasta, miscarea
produsa de cuvint, initiindu-se din constiintd, depinde de conditiile su-
biective momentane ale constiintii, pe cind harul Tainelor, adica miscarea
sau lucrarea dumnezeeasca adusa de ele, se comunicd omului prin ea
Tnsdsi  chiar daca efectul Tn constiintd nu se produce, din lipsa condi-
tiillor subiective. Si se comunica iprin ea Tnsasi, pentru ca venind din
Hristos se repercuteazd in fiinta onticd a omului, dincolo de constiinta,
in adincul fiintii omenesti, Tn care intra nu numai printr-o miscare de
constiintd, ci printr-o miscare totala a omului.

Astfel Taina e mai mult deoit cuvintul; cuvintul nu poate fi pus n
acelasi rind cu Taina. De aceea Biserica Ortodoxa nu considerda cuvintul
vehicul al harului, egal cu Taina. Luteranii le considera egale. La ei si
cuvintul e Taina, e transmitator de har. Daca recunosc si Taina, ca Tm-
preunare de cuvint si act, ei atribuie actului numai rostul de a infatisa
mai clar, mai impresionant sensul cuvintului, chemarea cuvintului, asa
dar vad indreptatirea actului Tainei numai Tn ceeace am ardtat la punctul
ntii al acestui capitol58). Astfel, dupa Luterani, cuvintul si Tainele sint
egale «Sacramentul are locul sau numai alaturi de propovaduire, in le-
gaturd cu ea si Tn egalitate cu ea (in Gleichartigkeit mit der Verkiindi-
gung), dar In acest rol e necesar»69).

58. P. Althaus, Grundriss der Dogmatik, Band 11, ed. 11, 1936, p. 147:
Sakrament bletet inhaltlich 'und in seiner HeUswirkung nichts tiber die Ver-
ktadigen hinaus. Aber erst im Sakramente, dem verbum actuale, kommt der
Sinn der Verktindigung, n&mlich der Character des Wortes ale gegenwartig be-
rufender, richtender, begnadender Tat Gottes, die in einer Tat der Entscheidung
ergriffen werden will, offenkundlg heraua.. So sichert dar Sakrament ala Handlung
den echten Sinn der Wortes gegen alien Intellektuallsmus. ala leibliche Handlung
gegea allea Spirituallsmus».

;59. Idem, Ibidem. Andrutsos, op. cit., p. 281-2, spune ca. luteranii si calvini)
nu precizeaza mai de aproape ra/portul cuvintului cu Tainele, nici modul in care
ae leagd harul cu cuvintul dumnezeiesc. Luteranii si arminianii accepta o lucrare

«Daa
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Ortodocsii si catolicii recunosc ca propovaduirea, Tn oricare forma,
a cuvintului dumnezeesc, este necesara60), dar nu considera cuvintul
dumnezeesc purtator al harului «in sensul exact al Tainelor», ca sa Ilu-
creze prin el harul dumnezeesc in acelasi mod cum lucreaza prin Taine.
«Cuvintul dumnezeesc, constituind baza pe care se sprijind economia si
.Intrebuintarea Tainelor, nu e legat cu harul ca Tainele, cl, Tn convertire, e
organul prin care lucreaza harul antecedent, primirea si rodirea lui atir-
nind Tn chip firesc de conditii subiective, iar ulterior, In sfintire, lucreaza,
fara Tndoiala, Tn suflete, Tnnoindu-le si intarindu-le Tn multe feluri, dar
lucrarea lui atima Tn primul rind de primirea lui liberd si mai cu seama
de conlucrarea omului, nu e ca lucrarea Tainelor, care sint iTn mod necesar
organe efective ale darului, cum zice Dositei»61).

Putem spune cd cuvintul premerge si urmeaza Tainelor, pregatind
sufletul pentru primirea lor. Aceasta pentru ca atit pregatirea pentru ele
cit si desvoltarea roadelor lor, depinde de un act al vointei, de constiinta.
Dar Tania Tnsasi lucreazd Tn sfera mai adinca a omului.

Doctrina luterand, care ridica cuvintul la Tnadltimea Tainelor, sau
chiar mai sus, std Tn legaturda cu Tnvatatura ca omul prin justificare nu
se curata real de pacat, ceea ce Tnsteamna ca in fiinta lui adinca nu se
produce nici o schimbare, ca omul primeste cit e pe pamint numai o faga-
duintd a mintuirii pentru viata viitoare, iar aceastd fagaduintd o primeste
omul prim credinta care e un act al constiintii. Doctrina aceasta sta n
legdturda cu Tnvatdtura cd Dumnezeu ne rdmine departe, trimitindu-ne
doar cuvintul cd ne-a iertat, nu vine Tn noi cu actul Sau mintuitor ca
sa ne angajeze si pe noi In el. Tainele Tn acest caz nu sint decit cel mult
ce este si cuvintul: semnele fagaduintii dumnezeesti despre iertarea pa-
catelor. Luteranii n-au tras din aceasta invatatura de baza a lor ultima
consecintda, respingind Tainele. Ci multumindu-se sa pund Tainele pe
acelasi plan cu cuvintul, au afirmat totusi necesitatea lor aldturea 3e ne-
cesitatea cuvintului, fara sa le poata gasi un rost special62).

supranaturala emanata din cuvintul dumnezeiesc asupra sufletului sl o. unire
tainica intre litera Scripturii sI Duhul SSnt, chiar cind nu e cititd. Deci Scriptura
trebuie adoratd cum e adorat de ortodocsi sl de catolici trupul Domnului Tn dum-
nezeiasca Euharistie. Calvinii sl anabapttstli despart Duhul Sfint de Scriptura,
IncSt Scriptura poate ii citita si de cei lasati fard lucrarea harului, iar Duhul
Sfint se poate da sl fara Scriptura. Aceastd o afirmad In special anabaptlstii.

60. Scriptura «e asa de necesarda ca fard ea nu e cu putintd a fl evlavios»
(Dositei, Mart.; intr. 1); cuvintul dumnezeesc e «cibum animi’» (Cat. Rom. VI,
13, 18; Trid. Sess. 24, de Reform, can. 4).

61. Andrutsos, op. cit., p. 282-3.

62. De fapt Luther oscileazd fintre considerarea cuvintului ca singurul
mijloc al harului — Tn care caz Taina e numai o certificare vazuta a primirii
harului prin cuvint — sl intre recunoasterea unei valori proprii a Tainelor. Pen-
tru Luther principalul e fagaduinta lul Dumnezeu (promissio) despre iertarea
pacatelor, care sd da prin cuvtnt, si primirea acestei fagaduinte pria credinta.
In aceasta consta justificarea omului, fiinta crestinismului. Sacramentul e numai
un semn. adica un gaj vizibil dat de Hristos cd am primit harul iertarii, culm
un, certificat ne dovedeste ca am luat examenul, desi nu prin el lI-am luat. Astfel

e «cdvintul este cu mult mal mare» (P. Wernfle, Der evang. Glaube, nach den
Hauptschriften der Reformatoren, I, Luther, TUbingen, Mohr, 1918, p. 31). lata
expresiuni de ale Iul Luther: «Omul poate avea sl folosi cuvintul sau testamentul
fard semn sau sacrament» (la Wemle, op. cit., p. 29). «Botezul nu justifies, pe
nimeni si nu foloseste nimanui, ci credinta Tn cuvintul' fagaduintei, careia 1 s-a
adaugat botezul aceea justificad si Tmplineste ceea ce Indica botezul» (la Wernle,

" p. 38). «In luptd cu teoria scolasticd, dupa care sacramentul este mal mare
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Calvinii au fost mal consecventi, nemaiconsiderind de pilda Botezul
ca mijloc al harului egal cu cuvintul, ci numai ca certificare vazuta de-
spre primirea harului prin cuvint; adica nu l-au mai socotit ca Taina
propriu zisa. Ei au desprins clar gratia de semnul material63).

Aceasta sta Tn legatura cu doctrina lor despre predestinatie. Numai
cei alesi primesc gratia. Ori daca gratia ar fi legata obiectiv de semne,
ar primi-o toti cei ce primesc semnul material. (

declt cuvintul, Luther desfiinteazd necesitatea Tainelor pentru mintulre» (Wernle,'
op. dt., p. 38, 39, 31). Totusi in alte p&rtl afirma necesitatea Tainelor ca. mijloace
ale harului, dar fara sa. gdseascd intre conceptia noua adusa, de el — ca. esenti-
alul in crestinism e cuvintul de fagaduinta a lui Dumnezeu sl credinta in el —
st intre conceptia veche despre Tainda — ca simbol, prin care Dumnezeu nu ne
asigurd numai de iertare, ci moare cu noi si fnvie cu noi, conceptie cane face Taina
necesara, — 0 armonie. «Dar Intreagd aceasta simbolicdi — botezul ca moarte
ou Hristos — nu sta in nicio legaturd mai atrinsd cu Ideea despre fagaduinta
sl credintd, pe care _Luther a expus-o mai Tnainte... Acolo nu se facea nicio refe-
rire la moarte sl Inviere, ad fagaduinta ca baza a botezului.. e ca si uitata.
Fagaduinta ca baza a botezului sl actul botezului sant lipsite de orice legadtura
internd. E ceea ce am constatat si la Euharistie. Noua teorie evanghelicd a sa-
cramentelor sl simbolica vechi-crestind a botezului stau independente una linga
alba» (Wernle, op. cit, p. cit.). Dar «noua intelegere a Tainelor», ca asigurari
cd ni s-a dat lertare din partea lui Dumnezeu prin cuvint, si nu fa. mijloace de
transformare realda a omului prin unirea cu Hristos, vine din teoria lutherica a
justificarii, din teoria cd Dumnezeu ramine departe, trimltindu-si doar catre
-constiinta omului- cuvintul ca l-a lertat, fara sa vina =1 Tnsusi In adincud omului
cu actul sdu mintuitor.

Atitudinea aceasta, mai mult negativd, fatd de Taine a avut-o Luther in
1520, in lupta cu catolicismul (in scrierea «Despre Captivitatea Babilonica»). La
1529, in cele doua Catehisme, parerea lui e mult schimbatd. Constatase intre timp
concluziile trase din Tnvatatura iul de diferitele grupuri sectare. «Din acest timp
in religia luterana paseste iarasi pe primul plan sacramentul aldturea de cu-
mvintul lui Dumnezeu sl din acest timp elementul vechi bisericesc... primeste in
teologia lutherica laradsi un sprijin puternic in opozitie cu elementele care erau
destinate sd Tnlaturi vechea conceptie a sacramentelor din crestinism sl sa-l con-
ceapa pe acesta ca religie pur spiritualda» (Wernle, op. cit.,, p. 255-6). Acum nu
mal spune, ca in 1$20, cd mintuirea se realizeazd exclusiv prin primirea cu cre-
‘dtntd a cuvintului promitator al lui Dumnezeu. Dar sl acum, ceea ce ridica apa
botezului deasupra aipel naturale este tot cuvintul lul Dumnezeu. Deci vedem ca
fiinta botezului la Luther ramine si acum tot cuvintul promitdator al iertarii pa- .
catului dat omului de Dumnezeu, nu Hristos Tnsusi in actul sau mintuitor, care
sterge de faipt pacatele.

63. Mtthler, Symbollk, Malnz 1843, p. 273-4. K. Barth, Die Lehre vom'
"Worte Gottes, Prolegomena zur chrlstlichen Dogmatik, 1927, zice: «Botezul nu
este revdrsarea Duhului Sfint. De aceea nu pot sda-mi intemeiez Tncrederea pe
botezul meu, ca sl cind prin aceea ca aim fost botezat, am priniit gratia... Acest
semn nu e harul, el nu-1 aduce sl nu-1 da au-l1 Tnmulteste sl nul micsoreaza.
TTumal cuvintul este harul si numai Domnul il aduce sl-1 da.. In botezul meu,
tocmai ca tatez de copil, ca botez cu aipd, ca botez nerepetot, ml s-a spus
intr-un mod obiectiv, deosebit de tot ce-mi pot spune eu, cd harul ma priveste
si pe mine, cd a venit si la mine, cd am motive sa ma Tncred Tn vocea constiintei
mele existentiale, Tmpotriva cadrei demnitati de credinta s-ar putea obiecta multe,
cd ma pot lua deci in.serios, ca trebuie sl pot sa evit de a mdi. comporta cu
neincredere fatd de mine, de a socoti cd cuvintul adevarului pe caire Sl sesizez
.prin puterea Duhului Sfint, e totusi poate numai o noua indrazneald, o noua
nebunie a umanitatii mele pacatoase, de a socoti ca lupta credintil si a ascultarii
In care ma aflu angajat e totusi poate sl ea numai o mare Don-Quichoterie»
(p. 299-300).

Botezul imi d& deci, dupa Barth, siguranta cd am primit harul, dar nu
insusi harul. Experienta harului o am in mine, direct, prin Duhul Sfint, care vine
prin cuvintul dumnezeesc. Dar botezul Tmi da temeiul sa ma incred in aceasta-



24 Ortodoxia

Neoprotestantii au fost si mai consecventi, respingind cu totul Tai-
nele. Baptistii, care sint mai aproape de calvini, desi fac o deosebire
Tntre «intoarcerea», ca act vazut, ca act voluntar si constient al omului,
si Tntre nasterea din nou ca «schimbare adincd, launtricad si nevazuta a
firii spirituale a omului», «produsa in intregime numai de lucrarea exclu-
siva a lui Dumnezeu», totusi o atribuie si pe cea din urma cuvintului,
neconsiderind botezul ca mijioc de mintuire, cu toate ca-1 practica. Irt
realitate insa nici la Baptisti nasterea din nou nu-i o schimbare prea
adincd, odata ce justificarea e conceputa si la ei un simplu act juridic
al lui Dumnezeu, care nu sterge pacatul stramosescé4).

Tuturor Protestantilor'le este comun ca prin Taine se comunica cre-
dinciosului numai o stire, o asigurare, un sens, sarcina ce poate fi inde-
plinita perfect prin cuvint. Taina sau Tmplineste si ea aceasta misiune,,
nefiind mai mult decit ouvintul, sau nu o Tmplineste nici pe aceasta, ne-
fiind nici cit cuvintul. In cazul din urma sau e respinsa, sau e considerata
ca simpla certificare palpabila despre asigurarea lui Dumnezeu data prin
cuvint. Taina nu Tnseamna nici la Protestanti, nici la secte, o actiune ce-
se petrece in om chiar Tn momentul ciind i se administreaza. Actul Tainei
nu e luat Tn serios, ca indicind un act prezent nevazut al Domnului. Dupa
Ortodocsi, Taina e mai mult decit cuvintul, si thai mult decit o confirmare
palpabilda a cuvintului. Ea nu e lipsita de cuvint, de sensul exprimat de
cuvint, ipentru ca >prin constiinta e primita lucrarea -dumnezeiasca ce are
si ea un sens. De aceea materia si actul au si rostul de a face intuitiv
sensul cuvintului. Dar Taina este si act, pentru ca prin Taind Dumnezeu
nu ne adreseaza numai de departe cuvintul Sau dfe iertare, pe care avem
sa-l primim prin credinta, ci, prin adeziunea noastra constienta, patrunde
n adincul fiintii noastre cu Tnsasi lucrarea $Sa mintuitoare, cu moartea g-
Tnvierea Sa, atragindu-ne si pe noi in ea. Deschizindu-i adincurile noastre-
prin actul voluntar al constiintii, Taina nu lucreaza Tn noi magic, dar
lucrarea ei nu se margineste la suprafata constiintii, la atita cit experiaza
constiinta; ea nu e numai un cuvint al lui Dumnezeu de departe catre noi,,
care raminem distantati de ElI.

Doctrina protestanta despre Taine, creste din conceptia lor despre-
raportul Tntre Dumnezeu si om. Acesta e un raport al distantei ce se re-
duce la o comunicare prin cuvint. lar efectul cuvintului se restringe la o
atingere a constiintii si depinde exclusiv de vibratia ei si se masoara cu-
ea. El nu patrunde Tn adincul fiintei ca un efect care depaseste mult vi-
bratia constiintii si care nu depinde direct de vibratia acesteia, ajungind

experienta, launtricd, in vocea congtiintii. Deci constiinta e cea care primeste-
harul si cea care Tmi da stire despre el. Harul nu pétrunde mal adine decit consti-
inta. Dar Barth recunoaste cd nu te poti Tncrede absolut In marturia dinduntru
a harului. Sint necesare anumite acte externe pentru a ntdri aceasta marturie.
Dar cum mai poate face aceastd functiune Botezul odatd ce nu mal e in el lu-
crarea Duhului Sfint? JProprlu zis ce a mai rdmas Botezul? Dacd e un act gol de
putere dumnezeeascd, cum mal poate el confirma o lucrare lduntrica dumne-
zeeasca? Prin faptul cd Botezul nl se da pe baza unei porunci dumnezeestl, zice-
Barth. E drept, dar porunca dumaezeeaeca U aratd ca pe un mijloc al harului.
Deci Barth urmind exemplul lui Calvin, Tsi Tnsuseste numai opinia de la Tnceput-
a lui Luther.

64. Andrutsos. Simb. 286: «lar protestantii, Tn acord cu oplriile lor despre
Biserica nevazuta si despre justificare, ca cea care schimba numai relatia externa
a omului .cu Dumnezeu, au ajuns onsecvent sa considere Tainele.numai un semn
al fagaduintelor, ca chezasii, neglnd caracterul lor esential de organe ale harutui».
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din partea acesteia doar o neopunere, sau acceptare Tn general. Dumnezeu
n conceptia protestantda, mintuieste exclusiv vorbind, mu si lucrind. E,
dupd ei, modul cel mai spiritual de activitate. Deci si omul se mintuieste
intelegind, Iluind ia cunostinta cuvintul lui Dumnezeu. ,Sau mintuirea:
constd Tn asigurarea omului din partea lui Dumnezeu ca €' iertat, nu fur
transformarea lui. Dar prin aceasta ei dovedesc ca nu recunosc trupul
Domnului ca un izvor de putere de viata facatoare, ca un mediu prin care
S se revarsa Tn lume realitatea dumnezeeasca. De aceea ei nu recunosc nici
permarienta jertfei lui Hristos, Pentru ei Euharistia nu are caracter de
jertfa. Dupa ce s-a jertfit odatd pe Golgota, Domnul nu mai lucreaza prin-
trupul Lui. Trupul Lui Tnviat nu e un izvor de putere pentru noi. Tot ce
mai poate face Domnul e sa promita fiecarui om care crede, ca e iertat
pentru jertfa Lui. In conceptia ortodoxd, Hristos mintuieste nu numai vor-
bind, ci si lucrind. El produce Tn om moartea si Tnvierea tainica, dar ca
sa le produca Tn om, ele trebuie sa se petreaca si in Sine. In om se pre-
lungesc, sau omul e tras Tn moartea si Tnvierea necontenitda a lui lisus-
Hristos. Cuvintul dumnezeesc are putere numai Tntrucit este o expresie,,
si nu singura, & acestei miscari a Domnului, care din El -se repercuteazd
in om. Un .cuvint care nu porneste dintr-o miscare launtricd nu misca.
Putem face Tntre cuvint, sau Tntre Taind, ca simplu semn care con-
firmd o promisiune data prin cuvint chiar atunci (Luther), sau mai Tnainte
(Calvin, Baptisti), si Tntre Taina propriu .zisa, urmatoarele deosebiri:
e a) Prin cuvint Dumnezeu comunica omului o stire, in cazul protestan-
tilor, stirea ca e iertat, Dumnezeu Tnsusi raminind la"distantd; b) Cuvintul
se ~dreseaza constiintei, neavind alt sctop decit sa fie crezut de constiinta.
Deci cind Taina e pusad la nivel cu cuvintul, sau serveste lui,, ea nu poate
fi decit un semn, care nu comunicd pe Dumnezeu Tnsusi, un semn gol
de Dumnezeu, care e crezut si el pentru cuvintul lui lisus Hristos, care
a voit sa dea Taina ca o pecetluire a cuvintului. a) Prin Taina propriu
zisa, Tnsa, prin Tainda ca simbol, sau ca mijloc sensibil al realitdtii dum-
nezeesti, Dumnezeu comunicd omului nu numai-o stire, ci se comunica si
pe El Tnsusi Tn actul sdau mintuitor. Comunicad si o stire, pentru ca omul
treBuie sa ia cunostinta de tot ce i se da si de tot ce se petrece in sine.
Dar o stire nu despre iertare de la distanta, ci despre ce face Dumnezeu
insusi atunci Tn om, nu numai in constiinta lui, ci Tn toata fiinta lui. b)
Ca atare Taina se adreseaza si constiintii — ea nu e act mggic — dar nu
numai constiintii: ea angajeaza omul Tntreg. Si omul intreg se angajeaza
nu numai prin auzirea- unui cuvint, ci printr-un act spiritual-corporal.
Faptul acesta ne lamureste un alt sens al Tainii, pe Iingd cel de lu-
crare vazuta, care Tinchipuie, cuprinde si comunica realitatea dumneze-
eascd. Taina, in acfest sens, este o lucrare neinteleasa, prin faptul ca
efectul ei mu poate fi sesizat de constiintd Tn momentul in care se pro-
duce, efectuindu-se in planul transempiric, supraconstient, la radacinile
fiintii noastre. De aceea Taina trebuie primita cu credinta. Dar credinta
aceasta e altceva decit cea protestanta. Ortodoxul crede pentru ca pri-
jiieste ceva ce depaseste Tnjelegerea; Protestantul crede, pentru cd desi nu
primeste nimic, socoteste cd va primi. Prim credintd ortodoxul are certitu-
dinea 'despre o transformare prezenta radicala a fiintei sale. dar intr-un
plan care nu cade sub vedere. Transformarea temeliilor fiintei trebuie
sa-si prelungeasca Tnsa puterea si in planul empiric al fiintei. lar aceasta
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se face prin stradania omului, sustinuta de puterea revarsata n planul
‘adinc al fiintei. In chipul acesta ceea ce a fost la Tnceput primit prin
credintd, devine cu Tncetul experiabil, cunoscut printr-o cunostinta supe-
rioarda, numitd de Parinti gnozaes).

Astfel Taina nu face de prisos lucrarea ulterioara a omului, ci 1l face
pe om capabil pentru ea 6e). Din sensul acesta al Tainei rezultd ca trans-
formarea pe care o produce Tn planul supraconstient al omului nu se
datoreste vreunor stari de constiinta ale lui. Cu alte cuvinte, Taina se rea-
lizeaza valid din afara de om, de sus, Indatd ce e savirsit prin persoana
competenta actul Tanei, ex opere operato.

Lucrarea mintuitoare a Tainei Tnsa, adicd actualizarea ei Tn planul
constient al vietii omului depinde de credintd si de alte conditii con-
stiente ale acestuia. Dar daca transformarea bazei transempirice a omului
nu se datoreste starilor lui sufletesti din momentul savirsirii Tainei, ea
nu se datoreste nici unor cuvinte care ar produce asemenea stari de
constiintd. Protestantii, care fac dependentd realizarea Tainei 'de credintd
si de cuvintul care o produce, trddeaza tendinta lor de a vedfea efectul
Tainei exclusiv Tn stariie ce le produce ea Tn constiinta.

In felul acesta Tntelegem de ce cuvintul simplu, propovadduirea, nu
e Taind, dar e necesard. PropoVaduirea pregateste constiinta pentru pri-
mirea Tainei, a lucrarii dumnezeesti datd prin Taind, si o0 ajutd ca pe
Dumnezeu cel sdlasluit in adincul nostru prin Taind sa-l1 faca vizibil in
toata viata constienta a omului! Prin Tainda ,se sdadeste darul Tn om.
Prin cuvint omul e ajutat sa dezvolte darul. Cuvintul e ploaia si soarele,
care pune in lucrare puterile pdmintului pentru desvoltarea samintii pri-
mitd ca dar. Nu poate depinde de vibratia constiintii noastre, de rezonanta
ei la cuvint, sadirea darului dumnezeese in ea. Darul atunci n-ar mai fi

©6. A\ se vedea pentru aceasta Interesantul studiu al Iul Odo Casei, Glaube,
Gnosls und Mj-sterium, In Jahrbuch fiir Llturgiewiseenchaft, 15 Band, Mtinster
n Westf. 1941, p. 155-305.

Sf. Marcu Ascetul apune despre Botez: «Dar harul acesta se afla Tn noi
1n chip ascuns de la Botez, Tnsd nu nl se- va face vazut decit atunci cind, dupa
ce vom fl strabatut bine drumul poruncilor, vom aduce ca Jertfa Arhiereului
Hristos gindurile cele sanatoase ale firii noastre, nu pe cele muscate de fiare»
(Flloc. X ed. H, p. 282). lar Sf. Maxim Marturisitorul zioe: «Chipul nasterii
noastre din Dumnezeu este indoit: chlpsl dintii are prin credintd numai harul
prezent ca putere; celdlalt sadeste, pe linga credinta, sl asemanarea atotdumne-
zeeascd cu Cel cunoscut, asemanare ce lucreaza insotita de cunoastere Tn cel ce
cunoaste» (Rasp. c. Talasie; Filoc., m, p. 32). Odo Casei zice sl el (Op. dt.,
p. 225): «Moartea sl invierea sacramentald., ca sl viata Impreund, cu Hristos, ce
urmeaza dupa aceia, presupune credinta sl se desvoitd (setzt sich dureti) Tn viata
morala, dar e mal' intll participare onticd, harlca, pneumatica la Hristos si la
iconomia Lui».

6 Tainele sau misterele sint cele ce fac posibila activitatea ulterioarda a
omului sl treptele el supreme, sau viata misticd. Viata misticd e desfasurarea pe
plan constient a realitatii cuprinsd Tn mister. «Pentru Orlgen si pentru toti Pa&-
Ttntlt bisericesti o misiune demna a gnozei era sa& urmareasca legaturile tainice
dintre misterul lul Hristos sl cult, care cu drept poartd numele de mister, sa-
cramente, pentru cd cuprinde efluviile mistice de viatd ce se misca Tncoace si
Incolo intre Hristos sl Biserica. .

..De fapt contemplarea cu adevarat teologicd este sa cuprinda temeiurile
launtrice ale cultului crestin, nu sa ramSna la credinta simplda in eficacitatea
sacramentelor, ci sd caute sa cunoascd, cum simboaleie de cult poarta ta ele, re-
prezintd, o fac prezenta sl mijlocesc, participarea ia realitatea operei de mtotulre,
adica Ta misterul mintuirii ascuns de veacuri in Dumnezeu, iar acum revelat prin
Hristos». (Odo Casei, op olt., p. 194-5).
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dar. Tnceputul mintuirii l-ar face omul si-ar depinde de om. Darul se da
de la Dumnezeu gratuit. De la om se cere un minimum: se cere ceva ge-
nerali omenesc: 0 neopunere, 0 acceptare aproape exterioara. Aceasta
Indreptateste botezul pruncilor. Pe urma, cu ajutorul darului primit, omul
trebuie sa arate efortul lui67). '

3. Tainele stabilite de lisus Hristos ca mijloace vazute au, desigur,
si rostul de a da omului siguranta ca a .primit harul, ca sa nu ramina
bazat numai jpe schimbacioasele si nu destul de sigurele experiente ale
constiintii. E aproape singurul temei, pentru care recunosc si protestantii
Tainele. Dar, cum am vazut, ei slabesc si temeiul acesta prin doctrina
lor. Ei spun ca Tainele sint semne si inteleg prin semne certificatele sta-
bilite de lisus Hristos, ca asigurari pentru cei ce le primesc cu credinta,
ca au primit si harul iertarii pacatului, dar nu chiar prin ele, ci prin cu-
vintul dumnezeesc (Calvin), sau daca chiar prin ele, numai Tntruclt esenta
lor se reduce la cuvintul dumnezeesc (Luther)68).

Deci pe baza lor ei pot primi cu incredere marturiile constlintii, care
le spune ca Dumnezeu i-a iertat. Tainele au acelasi rost ca si cuvintul:
de a aduce omului de la Dumnezeu stirea cd e iertat, dar intr-un mod
mai asigurator decit cuvintul. Pretioasda e Tn aceastd afirmare a necesi-
1atii Tainelor de catre protestanti, recunoasterea ca omul nu se poate
bizui exclusiv pe marturisirea constiintii, j>e credinta lduntrica. Dar pro-
iectantii se gasesc ntr-un cerc vicios. Credinta lduntricd are lipsd de
asigurare din partea mijlocului extern al Tainei; dar Taina are valabili-
tate numai pentru cel ce are credintda. In afard de aceasta, Tn conceptia
lui Calvin, Taina nu mai e mimic in sine, partea ei vizibila nu cuprinde nici
un har invizibil. Ea da garantie credintei n iertarea pdacatelor, ca simpla
Tinduiald externd, prin faptul ca-si are origina istoricd Tn porunca lui
lisus Hristos. O asemenea coborire a Tainei.usor duce la Tnlaturarea
mi. Noi socotim cd daca Taina, ca lucrare externd, a fost consideratd de
Hristos necesard pentru a ne scoate din nesiguranta experientelor interne,
apoi a facut-o pe ea insasi mijloc al harului, ca nesiguranta sa nu mai
msubziste de loc, ca siguranta datd de Taind sd nu mai atirne, la rindul ei,
de conditii subiective.

4. Un alt temei pentru necesitatea Tainelor este ca, fiind aceleasi
pentru totdeauna si pentru toti, Tncadreaza pe om intr-o ordine obiectiva
Tinduitd de Dumnezeu Tnsusi. Omul nu-si poate astepta mintuirea numai
de la trdirile sale subiective, care pot varia de ale celorlalti, ci mintuirea
lui depinde de primirea unor acte din afara, aceleasi pentru toti, deci de
anumite acte ale Bisericii, ale unei comunitati, care-si au origina chiar
de la Hristos. Prin aceste acte se sustine deci comunitatea bisericeasca,

67. Lot-Borodine, Le grfcce dalflante etc., p. 300: «Cabasila Tncepe prin a
«distinge cu toata claritatea doritd., Intre ceea ce e dat Tn potenta, tuturor parti-
cipantilor la viata sacramentald si oeea ce fiecare din ei actualizeazad, cooperfnd
liber cu gratie».

68. A. MShler, op. cit.,, p. 258: «Treapta cea mai Tnaltd la care s-au putut
ridica reformatorii a fost acceptiunea unilaterala, a Tainelor, ca o chezdsie a
adevarului promisiunii' dumnezeesti, de a ierta pacatele. Scopul Tainelor trebuie
sa fie deci nu altul decit acela de a face ipe cel ce le primeste cu credinta, sig'ur
cd i-au fost lertate pacatele si deci sa-1 mingiie si sa-1 linisteasca... Pentru refor-
matori, al caror sistem peste tot aocentulazd unilateral iertarea pacatelor, Tal-
arele trebuiau sa serveasca sl ele numai ca niste mijloace de ntdrire a credinti!
Tn aceasta lertare».
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omul ramine Tncadrat in aceasta comunitate. Cine depinde de anumite
acte din afarda, depinde de o comunitate; numai cine se bizuie exclusiv
pe interiorul sdu, se poate izola Tn subiectivism.

Observam astfel de la Ortodoxie la Protestantism o slaFife progre-
sivda a Tnvataturii despre apropierea intre om si Dumnezeu si Tntre om
si om, o accentuare tot mai hotarita a distantei. Daca 'In Ortodoxie se
afirma ca prin Taine omul primeste pe Hrfetos Tnsusi pentru a muri si
Tnvia Tmpreuna cu El, si toti credinciosii se unesc prin ele Tn acelasi Hris-
tos, in catolicism, omul nu primeste decft o gratie creatd, deosebita de
Hristos, si fiecare om alta gratie creatd, frioit credinciosii se gasesc n-
tr-o stare asemanatoare, dar nu Tntr-o unitate. Si mai departe duc aceasta
destrdmare a unitatii credinciosului cu Dumnezeu si cu semenii sdi In cre-
dinta, protestantii, dupa care omul nu mai primeste de la Dumnezeu nici
macar o gratie creatd, ci o simpld fagaduintd a mintuirii viitoare. Omul
nu mai e legat de Dumnezeu prin nimic de la El, ci numai prin credinta
lui cu care se atdrna de promisiunea lui Dumnezeu. Deasemenea credin-
ciosii nu mai sint tinuti nici macar ntr-o unitate de cugete si simtiri
printr-p gratre creatd asemanatoare Tn toti.

Tainele nu mai sint, in protestantism, mijloace de legatura a credin-
ciosilor cu Dumnezeu si intreolaltd, nu mai sint «incheeturile» Tntre ma-
dularele trupului tainic al Domnului, riu mai sint vasele comunicante ale
vietii dumnezeesti de la Dumnezeu la credinciosi si Tntre credinciosi, pen-
tru cd nu mai circuld peste tot o astfel de viatd de la Dumnezeu la cre-
dinciosi si Tntre credinciosi. '



SINERGIA IN TEOLOGIA ORTODOXA -)
de Magiatrand 10AN BRIA

Sinergia, ca problema dogmatica,'nu s-a explicat in teologia orto-
doxa Tn chip deosebit si nici n-a putut forma obiectul vreunei dispute
speculative, ca Tn Apus. Din aceasta cauza, ea nu s-a cristalizat in ter-
meni clasici-dogmatici si nici n-a putut primi o formulare sinodala-ecu-
menicd. Ceea ce catolicismul a cdutat sa discute pe plan teoretic, orto-
doxia n-a Tncercat sa tilcuiasca rational si omeneste. Ea si-a rezervat ve-
rificarea ei prin trdire. Cu toate acestea, sinergia s-a subinteles totdeauna
in teologia ortodoxa si maestrii duhovniciei rdsdritene ramin cele mai
bune marturii Tn. aceastd privinta.

I. TEMEIURILE SINERGIE!

Ce intelegem prin sinergie? Termenul ouvepyeia exprima actiunea
de colaborare, de conlucrare. In dogmatica, el defineste colaborarea omu-
lui cu Dumnezeu Tn actul mintuirii. Mai precis, conlucrarea vointei ome-
nesti cu harul, sau fructificarea prin vointa omeneascd a unei puteri di-
-vine.

Care sint temeiurile acestei Tnvataturi? In actul mintuirii, plecam tot-
deauna de la Dumnezeu, de la caracterul sau de persoana si Tn acesta
"trebuie s& vedem iubirea Lui fatd de lume. Sinergia std pe temeiul co-
toririi pe care Dumnezeu a facut-o din iubire fatd de noi, pe chemarea
sa la mintuire, adresata tuturor. Ea se fundamenteaza pe faptul cd Dum-
nezeu este Tndreptat spre lume printr-o iubire personala. Dumnezeu este
iubire: prin aceasta divinul are o deschidere cdtre uman. Aceasta este
'mina ntinsa omului de Dumnezeu. Ea este calea prin care Dumnezeu
poate intra in inimile noastre si puntea pe care noi urcam la El.

Legatura obiectivd dintre El si noi s-a savirsit prin si Tn Hristos.
‘El e temelia reludrii contactului cu divinul, a Tmpacarii intre orii si Dum-
nezeu. In persoana Lui trebuie deci sd& vedem principiul si prototipul si-
nergiei, pentru ca In ea omul si Dumnezeu sint uniti ipostatic. Ea a mij-
locit participarea noastra la Dumnezeu si prin ea comunicam cu viata di-
vinad: puterea noastrd e datd de persoana si puterea lui Hristos. Omul
are acces la Dumnezeu Tn baza descoperirii si intruparii Sale. Dumnezeu
a intrat In cadrul omenescului ca persoand. Posibilitatea apropierii uma-
nului de divin sta tocmai In aceasta cobprire pe care Dumnezeu a initiat-o
si a infaptuit-o fatd de noi.

In afara de aceste temelii obiective care. privesc factorul divin, siner-
gia comporta si un aspect subiectiv, in care se cuprinde factorul omenesc.

*) Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost Tntocmita
Sub conducerea P.C. Pr. Prof. 0. Stanlloae, care a sl dat avizul sa fie publicata.



