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PROBLEME INTERCOM PESI ON ALE

O AnE 3

ICONOMIA DUMNEZEIASCA,
TEMEI AL ICONOMIEI BISERICESTI .

de Pr. Prof. D. STANILOAE

-y UVINTUL. «iconomie» se foloseste Tn Ortodoxie pentru o procer

I durd prin care Biserica primeste — atunci cind taria Tn credinta

| ortodoxa si deci mintuirea membrilor ei nu e clatinata —, pe

crestinii botezati in numele Sfintei Treimi Tn afara ei, fard sa-i

boteze din nou, sau daca sint perechi cununate, fara sa-i mai

} .cunune o data; iar pe membrii ierarhiei hirotoniti Tn comuni-

tati crestine neortodoxe, dar care au pastrat succesiunea apostolica, fara
sd-i hirotoneasca iarasi.

Iconomia este astfel o usurare a procedurii de primire in Bisericd a
crestinilor amintiti, iar in cazul ca sint cununati sau hirotoniti, o primire
in starea si treapta Tn care se afla.

Iconomia se mai numeste, intr-un sens mai putin propriu, Si orice
procedura mai ingaduitoare a Bisericii, fatd de unii membri ai ei, prin
scutirea lor de Tmplinirea unor amanunte ale anumitor rinduieli (de
posturile din anumite zile, de obligatia cununiei in biserica, de interdictia
cununiei Tn anumite timpuri, etc.). .

in toate Tntelesurile ei, iconomia este un pogoramint al Bisericii la
slabiciunea omeneascd, Tnmuind Tn anumite cazuri putin rigoarea (acrivia)
rinduielii general-observata. "m

Despre conditiile si feluritele implicatii ecleziologice si haritologice
ale iconomiei s-a scris mult n teolegia ortodoxa. Citeva studii au aparut;
si In teologia ortodoxd roméandl -

Chestiunea si-a cistigat Tn prezent o noud actualitate, deoarece a fost
datd spre studiu, Tn Conferinta panortodoxad de la Geneva din iunie 1968,
convocata in vederea pregatirii Sinodului panortodox; Bisericii Ortodoxe
Romane, pentru a pregati un referat asupra ei in cadrul’ lucrarilor prega-
titoare pentru Sinodul Tn perspectiva.

@] comisie de teologi ortodocsi roméani, abordind Tn acest scop din*,
nou problema iconomiei, a observat ca termenul *de iconomie. e folosit in

finta Scripturd si la Sfintii Parinti si cu intelesul, mai bine-zis cu
intelesurile unei iconomii dumnezeiesti. Comisia a opinat cd iconomia

1. Mentiondm aici: Pr. Isldor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dogmati
tn «Studii Teologice», VIl (1955). nr. 3—4; C, Dréagusin, Primirea eterodocsilor tn Bisericd, to «Or-
todoxia», 1X (1957), nr. 2; Pr. D. Stdnlloae, Iconomia in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», IX
(1957), nr, 2, p, LM-Iflfi,



4 OKTODOX1A

aceasta dumnezeiasca constituie ultimul fundament el iconomiei bise-
ricesti. | o I-'h
Aceasta ne-a Tndemnat sa -incercam in acest studiu o analiza mai -
staruitoare a Tntelesului termenului iconomie din Sfinta Scriptura si de-
ia Sfintii Parinti, pentru a vedea in ce masurda iconomia dumnezeiasca
constituie o baza pentru iconomia bisericeasca.

ICONOMIA DUMNEZEIASCA DUPA SFINTA'SCRIPTURA

Patru locuri din Noul Testament vorbesc Tn mod special despre ico-,
nomia dumnezeiasca si toate patru se gasesc in epistolele Sfintului Apostol
Pavel: Efeseni I, 10; Efeseni Ill, 9; Coloseni I, 25; si | Timotei™l, 4.

in Efeseni I, 10, se spune cd Dumnezeu «ne-a facut cunoscuta taina
voii Sale, dupa bunavointa Sa, pe care si-a propus-o in Sine de mai
inainte, spre iconomia plinirii vremurilor, ca sa recapituleze toate in
Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamint». Dumnezeu a luat o hotarire
«dinainte de Tntemeierea lumii», pe baza bundvointei Sale, deci a iubirii
Sale libere, bunavointa pe care si-a propus-o Sie-si, ca sa savirseasca 0
iconomie la plinirea vremurilor, sau pentru plinirea vremurilor. lconomia
este deci efectuarea unei hotariri libere si iubitoare, luate Tnainte de
veacuri, nu e hotarirea insasi. E o efectuare care are loc la plinirea vre-
murilor, sau pentru plinirea vremurilor. Aceste doua Tntelesuri sint legate
intreolaltd si de iconomia dumnezeiascd. Tn orice caz scopul mai precis
al acestei iconomii este «ca sa recapituleze toate Tn Hristos».

S-ar putea spune ca Tn sensul cel mai cuprinzator in aceasta consta
iconomia. Dar intrucit pentru recapitularea tuturor in Hristos e necesar
sa apara n istorie Hristos, sau Fiul lui Dumnezeu cel intrupat) iconomia
in sensul mai strict al cuvintului este Tntruparea Fiului lui Dumnezeu ca
punct initial si conducator al Thtregjii opere de recapitulare a tuturor n El.

Sfintul loan Gura de Aur spune ca dacd recapitularea Tnseamna a
spune mai pe scurt cele ce se expun mai pe larg, recapitularea in Hristos
inseamna a face pe scurt, prin intruparea_lui Hristos, si prin opera Lui
rascumparatoare, cele ce va face pe urma Dumnezeu In amanunt. Dar
iconomia este atit aceastd Tmplinire Tn curgerea unui timp indelungat; cit
si Tmplinirea ei prescurtata. Aceeasi iconomie are atit un caracter rezu-.
mativ, cit si unul ~desfasurat in cursul timpului Tndelungat*.

Pe cind Sfintul loan Gurd de Aur numeste iconomie recapitulativa
iconomia realizata rezumativ Tn Hristos, Sfintul Irineu declard recapi-
tulare si_momentul final al operii de mintuire, cind Hristos venind a
doua oard va recapitula si invia tot“trupul a toatd omenirea»8

intruparea Fiului lui Dumnezeu ca inceput si for}é ddl recapitulare
a tuturor in El, Tnseamnd implinirea tensiunii timpurilor anterioare, in-
tretinuta desigur si de revelatia pregatitoare a omenirii pentru primirea
lui Hristos. Timpul, Tn curgerea lui, ar fi fost.gol, dacd nu era asteptarea

2. Omilia | la E[eseni, P. Q, LXII, 16: Ti ydp paXBiO xpiveu oikBvoptoppva, dvax*-

@ A2.*%-.000Ti év €juwo, -OUTEa)XI OUVETEU*IL
3. Siintul Irineu, Adversus haercses, lib. I, cap. X, I; P.O. VI, 549.
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mesianica. Asteptarea 1i dadea un sens si o directie. Tntretinerea acestei
asteptari, prin prooroci, incd era inclusd n iconomie.

Iconomia divina umple deci timpul de sensul adevarat, cind ea in-
cepe sa se efectueze. De la intruparea lui .Hristos si pina la recapitularea
tuturor prin El, ddinuieste acest timp pe de o parte umplut de sens, pe
de alta Tmplinindu-si pind la capat rostul lui, adicd descoperindu-si tot
mai vadit si mai amplu sensul lui, adunindu-se in «Logos» sau in ra-
tiunea lui. lconomia umplerii timpului de sens, deci nu se termina o data
cu Tntruparea Logosului,” ci-si continud lucrarea din Logosul intrupat,
pind la sfirsitul veacurilor, pind mai este timp. Timpul se umple in parte -
de sens prin intruparea Logosului Tn istorie, dar timpul se umple tot mai
mult de sens pe masurda ce omenirea se penetreaza tot mal mult de Lo-;.
gosul intrupat, care nu ramine numai o preocupare pentru ea, ci devine
tot mai prezent Tn ea in oarecare fel tainic, sau tot mai influent asupra ei.
n principiu timpul a ajuns la capatul lui o data cu intruparea lui Hristos;
timpul s-a implinit prin intrupare. Ceea ce urmeaza e numai aratarea
acestei impliniri a lul Tn Hristos. De aceea Sfintul loan Gura de Aur zice
cd «plinirea timpurilor este prezenta Lui»4 A

Iconomia manifestata in intruparea lui Hristos si in toatd adunarea .
omenirii in El, este o f<iconomie prin har» sau mai precis o mintuire prin
har. Dumnezeu «a recurs la aceastd iconomie prin har, ca Sd nu se arate
zadarnica crearea omului»8 v N

Iconomia consta in mintuirea oamenilor de pieire nu prin puterea
lor, ci prin harul lui Dumnezeu.

Dar daca iconomia este recapitularea lumii in Dumnezeu, conforn™>,
unui plan dinainte de veci, ea e cunoscuta lui Dumnezeu dinainte de timp, "
fiind legata de acest plan tainic, ascuns in Dumnezeu dinainte de, veci. §

Daca iconomia este efectuarea planului vesnic al mintuirii Tn timp,
dacd ea aduce acestui plan elementul actiunii pentru realizarea lui, nu set
poate spune ca actiunea aceasta nu e prestiuta si ea de Dumnezeu. De.,
fiinta planului tine un anumit mod de realizare a lui, o.viziune anticipata-.-
a acestei realizéri. De aceea este imposibil de separat in cugetare intre *
plan, ca mod de realizare a unui lucru, si ntre realizarea insdsi, degil-
realizarea e mai mult decit gindirea ei. De aceea nu se*poate spune ca t
iconomia este numai o efectuare; ea este efectuarea unui plan. Iconomia '
este planul Tn curs de efectuare. Ca atare e ginditd sj e” Thainte de veci,

0 data cu planul. Dumnezeu nu gindeste un plan in abstract, ci un plan*
ple'care 1l l/a efectua, un plin legat de istorie, sau is}oria legata de vaClH
mplan. "'

Ca plan in curs de efectuare, iconomia Tncepe Tnsa sa se descopere
cind Tncepe sa se efectueze.planul. Descoperirea si efectuarea coincid.
Desigur, efectuarea cuprinde si pregatirea oamenilor* pentru aceasta efec-
tuare. lar pregatirea e si ea 0 anumitd descoperire, desigur foarte nede-
plind a planului. De aceea organele prin care se descopera planul sirit

. Omilia | la Bfintnt, P.G., 1X11, IR N

4 -
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organe ale efectudrii lui, sau viceversa. in acest sens Sflntul Apostol
Pavel spune S Efeseni Ill, 8—11 : «Mie celui mai mic din toti mi s-a dat
harul acesta sa binevestesc neamurilor bogatia nepatrunsa a lui Hristos,
s& luminez care este iconomia tainei ascunsd de veacuri in Dumnezeu
care a zidit toate, ca sa se faca cunoscut acum Tncepatoriilor si stapiniilor
in cele ceresti prin Biserica, intelepciunea cea de multe feluri a lui Dum-
nezeu, dupd hotdrirea cea fnainte de veacuri pe care am primit-o in
Hristos lisus, Domnul nostru.

Mai ntii e de observat ca binevestirea este una cu luminarea icono-
miei tainei celei ascunse de veacuri. Dar prin bundvestire sau luminare
iconomia, intrind Tn desfasurare vazuta, are ca efect intemeierea Bisericii'
prin adunarea neamurilor in ea si lucrarea lui Dumnezeu mai departe
prin Biserica si prin chemarea altor si altor popoare in ea. Aceasta este
iconomia lui Dumnezeu : efectuarea si desfasurarea planului de adunare
a tuturor oamenilor in_Hristos si prin ei a intregii lumi. Insa Tn toata
aceasta desfasurare a iconomiei se face cunoscuta intelepciunea! atotfe-
luritd a lui Dumnezeu, cu nesfirsitele ei Tnsusiri, manifestate n felurimea
modului de lucrare corespunzator cu fiecare situatie, cu fiecare moment,
cu fiecare popor, cu fiecare persoand. Sfintul loan Gura de Aur, socotind
plinatatea timpurilor identica cu prezenta lui Hristos in timp, declara in
acelasi timp ca aceasta plinatate este una cu Tntelepciunea cea de multe
feluri a lui Dumnezeu e. Deci Tnsusi Hristos cel intrupat este Tntelepciunea
cea de multe feluri a lui Dumnezeu, sau sursa actelor de Tntelepciune
atotfelurita manifestate prin oameni in vederea adundrii tuturor n
Hristos. In supletea acestei intelepciuni inspiratd de Hristos se manifestd
Logosul intrupat.

Dar s-ar putea spune ca ea este identica si cu iconomia lui Dumnezeu,
insusi Fiul lui Dumnezeu cel intrupat cu lucrarea lui de pe pamint si de
dupd aceea este sursa iconomiei lui Dumnezeu. In aceastd iconomie se
face cunoscut’ Logosul gel intrupat. ingerii o cunosc si ei de-abia acum
prin Bisericd, pentru cd pe de o parte vad desfasurarea ei in istoria ome-
nirii, pe de alta pentru ca prin recapitulare sint adunati si ei impreuna
cu oamenii Tn Capul tuturor care este Hristos?7.

De-abia prin desfasurarea iconomiei au putut sa stie si ingerii despre
ea. Dar ei au putut s& stie ceva despre ea si Tnainte, caci au servit ca
organe pentru pregatirea oamenilor pentru ea, prin revelatia Vechiului
Testament savirsita prin ei. Dar cunoasterea realizarii Tn concret a pla-
nului de mintuire si Tncadrarea lor Tn recapitularea universala au dobin-
dit-o abia prin intruparea Logosului dumnezeiesc si prin intemeierea
Bisericii. i

Daca iconomia lui Dumnezeu se realizeaza in Bisericd si se extinde
si se face cunoscuta prin ea, slujitorii ei sint toti cei ce o binevestesc,si
contribuie prir\ aceasta la realizarea si desfasurarea ei prin Biserica. A fi
slujitor plin de rivna al Bisericii, Tnseamna a fi aceasta prin iconomia lui

6. Ibtdem.
M 7.1bidem.
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Dumnezeu, in scopul de a se Tmplini cuvintul lui Dumnezeu, sau taina
cea ascunsa de veacuri si de generatii. Cine vesteste cuvintul lui Dum-
nezeu contribuie la implinirea cuvintului lui Dumnezeu, adica a planului
lui vesnic si plin de taind in legaturajcu mintuirea, adica e slujitorul
iconomiei dumnezeiesti, sau al Bisericil. Tnsusi faptul cd cineva devine
slujitor al Bisericii pentru descoperirea si realizarea iconomiei dumne-
zeiesti prin ea, constituie' un moment al iconomiei lui Dumnezeu.

Dar iconomia lui Dumnezeu nu se descopera si nu se realizeaza numai
prin vestirea cuvintului lui Dumnezeu sau a planului Lui de mintuire de
catre slujitorii Bisericii, ci si prin Tmplinirea lipsurilor necazurilor lui
Hristos Tn trupul lor peptru trupul lui Hristos, care este Biserica
(Cal. 1, 24).

Aceasta este iarasi un punct de coincidenlgé intre iconomia lui Dum-
nezeu sau a lui Htistos, si iconomia ce se Tmplineste prin Biserica si prin
slujitorii ei. Hristos Tnsusi Tsi desfasoara iconomia Sa prin Biserica, care
e trupul Lui, si prin slujitorii ei. .

Explicind acest text, Sfintul loan Gura de Aur zice : Pavel vorbeste
de cele ce lipsesc (din patimirile lui Hristos) «ca sa arate ca el socoteste
ca Hristos inca n-a patimit toate pentru noi. Caci El patimeste si dupa
moarte pentru noi, dacd au mai ramas unele lipsuri». Acelasi lucru I-a
spus si in E{J/istola cdtre Romani prin cuvintul «care mijloceste pentru
noi» (Rom. VIII, 34), ardtind cd nu s-a multumit numai cu moartea,
ci si dupa aceea face nenumarate lucruri.

Deci Pavel, spunind ca «implineste Tn trupul sau patimirile lui Hris-
tos nu a spus aceasta ca sa se inalte Be_sine, ci vrind sa arate pe Hristos
ca ngrijindu-se si acum pentru ei». Prin urmare Hristos Tnsusi continud
sa patimeasca pentru Bisericd, dar prin slujitorii ei. Prin ei se continud
iconomia Lui. «Adica zice (Pavel): Hristos a voit ca, plecind El, noi sa
mostenim iconomia (NuA¢ olodGEEom™ Nt TV Tikovrwiav,) ca sa nu fiti ca
niste parasiti. Caci El este cel ce patimeste, El cel ce mijloceste» 8

Precum patimirile lui Pavel nu sint ale lui Pavel, ci ale lui Hristos,
asa si faptul cd paginii pot primi dogmele crestine, nu este din puterea
lor, ci din iconomia lui Dumnezeu. lar aceasta este una cu implinirea
cuvintului sau planului lui Dumnezeu intre pagini. «Caci si aceasta este
al iconomiei: sa primeasca acum (cuvintul lui Dumnezeu); cd pot sa
asculte, dar nu cu nepasare, ci devenind primitori» ®

Astfel iconomia lui Dumnezeu nu este o opera savirsita de El n afara
de oameni, ci prin oameni si in pameni, fie cd ei vestesc planul lui Dum-
nezeu, fie ca sufera pentru plinirea lui, fie ca implinesc prin alte fapte
voia lui, Tn vederea mintuirii lor.

Iconomia e toatd coborirea lui Dumnezeu Tn oameni pentru a-i Thalta
la Sine, toatd opera mintuitoare savirsita n ei prin har, in baza intru-
parii Fiului lui Dumnezeu.

8~Omilia V la Coloseni, la J. Barellle, Oeuvres complites de St. Itan Chrysostome, tpme

XIX. p. 72.
9. Ibidem, >
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Fard Tndoiald oamenii nu sint pasivi fatd de aceastd lucrare a lui
Dumnezeu. Ei trebuie sa se deschida acestei lucrari prin credinta. Deci
tot Sfintul Apostol Pavel cere lui Timotei sd Thdemne pe cei ce raspin-
deau alte Tnvatdturi, sa nu dea atentie «miturilor si genealogiilor nesfirsite
care oferda mai mult dispute decit iconomia lui Dumnezeu cea intru cre-
dintii» (1. Tim. |, 4), adica sa nu-si inchipuie c& se mintuiesc prin specu-
latii construite de mintea omeneascd, ci prin lucrarea lui Dumnezeu ce
se savirsoste in oameni si prin oameni cind se deschid ei prin credinta.

Am vazut ca Sfintul loan Gura de- Aur numeste toata iconomia min-
tuirii o «iconomie prin har». Ea este o «iconomie a harului», desi prin
aceasta expresie nu trebuie Tnteleasd numai distribuirea harului de catre .
slujitorii Bisericii, ci tot ce a fa6ut si face Dumnezeu pentru mintuirea
oamenilor, cu toate efectele harului Th oameni. In acest sens larg «icono-
mia harului lui Dumnezeu», sau lucrarea Lui, in folosul credinciosilor, se
implinea si prin Sfintul Apostol Pavel, prin propovaduirea lui Hristos de
catre el, prin strddaniile si prin patimirile lui,pentru Evanghelie. Nu,e
vorba deci numai de o é;istribuire a harului propriu-zis. Tot cel ce a
primit un dar —si fiecare a primit unul — I-a primit pentru a-1 cultiva
?i chivernisi spre folosul tuturor, «ca un bun iconom al harului de multe
eluri al lui Dumnezeu» (I Petru IV, 10). E vorba de o chivimisiro a
harului manifestatd Tn multe ajutordri date oamenilor spre mintuire,
chivernisire prin care se Tmplineste nsadsi chivernisirea divina.

Iconomia divind a harului nu exclude un efort al instrumentelor
umane pentru inteleapta folosire si aplicare a harului dat prin iconomie
'de Dumnezeu. lar aceastd folosire si aplicare este si ea o iconomie ce se
incadreaza Tn iconomia divind in sensul larg si total al ei. Tntrucit toata
iconomia lui Dumnezeu ca lucrare a Lui Tn vederea mintyirii. este o taina
sau un complex de taine, cei prin care se Tmplineste acest complex de
taine se numesc «iconomi ai tainelor lui Dumnezeu» (I Cor. IV, 1). Din
aceste taine fac parte si sacramentele, dar nu numai ele.

In descoperirea si implinirea iconomiei divine un rol deosebit I-au
avut Apostolii, Tntre care si Apostolul Pavel. Ei sint propriu-zis «desco-
eritori» ai iconomiei si Tncepatori ai implinirii ei. «Atl auzit de iconomia,

arului lui Dumnezeu dat mie spre voi, ca prin descoperire mi s-a facut

mie cunoscutd taina... ca sa fie neamurile Tmpreund-mostenitoare... ale
fagaduintei In Hristos lisus» (Efes. Ill, 2—6). Prin Pavel ih mod deosebit
s-a descoperit ca «iconomia harului» cuprinde Tn raza ei totalitatea unii-
versului uman (si Tngeresc), spre incadrarea tuturor in casa lui Dumne-
zeu, Tri care binevoieste sa locuiasca El Thsusi. Si prin Pavel s-a Thceput
implinirea iconomiei dumnezeiesti Tn acest sens. C&ci binevestirea ico-
nomiei in acest sens i s-a incredintat lui. Ea este o porunca ce apasa
asupra lui. «Tconomie mi s-a incredintat» (I Cor. IX, 17), spune Sfintul
Apostol Pavel, ca sa binevestesc.

Dupa Apostoli, un rol special si permanent in Tmplinirea iconomiei
divine, au episcopii. Episcopul este «iconom al lui Dumnezeu» ; ca un
vestitor al Evangheliei, ea un distribuitor al harului si ca un conducator

si armonizatov al Tntregii sirguinte a slujitorilor si credinciosilor Bisericii, ,

1



ORTODOXIA . 9

prin care se Tmplineste iconomia lui Duninezeu Tn vederea mintuirii.
«Caci episcopul trebuie sa fie fara patd, ca un iconom al lui Dumnezeu»
f(Tit I, 7), asa cum mai marele slujitorilor in casa stapinului este iconom
(in sensul special al cuvintului (Luca XII, 42%, ocupindu-se de toata ico-
nomia casel in care fiecare slujitor are un rol.'
In aceastd calitate episcopul rinduieste locul fiecaruia Tn aceasta lu-
crare de multe feluri si o supravegheaza, potrivit cu chemarea- ce 0 des-

copera in fiecare si cu necesitatile de fiecare moment iale iconomiei casei
lui Dumnezeu.

Putem descoperi deci in Noul Testament trei Tntelesuri/ale iconomiei:

a) Iconomia divina ca lucrare in ea Tnsé?i a lui Dumnezeu in vederea
adunarii lumii intregi Tn El, potrivit unui plan etern;

b) Iconomia ca straduintd a slujitorilor si -membrilor Bisericii prin
care se Tmplineste iconomia divind, sau iconomia bisericeasca si chiar
cxtrabisericeasca ;

¢) In cadrul iconomiei indeplinitd de Dumnezeu prin Biserica, un rol
de prim ordin l-au avut Apostolii, iar dupa ei Tl are ierarhia Bisericii.

ICONOMIA DUMNEZEIASCA DUPA SFINTII PARINTI,

Unul dintre cci diritli Parinti ai Bisericii, care a scos Tn evidenta seii-
surilc principale cuprinse;in notiunea biblicd a iconomiei -divine, este
Sfintul Mneu.

El foloseste cuvintul iconomie si la plural, referindu-1 la diferite
momente sau acte ale iconomiei. Astfel el declard ca «iconomiile» au fost
vestite de Duhul Sfint si prin proorocild Desigur in ?erioada proorocilor
descoperirea «iconomiilor» n-a fost identicd cu Tmplinirea lor, sau n-a
fost o indicare a Tmplinirii lor simultane, ca in Noul Testament, ca in

binevestirea Sfintului Apostol Pavel. A fost numai o prezicere a mpli-

nirii" lor si prezicerea nu aduce o intelegere deplina a celor ce se vor im-
i plini, deci nici o descoperire deplind. Pe de alta parte si prezicerea este o

pregdtire a oamenilor pentru implinirea iconomiei referitoare la ei.

Sfintul Irineu pune n general iconomia pe un plan cu «lucrarea»

«ce s-a facut» pentru omenire, prin Tntruparea Fiului lui Dumnezeun.
Iconomia e prezentatd ca o lucrare infaptuitd n favoarea omenirii prin
intrupare.

Sfintul Irineu mentioneaza caracterul universal al iconomiei si 0
pune, ca si Sfintul Apostol Pavel, Tn legatura cu recapitularea tuturor
intru Hristos. Pentru aceasta a venit lisus Hristos. Sau Tnsasi venirea Lui

“Tnseamnd aceasta iconomie unlversaléisl recapitularea tuturor in EL
7710, «Bisericii crede fit lisus !lrisios «si Tn Sfintul Duh, Care o predicat prin prooroci lconomlHc
sl venirile sl luistcrevi din Pcclojifl si scntiron din morfl s| filinren cu Impui In cer (.. sl ve-
nirea’ vsi Inlrti Tttt sini, [nooane @ reiMplliihi 1ofiK* 20 i invin trupul 4 tmilfl tinieiilriMi...»
(Adversus tiacrvses...,, lib. I, cap. X 1., col. 510).

11 Mai multul sau mai putinul ce spune cineva despre crcaln[d nu consttf in schimbarea
ol. cri ,lv’rm 1tQ/ T1 mpayuatpinv vat ofxovoufav 0*o-1, tf)v arcl itj 4vOp(oitOtTju *Bvouivnv

* (Aitvtvsu=>" InNvriv>\ lib. I. c»p. N if-, col. WO),
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Sfintul Irineu deosebeste aceastd iconomie a recapituldrii tuturor n
Dumnezeu prin intruparea Fiului lui Dumnezeu insusi, de o «iconomie»
a celor ce spuneau ca altul este lisus Hristos si altul Fiul lui Dumnezeu
care s-a coborit in El.

Fata de ace%tia, Sfintul Irineu accentueaza ca lisus Hristos este unul
si acelasi cu Fiul lui Dumnezeu «Cel ce-a venit prin iconomia universala
si a recapitulat toate Tn El Thsusi». Numai daca a avut loc acest fel de
iconomie, s-au recapitulat toate in El, numai prin aceasta iconomia este
universalad

Nascocitorii doctrinei despre eoni, despre alti tati si alti fii, «parasind
Tnvatatura lui Hristos si nascocind doctrine false, de la ei Tnsisi, argumen-
teaza Tmpotriva iconomiei universale a lui Dumnezeu» 13 Ei «inventeaza
deasupra lui Dumnezeu alt dumnezeu sau alta pleroma, sau altd icono-
mie» 14 Dupa ei in lisus. Hristos este saldsluit un eon inferior lui Dum-
nezeu. Deasupra Dumnezeului nostru admit un alt dumnezeu; dar atunci
iconomia cea in Hristos nu este iconomia adevaratd si universala a lui
Dumnezeu.

Propriu-zis, daca lisus Hristos este altul decit Fiul lui Dumnezeu,
nici n-a avut loc o iconomie. Cei ce nu cred prin urmare in Tntruparea
Fiului lui Dumnezeu ramin Tn afara iconomieily

Aceasta se intimpla cu toti gnosticii.care au nascocit octave si tetrade
(emisiuni de diferite grade, de un caracter panteist, neoplatonic) si nu
cred cd lisus Hristos este Thsusi Fiul lui Dumnezeu, Care s-a intrupat
0 datd cu coborirea Sfintului Duh, pentru iconomia cea mai Tnainte rin-
duitd «si-a Implinit toatd iconomia Sa cea dupa om» ie.

in iconomie Sfintul Irineu include douda componente: ea e lucrarea
Fiului lui Dumnezeu Tnsusi; dar e lucrarea Lui in stare de om, prin acte
si patimiri umane, deci Tn stare de chenoza. Dar Tn aceste doud, com-
ponente sint implicate Thca ddud : iconomia este prin aceasta o purificare
si Tndltare a naturii umane in general; si ea Tnseamna o recapitulare
virtuald a ntregii umanitdti in Dumnezeu, ca inceput al actiunii de

recapitulare actuald a tuturorl?.

12. Falsei Iconomll a eroticilor (Adversus haereses, Ub. Ul. cap. XVI, 5, 6..., col. 024), Si. Irlneuj
7l opune : «Unus Jgltur Deus pater et unus Chrlstus Jesus Domlnus noster venlens per unlversam
disposltlonem et omnia In semetipsum recapltulans» (lbidem, col. 925). Ereticii «Inventeazd deasupra
lu} .Dumnezeu alt dumnezeu snu altd plenitudine, sau altd Iconomiei (lbidem. Hb. Ill, cap. XXIV»
2...;'col. 067).
/*> 13. Ibidem, lib. 1V, cap. I. 2., col. 976,
f&y 14. Ibidem. 11b. IU. cap. XXIV, 2... col. 867.

. JS. «lgltur onines extra dlsposltionem sunt qul sub obtentu agnlitlonls alterum quidem lesum
Intelllgunt. alterum autem Christum et alterum Unlgenltum et alterum Salvatorem», pe care Tl-
socotesc eoni. sau «emisiuni» (Ibidsm, lib. 11, cap. XXVI. 8..., col. 926).

1 iV.. 16. «Deci cobortndu-se Duhul pentru Iconomia cea mal fnainte rindultS sl Fiul lui Dumne-
zeu cel Unul-Ndascut, care este s| Cuvtntul Tatdlui, tntruptndu-se tn om, la plinirea vremii, sl
i implinind toatd lIconomia, Domnul nostru Usus Hristos fiind unul sl acelasi..., toate doctrinele celor .

ce.au Inventat octayele sl tetradele s-au dovedit mincinoase» (lbidem, lib. 111, cap, XVII, 4..,
col. 931).

i: 17. «Sed quando Incarnatus est ct homo laclus, longam hominum exposltlonem In se recapl*
talavlt.In compendlo nobls salutem praestans» (lbidem, lib. 1U. cap. XVIII, l.., col, 932),

.® h '



ORTODOXIA 1

Iconomia nu consta numai 1n intrupare, ci In toate cele facute de
Fiul lui Dumnezeu in trup, pina la moartea pe cruce, pentru ca prin toate
acestea a procurat omenirii mintuirea. Prin cele savirsite Tnainte de
moarte, in trup, El a Tntarit trupul si peste tot natura umana, iar prin
suportarea si durerea mortii a scapat aceasta natura de moarte. «Pentru
ca deci nu era posibil ca acel om, care fusese odata slabit si zdrobit prin
neascultare, sa se reglésmuiascé si sa obtind premiul biruintei: si iarasi
pentru ca era imposibil ca sa primeasca mintuirea cel ce cazuse mort su
pacat; amindoua le-a efectuat Fiul care, fiind Cuvintul lui Dumnezeu, a
coborit de la Tatdl, s-a intrupat, s-a coborit pind la moarte f‘i a Tmplinit
toata iconomia mintuirii noastre»1S Este evident ca pentru Sfintul Irineu
iconomia implica intelegerea mintuirii ca replasmuire si indumnezeire a
umanului; mintuirea nu are Tintelesul static juridic, fara eficienta inte-
rioara asupra naturii omului.

Iconomia implinitd de Domnul lisus Hristos nu este numai o icono-
mie a Tntrupadrii, ci si a «patimirii». «Dacd El nu patimea, ci (patimirea)
ar fi fugit de la lisus, pentru ce mai indemna pe ucenicii Sai sa ia crucea
si sa-1 urmeze Lui, dacd n-a luat-o El Tnsusi, cum zic ei (gnosticii), ci a
parasit iconomia patimirii ? 1B Intelectualismul panteist al gnosticilor nu
considera ca e nevoie de o repldsmuire a naturii umane prin unirea cu
Dumnezeu cel mai presus de ea, o data ce ea insasi era considerata iden-
ticd cu Dumnezeirea si era suficientd doar o descoperire a acestei Dum-
nezeiri a ei, prin cunostintd.

Cit de mult subliniaza ca iconomia este lucrarea lui Dumnezeu, tot
asa de mult subliniaza' Sfintul Irineu ca ea este o lucrare a lui ca om
adevarat. In acest sens ea continua sa se desfasoare si se hraneste din
potirul lui Hristos sau din singele Lui2d

Este evident ca aci iconomia are sensul largit al lucrdrii de mintuire
exercitatd asupra celorlalti oameni, care se Tmpértasesc din singele lui
Hristos, din iconomia savirsita in El. Iconomia mintuirii se prelungeste
in noi prin faptul ca «devenim méadulare ale Lui, Tmpartdsindu-ne din
singele si din oasele Lui» (Efes. V, 30). Sfintul Apostol Pavel vorbeste,
zice Sfintul Irineu, nu de un «om spiritual si nevazut», ci «despre icono-
mia ce se savirseste dupa omul cel adevarat, Care consta din carne, nervi
si oase, care se hraneste din potirul Lui, adica din singele Lui».

Precum dupa Sfintul Apostol Pavel Dumnezeu se foloseste si de
oameni pentru Tnfdptuirea iconomiei Sale, asa si dupd Sfintul Irineu. El
mentioneaza Tn.mod special pe Sfinta Fecioara Maria, ca pe cea, care a
conlucrat cu Fiul lui Dumnezeu pentru intruparea LuiZ2l

Sfintul Vasile cel Mare vede in iconomie imbinate trei elemente :
coborire, bunatate, libertate. El intelege prin iconomie coborirea Fiului

18. Ibidem, ]Jlb. IlI, cap. XVII, 2.., col. 932.

19. Ibidem. [|h. IlI, cap. XVUJ, 9 1., col. 935

20. Ibidem, Ilb. cap. VIII..., col. 1126. .

21* «Non operante In eutn Joseph, sed sola Madria, cooperante disposition®» (lbidem, lib,
lit. cap. XXI, 7..., col. 953).
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Jui Dumnezeu la starea de om si suportarea tuturor celor omenesti. Dar
aceasta coborire (chenozd) nu o socoteste slujire silitd, ci grija benevolad
de om, vazind n .ea mai degraba manifestarea unei puteri dumnezeiesti
care,copleseste orice putere. «Oare, grijile lui Hristos pentru noi, zice
Sfintul Vasile, ne vor face sa gindim ceva umilitor despre EI? Sau ne
produc, dimpotrivd, o uimire despre puterea si iubirea Lui de oameni, dat
fiind cd a suportat sa compatimeasca cu neputintele noastre (ovumoonoal
Toiic dodevialg nuav) si a putut sd coboare la neputinta noastra ? Caci nici
cerul nici pamintul nu infatiseaza acel grad coplesitor de tarie (td Umep-
é&xov TNC loxboc), ca sa poatd Dumnezeu, cel necuprins, sa se Tnso-;
teascd (ouumAav.rvar) in chip nepatimitor, cu moartea, ca sa ne daruiasca
noua prin patima Sa, nepatimirea». «Sa nu fintelegem deci ca o slujire
fortata de umilinta sclavului, iconomia prin Fiul, ci ca o grija de buna-
voie, exercitatd prin bundtate si mild, dupa voia lui Dumnezeu si Tatél,
fatd de faptura proprie»22

Altadata Sfintul Vasile da iconomiei atributul de mintuitoare si de-
semneaza prin ea taina venirii lui Hristos la noi,, prin Tntruparea Sa, care
ne-a adus infierea. «Venirea» aceasta ihseamna coborirea Fiului lui Dum-
nezeu Tn starea de om, ca sa ne Tnalte pe noi la starea de fii ai lui Dumne-
zeu. Dar «venirea» aceasta e sfirsitul unui sir de fapte savirsite pentru
noi de Fiul lui Dumnezeu. Prin toate acestea am fost pregatiti sa-L
primim pe El si sa ne folosim de venirea Lui. Iconomia Tntrupdrii nu
poate fi desprinsa diii acest ansamblu de acte pregatitoare. Prin taina
iconomiei, sau intruparii Fiului lui Dumnezeu, ne vine harul mintuirii,
sau al infierii, intelegind prin har tot ce ne-a adus intruparea sau icono-
mia mintuitoare* * . - m . .

Sfintul Vasile numeste iconomie si orice masurd luatd de episcopi
spre folosul Bisericii, Tntrucit ei fac aceasta din Tndemnul Sfintului
Duh2

Sfintul Grigore de Nisa extinde Tntelesul iconomiei la rinduiala care
face ca firea omeneasca sa inainteze spre finviere, purtatd de o fortad
interioard. «Caci spre aceasta trebuie sa cadldtoreascd numaidecit firea

22. Liber de Spiritu Sancto. 1S, P.G., XXXII. 100,

23. «Ne-att scris cft stnt unii la voi care desfac iconomia mtntultoare a Iul Ilsus Hristos. in
ce-i priveste pe ei, sl desfiinteazd harul marii taine, cele tdcut4 de veacuri, dar ardtate tn timpu-
rile Lui, etnd Domnul, dupd ce-a strdbatgt toate cele ce tin de grija neamului omenesc, ne*a da-
ruit noud venirea Sa, Cdaci a ajutat fdptura Sa. mal nttl prin patriarhii ale cdror vieti au fost ca
niste modele sl dreptare de urmat cclor ce volesc s& meargd pc urmele sfintilor... spre a ajunge
In desdvirsirea faptelor bune; pe urmd a dat legea spre ajutor... apoi proorocii». Apoi la sftr-
slt «s-o ardtat E\ Tnsusi Tn trup, ca s& ludm Tnvierea». Sl expune toakft lucrarea mintuitoaro a
lul Hristos (Epistola CCLXI, P.G;, XXXII, 968).

24. Sf. Vasile indeamna pc preotii din Colonia sd primcascd pe preotul Eufronle, transferat
In el de episcopi. pentru cd ceea ce au fdcut episcopi! este «o bund lIconomie», sdvtrsltd «de cef
carora s-a Incredintat s& chiverniseascd bisericile» ; «e necesard timpului sl de folos bisericii la
care a iost transferat si voud care l-afl primii. Nu socotiti aceasta (Iconomie) omeneascd, nici
facutd di» gindurl de oumenl, car" cugctd cele piimtntc.sll, ci flli convinsi ca cel ce-au primit grijii
bisericilor bii facui nce.ista in lesiturii cti Dtihnl» (Epistola CCXXVII, P.G., XXXII, 852). «Primitil
Iconomia iubitorilor de DumnP”eM episcopi, savtrsltd dupd voia lul Dumnezeu» (/tftrfcm..., cql. 656)-
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impinsa de necesitatile proprii, potrivit iconomiei Celui ce a orinduit
aceasta»X % W

Sfintul Chirii al Alexandriei foloseste cuvintul iconomie pentru a
exprima prin el Tn mod concentrat toatd Tnvatatura despre mintuire,
pornind totdeauna de la unirea Tntre dumnezeiesc si omenesc Tn persoana
Fiului lui Dumnezeu si de la manifestarea lor in opera Lui de mintuire
in calitatea de Dumnezeu-om. Misterul iconomiei este, dupa Sfintul
Chirii, unitatea Dumnezeirii cu umanitatea Tn Hristos. Cine taie pe
Hristos in doud, in Omul si Cuvintul, zice el, «i>u suporta iconomia» *e
i EI d& chiar unirii dumnezeiescului si omenescului in unitatea lui
Hristos, numele de «unire iconomica»2/. E o nuinire care echivaleaza cu
cea de uniune ipostaticd. Numirea de «uniune ipostaticd» e mai precisa.
Dar «unirea iconomicd» scoate si ea in relief faptul cd e vorba de o unire
din initiativa divina. »

intrucit iconomia aceasta are ca subiect pe Fiul lui Dumnezeu, care
a luat trup, ea este propriu-zis o iconomie a Fiului, lui Dumnezeu, este
«taina iconomiei cu trupul a Celui Unul-Nascut»2S

Nu omul are Dumnezeirea in Hristos, dupa Sfintul Chirii, ci Dum-
nezeu are trupul sau umanitatea. Tn acest sens iconomia este a Fiului lui
Dumnezeu, nu a omuluiz

Asumarea umanitatii, sau recurgerea la iconomie, s-a facut pentru
cd era de trebuintd, pentru mintuirea lumii, patimirea, iar In firea pro-
prie nu putea patimi Fiul lui Dumnezeu. Iconomia s-a realizat ca un
instrument xprua al mintuirii, n Chlp mestesugit (viéxvwc) D Ea nu e
nici un moment natural si necesar in viata internd a lui Dumnezeu, nici
ceva neabil, nepotrivit, pentru scopul urmarit de Dumnezeu. ;

n iconomie se implicd ca Hristos sa- fie vazut si in demmta’;lle
Dumnezeirii, dar sd nu se arate scapat cu totul nici de micimea noastra
omeneasca ** «Toate sint ale Lui (deci si cele omenesti) si nu dispretuieste
iconomia, pe care a laudat-o si Tatal, daca sint adevarate cele spuse prin
glasul lui Pavel: «ca pe Cel ce n-a cunoscut pacat, pentru noi pacat L-a
facut» (Il Cor. V, 21). lar alta data : «Cel ce nici pe Fiul Sau nu L-a cru-
tat, ci L-a dat mortii pentru noi» (Rom. VIII, 32)2 Evident ca Sfintul
Chirii cuprinde aci prin iconomie. si asumarea pacatului nostru si a mortii
de céatre Fiul lui Dumnezeu, adicd vina noastra si urmarile ei si rastigni-
rea pe cruce pentru noi. Moartea este asumata si ea de Fiul lui Dumnezeu

25. Oralio catcchvtita XXXV. P.G.. XLV, 92).

20. Despre dreapta credintd catre Tmparatul Tcodosic, P.G., LXXVI, 171

27. Ibidem, col. 1185. «Nti ?icc «in acesta e Piui meu», ci «acesta e Plul meu», ca s& nu se
inteleagd deosebit ca unul tn altul, ci acelasi prin unire lconomicd» xa$’&vwo(v oixovopixiv.

28. Apologeticul contra Theodorelum pro XII capitibus, P.G., LXXVI, 424, 520.

29. «Trupul s-o fdcut ai Celui TJnuia-N&scut ?i acesta n-a respins iconomia ca nedemnii de*-
ElI* (Quod unus sit Christus) ; P.G., LXXVII. 1342

0. Apoloftcticus crintrn Thcodun’iutn..., col. *:0

31. Cttvintoroa despre dreapta credinfii oli/v hnp~rdirsr, P.O., LXXVI, Tilu.

3?. Quod unu* sit Ctiris'lus..., P.O., liMQ
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prin intrupare, intrucit «trupul care a patimit moartea, este al Lui, din
cauza iconomiei» 3

Toata identificarea Fiului lui Dumnezeu cu starea noastrd de vino-
vati si de purtatori ai suferintelor Tn aceasta stare si toata patimirea Lui
pentru noi, cu efect mintuitor pentru noi, este iconomie. El sufera ca si
noi, dar, cu puterea Lui de suferintd curatd si generoasa, topeste vina si
iese biruitor din suferintd, nu e Infrint de ea. lconomia este toata aceastd
intocmire uimitoare a modului de mintuire prin persoana divino-umana
a lui lisus Hristos, prin circulatia interna care se stabileste, datorita
umanitatii noastre asumata de El, Tntre umanitatea Lui ce se indumne-
zeieste sl noi. Iconomia cuprinde nu numai Tntruparea, ci si opera de min-
tuire ce s-a realizat si se va realiza Tn continuare pinad la recapitularea
tuturor Tntru Hristos.

Sfintul Chirii spune in mod direct ca nu numai trupul este al Dom-
nului, ci si «neputintele trupului», pe care si le-a facut proprii prin
iconomie  KoT'olkeiwolv  oikovopikrv — si potrivit modului chenozei (ko*
KOTAYE T& TG KEVWOEWC TPOTIOV)&

«De _iconomia cu trupul tine si aflarea In masurile starii de cobo-
rire» 3 De ea tin cugetdrile Lui umane si toatd chenoza. «Nu se rusineaza
de gindurile Sale Cel ce a suportat chenoza voluntara in mod iconomic
pentru noi» 3 1

Sfintul Vasile cel Mare spusese ihca mai Tnainte cd si starile de ne-

stiintd le primea Hristos prin iconomieS..
I lconomia este 0 mare taina ; este taina profundei si nepatrunsei asu-
mari si purtari de catre Fiul lui Dumnezeu a limitelor si neputintelor
noastre ; e faptul de tainda ca Fiul iui Dumnezeu le are ?I le traieste pe
acestea ca ale Sale proprii, fapt in care consta tot «modul chenozei», sau
al coboririi Sale, sau al golirii Sale de slava. . i

Mai tirziu Sfintul Maxim Marturisitorul va deosebi Tntre «modurile»
de a fi ale firii si Intre ratiunea ei. Modurile se schimb& prin vointd, ra-
tiunea exprima permanenta neschimbata a naturii. Fiul lui Dumnezeu
n-a luat numai firea umana pe care o pastreaza pentru vecie"ci simodul
de actualizare chenotica a ei, care va fi inlocuit apoi de modul de actuali-
zare intru slava.

in general tot ce spune si face Fiul lui Dumnezeu din cele omenesti,
din cauza «unirii Lui iconomice cu trupul» &4 v TP&E OOPKA evwaoty
oikovouikiv  este o chenoza pentru El, Tntrucit El nu poate sa patimeasca
vreo schimbare® Asadar, iconomia implicd toatd vorbirea, faptuirea si
patimirea umana a Fiului lui Dumnezeu, care este o chenozd pentru EL

;tv. Dar iconomia nu are ca urmare numai «modul chenotic», ci si modul
slavei. lisus prin iconomia cu trupul primeste pe Duhul, iar intrucit e

33. Despre dreapta credintd catre Impdardlese..., col. 1349. n LI

u 34. Quod unus sit C.hristus..., col. 1328 t
35. Despre dreapta credinjicdtre impardlese..., col, 1353
36- Altd cuvintare catre tmpdardtese despre dreapta credintd, P.O., LXXVI, 1510. Vi 1
37. Epistola CCXXXVI, P.O., XXXII. 877. /
38. Apologeticii!'Contra Theodoretum..., col. 417. 1tV
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Dumnezeu prin fire, 1l daruieste. Dar prin primirea Duhului, omenescul

din lisus urca la slavda. Duhul 1l primeste lisus ca om, nu atit pentru Sine,

ci prin El si in El, ca in cel dintii, pentru firea oamenilor. lar dumne-

zeieste il da din firea Sa dumnezeiasca, iarasi nu atit Sie-si, ci prin Sine

ca prin cel dintii, firii oamenilor&

5 hh;conomia este mijlocul de umplere a firii tuturor oamenilor de
uhul.

insad slava vine de pe urma chenozei. Tn sensul acesta chiar preotia
0 primeste Hristos ca om in virtutea iconomiei. Desigur, preotia e o cinste.
Dar ea implica pentru Hristos chenoza, Tntrucit o primeste ca orice om,
de sus. «Nimeni nu-si ia singur cinstea aceasta, ci dacd este chemat de
Dumnezeu, dupa cum si Aaron. Asa si Hristos nu s-a preaslavit pe Sine
nsusi, ca sa se facd Tnsusi arhiereu»- (Evr. V, 4, 5). .

«Cel ce s-a coborit pe Sine la chenoza, asteapta iardsi chemarea cea
de la Tatal, care-L duce la preotie, la cea foarte intima si atotvrednica;
nu prin firea Lui, ci prin cea dupd noi, adica prin cea omeneascd, careia
fiindca i-a devenit egal 1i suporta cele ale el, nefiind nedreptatit prin
aceasta citusi de putin, ci folosindu-se mai degraba cu bun mestesug de
iconomia Sa cu trupul»4) Asadar toatd comportarea lui Hristos in modul
uman exemplar pentru mintuirea noastra, e o buna folosire a iconomiei,
e o actualizare a implicatiilor iconomiei, sau a asumarii trupului. Preotia
Lui permanentd in cer este si ea 0 asemenea actualizare.

Sfintul Chirii spune direct ca de. iconomie tine nu numai pogorirea
Fiului lui Dumnezeu la neputintele omenesti, adica asumarea modului
chenotic al omului, ci si comunicarea lucrarii dumnezeiesti a slavei, tru-
pului.' «Vezi cum daruieste trupului propriu energia (lucrarea) dum-
nezeiascd a slavei, facindu-si iardsi propriu _trupul si Tncredintind (cele
ale trupului) prin unire iconomica firil proprii»4l.

Sfintul Maxim Marturisitorul foloseste termenul «iconomie» n ace-
leasi sensuri ca si Sfintul Chirii al Alexandriei. Dar Tn descrierea ei
transpune aceasta taina un6ori intr-o viziune filozofica.

intelesul de bazad al «iconomiei» este unirea celor doua firi Tn por- .
soana Cuvintului, Care ramine neschimbat dupa firea dumnezeiasca, dar
se face om prin firea omeneasca asumatd. «Caci se cadea Facatorului a
toate, ca facindu-se prin fire, dupa iconomie, ceea ce nu era, sa se pastreze
pe Sine neschimbat atit ca Cel ce era dupa fire, cit si ca Cel ce s-a facut
prin fire, dupa iconomie» *2

- lconomia Thseamnat asumarea de cdtre Fiul lui Dumnezeu a stdrii de
om, prin care la ceea ce era si a pastrat neschimbat, isi adauga umani-
tatea. Descriind taina aceasta a unirii, «definitului cu indefinitul, a ma-
suratului cu nemdsuratul, a marginitului cu nemarginitul, a Creatorului
cu creatura, a stabilitatii cu miscarea», taina si tintd finald pentry care
au fost facute toate, Sfintul Maxim lasa se se inteleaga ca propriu-zis nu

39. Altd cuotntare cdtre tmparatese..., col. 1SSL Ui
40. Despre dreapta credinta cdtre tmparatese..., col. 1388

41. Despre dreapta credintd catre Tmparatul Teodoste..., col. 1388

42. Raspuns catre Talasie. 60, n. Fitocalia, traducere in roméaneste, voi. HI, p. 320.
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Dumnezeu se misca in realizarea iconomiei, ci atrage faptura care se
miscd, pentru a-si afla odihna Tn Cel nemiscat si nemérginit, fara sa-si
piardd autenticitatea4S Numai in s&nsul acesta se misca Cel nemiscat. El
nu-si pierde interior odihna, caci atunci n-ar putea da odihnd in Sine
celor ce se miscd. El aseaza trupul Sau in odihna Sa, care este o fortd de
atractie pentru toti. in sensul acesta El le devine tuturor interior, devine
forta miscatoare Tn ele, fard sa se miste, ci facindu-le sa se miste spre
Sine si Tn Sine-Cel nemiscat.

incd de aici se vede cd in iconomia intruparii se implica recapitu-
larea tuturor in Dumnezeu. Aceasta o spune nsa si explicit Sfintul Maxim
in cele ce urmeaza : «Daca Cuvintul lui Dumnezeu s-a coborit pentru noi
din iconomie pinad la cele mai de jos ale pamintului, El care este dupa
fire cu totul neschimbat, infaptuind Tn Sine ca om, dupa iconomie, cele
ce vor fi (odihna divind Tn umanitatea Sa, ca tintd pentru toti,  n.n),
cel ce iubeste cunostinta sa se gindeasca cu bucurie tainica ce minunata
Va fi tinta finala fagaduita celor ce iubesc pe Domnul»4

Dupd Sfintul Maxim iconomia mintuirii sta Tn strinsd legatura cu
creatia, avind s-o duca pe aceasta spre scopul ei final. Acelasi Cuvint
care s-a imbrdcat in trupul omenesc s-a Tntrupat mai Tnainte n ratiunile
lucrurilor si in cuvintele Scripturii. A le patrunde pe acelea Tnseamna a
cunoaste pe Dumnezeu-Cuvintul sau ratiunea tuturor. Chiar virtutile
prin care oamenii Tnainteaza spre desavirsire sint formele umane ale
perfectiunilor divine. Logosul divin urmareste prin iconomia intruparii
si prin actiunea sa de dupd aceea unificarea tuturor lucrurilor si a ra-
tiunilor lor in EL «Acest lucru a fost pregatit in creatie prin diversitatea
Logosului — ea insdsi o prima intrupare si 0 premisa pentru intruparea
istoricd Tn trup — si a fost dus la o implinire victorioasa prin unificarea
in Hristcf nu numai a ceea ce a fost despartit prin pacat, ci de asemenea
a ceea ce a fost in mod natural diferentiat. Din aceste doud moduri de
unificare, primul este o anihilare a diviziunilor nenaturale, iar al doilea
o unificare caracterizatd printr-o conservare a diferentierii Intr-o ne-
schimbata unitate. in viata credinciosilor crestini, acest proces se nde-
plineste printr-o vointd de unitate, care distruge diviziunile nenaturale
in opinii si pe planul social».

Lumea primeste Tn toatd diversitatea ei, treptat, o iluminare prin
Logosul, a'carui, prezentd Tn toate devine tot mai vaditd. Faptul acesta e
simbolizat de stralucirea vesmintelor Domnului la Schimbarea la fata
(Ambigua, 10) : «Creatia prin Logos implica astfel, dupa Sfintul Maxim,
nu numai o evaluare pozitiva a creatiei, ci includerea ei in intentia unifi-
carii universale pe baza Tntruparii Logosulm in care sint ascunse toate
ratiunile lucrurilor»4s

Sfintul Maxim ap&raointa omeneasca in Hristos, dar si unirea ei cu
vointa divinad si unirea vointelor tuturor oamenilor in El, folosind mereu

41. lbidem, >27. 44, Capele gnostice It, 21. tu Ptlocatia, vol. 1. p. 7l

45. Lnrs Thunlu-rg. Microcosm und Mediator, The Theology of Maximus Ihe Confessor, Lund,
1965, p. ea—8l
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cuvintul «unire dupd iconomie» si nu dupa fiinta, pentru a afirma atit »
unificarea cit si conservarea tuturor iri Dumnezeu; =/

La Sfintul loan Damaschin apare clard distinctia intre teologie si
iconomie, dar el pastreaza si incadrarea iconomiei in categoriile filozofiei
grecesti, ca Sfintul Maxim Marturisitorul. Din distinctia intre teologie si

- Iconomie rasar, la Sfintul loan Damaschin; nu numai niste clarificdri noi
ale iconomiei, ci si niste probleme noi: «La Tatal si Fiul si Sfintul Duh,

- din identitatea lucrdrii si a vointei, cunoastem identitatea firii. In dumne-
zeiasca iconomie, din deosebirea lucrarilor si,a vom;elor cunoastem si
deosebirea f|r|Ior»4ﬁ 1

Prin iconomie Cuvintul s-a facut om deplin si adevarat. «Cuvintul ia
avut ratiunea si insusirile trupului Tnsufletit, -caci le-a primit prin ra-
tiunea iconomiei, miscindu-se cu adevarat in chip firesc dupa rinduiala
miscarii naturale»47.

Sfintul loan Damaschin scoate Tn relief, mai mult ca toti Sfintii Pa-
rinti anteriori, faptul c& iconomia este un act de coborire liberd a unui
ipostas divin, nu rezultatul unui proces natural al firii dumnezeiesti care
ar schimba-o pe aceasta. Iconomia inseamna Tnomenirea Fiului lui Dum-
nezeu, fara schimbarea firii Sale dumnezeiesti. «Unirea iconomicéd», fo-
losita si de Sfintul Chirii al Alexandriei, este echivalenta, la Sfintul loan
Damaschin, cu «unirea dupd ipostas». lar prin aceasta se indica tocmai o
unire fara schimbarea firii. Iconomia ihseamna unire prin care Dumne-.
zeirea si-a unit cu cele- omenesti, farda schimbarea Sa, ceea ce are ca
urmare cd omenitatea a fost Thdumnezeita fArd sa.se schimbe4s

Aceastd neschimbare a firilor in unire se datoreste faptului ca unirea
nu este opera firii dumnezeiesti, ci a ipostasului. Cu aceasta Sfintul loan
Damaschin a pus din plin problema legaturii, dintre planul teologiei si al
iconomiei. «Dacd un fier oarecare a devenit arzator, se zice- cd firea a
fost facutd arzatoare, dar trebuie stiut ca (aceasta s-a petrecut) pentru,
ca firea fierului e capabild de a fi f%cuta arzatoare si pentru ca faptul de
a fi facut arzator e opera firii. Dar intruparea Cuvintului nu e opera firii,
ci un mod al coboririi (condescendentei) iconomice ( Tponoc OIKovoulKr']c
OLYKOTOBGOEN?C).

Deci nu se poate spune ca un ipostas al Dumnezeirii are ceva ce nu
au toate ipostasurile, Tn afard de modul de subzistentd. Tntruparea e un
mod al unei a doua subzistente TpoONOC deuTépaC UMAPEEwC acomodatd nu-
mai Fiului celui Unul-Nascut si Cuvintului, ca sa rdmina neschimbata
proprietatea Lui personald» 4e

Expresia «intruparea e un mod al celei de a doua subzistente», poate

m fi tradusa n doud feluri: e un mod al unei a doua forme de existenta
personald a Fiului (forma divino-umana) si un mod potrivit al celui de
al doilea ipostas al Treimii. Poate ca Sfintul loan Damaschin a combinat

o 4#. De ftile orlhodoxa, P.O.. XCIV, 1033 D. 47. Ibidem, col. 1032 D.
| 48. Ibidem, col. 10G9: «Acestea ou Tost unite Intr-un mod de nedescrls cu Dumneztu-Cuvtnlul,
nu prin sclilmbmen |llril, cl prin unire Iconoinlclt, iidlcS cea dupS Iposlo». CScl prccum marturisim
| tnomenirea iaril schimbare sl alterare, asa credem cad s-a tdcut sl indumnezclrca trupului.
49. Contra lacobtlas, P.G., XCIV. 1301 A.
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ambele sensuri Tn expresia lui. De aceea a lasat fard articol expresia
r«a doua subzistenta». .

Oricum s-ar Tntelege expresia aceasta (combinarea ambelor sensuri
e preferabild), concluzia e aceeasi: e potrivit filiatiei divine sa devina
si filiatie umana. Fiul dumnezeiesc al Tatalui prelungeste acest raport
filial fatd de Tatél si in firea umand, trezind Tn ea o filiatie originara sla-
bitd. Fiul dumnezelesc al Tatdlui devine si Fiu omenesc al Lui, pentru
ca toti sa devina fii omenesti ai Lui si frati ai lui Hristos si Tntreolalta.

Aceasta e legatura pe care o restabileste lisus Hristos Tntre oameni
si Dumnezeu-Tatal si intre ei. Filiatia e trasatura de unire Tntre cele doud
firi Tn Hristos sau modul personal unic Tn care El primeste totul de la
Tatdl (dumnezeirea vesnica si umanitatea creatd) si Tntoarce totul Tatalui.
Nesfarsit de tandra filiatie divind deyine si filiatie a umanului.

Desigur, precizarea ca unirea celor doua firi in persoana lui Dum-
nezeu-Cuvintul nu e opera firii dumnezeiesti — caci lucrarile sint
comune celor trei ipostasuri, Tntrucit si firea le este comunad) naste in-
trebarea : dar atunci unirea Fiului lui Dumnezeu cu firea 'omeneasca e
rezultatul unei lucrari speciale a Fiului ? Sfiiitul loan Damaschin neaga
aceasta concluzie, caci nu existd lucrare a Fiului pe care n-ar avea-o Si
celelalte persoane dumnezeiesti. Totusi el spune ca «intruparea e un mod
al unei a doua subzistente», si ca acest mod e «adecvat Tnsusirii lui per-
sonale» (1316xn¢). Tnsusirea personald a Fiului e sa fie nascut, sa fie Fiu.
Dar aceasta insusire nu exista separat de toate lucrarile divine, ci face ca
Fiul sa le foloseasca intr-o pozitie proprie : ca Cel ce le primeste de la
Tatdl prin nastere. Corespiinzator cu aceasta, Fiul lui Dumnezeu.se face
Fiul Omului, primind firea umana si toate lucrarile ei printr-o altd nas-
tere. Dar rdminind si Fiul lui Dumnezeu, El se face Fiul Omului cu buna-
vointa Tatalui si, cu conlucrarea Duhului, si Tn starea de om a continuat
sd albd toate* lucrarile firii dumnezeiesti, insd Tn pozitia Lui de Fiu care
are firea dumnezeiasca plus Tnsusirea Lui personalasl.

Am vazut ca dupa Sfintul Chirii al Alexandriei, Hristos d& ca Dum-
nezeu si primeste ca Fiul Omului pe Duhul. Unul si acelasi are odihna
si siguranta de Fiu, dar ca Fiu al lui Dumnezeu le are, avindu-le vesnic
si daruindu-le in timp, iar ca Fiu al Omului le are primindu-le, dar in
timp. Aceastda primire reflectd oarecum pe plan uman ceea ce trdieste pe
plan divin.

Faptul ca Fiul lui Dumnezeu are toate lucrarile divine ca Fiu al lui
Dumnezeu, are o corespondentd in faptul ca El are si toate lucrarile firii
omenesti primite printr-o altd nastere. Iconomia sta tocmai Tn faptul ca
firea omeneasca, ca si cea dumnezeiasca, nu a pierdut nici una din lucra-
rile ei®
"* 50. Ibi;em, col. 1352 D.: «Unde fiinta e una, acolo si lucrarea e una, sl unde e deosebi/re de

fiintd, acolo e si deosebire de lucrare».
Sl.ibidem, col. 1364: «lIpostasul. sau individul firii, e fire, dar nu numai fire, ci fire cu

Tpsuslre personala» M(pd06.¢ uBTd 1&OPATOC). N,
52. «Cele scrise *sau spuse omeneste despre Mintullorul Hristos, fie in cuvinte, fie in lucruri,
stnt sase feluri - unele din ele s-au savirslt sl s-au spus dutfa fire, in chip lconomie, ca nasterea

din Fecioard, cresterea sl Tnaintarea dupd virstd, foatnea, setea, oboseala, lacrima, somnul, strfl-
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Precizarea Sfintului loan Damaschin ca intruparea si toata patimirea
celor omenesti nu sint opera firii dumnezeiesti, ar ihsemna numai ca in-
truparea, ca act de iconomie diving, si toata patimirea celor omenesti, nu
e rezultatul unui proces natural al firii dumnezeiesti, ci un act liber, Tn-
dreptat spre exterior. Sfintii Parinti au precizat cd lucrarile divine nu
exclud libertatea lui Dumnezeu in folosirea uneia sau alteia din ele, cel
putin cele care se indreapta spre exterior.

Aceasta e analog cu faptul ca indumnezeirea firii omenssti nu e re-
zultatul unui proces natural al acesteia, ci acceptarea liberd a unei lucrari
libere a lui Dumnezeu. Poate cd adincirea faptului indumnezeirii omului
ne-ar ajuta sa fintelegem mai bine Tnomenirea Fiului lui Dumnezeu :
precum omul poate deveni subiect al lucrdrilor divine fara sa le produca
din Sine, sau fara ca aceasta sa se producd din Sine, la fel Fiul lui
Dumnezeu se poate face subiect al lucrarilor divine fara sa le prbduca
din Sine, sau fara ca aceasta sa se produca din Sine. Asa cum omul poate
trdi ca ale sale, ca bucurii si Tnaltari proprii, tot ce n-are numai prin
puterile sale naturale, asa a putut trdi Fiul lui Dumnezeu ca ale Sale, ca
dureri, limitari si neputinte proprii, tot ce nu provenea din firea Sa dum-
nezeiasca.

Asa cum in El a fost o acceptare a Tnomenirii din partea voii divine
asa e necesara 0 acceptare a indumnezeirii de catre voia oricarui om
pentru ca sa poata deveni subiect al lucrarilor divine.

Deci lucrdrile divine nu inceteaza n lisus Hristos, cdci atunci nu s-ar
putea indumnezei omul lisus, devenind subiectul lor; dar nu inceteaza
nici cele umane, caci atunci nu s-ar putea tThomeni Fiul lui Dumnezeu,
facindu-se subiectul lor. Si pentru ca Hristos ca om sa poata fi subiect
al lucrarilor divine, trebuie ca si Hristos ca Dumnezeu sa le activeze, caci
n-ar putea s-o faca aceasta exclusiv omul. Dar si viceversa, pentru ca
Hristos ca Dumnezeu sd poata trdi Tn mod real, activ si pasiv, lucrarile
si patimirile omenesti, trebuie sa le traiasca si Hristos ca om.

implinirea iconomiei mintuirii constd tocmai in faptul cd Hristos ca
t)umnezeu traieste si patimeste in mod real lucrdrile si patimirile ome-
nesti, purificindu-le prin aceasta, dar nedesfiintindu-le, ci Tnomenindu-se
El prin ele ; iar Hristos ca om traieste lucrarile divine, Tndumnezeindu-se
prin aceasta.

Iconomia Tnseamnad, astfel, realitatea Thomenirii si a vietii ca om a
Fiului lui Dumnezeu, fara a inceta sa fie si Dumnezeu pentru a indum-
nezei pe om. Daca Fiul lui Dumnezeu nu s-a facut om adevarat, n-a avut
loc Thomenirea reald a Lui, ci numai una imaginara, precum n-a avut
joc o indumnezeire reald a umanitatii, ci numai una imaginara&

Iincheiem aceasta succinta trecere Tn revista a iconomiei la Sfintii
Parinti, cu un citat din patriarhul Nichifor Marturisitorul, din secolul al

ipungerea prin piroane, moartea sl cele asemenea, cite sint afecte (patimiri) naturale sl fard repros.
‘Cfici desi Tn toate acestoa este un amestec al divinului cu umanul, ele sint cu adevarat® ale trur
‘pulul# Dumnezeirea nepafirnind nimic din acestea, dar Tmplinind, prin ele, iconomia mfintuirii noastre».
(De fide orlhodoxa,..t col. 1185 C).
& . 63. De ftde orthodoxa.,, col. 988 A. «Fiind Dumnezeu desdvirslt prin fire, s*a' facut prl-n fire.
lati om desavtrstt; nu schlcnbfnd firea, nici fficind Imaginard iconomia (ou8A ¢@avtdoag Tnv ot-
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IX-lea, in care declard ca Fiul lui Dumnezeu si-a facut proprii prin
iconomie si chipul si; asemanarea omeneasca : «Precum deci si-a fdcut
prin iconomie proprii patimile (afectfele) trupului, si precum trupul se
zice ca este al lui Dumnezeu-Cuvintul, asa si chipul si asemanarea prea-
sfintului trup, ca proprii Lui, se referd la El» %4

Chipul este vizibilitatea firii umane ipostasiate. Dar in chipul ome-,
nesc al firii asumate de Hristos se manifestd persoana Lui divino-umana
insdsi, pentru ca in ElI omul este Dumriezeu si viceversa. Altfel Biserica
n-ar mai considera ca in icoana lui Hristos e redat Hristos Tnhsusi. Persoana
lui Hristos se manifestd prin ambele firi, asadar si prin cea omeneasca si
prin tot ce tine de ea; prin cuvint, prin gest, prin privire etc., deci si prin
chipul ei. Daca n-ar fi luat si chipul firii omenesti, Fiul lui Dumnezeu
n-ar fi ipostaziat firea omeneasca intreagd, n-ar fi luat firea omeneasca
deplina si n-ar fi subiectul purtator al integritatii ei, n-ar fi persoana
omeneasca deplind, mai bine-zis n-ar fi persoana omeneasca cu adevarat.
Ca urmare, El n-ar fi mintuit omul concret, ci o abstractie. Caci o fire
omeneasca fara chip nu este o fire ipostasiatd, este o abstractie. Toate
miscdrile, toate starile, toate trdirile interioare concrete, in specificul
propriu unui ipostas uman iau chip vizibil, se definesc, se «circumscriu»,
se manifestd printr-o fata circumscrisd, se depoziteaza, se concentreaza
n stratificdrile ei multiple, care se modifica si se conserva Tn acelasi timp
continuu; ele alcatuiesc sinteza unitara si unica in specificul ei si niciodata
terminatd in tensiunea ei a unei persoane, exprimatd prin fatd. Dar prin
aceastd unitate si unicitate specifica se oglindeste unitatea si unicitatea
persoanei, cum aceeasi persoana se manifesta prin fiecare gest, cuvint,
miscare sufleteasca a unei persoane unitare si unice. Cel ce reda fata
cuiva, reda persoana lui, dar o redd Tn polaritatea ei misterioasa definita
si indefinita, exprimata oarecum Tn mod definit si circumscris. Acest fapt
este cu atit mai adevarat in cazul persoanei lui Hristos, care, fiind si
dumnezeiasca, nu e numai indefinitd, ci si infinitd Tn continutul ei spi-
ritual. Astfel rezultd faptul paradoxal ca fata lui Hristos,. redatd fin
icoana Lui, oglindeste, in caracterul definit si circumscris, indefinitul
si infinitul, Tn acelasi timp definit al ipostasului Lui, care fiind dum-
nezeiesc e totodata si omenesc. E un lucru pe care-1 accentueaza con-
tinuu aparatorii icoanelor, spre deosebire de monofiziéi, care afirmau ca-
persoana lui Hristos si deci si fata Lui e exclusiv infinitda, indefinita'si
necircumscrisa, iar ceea ce e circumscris si redat Tn icoanda e un uman
despartit de divin.

Luptind pentru icoana lui Hristos, Biserica a luptat pentru intrupa-
rea reald a Fiului lui Dumnezeu, pentru mintuirea realda a omului, pen-
tru manifestarea Lui reald intr-o fatd omeneascd, pentru iconomia ade-
varatda, Tmpotriva monofizismului si a nestorianismului. Chipul lui
Hristos e posibil de redat in icoana, pentru ca Fiul lui Dumnezeu s-a
facut In mod real om. Acest chip nu e un tablou, ca in Occident, unde

kovBuiav). cl fnnolndu-se dupd ipostas cu trupul luat din Sfinta Fecioard sl nsufletit rational sl
mintal)'AoyixB¢ xal voepBg €wi>xm>pivn oap>tl care sl-a luat tn El existenta» (Vezi sl Sftntul
Maxim Marturisitorul, Opuscula theologico et polemica, P.G., XCI, 49).

51. Antirrisis | (ulvcrsus Const, V. Copronimum, P.G., XC1X, 324.



ORTODOXIA 21

spiritul nestorian a devenit puternic, ci chipul sfint al Fiului lui Dum-
nezeu. El reda fata omeneasca a lui Dumnezeu-Cuvihtiil, careia i se cu-
vine inchinare ca fetei lui Dumnezeu. Dar facindu-se subiectul fetei ome- .
nestit Fiul lui Dumnezeu s-a facut purtatorul virtual al tuturor «fetelor V.
omenesti, le-a aratat pe toate capabile.sd iradieze din ele divinul, sa sev;
indumnezeiasca; a pus temelia unei iconomii prin care vrea sa indum”

nezeiasca fetele tuturor oamenilor. 1 %
‘m/ « , *- y
Din ceea ce ne spune Sfinta Scriptura si scrisul Sfintilor Parinti*
despre iconomie, rezultd trei intelesuri ale ei: >

I 1 Uninteles central, de baza, care se refera la intruparea. Fiului lui>
Dumnezeu si la cele ce a saV|r§|t si a patimit El, in starea Tntrupata pen-,
tru mintuirea noastra. »

2. Un inteles care cuprinde toatd Revelatia divind si a culminat n
Intruparea lui Hristos.

3. Un inteles, care se refera la opera de recapitulare a tuturor oame-
nilor Tn Hristos. Aceasta opera ar putea fi Tnteleasa ca savirsindu-se in
mod vizibil prin Bisericd, dar nu este exclusa nici' 0 anumita lucrare a
lui Hristos dincolo de Biserica, care ajuta, dar e si ajutata si completata
de lucrarea de dincolo de Biserica. Exista deci o lucrare «vazutd» sau
marturisitd a lui Hristos prin Bisericd si o tainica lucrare a Lui dincolo
de Biserica. . &

Cdaci umanul Tndumnezeit n lisus, ,fiind un inel incandescent din!
lantul de inele al omenirii, transmite focul Thdumnezeitor ce lucreaza in
El, in toti cei ce vor sa se deschidd Lui. Atit prin lucrarea Tn Biserica, cit
si prin cea de dincolo de Bisericd se continud iconomia lui Hristos dupa
intrupare, sau iconomia Tntruparii.

1 La Tntilnirea lucrarii lui Hristos prin Biserica, cu lucrarea lui Hristos
intre crestinii dinafara ei, lucrare incompletd din pricina unor piedici
pude ei de oameni, se produce uneori «iconomia» bisericeasca in sens ’
strins, ca o recunoastere, sau ca o completare a lucrarii lui Hristos d|n-
.afara. ei.

Hristos s-a aplecat si ramine aplecat la oameni in general, asteptind
,doar deschiderea lor. El se apleaca prin toatd opera Lui savirsita prin
Bisericd, prin toata activitatea ei; dar se apleaca si Tn afard de activitatea

,ei, sau Tn cazurile unei activitati incomplete a ei. Biserica are datoria sa
mlea marturie despre aceasta aplecare a lui Hristos chiar dincolo de activi-
tatea ei, si s-0 recunoasca ca savirsita Tn anumite cazuri, macar in mod
incomplet.
s  Toatd ojpera lui Hristos savirsitd Th mod obisnuit prin Biserica este.
0 iconomie, ca aplecare a Lui la oameni, pentru a-i ridica la Sine. Dar
aplecarea Lui dincolo do activitatea Bisericii este o si mai mare aplecare,
,pe care Biserica 0 recunoaste prin iconomia sa in sens strins. .

Explicarea mai pe larg a acestei iconomii bisericesti Tn sens strins
ramine sa formeze obiectul unor studii speciale.
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Mai addugam aci cileva cuvintc despre iconomia Tn sensul ei gene-
ral, ca aplecare a lui Dumnezeu la oameni, prin toatd Revelatia pina la
Hristos si prin lucrarea mintuitoare de dupa Hristos.

Iconomia divina este o venire a lui- Dumnezeu la nivelul putintei
noastre de a-L cunoaste si de a fi ajutati de EI.

Prin eforturile noastre nu putem dobindi decit o idee abstractd, me-
tafizica, fard viatd, despre EL Nu putem intra in legdturd reald cu El ca
persoand. Prin iconomie vine Tnsd Dumnezeu fnsusi la noi, patrunde fin.
interiorul umanului.

In mod culminant vine la oameni jn Hristos-Omul. Teologul catolic
olandez Schillebeeckx descrie iconomia Tn sens larg, ca deosebitd de
teologie, speculativd prin esenta ei, astfel : «In timp ce Dumnezeu ca

. Creator nu intra in istoria umana, pe care o transcende prin interioritate,

[E=N

activitatea Sa prin gratie si Revelatie este o interventie Tn istoria umana,;
asa Tncit Dumnezeu incepe ca partener al omului, Iingd om, un dialog
existential cu poporul Sdu... Tn Hristos culmineaza aceastd Revelatie. Tn
omenitatea Sa, ,al carui purtator e persoana Cuvintului, Dumnezeu intra
in relatii personale cu noi. Un semen al nostru, care ne ntllneste per-
sonal, este Dumnezeu Tn persoand. Atitudinea umana a lui lisus fatd de
msemenii Sai este, de aceea, pentru noi o invitatie la intilnirea personald
cu,Dumnezeu... Harul nu ne Tntimpind de aceea nemijlocit, din voia trans-
cendenta supraistorica a lui Dumnezeu, ci din omul ljsus. impartasirea
noastra de har, Revelatia, are loc deci Tn Cadrul unor relatii interumane.
Aceasta Tnseamna ca contacte' umane cu omul lisus, TntTlniri istorice
localizate devin Tntilniri cu Dumnezeu, pentru cda Dumnezeu a voit sa ne
mintuiascd numai in uman»ss. n

Dumnezeu s-a facut prin iconomie un om concret, aflat Tnsa la o
culme, mereu mai presus de noi, a bundtatii, a blindetii, a linistei, a
certitudinii Tntemeierii in absolut, a identitdtii sale cu absolutul, ca s&;ne
ajute sa urcam ysi noi spre aceasta Tnéll_;lme impartdsindu-ne oarecum
prin El Incad de pe acum de ea. -, ;> T
Dar dacd Dumnezeu vine la noi pe calea unei-istorii, deci in cadrul
istoriei si al lumii, si 1ri cursul istoriei, istoria si lumea intra si ele in
iconomia divind, fara ca s fie identice cu Dumnezeu, Care se reveleaza
in cadrul lor si prin ele.

in iconomia univefsald a lui Dumnezeu intra totul; ea urmareste
mintuirea si ridicarea tuturor in Dumnezeu; totul e chemat s& se umple
de Dumnezeu, «ca sa fie Dumnezeu totul in toate» (I Cor. XV, 25).

Teologul catolic D, Chenu declard: «Sa spunem, reluind categoriile
Parintilor rdsariteni, pe care n-a stiut sa le conserve juridismul static al.
latinilor, ca teologia, stiinta despre Dumnezeu, nu e de Conceput decit
prin si intr-o «iconomie», adica printr-o venire a lui Dumnezeu n timp,

55. Edward Schillebeeckx, Offenbarung und Theologle, Grflnewald-Verlag, Mainz, 1955, p.
304-308. SN e, '
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I — pregatita in poporul ales, Tmplinita in Hristos, realizata de acum inainte
| Tn Bisericd»6e Dumnezeu lucreaza continuu prin om la desavirsirea
| creatiei. «Sa intelegem nu numai actul initial al lui Dumnezeu, «in prin-
i, cipio», ci actiunea permanentda a unei creatii continui, in care omul este
| mandatarul Sau liber si responsabil» 57.
i A spune ca Dumnezeu vine in istorie si lucreaza in istorie, inseamna
a spune ca Dumnezeu e un factor al dinamismului istoric, ca conduce
istoria spre tinta ei finala si tine seama in lucrarea Sa de complexul
i mereu schimbdtor al fiecdrui moment istoric. Mai mult, Thseamnd ca
Dumnezeu e activ nu numai Tntr-o parte a omenirii (in Bisericd), ci in
toti, in toata omenirea. «<Dumnezeu este prezent in chip tainic Tn legea
naturald, Tn constiinta celui ce crede n datorie», chiar daca aceasta
«prezentd atit de adinca e extrem de slaba pe planul cunoasterii si al
eficacitatii» <
Iconomia aceasta universala e ginditd de Dumnezeu ca un plan din
-veci si lumea e creatd pentru acest plan. De aceea a prefigurat misterul
iconomiei Tn creatie. Sfintul Teodor Studitul spune : «Dumnezeu Cel ce a
cunoscut Tnainte de facerea lor. toate, prefigurind misterul iconomiei na-
inte de facerea lumii, a reprezentat pe cer crucea prin stele, iar pe
pamint pe Sine Tnsusi in alcatuirea lui Adam, care este chipul lui Adam
cel viitor, dupa cuvintul Fericitului Pavel. Caci trebuia ca Cel din cer sa
fie figurat pe pamint si cel de pe pamint in cer, contemplarea aratind ca
m- cele ceresti se vor,urii cu cele de pe pamint. Dar pe de altd parte nu putea
sa se vada icoana omului in cer, cdci si fara aceasta oamenii s-au ratacit
slujind stelelor. Cu atit mai mult s-ar fi ratdcit, daca ar fi vazut chipul
f de-om»B - "
Aceeasi orinduire a tuturora fnainte de veci pentru «taina .lui
;  Hristos», o afirma Sfintul Maxim Marturisitorul: «Spre aceastd tinta
[ finalda privind Dumnezeu, a adus la existenta fiintele lucrurilor... Fiindca
. pentru Hristos, sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si
. cele aflatoare Tnauntrul veacurilor, Tnceputul existentei si sfirsitul in
Hristos... Caci se cadea cu adevarat'ca Cel ce este dupa fire Facatorul
fiintei lucrurilor sa se faca si autorul indumnezeirii dupa har al celor
create, ca astfel Datatorul existentei sa se arate si ca Daruitorul fericirii
vesnice al existentei» ®.
lar altd datd spune : «Toate cele vazute se cer dupa cruce, adicad
dupa deprinderea de & stavili afectiunea fata de ele, a celor ce sint dusi
spre ele prin simturi; iar cele inteligibile toate au trebuintda de mormint,
adica de nemiscarea totala, a celor, ce sint purtate spre ele de minte». In
r sfirsit, «cel ce a cunoscut intelesul tainic al Tnvierii, a cunoscut scopul spre
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f Care Dumnezeu a Tntemeiat toate de mai Tnainte»ei. . (
gt 56’ D. Chenu, L’Evangtle dans te temps, Paris,.1964, p. 667. 57. lbidem, p. 555.

n 58. ibidem, p. 323. 59, Adversus lconomachos, cap? XII, P.Q., C» 433» AB.

i 60 Raspun catre Talasie, 60, Tn Filocalia.... vol. 111, p. 327—331.

# 61. Capete gnostice |, 66. 67, in FHogalla.., vol. I, p. 148 149.
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Desigur, deoarece coriducefea oamenilor spre tinta finala se face
prin voia lor, manifestatd in fapte libere fata de lume, creatia intreaga
are un caracter elastic, sau plastic, putind fi cirmuita de voia lui Dum-
nezeu si de voia omeneascd, orientatda dupa voia lui Dumnezeu spre acea
tintd, dar putind fi si Tmpiedicata de voia omeneascd sa Tnainteze spre
acea tinta.

Lumea, fiind o opera contingentd a lui Dumnezeu, nu un rezultat
necesar al dezvoltarii Lui, e deschisd unor activitati variabile, liber decise,
ale lui Dumnezeu si ale oamenilor. Tocmai Th aceasta constd nsusirea
iconomiei: asa cum Dumnezeu s-a decis in mod liber pentru iconomie n
general, asa El alege Tn mod liber, cu colaborarea omului, la tot pasul
modul de conducere, de chivernisire, de gospodarire a creatiei, potrivit cu

multiple ale lumii. Lumea nu-i o inlantuire fatald, uniliniarda, de cauze
si efecte, ci e un ansamblu elastic, cu multiple derivatii posibile la orice
punct si moment al ei, stind la dispozitia spiritului liber, divin si uman,,
pentru a alege una sau alta din aceste derivatii.

Ea e supusa, Tn Tndrumarea ce i se da, la tot pasul intentiilor spiri- _
tului constient, care-si urmareste tintele sale prin ea, si in ultima instanta
planului iconomiei divine, operd liberda a lui Dumnezeu, elasticd Tn, me-
tode; dar fermd Tn.urmdrirea tintei finale a ei.

Iconomia divind, ca actiune iubitoare a lui Dumnezeu prin care vrea
sa le uneasca pe toate cu Sine si Intreolalta, constituie baza profunda a
iconomiei bisericesti.



TEOLOGIA CONTEMPORANA A «SLUJIRII»
SI PRINCIPIILE SALE ORTODOXE.

de Pr. Prof. PEITEU REZUS

P entru determinarea coordonatelor unei teologil a slujirii mili-
teaza, Tn momentul de fatd ecumenist, toate confesiunile cres-
tine. Se considerda ca «slujirea» arata scopul permanent al
religiei crestine, deoarece ea urmareste mintuirea credinciosi-
lor, sarcina principala pe care o are de Tndeplinit. Totodata prin
slujire se defineste activitatea religioasa & Bisericii, Tntemeiata

de Domnul nostru lisus Hristos si condusa de Duhul Sfint spre tot ade-
varul, iar in slujire se aduna obiectivele sale soteriologice. _

Atem;la deosebitd deci care se acorda, Tn actualitate, slujirii este
justificata ontologic de Tnsasi structura mintuirii credinciogilor, iar accen-
tul ecumenist pus pe aceasta «slujire» de cdtre a treia Adunare generala
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (New Delhi, 1961) este indreptatit.
Ca'in multe alte probleme doctrinare, eforturile teologilor s-au indreptat
deci si asupra «slujirii», Tnchegindu-se, in actualitate, si o teologie a slu-
jirii  care ne prezinta multiple aspecte, caracteristice confesiunilor -cres-
tine, de care trebuie sa tinem si noi seama Tn contextul doctrinar ecu-
menist.

Accentul, pus pe slujire a determinat, astfel, nasterea si folosirea
unor termeni noi teologici si cristalizarea unei directii speciale in teologia

f. romano-catolicd si protestantd. Termenii noii teologii au fost pusi in
circulatie, Tn special de teologii..protestanti: Oscar Cullmann, Tn lucrarile
sale: Heil als Geschichte, Heilsgeschichtliche Existenz im, Neuen Testa-
ment, Tiibingen, 1965 si Chrisius und die Zeit, Il Aufl. Zollikon, 1948 ;
G. Ebeling, Die Geschichtlichkeit der Kirche und ihrer Verkundigung als
theologisches Problem, Tiibingen, 1954; E. Brunner, Das Ewige als Zii-
kunft und Gegenwart, Ziirich, 1953 si altii, care se refera la «slujirea
.mintuitoare» si la caracteristicile sale5.

IF I. Vezi expunerea documentata de la A. Darlap, Fundamentale Theologie der Heilsgeschichle,
V In J Felner-M. Ldhrecr, Mysterlum Salutis.  Grumlriss hfitspeschichllicher Dogmalik, Band I. Die
F Orundtagen heltsgeschlictitUcher Dogniiitik, Emsloddn-ZOrlcli-Koln, Benzlger Verlag, 1965. p. 91—127.

8l 2. Veil bogate relcrinle bibliografice la Fclner-Lfihrer, op, cit, I, p, 151 s.u,; 235 t.u.:
288 t.u. etc.



