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nevointe si creatii si ca face toate jertfele numai sii Tntareasca spiritul lor
fn Biserica.

4. Catolicismul are Tntreaga Traditie a Bisericii primare, dar aldturi
de aceasta Traditie el Tsi elaboreaza traditii proprii, traditii omeik’sti;
care nu-si au radacina Tn Traditia Mintuitorului, a Sf. Apostoli si a Sf.
Parinti. Teoria adevarurilor sau dogmelor implicite nu are micio baza.
.Imaculata conceptie, primatul absolut si infalibilitatca papei nu sint ele-
mente ale Traditiei Bisericii crestine, ci ale catolicismului, care creaza
dogme si traditii in mod unilateral. Teologia si autoritatea catolica fac
eforturi mari pentru a justifica «stiintific» punerea Tn circulatie de dogme
si practici mari si mici, dar o verificare oit de sumara a temeiurilor si a
modului de demonstratie aratda' subrezenia sistemului. Catolicii au studiat
si studiaza adinc pe Sf. Parinti, dar o fac adesea pentru a se atribui ace-
stora conceptii si solutii din cpoca moderna eau actuala a catolicismului
si pentru a absorbi Ortodoxia sub pretextul refacerii unitdtii patristice.
Unitatea si unanimitatea patristicA nu cunosteau dogmele de care fac
atita caz catolicii din vremea noastra.

5. Protestantismul respinge Tintreaga Traditie a Bisericii, socotind-o
simpld colectie de datini sau traditii omenesti. E continuarea atitudinii
Reformatorilor care s-au ridicat Tmpotriva traditiilor omenesti ale catoli-
cismului, ca indulgentele, exploatarea credincjosilpr, etc. Desi ei Tngisi
protestantii, au o traditie a lor destul de bogata, care a avut’ timpul sa
se formeze si sda se amplifice dealungul celor 400 de ani si mai bine de
isterie a bisericilor lor, totusi ei continnd, cu unele exceptii, a combate
Traditia totald a Bisericii, inclusiv cea patristicii. ProtosUmtismnl studiazii
si el, desi mai putin deott catolicismul, pe Sf. Parinti, ilar o fnee poiilni
.ratiuni confesionale, Tn sensul de a identifica Tn operele patristice puncte
de vedere sau atitudini proprii. Metoda e eclectica. Sf. Parinti fiind, in
gen.eral, de aita parere docti protestantii, ei sint, col mai adesea, obicct
ede critica si de dispret din partea acestora. Protestantii citesc literatura
patristicd cu ochi prea confesionali si nu reusesc decit rar sda gaseasca
ceea ce-i intereseaza, si anume la reprezentantii ereziilor primelor veacuri.
Admiratia protestantilor pentru gnostici si ereticii de toate categoriile
" arata serioase afinitati Tntre admiratori si admirati. Vincentiu de Lerin
zlee ca cine dispretuieste pe Sf. Parinti 'ca urmasi ai Sf. Apostoli, profe-
tilor sl Tnvatatorilor din Biserica lui Dumnezeu, nu dispretuieste pe oa-
meini, ci pe Dumnezeu86).

80. Vincentiu de Lerlfl, op. cit,, 28, Ibidem, col. 676.



NUMARUL TAINELOR, RAPORTURILE INTRE ELE
SI PROBLEMA TAINELOR DIN AFARA BISERICII

de Prof. Pr D. STANILOAE

1. Biscricilc Ortodoxa si CatolicaA admit sapte taine: Botezul, Mirun-

gerea, Euharistia, Pocdinta, Preotia, Nunta si Maslul. Multi teologi gasesc
acest numar ca potrivit cu trebuintele vietii spirituale si sociale. Precum
adica omul natural se naste, creste si se nutreste, tot astfel Tn viata
crestind, Botezul renaste duhovniceste, Mirul dezvolta viata aceasta duhov-
niceasca si Euharistia o nutreste si o Tnvioreaza. Boala sufletului, pacatu!
si bolile trupului sint vindecate, prima prin Pocainta, ultimele, in special,
prin Maslu. In sfirsit, societatea credinciosilor arc lipsa de o stare preo-
teascd spre conduceri Si de nuntd spre conservarea si transplantarea nea-
muluil). Tainele ct'prind astfel toata viata crestinului, dupa toate re-
ferintele ei 2).

Protestantii recunosc in general numai Botezul si Euharistia8). Lu-
teranii lo socolesc PR acestea (lonii ea mijloace obiective ale gratiei, de
oare. se linpiiutiisesc. Mi cei ce le primesc, indiferent de dispozitia lor su-
biectivad4). Calvinii extremisti considera credinta celor alesi ca factor
constitutiv al acestor doua taine, astfel Tneit cei respinsi nu s'e Tmparta-
sesc de gratia dumnezeiasca, ci numai de semnul gol.y. Menonitii,
afara de aceste dou3 taine, admit spalarea picioarelor ca ceremonie insti-
tuita de Dumnezeu, la fel de necesara si impusa credinciosilor, pe baza
cap. XIIl loan o).

® In sprijinul refuzului de a primi celelalte cinci taine, protestantii aduc
doua temeiuri: a) absenta unor locuri din Sfinta Scripturd care sa vor-
beasca de instituirea lor, mai bine'zis. a materiei lor vizibile, si b) lipsa
unor marturii clare despre numarul sapte al tainelor, Tnainte de veacul
X1l in Apus (la papa Alexandru Ill si Ta Petru Lombardul) si de veacul
X1l in Rasarit (la monahul lov lasitul din 1270 si la Tmparatul Mihail
Paleologul, care la 1274 prezintda Sinodului din Lyon o Marturisire care
numara sapte taine).

1. Andrutsos, Dogmatica, trad, rom., p. 333. Trld. sess. 7 can. Mart. ort.
Partea I-a, Intr. 98. iM&rt. lul Dositei. Def. 15. Procesele verbale ale sinoadelor
din lasi st Constantlriopol condamna Invatatura lui Lucaris despre doua taine.

2. Andrutsos, Simbolica, Atena, 1030, p. 206.

3. Luther admitea sl marturisirea, se Intelege nu In fata unui preot, ci a
orlc&rul frate (P. Wernlc, Der evangeliache Glabue nach dem Hauptschriften
der Reformatoren, It JLuther, TUblngen, Mohr., 1918, p. 43). Astazi Insa Dogma-
ticele luterane vorbesc numai de doua taine. Dar primesc mirul sub form! de
conflrmatlo, ca o cerefnonle necesara.. (P. AltHaus, Grundrlss der Dogmatlk, Band
I1. ed. Il. 196. p. 148, urm.).

4. P. Althaus, op. cit.,, p. 148.

5. Andrutsos, SImb.. p. 283.

0. Ildem, SImb., p. 300.
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sid-era ca atare, ci ¢ numai o reamintire a grafiei primitd prin Botez.
De aceea, «prima datorie a omului care face pocdintd, e sa-si aminteasca
de Botez», asa ineft «propriu zis nu mai e necesar un sacrament al po-
caintei». «Orice reasigurare ulterioard a iertarii pdacatelor este pur si
simplu o repetare a gratiei Botezului» 13). Luther afirma: «Precum asi-
gurarea a venit la noi si de atunci std la noi pinda ia moarte, tot asa
credinta in ea nu trebuie sa Tnceteze pinii In moarte, ci sda so nutrcnscS
si Tntareasca prin gindul statornic la asigurarea cc ni s-a dat prin Botez.
Daca, dedi, ne ridicam din pacate, sau facem pocaintd, nu facem altceva
decit ne Tntoarcem la puterea Botezului si la credinta din care am cazut,
si la asigurarea pe care am pardsit-o prin pacat»14). Asigurarea lui
Oumneztu datd prin Botez nu se desminte, oricit am pacatui. Prin ea
ne recistigdm linistea dupa orice, .pacat, nu prin cdinta s$i marturisirea
noastra. «Nici un pacat nu-1 poate osindi pe om, cu exceptia necre-
dintei; toate celelalte, dacda credinta se intoarce la asigurarea dumneze-
iasca datd prin Botez, sau daca omul ramine Tn ea, sint absorbite Tntr-o
clipa tocmai prin aceasta credintd, sau mai bine zis prin credinciosia
lui Dumnezeu, care nu se poate dezminti» 18). Luther respinge afirmatia
Fer. leronim, cd pocdinta e a doua seindura de salvare din naufragiu.
Nici un pacat nu poate face corabia Botezului sa naufragieze, zice el
Ca temei aduce Tnvatatura Bisericii cd Botezul nu se repeta.

Dar din faptul ca Botezul nu se repetd, ortodocsii si catolicii nu deduc
ca efectul integral al Iui se mentine si Tn cazui pdacatelor de moarte,
cum sustine Lufher, ci cad se mentine numai efectul stergerii pacatului
stramosesc, Tn vreme ce puterea din care omul ar putea lua toatd viata
intdrire pentru existenta cea nona, s-a pierdut. Dupa Luther, efeclul
Botezului std nu in stergerea pacatului strdmosesc, nici Tn ajutorul ce-1
da neconUtyit vietii celei noi a omului, ci in asigurarea iertdrii pdacatelor;
efectul lui ramine, orice pacate ar face omul, Tn sensul mingfierii ce i-o0
da, prin asigurarea iertarii, dupa orice pacat. «Daca reformatorii ar fi
considerat posibila, prin Botez, o reald Tnnoire launtrica si sfintire a omu-
lui si pe aceasta ar fi conceput-o ca formirid o unitate cu justificarea, ar
fi Tnteles limpede' ca printr-un pacat mortal gratia Botezului se pierde
sl ar fi recunoscut pocdinta ca un al doilea sacrament. Dar odata ce ei
concep justificarea numai ca iertarea pacatelor si sacramentul Botezului
numa ca pecete si certificat al ci, efectul botezului se mentine nein-
trerupt» ,0). Chiar cind Luthcr considcra Botezul ca moarte si Tnviere cu
Hiistos, spune ca toata viata noastra e un botez nccontenil, ek'd n-nvem
lipsa «le alic (aine. «Calulidl sooolosc oii Molozul fuscauuiii v experienta
de moment, dar el tinteste la nceontonilda trdire: atita timp cit traim, noi
murim si Tnaintdam spre Tnviere. ..Botezul sacramental unic trebuie sa
devind prin credintd o moarte si o inviere repetata si continuata, care
de-abia cu ziua de apoi ajunge la desavirsire» 1T). Astfel, daca uneori
Luther vorbeste do maturisirea picatelor fata de un frate si afirma ca
Dumnezeu ne dda mingficrca iertdrii nu de-a dreptul, ci printr-un frate*R),

15. Wernle; op. cit., p. 35

14. Despre Captivit. babll., la Wernle, op .dt., p. 35. |

15. Iwd., p. 36.

16. A. MBhler, op. cit.,, p. 279.

17. P. Wernle. op. dt. p. 39.

18. Wernle, op. dt.. p. 37. spune ci prin aceasta Luther n-a dus plnd la
capat reforma sa, ca ceilalti reformatori. Aci a rlmas el copll&ros. din tre.
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mingliefca aceasta a fratelui trebuie sa fie tot o Tndreptare a atentiei
noastre spre Botezul ce l-am primit.

Din conceptia protestantda ca omul primeste de la Dumnezeu numai
asigurarea iertarii pacatelor, iar aceasta i se da prim Botez, odata pentru
totdeauna, rezulta si o depreciere a Euharistiei. In aceste premise lip-
seste «cei mai mic temei pentru a admite o prezentd realda a lui Hristos.
tn Euharistie. Caci daca Euharistia e, cum zicc Luther, numai o chezasie
a iertarii pdacatelor, do ce ar mai trebui sa fio lisus Hristos Tnsusi pre-
zent? Plinea simplda si vinul simplu ar Tmplini tot ce se asteapta de la
sacrament. Pe cit dc putin trebuie sa fie prezent Dumnezeu personal in
curcubeu, pe care l-a dat unei lumi copildresti, ca chezasie a fagaduintei
ca iniei un potop nu va mai nimici pe locuitorii pamfintuiui.-., tot asa de putin
aie lipsa sacramentul altarului de prezenta Tcala a Mintuitorului, daca
e dat numai ca chezasie a iertarii pacatelor* 10). Andreas Carlstadt, prie-
tenul lui Luther, a tras din aceastd conceptie a sacramentelor, concluzia
fireasca, negind prezenta realda a Domnului in Euharistie. Luther I-a
combdatut, dar a recunoscut ca mai Tnainte a avut si el acelasi gind, nsa
la oprit de la aceasta litera precisda a Scripturii. Deci Luther si-a dat
seama ca .din spiritul sistemului sau rez'ultda o respingere a prezentei
reale a Domnului in Euharistie20).

Astfel, dupd protestanti, tainele nu reprezintd o strabatere a pa-
mintescului do ceresc,21), o fndltare a pamfintcscului, ci numai o che-
zasie a iertdrii pdacatelor, care Tn realitate rrimin lipite dc existenta omu-
lui. De aceea toate tainele se reduc Tn esenta la '‘Botez, care da aceastad
chezdsie odata pentru tootdeauna. Mentinerea Euharistiei e una din In-
consecventele sistemului. Conceptia protestantilor despre taine este conclu-
zia conceptiei lor despre justificare. Prin amindoua protestantismul pas-
treaza separate una de alta, viata dumnezeiasca si lumea paminteasca.
Fr. Heiier, initiatorul unei miscari liturgice Tn protestantism, criticind
conceptia protestantd despre taine, =zice: Fructele mortii mintuitoare a
lui Hristos «nu sint numai iertarea pacatelor si justificarea, ci renasterea
si Tnnoirea, sfintirea si unirea cu Hristos. Gratia dumnezeiascd nu c
numaii sentintd discretionara de judecator, care lasa calitatea omului
neschimbata, ci iubirea nesfirslta a lui Dumnezeu, care se varsa in Ini-
mile noastre slabe. Notiunea forensicd a justificarii este una din cele
mal grele erori ale teologiei reformatorice, care si-a gasit la Karl Barth
si Emil Brunner o refnnoire nefericitd... Botezul nu e numai o primire
formala Tn comunitatea bisericeasca, nici numai semnul iertarii pacatelor
ift nl eliberarii de pacatul strdmosesc, ci renasterea la viata cereasca sl
incorporarea Tn Trupul tainic al lui Hristos*22).

2. Du-pa donceptia ortodoxa, prin taine se revarsa in om viata dum-
nezeiasca, energiile dumnezeesti ale Sfintei Treimi, salasluite in umanita-
tea Fiului si coborite Tn noi prin Duhul Sfimt. Ele au rostul de a preface
treptat existenta credinciosilor dupa chipul Omului-Hristos. I'n acest pro-

bulnta ce o simte omul de & vedea cum iertarea ti vine din afar&, nu tl-o dft
el. Noi am zice, c& Luther a recunoscut aci acelasi Insuficientd & marturiei
constlintll, aceeasi trebuinta dupa o asigurare obiectivd a gratiei lul Dumnezeu,
ca sl la taina botezului.

10. Mtihler, op. cit., p. 268.

20. Mflhler, op. cit., p. c.

21. Mflhler, op. cit.,, p. 267.

22. Evangellachea Hochklrchentum In Una Sancta, 1, 1026, p. 181-2.m
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ccs, fiecare tainda Tsi arc .-olul ci deosebii do al celorlalte, dar toate stau
in legaturii interna Tiilrcolaltd. De aceea se cade sa scrutdm putin aceasta
legaturd interna dintre taine, ca si fiinta proprie a fiecareia. Ele toate
comunica acelasi, 'Dull, aceeasi energie dumnezeiasca a lui Hristos cel
fnviat si proslavit ca oin, dar nu toate la fel, Tn mod indistinct, ci din
oceanul acestei energii, ceea ce se .potriveste ciu starea credinciosului,
asa cum din puterile si destoiniciile sale, parintele comunica copilului
crea ce Ti este de trebuinta si poate prim la fiecare virsta. Toatd energia
lui Hristos cel Tnviat s! Tnaltat s-a revarsat Tn umanitatea Lui si a'ridi-
cat-o ia aceasta stare prin faptul ccntral al mortii, prin faptul jertfei
Sale, care continua ca oferire sau ca moarte misticd Tn fata Tatalui.
Energia fliniiiiozoia.sr;i din wuuiaiiilatea 8a are calualea de energie a
jirtfei, e trdirea bogatiei coplesitoare a prezentei lui Hristos Tn dispozitia
totalei Lui daruiri Tatalui. ' . [ >

De aceea toate efluviile de har ce ni se dau prin diferite taine,
izvorasc dim aceastda continua stare de jertfa, care e n acelasi timp o
continud plinatate de viatd a lui Hristos ca om, si produc Tn noi aceeasi
stare; si numai Tntrucit produc aceeasi stare, ne mintuicsc. Luther, chiar
daca admite, Tn contrazicere cu doctrina sa despre justificare, prezenta
realda a iui Hristos Tn Euharistie, nu admite caracterul ei de jertfd, nu
aimite, cu alte cuvinte, ca Hristos moare mistic necontenit, pentru ca
impartdasindu-ne si noi de aceastd moarte, sa murim pacatului si sa
fnviem la o viatda noua. Netrebuind sa murim noi pacatului, ci primind
doar lertarea de pacale, nu trebuie sa continue nici Hristos a muri.
Protestantismul admite numai o amintire a mortii lui Hristos, o retrdire
subiectiva prin credinciosi a ci, nu o moarte real-misticd a iui Hristos.
Odo Casei spune: «Noi am accentuat pina aci mereu, In acord cu traditia
Bisericii, cd& Euharistia cuprinde patima Domnului in chip sacramental,
dar traditia biseriCekscd ne Tnvatda ca patima (passio) nu fnseamna sim-
plu moarte pe cruce a Domnului. Cinci Biserica vorbeste de Pnsha, cind
de pilda l.eon cel Marc vorbeste In Sermones despre sacramcntum domi-
cincae passionis, el Tntelege prin aceasta fapta mintuiloarc a Domnului
In toate intiderea ci, adicd cu primirea jertfei patimite de catre Tatal
in Tnviere, cu desavirsirea ei prii, indltarea la cer a Domnului si sederea
de-a dreapta Tatalui, Tn ceea ce Epistola catre Evrei vede Tmplinirea
slujirii arhieresti a Iui Hristos; mai departe, cu a doua venire la sfir-
situl acestei lumi si la definitiva proslavire a Bisericii. Toale acestea le
c.iprinde Domnul Tn termenul «proslavire» (loan VII, 39; XVII, I, etc.),
toale acestea alcatuiesc in fond o singura fapta cu Tintruparea, marca
talnft a mintulrli. Totul Tnsd culmineaza n patima pe cruce, nu poate
fi despartit de aceasta, precum nici patima nu poate fi izolatd. Daca, deci,
euharistia cuprinde patima, ea trebuie sii cuprinda, Tmpreund cu aceasta,
pe care-ea o infdtiseaza si o face efectiva, si celelalte faze ale operei
nitntuitoare, Tntrucit ele pregatesc patima si Ti scot la Iveald roadele»24).

Daca-i asa, prin fiecare taind participam la toale actele mintuitoare
ale Dumnuhii, sau la 'Domnul Tinviat Tn care sint conccntrate toate fap-
tele mintuitoare ale Sale, energia tuturor. Dar Tntrucit inima acestor acte
este moartea si Tnvierea, prin toate tainele participdm la moartea si Tnvierea
Lui, insa n diferite grade. «Aceeasi putere, declara Cabasila, lucreazd in

23. Odo Casol, Mystcrlonftpftpnwnrt, lirtirb, t. VI, p. IDO.
24. Mysterlengegenwari, Jnhi-b. f. JLilurg., VIII, p. 264-205.
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toateltainele divine: e aceeasi junghiere, a aceluiasi Miei; aceeasi moarte,
acelasi sfngc si aceeasi Tnviere, care le acorda eficacitatea». Noi- punem
Tn chip ritual pasii nostri Tn pasii Mintuitorului, condusi si sustinuti prim
gratia recreatoare, acordata din ce Tn ce mai aburiderif;, ea ne conduce
tic la o stare de forma embrionard pind Tn pragul eternitatii deja anti-
cipata-25). /

» Astfel, Thca Botezul e considerai ca Tmprcund-moarte si Tnviere cu
Hristos. E Tnviere intrucit e intli moarte si Tntrucit ceea ce aparii noi*
in O0lll, ¢ ceca ce s-a pierdut prin pacatul originar. Tntrucit Tnsd prin
Botez apare pentru prima datd Tn omul concret viata cea adevaratd, dupa
moarteii in rare a trdit, botezul e considerat si ca nasterea din nou a
omului, ca a doua nastere  lui, sau ca nasterea lui Hristos Tn c120).
Noi ne nnstem din nou in Hristos, caro a murit si a Tnviat pentru noi.
participind la moartea si Tnvierea Lui. Murind noi si Tnviind pentru prima
data cu EIl, ne nastem 1Tn EV sau Fl se naste Tn noi. Deci Botezul
«nastere-inviere» 27). «In misterul Botezului, avem asa dar o adeva-
ratd prezentd a Domnului care moare si Tnive»28). Cel ce se boteazd,
se boteaza «in crucea lui Hristos, fn patima Lui, care e Tn Botez»20).
De aceea ne scufunddam fTn apa Botezului ca fntr-un mormint si n« ridi-
ciim (lin ea. ’

Pe linga iDuliul Sfimt, este prezent acj Tn Botez singele Ilul Hristos,
tot asa de real, cum era prezent in jertfele dinainte singele animalelor 3°).
Fer. Augustin zice: «Acea Marc Rosie Tnseamnad botezul lui Hristos. De
unde e botezul rosu, dacd nu pentru ca e sfintit prin singele lui Hris-
tos?»31). Ps. Prosper zice: «Martirii stralucesc intr-o purpura de doud
ori Tnrosita: odatd sint scufundati Tn singele lui Hristos, iar prin varsarea
singclui  propriu sint Tncd odatda scufundati»32). Fulgentius considera

25. M. Bot-Borodinc, La gr&ce dilfiante des sacrements d’apréde NIlcolaf
Oaliasllas, In Revue des Scicnces phllosoph. et th6olog., XXV annae, (1930;,
. 304. :
pA 20. Nlcolac Cabasila, Viata in Hristos, trad. rom. de T. Bodogiae, Sibiu,
1IMO;  «Cftcl, Tintr-adevflir, noi de aceea ne botezam, ca sa no Ingropam si s&
Inviem- Impreuna cu El», (p. 20, vezi sl 41). «A primi botezul Inseamna sa te
nasti Intru Hristos, sa Tncepi o viatd nou&» (p. 27). «Dacft-i adevarat cft Hristos
se naste in noi prin botez, apoi tot asa-1 de adevarat c& odatd cu El ne nattem
isll noi» (p. 44).

27. N. Cabasila spune, op. cit.,, p. 28: «Clt despre cuvintele «nastere din
nou» si «creare din nou», ele nn spun cil cel care prin mijlocirea botezului au
iont nascuti sl adusi la o viata noua, avuser& aceasta viata inc& de mal Inainte,
dar au pierdut-o si o tregttscsc prin aceasti» tain4.. Dar sl In ce priveste roadad
spa.Ifirli prin botei, ea dd omului o form! sl i infatisare noua gl anume pune pe
Bufletelc omenesti o pecte, un chip care le leag& de moartea Invierea Mintulto-
rului».

M. Lot-BorodInc, T.A Krftcc dalfianto des, snerementa 'd'apris Nlcolaa Ca.
basllaa, in Rcvue des schlences philosophiques ct thiolog-lques, XXV annie, 1036,

305: «Din toate numele traditionale pe care N. Cabasila le aplica misterului
prim al Iilaerlcll, ccl pe caro il retine sl 11 desemneaza ca esential e ’dvayivwno™
nastere noua. Ontologic vorbind, aceasta Tnseamna a obtine existenta, principiul
formator in om, pierdut prin faptul caderii in r&u, care este neantul, moartea. Deci o
moarto-,Inviere».

28. Odo Casei, Mystcrlcn~cgonwart, p. 1(58.

29. Idem, lIbid., ,p, 159.

30. FIrmlcus Maternus, Di errore prof. rel. c. 28, la Odo Casei, op. cit,
pagina 106.

al. Tract. 11 In loan; la Odo Costal, op. cit., p. cit.

32. De promlaala, Il, 2; la Odo Casei, lbld,
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cuvintele despre mincarea trupului si bautura singelui Fiului Omului
(loan VI, 53), Tmplinite Tn taina Botezului. «Cine poate cugeta conform
cu realitatea tainei, va vedea cd aceasta se petrece Tntocmai in baia sfintei
renasteri>. Melodiu din Oiimp uneste Botezul si Euharistia prin aceea ca
pc amindoua le derivd din moartea Domnului, din Domnul carc moare,
care se goleste pe Sine. Dupa ce, ca un alt Adam, Hristos, a trebuii sa se
scufunde in somnul mortii, ca din coasta Lui sda so nasca Biserica, noua
*Ilva, mireasa Lui, El trebuie sa se ascunda iarasi in sinul ei, sa sc mic-
soreze pe Sine fintr-un fel de moarte, pentru ca Biserica sa nasca din El,
ca dintr-o saminta, pe fiii el si fiii Lui si nu rnumai sa-i nascd, ci sa-i
si creasca. Deci atit nasterea ei, cit si cresterea ei provin din moartea
Lui a»).

\Y% Dar Botezul totusi se deosebeste de Euharisite. In Euharistie, Hristos
nu mai e prezent numai prin putere, ci cu trupul si singele Sau, dupa
prefacerea pfinii si vinului. Desigur, din umanitatea Sa, care se afld in
continuarea nefntreruptd a jertfei si Tnvierii, ne vine si Tn Botez energia
Sa dumnezeiascd. Pe de altd parte, tot 'energia dumnezeeasca e cea care
ne face trupul si singele Sau sl Th Euttaristie mintuitors*). Dar in Euha-
ristie, primind Tnsusi trupul si singele Domnului, primim deodatd ou ele
plindtatea energiei dumnezeesti din ele. «Aici nu mai e vorba de a fi
partasul mortii, Tngroparii, sau unei viefi mai bune, ci e vorba chiar
de dobindirea celui Tnviat»36).

Dar deosebirea intre Botez s! Euharistie se aratd nu numai pe plan
obiectiv, ci si Tn efectele lor pe planul subicctiv. Aceasta deosebire o
exprima Parintii Tn chip diferit. I'n general sc afirma ca Tn Euharistie
nu ne mai nastem in Hristos ca om nou, ci acest om nou se hraneste
cu hrana Sa cereascda. Si precum un om natural n-ajunge numai sa
fie nascut, ci trebuie sd se si hraneascd, asa e necesara pe linga Bote* sl
Euharistia.

Legatura si deosebirea intre Botez si Euharistie din punct de vedere
subiectiv, este exprimata si prin imaginea veche crestina, care vede 1n
Botez baia miresii lui Hristos, Tnainte de a se uni cu mirele. In antichi-
tate, baia miresii era primul act al nuntii. Deci Botezul e primul act al

33. Symposlon, 111, 8; la Bonwetsch, p. 33; dupa Odo Casei, Das chrfst.
liche Kulturmysterlum, p. 45-47.

34. N. Cabasila, op. cit,, p. 8l. lar Odo Canei spune: «Mal grea ;0 Tntre-
barea privttonro la fupta intnlultoaro din Rotez. Fapt o ca Botezul o o Impro.
un&.moarte sl Tnviere cu HrUtos, ca asa dar Hristos In Bote moare sl Invie,
cum am aratat mal sub cu Pavel. O simpla distribuire de gratie nu umple
Ideea BotezultuT (Pe de alta parte fapta mintultoare a lul Hristos nu e asa cum
e In Euharistie: In baza prezentei trupului sl stngelul Iul Hristos prin trans-
Bubstantlere, a prezentei obiective a lui Hristos In alne, cl In baza puterii Iul
Hristofl, virtue participate a Christo, In momentul s&tfrslirll tainei. Dar acea
Virtue participate a Christo este ceva cu totul obiectiv.. Dar sd se ia scama
ca. aceast& virtue Splrltus Sanctl e Duhul iul Hristos, adica deriva din patima
Lui» (Mysteriengegenwaxt, Jahrb. fUr Liturglew., p. 203).

35. Odo Caael spune: «In locul prezentei corporale, vazute, a pasit Asa
dar prezenta spirituald In credintd si In taine, care Insa, tocmai de aceca
au e mai slaba, ca aceea, ci mal tare. pentru ca se Intemeiazd toata pa
Duh. $I tropul (carnea) Domnului a devenit acum pnevmatic». $i citeazd din
Leo cel Mare: «Invierea nu e sflrsitul trupului, ci prefacerea lul; prin Inmul-
tirea puteri), substanta trupului (a carnii), n-a fost consumata..». $I Caael
continua: «In taine Be aratd nu chenoza. ci «puterea dumnezeiascda» a trupului
transfigurat..., ele mijlocesc «puterea dumnezeiascda» (Mvsterlenneenwart. Tohrh
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unirii clu Hristos. lar unirea ¢ Tn jertfa lui Hristos, Tn duhul jertfii Lui,
pe baza jertfii Lui. Ima'ginea a fost folosita dc Metodiu din Olimp (t 311)
pentru Biserica (cf. Ef. V, 25), dar si pentru fiecare suflet. Tnsusi Hris-
tos curdtd sufletul in baia Botezului, deci intr-un fel sc uneste cu EI.
Dar unirea deplind se face mimai dupa aceea, prin Euharistie80). Deci
ntit Ideea ca Euharistia* e hrana care nutresto pe noul nascut, cit sl
Ifleca ca ea o unirea mirelui cu mireasa, po care tot Hristos a curatit-o
prin baia BotOznlui, aratd ca Euharistia e necesara si ca trebuie sa se
dea Tndata dupa Botez. E ceea ce se si facea Tn antichitatea crestina.

Intr-o altd privintd, prin Botez, Hristos ne aseaza iTn starea Ilui dc
dupa nasterea din Fecioara si Tnainte de moarte si Tnviere. Precum ElI,
ca om, s-a nascut fara de pacatul stramosesc; dar cu afectele Irepro-
sabile de pe urma pac.a'tuliiii, ea sd poata fi ispitit si sa poatd suferi
durorl si astfel sa poatda birui asupra lor, tot asa si noi prin Botez
ne curajirn de pacatul stramosesc, si de sintem 1n virsta sl. de alte
pacate, dar raminem cu urmarile ireprosabile ale pacatului sframosesc.
«De aceea, zice Sf. Grigore Palama, prin dumnezeeseul Botez, desi ne-a
renascut Domnul si prin harul Sf. Duh ne-a pecetluit pentru ziua rSs-
cnmpararll, totusi ne-a lasat sa avem fincda un trup muritor si patiroitor;
si scotind pe cadpetenia rautatii din camarile sufletului, totusi 1l lasa
sii ne Ispiteascd pe dm afara, ca omul Tnnoit, dupd Noul Testament.
adica dupa Evanghelia Iui Hristos, traind in fapte bune si pocdinta sf
suportind durerile si exercitindii-se prin ispitele dusmanului, sa se prega-
teasca spre primirea nestriclicinnii si a bunéatatilor ‘viitoare din veacul
col iioto aT).

De aceea botezul nostru este. pus in legatura si cu botezul Domnului,
caro, dupa aceea, a primit ispitele si ostenelile pentru mintuirea noastra.
Duhul Sfint, caro s-a poporit atunci peste El. s-a. pogorit virtual peste
uinflnltatoa Tntreapa, avind sa se popoare real peste aceasta la Rusalii,
iar peste fiecare, individual, prin taina Botezului si sfintului mir care
urmeaza Tndatd dupd Botez38).

38. Odo Case), Die Taufe als Blrautbad cler Kilrche, Jahrb. f. Lltur.
filew.. V, 1925, p. 144-145.

37. Omil. 16 la Intrup. Domnului, P.G, 151. col. 213. Ibid., col. 217: «Caci
precum Hristos a murit Tn slilblciune sl necinste, dar a Inviat Intru putere
St cu slava dumnezeiascd, asa sl cel co au trait dupa Hristos, se aseamana
larlisl, prin moarto, ca ell vorbim dupfi. Pavol, Intru neputinta sl necinste sl se
rklinlt Intru putoro fl «Invit, lulml trup .slavit sl neprihanit. cum 1-a avut Hrlistoa
dup! InvleTO. Col dintll nascut dintre ccl morti sl plrgA color adormiti fftcindu-se».

38. Idem, ibid., col. 200-201: «...desi El nu avea lipsd de curdtire nici ca om,
fiind nascut din Fecioara, curata sl vletulnd afara de orice pacat. dar fiindca, pentru
noi n-a nlUicut, pentru nbl se sl curfttestc, M. Lot.Borodine, Initiation b la mystlaue
ancromentftlii do I'Orlent, In Kovuo cit.. XXIV anndc, nr. 4. nov. 1035 p. 671:
«Prisent dans le Lopos substnntlellemcnt — per Inhabltationem — dfcs avant la
conception virginale pnr lul aoeomplie, reposnnt sur J&ftils depuls son sacre-ipl-
phanifl au baptSmc, le Consolateur promis solennellcment aux enfants de se
dfelectlon vlendra f>t habltera en nous, pirlsque nous snmmcs entrés, comme les
remmoaux sur les cr'p, sur la nalnto humanlté de notre flclgneur».

Ca o nastere a omului dupa niiemfinarea nasterii Domnului, considerd, sl
Teofan al Nlcecl netul Botezului. punindu- totusi In Ic/yatiirS. sl cu Botezul Dom-
nului: «Afiind chipul sau zdrobit de picate sl asemanarea delforma lepS4ata, a
cunoscut ca acesta trebuie Tntll tonlt sl rezidit sl asa sda readuca frumusetea veche,

m ba mal vtrios una M mal mare. O face deci pn aconnta prin clumnezeoscul Botros.

' Cici Introduce putot-ea Lui creatoare, prin care a zidit pe om la Tnceput dupa
7 -chinul sl fiflnmfinnren, ilnmriezeln.grfl In, nnfl sl intra Inoudi el p "HrjiootB »n »a Mal



«

200 Ortodoxia

In alta privinta, omul iesit din baia Botezului, nu e Tintru totul
ca Hristos-Omul, Tnainte dc moarte si Tnviere. Hristos nu puica pacatui,
pe clnd omul renascut poale si pdacatuieste de fapt in multe chipuri.

lipsa de cur&tlre Tnsusi col ce ridici pacatul lumii. Al doilea, ca pe cel renascuti
prin botez sft-1 atragd. In fratie, faclndu-se primul nascut intre multi frati, datorita
oarecum aceluiasi mod al nasterii Lui supranaturale dupa trup. Caci dc fapt zugra-
veste colimvltra dumnezeesculul Botez, ca pe un chip at pintecelul feciorelnic sl
neprihanit In care 8-a format ca noi, sl apoi s-a nascut. Fiindca precum IntrSnd
cu dumnezeirea goald In acel plintccc fericit sI dc Dumnezeu Incapatori a rezidi',
ptrga framintaturll noastre si a modelat-o din nou, faclnd-o sd subziste In el,
faclnd acel locsor prea fericit, adicd plntccelo de Dumnezeu Incapator... izvor cu
adeviarat Tncapator do viatd sl rcmodelator al firii noastre din stricaciune spre ne-
stricaciune sl frumusetea cea In chip dumnezeesc, asa dntrtnd apoi in apd nu cu
dumnezeirea lardsi goald, cl cu plrga framintiturll noastre rezidita sl Tndum-
nezeitd In colimvlitra prototipica sl do viatd Incepatoarcr, a facut-o prin prezenta
Sa sl a Prea Sflntulul Duh, cu un alt sin romodelator al Intregii noastre firi.
Caci a aratat.o sl pe aceasta izvor al mintulrll, cum zice Isaia (XII, 1), ce poate
sa .renasca tn chip suprafiresc, fara unire trupeasca sil fara legile firii, pe toti cel
ce vin la Hristos cu credlutd, facindu-l fll al Iul Dumnezeu sl frati al Iul llrlstoa
dupa har, prin nasterea oarecum identicd. Totusi deosebirea Intre primul sin
sl al doilea, adica. Intre plintecele de! Dumnezeu Incdapator sl colimvltra ce ne
renaste pe noi, este fara asemanare In ce priveste vrednicia, cel dintil fiind tot
atlt de superior celui de at doilea, pe cit e Domnul nascut din primul fata de cel
renascuti din al doilea. Ba. chiar mal mult. Caci cel renascuti din cel de al doilea,
elnt frati dupa har al Fiului lui Dumnezeu nascut din primul. Dar slmiil al doilea
nu are nici o Tnrudire de felul acesta cu cel dintil, cl asa de mare este deosebirea
Intre ele, pe cit de mult se deosebeste simbolul exterior prin fire de adevar. Caci
aceea este Maica adevarata a iul Dumnezeu, pentru ca din ea sl-a luat fiinte
(069un&f)vai) Cel mal presus de fiintd. Inr apa dumnezcesculul botez se cugeta,
cum s-a zis, ca un simbol al sinului acela de viatd Incepdtor sl de Dumnezeu
Incapator. De aceea si noi ne renastem In chip suprafiresc din apa aceasta, fara
unire trupeasca sl fara celelalte fapte ale firii, ca fii al lui Dumnezeu sl asemenea
chipului Fiului lui Dur-jiczeu prin fire, nascut din plintecele feciorelnic sl nepri-
hanit; cdaci noi nu luam din apa nimic spre Tnfiintarea («I< olo(wotv) omului
cel nou zidit dupd Dumnezeu. Pentru ca tot ce ne da aceasta renastere sl rezldlirc
dupa chipul lul Dumnezeu, o lucreazd prezenta Sflntulul Duh». Deabla prin Botez
Domnul se face cu adevarat de o fiintd (Anoibotov) cu noi, Inbruclt ne Indum-
nezeleste sl pe noi sl ne face frati al Sai dupd har. Dar plrga noastra luatd de
El a «Indumncz™lt-o la culme» (ei; Sxpov iOinios) prin Intrupare a Imboga’glto cu
Tnsusirile firii dumnezeiesti, pe cind noud ne dd cu masura din aceasta bogatie
covlitltoarc. «Astfel precum noi nu socotim frati cu noi pe clini sl cal pentru
faptul ca au un trup :viu, cl numai pe cel ce au ratiune ca sl noi, asa sll Domnul

m nu pe toti oamenii 11 are frati, ol numai pe cel ce s-au renascut prin dumnezeescul

Botez sl au pastrat nepdtata frumusetea cea in chipul dumnezeesc, pe cel ce s-au
Tndumnezeit prin Botez ca sl EH.

Dar lucrul Dotcziilul 7l desavirseste Euharistia. Daca prin Botez Hristos Il
face pe oameni frati al 8A, prin Euharistie 11 face chiar madulare ale trupului
Sau. Dccl ea da un grnd cu mult mal mnrn dc imlro, do alipire. «Co urmeaza
dupa acoasta? Nu binevoieste n-I facc numai do acelasi chip cu Sine sl frati

‘al Sai, caci nu no opreste noi cu binrfnceiren, cl 11 fnco sl trup sl madulare nlo

Sale, Incit He numeste mai tlogruhil, cup nl i.oatru, ca al unora cc 1 sintctm madu.
lare sl trup, dcclt frate, prin legatura lubirii Lui mai presus dc minte sl cuvint.
De aceea pe Cel cc Intentioneaza aa-l uneascda cu Sine, ca pg niste madulare
ale Sale, mal Intil 1 face de acelasi chip cu capul, prin Botez, apoi prin comuni-
caiea sl Tmpartasirea trupului sl' singelui propriu, lipeste de Sine sl Intreolalta
madularele acestea dclforme. Pentru r.ceanta premerge Botezul Sfintei Tmparta-
sanii. Caci Intil trebuie sa se faca madularele asemenea capului, ceea ce, cum
s-a spun, o fnco dumneznoHcul Holoz, apoi sa mo unenseft, cu capiii, unire caro no
Inflptulcsto prin Infricosatn Impartasanie. Lucrul accsta l-a facut Intil Domnul
la Cina cea de Tainda, Jertfind -lpoupvA/A propriul Sadu trup sl ninge, prin
nDuhul Sflnt, prcdindu.l ucenicilor Sai, apre mlincare sl bautura» (Ep, III, P, G.
180, 329-340). >
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Dar pe de altda ptrte, omul nu ramine in viata padminfeascd neim-
partdsit de Hristos cel de dupa Tnviere. El are Tn ascunsul sau si ceva
din mslricaciuncn umanitatii Tnviate si Tniilt;ilc a lui Hristos. Si aceasta
i sc da mai ales prin taina Euharistiei. Astfo.l omul arc Tn s'uc Tnceputul
vietii celei noi, dar si tinta ei, amindoua nedezvoltate. Tinta i s-a dat,
pentru ca pc de alta parte i s-a dat numai un Tnceput, pc care trebuie
sa-l dezvolte. Omul are sa umple cu straduinta sa stadiul Tndelungat
al mijlocului, care uneste Tnceputul cu sfirsitul 3»).

Legatura si deosebirea dintre Botez si tuharistie, o arata din alta

lature Sf. Maxim Marturisitorul. Amindoua fac sa sc srlasluiasca Tn noi
dinamismul mortii lui Hristos, prin amindoua nc insusim puterea trans-
formatoare a mortii Lui. Dar intr-un grad deosebit: prin Bcltez capatam
puterea ombririi voii noastre pentru pdacat, a aplccdrii voii noastre spre
placeri, deci puterea virtutii; prin Euharistie capatdm puferea de a nc
pune in joc'chiar virfta, chiar fiinta noastra moare lainic Tsi de trebuie,
si vizibil) pentru Dumnezeu, ca sa ne umplem de viata Lui. Prim Eu-
haristie ne Tnaltdm sl deasupra virtutii, spre adevar. Prin Botez luam
asupra-ne ostenelile de buna voie, pentru a Tnvinge pacatul si a dobindi
virtutea; prin Euharistie ludm puterea de a suporta si Tncercarile fara
de voie si chiar mOartea’ pentru Hristos40).
\Y De aci urmeaza ca Euharistia presupune un stadiu mai avansat Tn
viata noastra duhovniceascd, o anumitd tdrie a puterilor noastre spiri-
tuale. 'Dat pe de altda parte, de la Tnceput omul trebuie sa ia Tn sine nu
numai puterea pentru virtute, ci si dragostea pentru ceea ce e mal.
presus de ea, pentru Dumnezeu; desigur, intr-un anumit grad macar,
caci din ultima crcslo prima. Diin toate acestea rezultd cd Euharistia e
menitda sa se dea sl mai tirzlu, dar trebuie sda se dea sl indata dupa
Botez. ,

Dar, ca sda se poatd uni du Hristos, sufletul trebuie sa aiba in sine
Duhul lui Hristos. Caci nu poate simti cd primeste trupul si singele Domnu-
lui ca trup si stnge Induhovnicit, nu natural, Tnainte de a avea in sine iDuhul
carc sa-i dea aceasta Tntelegere. «Se intelege ca, dupa cum fnainte de a te
fi Tmpadacat cu prietenii, nu poti s'ta in mijlocul lor, tot asa nici Tn stare
de pdacat si de stricaciune nu te poti Tmparisi de trupul si singele de
care sint vrednicie numai sufletele curate. lata de ce, intli de toate ne
spalam, apoi ne ungem si numai dupa ce ne-am curatit Tn deajuma si
ne-am umplut de buna mireasma a fiintei lui Hristos, sintem primiti
si noi la Sfinta Masa a Timpartasaniei» (Cabasila, opt. cit., p. 27).
Trebuie sa primeascd omul darurile Duhului Sfint inainte de a primi
pc Tnsusi Vistiernicul acestor daruri, comoara fintru care se afla toata
bogatia darurilor*). Nu putem primi ungerea spre sfintire dupa ce.
ne-am unit cu Hristos, ci Tnainte'l2). «lata asa dar carc c ordinea pri-
mirii tainelor: Tntli si Tntli Botezul, in nl doilea rind ungerea cu Sf. Mir, si
abia dupa aceea Tmpartdsirea ou Sfinta Euharistie» (Cabasila, op. cit.,
pagina 28).

Lucrul acesla l-a finteles Biserici primard, care Tmpartdsea taina
Sfinlului Mir Tnainte de primirea Euharistiei, deci ind.ila dupa Botez.
Practica aceasta a ramas pina azi UT Biserica Ortodoxd. Dar Biserica

30. Sf. Grigore Pftlama, Ibid., p. 210.

40. rtllsp. c. Talaslo, 30; Flloc. NI, p. 114.
41. N. Cabasila. op. ctt, p. 79.

42. lilem, op. cit., p. 70.
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Romano-Catolica, introducind mai tirziu practica acordarii acestei taine
numai la Tnceputul pubertdtii, a trebuit sa acorde prima Tmpartasanie
fnainte de Confirmatiume, desi nici aceasta primda Tmpartasanie nu o
acordd Tndatd dupa Botez, ci numai de la virsta de 7 ani Tn sus. Aceasta
aminare a celor doua taine pinad la virsta priceperii, aratd acea reducere
a tainelor, la cuvintul ce se adreseaza constiintei, care si-a gasit ultima
concluzie Tn protestantism. Azi, insa, chiar dintre teologii catolici se ri3ica
glasuri pentru revenirea la vechea practicda a Bisericii, deoarecc Tnainte
de primirea Euharistiei, nu se poate considera Tnca cineva membru deplin
al lui Hristos si al Bisericii 43).

Taina Sf. Mir se leaga pe de o parte de Botez, desavirsind laturca
pozitivda a lul, completind spalarea spiritualda a omului prin ungerea lui,
adicd curatirea prin stralucire, pe de alta de Euharistie, izvorind tot din
patima Domnului, nedespartita de fTnvierea Luii desi prin ea credin-
ciosul participind la moartea si Tnvierea Lui Tintru-in grad mai putin
deplin. In baza cercetarilor sale, Odo Casei conchide: «Laturea pozi-
tiva a Botezului, trezirea la noua viata, e ziditd mai departe si inta-
ritd prin Confirmatiutie, ca umplere (a celui botezat) cu Duhul Sfint. Deci
si Confirmatiunca se Tntemeiaza pe fapta mintuitoarc a patimii, care c
nedespartitd do preamarirea Domnului, al carei fruct, dupa lIsaia VII, 39,
e Duhul, care mai ntli s-a dat In ziua de Rusalii. De accea e (le nein-
teles, cum Umberg poate gindi ca in Conflrmatiunc ar trebui sa se
repete, dupd iTnvatatura despre mistere, evenimentul Rusaliilor, si anume
rv toate Tntimplarile istorice Tnsotitoare. Evenimentul Rusaliilor nu c doar
fnptda minluitoaro. cl fruct al faptei mintuitoaro a lui Hristos. Cule trei
taine ale initierii: Botezul, Confirmatiunea, Euharistia ca hrana, unesc
asa dar pe crestinul Tn devenire, cu fapta originara mintuitoarc a patimii
lui Hristos, si Ti pregatesc astfel sa prazjruiascd Euharistia ca jertfa, cu
toatd comunitatea' crestind. De aceea ele sint primite, dupa uzul vechi
crestin, in noaptea de Pasti, pentru ca crestinul sa trdiasca sl sfi retra-
iascd nemijlocit patima lui Hristos»44).

Sf. Ciril din Alexandria gaseste ca Sfintul Mir si Euharistia sint
legate cum era legata Tn timpul mielului pascal ungerea usilor casei cu
singele mielului; cu mincarea carnii mielului. Usile sint simturile prin
care se revarsda Tn inima ispitele (Glaphyre. P.G. 69, 428).

Cele trei taine dau de la Tnceput crestinului puterea pentru tot dru
mul duhovnicesc, pe Care are sa-t parcurga, daca actualizeaza aceastad
putere prin eforturi consticnte, adica pentru cele .trei stadii afle acestui
drum: curatirea, luminarea si dcsavirsirea. «Astfel trebuie sa intrdm 1in
posesiunea slavitei mosteniri & nemuririi Tn Hristos cel Tnviat, priii’ puri-

43 Atbanaelue Winters!#, Pfarrei und Mysterlum, in Jahrb. ftlr Llturglew.,
V, 1925, p. 139: «Prin botez, initierea unor membri noi, tineri, In comunitate este
de-abla inceupta, nu terminata. In referintele de azi ale vietii bisericesti, ziua
primei sfinte comuniuni, eate pentru constiinta tinerilor ca sl pentru a biltilnllor,
punctul culminant al Initierii (der Elnwelhung), deoarece copiii atunci lau parte
pentru prima data cu cel mari la Euharistie, ca la cea mai Inaltft expreslune a
vietii crestine. Aceasta, simtire ar fl cu totul justa daca. Conflrmatlunea ar pre-
merse ca in Biserica primara. Initierea crestinilor se producea atunci prin Botez,
Confirmare sl EuharisUe, ca hranii tainica, sl azi 5nca..e admisa practica sa se dea
Conflrmatiunca Tnainte de sftnta Comuniune In diecezele unde era uzul acesta pina
acum. S| dispozitiile din Codex Juris Canonici n-ar contrazice aceasta. AMa Con-
firma*lunca, mijloceste tinarulut crestin participarea deplina, la preotia generald

a credinciosilor sl prin aceasta deplina cetatenie In Biserica».
AN Wvftfnrinnrrinrrvniirftrt . TnVsrH olt  »> OM9 *>t\A
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ficare, prin iluminare si desavirsitn uniune sacramentald, care nu formeaza

decit o singurda si unica initiere crestina»40). Pe trepte mai Tnailte Im
\ unirea cu Hristos, <?are moare si invie, nu-l ridicai pe om nici o tdind,,
| «sa dar nici una nu Tmpartaseste un grad mai mare de energie dumne-
fzeiasca40).

Doua din celelalte patru taine nu fac decit sd restabileascd pc omul
r:cazut din starile Tnalte la caro a lost ridicat de ccle trei taine amintite,
iar alte doua 1i dau capacitatea pentru misiuni spcciale, Tn societate si
in Biseridd. Asa intelegem deci de ce Sf. Ciril din lerusalim, Dionisic
§ Ateopagitul, Nicolae Cabasila descriu numai aceste trei taine. Oarecum
prin ele se realizeazda mirtfuirea omului, urcusul lui la Dumnezeu. De '
aceea, d-na Lot Borodine spune: «Urmind marii traditii bisericesti, Ca-
basila care se uneste Tn acest punct cu Pseudo-Dionisie nu retine ca atare
decit trei taine majore, legate fintr-un singur fascicol Tn Biserica veche:
Botezul, care ne face sa trecem de la neant la existentd; ungerea cu Sfintul
Mir, care Tntareste aceasta existenta si o face sa lucreze; Euharistia, care
o destivirseste: triada mistica ce refnnoieste viata chiar la sursa ei»47).
Dar pentru oda”omul nu ramine, de obicei, pe drumul cresterii n
Hristos, pe care 1l-aTi pus ccle trei taine, ci cade adeseori din eC Hristos
n rinduit o altda taind pentru readucerea omului pe accst drum si Tn comu-
niunea cu Sine, iar pentru ca, fie din pricina pacatului, fie din pricina
slabiciunii la care ¢ supus triipul Tn urma pacatului stramosesc* si care
ramine si dupa stergerea Iluf, acesta se Tmbolnaveste adese ori. Domnul
a rinduit sl- pentru aceste cazuri de suferintd, o taina de tamaduire si
tnlarlre. Acestea sint tainele Pocdintei si a Maslului 4e). Intrucit rostul lor
e tal at/cla do a Tmpartasi puterea dumnezeiasca de viata facafoare,

45. M. Lot-Borodlne, La grace dfilfiante, etc., In Revue cit., XXV ana6e
(1936), p. 304. Tot M. Lot-Borodlne, Initiation & la mystique, etc.,, In Revue
rit., XXIV annfia (1935), p. 673: «Prin aceste trei ordine: vibzo"Ht. «A2uN>,
<[=Xt'oiaif. devenita mnrllo otape ale Intregii ascensiuni mistice, se Implineste
procesul neintrerupt al sfintirii universale, cu ritm dublu. De o parte dumnezeirea
inaccesibila revarsindu-se prin dragoste coboard. In creatlune sl se manifeste. In
ea prin efluviile vietil incoruptibile, captate In receptacolele sl difuzoarele acestei
vietl, .pe care noi le numim eacramente-mletere. De altd parte, tot omenescul
curilflt harismatlc sl atras Invincibil de nostalgia erosulul dlonlsian. urca. In trepte .
spre Dumnezeul revelat, dar care ramine chiar atunci Deus absconditus».

46. N. Cabasila, op. cit.,, p. 81: «Dupa ungerea cu Sflntul Mir ne apropiem,
de Sflnta Masd, piscul cel mal Inalt al vietii duhovnicesti, la care, dacda am aluna
odsta, apoi nimic nu mai lipseste ca sa dobIndlm fericirea dorita. De aceea Sflnta
impartasanie este taina cea mai mare, pentru cd mai Incolo de ea nu se poate
merge, nici nu se mal poate adduga ceva».

47. La grace dalflante, etc.. In rev. cit., p. 304. Odo Casei, Das chrlstUche
Kultmysterium, p. 48; «Cele trei mistere cultlce: Botezul, Mirul, Euharistia ca .
hrana, Tnseamna deplina incorporare a omului In trupul Domnului. Caci Botezul}

@ curatd de pacat prin scufundarea In crucea lui Hristos, Mirul insufla viata cea
noul a Duhului; si .Cuminecatura Intareste si Intretine aceasta viata si /ace ma-
dularele deplin una cu trupul. Aceste trei mistere Sint, de aceea, Initierea, sfin-
tirea crestina. Cel astfel sfintit, poate dupa aceea sa colaboreze activ la activi-
tatea cea mai Tnaltd a lui Hristos cel mistic, la predarea Sa din iubire, Tatalui.

(V. Prin aceastd colaborare, el creste tot mai adine In Trupul lul Hristos, deoarece

singele lui Hristos 11 curdtd mereu, Duhul Tnvierii 11 Invioreaza tot mai tare
m/ncarea jertfei 11 Incorporeaza tot mai muit. Aceste trei taine Sint de aceea
cele mal Insemnate sl de o necesitate vitala pentru Bisericd sl pentru fiecare

crestin in parte». R

48. Ar fi mal firesc ca taina Maahilui sa se Tnsire dupa a Pocaintei, Inainte
\ dv» tainele socialo, nu dupa ele, caci la noi Maslul nu e o taind pentru moarte,
. 5, tninis npntm restabilire In viata.
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cai'e curgc din Hristos cel Tnviat, pentru da r-a jertfit, si eje ne pun in
legatura cu patima si invierea Domnului. «Daci ne intrebam de fapt»
mintuitoare ce sta la baza celorlaltc taine, putem p/esupiine de pc acum
ca sl aici e patima lui Hristos (in toata intinderea ci). De fapt Pocdinta
este redobindirea Duhului pierdut, deci intr-un anumit Tnteles un al doilea
Botez sl Mir, cum e conceputda si de Pailiti» 40) De nccen en ¢ urmata
totdeauna dc Euharistie, pentru deplina rosinliJlire n colul cazut, In
trupul iui Hristos. lar «Maslul este o fTntdrire deosebita prin Duhul iui
Hristos»60).

Dar trupul tainic al Domnului este un organism, viu, nu o aglome-
ratie moarta do. alomi uniformi. El are deci organe felurite, cu functiuni di-
ferite. Membrii Biscricii au lipsa dc o conducere vazula, de o fnva-
tadtura si de savirsirea tainelor, deci de oameni care sa Tndeplineasca
pc plan vazut functiunile lui Hristos. Pe de altd parte, Biserica are
adunat Tn ea neamul omenesc, constituit din familii Tn care se perpe-
tuiazd si creste spiritual. Pentru amindoud aceste functiuni principale,
Domnul a idsat cite o taina.

«Hirotonia face pe ccl sfintit dupa chipul arhiereului Hristos, adica
al lui Hristos cel rastignit si Tnvial» 01). Precum Hristos, adueind jertfa
ca arhiereu, sc aduce pe Sine finsusi, asn si preotul sau episcopul repre-
zentindu-1 pe Hristos Tn aducerea jertfei, trebuie sa-l reprezinte si in auto-
jertfirea proprie”). Dar pentru aceasta trebuie sd fi luat Tn sine chipul
lui Hristos care se jertfeste si care oferd jertfa Sa vesnnic Tatalui Tn cer.

In sfirsit Nunta este o taina prin aceea cd «infdtiseaza mistic taina
lui Hristos si a Bisericii, adicd sfinta unire Tintre Hristos si Biserica,
care se intemeiaza pe singcle Domnului, pe singe’e legamintulul celui nou
si vesnic»63). lubirea intre sot si sotie, Tmplinirea multelor Tndatoriri ce
le revin in cadrul familiei, iTn opera de crtstere a copiilor Intru frica dc
Dumnezeu, presupune o Tmpartasire diri puterea lui Hristos cel jertfit si
fnviat. Viata sotilor in familie e o continua jertfd si Tnviere, o continua
depdasire a egoismului pentru o viatd plina, Tn comuniune.

Toate tainele puh asa dar pe credincios Tntro- relatie cu patima
s! Tnvierea Domnului «Cind auzi pe linii teologi din timpul nou, ai soco"
ti ca Euharistia cade cu totul din cadrul celorlalte taine, Tntrucit acestea ar
fi semne cu o eficientd pur morald a unei gratii interne, pc. cind acera
cuprinde, Tn opozitie categorica cu acelea, pc Hristos real si substantial,
cu dumnezeirea si omenitatea Sa. Cum a influentat aceasta izolare a Euha-
ristieilca hrana de celelalte taine asupra pietatii practice, nu e de lipsa
sd se arate aci: ea a contribuit Tn orice ca7. Tn chip holaritor, ca. celelalte
taine sa nu mai fie pretuite asa ca Tn crestinismul vechi si ca chiar Euha-
ristia, tocmai tn fiinta ei ca taind, sa fie prea putin Tnteleasd.»64) «Du-

49. Odo Casei, Mysterlcngegmwart, Jahrb. cit., p, 205.

50. Idem, ibidem. Y

61. Idem, ibidem.

52. Teognost, Despre fftptutre, contemplatie sl preotie, cap, XX, In Fllocalla,
IV, p. 256: «F&cIndu-te Jertfltor al trupului iul Dumnezeu sl partas de el prin
t Imp&rt&slre, te-ai Indatorat s& te Smpreunl cu el sl In asem&narea mortii iul, no
mal trftind tie, d Celui ce s-a rftstlipnlt, cum zlcc Apostolul».

53. Odo Caset, Mystcrlenftcgcnwart, p. 233.

54. Tdem, op. cit., p. 165. Ca marturie, Casei cltcazil sl din cartea Iul
Vonter, Kay to tho doctrine of the cuchnrist (1025), cap. VIII; Sacramental
Harmony, p. 05, urm.: cNol: am izolat Ruharlnlla; noi am pus-o, ca pe un cedru
al Libanului. In marime Izolati*®Bi'VI*t'il"nwmlidJ* -§» |
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hui lui Hristos, care lucreaza in toate tainele, este Duhul mintuirii si slin*
tirii Bisericii, asa dar fructul patimii pornit din suferinta si starea ,de
transfigurare a Domnului... Tainele au, asadar, o refatie substantiala cu
patima lui Hristos. Ele au izvorit, cum spun Paérintii, din coasta Domnu-
lui mort... Dar aceasta relatie cu patima nu e numai una morala, tn
sensul ca sfintele semne,ar riisiribui omului numai uri fruct al patimii.
CrcstMiul, oi s;i tlovimi ini «llrr Glirislu.s, trebuie sa triiinscif si sa retra-
iasca viiitii in'MiUtiloaru a lui Hristos. L)c aceea (uluit trubuei si» contiuii
Tnsasi patima in fomia pneumaticd».00)

Totusi Euharistia nu-si pierde pozitia distinctivd, centrala, intre cele-
lalte taine.

«In vrem cc toate l.aiifcle ne dau posibilitatea sa participdm mistic
la patima si viata lui Hristos, una dintre ele ne infatiseaza aceasta rela-
tie reald cu patima Lui in modul cel mai nemijlocit si mai clar, Tntrucit
fac<S pe Domnul prezent Tntre moi in starea mortii sale, Th mod substan-
tial: trupul si singele lui Hristos, adica pe Christus passus et mgrtuus.
Si nu numai aceasta. De oarece nu starea Domnului mort, ci actul jertfei
pe cnjcc, moartea Sa e ultimul izvor al vietii supranaturale.../ Tnsasi
moartea iui Hristos trebuie sa fie sacramental prezenta... 'Prin aceasta
MEuharistia este cu adevarat Tmpardateasa tuturor tainelor, izvorul tuturor
tainelor, punctul central al cultului» Bu). «Aceastd relatie se mareste Tn
Euharistie asa de mult, pentru ca ea e mincarea trupului si singelui Dom-
nului omorit si ca jertfa e jertfa mortii lui Hristos*.6T).

Considerarea tainelor .in general, dar a Euharistiei In modul cel nrai
intensiv, ca mijloace prin care credinciosul care le primeste, intra in comu-
nicare si Tntr-o Tmpreund traire cu fifisusi Hristos, care, desi Tnviat, con-
tinud sa se afle in stare de jertfda, e Tnfatisata Tn expresiuni plastice, de
Sfintii Parinti. Sf. loan Gura-de*Aur afirmad ca «noi nu putem avea par-
tea noastra din singele care mintuieste, decit dacd atingem Cu buzele

noastre coasta dumnezeiasca s$i nepatata* (Hom. de Poenit. P.G., 49,.

345). «In Liturghia orientald, zice L. H. Grondijs, crucea uriasa se ridica
invizibild, Tnapoia altarului»68). S$i pe cruce e prezent si acum Hristos
rastignit. lar singele Euharistiei, apa Botezului, energia celorlalte taine,
curg diin acest Hristos rastignit si Tn acelasi timp Tnviat. Botezul si Mi-
rul sint trepte spre unirea deplind cu acest Hristos, care se realizeaza
n Euharistie.

Pind azi Biserica Ortodoxa cinta Tn prima miercuri a Postului Mare,
in Triodul Iul Teodor Studitul: «Imnele mele cintd rastignirea si rana
pe care sulita a deschis-o Tn coasta dumnezeiasca. Din ea beau eu 1in
fiecare zi, o Hristoase, bautura nemuririi, bautura sfintitoare.» (Cint. 3).

Referirea tuturor tainelor la patima Ilui Hristos, legatura organica
a lor cu Euharistia e Tmpiedecatd la catolici de doctrina despre gratia
creata. Dupa aceasta doctrind, numai Tn Euharistie e prezent Tnsusi Hris-

minunata el putere de rodire, e numai unul din {pomii Edenului supranatural al
ial Dumnezeu. Chiar maestri al teologiei n-au v&zut armonia sistemului sacra-
mental, asa cum ar fi trebuit... Exista asa dar o strlneB. relatie Intre puterea
apel sl botezului sl puterea plinii sacramentale. Nu exlsUL o pr&pastle Intre tain!
sl tainA»,

(55. Odo Caeel, Ibidem.

56. Idem, op. cit., p. 166.

57. ldem, op. cit.,, p. 175.

8. IVI-nnoK"'n()hlo byznnttno du Cruclfla mort aur la Crolx. Bruxelles, ed.
A. W. Slitfoff. Leyde, p. 61.
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tos, cita Vreeme celelalte taine Tmpaéartasesc doar o grafie creata, ca cfect
al,mortii lui Hristos. Fata 3e aceastd doctrind, Odo Casei spune: «ldeea
sacramentala cere, asadar, ca faptele mintuitoarc ale Ilui Hristos, chiar
daca istoriceste au trecut, sa fie larasi prezente in mod real. Realitatea
mintulril se obtine, dupa orinduirea lui Hristosi, inu printr-o simpla distri-
buire (Applikation), ci printr-o Tmpreuna trdairo si unire cu Hristos... Nu
fnvatatura lui Hristos face pe crestin, ba nici chiar gratia ca simpla
aplicare (als blosse Zuwendung), ci deplina unire cu persoana lui Hris-
tos, prin retrdirea vietii lui»I™).

Dimpotrivd, putinta referirii tuturor tainelor la Hristos, care sc
jertfeste necontenit, dar in acelasi timp a distinctiei Euharistiei de toale,
e data Tn doctrina ortodoxd despre harul ca energie dumnezecascd ne-
creatd, ce izvoraste din persoana lui Hristos, nefiind altceva dccit puterea
Lui Tnsdsi, Tmpreuna prezentd cu persoana Lui. Energia Lui, pe care
ue-o Tmpartasesc tainele, e energia mortii si a Tnvierii Lui. In Euharistie,
insd, nu mai primim numai energia pornitda din umanitatea Domnului, ci
fnsusi izvorul ei, trupul si singele Lui.

Din cele dinainte se vede ca tainele Tn general sint absolut neciesare
pentru miintuirc, odatda ce numai prin ele omul se Tmpreund cu Hristos
si* se Tmparatseste de faptele lui mintuitoare, rididndu-si natura Ilui din
pacat si din stricaciune. Dar, Tn special, pentru fiecare crestin sint nece-
sare spre mintuire cele trei taine ale Tncorporarii Tn Hristos: Botezul,
Mirul si Euharistia. Si cum de obicei nu e om care ida nu cada Tn pécate,
e necesara pentru fiecare, daca trece de virsta copildriei, si taina -Pocain-
tei. Celelalte taine, mai ales taina Nuntii si a Hirotoniei, Ti sint necesare
numai dacd vrea sa intre Tn viata de cdsatorie, sau sa devina slujitor ai
Bisericii.

3. Dintre ceie sapte taine, trei nu se repetd niciodatd: Botezul,
Mirul sl Hirotonia. Repetarea cdsatoriei o admite Biserica odatd sau cel
niult de doua ori, dar ea nu se bucura de aceastd repetare si Impune un
canon. Propriu zis, taine sare se pot repeta cit de mult sint Euharistia,
Pocdinta si Maslul.

Teologia catolica a construit, iar sinodul din Trident a confirmat
ca dogma pentru explicarea nerepetdrii celor trei taine, teoria asa zisului
caracter Indelebil, care e adoptata si de unii teolog’ ortodocsi50). Conform
ei, Tn cel botezat, miruit si hirotonit, se intipareste, deosebit de harul tai-
nei respective, o pecete, un semn, ce nu se poate sterge, prin care aceia
se disting spiritual de alti oameni si se cunosc ca au primit acele taine,
chiar daca au cdzut din harul lor, asa cum pastorul Imprima oilor sale

un semn, pe care acelea 1l pastreaza chiar dacd se ratacesc. Acest semn
da dreptul la primirea celorlalte taine. An'drutsos considera Tnvatatura
aceasta lipsita caracterul linei dogme, intli pentruca nu se poate inte-

lege natura acestui caracter si e'greu de priceput'cum ramfine cind harul
iainei respective se pierde, si al doilea pentru ca nu are temeiuri in Sfinta

59. Op. dt, p. 174-175.

, 60. Asa. Invatd Dositei ta Marturisirea lul, despre Botez sl Hirotonie; Sil.
vestira Malevaasky. tn vol. IV al Dogmaticii sale, Kiev, 1897, p. 384; Maltzev, Die
Saknmentc, p. CCXXXIII; V. I. Ekzemplarsld, Inv&t&tura blbUcA si patristica
despre preotie. Kiev, p. 245; AL D. Kuznetov, Biserica vie, 1923; N. G. Popov.
Intr-un referat la 1923 si 1927. publicat ta Vestaik. nr. 7-8, p. 19-23. Vezi despre

toti acestia la M. Jtigie, Theologla Dogmatica Christianorum orientallum, t. I,
Paiis 1930, p. 422-425.
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Scripturd si Sfinta Traditie. Andrutsos o admite cel mult ca. opinie teolo-
gica, pentru a explica nercpctarea color trei taine, nu .aUt la credinciosii
cari rimitn Tn Biserica, ci la cci cc au cdzut din Biserica si sc Tntorc, dupa
ortodocsi, sau la cci cc vin cu aceste taine de la o prezie, dupa cato-
lici 00b). Nerepelarea acestor taine la cei cc ramin Tn Biserica, se explica,
dupa Andrulsos, prin faptul c&, precum omul nu so noate naste, «laturai,
decit o singura data, tot asa nu sc poate inaste supranatural, — prin
Botez si Mir —, dccit tot numai odatd. lar Hirotonia, ca introducere 1in
slujpa preoteasca, nu are motiv sa fie repetatd. ai)

C. Dyobimiotis, dcsvoltiiMl acelasi motiv al neropetarii tainelor amin-
tite, spune cd orice tainda are lucrare cu efect deplin si perfect, si deci nici
una nu sc mai repeld, Tn vederea aceluiasi efect, care a fost reafizat per-
fect la prima ci Tmpartdsire. Pacatele marturisite odata, au fost ier-
tate Tn taina Pocantel, Tneft taina nu sc mai repeta pentru aceleasi péacate,
ci numai dacd s-au lvit alte pacate. Daca Pocdinta tn general sc repeta, e
(lin motivul cd ea nu se da numai pentru un singur pdacat, ci pentru orice
fel de pdcate care se ivesc succesiv. Dar Botezul si Mirul legate de el se
dau pentru an singur pacat: cel stramosesc. De aceea, tiu se pot ele repeta.
Tot de aceea, Dyobunlotisi se declara pentru generalizarea practicii Bise-
ricii ortodoxe ruse, de a nu repeta Nunta pentru aoceasi soti, ce revin
in casatorie, si pentru a celei catolice dc a nu repeta Maslul la aceeasi
boald Tn continuare, ea)

La urma urmelor, Tntre ideea caracterului, indelebil sl explicatia Ilul
Andrutsos si 'Dyobuniotis se poate stabili o apropiere: caracterul cu care
ramine cel botezat o cd el poartd urma Botezului si a Mirului pentru
vecie, Tntrucit a fost ciurdtit pentru totdeauna dc pdacatul stramosesc, in-
trucit acest pacat el nu-1 mai poate avea.e3) Ceeace a lucrat harul nu se
mai poate sterge de tot, chiar daca se retrage harul.

Pocainta repune pe om pe de o parte Tn starea de curatie deplina, de
dupa taina Botezului, socoti'ndu-se un al doilea Botez, dar pe de alta nu
este exact un al doilea Botez, Tntrucit nu trebuie sa faca acelasi lucru cu Bo-
tezul, ca sd repuna pe om in acea stare, Tntrucit nu mai are de sters un
pacat originar. lar pentru repunerea deplind Tn comuniunea cu Rristos,
ca trebuie urmata de Euharistie, ca si Botezul. Pacatul Tn care a cazut
omul dupa Botez, fiind un pacat prin vointa, nu prin nastere, nu ontic,
efortul de dainta sl marturisire al volntif are un rol esential la obtine-
rea iertarii prim taina Pocaintei, cum nu e cazul la taina Botezului. Lega-
turile pdacatului sau pecetea satanei Tn care cade omul dupa Botez, nu

60 b. Andrutaos, Simbolica, p. 297, o. 11. De asemenea M. Lot-Borodlne, La
graice dfilflante, etc., In rev. cit.,, 1936, p. 314.

61. Simbolica, p. 298.

62. T4 TMompa Ti)g ivzxoXixi}; Apd-o84ou 'ExkAnaiac, Atena, 1913, p. 29.

63. In felul acesta se poate afla un adevar sl In afirmarea d-nel Lot.Borodine
cft aceastft pecete a Duhului e opusul pecetil diavolului, cu care se uneste omul.
«Interventia dlrectd a Duhului Bflnt, organ al unirii noastre cu Dumnezeu cel
Intreit stergtnd, prin apa botezului, de pe fata omului amprenta dusmanului, li
imprima, la findul sau, un semn Invizibil, 11 atinge cu o pecetle a alegerii...
Biserica distinge acest caracter de gratia proprie a botezului, c&cl aceea poate
fl pierduta prin pacait, in vreme ce semnul r&mlne nestersv Aeest eemn tainic
caro rlmtoe, n-ar fi declt urma lasata de Duhul,, care a lucrat in acest om, ster.
gindu-S pacatul, urma lasata, de evenimentul mortii iul Hrlstoe si a nasterii de
sus. Urma aceasta nu o mat poate sterge pacatul, sau eatana nu-s$i mai poate

intipari, asupra celui cilzuit din har, aceesi pecetle pe ere o nu tofi cei cobortti
>l A -
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mai sint de aceeasi naturd, de aceeasi tdrie, ca cele dinainte de Botez.
Omul nu mai poate sa repete mistic moartea onticda dc la Botez si nici
Hristos nu mai moare la fel cu acel ori Tn taina Pocdintei. De toale
ecestea trebuie sa tinem seama la Tntelegerea caracterului indelebil al
tainei Botezului de pilda.

Nerepetarea unor taine indica faptul cd ele stabilesc Tntre om si
Hristos o relatie care mu mai poate dispdrea fara urmda. Cine a cunoscut
odata un om, nu inai e ca cel care nu l-a cunoscut, chiar daca Tnceteaza
relatia actuala Tnlre el sl omul respectiv, relatia aceea nu poate sa nu
fl lasat in el o urma- Acesti doi oameni nu pol sd nu se raporte unul
la altul intr-un fel cum nu se raporta cel care nu s-au cunoscut. Cu atit mai
putin, poate disparea pind la urmda relatia omului cu Hristos, in mod
=total64).
tv Tainele realizeaza relatia plenara si normala a omului cu Hristos.
Dar in afara de relatia aceasta, sunt posibile Tnca atitea forme slabite
si strimbe de relatii. Prin schisma, prin apostasle, sau chiar prin pacatul
de moarle, un om codc din relatia linricd cu Hristos, dur inlr-o anumitii
relatie tot ramlinc. Duca si pacatul e Tn’general un pacat Tmpotriva lui
Dumnezeu sl mu-1 scoate pe om dintr-o anumita relatie gresila cu Dum-
nezeu, se poate spune ca schismaticul si apostatul pacatuesc in mod spe- 1
cial Tmpotriva lui Hristos, cum nu pacdtueste omul nebotezat. Cel botezat,
sl cu atit mai mult cel hirotonit, e sluga rea, sluga devenita infidela,
caie se deosebeste de cel ce n-a fost nici cind siuga Ilui Hristos. El nu
mal are drept sa lucreze Tn numele Domnului, cdci daca o face pacatueste
sl mai grav; dar nu poate totusi scdpa de urmele aceslei foste calitati
a lui. Tot ce face el, e manifestarea unei infidelitati fata de Domnul. El
se va bate mult la judecatda, mai mult decit cel ce‘n-a fost sluga Dom-
nului. Dar faptul cd a fost sluga 'Domnului, sau faptul ca e sluga Lui
Infictelida, fac*, pe de altd parte, ca revenirea Ilui ia fidelitate fata de
Domnul sa fie exact o revenire, nu o angajare ca a unuia ce n-a fost
nici cind sluga Domnului, deci nu mni trebuie Tmplinitd o forma noua.
Botezul si Mirul, pe Iingd viata noud ce o daruicsc, inseamna asezarea
piincipiaida a oniului Tn relatie cu Hrislos. Celelalte taine dau diferite in-
tensificari si nuante ale ai'csloi relatii. Acesta e rostul lor, si Tnlrucit
aceste intensificari si nuantari, personale pot spori cit mai inult, acele
taine se pot repeta. Pe de altd parte, aceste intensificari si nuantari
personale pot inceta sa se realizeze Dar relatia omului cu Hristos, in
principiu, nu mai poate dispare farda urma. Deci nici efectul Botezului
si al Mirului.

lar Hirotonia pune pe om intr-o relatie principiala de slujitor special
al lui Hristos. El poate refuza sa Tmplineasca datoriile ce decurg din ea,
sau poate Tndrdzni sa se foloseasca dte titlul acesta in mod contrar lui
Hristos, spre osinda sa. Dar ca relatie principiald ca nu mai poate dis-
parea fara urma.

4. — Aceste consideratii ne pot servi ca punct de sprijin Tn cerceta-
rea problemei tainelor savirsite in afard de Biserica, problema care este
si mai dificila decit cea implicata in faptul nerepetarii unor taine savirsite
in Eiserica.

64. Cuviniul spus de Lcon Bloy, undeva: «Souffrir cesan, avoir souffert n
M M Jamals», trebuie sa aibt{.O~mimlitft. qnUcatlc sl. aci ]
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Din fiinta tainelor, asa cum reese din expunerea de pind aci, ca
mijloace de unire a omului cu Hristos cel ce moare tainic si invie, eveni-
ment mistic necontenit, care constituie vialJa Bisericii, ar rezulta ca nu
mexista taine Tn afara de Biserica, Tntrucit Biserica e corpul tainic Tnsufletit
de Hristos. Aceasta este axioma de care trebuie sda se tind seama 1in
toate discutiile referitoare la asa zisele taine savirsite Tn afara de
Biserica.

Dar problema aceasta, simpla Tn principiu, se complicd Tn concret
prin faptul ca fTnsasi Biscrica e o problema, Tntrucit aproape fiu exista
uzi teolog, care sa conteste celorlalte confesiuni crestine orice legdtura
c;i Hristos, deci o oarecare trasdturd a caracterului bisericesc.

De aceea in problema tainelor din afarda de Biserica s-au date ras-
punsuri diferite.

Biserica Romano-Catolica, considerd tainele savirsite Tn afara de
ea, ca valide04!)), deoarece savirsitorul lor este Hristos Tnsusi, nu preo-
tul. Teoria aceasta are la bazda opinia Fer. Augustin, cd tainele savirsite
corect Tn afara «lo Biscricd, sint valide, dar cuprind efectul lor numai
tn potentii, rievmiiul Tn col ce lo-a primit, aciuai, cirui accia Intra in
Bisericd. Pe baza acestei opinii, Biserica Romano-Catolica a construit o
teorie, conform careia tainele fiind proprietatea Bisericii Apusene, toti
IneVirstniciii botezati apartin ei. iar din .cei virstnici toti cei ce traiesc
despartiti de ea bona tide, pentru ca nu cunosc adevarul, Tnsd Tndata ce
I-ar cunoaste, l-ar primi; deci Tn acestia gratia lucreaza mintuitor.
Andrutsos observa cd teoria aceasta «intinde Biserica peste granitele
unei singure Biserici vazute, idontificind-o cu Biserica nevazutd a pro-
testantilor, sau cel putin Tmpartind-o in mulle Biserici, strdine Tintre ele,
dar constituind un intreg prin Botezul valid»05).

In Biserica Ortodoxa mu s-a formulat Tn privinta aceasta o doctrinad
oficiald. Sfintii Parinti resping,in principiu tainele ereticilor60), dar n-au
ajuns la o formuld principiala a naturii tainelor din afara de Biserica.
lar in practica Biserica Ortodoxa a recunoscut botezul unor eretici care
veneau la stnul ci, iar pe al altora nu,"7) sau pc al unora si acelorasi

64 b. Th. Spacll, Doctrina thcologlae orlentla separati de sacr. baptlsml, p.
.236 (62), cautd. sa dovedeasca cu ajutorul traditiei patristice teza: «Baptlsmus a
-quomgue etlam extra veram eccleslam rite collatus, valldus est».

65. Andrutsos, Dogmatica, p. 323-324. Teoria aceasta sl-au Insuslt-o sl
Bisericile protestante principale.

66. Clrll din lerusalim respinge botezul ereticilor (cateh. VII). Vaelle cel
.Mare nu recunoaste botezul marclonltllor, desi ee botezau tn Tatal, Fiul sl Sfintul
Sfint (Bplst. 199), nici pe al catarilor, fiind de acord cu Clprlan sl FlrmUian,
«deoarece rupindu-se de Bisericd nu mal au harul Duhului Sfint la ei». Dar pentru
binele multora (oikovopi? t*v TOAIGV) observa ca botezul catorllor poate 7l recu-
noscut (Ep. 128). Grlgore al Nlsel respinge botezul eunomlanllor, fiindca boteaza
iu «Demiurg, si In Creator» (P.O. 45, 881). Can. 67 Apost. nu considera «pe cel
botezati sau hirotoniti de eretici, nici credinciosi, nici derid».

67. Astfel sinodul | ecumenic (Can. 8,;10) a recunoscut botezul sl hirotonia
.novatienllor, a respins Insa pe cele ale paullchianUor. Sinodul Il ecumenic (Can.
V1) Impart<i pe eretici In cel ce trebuie botezati sl In cei ce nu trebuie botezati.

La ultimii apartin arienii, macedonlenll, sabatlenU, novatlenll, tetradlItil sl

apollnaristll, la cari sinooadele V-VI (Can. 95) adaugd pe nestorlenl, -eutlhlti sl
-eeverlanl.

'& -OrtnrinTia
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eretici uneori l-a recunoscut, alteori nu, dupa cum a fost Tn Interesul
ei s-o faca. e8)

Caulind un .principiu prin care s-ar putea explica practica aceasta,,
numitd a economiei, care face uz cind de condescendentd, cind de rigu-
rozitate, o seamad de teologi ortodocsi socotesc ca acest- principiu, ni»
poate fi decit acela ca tainele din afard de Bisericd nu sunt valide, dar
Biserica le poate face valide atunci cind socoteste ca e Tn interesul ei,
adied spre folosul multora din fiii ei, sau al celor cdzuti de la ea.-®»)
Dupa aceasta teorie, toate taimele din afard de Biserica sint goale de orice
continut, dar Biserica poate umplea pe' unele de substantd atunci cinci
vrea, sau cel ce intrd Tn sinul ei e asemenea tadlharului de pe cruce, care
desi n-are propriu zis vreo taina de mai Tnainte,, poate intra Tn cer, fara

68. Odinioara. Biserica greaca, Intre 1484 sl 1756, primea pe catolici sl pro-
testanti, fara rebotezare, st pe preotii catolici fara. rehlrotonlre. De la 1756-1878;
li reboteaza pe catolici sl protestanti. De la 1878, practica variaza. Biserica ru-
seascd nu recunostea odinioara botezul catolicilor sl preotia lor (ptna la 1667);
de atunci le recunoaste, adica primeste pe catolici sl .protestanti fara sa-l iboteze-
din nou, sl pe preotii catolici, fara sa-1 rehlrotoneasca din. nou (Andrutsoa, Slmb.,
320-321).

69. Asa a Interpretat Iconomla Puller, The primitive Saints, p. 63; Andrutsoa,.
Dogmatica, p.'329; C. Dyobuniotls, op. cit.,, p. 163. Teoria despre nevalidltatea tai-
nelor din afarai Bisericii e proprie mal ailes teologilor greci de dupa anul 175C,.
de cind Patriarhul Chirii din Constantinopol a hotérit rebotezarea catolicilor.

In timpul mai nou, A. S. AUvlzatos, fara a folosi expresiile «taine valide»,,
sau «taine nevalide» pentru tainele din afard, de Biserica Ortodoxa, spune numai)
simplu c&@ Biserica, In virtutea Iconomiel poate recunoaste anumite taine, chiar
daca au fost savlirslte anticanonlc sl poate sa declare «valide anumite consecinte-
provenind din taine conferite neregulat, sau dimpotriva sa tina aceste consecinte-
ca neavenite». Totusi recunoasterea tainelor din afara de Bisericd nu poate ne-
socoti Invatatura dogmaticd (L’Economle d’apr&s le drolt canon, de I'Egllse Or-,
thodoxe, In Studl. bizant, et neoellen., Il, 1962, p. 269-276).

Mitropolitul Gherman de Ainos, aupuninid unul studiu chestiunea validitatii
botezului ereticilor iMBpl 00 KOpPoug Tou Parmio'porog tftv aipetixfiw, fn "Opb-ciogia
w7 (1952), sl 199-212, 295-326, considerd ca orice botez din afara de Biserica Or-
todoxa e nevalld. Dar Biserica poate face valid botezul nevalid al catolicilor sr
anglicanilor, pentru ca Implineste trei conditii; e savirslt prin Invocarea Sf. Treimi,,
erezia lor nu respinge dogmele fundamentale'ale crestinismului sl ministrul, savir-
sltor detine puterea hirotoniei prin succesiunea apostolica. Protestantii Insa nu-
Implinesc ultima conditie, deci botezul lor nu trebuie recunoscut.

l. Karmlris, M®c 8»l 8&x«a9-on tolg mpoativta: “fj *Op-toioSfa &PpN6(;-«{. In Beoloyia.
H5 '(1954), p. 211-243, socoteste si el ca orice botez din afard de Biserica Ortodoxa
e nevalld, dar recomanda ca romano-catollcii, vechil catoUcla luteranii si calvinii,

fie primiti fara a fl rebotezatl, ungilndu-se doar ultimii cu Sfintui Mir. Deci
Biserica greaca sa revoce decretul din 1756, care prescria rebotezarea tuturor
‘acestora. Recomanda Insa rebotezarea unor sectanti care n-au pastrat succesiunea:
apostolicd. Deci respinge propunerea lul Dyobuniotls, dupa care Biserica ar putea-
consldem valida sl hirotonia sectelor ce n-au pastrat succesiunea apostolica sl ar
putea respinge hirotonia vreunor grupdri, care eu pastrat cucccslunca apostolica.
mAceasta Inseamnd, zice Karmlris, sa se Introduca arbitrarul In Biserica sl sa se-
ridice Biserica mal presus de Hristos.

Schismaticii trebuie primiti pe bazsl unei simple marturisiri de credintd,,

ca sl apostatii, si pe baza 'marturisirii pacatelor.
. t>ar aproape toti teologii greci, care sustin teoria nevaliditatii tainelor
din afara, de Biserica,'recomandd — poate cu exceptia lul Dyobuniotls — recu-
noasterea lor prin Iconomie, numai In cazul cInd s-au savirslt corect sl ctnd grupa-
mrlle reepfcctive nu sint despartite de Biserica Ortodoxa prin dogme fundamentale.
.Dar grija aceasta, de a se tine seama de apropierea sau departarea de credintd,,
parca ar implica sl o anumitd, baza. obiectiva In tainele respective, pentru recu-
noasterea lor In anumite cazuri.
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ed prinionst'ii vreo taina.™) Aiulrntsos spune cda connomln nu’s-nr putea
explica Tn sensul teoriej catolice, ca tainele din afara de Biserica ar fj
valide dar nelucratoare, si Biserica le-ar putea face lucratoare, sau nu,
dupa cum Vrea. Daca tainele din afard dc ea ar fi valide, n-ar putea sa
le repete Tn unele cazuri.

Totusi sunt si unii teologi ortodocsi, care fnclind spre teoria unei
validitatii a Botezului, savirsit corect in afara de Biserica T1). Desigur ca
teoria aceasta nu se poate admite, caci duce la o desfiintare a granitelor
Biscricii. ,

Dar dificultdti nu mai putin mari sint implicate si 1fi teoria cd orice
taind din afara de Biserica Ortodoxa e goala de orice continut.

Daca taina savirsitd in afara de Bisericda ar fi lipsita de orie" con-
tant, ar fi o simpla forma umana, cum ar putea fi umplutd aceasta
forma ulterior de harul divin? Nu duce aceasta la ideea ca harul poate
fi dat de Bisericja fara mijlocirea unor acte sensibile, deci la un spiri-
tualism abstract? Caci nu e de inteles cum se poate lega, dupa o mare
distanta de timp, o simpld formda umana cu un continut haric. De ce
se mai tine seama atunci dc faptul cd s-a sdvirsit asupra unei persoane,
odinioard, forma unei taine, dacda prin ea nu s-a dat nimic? Apoi, dacad
toate tainele din afara de Biserica, ar fi la fel de lipsite de orice con-
tinui, de ele Biserica mai tine seama in general, Tn uzul ce-l face da
economie, de doud limite: nu boteaza si nu hirotoniseste din nou pe
schismatici si pc cei ce au fost botezati si hirotonisiti corect, dar boteaza
sl hirotoniseste, Tn general, din nou pe marii eretici si pe cei ce n-au
jpr'i'mit aceste taine Tn mod corect.

Adevarul s-ar parea cd trebuie cautat undeva la mijloc, Tntre cele
doua teorii, Tntre recunoasterea caracterului de taina al Botezului (si
in unele cazuri al Hirotoniei din afarda de Bisericd si Tntre negarea
oricarui continut obiectiv al lor.

Tainele sint, dupa cum am spus, mijloacele prin care omul intra fin
relatie deplina si normalda cu Hristos. Din acest punct de vedere nu
exista ta'lne Tn afara de Biserica, fTntrucit prin ceremoniile primite in
afara ei. omul nu e pus Tn relatia deplind si normald cu Hristos, adica
in har. Dar Tn afard de relatia haricd, deplina si normala, Tntre om si
Hristos, sint posibile, dupa cum spuneam, nenumdrate alte forme de re-
latii. Si se pare ca nu se poate contesta membrilor celorlalte confesiun*
crestine orice relatie ou Hristos, Tntrucit nu li se potate contesta orice
credintd in EIl. Ei nu pot fi pusi pur si simplu Tn acelasi rind cu paginil.

70. Arhim. Dim. Georglade, Botezul ereticilor, In Nea, Sion, XIX. 1924, p.
168-169: «Hristos a fixat botezul ca conditie de intrare in Imparatia ceruTul, dar
totusi a Introdus .pe ttlhar tard, botez. Prin urmare chiar pentru cel carora le
recunoaste botezul, «a nu-l admite ca real sl eficient; acest botez r&mine pur sl
simplu invalid, desi poate din punct de vedere canonic sl ritual e regulat. Singura
exceptie e ca Biserica nu-l reinnoieste sl cd ea Il umple de propria sa substanta,
pe el care era Inainte asemenea unul vas gol».

71. A se vedea o inslrare a acestora la M. Jugie, op. cit, tom. cit, p.
03-07: Marturisirea Ortodoxa, Mari. lul Dositei, Vernardachl, etc. Pr. |. Michal-
cesco, La Théologle symbollque, Bucarest, 1932, p. 101, merge chiar asa de departe
Incit declarda ca: «Botezul este deasupra diferentelor confesionale- cel botezat In
numele iSf. Treimi, poate ea apartind indiferent oricarei confesiuni, bl e poarte prin
care -se patrunde in crestinismul Intreg sl nu In vreo confesiune oarecare. De
aceea Biserica noastra Tnvatd cd nu e mintulre afara de botez (extra baptlsmum
nulla salus), In timp ce_Biserica Romano-Catollcd zice: extra eccleelam nulla
ealus. Si prin ecclesla ea Intelege confesiunea romana».
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£y : Vi Hf.r.ii. 1: cores-
i1z x ctz-qy.:".. .;r .- r.. L'i-e i J... Hr~Mto*
> ei pr.r. ce fapz :a:r.i .-e5.-rcivi r_: p:i:e s-i-ce pe Hristos.

Omul nu poate primi in generai pe Hristos sau de la Hristos mai mult
decit crede. Credinta e actul de primire in ordinea spiritualda. Daca
Romano-Catolicii spun ca prin Batez primesc numoi o0 gratie creata,
trebuie sa admitem ca de fapt nu se aseaza prin Botez cu Hristos Tntr*o
relatie de unire, de Tmpreuna vietuire, ci ramin foarte departe de EIl, deci
nii primesc propriu zis harul Lui. De aceea romano-catolicii pot admite
cd ortodocsii primesc prin Botez harul adevarat, conform cu fTnsasi ere
dinta acestora, dar ortodocsii nu pot admite acciasi lucru despre catolici
lar daca protestantii spun cd primesc numai o fagaduinta a mintuirii
pentru viata viitoare, nu pe Hristos Tnsusi care sa-i curete de pacat si
sa-i uneasca cu EIl, trebuie sa credem ca de fapt nu primesc pe Hristos
fnsusi, ci doar o oarecare nddejde mai mult sau mai putin nesigura
de minluirc. Dar o unda findepaéartatda si sldbita de la Hristos- s-ar putea
eventual admite cd primesc si unii si altii, catolicii mai mult, protestantii
mai putin. Caldura si lumina soarelui cade fintreagd peste cele ce stau
fub raza Ilui. Dar actiunea lor se resimte slabit si indirect sl dincolo
de acest dmp. De sigur, numai pentru ca exista Biserica, Tn care
Hristos lucreaza integral, o posibila o iradiere a puterii Lui si dincolo
de ea, asa cum lucrarea din trupul omului sc resimte sl asupra eclor
din jur. Daca se ia in considerarea la recunoasterea tainelor unor con-
fesiuni straine faptul cd este nbbb Tn acele taine, e firesc ca se ia 1n
considerare si Ce cred ele cd li se da prin taine.

Nu putem spune exact ce primesc cei din afarda de Biserica, In asa
zisele lor taine. Atita Tnsd credem cd se poate spune, cd aceste ceremonii nu
sint numai o form.T goald dc orice continut obiectiv, ci implicd ceva ce
poate alcatui, Tn unele cazuri mai mult, in altele tnai putin, Imn pentru
o completare si Indreptare a relatiei ce s-a initiat Iniio omul respecti/
sl Hristos. Formula, imaginea aducvatd pentru aceasta baza obiectiva
pusa de ceremoniile lor, pentru ridicarea si trecerea lor pe planul tai-
nelor, ne lipseste Tnca. Poate ceea ce primesc cei din afara de Biserica
prin ceremoniile lor, e un svon depdartat si deci confuz si alterat al
simfoniei care patrunde Tintreaga si clara Tn cel ce .primeste tainele
Bisericii, sau o licarire obscura din oceanul de lumind, care e primit de
membrii Bisericii, dar acelora le ramine depdartat si deci necunoscut.
Cele ce le-am spus despre relatia strimbad si slabitd, Tn care ramine cel
esit din Biserica sau din preotie, cu Hristos, pot 'fi valabile si aci. Bulga-
cov, vorbind Tn «Ortodoxia» (p. 27) despre deosebirea intre cartile ca-
nonice si'deutero-canonice, admite o gradatie a inspiratiei. Cu atit mai
mult sc poate vorbi de o gradatie a relatiei omului cu Hristos si do
posibilitatea unor forme strimbe ale relatiei, 'desigur nu datoritd Iul
Hristos, ci omului. Dacd intelegem taina ca mijlocul de intrare in re-
latie normalda si deplind a omului cu Hristos, nu pol fi taine decit cele
savirsiU- tu Biserica ortodoxa.. Ceremoniile din jif.uii de Hisericii mi
po.t fi taine si ele aiu ajuta la mintuirea omului. Dar pe de alta parte,
fntrucit pun si ele pe om fintr-o anumitd relatie cu Hristos, se reflecta
si asupra lor ceva din caracterul tainelor, fiind ca un fel dc imagini
msldbite si desfigurate ale tainelor, asa cum credinta gresitd nu poate
fi socotitda o lipsa de credinta, ci o credintd desfiguratd, ce se hraneste
din credinta adevarata.
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Ideea aceasta, a prezentii foi asa zisele taine din afara Bisericii, a
unei baze obiective, care poate fi transformatd de Bisericda Tn continut
liaric, deplin si normal, corespunde cu organicismul Ortodoxiei, care nu
crede ca harul e alras magic prin indeplinirea simpla a unei forme
in afara Bisericii si a credintii drepte, cum afirma doctrina romano-
catolica, dar nici nu socoteste credinta- ca un sinjplu factor su-
biectiv, lipsit de orice suport obiectiv divin, ca 1in doctrina prote-
stantd, ci considerda ca Tintre acesti doi factori se stabileste o lega-
turd, drept conditie a mintuirii.

Idcea aceasta mai corespunde, pe de o parte, faptului ca, 1in
general, Sfintii Parinti, cind resping tainele vreunor eretici, aduc ca
temeiuri anumite erori fundamentale ale credintei lor, iar pe de alta
ar explica mai satisfacator atitudinea schimbdacioasa a Bisericii Ortodoxe
fntii de tainele din afard dc ea. Intruclt tainele acestea n-au asezat pe
om in relatia deplind si normald cu Hristos, nu lucreaza mintuirea
aceluia. Ca atare ele pot fi uneori considerate ca neexistente. Alteori
insa, mai ales cind baza obiectivd a reia(tei Tn care au pus pe om ct»
Hristos, datorita credintii confesiunii respective, ardtata si Tn forma
cniectd Tn care s-au savirsit tainele, nu e de tot depdartata de deplina-
tatea si dc normalitatea relatiei cu Hristos, ele pot fi ridicate si trecute
de Bisericd pe planul unor taine adevarate. In ambele cazuri e necesara
nu numai o miscare a omului spre Bisericd, ci si un act de primire al,
Bisericii, iar Biserica poate face acest act cum vrea, judecind atit starea
de departare de plenitudinea credintii a celui ce vine la sinul ei, cit si
folosul ce l-ar putea avea Tn general cei din confesiunea lui, din felul
cum 1l primesle pe acesta.

In orice caz, nu poale fi vorba ile recunoasterea In ele Tnsele a tainelor
miei alte coniesiiiiii Crestiin*, ci uuukii de procedura coa mai buna Tn
cazul concret, cind un membru al vreunei confesiuni vine la stnul Bi-
sericii, c¢ind Tnsusi faptul ca respectivul intrda Tn ambianta de har a
Bisericii si 1si complecteaza sau rectificda credinta, Ti schimba situatia
spiritualda. Tainele celor ce ramin 1in afard de Biserica nu pot fi recu-
noscute, fie ca sint inexistente peste tot, fie ca au Tn ele o oarecare
baza obiectiva, care Tnsa Tn orice caz e nepricinuitoare de mintuire si-
gura. Recunoasterea tainelor celor ce nu vin 1in Bisericd, ci ramin Tn
confesiunea lor, ar insemna de fapt cd acea confesiune conduce pe mem-
brii ci la mintuire, Tn mod egal cu Biserica Ortodoxa, ca deci nu mai
e nici un motiv ca Biserica sa stea despartita de acea confesiune, ca
rlcc» clo pot fi considerate una. Dar atunci nu mai au nici o importanta
deosebirile de credintd. Omul poate crede fie cum crede Biserica Orto-
doxa, fie cum crede confesiunea respectivd. Acestea sint consecintele
absurde care decurg din recunoasterea Tn principiu, Tn ele insile, a tai-
iK'lor iifim* eoiifesiiuil, stiii acceptarea asa zisei coniiiiuiiio in sacris, n
slujirii Tmpreunda a preotilor Bisericii noastre cu coi ai altor confesiuni
s: a primirii de catre credinciosii ortodocsi a tainelor de la preotii altei
confesiuni si viceversa. ’

lata de ce nu poate exista nici o problema a recunoasterii hiroto-
niilor anglicane Tn ele finsile, Tn principiu, chiar dacd n-ar mai exista
nici o indoialda cu privire la faptul ca anglicanii Tnsisi recunosc hiro-
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lonia ca taind™ ). Cu atit mal putin sc pot aproba cazurilc Tn care
preotii ortodocsi si anglicani au slujit Tmpreuna sau In care credinciosii
ortodocsi au primit tainele de la preoti anglicani si viceversa. O pro-
blema a recunoasterii hirotoniilor anglicane poale exista numai Tn sen>
sul daca, Tn cazul venirii si primirii unui preot anglican Tn Biserica
Ortodoxa, acela poate fi recunoscut ca preot, pe baza unei simple declaratii
de credinta, fara sd fie hirotonit din nou. Pentru rezolvarea aoostei pro-
blemie trebuie sa se stabileasca daca anglicanii au sau nu taina hiro-
toniei, deci daca au sau nu succesiune apostolica, si daca ou sint prea
departati Tn credintd de ortodocsi, adica daca au o Tnvatdtura apropiata
de cea ortodoxa, cu .privire la tarne, ia Biscrica, la Sfinta Traditie. Dupa
teoria ca nimic din taine nu existd Tn celelalte confesiuni, o asemenea
cercetare n-ar avea rost sa se faca. Preotii anglicani ar putea ii primiti
ip Ortodoxie, dupa aceastda teorie, ca preoti, chiar dacd hirotonia an'
glicana n-ar avea caracter de tainad73).

72. Andrutsos. Simbolica, p. 307: <A recunoaste hirotoniile anglicane dia
punct de vedere ortodox, Tnseamna numai atit- a primi dupd Iconomle clerici an-
glicani ce vin 'la Ortodoxie, fara rehlrotonlre, cum a facut pentru multi eretici sl
odinioard, sl‘face sl acum Biserica Ortodoxa. Vechil Biserici nedespartite nu 1 s-au
pus niciodatd de nici unul dintre eretici Intrebarea, dacd in principiu au sau. nu
preotia, d ae cerceta numai validitatea hirotoniilor acelor clerici ce reveneau la
ainul el si cereau comuniunea cu ea».

73. Aceasta rezultd din opinia tecdgollor ortodocsi care aproba primirea prin
iconomle a «preotilor anglicani». Do aceea, ho contriixlc clinl fuc uciMalft cei'celaru
sl recomandd primirea preotilor anglicani fara hirotonie, numai po buza faptului
ca anglicanii recunosc caracterul de taind al hirotoniei sl alto Tnvataturi dogmatice
principale (vezi la Hr. Papadopulos, Chestiunea validitatii hirotoniilor anglicane,
trad. In rom. de Arhim. Filaret Jocu, 1946, p. 56, 62). De altfel Dyobuniotls spune
sl direct ca Biserica poate primi sau respinge tainele din afara de ea, indiferent
dt apropierea sau dc departarea In credintd a respectivelor confesiuni. La con-
ferinta Lambeth (1930), Patriarhul Meletie al Alexandriei!, care a expus acolo
teoria Iconomlel, a fost Intrebat de episcopul de Gloucester daca poate fl admis
de Biserica Ortodoxa punctul de vedere al lui Dyobuniotls, dupa care s-ar putea
recunoaste ca valide in Biserica Ortodoxa, prin iconomle, tainele eterodocsllor,
chiar cind n-au fost conferite canonic Sn Bisericile unde nu existd succesiune
apostolica. Meletie a spus ca aceasta e o opinie personald a iul Dyobuniotls. Dar
episcopul de Gloucester a luat-o ca opinia Bisericii Ortodoxe sl a propus anglica-
nilor s& primeasca .pe pastorU protestanti fara rehlrotonlre. (Hler. Plarre, Economie
ccclnslastique, Iranikon, tom. X1V, 1937, nr. 4, Mat-Juln, Julllet-Adut, nr. 5, p.
288, nota 1). Dyobuniotls a cautat sd explice pozitia sa (sustinutda odinioara in
op. cit, pagina 165), In «Cuvintare despre unirea Bisericii Anglicane cu cea
Ortodoxa si despre validitatea hirotoniilor anglicane» (Cuvint inaugurat dc rector
al Universitatii din Atena, In nov. 1031, publicat in Atona, 11)32), <u sl in nrt.
«Economia din punct de vedero ortodox» (licclenin, XI, IIKUI, p. 34-30), sl in olt
articol cu acelasi titlu din Anaptasls (XLVII, 11)34, p. 260*262), prin care a raspuns
Mitropolitului Gherman al Tyatlrelor (Validitatea hirotoniilor protestante sl orto-
docsii, Tn Pantainos, XXIV, 1932, p. 765-770), sl Mitropolitului Christofor do
Lcontopolla (Succesiunea apostolicd in hirotonii, Ecclesla, XII, 1034, p. 243-246,
260-263, 270-280). Dar sl In ncestca a Insistat asupra punctului sau de vedi-rc ca
Biserica poate recunoasto orice taina din afarda dc cu, chiar cind nu s-a Hivlrslt
canonic sl cInd nu ¢ acolo aucccelunc apostolica.

H16r. PiSrre, In art. cit., aduce martori pe "Patriarhul Meletie, pe preopi-
nentii amintiti al lui Dyobunlotis, pe Andrutsos, etc., ca desi Biserica Ortodoxa
e toarte larga in validarea botezului crcticllor, nu mal o la fel In problema
recunoasterii hirotoniilor eroticilor. In acest cl-/, «leononilu nil ¢ o putere neli-
mitatd», lar «ca nu poale merge Tmpotriva depozitului sfint pe caro Domnul
I-a Incredintat Bisericii», ea sc Intereseaza dacd acea confesiune vocunoaste «dog-
mele fundamentale ale Ortodoxiei», dacd «hirotonia ¢ considerata ca o Institutia
divind», «dacd succesiunea apostolica a fost conservata»; «nonconformitatea doc-
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In cc priveste chestiunea ducii Biserica anglicanii are o Tnvatatura
destul tio apropiatii de cea ortodoxii, ca Biserica ortodoxa sii recunoasca
taina hirotoniei unui preot anglican ce trece la Ortodoxie, ca, desi nu
poate primi un raspuns deplin categoric, dat fiind ca Tn fTnsdsi Biserica
anglicana sint diferite directii de credintd, totusi Tntrucit peste tot n-
va(titura acelei Biserici are in cele mai multe puncte v apropiere de cea
ortodoxd, se poate admite cd ea da un suport suficient pentru o prezenta
in oarecare masurd a unei baze obiective toi tainele acelei Biserici. Prin
urmare, Biserica ortodoxda e Tn drept sa primeasca pe un preot anglican
-ce vine la sinul ei, fara o rehirotonire, pe baza unei simple declaratii de
cuviintd, De o commiinio in sacris se fintelege cd nu poate fi vorba,
pinii c¢ind Biserica anglicana nu ar deveni una cu cea ortodoxa, prin
primirea oficiald de catre aceea a Tnvataturii ortodoxe. C&dci o comunio
in sacris ar implica o recunoastere a tainelor anglicane in ele Tngsile.
Dar acest lucru nu se poate face decit Tn cazul unei depline unitati n
ecredintd a Bisericii Ortodoxe si Anglicane. In sensul acesta au rezolvat
problema cei mai multi teologi ortodocsi74).

itrlnel In dogmele fundamentale ar prezenta un obstacol absolut jocului Icono*
jnlci» (art. cit., p. 352:). Dar daca Biserica procedeaza asa, socotim ca aceasta
practicii o mal In acord cu doctrina cil tainele In afara, de Bisericd, au sau nu un
eo.irocuro continut, proportional cu credinta acelor confesiuni, dcclt cu doctrina
el n-nu nici un continut, emu socotesc teologii amintiti.

74

I'r, Petre VinllicKcu, lilauricu Ortodoxa sl hirotoniile anglicane,, In rov.

«Ortodoxia», anul |, nr. 1 (Bucuresti, 1049, ton.-martie). «Atlta timp, deci, cit
-Biserica Anglicand, nu se gdaseste oficial intr-o unire dogmatica cu cea ortodoxa,
eeste exclusd o recunoastere de principiu, generalda sau absoluta a hirotoniilor el.
O recunoastere teoretica dc cdtre Biserica Ortodoxd a tainelor savlrslte In afara
=k ea, ar echivala pentru dinsa, cu o renegare a propriei sale constiinte de infai-
libilitate, ca singura pastratoare neintreruptd « adevarului revelat sl a llarului,
precum sl cu o contrazicere a normelor Bisericii vechi, pe care ea a continuat-o
fidel. Egalitatea In taine cu Bisericile Ortodoxe Implica In acelasi timp comuniunea
In taine, pe care, precum am vazut, Tnvatatura Bisericii sobornicesti a oslIndit-o
categoric» (p. 105). «In ultima analiza, practicarea principiului iconomlel de la
cuz la coz, in legdtura cu recunoasterea hirotoniilor anglicane, reprezintd unica
solutie compatlblila cu spiritul sl cu traditia Bisericii Ortodoxe, spre care au evo-
luat, cu oarecare nuante de rigorism si de indulgentd, aproape toti teologii
ortodocsi..» (p. 111).

In sensul acesta ar putea fi interpretata sl recunoasterea hirotoniilor an-
gl.canc dc c&Irc Bisericile Ortodoxe din.Constantlnopol, lerusalim, Cipru, Bomlnla
ti nitele. In special Biserica Ortodoxd HomlIna, rocunoscind in 1938 hirotoniile,
nnglicunc, u conditionat Intrurun in vigoare a acestei recunoasteri do primirea
de catre Intreaga Biserica Anglicanda a Invataturii ortodoxe, recunoscutd do delo-
:gatia acelei Biserici la conferinta de la Bucuresti din 1935.

Andrutsos respinge si €] cu hotarire opinia ca In urma recunoasterii hiro-
toniilor anglicane do catro Patriarhia din Constantlnopol la 1922, ar rezulta In
chip flrcae c.a credinciosii ortodocsi In lipsii dc preoti ortodocsi, pot primi taine

In preotii unu;lleant (Simbolicii, p. 3071. lecl nlel tlupil ci recunoasterea hlro-
totnillor anglicane dc Patriarhia de Constantlnopol, nu inseamnH o0 recunoastere
a lor In elle Insele, lar Hr. Pnpadopulos, op. Cit, p. 84, spune; «Asa ca chestiunea
recunoasteril hirotoniilor 'anglicane In Blacrica Ortodoxii nu se pune In chip absolut
« fard nici o legaturii. cil Tnvatatura unula sau altuia dintre clericii anglicani,
Al fard prezentarea unei milrtnrtalrl (le eredIntil pveelsft; tur recunoasterea hiro-
toniilor unitilcnnn im liineninn/Zi * comuniunea in Hflntele Tulne, In acest Tnteles
s-a facut sl recunoasterea validitatii hirotoniilor anglicane de Biserica Ortodoxii
din Constantlnopol».



