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*Pr. Prof. D. Staniloae

SINTEZA ECLESIOLOGICA

,1. BISERICA, ORGAN AL MINTUIRII SI SFINTIRII

Mintuirea oamenilor se realizeaza prin incorporarea si cresterea lor in
Hristos, pina la mdsura barbatului desdyirsit, care este Hristos (Ef. 4, 13).
Hristos care ne-a mintuit recapitulativ pe toti in Sine, adunindu-ne dupa
aceea in chip actual Tn Sine ne comunica treptat, trcindu-ne prin starile
prin cari a trecut El, umanitatea Sa, pentru a o face si pe a noastrd ca a Sa.
«Pentru a ne uni cu Hristos, va trebui sa trecem prin toate cite a trecut El,
sa rabdam si sa suferim si noi cite a rabdat si a suferit El... cdci Tntr-ade-
var, noijde aceea ne si botezam ca sa ne Tngropdm si sa Tnviem Tmpreuna
cu ,E1, de aceea ne ungem si cu Sf. Mir ca/sa ajungem partasi de El prln
ungerea cea |mparateasca a Tn*mnezeitil si, In sfirsit, de aceea mincam
hrana cea prea sfintd a impartdsaW rsine addpam din dumnezeescul potir,
pentru ca sa ne"cuminecdm £u Tnsusi Trupul si Singele pe care Hristos si
le-a luat asupra:si Tncd din pintecele Fecioarei,. Asa ca, la drept vorbind, noi
ne facem una cu Cel ce s*a intrupat'si s-a indumnezeit, cu Cel ce a murit
si a Tnviat pentru noi*1).

«Hristos a devenit, prin Patima Sa, si dupa omenitatea Sa, Duh, adica
Domnul transfigurat, Arhiereul, Distribuitorul Duhului, si prin aceasta Ca-
pul Bisericii Sale. Prin Patima El a fost «sfintit* (loan 17, 19), «preama-
rit* (loan 7, 39; 12 23); cadci acum a depus «pdcatul* luat impreund cu
trupul Sdau pamintesc... Acest drum al mintuidi tiebuie sa-1 parcurgem si
noi, dar in Hristos. El s-a facut pentru noi pildd desavirsita, dar nu numai
morald, ci modelul cu care trebuie sa devenim intru toate la fel, chiar si n
existenta L{Ui, Tntrucit e cu putintd creaturii. Aceasta nsd n-o putem prin
noi, ci prin Mintuitorub 2). , >

, Hristos mintuieste pe oameni Tntrucit se extlnde in ei, intrucit i in-
corporeaza in Sine si.intrucit 1i asimileazd treptat cu omenitatea Sa in-
viatd. Biserica este aceasta extindere a lui Hristos in, oameni, acest labo-
rator. in care se realizeaza treptat asimilarea oamenilor cu Hristos cel Tn-
viat. Dacd credinciosii sint adunati in acelasi Hristos, daca acelasi Hristos
fi Tncorporeaza pe toti cei ce se mintuiesc, ridicindu-7 la starea umanitatii
Sale, prin energia harului ce o transmite din;sine, mintuirea nu se poate
obtine n izolare. Mintuirea se obtine numai Tn Biserica, in organismul ce-
lor adunati Tn Hristos. Ea e cimpul de actiune al energiei harului ce tisnes*
te din Hristos, adicd al Duhului Sfint care sdlasluieste deplin in umanitatea
lui Hristos cea inviata, si din ea ni se comunicd noua.

Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos cel Tnviat. Dar Biserica
Tnsdsi nu se afla deplin in starea de nviere Tn care se afla umanitatea per-
sonald a lui Hristos, ci numai tainic, in adinc, prin anticipare. El se extinde
in ea pentru a o duce treptat la starea Lui. Avem acest paradox: Hristos e

. 1. Nfic. Cabaslla, Viata in Hristos, trad, io rom. de Pr. T. Bodogae, Sibiu 1646,
pp. 26- 27

Odo Kasel, Das christliche Kultmysterium, Regensburg, Pustei Verlagv 1935,
pp. 29- 30
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in starea de Tnviere, dar extensiunea Lui socialda e numai in drum spre starea
de Tnviere, sau Biserica e in amindoua starile, e Tntinsd Tntre ele. Biserica re-
st! drumul lui Hristos, dar aceasta inseamna ca in chip tainic Tnsusi Hris-
0s repetd in oameni, cu oa.menii, pentry. oameni apest drum, pentru a le
"a si lor pute”ea_sa o iatd. Biserica este THristosul: social, ~comunitar, care
face necontenit drumul lui Hristos cel personal, cu Hristos cel personal.
«Hristos Tncalitate de Cap nu se poate desparti de Trupul Sdu, ci e mai
egraba mereu conducdtorul nemijlocit si suflarea cea mai intima, mereu
rezenta’in el.;. Aceastd comuniune Tntre Hristos si Biserica se bazeazad pe
irticiparea'Bisericii’la patimirea si Tnvierea lui Hristos si se activeaza in
“ Aceasta Tnsa se.implineste Sacramental in Taine, mai ntii in Botez, cum
tabilit Pavel (Rom. 6), in propozitii si finduri sigure»').

m Omul ser ihintuieste, uninau-se cu Hristos si repetind drumul lui Hris-
prin Sfintele Taine. Dar aceasta traire cu Hristos si repetare a drumului
prin Sfintele'Taine ise face Tn mediul Bisericii, Tn acest clirtp.in care

creazd Hrfetbs prin Ziarul Sau. Propriu, zis, ceea ce face ca Hristos sd se

Alungeasca prin ifceste punti, care sint Tainele, Tn fiecare din noi, este

ferica. Biserica e cimpul larg, e mediul vast, in care vietuieste tri chip

* azut Hrisfbs insusi, pe care ea 1l experidza prin Duhul Sfint. Tainele

"Asirit decit actele partiale prin care sebfera fiecdaruia personal viata dum-
fasca W lui Hristos din Bisericd. De aceea si invers:’prin Taine icreste

iSWhranestelBiserica, adicad Trupul tainic al Domnului,-Icare nu e decit

mgirea si prelungirea intrupdrii, a lui Hristos cel intrupat. «Tainele sint

Ifrul intregii vieti a Bisericii, ele sin{ conditia indispensabild pentru cres:
:a trupului Bisericii. Tainele sint «incheieturile» si: «legaturile»  cari
sc Trupul lui Hristos, pornind din capul liii (Col. 2, 19) si prin aceasta

jflc' pe credinciosi/incit acestia sint «ca un singur om», avind o singura

ffiazst un singiir suflet (Fapte! 4, 32). Numai prin Taine se realizeaza uni-

a pentrtf‘care s-a rugatHristos» 4).: A
f Nic, Cabasila sptlne: «Biserica se arata prin Taine nu ca prin niste sim-

"e, ci cum se arata inima prin madulare, rddacina pomului prin ramuri

Cum a zis Domnul, ca vita prin mladite, pentru'ca aici nu e numai iden-
te de numiri si de asemanare, ci identitate de lucru, intrycit Tainele sint
Diil si Singele Domnului» 6). «Fara Euharistie nu e Bisericd, precum

*tjFvifd nu sthf mladitele, cum fara raddcind nu sint ramuri, cum Fard ini-

fara. sirit. madularele. Euharistia, Tn felul; acesta,” temelia, radacina, ini-

«‘vietii Biserici?»-6); 11 ° "

ABiserica fiind viata noastra in Hristos sau viata ei fiind cresterea noa-

JFTri Hristos,- ea e organul rnintuirii si sfintirii noastre.

2. CONCEPTIA ORTODOXA DESPRE FIINTA BISERICII

Tn timpul din urma s-a scris mult la ortodocsi despre fiinta Bisericii,

n lot ce s-a scris rezulta ca Biserica Tn esenta sa este trdirea comuna a
odimenilor cu Sf. Treime, participarea in comun a lor la viata Jui Dum-
He&eu, e «0 societate de persoane umane cu Persoanele divine». In Bise-
,r)iﬁ:)é,*Dumnefceu se uneste cu oamenii «pentru a-i lua Tn societatea Sa». BiSe-

3. Odo Kasel, op. cit., p. 26.

4. A. Volcov, Otbod Vatican» ot osnov hrietleSistva, Tn «Jurnal Moscovskol Pa-
“ii», ar. 2 (febr), 1951, p. 27.

5. ldem, op. cit, p. 32.
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rica e «viata care e Tn sinul societatii trinitare, revarsata iti umanitate». E
«comuniunea mai multor persoane Tn aceeasi viata divind», «viata care este
de la inceput in sinul Tatdlui si care fecundatd in taina lui Dumnezeu, se
comunicd noud si ne face sd trdim, cu Hristos, in Dumnezeu, o viatd care
e viata familiei Tatdlui Tnsusi». Astfe] «Biserica e comunicarea la mai multe,
creaturi a viefii Tatdlui. Si pentru cd e un singur Dumnezeu, e o singura
Biserica... Pentru ca participam toti ia aceeasi viata, care e viata*, lui Dum-
nezeu, sintem toti una cu Dumnezeu si una intre noi (in Hristos)... Astfel
Dumnezeu Tnsusi e sufletul Bisericii, adicd principiul creator* realizator si
unificator al ei». In formularea cea mai pregnantd, Biserica e «extensiunea
vie(ii divine unei multimi de creaturi... Unitatea Bisericii e o comunicare
si 0 extensiune a unitatii insasi a lui Dumnezeu» 7).

Nu trebuie sa uitdm Tnsa ca Tn mod special Biserica este Trupul tainic
al Domnului. Numai pentru cd e adunatd Tn El, ea e.in societatea Persoa-
nelor Sf. treimi.

lar Trupul Domnului e, in primul rin'd, pentru ca cei ce o constitue
se Hranesc din Triit>ul personal al Domnului. Acest adevar l-a infdtisat cu
limpezime categoricd Sf. Ciril din Alexandria: «Deci pentru ca si noi nsine
sd ne Tmpletim Tntr-o unitate cu Dumnezeu si Tntre noi, rdminind totusi dis-
tincti pentru cugetare in suflete si Tn trupuri, prin deosebirea ce'ne caracte-
rizeazda, Unul, Nascut a gasit un mod pentru aceasta prin intelepciunea si
sfatul Tatalui, proprii Luf. Caci. binecuvintindu-i Tntr-un trup, adicd in al
Sau, pe cei ce cred in El, prin Tmpartasirea tainica, Ti uneste in Sine si n-
treolaltd (<ot ooaompoog *at GAARAoIC dmoiehel). Caci cine ar desparti si ar
scoate din unitatea naturala Tntreolalta (17 lvoewc) pe
cei legati, prin Trupul sfint cel unul, Tn unitatea cea cu ‘Hristos? Caci daca
toti ne Tmpartasim dintr-o pfline, toti alcatuim un trup. Pentru cd nu se
poate Tmparti Hristos. De aceea e numita Biserica si Trup al lui Hristos,
7ar noi madulari din parte, dupa cugetarea lui Pavel (Ef. 5, 30). Cé&ci uniti
fiind toti in Hristos prin Sfintul Trup, intructt L-am luat pe Cel Unul si
nefmpartit in trupurile noastre, sintem madulari proprii Lui mai mult de-
cit noua insine... lar dacd sintem uniti Tntreolalta Hristos, si nu numai
intreolaltd, ci si cu El, Cel ce se aflda in noi prin Trupul Sau, cum nu e lim-
pede cd sintem toti una .si Tntreolaltd si Tn Hristos? Cadci Hristos este lega-
tura unitatii (0 ivJiTjtocffivSsiti.ot) fiind acelasi si Dumtiezeu si om. lar
despre unirea cea Tn Duh, urminS. in cugetare aceeasi cale, vom zice iarasi
ca primind toti unul si acelasi Duh, adica pe cel Sfint, ne unim Tntr-un mod
oarecare intreolaltd si cu Dumnezeu... Cdci precum puterea trupului Ti unes-
te (VoMcauo'jc) pe cei Tn care se afld, in acelasi mod, socotesc. Duhul lui Dum-
nezeu cei neimparfit, saldsluindu-se in toti, i adund.pe toti Tntr-o unitate...
Cdci unul fiind Duhul care se saldasluieste Tn noi, un singur Dumnezeu, Ta-
tal tuturor, va fi in noi, adunind prin Fiul Tn unitatea cea Tntreolalta si cu
Sine Tnsusi, pe"cele ce se Tmpartasesc de Duhul» s). _

Dar Duhul care ne stringe ntr-o unitate, ni se da tot prin Hristos, caci
de aceea a primit Domnul Hristos ca ora Duhlii, pentru ca prin El sa ni se
comunice noud.

7. Toate eitatjiraile le-am luat chiar de la unul din teologii catolici, care a pa-
rasit reserva ce o avea in trecut teologia catolicd fata de ideile teologilor rusi despre
Bisericd, socotite prea «mistice». M: J. Congar, O.P., Ecclesia de Trinitate, Tn «Ité-
nikon», t. XIV, 1937, Mars-Avril, p. 121 urm.

8. Gomentar la Evanghelia lui loan, Migne, P.G., LXXIV, col. 560-561.
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Totusi Sf. Ciril insistd sa arate Tn chip special ca ne unim cu Hristos
si Tntreolalta si prin Trupul si prin Duhul Lui, sau si «trupeste si duhovni-
ceste» .(foort- <p*(I&nNX&C xxt Xvéouikixpic) ca sd nu se creadd cd rie unim nu-
mai prin trup cu Hristos, sau numai prin Duh. Declarind, ca si Pavel, ca
Hristos ne face prin Tmpartdsirea Trupului S&u «contrupe$ti» ‘( o1>Bowu.or>g)
cu sine si intreolalta, Sf. Ciril nuanteaza ca si acela ideea ca, devenind un
trup cu Hristos si Tntreolalta, trupul acesta tainic nu implicd o desfiintare a
trupurilor individuale, ci o «concorporalitate»; Trupul lui Hristos e si al nos-
tru si trupurile noastre sint si ale Lui, iar intrucit in El ne intflnim toti, si
trupurile celorlalti sint ale fiecaruia din noi, precum trupul fiecaruia din noi e
al celorlalti. Dar unitatea aceasta tainica are ca legatura pe Hristosi Si toatad
e ridicatda pe un plan duhovnicesc, prin Duhul, care de asemenea ne umple,
ca unul si acelas; pe toti. REAR

Céci numai Tntrucit Hristos ne comunicda Duhul Sau, ne unim cu El nu
numai ca om, ci si ca Dumnezeu, iar prin El si cu Tatal. «Céci Fiul vine in
noi trupes.te ca om, unindu-se cu noi prin binecuyintareg Tainelor; si iarasi
duhovniceste, ca Dumnezeu, prin lucrarea si harul Dunulul S&u, recreind
duhul din noi spre Tnnoirea vietii si facindu-ne partasi ai firii Lui dumneze-
esti. Deci legaturd a unitdtii noastre cu Dumnezeu si Tatal este Hristos,
aflindu-se ca Dumnezeu in mod natural in Dumnezeu, Ndscdtorul Lui...
Drept aceea am fost desavirsiti in unitatea cu Dutnnezeu si Tatal prln mij-
locitorul Hristps»9. /

Aceeasi Tnvatdtura despre constiluirea si conservarea Bisericii ca Trup
tainic al Domnului, prin Tmpartasirea celor ce cred, de El, prin Sf. Taine,
0 expune cu claritate Nicolae Cabasila: «Céaci Sfintele Taine sinf Trupul si
Singele Domnului, dar sint totodatd hrana si bautura cea adevarata a Bi-
sericii lui Hristos, iar prin Tmpartasire, nu Biserica le preface pe ele in trup
omenesc, ca pe oricare altd hrana, ci Biserica se preface in ele, deoarece
cele mai tari biruiesc, precum si fierul Tnrosit in. foc se preface el in foc, iar
nu focuf in fier. Si dupa cum fierul inrosit in foc ni se arata aevea ca .foc,
iar nu ca fier, deoarece nsusirile fierului sint absorbite cu totul de cele ale
focului, tot asa si cu Biserica lui Hristos: daca ar putea cineva sd o cuprin-
da cu privirea, n-ar vedea decft. insusi Trupul Domnului, prin aceea ca e
unitd cu El si ca se Tmpartaseste din Trupul Lui» 10).

In cele urmatoare vom fincerca sa sistematizam putin elementele cu-
prinse in aceastd prezentare prea generala a esentei tainice a Bisericii:

1 Esenta tainicd, teandrica, a Bisericii are un temei etern intratrinitar.
Temeiul acesta nu trebuie cdutat, prin speculatii sofiologice prdpastioase,
intr-o realitate divina deosebitd de Persoanele divine, ci in Tnsdsi taina vie-
tii comune a Persoanelor divine, in sensul indicat de ortodoxul Florensky11)
si dupa el de catolicul Congar.

Un temei treimic, in aceasta acceptiune, e adeverit de Tnsesi cuvintele
Mintuitorului si de interpretarile date lor de Sf. Parinti. Si intelegem acest
temei nu numai n sensul ca relatiile trinitare divine sint un model al rela-
tiilor dintre oameni si Biserica, ci si Tn sensul cd ele sirvt o putere care pro-
duce si adinceste aceste relatii, care se manifestd Tn ele. In viata Bisericii

9. Ibidem, col. 564-565.

10. Nic. Cabasila, TTlcuirea dnmnezeestilor Liturghii, trad, tn rom. de Diacon
Ene Braniste, Bucuresti 1946. ed. Inst. Biblic, pp. G0-OL

11. P. Florensky,,Pfelier nnd Grnndfeete der Wahrheit, tn «Ostliches Christen-
turn», hrsg. von N. Bubnoff si H. Ehrenbergr, voi. M, Mflnchen 1825.
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m impletitd Tiata Sf. Treimi. lubindu-se intre ele;-Persoanele Sf. Treimi
produc si intre credinciosi atmosfera de iubire. Mintuitorul se roaga Tatalui
Tnainte de Patimi, pentfii cei ce vor crede: «ca toti sa fie una, dupa cum TU,
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si ei sa fie intru Noi» (loan 17, 21).

Aci relatia de unire intre Tatdl si Fiul e si model pentru unirea ce tre-
buie sd se producd intre oameni, dar si principiu laurttric al acesteia, caci
pentru ca oamenii sa poata fi una Tntre ei trebuie sa fie «intru Noi», zice
lisiis; numai ridicati Tn uniunea divina devin si ei una. Tocmai de aceea uni-
rea dintre credinciosi in Biserica se face atit de st'rinsa precum este cea n-
tre Tatdl si Fiul. In acelasi timp, Tntre credinciosi si Persoanele Sf. Treimi
se realizeazd aceeasi unire dupa har, care este intre Persoanele divine.

lar Cel ce-i ridica pe oameni in unitatea Treimii, sau Cel prin care se
coboard uniunea Treimii Tn oameni, este Fiul. «Eu sint intru Tatal si Tatél
Intru Mine, si Eu intru voi», sau «Eu ntru ei si Tu intru Mine» (loan 17,
22). Prin aceasta Fiul se uneste dupa har atit de mult cu oamenii, precum
este de unit dupa fiinta cu Tptd), avind fa{d de ei aceeasi iubire. Si desigur
Fiul adunind in sine pe oameni, Tatdl iubindu-L pe Fiul Ti iubeste si pe ei
cu aceeasi dragoste. «Dragostea care Mi-ai dat-o Mie, sa fie in ei si Eu in
ei», zice lisus (loan 17, 26). Comentind aceste locuri, Sf. Simion Noul Teo-
log exclama: «O, adinc al tainelor... O, coborirea negraita a iubirii lui Dum-
nezeu fafd de noi! Caci ne fagaduieste ca de voim, va avea, .cu noi dupa
har aceeasi unire, pe care o are El cu Tatal Sdu.3upd fire. Dar si noi vom
avea aceeasi unire cu El. de vom implini poruncile Lui... O fagaduinta fin-
fricosatd! Ca aceeasi slava pe care a dat-o Tatal Fiului, ne-o da si noua
Fiul dupd har. Si ceea ce-i. si mai mult, e cd precum este Fiul Tn Tatal sl
Tatdl in Fiul, asa si Fiul lui Dumnezeu este Tn noi si noi in El dupa har,
daca vrem»12). .

Sf. Ciril din Alexandria, mergind si mai adinc in intelesul cuvintelor
umintite ale Mintuitorului, spune ca Tntrucit Fiul lui Dumnezeu, facindu-se
om se bmcjura si ca om de aceeasi iubire a Tatdlui Sau, in baza faptului cd
e si ca om aceeasi persoand, prin aceasta a cfistigat, in Sine, aceeasi iubire
a Tatdlui, de care se bucura EIl, pe seama tuturor celor ce se unesc cu
‘El. In felul acesta a extins iubirea intradivina a Tatdlui fatd de Fiul
si peste oameni. «Vor cunoaste, zice (Mintuitorul)., pe Iingd acestea, nu
mai putin, cei ce s-au Tmpartasit de harul asa de mult dorit, cd i-ai
iubit pe ei, precum M-ai iubit si pe Mine. Caci Cel ce a primit in uni-
tate pe Cel ca noi si dintre noi, adicd pe Hristos, si l-a Tnvrednicit de
0 asa de mare iubire (vorbim iardsi de~Bl ca om) si ne-a dat si noud pu-
lerea sa o dobindim pe aceasta, cum nu ne-ajubit in aceeasi masura?» (op.
cit, col. 565).

Totusi aceasta iubire noi nu o avem in baza firii noastre, In baza ega-
litatii Tn Dumnezeire cu Tatdl, ci o primim dupa har, sau ca dar, in baza
faptului ca Fiul lui Dumnezeu facindu-se om ca noi, iubirea ce o primeste
'E1l si ca om se revarsa prin El si asupra noastrd. «Si sd nu turbure aceasta
oe nimeni dintre cei ce au minte. Caci e clar si neindoielnic cad Tn nici un
fel nu va rivaliza vreodatd sluga cu Stapinul sdu: si nici nu va iubi Dum-
nezeu si Tatdl pe Fiul Sdu Tn aceeasi masura cu fapturile. Dar trebuie cu-
getat la aceea ca pe Cel iubit din veci 1l vedem fincepind a fi iubit cind s-a
facut om. Deci primind ceea ce avea, nu a primit pentru Sine, ci a luat si

12, Cm-. 45, ed. Slros, 1886, pp 216, 217, si Cuv. 62, p. 267.
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aceasta pentru noi. Clei precum prin Tnviere a zdrobit puterea mortii nu ca

sa-si dobindeasca Sie-si Tnvierea, ca Dumnezeu si Cuvintul, ci dindu-ne-o

noud. (caci toatd firea omului era. In Hristos triumfind asupra legaturilor

mortii), asa nu se va cugeta cd a primit pentru Sine iubirea de la Tatal.

Cdci era pururea si din veci iubit, ci ca sa ne faca parte de iubirea Tatdlui,
primit-o pe aceasta de la,El si cind s-a fadcut om*'18).

Astfel iubirea intratreimica se face principiu constitutiv al Blserlcn prin.
Fiul. Acesta, prin intruparea Sa, prin recapitulare® umanitatii in Sine,
face ca iubirea Tatdlui; fatd de Sine sa se reverse si peste oameni si oa-
menii sa iubeasca in Hristos pe Tatdl cu aceeasi iubire de fii.

Pin acestea se arata de ce temeiul divin al Bisericii e gasit de Sf. Pa-
rinti nu.numai in Sf.. Treime Tn general, ci si in mod special Tn Fiul. Asa
Sf. Grigorie de Nisa pornind de la episodul intrarii lui Moise 1g. tenebrele
divine pe Sinai, unde i s-a aratat'modelul cortului de jos, considerda ca tem-
piui, sau mai bine zis cortul acela, este «Hristos,,puterea, si intelepciunea
lui Dumnezeu» i4). Aceasta aratd p ,legaturd .speciald a. Bisericii cu Fiul
lui Dumnezeu. Din doua motive considerda Sf. Grigore de Nisa pe Fiul
ca,model al cortului de jos. Intii Fiul e.in mod special modelul omului, care
e cortul sdu templul de jos. Pe acesta I-am ruinat noi prin iesirea,din certur
de sus. Fiul lui Dumnezeu, intrupindu;se, a fixat iardsi cortul de. jos, unin-
du-1 cu.,del de sus15)." Dar cortul,cel de sus este totodatd «existenta cea
adevdaratd, Dumnezeu cel unul pdscut, care. cuprinde in sine toate si care
‘a<fixat Tn noi cortul sau propri®»16). Desigur nici cuyintul cort hii e .intru
iotul adecvat pentru a indica realitatea dumnezeiasca. Dar e cel mai potri-
vii, «cdci puterea care cuprinde toate, cele ce exista, Tn care locueste toata
pliiidtated diimnezeini, acoperamintul totului, care contine Tn ea totul, se
numeste Tn sens propriu cort» 17). In acest cort a vazut/ dupa Sf. Grigorie
de Nisa, Apostolul Pavel tainele ceresti pe care.nu-i cu putlnga omului sa
le grdiascals). [ ]

" "De sigtir Intrucit Tatdl e in Fiul si Duhul Sfint la fel; cortul sau tem-
plul divin are o legdtura cn intreaga Sf! Treimel8);

D ar c'alitaltea de cort sau de templu i se potriveste in mod special Fiu-
lui, atit pentru ca in El s-au facut toate si in El se vor readuna toate, cit
si pentru cd omulcare e $i el un templu, templul vafcut, are o conformitate-
.deosebita cu Fiu), legind si el prin cugetare si prin lucrare toate cu sine.

Deci in Dumnezeu gdsim terheiul etern al Bisericii in ambele Tntelesuri:
a) intrucit Treimea e comuniunea' perfectd de Persoane'$i b) intrucit Fiul'
e Iocasul in care se afla radacinile tuturor fapturilor si in care. sfrlt chemate
toate s& se adune.

Ani putea spune ca Tn primul nteles al Bisericii, Tn cel de comunitate,
temeiul ei etern e dat Tn.viata, interna de perfecta comuniune a Dumnezeirii
si ca atare e constituit de toate Persoanele divine. In al doilea inteles, in
'cel de locas, temeiul ei e dat in viata divina Tntoarsa spre fapturi, ca lccas
‘in care au sa se adune fapturile, si rolul acesta 1l are in special Fiul care

Ibidem, col. 5CS. S |

14 Vita Moy3|e Migne, "P.<3, XLIV, col. 381

15. Acestea le spune Sf. Grigorie de Nisa si in legaturii cu cuvintul lui Pevel-
cd.odatd, vom Tmbraca peste cortul nostru'tie jos pe cel ae svs;'H Cor 5 1-2.

16 Migne, P.G. XLIV, col. 381 C.

17. Migne, P.G. XLIV, col. 381 C. j "

18. 11 Cor. 12. 4.

19. Evrei 9, 12.
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face si in opera creatiei si in a mintuirii legatura intre Dumnezeu si lume.
In acest Tnteles, Fiul e Tn chip special fundament al Bisericii ca locas supra-
firesc in care a fost facuta sa existe lumea si in care e destinatd sa se rea-
dune dupa eliberarea ei de pdcat, prin Fiul lui Dumnezeu cel Tntrupat. Intre
cele doud intelesuri ale;temeiului divin al Bisericii este, se intelege, o lega-
Jturd: prin Fiul ca locas, oamenii sint atrasi Tn viata Sf. Treimi ca comuniu-
ne, devenind ei Tnsisi comuniune. Prin Fiul se extinde dragostea inter-
treimicd Tntre oameni, sau sint ridicati ei la ea. '

Legatura intre «ele doud aspecte ale fundamentului divin al Blserlcu
intre cel de locas (Fiul) si cel de comuniune divina (Sf. Treime), se poate
vedea si altfel: omul- facut si el templu dupd chipul Fiului, nu e o fiintd
singuratica, ci e membru al unei comunitati. El cautd comunitatea, nu se
simte Tntreg cind e singur.. Omul e bisericd nu numai in sensul de locas, ci
si Tn sensul de membru al comunitatii, sau e locas in sensul ca e, destinat sa
faca loc Tn sine semenilor sai, cd nu poate exista ca locas gol: locasul e
loc de Tmpreuna vietuire si fara aceasta locasul nu-si plineste, rostul de lo-
cas. Astfel si Fiul fiind ca model al omului locas, e Tn acelas timp membru
ai comunitatii treimice, e.locas ce are in sine pe Tatdl si pe Duhul Sfint.
Precum omul nu poate fi conceput ca existind singuratic, asa nici Fiul nu
poate fi conceput ciecit n unire cu Tatal si cu Duhul Sfint. Deci 1n calitate
de templu de sus, Fiul.nu poate fi conceput decit Tn legdtura cu Tatal si cu
Duhul Sfint. .

* In rezumat, comuniunea treimicd ni se :face, prin Fiul. Jocas noua,
celor de>jos, intii la .creatiune si apoi prin Tntruparea, Jertfa si Tnvierea
Domnului. . - e

2. Astfel fundamentul etern al Bisericii se reflectd din Dumnezeu
in niatura umana, incit putem vorbi si de urijemei natural-omenesc al
Bisericii. Dupd Sf, Parinti, o Biserica primordiald a existat in paradis. Dupad
Mitrbpolitul .Filaret al- Moscovei «creatiunea ierdeja o pregatire a Bisericii,
care va avea inceputul Tn paradisul terestru, cu primii oameni... Nu e deci
de mirare/ca cosmoTogia primeste astdzi o nota eclesiologicd, Ciare nu se
opune deloc, ci din contra, da o valoare nouda cosmologiei oristologice a Sf.
M axim» 20).

Dupa-cécjerea in pacat, «Domnul pune baza la ceea ce se cheama Bise-
rica Vechiului Legamint». «Chiar in sinul Tntunecimilor paginismului... exi-
sta o stearpd Bisericd pagind, cum spun< cintarile liturgice» 21), mai mult
ca o0 asp.iratie decit ca o Tmplinire a legaturii omului cu Dumnezeu. «Dea-
Jdunjjrttftufof.: vicisjtudinilor,, cafe' au Urmat/dupda Céaderea umanitatii si
dupd distrugerea Bisericii prime, Bisericii paradisiace, creatura a pastrat
ideea vocatiei sale si in acelas timp ideea Bisericii, care se va realiza de-
plin dupa* Gblgota. dupa Gincizecime, ca Bisericd’ propriu zis, ca Biserica
indestructibild a lui Hristos» 22). E mai-mult un'cosmar, decit o realitate,
dar si cosmarul se hraneste din realitate. Fundamentul natural — omenesc
al Bisericii, sau mai bine zis fundamentul- bisericesc al naturii omenesti,
ca reflex al fundamentului divinul Bisericii si al firii, sta Tn unitatea firii
siln pluralitatea persoanelor care raminjn aceasta uniiate. Pacatul a sfisiat

20.,Lossky, Ecsai sur la, ThSologie n- ysthu" de IEgIIse orientale, p. 106.
21. S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 8. »
22. Lcssky, op. cit., p. 107. , 4 . )
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aceasta unitate38) si persoanele, care sint unitati intercomunicante, in care
s6 manifestd o unitate de bazd. aii devenitlm mare masura indivizi, adica
unitati purtate de vointa de a taia continuitatea naturald dintre ele24).
Dai- o taiere deplind a acestei continuitati n-au putut efectua oamenii nici
* dupd pacat. Ei nu sint numai inidvizi, ci au rarads un amestec de indivizi
$i persoane. In cel mai rau caz omul se shate Tntre egoismul de a anula
pe toti ceilalti si ntre dorul de a fi admirat de ei, avind o mare trebuinta
de laudele semenilor. In cazul mai bun, care e foarte frecvent, omul cauta

[«chiar 0 comuniune reald cu

semenii.

Necesitatea unor relatii intim perso-

nale, a asa numitului 'raport eii-tu, a fost pusa in evidentd nu numai de
'un ginditor ortodox ca Florensky?25), ci si de ginditori cu totul laici. lar
marea atentie de care se bucurd la unii teologi protestanti acest raport26),
Je un senin cd o anumitd urma de Bisericd a ramgs si la ei si calse doresc si

"*ei dupd o Biserica deplina.

® 3. Dar Biserica Tn sens propriu si deplin nu"se poate Tnfaptui numai
'prin puterile naturale umane. «Daca
infaptueste uniunea omului cu Dumnezeu — e deja implicata in ideea cos-
mosului, aceasta nu Tnseamnd ca Tnsusi cosmosul ar fi Bisericd»57). Bi-
serica se constituie din. Tntflnirea naturalului cu supranaturalul, a ome-
nescului cu dumhezeescul. Fiinta ei e teandricd. «De la Cincizecime uni-
viersul creiat si limitat va purta Tn sine un corp nou, posedind o plenitu-
dine necreata si nelimitata, pe care lumea n-o poate contine." Acest corp
enou este Biserica; plenitudinea pe care o contine este harul, profunzimea
‘energiilor divine, prin care si pentru care a fost lumea creata..; Universul
Tntreg este chemat sa intre in Bisericd, sa devina Biserica lui Hristos,.pen-
tru a fi transformat, dupa sfirsitul veacurilor, Tn Tmpdrdtia vesnica a lui

ADumnezeu. Creatda din nimic,

ideea Bisericii — mediul Tn care se

lumea Tsi gdseste desavirsireai ei in Biseri-

,ca»ss). Omenescul, trebuie sd intre in locasul ceresc al Fiu]ui, Tmpreuna
*cu firea pentru a deveni, Tmpreund'cu aceea, Bisericd. De aceea se spune
Jcd Biserica pogoard de sus «ca un vas»29), e cetatea cdboritd de sus, le-
rusalimul ceresc, avind sd ni se descopere in toatd splendoarea sa la, sfir-
situl veacurilor, cind dumnezeescul va ii facut straveziu omenescul si toata

; firea 30).

23. St Maxim Marturisitorul, R&spunsuri catre Talaele, Cuvint Tnainte, la «Fi-
"localia», voi. UT, Sibiu 1948, p. 10: «Asa s-a taiat firea cea unica in nenumarate par-
‘ticele, sl noi cei ce stntem de aceeasi fire, ne mIncam unii pe altii ca reptilele si

fiarele».

24. VI. Lossky, Personalitatea sl gindlrea Fericitului Patriarh Serghle, ki Pa-
.rlarhul Serthie sl mostenirea lul duhovniceasca (rus.). Moscova, ed. Patriarhiei Or-
todoxe, 1947, pp. 263, 270: «In starea noastra de dupd pacatul stramosesc noi nu
cunoastem persoana creatd In aspectul ei pur: ceea ce in viata obignuitd numim per-
'soand, nu e persoana !n esenta ei. Noi cunoastem numai indivizii care au spart na-
tura omeneascad unitd, au Impartit-o Intre el, raportindu-se la ea, ca la o proprietate
particulara», opunind unul altuia interesele lor proprii, ca si cind ar fi niste portiuni

Inchise ale naturii,
25. Op. cit., p. 61 urm.

26. De pildd la Karl Heim, Glaube und Denken, si Fr. Gogarten, Icb gloabe an

den dreielnlgen Gott.
27. VL. Lossky, Essal, etc.,
28. VL Lossky, op. cit., pp.

p 107.
107-108.

29. S. Bulgakov, Theeen ttber die Klrche, tn Pracis-Verbaux du Congres de»
Tb”oJogiens orthodoxee & Athhnes, p. 128.

30. Apoc. 21, 2, urm. Evrei 12, 22, urm.
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Numai in Fiul cel Tntrupat, temeiul intratreimical Bisericii se Tntilne-
4te cu aspiratia umanitatii dupa .ea, implinind-o, dragostea int'ratreimica se
mcomunica rea] 'oamenilor si'unifed intre Tatdl si Fiul devine unire intre
Tatal si oameni in Hristos prin Duhul Sfint,. “au comuniunea treimica de-
vine si comuniune Tntre Dumnezeu si oameni.

Primul pas pentru extinderea vietii treimice in umanltate sau al ri-
dicarii umanitatii Tn .lbcasur Bisericii ceresti, I-a facut Fiul prin Tntruparea
Sa. Prin aceasta a intrat Dumnezeu Tnlduntrul firei umane. Dar ca actuali-
tate s-a nascut Biserica Tn omenire In ziua Cincizecimii, cind © seama de
pers.oane umane au devenit sl ele locasuri ale Duhului Sfint, precum e .Fiul
ca persoana treimica din.viei.'si precum a devenit si ca om n mod de-
plin de la Tnal(area la dreapta Tatdlui. Cé&ci trebuia sa redevina omul lo-
cas al lui Dumnezeu, ca prin aceasta sa redevind locas si pentru semenii
sdi. Trebuia'sd se restabileasca comuniunea intre el si Dumnezeul ca sd se
poatad restabili si Tntre el si semeni. Dar nu Tnainte de aceasta, ci deodata.
De aceea riu s-a putut naste Biserica numai printr-un Singur om, ci prin
mai multi deodata. Insa pentru aceasta trebuia Tntli «intdrii cortul de jos»,
cum 'spune, Sf. Grigoris de Nisa, ceea ce a facut Fiul, prin_Tintrupare, jert-
fa, inviere si. Tnaltare. Cind redevine lin om locas aliui Dumnezeu prin
restabilirea chipului lui Dumnezeu Tn sine, se restabileste si comuniunea sa
cu semenii Tn Dumnezeu.

4. De aci urmeaza ca Biserica are o laturd obiectivd, dumnezeiasca, ce
tiu depinde.de oameni, ci e .datd de sus, dar si una subiectivd, omeneasca.
De aceea Biserica e intemeiatd de Dumnezeu prin Hristos, nu de oameni, Si
In continuarea ei de asemenea depinde de Dumnezeu, nu de oameni, dar ea
se constitue si continuda nu numai prin Dumnezeu, ci si prin aderarea oame-
nilor, Ea nu se.produce printr-o simpla invoire intre oameni, dar nici fara
aceasta nvoire. Biserica s-a intemeiat o singura data, prin coborirea lim-
bilor de foc peste oameni — energiile divine — care rdniin de. atunci nein-
trerupt Tntre oameni, neintervenind nicio Tntrerupere Tn existenta Bisericii.
Biserica nu e numai comuniune de oameni, intemeiatd la un moment dat
de ei Tnsisi, pentru a cultiva sentimentul religios, ci e o realitate Tntemeiata
Tn ziua Cincizecimii de Hristos si in Hristos prin Duhul Sfint. Locasul
ceresc, ambianta divind, mediul divin al Bisericii a fost pus la dispozitia oa-
menilor in ziua aceea cind s-a produs si prima comunitate Tntre oameni. De
atunci toti cei ce yor sa facd parte.din Biserica intra in acel locas, care e Hri-
stos, intrind prin aceasta sub lucrarea Duhului Sfint. Locasul ceresc ca vas al
comunitdtii oamenilor 7l uitd nu numai protestantismul si sectele, ci si teolo-
gia catolica, care concepe Biserica drept o simpld societate juridica Tntre oa-
menii care cred, nestrabatutd si neinvaluitd de ambianta dumnezeiasca.

5. Dar, comuniunea ntre oameni intrind Tn mod esential Tn componenta
Bisericii, sau tinind necesar de comuniunea omului cu Dumnezeu, nu au
dreptate nici Protestantii luterani care socotesc cda e posibild o comuniune
a omului singular cu Dumnezeu si deci o mintuire a acestuia. Biserica fiind
totalitatea unor astfel de monade dispersate ce comunica exclusiv cu Durn-
mezeu.

6. In Biserica trebuie sd se accentueze tot asa de mult aspectul de sta-
bilitate. cit si cel dinamic. Biserica e un locas dumnezeesc pentru toti cei
ce cred. Dar locasul acesta e laboratorul in care se lucreaza desavirsirea
celor ce-1 locuesc. lisus Hristos Ti poarta pe toti in sine ca locas sfint si sfin-
titor, asteptind ca toti sa vada frumusetea.Lui. Sau Hristos e Tn toti ca o
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moard ce asteaptd sa fie. descoperitd de constiinta celor in cari se afld
i. Lucrarea, aceasta se.atribue cu deosebire Duhului Sfint. El 1i face pe
W diri.Hristos sa-si dea seama ca sint in El. Hristos e in adincul credincio-
or de la Botez,, dar adincul acesta devine sensibil la prezenta Lui prin
uhul Sfint, care pune Tn miscare voia omului. Sint cele doud aspecte:
istologic si. pneumatologic al Bisericii, Tn sensul ardtat de Lossky®1).
e aceea Tri Biserica sint si pdcatosi, ea Tnsasi fiind fard pata. Dar paca-
Sii din Biserica sint deosebifi de cei ce nu sint membrii ai Bisericii. Numai
3 ce nu mai vreau sa admitd vreuna din Tnvataturile Bisericii si cei ce nu
i recunosc ierarhia ei, sint scosi din Biserica, cei dintfi ca eretici, cei de-al
jjilea ca schismatici. Pdcatosii e posibil sd se indrepte, pentru cd ei nu-si
stifjca teoretic pdcatul, ei recunosc ca Biserica e dreapta, dar ei sint in
esald. .Ereticii si.'schismaticii nu mai recunosc autoritatea Bisericii ca
vatdtoare si. indrumatoare, ridicindu-se pe ei deasupra Bisericii. ,
»f 7. Intrucit indumnezeirea oamenilor se continud si in cer si viata in
L-Treime si.cu toti sfintii si Tngerii incepe de aicj, dar se continua Tn veci,
Ire Biserica de pe pamint si cea din cer este nii numai o solidaritate, ci
0 continuitate. Totusi Tntre stadiul Bisericii de pe.pamint si cel din cer
te o deosebire. Catolicii reproseaza ortodocsilor cd privind Biserica ex-
TJjsly,ca un mister al vietii iri Hristos, nu mai fac nicio deosebire intre
isterica’' de pe pamint si cea din cer; nu mai vad caracterul militant al Bi-
‘cij de pe pamint32). Acest repros nu poate viza Tnsa Tndeobste doctrina
odoxa;despre Biserica.
Ne:-A$jtrtari$lrea” iui Dositeiu zice: «Nu confundam Biserica aceasta care
’jie drum (in‘via), cu aceea care e In patrie. Aceasta e absurd si imposi-
"Dintre acestea una luptd pind acum pe drum. cealaltd a primit coroana
triumfd adunatd n patrie». Ac'easta Tmpotriva Marturisirii lui Ciril Lu-
Iiis care je confundai. Deosebirea aceasta o face Marturisirea lui Dositei,
thT ca.in articolul urmator sa poatd socoti in Biserica $* pe pacatosi, pe
re MrturisirW iui Lucaris 1i excludea. Biserica noastra reproseaza Ln-
ajiismului cd definitia Bisericii ca «congregatio sanctorum» din art. VII
".Confesiunii Augustane confunda cele doua faze ale Bisericii.
A Dar Biserica de! pe pamint si, din cer sint in legdtura. E o trecere ne-
ntenftd de la una la alta.. Rugdciunile noastre merg la sfinti. Sfintii apar
tjdmint, ne ajutd noud, Tn moastele lor e prezenta o anumita putere a lor.
feea ce uneste mai mult cele doud parti ale Bisericii, e rugaciunea,
ft Sf. Maxim Marturisitorul vorbeste de o indumnezeire a omului care
eepe de aici si continua; Tn veci, dar pe de alta parte face deosebire ntre
‘dumnezeirea de pe pamirit, la care contribuie si omul prin activitatea lui,
intre cea vesnica pe care omul o patimeste numai. Mai precis, pe pamint
taul luptd pentru dobindirea virtutilor, pe cind indumnezeirea in sens sirfcf.
ifcieaza dupa aceasta luptda, in cer, fara niciollucrare din partea omului.
7Dar Intrucit si prin virtuti omul crestin in Dumnezeu si Dumnezeu lucreaza
JX el, poate fi numitd si cresterea aceasta indumnezeire. Prin Tnaintarea in
Jifrtuti se face Hristos in noi om, prin Tndumnezeire se prefac oamenii n
Ne'Hristos, dumnezei dupd har33). Asa dar, Tntre stadiul de pe pamint al Bi-
sericii si cel din cer nu e o indentitate, dar nici o discontinuitate, ci o conti-

31; Op. cit., p. 171 urm.

32. Congar, Mohler et ITiccleslolofrie, Tn «Irinikon», 1935, nr. 4, p. 3?2.

33, «Asa dar, aici gasindu-ne Tn stare de activitate, vom ajunge odata la sfir.fi-
t ii veacurilor, luind sftrsit puterea si lucrarea noastra, prin care activari, iar in vea-
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-nuare. Oamenii trdesc tot in Dumnezeu si pe pamrnt si iri cer. Dar Dum-
nezeu sporeste pe pamint prin puterea Sa puterea omeneasca de activitate,
pe cind in cer puterea omeneasca de activitate si de luptd face loc vietii
dumrtezeesH dupa"har. Nu se neglijeaza citusi de putin lupta cu péacatul in
Biserica Ortodoxa si nu e in spiritul acestei Biserici nici renuntarea la luptd
pentru convertirea societatii sau a lumii pagine? Dar in lupta aceasta cre-
stinii ortodocsi n-au constiinta ca sint numai ei de ei ca oameni, ci constiinta
ca Hristos le da puterea de luptd si rezultatele. Nu e in Biserica Ortodoxa
increderea exclusiva in organizare si in combinatii ale istetimii omenesti, in
mijloacele exterioare pe care le da omul, ci o Tncredere Tn lucrarea Duhului
prin om, in iradierea unei forte divine, dacd omul se face prin curatie vred-
nic de ea. De aceea accentul principal se pune la ortodocsi pe prefacerea
adinca, pe curdtia celui ce vrea sda aibd roade In activitatea sa. In lipsa
puterii dumnezeiesti care lucreazd prin astfel de oameni, zadarnice- sint
toate combinatiile si planurile organizate ale unei istetimi pur omenesti.
1 8. Daca Bjserica nu e numai o tonventie intre oameni, ci mai intfi un
cadru si o putere dumnezeiasca, ce se pune mereu la dispozitia oamenilor
prin jertfa liturgicd si prin tainele fixate de Dumnezeu ca mijloace ale ha-
rului si daca Tsi are normele de viata de la Dumnezeu, ea « in cel mai Tnalt
grad o institutie, nu numai o. comuniune a cdrei forma si duratd atirna de
bunul-plac al oamenilor. Oamenii sint schimbatori, Biserica ramine mereu
aceeasi. ;

Unii teologi rusi pacatuesc prin deprecierea acestui aspect al Bisericii.
Ei opun viata™ institutiei. «Biserica lui Hristos nu este b institutie; ea este o
viatd noud cu Hristos si in Hristos, condusda de Duhul Sfint*84). Dar ca-
racterul de institutie al Bisericii nu se opune celui de comunitate in dra-
goste. Temeiul institutional al Bisericii e Hristos, care depdaseste pe oameni,
dar 7i si Tmbratiseazd, care ramfine acelas, dar acelas nu Tntr-o rigiditate im-
personald, ci n-oferirea jertfei Sale si a roadelor ei, prin taine, tuturor, celor
ce vreau sa le primeascd. Biserica nu; e o institutie in sensul unui sistem de
norme lipsit de Hristos si supraveghiat de o autoritate impersonald, nu e
o0 institutie ce desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plinda de Hristos
cel iubitor, care Ti priveste pe toti si-i ascultd pe toti, dar in acelas timp de
Hristos cel neschimbat Tn bunurile pe care le oferd si in poruncile ce,le cere
Tmplinite de la oameni ca mijloc de desavirsire al Tor. Biserica e institutie
cum e familia institutie; Hristos e temeiul ei institutional, fafa a Tnceta sa fie
0 persoand, cum e tatal temeiul sau pastratorul caracterului institutional al
familiei pe care Tl impune tuturor. Biserica e o scoald Tn care sint crescuti
oamenii, asa cum familia e o astfel de scoald. Ei trebuie sa Tmplineasca
poruncile lui Hristos pentru cresterea lor. Hristos 1i ajutd nevazut in ace-
stea; taci «Hristos e ascuns in poruncile sale»35). Ca institutie in care tre-

cutfte ce vor veni, patimind prefacerea Tndumnezeirii prin har, nu vom fi tn activitate,
ci in pasivitate si de aceea nu vom ajunge niciodatd la sfirsitui Tndumnezeirii noa-
stre*.-.«Fericit este deci cel ce L-a prefacut In sine .cu Intelepciune (prin virtuti) pie
Dumnezeu, om. cSci dupa ce a Implinit Infaptuirea acestei taine, patimeste prefacerea
sa ta Dumnezeu ptin har, ia# acest lucru nu va Inceta de a se savlirsl pururea». Ras-
punsuri catre Talasie, 22, in «Filocalia», voi. IM, pp. 72, 73.

34 S. Bulgakov, Ortodoxia, pag. 1. Dar Invatdtura ortodoxad tn genere apara
InsUtu”onallsmul si sacramentallsmul Bisericii, fatda de arbitrarul omenesc attt de
schimbacios, sustinut de protestanti. ,

5. Sf. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, cap. 90, in «Filocalia», T,
ed. U, p. 247.
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buie savirsite tainele ca mijloace obiective ale harului, in care trebuie ex-
plicate poruncile Domnului si Tnvatdtura Lui, pastrind-o neschimbatd, in
care oamenii trebuie sd fie ajutati Tn sldbiciunile lor in fiecare clipa, Bise-
rica trebuie sa albe si organe special Tnsdrcinate si Tmputernicite cu aceste
functiuni, Tnzestrate cu autoritate divind, pentru savirsirea unor acte de ca-
racter obiectiv si divin sau sacramental. Despre raportul acestor organe,
sau al ierarhiei, cu corpul Bisericii ramine sa se trateze mai pe larg ntr-un
capitolspecial.

9. Dacd Biserica este nu numai comuniune cu Dumnezeu, ci comuniune
Tntre oameni si institutie pentru ei, daca si cei pacatosi fac parte din ea si
daca ea are o ierarhie incredintatd cu pazirea si pastrarea Tnvataturii lui
Hristos si cu administrarea tainelor, Biserica nu e ascunsa vederii oameni-
lor, ci ea se vede. Protestantii sustin cd Biserica e nevazuta, ta nu toti cei
ce marturisesc cu buzele Tnvatatura Bisericii si se conformeaza ordinei ei
administrative sint membrii ai ei, ci numa-’ cei cu adevarat credinciosi, pe
care nu-i poate cunoaste nimeni dinafara. Ei taie price legatura intre asa
zisa Biserica dinafara, care nu e propriu zis Biserica, si Tntre Biserica ne-
vazuta 3e).

Desigur in Biserica nu totul e vazut.

«Nu numai Domnul, eapul ei, e nevazut, nu numai harul sfintitor si
mintuitor din ea e nevazut, ci si unirea cu Domnul prin credintd, este du-
hovniceasca si nearatata. Precis vorbind, Biserica este partasa la amindoud
elementele*; la cel dumnezeesc si la cel omenesc, la cel vazut si la cel ne-
vazut. Dar elementul vdzut e unit, ca sufletul cu trupul, in chip indisolubil
*u cel vazut... Precum Tn Cuvintul lui Dumnezeu cel intrupat cele doua firi
s-au unit intr-o unitate, Tn persoana unicda a Domnului, la fel si in Biserica,
mireasa cea sfintd si nepatatd a Lui, totalitatea credinciosilor e unita cu
Capul si intemeietorul ei nevazut» 87).

Termenii vazut si nevazut au insd in referirea lor la Biserica un inte-
les mai coiflplex. Pentru cei ce cred si cu deosebire pentru cei progre-
sati in crfedinta si viata crestind, cele nevdzute ale Bisericii devin evidente.
Ele se vad, dar cu ochii duhovnicesti, nu cu cei naturali; ele sint vdzute, dar
altfel decit lucrurile fizice, naturale. Incit Tntf-un anumit sens toate cele din
Biserica sint vazute, desi nu in toatd adincimea lor. lar pentru cel necredin-
cios, Biserica Tn totalitatea ei este nevazutd ca Biserica.

Biserica e cunoscuta ca Biserica prin credintd 3S). Pentru cel Tnaintat
in viata duhovniceasca. Biserica in totalitatea ei este vazuta. Pentru acesta
elementul vazut in Biserica e un simbol, adicd un transparent al elementu-

36. Unii teologi protestanti propun chiar ca pentru evitarea echivocului sa ee
foloseascd pentru Biserica nevdzuta alt termen, de pilda: Tmparatia lui Dumnezeu,
pentru & nu se transfera, asupra Bisericii vazute calitati de-ale Bisericii nevazute.
Mulert, Ronlesslonskunde, Giessen, 1827, p. 417.

37. H. Andrutsos, Simbolica (grec.), p. 75.

N 38. Homiacov, Die Einheit der Kirche, 5, 8, In Ostliches Christentum, voi.
cit., p. 11: «Biserica marturiseste credinta in ea insasi... In aceastd marturisire ea
aratd cd cunostinta despre existenta ei de asemenea e un d&r al harului care e dat
‘de sus si e accesibila numai credintei, nu ratiunii.» Biserica nevdzutd nu e comunitatea
vdazutd a trestinilor, ci Duhul lui Dumnezeu si harul tainelor, care locuiesc in aceasta
comunitate. De aceea si Biserica vazutd e vazutd numai de credinciosi, caci pentru
necredinciosi, taina e numai un rit si Biserica numai o societate».
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lui nevazut, dumnezeesc. Viata Bisericii este simbolica, continind Tn ea si
in toate manifestarile ei dumnezeescul, fiind patrunse de dumnezeesc 39).

Ea are o viatd ascunsd cu Hristos in Dumnezeu. «Socotesc, zice Sf. Cjril
al Alexandriei, ca nu s-ar abate cineva de la adevar, daca ar vrea sa spuna
cad Biserica s-a mutat la o altd viatd, adica la una mai buna si mai Tnaintata
decit cea a lumii; caci a murit lumii, deoarece nu mai sufere sa cugete cele
ale lumii si traieste lui Dumnezeu, duhovniceste, prin vietuire evanghelica.
Cdci desi e In lume pentru viata Tn trup, dar oarecum se ascunde, neavind
stralucirea lumii, si aproape ca s-a ingropat cu Hristos. Si aceasta socotesc
ca este ceea ce ne-a spus prea inteleptul Pavel: «Atl murit si viata voastrd
s-a ascuns cu Hristos in Dumnezeu» (Colos. 3, 3) 40).

Dar in acelasi timp actele Bisericii au o identitate statornicd'si viata
ei se manifesta in forme stabilite. Ele nu se schimba in mod capricios, Tncit
credinciosul stie care acte si manifestari au calitatea de simbol al dumne-
zeescului si deci stie unde este Biserica; .ea se vede.

Pe de alta parte revdrsarea aceasta a dumnezeesciilui Tn actele vazute
ale Bisericii si in cele corespunzatoare ale credinciosilor sfinteste si laturea "
vdzuta a existentei. Credinciosul nu trebuie sa se refugieze n interior pen:
tru a gasi sfintenia si prezenta lui Dumnezeu. lar odatd, conditia aceasta
implinitd, toatd viatd externd se sfinteste.

10. Biserica in calitate de Trup tainic, fiind Tncredintatd de Mintuitorul
cu administrarea Sfintelor Taine, ca organe ale harului, si cu pazirea si
propovaduirea nealteratd a Tnvatdturii revelate, este singurul cimp in care
se cistiga in mod ordinar mintuirea, si este Tnzestratda cu infailibilitate.

Sfintii Parinti au asemdanat Biserica, cu corabia lui Noe, care singurd
scapa de la pierzanie. lar predarea ereticilor si schismaticilor anatemei, a
inteles-o ca o predare a lor Satanei, dupa cuvintul Apostolului Pavel (I
Cor. 5, 5). Desigur ea a facut-o aceasta cu durere, dar a treb'uit s-6 faca pen*
tru apararea corpului credinciosilor de infectare. Expresiunea «extra Eccle-
siam nulla salus» s-a inteles Tn sensul cd «singurd Biserica este calea orirt-
duitd de Domnul spre mintuire, iar erezia si schisma nu sint laboratoare
de aceeasi putere ale rnintuirii rinduite de Dumnezeu». Cine se alatura lor
nu ajunge sigur la mintuire. Ele amdgesc pe om cu false lumini, il depar-
teaza de la adevarul revelat, si deci 7l Tndepdrteaza de la mintuire. «Dar de
aci nu urmeaia ca toti cei din afara de biserica se pierd fara deosebire».
Desigur, intrebarea cine din cei de afara se mintuveste, nu poate fi decisa de
oameni, cari amestecd elemente personale intr-o asemenea discutie si nu
cunosc tainele sufletelor cum le.cunoaste Dumnezeu. In ce priveste pe cei
excomunicati din Bisericd, este evident ca «Biserica nu vrea sa-i lipseasca
pe acestia de viata vesnicd, ci sa-i aduca la cunostintd si Tndreptare. Soarta
sufletului lor ramine Tn seama lui Dumnezeu, deoarece Biserica nu cunoa-
ste ce s-a Tntimplat Tn ultimele clipe ale vietii lor». lar cei ndscuti in afara
de Biserica si stapiniti fard voia lor de nestiintd, pot sa fie judecati mai
blind. «Si precum revelatia lui Dumnezeu Tn natura externda duce pe multi

39. S. Bulgacov, Ortodoxia, pp. 5, 6, 9: «Totul in Biserici este invizibil si mis-
terios, totul depaseste limitele lumii vizilibile; asemenea Insd tot ce nu Se vede
poate sd devind vizibil sl faptul c& se vede invizibilul este condltiunea Insdsi de exis-
tentd a Bisericii». «Invizibilul exista in vizibil, este cuprins In el; Impreund formeaza
un simbol. Cuvintul simbol desemneazd un lucru care apartine acestei lumi, care e
In mod strins legat de ea. dar care are, cu toate acestea, un continut a carui exis-
tentd este anterioara tuturor veacurilor».

40. Glaphlronun In Genes, lib. VI, Migne, P.G. LXIX, col. 526.
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la 0 cunoastere mai dreaptd a Lu), tot asa, $i cu atft mai mult, adevarul pe
care T propovaduiesc cei diri afard de Bisericd, Tn mdsura Tn care judecd
drept, si conformarea vietii lor cti acest adevar, poate ia le foloseascd drept
baza de viatd si comunicare supranaturala cu lumina, care lumineaza pe
tot omul ce vine in lume (loan 1, 8). Aceasta cu atit mai mult cu cit multi,
desi sint dornici sa Tmbratiseze Tnvatdtura cea dreapta si sa vina la Biserica
cea adevdratd, sint Tmpiedecati de o nestiintd de neinvins». lar nestiinta
e scuzata Tnaintea lui Dumnezeu, cum observda Dollinger si.cum conced toji
crestinii cu mintea sanatoasd. Astfel «extra Ecclesiam nulla'salus» Tnseam-
na ca «purtdtorul ordinar si orinduit al conditiilor mintuirii e Biserica»;
«Dar prin aceasta nu se exclud vehiculele extraordinare ale harului la cei
ce petrec fard vind n ratacire, nici nu se limiteaza puterea lui Dumnezeu».
Minunile sint posibile si Tn'ordinea naturalda si in cea supranaturald, zice
Guette (Union chretlenne, 1862, pp. 82-83). In general putem zice cd afara
de Bisericd nu existda mfirituire, «dar e adevarat de asemenea cd Dumnezeu
printr-o .minune a harului Sau dispune duhurile si inimile unor persoane
ce nu apartin Bisericii Tn exterior, insuflindu-le cunostinta si dragostea lui
lisus Hristos... Aceasta'nu desfiinteazd dogma «extra Ecclesiam nulla sa-
lus», deoarece numai printr-o minune Tn ordinea supranaturald se poate
mintui cineva' dintre cei ce nu apartin exterior Bisericii». Dar intrucit nu-
mai Dumnezeu stie Tn cine lucreaza astfel harul dumnezeest si 'a cili" e
0 nestiintd nevinovatd si la cine una Vinovatd, chestiunea Tn concret cine
din afara de Bisericd se Tnintuieste, nu o poate decide nici un om. Omului
i ajunge sa stie ca Biserica este organul ordinar si sigur al mintuirii, pen-
tru cel ce'trdieste in conformitate tu Tnvatatura ei. Acesta' e lucru sigur si
fi ajunge spre mintuired*). [/ -

Biserica, fiind calduzitd de. Duhul Sfint la tot adevarul42) este in-
zestratd cu'infailibilitate, fiind «stflpul-si intdrirea adevarului» ~3). Prin
infailibilitate Biserica nu-descoperda noi adevaruri, ci pastreaza pe cele re-
velate, interpretindu-le si formindu-le corect. Revelatia e terminata in lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel Tntrupat. Nimeni nu poate cunoaste ca El
sau mai mult ca El, adevarul dumnezeesc, ca sa adauge ceva la adevarul
descoperit de El. Dar adevdrul acesta are adinclmi nesfirsite si reliefarea
lui este o misifirte ce nu se termina in veac. Andrutsbs considerd infailibi-
litatea din acest punct de vederelnegativa, si o vede exercitindu-se numai n
Sinoade. In virtutea ei, Duhul Sfint nu inspira si nu'descopera sinodalilor
dogme noi, ci numai Ti asistd si-i lumineaza, pazindu-i de ratdcire in hota-
ririle lor. Totusi nu aprobdldefinifia lui Guettee, dupd care infailibilitatea
e «privilegiul pe care 1l are adevdrata Bisericd sa nti schimbe Tnvatdtura
descoperitd», ci o considerda putere de «confirmare, interpretare si formulare
a adevarurilor'descoperite sub asistehta Sfintului Duh». Chestiunea va mai
reveni Tn capitolul despre ierarhie si in cel despre raportul intre Biserica si
Revelatie. Aci ajunge sa remarcam numai ca in continuare chiar Andrutsos
aratd cd asistenta Duhului Sfint nu se limiteaza numai la rolul negativ al
pazirii de ratacire. Tntreaga lucrare de intelegere si de interpretare a Bise-
ricii are un caracter de sinergie. lerarhii nu asteaptd rnecanic lucrarea Du-
hului Sfint Tn Sinoade. ci luceaza cu Duterile lor omenesti, cercetind, dis-
cutind, iar Duhul Sfint «nesuprimind lucrarea omeneasca, o intareste si o

41. Tot acest capitol dupa H. Andrutsos, op. cit., ™p. 80-82.
42. loan 16, 14.
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Tnaltd la tot adevarul44). Rolul pozitiv al Duhului Sfint e reliefat si de for-
mula Sinoadelor: «parutu-s-a Duhului Sfint si noud». In felul acesta nu
negativ. Desi ele nu adauga fiintial nimic nou adevéarului revelat, dar mun-
ca de explicitare a lui are un caracter foarte pozitiv.

11. Tnsusirile Bisericii. Simbolul Niceo-constantinopolitan 1i atribuie
Bisericii patru Tnsusiri. Ele constituie notele, prin care trebuie sa se carac-
terizeze adevarata Bisericd.

a) Unitatea. Biserica este una. Aceasta in Tntelesul de unica si Tn in-
telesul de unitara.

In primul inteles existd o unicd Bisericad, pentru cd unul este Dumnezeu
st unul este lisus Hristos. «Este un singur trup si un singur duh, dupa cum
ati fost chemati intr-o singurd nadejde... Exista un singur Domn, o credin-
td, un botez, un singur Dumnezeu, Tata al tuturor» (Ef. 4, 4-6). «Unitatea
Bisericii este o comunicare si 0 extensiune a unitatii lui Dumnezeu» 45). «Au
s-a Tmpartit Hristos?», Tntreaba Sf. Ap. Pavel in fata tendintelor din Co-
rint de a se constitui diferite grupuri (I Cor. 1, 13). Dintre diferitele Bi-
serici crestine, care prezintd adevarul revelat schimbat in diferite feluri, nu-
mai una poate fi cea adevaratd, cdci Dumnezeu nu se poate contrazice cu
Sine fTnsusi. Si anume Biserica cea unicd este aceea Tn care s-a pastrat
adevarul revelat neschimbat. «Ortodoxia este aceastd Biserica unicd si ade-
varata, care pdstreaza continuitatea vietii bisericesti, adica a unitatii tra-
ditiunii» 46). Celelalte confesiuni crestine, care se pretind si ele fiecare ade-
varata Bisericd, nu reprezinta nici una deplindtatea Bisericii, ci au pastrat
ceva din fiinta Bisericii numai Tn madsura in care a ramas fiecare Tntr-un
Teal contact cu profunzimile Bisericii celei una47), au pastrat ceva din
adevarul revelat.

Existd o teorie protestantd dupd care Biserica adevaratd inca nu s-a
realizat, ci spre ea tind toate diferitele Biserici existente. Bisericile crestine
existente nu sint decit partial si imperfect Biserica lui Hristos. Printre ele
nu-i nici una care sa fie propriii zis Biserica lui Hristos. Aceastd idee std
in legdturd cu o alta, si anume cu aceea cda Revelatiunea divind nu e inca
terminatd, ci ea va creste Tn tot cursul istoriei48). Dar Tn acest caz lisus
Hristos n-a mai fost Fiiil lui Dumnezeu. O altd forma a acestei teorii afir-"
ma cd adevarul divin ar fi fost revelat intreg, dar el nu s-a pastrat in in-
tregime de nici o ramurd crestind, ci fiecare a pastrat o parte din el si acum
tind prin sintezd sa-1 adune la un loc. «Conceptul Bisericii se pierde ntr-un
relativism istoric» **).

Fiecare Biserica ar fi un amestec de adevar si eroare. «Aceasta este
o lipsa de credinta in Bisericd si in Capul ei»50). Cine garanteaza cd ome-
nirea, care n-a putut pastra adevarul lui Hristos pina acuma, va fi in stare
sa-1 aleagd de aici Tnainte din grdmada de erori?

44. Op. cit, p. 87.

45. Cougar, IScclesia de trinitate, In rev. cit., p, 31.

46. Bulgacov, Ortodoxia, p. 111.

47. lbidem.

48- 1. Comas, LOrthodoxle et le Mouvement oecumenique, In «Ortodoxia», an.
I, 1949, tor. 1. p. 35.

49. Bulgacov, op. cit., p. 111.

50. Bulgacov, 1 c.
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Fatd de aceste teorii, un teolog spune: «Vorbind de unitatea Bisericii,
trebuie sd se afirme caracterul absolut al acestei idei; si relativitatea dife-
ritelor forme istorice ale Bisericii («Bisericile») nu poate sa se explice decit
in lumina acestei afirmatiuni. Biserica este una si in consecinta unica. Si
aceasta Bisericd poseda adevarul fara patda si Tn toata plenitudinea lui: ea
este Ortodoxia».

Aceasta Bisericd unicd este unitara Tn interiorul ei. Unitatea aceasta
este in primul rind o unitate de via{a, in b'aza careia fiecare membru se
simte una cu toti ceilalti, ca trdind Tn acelasi Trup tainic al Domnului, avind
aceeasi credintd, aceleasi traditii, aceleasi bunuri spirituale. In baza acestei
unitati de viata, Biserica este una si in organizarea ei. Biserica Ortodoxa
nu merge in aceastd privintd pina la uniformitatea absolutd si pina la cen-
tralizarea Tntregii puteri administrative in mfinile unui singur cap vézut,
ca Biserica Catolicd. Ci ea admite o unitate simfonica, o unitate de comu-
nitate, o unitate care se Tmpacd cu libertatea si cu Tmprejurarile variate din
diferitele locuri. Biserica e condusa esential si sacramental de aceleasi or-
gane ierarhice in diferitele part{i ale sale, iar ierarhia acestor parti sta in'
legdturd canonica, pastrind unitatea doctrinalda si sacramentala. In acest
spirit Biserica se prezintd in diferitele state Tn forma unor Biserici auto-
cefale, tininid seama de unitdtile politice si nationale in care e repartizatd
omenirea. Astfel Biserica Ortodoxa se conformeaza in organizarea ei exter-
na realitdtii, care e o varietate in unitate. Aceastd organizare a Bisericii
Ortodoxe poate sd nu dea impresia de fortd pe care o da catolicismul, care
apasa cu totalitatea puterii lui organizatorice in fiecare loc. Dar nici nu o
instrdineaza de popoare si de state si nu produce conflictele nenumarate n-
tre Bisericd si Stat, pe care le produce organizarea rigid unitard a catoli-
cismului.

b) Sfintenia. Aceasta este o calitate esentialda a Bisericii. Sfintenia Bi-
sericii este sfintenia lui Hristos Tnsusi. Sfintirea ei, facuta prin Singele lui
Hristos, a fost implinitd de Duhul Sfint care locuieste in ea. Ea este ma-
rele laborator de sfintire al membrilor ei. Biserica a dat si dd nenumarati
sfinti. In ea se petrece un necontenit proces de sfintire a oamenilor. Daca
;n-ar fi sfintd prin puterea ei, prin mijloacele ei, n-ar putea sfinti. Prezenta
oamenilor cu pdcate Tn ea nu desfiinteazd sfintenia Bisericii. Un lac vinde-
cator nu Tnceteaza de a fi izvor de sanatate prin faptul ca se scaldl bolnavii
tn el. «<Precum Dumnezeu-omul, care a luat pacatele noastre asupra Sa, a
ramas El insusi strdin .de pacat, asa e si Biserica sfintd si farda patad, cu toate
ca are pacatosi in sinul ei»51). lar daca membrii Bisericii ar fi desavirsit
sfinti de la Tnceput, in ce ar mai consta lucrarea ei? O sfintenie absoluta nu
poate atinge nici un om cit traieste pe pdmint. Sfintenia absolutda apartine
lui Dumnezeu52). Chiar si Tngerii continua in veci «a se curati, lumina si
desdvirsi», cum spune Dionisie Areopagitul. Biserica e baia care curdta pe-
tele oamenilor fard ca ea sd se murddreascd. Pe de altd parte toti membrii

51. Hans Schultz, Der Kirchenbegriff der orthodoxen Kirche, in Zetischrift fiir
systemathische Theologie, Berlin, Tdpellmann, 1940, 17 Jahrgang, 3 Vierteljahrsbeft,
pagina 423. ==

.mm -52. Pupa- Acvilinov* Biserica (rus.), St. Petersburg 1894, p..24: «Chiar cea
mal desdvlrsitd sfintenie a sufletelor curate si a dreptilor se vadeste ca nedeplina In
raport cu sfintenia deplind a lui Dumnezeu si deci cuvintul lui Pavel: «Pentru mine
nu vreau sa ma laud decit Tntru neputintele mele» (M Cor. 12, 5) se potriveste tutu-
ror membrilor Bisericii». La Hans Schultz, art. cit., p. 423. Origen, In Num. Horn. XI;
Migne, P.G. 12, col. 638.
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Bisericii se pot numi sfinti53), nu numai Tntrucit sint prinsi in procesul de
sfintenie, ci si Tntrucit poarta Tn adincul lor harul lui Hristos, chiar daca
nu-1 fac eficace prin lucrarea lor, si intrucit pacatul lui Adam a fost sters
din adincul lor, ne mai fiind tinuti in lanturile lui54).

Vechea conceptie montanistd ca numai sfintii desavirsiti fac parte din
Biserica duce la teoria Bisericii invizibile ca si teoria protestantd ca numai
cei credinciosi fac parte din ea. De aceea a fost respinsa de Biserica.

De altfel, cine e sfint desavirsit?

«Dacd spunem ca sintem farda de pdacat, ne Tnseldm pe noi Tnsine si ade-
varul- nu este in noi» (I loan 1,8).

c) Universalitatea. A treia Tnsusire recunoscuta Bisericii de Simbolul
Niceg-constantinopolitan este universalitatea (koBoAk1*). Aceasta are mai
intli un sens extensiv: Biserica e universald Tntrucit e destinatd tuturor
popoarelor, nu numai unui popor ales, ca Sinagoga iudaica.

Dar universalitatea are si un alt Tnteles: ea indicd Biserica de peste
tot si de totdeauna, spre deosebire de erezia care are o existenta locald si
trecatoare. Cind aparea intr-o localitate o erezie, membrul comunitatii cres-
tine spunea ereticilor: Noi sintem Biserica universald, comunitatea noastra
e Tn legaturd cu Biserica din tot trecutul si de pretutindeni. Voi sinteti o apa-
ritie locald si trecatoare. Universalitatea Tn acest inteles exprima ideea ca
Biserica «ramfine Tn tot timpul si Tn'tot locul aceeasi si. nesurpatd Tn opo-
zitie cu Bisericile eretice locale»55).

Traducerea slavda a Simbolului niceo-constantinopolitan a redat terme-
nul kaBoAikr prin soborniceasca. El arata ca Biserica sta pe temelia soboa-
relor ecumenice, universale, spre deosebire de confesiunile cari s-au rupt
de Biserica Ortodoxa si care nu mai stau pe baza Sinoadelor Bisericii din
vremea cind cuprindea toatd crestindtatea. Deci numai Biserica Ortodoxa
este continuatoarea Bisericii universale. Teologii rusi mai noi, de la Homia-
cov Tncoace, dau Tnsd cuvintului sobornicitate (sobornost) intelesul de co-
muniune. Biserica Ortodoxa, spre deosebire de raporturile externe juridice
infiintate.de Biserica Catolica si de individualismul promovat de protestan-
tism, realizeazd comuniunea perfecta intre membrii ei. Membrii nu stau ea
persoane singulare in Bisericd, ci intr-o pluralitate organica, legati prin iu-
bire. Aceastd sobornicitate formeaza fiinta Bisericii56).

Tankov observa ca termenul grecxaft'iXovinseamna un Tntreg care nu
se schimba 1n fiinta lui prin Tmpdrtire, ca de exemplu focul si scinteia, marea
si riul. E un ntreg care si in cea mai micd parte pastreaza aceeasi fiinta.
Inca din primele veacuri s-a dat Bisericii atributul de catolicad, Tn baza ex-
perientei ca «aceastd comunitate e un intreg, o plenitudine sfinta si totodata
0 unitate desavirsitd, cu alte cuvinte sfinta comuniune generald», umplutd
fntreaga cu puterea aceleiasi iubiri divino-cosmice, innoitoare si formatoare,
de aceeasi prezentd unificatoare a lui Hristos. Hristos e in toti membrii Bi-
sericii si Tn toate Bisericile regionale ca principiu unificator, facindu-i pe
toti si pe toate parti organice si nedespartite ale Bisericii celei una. Fata de

53. Asa-i numeste SE. Ap. Pavel; Il Cor. 1, 1; Filip. 1, 1; 4, 21; Col. 1, 2, asa-1
numeste si azi preotul cind zice la Liturghie: «Sfintele Sfintilor».

54. Diadoh al Foticeei, Cuv. Ascetic, cap. 68, Sn «Filocalia», 1, p. 364.

55. H. Andrutsos, op. cit.,, p. 73: «Catolicii numesc aceastd catolieitate sau
universalitate, virtuald. Ea Tnsemneazd cd Biserica e Tn doctrind si_conducere tot-
deauna aceeasi». St. Zankov, Die Katholizit&t der Kirche, in «Omagiu Inchinat I.P.S.S.
N. Balan Mitropolitul Ardealului», Sibiu 1940, p. 796.

' 56. S. Bulgacov, Thesen Uber die Kirche, voi. cit., p. 130.
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catolicitatea extensivd afirmata Tn Apus, In Rasarit se afirma aceasta ca-
tolicitate launtrica, spirituald, aceasta traire a intregului divino-uman al Bi-
sericii de catre fiecare membru. «Asa s-a nascut aici o comuniune univer-
sala (sobornost) a Bisericii, in'care toti sint tinuti si uniti la un loc Tn mod
viu si participa activ la viata, la toatd viata plina a Bisericii, 1a sustinerea
credintei adevarate si la conducerea intregii vieti externe a Bisericii». «Ca-
tolicitatea are un sens intensiv, cuprinzirid si exprimind comuniunea fra-
teasca Tn Domnul a tuturor crestinilor legati si Tntariti in aceasta comuniune
prin puterea dragostei si prin hristocentrism; participarea tuturor la Trupul
mistic al lui Hristos, care este Biserica»67).

d) Apostollcitatea. Tnsusirea aceasta aratd cd Biserica cea adevarata
este aceea care a pastrat Tnvatatura Domnului lisus Hristos, asa cum au
comunicat-o Apostolii, martorii Domnului lisus Hristos, primele organe ca-
rora li s-a Tmpdrtdsit, Proorocii Dumnezeului Tntrupat. Biserica aceasta
este cea Ortodoxd, care n-a schimbat si'n-a omis nimic din Tnvatatura scrisa
si orala a Apostolilor. Unii considera aceasta persistentd Tn Tnvatatura inte-
grald si nealterata a Apostolilor ca semnul distinctiv esential al Bisericii
Ortodoxe&). Biserica noastra n-a introdus Tnnoiri ca cea catolica, ea
e pastratoarea adevarului. Ea std pe temelia Apostolilor, Hristos fiind pia-
,tra cea din capul unghiului. A sta pe~“temelia Apostolilor inseamna a pazi
nu numai revelatia cuprinsa Tn Sf. Scriptura, ci si pe cea predata oral de
Sf. Apostoli, conform poruncii acelora (Tes. 2, 15; | Cor. 11, 2; | Cor. 11,
23; Gal. 1, 9; Il Timotei 2, T, Il Tim. 3, 14). De aceea apostolicitatea sta
in stfinsa legdturda cu persistenta Bisericii Ortodoxe pe linga Sf. Traditie.

. Apostolicitatea Bisericii Ortodoxe se aratd si Tn asa numita succesiune
apostolicd a ierarhiei,” conform careia harul episcopiei curge fara intreru-
pere de la Apostoli prin episcopii timpurilor trecute pina la cei de azi.

Existd astfel in Bisericd o transmisiune externa a Tnvataturii revelate
incepind de la”Apostoli si o transmisiune interna a harului ierarhiei. Tnva-
tadtura se transmite propriu zis tot prin sirul ierarhilor care sint responsa-
bil! Tn fiecare eparhie de pastrarea”intactd a doctrinei si o Tncredinteaza
preotilor prin pregdtirea teologica prealabila ce are grija sa li se dea sub
supravegherea lor si prin trimiterea acelora. in eparhie ca propovaduitori
te asemenea sub supravegherea lor. lar transmiterea Tnvataturii de la ie-
rarhi la ierarhi se face deodatda cu transmiterea harului, cdci cu ocazia hi-
rotonirii sale, episcopul da fritli marturie Tnaintea episcopilor hirotonisitori
cd va propovadui aceeasi Tnvatdtura pe care au propovaduit-o si ei. Biserica
e, deci, apostolicd, avind plenitudinea harului hirotoniei ca mijlocitor al
harului celorlalte taine si Tnvdtdtura revelatd de la Apostoli. Prin episcopi
se transmite Tntregii Biserici din fiecare timp, deodatd cu Tnvatatura, tota-
litatea darurilor Duhului Sfint, coborite in ziua Cincizecimii peste Apos-
toii 69).
| 57L St. Zsnkov, art. cit., 1b voi. cit.,_pp. 793-804. A se vedea aceste idei sl la
:S. Bulgakov, Ortodoxia, p. 75, urm., care Intelege prin sobornost attt conciliaritatea
sinodala cit si comunitatea tuturor credinciosilor, ca mediu teandrlc Tn care se lamu-
reste adevarul.

58. M. P. Bratsiotls, Die Qrundprinziplen tind Hauptmarkmale der orthodoxen
Kirche, in Procfes-Verbaux da Premier Congres de thfeologie orthodoxe, p. 118.

59. S. Bulgacov, Ortodoxia, p. 74: «In sens strict vorbind, succesiunea darurilor
Sf. Duh, acordate Bisericii la Cincizecime sl care coboard, prin Apostoli, peste suc-
cesorii Ior se Intinde la Tntreaga Bisericd.. Succesiunea apostollm speciali restrinsa,

existd numai pentru functiunea sacramentali, pentru preotie, nu pentru Inv&g&mlntul
constiinta dogmaticd».
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_PRINCIPII' MISIONARE I SOCIALE
IN EPISTOLELE SF. APOSTOL PAVEL

Tnainte de a expune principiile misionare si sociale ale Sf. Ap. Pavel,
credem ca e bine sa Tnfatisam in linii generale Tnvatdtura pe care s-au spri-
jinit principiile sale misionare si principiile sale sociale, ca si poruncile spe-
ciale ale Mintuitorului pe care le-a urmat Tn activitatea sa misionara.

Apostolul Pavel, stralucitul invdtacel al lui Gamaliel, trecfnd la cresti-
nism, a adus cu el o bund parte din zestrea de credintd a neamului sdu.
Astfel a adus el Tn primul rind, credinta monoteista a parintilor si stramo-
silor sai, pe care o marturisea inca din frageda lui copildrie. Credinta acea-
sta monoteista o afirma el cu toatd claritatea si taria Tn epistolele sale ca
in I Cor. 8, 6, unde spune: «Noi insa nu avem decit un singur' Dumnezeu,
Tatal de la care sint toate...». Cu aceeasi claritate exprima el ideea mono-
teista si cind vorbeste despre darurile si lucrurile felurite ale Duhului Sfint,
ardtind ca este: «Acelasi Dumnezeu care lucreaza toate in toti» (I Cor 12,
6). Cu aceeasi tarie exprima el aceasta idee si Tn prima epistolda catre uce-
nicul sdu Timotei, spunind-. «Caci Dumnezeu e numai unul* (I Tim. 2,
5; 1, 17).

Pentru el Dumnezeu este creatorul tuturor lucrurilor (Rom. 11, 36;
I Cor. 8, 6; 11, 12; Il Cor. 5, 18; Efes. 3, 9; F. Ap. 17, 24) si deci si al oa-
menilor, si El este acela care da tuturor fiintelor viata (I Tim. 6, 13). Pe
Dumnezeu cel unic, pe care-L marturiseste Ap. Pavel ca creator si data-
toi de viatda al tuturor, 1l considera si ca Tatdl tuturor (Efes. 4, 6), al
evreilor ca si al paginilor deopotrivda (Rom. 3, 29), deci al ntregului gen
omenesc.

Pe linga unitatea divind, Apostolul a mai propovaduit si Tnvatatura
despre unitatea genului omenesc. Acest lucru 1l afirma el Tn cuvintarea ti-
nutd atenienilor, zicindu-le: «Dumnezeul care a facut lumea si toate cele
ce sint intr-insa... dintr-un singe a facut tot neamul omenesc ca sa lo-
cuiasca pe toata fata pamintului..» (Faptele Ap. 17, 24, 26). Dupd cum
toti oamenii au acelasi Tata Ceresc, la fel toti descind din acelasi stramos
comun. Astfel explica el universalitatea pacatului, care a.intrat in lume
prin stramosul nostru comun, prin Adam. Acest lucru 1l afirma Apostolul
in epistola sa cdtre Romani, spunind: «De aceea, precum printr-un om a in-
trat pdcatul in lume si prin pacat moartea si asa moartea a trecut in toti
oamenii, pentru cd Tn acela toti pdcatuisera» (Rom. 5, 12). Deci moartea a
intrat Tn lume prin pacat si universalitatea mortii este o dovada a universa-
litatii pdcatului, fiindcad toti oamenii au existat virtual Tn primul om, in
Adam, si astfel, prin pdacatuirea lui, toti citi descind din el au pacaiuit si au
mostenit consecintele pacatului (Rom. 5,-18), cu toata ca nu gresira dupa
felul vinovatiei lui Adam (Rom. 5, 14).

Ca o consecintd logjcd a acestei doctrine, accentuiazd Apostolul, si ca-
racterul universal al persoanei Mintuitorului si a mintuirii adusd prin El,
(Rom. 5, 18, 19) precum si caracterul universal al Evangheliei propovaduite
de El. Caracterul universal al persoanei Mintuitorului ca si al Evangheliei



