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prin formele cu mult mai umane pe care Ic Tmbraca relatiile :clinlro
oameni si dintre popoare — si consecinjc de ordin spiritual-moral. Ca
atare, ea marchcazd si Tnceputul unei ere noi din punct de vedere -spi-
ritual-moral | &S.

Tn aceste conditii, teologia fundamentala nu poate sd nu linii seamii
de ceea ce se petrece in jur. A proceda altfel aT Tnsemna s-o condam-j

nam la sterilitate, la stagnare si — pind la urma — la moarte. Do acoc-a,
disciplina noastrda nu trebuie sa uite ca legoa dezvoltarii oi — ca de
altfel a Tntregii teologii — a fost si ramLne Improspatarea necontenita

a tematicii si procedeelor sale, a dinamismului ei creator nu numai din
izvorul experientei crestine inepuizabile si in continua amplificare a
vietii In lisus Hristos, ci si din izvorul gindirii si cunoasterii universale,
din cuceririle culturii si stiintei i-n permanentd miscare.

Faptul acesta impune o receptivitate maxima fala dc tot cec-a ce
este nou si creator in lumea spiritului uman in general si in lumea spi-
ritului religios in special, sintetizarea roadelor Tntregii crealii din aceste
domenii. Numai in felul acesta disciplina noastra va gasi raspunsul
corespunzator la problemele pe caro viata le ridicd neilncetat in fala
credinciosilor, va .putea oferi luminile calduzitoare cerute de momen-
tul crestin din cadrul opoci'i respective.

De unde rezulta ca pentru a fi vesnic tinard si pentru a putea inre-
gistra realizari de prestigiu, teologia fundamentala ortodoxa va trebui
sda-si extinda si adineeasea necontenit legaturile cu viata — goneral-
umana si crestind — slujind cu fermitate — prin Tntreaga sa stradanie
— interesele vitale ale Crestinismului autentic!

395. Ci. Apostolat Social, vol. X, p. «1 s.u.
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IN PROBLEMA INTERCOMUNIUNII

do Pr. Prof. D. STANILOAE

1. Miscarea ocumonisla oro metilul incontestabil cd a adus in viata Bisericilor
epreocuparea accentuata futd de problema unitatii lor si le-a indemnat sa intre in dia-
log in vederea acestui scop.

Dar In multele Idei si expresii pe oare Ic*a provocat, sint unele do natura sa

.produca confuzii si sa relativizeze certitudini do credintd, uneori din colo mai fun-
damentale.

Vointa do unitate a dat nastere uneori unui entuziasm facil, care crede ca poate
Inmuia sl modela usor realitdtile prin caldura lut sentimentald, alteori unui spirit
dipiomalic-tranzactlonist, care credo ca poate concilia prin compromis uncie pozitii
sau realitati datorita carora Dlscricllc stau despartite.

In amIndoud aceste moduri de a trata sau do a nesocoti realitdatile se manifesta
L anumitd elasticitate sau chiar un anumit relativism fatd de unele din invataturiio
do credinta ole Bisericilor.

Poate cd acest relativism reflecta importanta “mal redusda ce o acorda unele for-
Amatiuni crestine punctelor do credinta Tn caro, prin entuziasm sau prin diplomatie,
Sanumite cercuri ale lor, sau ele Insele Tn Tntregime, propun tranzactii $1 eompromi-
" suri. Do uceea ,0lo nu au de pierdut nimic prin tranzactiile si compromisurile ce le

propun. Aceste tranzactii si compromisuri reprezintd insa un mare pericol pentru Bise-
ricile pentru caro respectivele Tnvataturi au o importantd de prun ordin. Ele repre-
zintd tot aliloa valuri prin caro relativismul dizolvant al anumitor formatii crestine
cu privire la accle Tnvataturi izbeste continuu tn zidul Tnvataturilor do prim ordin
ale unor Bisorici, Tnvataturi constitutive pentru Insa-Si fiinta lor, ca unele ce talma-
cesc po Hristos Tnsusi si asigura dreapta credinta in El >

O astfel do atitudine relativista a fost pusa In circulatie, in atmosfera creata do

iniscarca ocumonisla, In raport cu Euharistia, prin londinta spre asa-zisa «intercomu-
niune». Tnsdsi formula aceasta este produsul, celui mal patent spirit relativist si sin-
cretist, al unei diplomatii si porniri sentimentale tranzactionisto po tema invataturii
despre Euharistie, Ea reflects importanta marginala, secundard atordalda acestei Tn-
vataturi si practici in formatiile crestine de unde a aparut;

Produs al unui spirit de tranzactie, conceptul intcrcomuniunii cuprinde in sine

mai iniii o grava contradictie logica si roald. Nu o coincidenlia oppositorum prin care
: e constituitd oricc unitate de bogatd complexitate, ci 0o non-comcidcntia oppositorum.
Bin care contrariile se anulew.S pur si simplu, In caro negatia face imposibila atirma-
' lia sau ii reduce considerabil deplinatatea.

1. Si. Maxim Marturisitorul, Qucsiionos aci Thnlasium 48 : «Poarta Bisericii este Hristos.
illmlicj iileo ; «ijU sint usa». Accnstad poarta este Tnconjuratd de turnuri, adieA de IntAniturilc
dogmetur dumnezeiesti despre intrupare, arfitind eA cel ce vor sA .creada drept trebuie sil intre

, Infiunlral unchiului, tullc& In Biserici, tntariuirlle acestea st lie apAratt de ele--.

Ortodoxia
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1 Ca comunju/tc cuharistica, inlorcomuniuiieu ar trebui sa lie o comuniune de-
plind,- dar ca inlercomuniuno, ca ¢ mai puVin docil comuniunea cuharisticd deplini . j
ti plin urmare, nu poale fi socotite comuniune ouharislicd. Caci grupurile! care sc a/la
suu vor sa se alic in inlcrcomuniune euharistiei nu sc adu suu nu .sc vor tiflu iii
comuniune loiald, sau adevaratd, asa cum se concepe comuniunea euharislica. Poli
aMire Su li in Hristos pe do o parte unii, pe de alici iiounit cu allii ( I'oti » rmjRIi*
in puncte importante altfel dccll uliii, uflindu-lc cu ci lu acelasi ilristos V Sau, poli '
sa te afli deplin in Hrislos cu cei co cugeld in multe privinlc alllol dccll line despre
Cl? In ce mai constd comuniunea cu ci in Hrislos, o dalda cu nu ni aceeasi i:\iyolnro-
despre El cu cei cu care oiirmi cd etli in Ei? Nu afecteaza cugeUrcu tu deosebita
despre El in punctc iimporlanic intreaga la cugetare despre EI ?

(6] unire in Hristos, in po/ida diicren(ei dc cugetare cu privire la El, a-nr puica
udmilc numai in cazul cind s-ar inlclcyc ca o comuniune melanoelicS (mai presus,
de cugetare) Jn EIl, trdild in simtire. Dar si aceasta presupune crcdiula comunad iii
ceva esential cu'privire la Hristos : credinta (si deoi si,cugetarea) ca prin Euharistie:
sinlem adunali in mod real in El, ca El ni sc facc prin Euharistie fundamentul comun
in carc viciu si factorul carc creeaza in lo]i crestinii occustu simlirc. In sensul acesta:
vorbeste Siintul Maxim Madrturisitorul dc o lucrare transformatoare a harului in noi,
mai presus dc simtirea si dc intelegerea cclor ce participa la Liturghie, mai ales cinci
ei sint Tnca prunci in Hrislos*: Dar acestia cred totusi in Hrislos In mod unitar si au.
vointa do a Tnainta in aceeasi Tntelegere din credinta. '

Aceasta unitate nu sc afla insa intre cci ce vor sa practice inlorcomuniunca-
lar dacd ar spune c3 sentimentul unitatii in El Ic vine dinlr-o uniune metanocticd in
£1, care produce acest sentiment dc unilatc in El, dc cc nu ar produce acea unilale:
metanoctica In el si o unilale dc gindirc cu privire lu EI ?

Inlcrcomuniunca carc se urmareste ¢ o comuniune euharistiei lipsitd dc funda-
mentul unoi comuniuni de credIntB, deci un fol dc comuniune mai mull formala. E o
comuniune cuharisticd concomitentd cu nccomunlunca sau cu 0 nocomuniune con-
slienla si voita in puncte destul de esentiale ale credintei. Stim mai degraba in ce
consta nocomuniunca in cadrul acestei inlorcomuniunl, docil Tn ce consta comuni-
unea r si nu vedem cum necomuniun®a ar puica fi coplesita Tn oarecare masurda de
comuniune, o datd ce nu stim In cc constda propriu-zis comuniunea care s-ar realiza
prin intcrcomuniune.

Pornirea sentimentala si diplomatica tranzuctionisld, carc < lansat formula
si a adoptai practica inlcrcomuniunii, a gasit termenul si practica inlercmmmiumi
euharislice, sau comuniunea euharislica intre grupuri deosebite in credintd, ca mij- <
loc do conciliere inlre o anumita comuniune si intre o anumitii nocomuniune. I'rin
aceasta a creai'o formulda si o practica hibridda, contradictorie in ca Tnsasi carc nu ;
poale fi accepiala decil dc o constiinta carc sc iasa adormita, care nu cugeta pina
lu capat sensul actului pe carc-1 exprima si-l practicd, sau crede ca poale crea pen-'
tru totdeauna o situatie contradictorie sau imprecisa. Numai o constiintd carc sc
poale Tmpaca cu uitarea nccomuniunii in crcdin]d, poate (jiiuli cu realizeazd in pofida.

2. Myslagogia, P. G. XC1, 704 : «Harul Stimulul Dull ¢ permanent prezent in mod ne-
vézut, dar in mott deosebii Tn timpul Sttntel Liturghii sl prorace pe llccarc din cel prezenti,
preschimblindu-1 cu adevarat in ceva mal dumnezeiesc, pe masura lut, sl-1 ducc spre ceea ce
sc Indicd prin tainele sdvlirslte, chiar dacd acela nu simte, dacd c Tncad prune lu Hristos, SIV
nu poale privi spre adincul cclor ce sc s&vlrsesc (...), 11 ducc treptat sI dupd o ordine dc U , m
cclc mat apropiate spre slirsllul tuturor».

'o-iar/
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acestei nccomuniuni in credintd o comuniune euharlslicS reald si durabili. Nu negam
cd o astiel de uilare cslc posibili, dar este ca oare posibild lungd vreme si este ca
rocoiviaiulnbU&, in aclul Tmpartdasaniei eulvaristicc tio Hrislos, care se cerc practicai
iu coudiliilc dc trezvic corespunzdtoare cu seriozitatea lui ? iNu consliluie acest act,
pentru o con-viiintCi treazd, prin ci Tnsusi o mérturisire a lui Hrislos in gradul unei
supreme luciditati 7 i '

Lipsa acestui constiinte se manllesta la aderentii Intcrcomunlvmii, in ambele
alternative in care ar putea ei sa se afle :
Daca aderentii ililcrcomuniunii socotesc ca realizeaza prin intercomuniunea eu-

Uaiislkd o comuniune deplind, pun Euharistia mai presus de orice si dispretuiesc
comuniune» in puncte importante ale credintei, fard sa poatd spune cum se poale
realiza prin Euharistie o asemenea comuniune, in lipsa comuniunii de credinta. Dar
inlrucil dintre punclclo de credintd deosebite face parte si Euharistia, despre care
Disoricilo au conceptii loarle deosebite, se poale spune mai degraba cad aceasta alter-
nativa reprezintd o atitudine relativistd nu numai Cald cle tezaurul dc credintad, ci si
latd do Tnvatdtura despre Euharistie a propriei Biserici. Dar alunei, accasla alterna-
tivd nu adinile o comuniune reald nici prin simpla inlcrcomuniune euharislicS.

Daca, dimpotriva, ci admit ca prin inlcrcomuniune nai sc urmareste o comuniune
onlolocjicS, nilcvarald in Hrislos, ci numai o comuniunc psihoiogic-partiala, ca mijloc
pe drumul unei oarecare apropieri in credintd, ci dispretuiesc Euharistia in esenta
ci, in timp cc respecta tezaurul dc credintd al fiecarci Biserici Tn loalc diferentierile
iui, o dalda cc nu pot parasi aceste diferentieri.

Aceasta a doua alternativda e proprie mullor formalii ciosline iesite din Rclor-
mS, pentru care Euharistia, ca si Botezul, pe carc il mai'recunosc dintre Taine, ¢ mai
mult o manifestare exterioarda a unei solidaritati crestine, doclt un jnijloc de intrare
In posesia harului sau dc unire spirltunl-ontologica ‘cu Hrislos. Dar in felul acesta
nici in aceastda a doua interpretare a inlercomuniunii nu e implicatd o comuniune
profunda. De fapt, aderentii acoslci interpretdari nu cred Intr-o comuniune spiritual-
ontologica prin intercomuniunea cuharistica, inlre cei cc o practica. Dar nici intr-una
realizatd prin credintda. Caci, dc reguld, opiniile lor tn materie de credintda sint foarte
variate. Do aceea ei pol afirma cd prin Timpadartasirea euharistiei! comund, carc — dale
fiind deosebirile dc credintd intre ci chiar cind fac parte din acccasi confesiune —- ¢
mai mult o inlcrcomuniune, ei realizeaza lotusi o oarecare comuniune, poate chiar
mai marc docil con pe core o nu prin credintd. Dar aceasta nu o o comuniune de-
plina, oiiloloctiospiriUuild, ca cea curo se realizeaza Tn Biserica Ortodoxa prin Euha-
ristie. E 0 comuniune vaga, lipsitd do profunzime si consistentd ontologica, care poate
fi socolila in altd privintd nccomuniunc. ,

In ambele alternative avem de-a face cu o alls conceptie despre unitate, cu
una sonlimontal-cxlcrioara, nu cu una adincS, onlolotjic-spiiiluolS, caic sc realizeaza
In Disurica Ortodoxa, prin credintd si Euharistie.

I’'ot cobori membrii Bisericii Ortodoxe iEuharislia de la rolul ci de mijloc al unei
asllel du uniti]i profunde in Hrislos, la rolul unei comuniuni scnlimcnlalc, superfi-
cinlu si Iruclitonrc ?

In aliludinoa diferitd fatd de intcrcomuniunc e implicatd -astfel si o conceptie
diferitd despre Biserica. Coi cc pledeazd pentru intercomuniune, manifestd nu numai
un relativism in privinta unitdtii do credintd si a importantei Euharistiei, ci si o con-
ceptie nconlplogicfi despre Discrica, pc carc Ortodoxia nu o poale adopla. Qrlodoxia,
consideritid Biserica drept o unitate profund si ontologic ancorata in Hrislos, iar Eu-



564 ORTODOXIA

haristia ca mijlocul culminant de sustinere continua a accstci unitdti, nu poale cobor!
Euharistia la nivelul unui mijloc dc unitate laxa, psihologicd ;i superficialda intru
crestini. .Aceasta ar avea repercusiuni pentru insSsi sensul ci despre Bisericii, pen-
tru Tnsdsi, mentinerea Bisericii in acest sons. Caci,ar fi greu sa conconpS si sa practice
Euharistia In doud sensuri, ca avind doud roluri: intr-unui cind c¢ primitda Tmpreuna
cu membrii Bisericii si intr-altul, cind e primitd cu cei 'me nu sint membrii Biscricii
Ortodoxe.-

Unitatea credintei ti convingerea c& in Euharistie ne Tmpéartasim dc nsu;i trupul
si singelc lui Hristos, Dumnezeu-Omul, sint solidare In Ortodoxie cu convingerea
despre Biserica ,ca unitate ontologica profunda a credinciosilor cu Hristos si intre-
olaltd In Hristos. FSra unitatea credintei si ldrd Tmpartasirea dc Tnsusi trupul si
singele Cuvintului intrupat nu ar putea exista o astfel dc Bisericd, sau o Biserica in
sensul deplin al cuvintulul. F&rd unitatea In credintd si fara o Biserica in acest In-
teles nu s-ar puica realiza o astfel dc Tmpartasire cubarlstlcS. niserica, trup extins
al Cuvintului Tntrupat, continua sS se hraneasca prin Euharistie, dar ¢ dala dc la in-
ceput ca un astfel dc trup extins al Cuvintului intrupai in care El continuda sa se
ofere spro mincarc ca trup personal celor ce fac parte din trupul iui extins sau vor

facS parte din HI. In sfirsit, [drd o Bisericd si f3rS o Tmpartdsire euharistiei in
acest Tnteles, n-ar putea dura o unitate dc credintd. Acestea sint cele trei coordonate
indisolubile si Intr-o reciproca conditionare a comuniunii si a vietii depline in Hristos.

De aceea pentru Biserica Ortodoxa, Intcrcomuniunoa care dezleagd comuniunea
euharisticS dc unitatea dc crcdinta sl dc Bisericd, este de. noconccput; este un pe-
ricol dc dizolvare a Bisericii, a unitdtii do credinta sl dc Incetaro a Euharistiei.

Duhovnicul ortodox, pe la caro trebuie sa Ircacd cei ce vrea sd sc Tmpartaseasca
de Sfinta Euharistie, verificd mai intti identitatea credintei acestuia cu credinta Bise-
ricii si credinta Lui In Biserica Ortodoxa ca singura Biserica adevaratd, adica apar-
tenenta lui ia Biserica Ortodoxads.

3. In brosura publicatd dc comisia «Credintd sl Constitutie» : «Au-del.’i dc I'tntcrcommu

nlon. Vers unc communion euchartstlquc-. Presses de Taisd, 1971, p. 21, sc pledeazd pentru
treccrea de la intercomunlunc la comuniunea eutiaristlcd Intre toti crestinii. Indiferent dc
deosebirile lor In credintd sl de apartenenta la Blscricl deosebite ; dccl pentru desprinderea
comuniunii cuharistice din solidaritatea el cru unitatea In credintd sl cu Otscrlca. Evident nici
prin aceasta nu se realizeaza ¢ adevarata comuniune Intre crestini. Dimpotrivd ca dizolvd si
mal mult unitatea crestind, desfiintind toate grupurile unitare Intr-o universald farimltare In-
dividualistd, deschtilnd drumul unui relativism universal.

latd cum se pledeaza pentru ruperea Tmpaértdsirii comune dc unitatea in credintd : -Anu-
mite Biserici au pus In mod traditional accentul pc necesitatea unei credinte comune. Cum pot
ele sd. mentina sl s& exprime actual aceastd comunitate dc crcdIntd Intr-o epocd cind toate
Bisericile constatd printre membrii lor proprii o diversitate considerabild dc opinii sl dc doc-
trine, diversitate care. pentru orice strdin exclus pentru lipsa de credintd va pdarea sda com-
porte conceptii pc care nu ic-ar putea distinge de ale sale» ? (p. 21).

Dar majoritatea membrilor unei Biserici Tsi mentin unitatea dc credintd. Daca sint Ispi-
titi de opinii deosebite, aceste opinii nu devin puncte dc crcdIntd definitive sl profunde aic

lor. lar duhovnicul va aprecia.dacd vreunul dintre ci a ajuns asa dc departe in afirmarea.

unei opinii deosebite de a Bisericii, Indt nu poate 11 Tmpéartésit.

Desprinderea Tmpartasirii comune de apartenenta, la aceeasi Discrlcd este sustinutd ast-
lei : «Pentru ce admiterea membrilor altor Biserici ia Euharistie ar trebui sd fie limitata tot-
deauna la situatii exceptionale sl la cazuri de urRcntd ? E foarte dificil, dc-a defini aocste
cazuri, dar chiar daca sint anumite rcfiull pe o parte sl alta, decizia In moterlc dc ndmltcrc
nu poate U Tntemeiatd simplu pc o decizie individuald st momentana a slujitorilor cclebrantt
sau a laicilor care fac cercetarea. £a va Tl Tntemeiatd pc uh acord mai mult sau mai pulin
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2. Notinind scama do aceasta legatura indisolubild intre colo Irci coordonate
ale comuniunii adevérate si depline, pe cara Biserica Ortodoxa o accentueaza cu deo-
sebita putere, Tn virtutea conceptiei ei eclesiolotjico si euharistice, in timpul din
urmd, sub inllucnta Miscarii ecumcnisle, a Tnceput s& fie sustinutii si in unele parti
alo Ortodoxiei ideea cii se poate acorda, Tn anumite Tmprejurdri. Euharistia mem-
brilor unor Biserici ncortodose, in spetd celor ai Bisericii Romano-Catolipe,
Vochi-Calolico si Necalcedoftiene, piinli-o extindere a iconomiei.

Aceasta este insa o gresita interpretare a notiunii si practicii lconomiei. Icono-
mia a constat Tn rocunoasleroa Botezului si Mirungorii, Casatoriei si Hirotoniei unor
Inombri laici sau preoti ai altor Biserici, la intrarea lor in sinul Bisericii Ortodoxe,
dar nu In acordarea unei Taine cuiva caro continud s& rd'mind in altd Biserica. Jcono-
mia n constat, cu alto cuvinte, in validarea unei Tnino primite in afara Bisericii,
pentru cel ce « intrat in toteio comuniune do credintd cu membrii Bisericii Ortodoxe,
iar prin aceasta a devenit membru al Bisericii Ortodoxe. Deci primirea respectivei
persoane in comuniunea membrilor Bisericii, bazatd pe identitatea Tainelor, avea ca
suport realizarea comuniunii lui in credintd cu membrii Bisericii. Ea nu rupea soli.
dniitatoa dintre Taine, Biserica si unitatea de credinta ortodoxd. Acordarea, prin in-
torcomuniune, a unei Taine a Bisericii cuiva caro riSmirte Tn afara comuniunii do
credinla cu membrii Bisericii, deci in afara Bisericii, rupe soldaritalea dintre Taine,
Biserica si unitatea de credinta ortodoxa, doci nu se mai Tncadreazd in principiul si
practica iconomiei. Ea ar duce lie In un indiferentism in privinta credintei, lie in
unul In privinta Blscricii i (lo lo nepdsarea lata do Biserica, lie la considerarea Tai-
nelor si a credintei ca nuosentinlc pentru constituirea Bisericii. In ambele cazuri,
comuniunea* adevarata nu se realizeazd ; in ambele cazuri se ajunge la un indiferen-
tism sincrelist, tio cd se crede in infaptuirea unei comuniuni roale, sau a Bisericii
madevarate, chiar daca,oa cuprindc n sinul oi lot lelul do credinte, fio cd nu se urma-
reste aceasta.

In fata unei atitudini favorabile fata de intercomuniunc o cazul s5 no fntrebam :
membrii unei Biserici care se Inipirtdsosc de Tainele altoi Biserici, cdrei Biserici
apartin? Din ce unitate organic-spirituala fac parte? H nu mai apartin deplin nici
Bisericii lor, o datd co primesc Euharistia de la alta Biserica, nici celei do. la care
primesc uneori Euharistia, pentru ¢S nu au credinta ol. Ei plutcsc oarecum In spatiul
spiritual dintre eeio doud Biserici, Noavind o'credinta comunda cu membrii Bisericii

cxpllicit intre autorititile Bisericilor, si atunci cc Tnseamnd /aptul acestui acord, pentru intre-
Eut relatiilor Intre Biserici 1 .

Anumite Diserici au Insistat In mod traditional asupra Tmpéartisaniei deja date sl In con-
secinte .sint mm rezervate fatA de ldcca primirii strainilor. D.ir Tntruclt Euharistia ¢ un clar
al lui Dumnezeu care nu ¢ supus puterii omului, nu trebuie sd& se astepte ele sa InttlncascA
Intr-o civstiniilttte divlzatA (Itf lacto cazuri care lcs din reguli sl carc sint mai presus de orice
reglementare T» (p. 21).

E adevarat cil Euharistia ¢ un dar al lui Dumnezeu, dar ca vine prin comunitatea cre-
dinciosilor care pAstrcazA credinta Integrala. Pe de oltA parte sUm cd& nu se pot Tmpartisi de
ca ccl ™ncvrCdnici», Dnr cine va judeca asupra «vredniciei», sau a credintei Integrale a cuiva
daeA nu comunitatea In care se pAstrcazA accasta credinta ?

Brosura amintltA afirmA cA crestinii do diferite credinte si Diserici se pot ImpArtAsi im-
prounik In speranta unltAtll tor eshalologlcc (p. 13). Dar cum ar putea ajunge el ia- aceasta
unitate cshatoloiUcA dneft n\v tac nlc) un clort In dlrccjla ci cit sint pe pAmint ?

Pledoaria pentru accastA comuniune culiaristicA universala o in iapt o pledoarie pentru
desfiintarea Uiscricllor in favoarea unul haos ai tuturor opiniilor. Accasta c¢ «Biserica™ cea
una spre care se urmArestc SA fie dusd crcstinfitaicu ?
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ccicilaite cu care sc Impartdscsc, dar ncmaipdstrind o comuhiunc deplind in Tainc
nici cu membrii Bisericii sale, ci n-au dcclt o comuniunc ncdcplinS cu ficcarc Bise-
ricd. Ei vor puica realiza comuniunea reald cu membrii cclcilaile Biserici, cu carc
primesc Euharistia, ncavind comuniunea In credintd cu ci deci lipsindu-lc deplina
dcschidcrc interioara fa(3 dc aceia, raminind iulr-o privinla cseiillalD inclilsl in ci
Tnsisi, lipsiti de in]clegcrc fatda dc crcdinta acclora si fatd tic Biserica lor. Dar in alta
privinlu se Tinchid interior si Ja]2 do Discrica lor, ncmaiimpurldsimlu-se dc Hristos
fmpreund cu membrii ci.

Sau poate 'n persoana unor asUel dc credinciosi se realizeaza Biserica deplina,
care uneste in sine continutul doctrinar, spiritual si sacramental al ambelor Biserici ?

Accasta eventualitate ,ar putea li luatd in considcrarc numai in cazul cind aceste
persoane ar aduce in constiinta lor da un acord diferentele celor douda doctrine si
cind s-ar declara apartinind ambelor Biserici si ar li la Ici dc dcschisi mombrilor

ambelor Biserici. Dar ci nu lac aceasta. Ei ramin membrii Uiscricii lor si aderentii
ci in punctele dc credintd diferentiate. Nici nu vedem dc altfel cum ar puica Tmpica
in constiinta lor diferentele contradictorii ale ambelor Biserici.

Aderentii atitudinii favorabile fatd dc inlcrcomuniunca partiala intre Biserica
Ortodoxd si cea Romano-Catoiicd ar putea aduce in sprijinul ci afirmatia cd cele
doud Biserici sini in fond una, intrucit deosebirile doctrinarc intre ele sini atlt dc
mici, incit nu sparg unitatea lor ca Bisericd. Aceasta fundare a atitudinii favorabile
latda de Intercomuniunea partiald Intre Biserica Ortodoxa si cca Uomano-Catolica,
dacd ar fl sustinutii consecvent, ar trebui sa duca la indiferentismul fatd da diferen-
tele doctrinare respective. Dar accastS concluzii: nu o trag nici adcrontli ortodocsi
— sa speram cel pulln — sl cu atlt mal sigur nu o trag lotl aderentii romano-catolicl
el inlcrcomuniunii.

Atitudinea favorabila a unor cercuri ortodoxe fata dc inlcrcomuniunou partiala
cu Biserica Ramano-CalolicS a apSiul ca un rdspuns la recomandarea facuta dc Con-
clliul al 11-lea de la Vatican, concomitent cu deplina reafirmare a primatului papal,
in «Dccrelul despre ecumenism», cu privire ia 0o oarccarc comunicatio in sacris (cu
Bisericile Orientale) «in Tmprejurari favorabile si cu aprobarea autoritatii cclcsiasticc»
(par. 815). Confonm accstci recomandari, unii membri al Bisericii Catolice au inccpul
s& ccard adeseori Sfinta Tmpértidsanie dc la preoti ortodocsi. Unii preoti' si chiar
uncie cercuri oficialc din Biserica Ortodoxa au socotit ca pol rdspunde favorabil
acestor cereri. >

Dar ar trebui sd avem in vedere ca atitudinea aceasta a Bisericii Uomano-Cato-
lice tatd de inlercomuniunc e inlrucilva explicabild, deoarece izvordste dintr-o con-
ceptic despre Bisericd si despre Taine deosebitd de- cca ortodoxd. Dupa ttcensld con-
ccptic, Biserica nu c¢ alil un organism spiritual articulat ncmi'jlocil in Hristos, cil o
organizatie juridicd ce se miscd cel mult in planul supranatural, dar nu divin, al gra-
tiei create. Din acoasta conceptic se trage urmatoarea concluzie: Biserica ¢ pose-
soarea de drept a tuturor Tainelor, cici. e administratoarea exclusiva (prin conccsic
divind) a depozitului gratiei create a Tainelor, care se sdvirsesc conform definitiei
lor, indiferent de cdtre cine. Deci ea o posesoarea do drept si a Euharistiei ce se sa-
virseste Tn credinta cd speciile de pline si vin se Irnnsubsinntiaza, prin simpla repe-
tare a cuvintelor «Luati mincati», «Beti dintru acesta toti», ale 'Minluitorului, fara
invocarea Duhului Sfintr deci chiar In afard dc spatiul juridic vizibil (do cel spiri-
tual se poate vorbi mai putin) al Bisericii. Euharistia ¢ ruptd aslicl dn solidaritatea
cu unitatea de credinta si cu spatiul Bisericii in carc lucreaza Duhul Sfint, realizin-




tf)

e

'OKTODOXIA

du-sc cu Un fenomen in sine, dur legindu-i totusi pc cci cc sc Impartasesc do oa, dc
«Qisfcrica Romano-Calolici in oarccarc mod juridic. Caci dreptul Bisericii Catolico se
intinde dincolo dc Slcra ci juridica vizibila, sau recunoscutd. E ceea cc sc intimplu
<lc alUel cu primitorii tuturor Tainelor In altd Biserica, in calitatea lor dc membri
vi/Z.ibili ui ucclor Biserici. Toii sini considerati membri dc drept ai Uiscricii Catolico.
Dur dacd acusliu sini membri oarccum virtuali ai Uiscricii Romano-Galolice, cci cc
.primesc Tainele in altd parte, dur rdmin finscrisi in Biserica Romano-Catolicd, riniin
membrii acluiili ui ci. Juridicul ¢ mai tare ca sacramentalul. Aceasta, pentru ca era-
dinciosii; neprimind in Taine harul nccrcat, care ii sddeste in Hristos, ci o gratie
crcald, ramin detasati dc Hristos, ramin exteriori Duhului Siini, in ordinea suprana:
:turala, dar strict crcala si posibil-dc condus ti administrat juridic, a Bisericii. Chiar
in Euharistie ci ii primesc pc Hrislos numai ca pe Cel caro prin Duhul STint producc
in ci sau ic comunicd gratia crcald, carc pc dc altd parte face parte din depozitul
.Uiscricii, Duhul Sfint coniuniciud-o din acest depozit, sau crcind-o in oi, inlrucit o
crecuza in depozitul administrat dc Bisericd. Credinciosii nu primesc nici chiar in
Euharistie via\a divino-umanad proprie a lui Hristos, nu trdiesc cu Hrislos viata lui
Hrislos Tnsusi in energiile Lui nccroale, care indumnezeiesc energiile lor create.
Oricil do Interior le-ar deveni Hrislos credinciosilor prin'Euharistie, planul vietii
edivine di lui Hrislos rOnvtnc detasai, inchis fatd de viata lor. Aceasta se dezvoltd in
planul siriei separat ai gratiei crcalc, dcci al unei Biserici distincte dc Hrislos, a
carei viplda total creata si deci marginitd poale Tncdpea oarecum tnlreaga tnlr-o or-
. -dine juridica, Conccptia accasla despre unitatea mai mult juridica exterioard a Bisc-
ricii lasda pc al doiloa plan unilalca interioara prin credintd si prin sadirea crcdin-
ciosilor in Hrislos, unitate plind dc acelasi Duh Sfint sl tnllm al lui Hristos, carc
continuu sc rdspindoslc din Hristos sl,, devine propriu credinciosilor si activ lu oi in

/ energiile Lui nccroatc. lar o conceptie mai exterioara despre unitatea Bisericii, o soli-

dard cu o conccplic mai putin exigenta despre unitatea in credintd si despre eficienta
Tainelor in profunzime, despre solidaritatea Tainelor cu Biscrica aslfcl Tnteleasa.

; Uentru Ortodoxie, unilalca-Bisericii fiind o realitate cu radacini profunde in
Hristos si plind dc Duhul inlim al lui Hrislos, in mentinerea acestei unitdti are un
rol indispensabil unilalca credintei Tn Hrislos, ca atasare' solidara loiala o membrilor
ei iatd de'Hristos si Intruolalld un rol nu mai putin decisiv il au Tainele, ca acte
: de sadire n credinciosilor in intimitatea profunda a lui Hristos si in acelasi timp ca
, brale alo Uiscricii dc atragere a celor cc vor in aceasta intimitalo a ei, caro nu e
"dccit intimitatea lui Hrislos, sau Duhul col Slint al lui.

5 Constienta dc acoasla inleriorilalc profunda a Bisericii — caro cuprinde in raza
; «i si exitoriorul credinciosilor — Ortodoxia nu poale concepe unitatea Bisericii fara

".JI unitatea in credinla a membrilor ci, ca legdturda loiald a lor cu Hrislos si inlreolalld
«ij l.si-si da scama ca oferirea Tainelor socotite de ea ca brato inlinsc din aceastd inte-
I1* Tiorilale profunda a Bisericii unor persoane care nu cred ca ea spre atragerea in
® iaceasta inleriorilalc, nu numai ca riscd sa folosoasca Tainele fard eficacitatea peti-

> 4 caic sini rinduite, ci produce o confuzie -silo dezordine profund periculoasa pen-
A riru unilalca Uiscricii.

1d La fel isi dd seama ca Tainolo acardalo membrilor oi de alto formatii cresline,

y

caro ni». ttaiest"nJnUmUaloa pioiunda a lui Hrislos si nu sini pline dc Duhul Lui,

m'ii;; nu au oficacilalca sadirii lor in acea intimitate ci, dimpotriva, slabosc Icgalura lor

):

‘cu Hrislos in Duhul Sfint si inlrcolalla, mai ales dacd pun Tainele Bisericii Ortodoxe

} -po acelasi plan -cu Tainele ailor formalii crestine.



568 OlITODOXIA,

Dald fiind solidaritatea intre comuniunea In credinta ortodoxd, intre conceptie-
despre Biserica ca realitate profund articulatd In Hristos si Intre comuniunea eulin-
risticS, socotim cJ o intercomuniune fie ea sl numai partiala cu Biserica Romano-
Celolicd, e prematuri Tnainte de a se fi avansat suficient dc mult spre acea unitate
de credintd si spre acea conceptie despre Bisericd, Unitatea de credintd — nu in orice
credintd, ci in cea ortodoxa — e baza prealabild nu a intercomuniunil, ci a comuni-
unii euharisticc depline.

Nesocotind aceasta solidaritate, conducerea unei Biscricii Ortodoxe nuloccfnio,.
nemultumitd cu intercomuniunea partiala cu Biserica Romano-Catolicd, impinge spre-
deplina comuniune cuharisticd cu Biserica Romano-Catolica, intom-cindu-sc pe afir-
matia gratuita ca, dupa ridicarea reciproca a anatemelor dc la 1051, cclc doua Disc-
rici au revenit din punct de vedere dogmatic exact la situatia dinainte dc acele ana-
teme si ca deci nu mai-e nici o piedicd pentru restabilirea comuniunii culiaristicc.
Fata dc accasta afirmatie, trebuie sd amintim cd anatemele s-au rostit atunci pc baza:
deosebirii aparute in privinta purcedcrii Duhului Siint si a Tnceputului dc afirmare
a dreptului do jurisdictie al papei asupra ierarhiei orientale. lar de atunci Tncoace-
dezbinarea In credintd a progresat, prin formularea dogmatica a primatului si a
infailibilitatii papale, a imaculatei conceptii, a purgatoriului etc.

Nici afirmatia cd comuniunea euharistica ar iradia prin ca Tnsasi puterea pentiu-
unificarea deplind a cotor doua Biserici nu are o baza sigurd. Pind ta -1054 exista
comuniunea euharistica intre ele si. ca n-a Tmpiedicai lotusi producerea separatiei de-
credinta. Euharistia nu mentine si nu restabileste unitatea in credintei fard vointa celor
credinciosi dc a realiza aceasta unitate, sau alito vreme rit o data cu comuniunea
cuharistica cei ce o practica isi afirma deosebirile in crcdinla.

Lipsitda aproape total de credinciosi, conducerea acelei Biserici Ortodoxe auto-
cefale, se grabeste sa raspunda pozitiv unei oferte a papei Tn acest sens (-Episkcpsis,
nr. 26 si 28/1974), tntrucit nu mai cunoaste experienta rdspunderii fatd dc masele de
credinciosi st "nu-si da seama ca printr-o astfel de intercomuniune euharistica, fScin-
du-ie indiferente fatd de respingerea primatului papal, le-ar arunca sub jugul prima-
tului papal, sau in unlatism si dezbinare.

S-ar parea ca o apropiere mai mare existd dc pe acum Intre Biserica Ortodoxa
si Vechii Catolici. Dar In orice caz Tnainte dc a se semna o declaratie comuna despre
unitatea deplini In credintd intre Biserica Ortodoxa sl cea VCchc Catolica, nu se poate
realiza comuniunea euharistica .nici cu ta. Caci Biserica Ortodoxa n-a capatat Tnca
siguranta despre identitatea conceptiei despre Bisericd si despre Euharistie o Vechilor'
Calotei CU conccptie ortodoxa.

In ce priveste Vechile Biserici Orientale, o seamad dc teologi ni ambelor parti
au ajuns, in mai multe consultatii neoficiale, la concluzia ¢3 nu exista o deosebire
esentiald intre ele, nici in hristologic, nici In celelalte puncte de credinta, Dc ase-
menea au remarcat identitatea profunda a spiritualitatii si a conceptiei lor despre
Taine si despre Biserica. Declaratii asemandtoare au facut si unii conducdtori sau re-
prezentanti oficiali ai acestor Biserici. Credem totusi ca Tnainte do a se somnii do
cBtre sinoadele locale aie ambelor familii de Biserici o declaratie oficiala despre iden-
titatea credintei ior, nu ¢ bine sa se ia de catre nici o DisoricS Ortodoxa autocefala
o decizie cu privire la intercomuniunea partialda Taine. Chiar atunci, Tnainte de a
se realiza un acord si Tn privinta numarului sinoadelor ecumenice, nu se poate admite
decit o intercomuniune partiala, pentru unele situatii cu totul exceptionale. I singurul
caz in caro socotim ca sc poate admite o comuniune partiald, snu un fel de interco-
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muniunc liniitatu, dat fiind ca sc va li ajuns la o unitate dc credinta, cele doua (omilii
do Biserici rSminind insd deosebite Tn privinta recunoasterii numarului sinoadelor ecu-
menice, caro comporta inca o anumita deosebire oclesiologica.

Din accentul pe care-1 pune Biserica Ortodoxa pe unitatea in credinta ortodoxa
al celor ce pot primi Tainele ci, Inclusiv Euharistia, ar putea conchide cineva ca in
conceptia Ortodoxiei, Biserica se intinde dincolo de frontierele ei vizute, ca si in
conceptia romono-catolica. Diferenta ar fi numai cd in conccplia ortodoxa Biserica
nu s-nr intinde dincolo de frontierele vazute printr-un drept al Bisericii asupra celor
ce primesc Tainele care sint ale ei, ci prin identitatea in credintd a celor ce sint
dincolo do frontierele ei vazute cu -membrii ei. Deci in acest caz, duhovnicul care
constata aceastda credintd la crestinii care exterior 'apartin altor Bisericii, i-ar putea
admite la Sfinta Tmpdrtasanie. Aceasta ar putea-o face cu atit mai mult in cazurile-
cind unumite motive ar Tmpiedica pe acei crestini sa vinda formal in sinul Bisericii
Ortodoxe. Ca un motiv demn tic luai in scama ar putea li considerata dorinta acelora
de a promova, in conditiile deosebit dc fovorabilc alo tendintei contemporane a cres-
tinilor spre unitate, miscarea spre Ortodoxie in sinul formatiilor crestine din care
fac parte iTn mod formai. Acesti crestini ar putea fi tratati deci ca un lei do cripto-
ortodocsl sl ca lucratori pentru Ortodoxie in afara frontierelor vazute ale Ortodoxiei..

Argumentele pentru acordarea Euharistiei unor asemenea crestini din afara Bise-
ricii Ortodoxe sint ispititoare. Dar ele au in vedere cazuri anevoie dc aflat in reali-
tate, cazuri construite oarecum cu imaginatia. Caci socotim ca o ‘aproape imposibil
sa se gascasca crestini in aceasta situatie pind ce sc mentin ca membri vizibili in
Biserica lor. Cu sa fie intr-adevar ortodocsi, ci ar trebui S3 nu mai marturiseascd
nici in ascuns nici vizibil vreo invatatura de credinta prin care Biserica careia ii
apartin vizibil sc deosebeste dc Tnvatitura dc credinta a Bisericii Ortodoxe; apoi ar
_ trebui sd& nu nvai primeasca Tainele si Euharistia de la Biserica lor, ci totdeauna numai
dc la preotul ortodox, pentru a nu sc mentine intr-o stare de intercomuniune, pentru
a nu iesi uneori din Biserica Ortodoxd, ca unitate adine Tnradacinata in Hristos. Caci
Biserica, in conceptia ortodoxa, desi e intim articulata In Hristos, dcci cu radacinile
in planul nevazut, totusi e si vazutd prin Tainele si prin marturisirea ci dc credinta.
Deci si credinciosii el ii apartin nu numai in planul nevazut, ci si in ccl vazut.

In mod special acei crestini ar trebui ca, o data cu Euharistia de- la preotul orto-,
dox, mal precis Tnaintea ci, s& primeascd si iertarea .pacatelor de la el in Taina Mér-
turisirii, adica sd sc supund aprccicrii lui daca sint apti sa primeasca Sfinta Tmpar-
tasanie. Aceasta Tnseamna ca credinciosii altor Biserici care doresc sa se Tmparta-
seascd in Biserica OrtodosS trebuie sd sc supund jurisdictiei preotului ortodox in ce
priveste credinta si vialn lor, sau jurisdictiei Bisericii Ortodoxe. Aceasta Tnseamna sa
primeascd iertarea paratelor do la Biserica Ortodoxa suu do la Dumnezeu prin Bise-
rica Ortodoxa. De aceea intre intrebdrile ce | le pune preotul este si aceea daca
credo cd Biserica Ortodoxa este singura Bisericd adevarata.

Aceasta Tnseamna ca apartenenta la Biserica Ortodoxa nu e un fapt pur inte-
rior pur subiectiv, desi faptul interior nu poate lipsi, ci e docisiy si fundamental. Apar-
tenenta la Biscrica Ortodoxa avind radacinile in unirea interioara cu Hristos, are o
manifestare exterioara, caro comporta si o anumita jurisdictie, in felul acesta, primirea
Sfintei ImpdTl5sanii de la preotul ortodox are o implicare ecleziologicd, nepulindu-se
desparti do apartenenta interior-exlorioara la Biserica Ortodoxa. Desigur, aceasta nu
e numai o apartenenta juridica. Juridicul e subordonat sacramentalului, nu invers ca
in liiserica Itomana-CiUaUcS. CSci functia jurisdictionald se exercitd in interiorul sa-
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cromentului si in vederea sacramentului; cl face parte constitutiva din sacrnmeul,
nu sc constituie ca un <lomeniu -aparte 51 nu scoate viata credinciosului din .sacra-
mental, ci o promoveazd in sacramental. C&ci jurisdiclionalul duce la iertarea paca-
telor si la Sfinta Tmpartdsanie, ba prin cl sc acorda iertarea pacatelor si se promo-
veazd vindecarea de ele cind credinciosul se supune normelor Ulscricii. C un juris-
dictional sul-generis, preocupat de conditiile mentinerii sl promovarii vielii crestine
in sacramental. Jurisdiclionalul sc Tmbina cu actiunea harului. Absolva preotul si
curatcstc harul. Prin jurisdictional sl prin hor se apreciaza si se realizeaza «vrednicia,
credinciosului pentru primirea harului 'Tainelor, se ajutd sinergia tui cu harul, dat
fiind ca harul nu lucreaza fdrd colaborarea crestinului, nu exercitd lucrarea lui asupra
fiinlei noastre ca asupra unui obiocl pasiv. Dar accst jurisdictional care premergo sau
sc Tmbina cu actiunea harului sc exercita prin preotul Bisericii, deci plin Biserica.

3. Precum am vdzut, indisolubila legaturd intre unitatea in credinta ortodoxa,
Tntre Uiscrica ca unitate profunda in Hrislos si intre comuniunca sacramentald si, in.
spctS, euharistiei sc Tmpotriveste conceptului si practicii intcrcoinuniunii, sau ten-
dintei dupa o comuniune fintre, corpuri eclesialo ncidcnlicc. Cuci conceptul si prac-
tica Inlercomuniunii rupe aceasta legaturd in bucati si prin aceasta faramiteaza viata
crestind si relativizeaza valorile oi.

Vom fincerca acum sa evidentiem mai explicit acoasU legaturi si sensul ci, la
lumina traditiei si a experientei membrilor Bisericii Ortodoxe. Tncda in Constitutiile
Aposlolicc sc afirméd cu insistenta aceasta legdtura. «Daca cineva — .sc spune in ele
— sc va Impértasi fara si fie initial (botezat, dupd acceptarea credintei depline a Bi-
sericii, n.n.J, amagindu-se pe sine, judecata sie-si maninca i ca ncavind etediuta in
Hrislos, de cele cc nu era permis s-a Tmpartdsit spre pedeapsa lui» (Libr. VII, cap. 25;
P.G. I, col. 1017). Dupa tradifia straveche a crestinismului, Tnaintea Botezului ca si 1
Tnaintea prefacerii cuharislice se face o marturisire a credintei, iar duhovnicul cer-
coteazd pe penitent in Taina Marturisirii, ca o conditie < iertdrii pacatelor, iutii dc
toate despre credinta lui.

Legdtura slrinsd dintre comuniunca euharistiei, comuniunea in crcdintd si co-
muniunea ecle/.ioloyicd, se araLa dupa Com/i7u(/7/<; Apostolica, Tn faptul ci iinilnten
in credintd meuline unitatea fiiscricii ca Ilrupul iui Hristos, iar intre acest trup extins
al iui Hrislos si Irupui personal al lui Hrislos nu sc poale'face in realitatea concreta
nici o separatie. Cei cc sc deosebesc in credinta sfisic Irupul lui Hrislos in ambele
sensuri. Alll zice ca lrupul lui Hrislos, sau Biserica, sc zideste in mod sinergie, prin
eunitatea credintei membrilor ei si- prin trupul personal al lui Hrislos, puterea venind
dc la trupul personal al lui Hristos, dar aceastd putere miinifestindu-se si in unitatea
de credintd a membrilor Bisericii. Trupul lui Hrislos si unitutca de credintd a mem-
brilor Bisericii, efortul credintei si gindirii lor spre Hrislos ca ccnlru, sini insepara-
bile, formind trupul extins al lui Hristos, Biserica. Legatura indisolubila, coexistenta
si interferenta dinamicd a lui Hristos, a credintei comune si a Biscricii sc trdieste, sc
actualizeaza si se accentueazd cu o intensitate deosebitd in timpul adunarii unei co-
munitati ortodoxe la rugdciuni comune ia biserica si mal ales In cursul liturghiei. In-
dusi faptul,ca prefacerea euharislica are loc in timpul si Tn cadrul adunarii unei co-
munitati a credinciosilor ortodocsi, aratd ca Euharistia este o taind a Bisericii, nu
una individuald, sau intercrestinS. .Credinciosii trebuie sa madrturiseascd si sa laude
pe Dumnezeu intr-un gind, pe baza credintei lor comune, pentru ca altfel sint pagu-
biti aiit Hristos .cit si Bisenca, pentru cd trupul personal al lui Hristos nu-si poale
manifesta eficacitatea in Tntdrirea unitatii trupului Sau. tainic, ssau a unitatii credin-
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ciorilor in CI si iulreolultu prin credinta dragostea lor comuna. «Precum firile ccresli
alo puterilor notrupesti slavesc loulc pe Dumnezeu in mod simfonic, asa si pc pimint
tot; credinciosii cu o yura si tu o simtire, sldvesc pe singurul Dumnezeu pc cel unul
si adevarat, prin Hrislos cel unul nSsoul. Vointa Lui osie sS*\ laudam pc El cu o voce
ti sa lc Tnchindm Lui in urmonie. Cuci aceasta este voia lui Hrislos, ca sa [ic mulli
cei ce sc miuluicsc in Cl, dar qceslia sda nu-1 aduca vreo pagubd Lui; nici sd& mic-
sorati lliscrica, sau s&-i Imputinati numarul, prin despéartirea vreunui suflet dc o1l
mdu lu voi» {Libr. 11, cap. <3 15 G., 723).

Dupa aceste laude si incliindli omofonice si simfonice, cure exprima credinta
adevdratd in Hrislos «i in opera Lui minluiloarc, «se sdvirsoste jerlla, toii credinciosii
rmjindu-se in liniile», deci adincind unitatea lor in credintd si in Hrislos, ca bazd a
unitatii trupului lainic al lui Hrislos, pentru a sc deschide lucrarii unificatoare a tru-
pului Lui personal coboril intre ci, pe altar. In aceasta dispozitie dc unitate sc Tm-
partdasesc cu trupul unificator al Domnului, sau trupul lainic sc uncslc cu trupul per-
sonal al'lui Hrislos, pentru ca unitatea sa devina si mai marc. «Dar sa se pazeasca
usile, cii s& nu intre vreun nccrcdincios, sau ncbolczal. lar daca va veni vreun frate
sau vreo sora din alld parohie, aducind carti dc recomandare, diaconul sa ccrcclezc
cele cu privire la ci, daca sini crcdlnclosi,’ sau slujitori ai Bisericii, dacd nu cumva
stul Tntinati dc vreo erezie» (Op. cit., libr. H, P.G,, dI., 730—7-10],

Adunarea frecvcnla a credinciosilor la rugaciunea si doxologia comund In Disc-
rica, deci manifestarea frecvcnla a unitatii credintei in laude si rugaciuni comunc,
prin auzirca comuna o cuvinlulul credintei, este o conditie pentru mentinerea nesla-
blta si nestirbita a unU5\U Bisericii, pentru raminerea fiecdrui credincios in trupul
tainici si in legaturd intima cu trupul- personal al lui Hrislos. «Porunceste, episcope, si
Indeamnd poporul credincios sid frecventeze biserica in dimineata si scara ficcSrci
miilejsi sa nu lipseascd niciodatd, ci sd& sc adune neincetat si s& nu ciunteascd trupul
lui Hrislos dc un madular... Nu lipsiti pe Miiiluilorul Hrislos de madularele Lui, nici
nu Tmpartiti trupul Lui, nici nu risipiti madularele Lui.. Mai ales in ziua simbctci si
a Tnvierii, duminica, raspundeti cu mal multd sirguiutS, inallind lauda lui Dumnezeu,
Celui ce 1 facui loulc prin (Isus si L-a trimis pc El ta noi $1 a tagaduit sa patimeasca
si L-a iuviai din murii. Caci ce va raspunde lui Dumnezeu ccl ce nu sc adund in
aceasta zi sa auda cuvinlul minluitor?» (Op. c/t, cap. 59 P.G. 1, col. 743—7-14).

Crcdin]u in Hrislos uu ¢ nici numai o dispozitie afectiva-fala <le un chip inde-
tinit ol Lui, dar nici numai o suma dc propozitii do sine exisleiilc, delasale de Hrislos,
ca un sistem ideologic valoros .prin ci Tnsusi. Credinta in Hrislos e atinlirca la chipul
lui I-Iristos determinat prin lot «mtfrouiul persoanei si operei sale mintultoarc. Propo-
zitiile credintei revclolo rodau acesl chip determinai al lul Hrislos, loalc premisele
Si motivele trimiterii si venirii Lui in tame, loalc actele Lui niinluiloare sidecide
acestei opere, care explicileaza si lumineaza aspectele si puterile persoanei Lui fata
«do noi, Dc aceea, credinciosii trebuie sda mediteze si se simt Tndemnati sd mediteze
continuu la contihutul nesfarsit do bogal al persoanei si operei Lui, sa-si Tncalzeasca
continuu iubirea si uimirea fatd de El prin accastd medilatie si tirin auzirea cuvin-
tului despre EIl, fruct si el al unei asemenea meditatii. Propozitiile credintei, medita-
tiille la ele, cuvintele ce le aud despre Hrislos, nu le considerd credinciosul numai ca
niste propozitii teoretice, interesante ca idei, sau ca o suma de cunostinte despre
ceea ch cred al(ii, ci si le Tnsuseste cu convingerea ca ele exprima realitatea persoa-
nei minluiloarc a lui Hrislos si cu iubirea care se naste din ele in sine fata de El

.;penlru tot ce a facut si face continuu pentru noi. Ele sini primite cu convingerea ca
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credinta in ele Tnseamna credinta in Hristos sl in opera Lui mintuiloare, si ca nu
exista alt mod prin care Hristos, unicul Mintuitor, sa-si poatd face eficace in noi lu-
crarea Lui mtntuitoare, in afara credintei in El; cad nu existd alt mod dc deschidere
libera a credinciosului la lucrarea lui Hrlslos Tn sine, in nlara crcdinlci ferme
n integritatea persoanei sl operei Lui, in comunitate cu ceilalti, In comunitatea Bi-
sericii. Slintul Maxim Marturisitorul considerd ca in credintd se unifica si se actuali-
zeaza toate puterile sufletului, pentru ca prin credintd el se referd la Dumnezeu si
se odihneste in Dumnezeu, supremul principiu unificator4

Prin propozitiile credintei se intipareste Tn noi chipul persoanei Iui Hristos si
ele ne fac sa asteptam cu dor intilnlroa cu El. Credinta simte trebuinta de a se desa-
virsi, satisface ti verifica deiplin intr-un act de unire al flintei noastre totale cu
Hristos. S$i prin Tnsusi faptul ca credem ca aceasta trebuintd poate fi satisfacutd, dove-
dim ¢S credem in deplindtatea lubirii lui Hristos fard dc noi, admitind ca El Tnsusi
voieste sd meargd pind la capdt Tn dragostea Lui fatd dc noi, 5n vointa dc a ni sc
darui cu totul si do a face deplin efectivd lucrarea Lui miivtuitoaro, lucrarea dragostei
sale dcsSvirsilc, in noi. Dar aceasta trebuintd spre deplinatatea unirii cu Hristos, in-
clusa in Tnsdsi credinta noastra in El, arata ca El Tnsusi o lucrator in credinta noastra,
cd El Tnsusi saddeste in ea dorul unirii depline cu EV pentru ¢2 vrea s& nc deschidem
accstci uniri pe caro El Tnsusi o urmareste. In ncest sens Tmpartdasania inilmrlstic.'i dc
Hristos o implicatd in credinta noastrd In Hristos. In «cest sens chipul lui Hristos
Tntiparit in noi pr'm credinta n El anticipeaza venirea Lui deplina in' noi sl prefacerea
noastra deplina dupa chipul Lui.

Venind prin Euharistie Tn noi, Hristos Tmplineste pe de o parte dorul nostru de
unire cu El, Tntretinut in noi tot dc El prin credinta Tn El, pe do alta confirma si de-
sdvirseste in noi chipul Lui imprimat in noi prin credintd, umplindu-nc de persoana
Lui, dc care eram plini de dor prin asteptare, dar si prin o putere iradiatd din per-
soana Lui Tnsdsi, care ne facea sd (im atintiti la ca prin credintd, caro no tinea legati
de ea prin credinta.

Unirea cu Hiistos Tn Euharistie arc loc dupa .o staruitoare meditatie comuna n
credinciosilor la El, dupd Tncalzirea dragostei fatd dc £1 prin clnlari, prin citiri din
cuvintele Lui din Scripturd, prin marturisiri alo credintei noastre In El, prin predica
ce pune in evidentd noi aspecte alo dragostei Lui fatd de noi, dupd o supremd Tinta-
rire a unitatii credinciosilor intre ci si cu Hrlstps Tn caldura cinlarli si laudei comune
a Lui. In sufletele astfel Tnmuiate si lIcsltc din starea do separotie intre, ele si intre
ele si Hristos, devenite Tntr-o mai maro masura un trup unic al lui Hrlslos si purlind
mai clar imprimat Tn ole chipul Lui, ca un chip comun intipdrit pe unitatea lor, Hristos
care vine ca Tn ale Solo sc intipareste prin Tmpartdasire cu mult mai odinc

St. Maxim Marturisitorul exprima acest caracter trSIt al credintei $1 orientarea ci
spre Dumnezeu In ielul urmé&tor : -spunea efi cumintenia este potenta ratiunii, sau cl ratiu-
nea este cumlinfcnla In potenti. lar f&ptulrea este cxcrcltlul raliunil si virtutea este actul
lar credinta este stabilitatea Interioara sl imutabll.V a cuminteniei, a iftptuiril sl a virtutii, snu
A potentei, a exercitiului sl a netului, al circi ultim capitt este binele, in «rnre njunijimi mis-
carea ratiunii sc opreste. Cftcl Dumneacu este binele, in carc Tsi gAscstc sfir:;ltul tuatft puterea
a toatA .ratiunea» (Mtstagogia, P. G. XCI, G77). Dar ratiunea- arc drept cau/.S mintea. "Astfel
devenind sufletul unitar sl adunindu-sc In sine sl In Dumnc/.cu, ratiunea nu sc va mal tmpftvtt
In multe prin cugetdri subtile, avind capul Tncoronat de primul gl singurul sl unicul Lokos
sl Dumnezeu. Tn care Tntr-o simplitate de necugetat subsists sl sint toate ratiunile lucrurilor
in mod unitar ca In Creatorul sl F&c&torul tuturor» (lbidem, col. cili).

ci.
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Asa so realizeaza postulatul exprimat Intii do Sfintul Apostol Pavel {Gal. IV, 19)
si dupd ol de Parintii bisericesti cu privire la imprimarea chipului lui Hristos Tn cre-
dinciosi, cu privire la ridicarca lor la treapta de purtdtori ai chipului lui Hrislos. de-
venit chip comun al lor, chip comun al Bisericii. «Alergati Tmpreuna la biserica Dom-
nului — sc spune In Constitutiile Apostolica (libr. 11, cap, 61 ; P.G. cit. col. 749) — pe
care sl-a cistltjat-o cu scump singelo lui Hristos (Fapte XX, 28), cel iubit, iniiiul nds-
cut al intregii zidiri (Ool. 1, 15). Caci aceasta este fiica Celui Prea Tnalt, care V-a
nascut prin Cuvintul harului si a imprimai In voi chipul lui Hristos, caruia tacindu-Va
partasi, li deveniti madulare slinto si alese, neavind vro-o pata sau zbircitura sau
ceva,din accslca, ci desavirsiti in credinta siiitcti slinti si fara prihana intru El, dupa
chipul lui Dumnezeu cclui cc v-a zidii».

Siinlul Maxim Marturisitorul descrie Tn Mystagogja sa tocmai aceasta treptata
Tnaintare a credinciosilor In unitatea spirituala o lor cu .Hristos si intreolalta, Tnain-
tare care culmincazd in comuniunea cuharistica, Tnaintare do la purtarea comuna a
chipului lul Hrislos, prin otintirea comuna a cugetelor la persoana si opera Lui, la
primirea reala si fiintialda a.Lui Tn filn]a lor. «lar marturisirea «Unul Sfint» si cole-
lalta de la slirsitul sfintei lucrdri dc taind* rostitd de loti credinciosii prezenti, indica
adunarea sl unirea celor ce s-au desavirsit Jn mod lainic si intelopl conform cu Dum-
nezeu, adunare si unire ce va avea loc Tn veacul ncstricacios « relor intclii]il>ili:, In
caro privind lumina slovei m:v,izutu si mni presus de cuvtnt, vor deveni si ci, Tmpre-
una cu puterile dc sus,purtatori ai fericitei puritati. Dupda aceasta marturisire, ca sfirsit
al tuturor, are loc impartdsirea do Taina, care preface conform cu ea si, dupd har si
participare, asemenoa binelui cauzator, pe coi ce sc Tmpartasesc cu vrednicie, nera-
minind intru nimic lipsiti dc el, dupd cit ne oslo noud cu putinta. Astfel vor putea sa
fio si sd sc numeascd si ci prin lucrare (Ofoel) si prin har dumnezei, pentru Dum-
uczout intreg caio i-a umplut pe oi in intregime si n-a l&sat in oi nimic gol de pre-
zenta Lui» fMysiagog/Za, cap. 21; P.G., 91. col. G9<3~G97).

Insistind asupra unUalii in credintd sau in cunoasterea din credinta 'pentru rea-
lizarea unitatii euharislice in Hristos, Sfintul Maxim Marturisitorul spune: «indemnul
dat tuturor pentru sarutarea generald, prefigureaza acordul, consimtirea si identitatea,
in ratiune, prin credintd si iubire, a tuturor Inlroolalld, caro va avea loc In vremea
descoperirii bunurilor viitoare negraite, prin care coi vrednici sini primiti Tn intimi-
tatea Cuvinlului si a lui Dumnezeu. Caci gura o simbolul cuvintului prin carc, in mod
principal. Coti cci ce s-au Tmpartasit do cuvint, ca cuvintatori, sc sadcsc n lo'U si in
primul si singurul Cuvint si cauza o toi cuvintul» (Op. cit.,, cap. 17; P. G. cit.,, col.
C95—G90). Sarutindu-sc, toti devin o gura, sau un cuvint, unit cu Cuvintul. lar ceea
co-i uncslo Tntr-un cuvint si Intr-o ratiune este iubirea introolalla si fatd do Cuvintul
si Ratiunea din caro sint oi ca cuvint si ratiune.

Propriu-zis Tnsusi Ouvintul dumnczciosc 7i ridicd po credinciosi, prin cuvintcle
si citirile din liturghie, ca tot atflca manifestari alo unicului Cuvint carc este El, la
unitatea credintei, la acordul In cuvinte si ginduri, si la comuniunca cuharistica cu
Sine, ca Subiect sl izvor concrot al tuturor acestor cuvinte si ginduri. «Dupa aceasta
(dupa citirea Evangheliei), venind la cl Cuvintul ca arhiereul contCmplatioi cunosca-
toare, lo atrage cugolul do in trupul lor, ca dc la o lume sensibila; si inlaturind gin-
durilc lor cc lind spre pamint si atragindu-i do lo rationamente si lucruri spre vederea
color inteligibile, prin Inchidcrea usilor si prin intrarea Sfintelor Taine, ii Tnvatd cele
negrdite dupa cc si-nu inchis simturile si au ajuns in afara trupului si a lumii si
nu-i mai aduc Lui, in schimbul multiplei Lui binefaceri fn|3 de ci, docil m.Irlurisiri’t
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rccunoscaloarc a multumirii ponlru minluirca dc carc Ic-a lacul puric. Apoi punindu-i
in numarul incjcrilor prin imnul .liisaghion si daruindu-ie aceeasi cunoastere u teo-

logiei sfintilonrc ca si Incjcrilor, ii aducc lui Dumnezeu ti Tntll, infiindu-i iu Duh
prin rugdciunea prin caro s-au Invrednicii acum si& cheme pc Dumnezeu, Tnli. Si apoi
iardsi ajutindu-i sa troaca pcslc toale ratiunile celor crualc, li duco spre monada ne-

cunoscuta, prin «Unul Sfint» si cele urmatoare unindu-i prin har si facindu-i prin par-
ticiparea dupd pulintda asemenea idenlilalii celei ncimpurlilc» (Op. c/l.; P.G. cit.,, col.
G2 L .

De la cunoslinta prin crcdintd a lui Hristos, caia nai ¢ lipsii,! dc o iimimil'i pre-
zenta prin putere a lui Hristos, la coniuuiunca cuharistita cu El, care nu c lipsitd <lc
o profunda spiritualitate, e intrucilva mai niull o gradatie dc prezentd si dc unire
cu Hristos. «Precum fnainte de venirea vazuta si in trup, Cuvtntul lui Dumnezeu venea
spiritual la Patriarhi si Prooroci, preinchipuind tainele venirii Lui» (Sfinlul Maxim
Marturisitorul, Capele gnoslico Il. 28), asa Tnvatatura Lui din Evancjhclil prciuclilpuic
venirea Lui in Euharistie, fiind si ca o venire a lui Hristos la cei cc cred iu ele.

La unitatea deplind cu Hrislos si in Hrislos prin Euharistie nu se ajunge insa
docil dach, odatd cu depasirea orgoliului opiniilor individuale, se depaseste si egois-
mul manifestai in satisfacerea foitelor si intereselor trecatoare. Tnaintarea In unilalco
crcdintci implica si un dori ascolic. Stintul loan Cura dc Aur insista asupr uminthi-
rors, dar mai ales asupra noccsitSlii efortului dc depasire a egoismului manifestat in
placeri si interese trecatoare hfda s-a Tmpartasit sl iesind 1.a vindut Jo lisus, zice
el. Din aceasta «sd invcli cd mai ales pc cci cc sc Tmpartdsesc dc Taine cu nevred-
nicle ii asalteazd diavolul. Accttia Tsi alrag o mal mare osInda.. C&ci precum hrana
trupeasca, cind Inlrd in stomacuri avind sucuri rele, mareste boala, asa si hrana spi-
rituald, daca e luata de cineva cu nevrednicie, adauga aceluia o mai marc osinela.
Deci nimenea sd nu aibd ginduri rele Tnduntrul lui, ci sS'ne curdtim inima noastra».
eHristos a patimii dc bundvoie, ca sa surpe perdele din mijloc al despartituri! si sa
uneasca cele dc jos cu cele dc sus, ca sa te faca pc line, dusman si adversar fiind,
partener de comuniune cu Tngerii. Si Hristos si-a dat sufletul Lui pentru tine. lar tu
rdmii Tn dusmanie fata dc ccl impreund rob cu tine. Cum vei putea pasi deci spre masa
pacii T» (Horn. 1! Ifl« x6 Oefov ».0l puoyi7.(tv d«mvov 100 éwtripoi. La Jean ilarciilc, Oeuvres
completes etc Saint Jean Chrysoslomc, tonic IIl, p. 054).

Urmarile defavorabile ce si ic atrag ccl cc se Tmpartasesc cu nevrednicie de Dom-
nul sc daloresc, lard ndoiald, faptului cS acestia in loc sa-si fi lasat Imprimata, prin
credinta adovarald lu Hristos si prin lepdadarea orgoliului si poftelor e<)oislo, (iiiila tie
chipul Lui, pentru a sc pune in momentul Tmpartdsirii dc El in acord cu persoana
lui Hristos, sc gasesc inlr-un dezacord cu EIl, inlr-o divergenta profunda si ac-
tivd cu El; dar si intr-o divergenta activa cu ceilalti care sc imparlascsc dc Hrislos
impreund cu El. Ei continua sa-si afirme opiniile lor contrare celor caro redau cxacl
si: integral persoana si vointa lui Hrislos, lucrind contra intentiilor Lui mintuitoare ;
ci continua sa-si lind fiinta lor intr-o stare neconforma purilutii Irupului lui Hrislos
si in opozitie cu lucrarea acestei puritati in ci. Chipul lor sc mentine inlr-o contra-
dictie activd cu chipul lui Hristos, opunindu-sc lucrdrii acestuia in ei, si deci acesta
nu se poale imprime in fiinta lor pentru ca ei n-au Tntreprins pasii necesari pentru
a sc pregati pentru acordul acliv cu chipul lui Hristos, ba dimpotrivd au facut toiul
pentru ca sd se alic inlr-o opozitie cu acest chip si cu lucrarea lui in ei. Ei si-au
imprimat in iiinla lor, -prin credinta lor ncconforma cu chipul lui Hrislos, un chip
necorespunzator cu Hristos cel intreg, autentic si deplin eficace si cauta sa adapteze
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pt: Hrislos primii in Euharistie cu acesl chip (jrcsil ti stirbii co si I-nu imprimat in ci.
Chipul adevdrat al lui Hrislos, sau chipul Lui Tmpartasii prin Euharistia ortodoxa,
care arc pulcrca prezentei reale a lui Hrislos, nu se lasa Insd Tngustai sau alterat dc'
ci. De rid razboiul co .se produce inlrc el si Hrislos si divergenta ce clcvine lot mai
vadita si mai acuta dintre ci si credinciosii ortodocsi, dacd nu au inlcnlia dc a deveni
una in credinta cu acestia.

Forlind adunarea lor eujiarislica in Hristos cu membrii Bisericii, in mod exterior,
(ard sd ii mers prin credintd si prin eforturi dc purilicarc in dircclia lui Hrislos si
a acelora, produc prin ramincrca lor la opinii si in orientdari morale divergente, un
rdzboi in Irupul lui Hrislos carc isi repercuteaza urmarile cele mai grave in primul
riml asupra lor, raci sc simt Tmpinsi sa-si acccnluczc in (ala acestora, carc reprezinta
majorilalea, opiniile si orientarile lor conlrarc chipului adevérat al lui Hrislos, asa
cum Tl vad si-l trdiesc aceia.

Ei camin ncasimilati ba chiar isi accentueazd ncasimilarca lor cu Hrislos si cu
iliscrion, im unilnte odinca in Hrislos, prin prezenta Lui in ea si prin conformarea ei
cu El prin credinta integrala in toi cc Tnseamna El si prin asemanarea ci spirituala
cu EL

Modelarea noastra dupa chipul lui Hrislos prin credinta adevarata in El sau prin
crcdinta in Hristos .ccl udovdrat si prin viata conformd cu accsl chip adevarat al Lui,
isi arc buza pc dc o. parte In relatia propozitiilor dc credintd cu persoana lui Hrislos,
pe dc altd parte in pulcrca de modificare cc o excrcila asemenea propozitii, cind sini
crezule oa rcprczentiiid persoana lul Hrislos, asupra fiintei celui ce crede.

‘Crczind in Hristos, nu putem sa nu spunem cinc eslc Hristos in carc crcdcm si
nu puiem face abstractie dc faptul ca El a lucrai si lucreazd intr-un anumvt mod asu-
pra noastrd. Sau nu am putea crcdc Tn El, dacd nu am sli in mod determinai cinc este
El, dacd nu am admite ca El oslo viu si lucrdator in modul descris prin Voalo propozi-
tiile dc credinta, prin toate cuvintolc rostite dc El Tnsusi si de Apostolii Sai. A nu
crede toale propozitiile dc credintd ale Revelatiei Tnseamna a nu crede in persoana
integrala, dc ncsfirsilS bogatie si pulerc a lui Hristos si in opera Lui integrala descrisa
prin loalc acele propozitii; inseamna « recunoaste numai o parte din Hrislos, a-L
saraci in puterea si bogatia Lui, a admite un Hrislos partial si deci a ne deschide
numai uuoi lucrari partiale a Lui in noi. Numai «ine repunoaste pc Hrislos intreg si
lucrarea Lui intreags, sc deschide inlreg iul Hrislos, pcnlru a se uni Intreg cu Hrislos.
Si' iiumai ccl cc tind inlrcgl spre unirea cu Hristos, se vor uni Tntregi si inlrcolalla.
lor IcmliuUi aceasta esle ncces<ic3 penlru realizarea unllatii desSvirsilc jn viata vii.
loarc. Cei cc ramin in afirmarea punctclor lor partiale sau diferite dc crcdinta nu
sc pregatesc spre unirea lor eshatologica cu Hrislos si introolalla.

Dar dacd credinta in Hrislos Tnlrcg e o deschidcre pentru primirea intregului
Hrislos dc dalre credincios, ea cslc o miscare spre deplindtatea comuniunii prin unirea
Lui trupeascd cu noi. AsUcl acccplind Euharistia cu credinta prezentei corporalo a lui
Hrislos in ca, raspundem cu crcdinta si cu flinta noastra Tntreaga iubirii si lucrarii
inlrcgi a lui Hrislos fata de noi. Primirea Euharistiei dc cdtre noi reprezintd numai
in conditia credintei In Hrislos inlreg cu fTntreaga'noastrd iiintd, culminarca intr-un
act a Tntregii noastre credinte Tn Hrislos, sau in iubirea si lucrarca Lui mintuiloarc
Integrals iuta .de noi.

Dc aceea ccl cc sc Tmpdartaseste marturiseste moartea Domnului pina la venirea
Lui inlru sluvd (1 Cor. XI, 20). Tmpartasirea dc Hrislos e marturisirea prin act a n-
tregii sale credinte in Hristos si In opera Lui mintuiloarc continua, caci mincarea
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trapului Lui Tnseamna credinta in puterea vivificatoare a trupului Lui si in conti-
tiiSrea iubirii Lui Integrale latda dc noi; ea Tnseamna credinta ca acost trup a fnviat
si ¢S prin El Hristos iti manifestd iubirea Lui integrals fata dc noi, precum ti cre-
dinta ca Ti noi vom fnvia prin acest lIrup, intru cit rdspundem iubirii integrate a lui
'Hristos cu credinta si iubirea noastra integralda prin acceptarea Tmpartdsirii de Et
espre Tnvierea noastra.

De aceea In liturghie s-a Introdus ‘Tnainte de prciacerea darurilor si do impar-
tasire rostirea Crezului niceo-constantinopolitan, carc — pe scurt — cuprinde toata
credinta, asa cum Tnainte dc Botez se rosteste In numele celui ce so va boteza acelasi
«Crez. S| mal explicit se marturiseste credinta in opera minluiloarc a iui Hristos in ru-
gdaciunile citite de preot inainle si dupd pre/acerc, sau in rugdciunile rostite do cre-
dincios dupa preot Tnaintea Tmpartdsirii sale. Aceste rugaciuni, care .sint o adevdrata
-madrturisire de credinta, sint si mai extinse in liturghiile mai vechi. Astfel liturghia
este nu numai o slujbd a prefacerii si a Tmpartasirii (Kommunionsdicnst], ci si a unei
insistente si extinse marturisiri comune dc crcdinld, o manifestare n comuniunii do
mcredintd ca baza a comuniunii cuharistice. Cum vor putea (1 primiti membrii ultor
Biserici la comuniunea cuharistlca, fard fncadrarea lor In aceastd comuniune do
credinta ? -

Cum vor putea primi Euharistia ca o pecetluire a credinlci ‘iutoijrolo in Hrislos
cei ce nu au marturisit si nu marturisesc, Tmpreunda cu membrii tlisoricii Ortodoxe,
credinta integrala in EI ?*

Nicolee Cabasila spune: VToatS iconomia iui Hristos este Tnscrisd prin sdvtrsi-
rea Euharistiei in piine, ca intr-un tablou».. Este Tnscrisd si mérturisitd dc comunitatea
in numele, careia o savirseste preotul. «Caci 11 vedem pe Hristos — continua Nicolnc
Cabasila — ca prunc, ca Intr-un lipj ii vedem dus la moarte, rastignit si strapuns
In coastd. Apoi vedem si plinea Tnsdsi prefdcuta In acel preasflnt trup, care « suportai
toate acestea si a Tnviat si a fost inattat sl s-a asezat do-a dreapta Tatalui. Dc aceea
$1 sflrsitul tuturor acestora Inseamnd toate acestea, ca introducerea in Taind si lie
completa, adaugindu-se rezultatul Tntrcgel realitdti sl iconomii. Si caro este rodul si
rezultatul patimilor lul Hristos, al cuvintelor si faptelor Lui ? Daca le priveste cineva
pe acestea In legdturda cu noi, rezultatul nu e altceva dectt venirea Sfintulut Duh
In Biserica» (Lllurgloo ExposiUo; P,G. 150, col. 415 A). *

Vor crede'membrll Bisericii Romano-Catolice care vor sa prlmoascd Tmpartasirea
ortodoxd Ca Duhui Sflnt coboarda desavirqU in Biserica Ortodoxa si numai in cn ? Dar
atunci ce parere vor mai avea despre Biserica Romano-Caiolical Sau cum se vor
Tmpartdsi membrii Biserici! Ortodoxe Tn Biserica Romeno-Catolicd, cind in ea nu sc
face Invocarea Duhului Sflnt peste daruri pentru prefacerea lor, cind marturisirea
credintei este redusa considerabil, cind Biserica devine din realitate plind de Duhul
sffnt sl profund ancoratd In Hrislos, mai mult o organizatie juridica de suprafata,
ovind ca fundament al unitétii sl ca legdturda intre episcopii si membrii oi pc papa?

In ce priveste pe protestanti, nu cautd multi dintro ol sd& ne convingd ca ci
ramln numai ia credintd far3 sa treacd la realitatea Tmpaértasirii do Hrislos co o pe-
cetluire a credintei, fara sa treacd la rodul Iconomlici pamtntosll a iul Hrislos, comu-
nicat prin Duhul Sfint? Nu sustin ei cd Hrislos nu se comunica intreg sl real prin
Duhul Sflnt celor ce cred, dc unde rezultd ca Hristos nu duce pind ia capat iubirea
'Lui fa]2 dc oameni comuniclndu-se lor In toata existenta Lui, adicd prin lrup, ci numai
tn mod spiritual si subiectiv, sau nici madcar in modul acosta T Nu inseamnd aceasta
cd, dupa ei; Duhul Sfint o neputincios sa no aduca pc Hrislos Tn mod roal si in intrc-
mgime, ci ne procurd numai o oarecare legatura prin simtire si dc la distanta cu l-iris-
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tos? Nu Tnseamnd aceasta ca realitatea trupului si a cosmosului ramine in atarn lu-
crarii Duhului Sfint Si ca deci Tmpartdsirea ca aci vizibil ramine un simplu simbol
ui unei simtiri subiective, caro nu scoale pe credinciosi din Tnchisoarea lor subiectiva.
do unde rezultd cd Tmpadrtasirea nu realizeaza o adevdratd comuniune, c¢i numai n
Tiianifestaro simbolicad a dorintei do comuniune?

Dupa invatdtura ortodoxa, Hrislos ni se daruieste in Euharistie inlr-un mod reni.
desi in mdsura in care | ne ddruim noi prin credintd. Dacd aven) credinta in El inlreo.
ni se daruieste ntreg, dar in gradul de adincimo si de eficacitate, care corespunde
gradului du intensitate a credintei noastre. Membrii liisericii, dosi au credinta in
Hristos intrec;, sc afla in ce priveste intensitatea credintei pe diferite tropii.. Si pe
orice treapta de credintd ne-am alia, constiinta ne findeamna sa spunem : *Cr<'tl,
Doamne, ajutd necredintei melc» (Mnrcu IX, li-1). Totdeauna sintem inlr-un efort spre
mai multa credintd; toldeauna sini posibile trepte mai Tnaintate in credinla. D.ir
ceea ce este absolut necesar este ca sa voim sd credem, sau sa fim angajati Tn nmd
real in elortul de a crede tot mni intens tot ce ne invald Evanghelia si Traditia pas-
tratd in Niserica dc la inceput.

Nicolne Cabasila, comentind cuvintele «Sfintele Sfintilor», declard cu credin-
ciosii sini sfint- prin vointa lor de n r.iiniiie in llisericu, hrdnita de trupul sfint fil
Domnului, silindu-se sa ajunga la o sfintenie lot!mai mare, chiar dacd nu sint la ca-
patul dosavirsirii, sau sint foarte departe de ea. Acelasi lucru so poate spune si in
privinta intensitatii crcdintei, dat fiind'ca gradul siintcnici sta in proportie cu inten-
silalea crodinloi. «Colo sfinte sint permise numai sfintilor. lar sfinli nu Sint numiti
-aci numai coi desdvirsiti in viitulo, ci loti coi co se straduiesc spre acea dosavirsire,
edar Tnca nu o au» (Lilurejiac Exposilia; P.O. cit.,, col. 448).

lar Sfintul Maxim Marturisitorul descrie primirea aceluiasi Hrislos, dar in grade
mdiferite do intensitate, sau la nivele tot mai profunde si mai intime, conform cu do-
rul cu caro este atintit fiocare prin credinta spre El, In urmatorul mod : «Céaci pururea
Cuvintul lui Dumnorou. caro a traversat corurile si g ajuns mai presus de toate coru-
rile, muta pe co) co-L urmeaza prin contomplatic si faptuire de la cele mai mici la
colo mal niari sl do la acestea iarasi la cele sl mal inalto docil ole, sl simplu vorbind
nu voi avoa timp sa descriu urcusurile si descoperirile legato do trecerea do la o
stare la fllla pind ce fiecare v« primi la locul sau propriu indumnezeirea. Deci, cu-
noscind amintitul dor natural ce-l avem pentru Dumnezeu, acest mare dascdl ne
indeamnd pe toti, prin invat&tura iui, spre mincaroa duhovniceasca a Mielului Tnjun-
ghiat pentru noi, dar no cere sd padzim cu grija si cuviinta armonia nesfarimala si
neamestoentd a madularelor Lui, ca sa nu fim osinditi ca unii ce am rupt si sfirtocat
armonia bine rinduitd a trupului dumnezeiesc, sau am mincat carnurile Mielului cu
cutezantd, Intlnzindu-no la cooa co o dincolo do puterea noastrd, sau fard sfintenie,
n afara putorii noastre. Ci fiecare sa se Tmpartaseascd de Cuvintul. dupa puterea si
treapta lui sl dupa harul cc i s-u dat, potrivit cu semnificatia fiecarui madular» (Am-"
blejua ; P.O. 01, 13G-).

A sc vedea cit do mult docurge, dupa Sfintul Maxim, gradul Tmpartasirii de
Hristos de credintd, do contomplatie sau do cunostlinta do Hristos si do virtute, rasa-
rite din credintd, si cit de mult, din Tmpartasire, rezultd un nou spor in cresterea
armonioasa a virtutilor si cunostintelor.

lar col co nu marturisesc pe Hristos fintreg, ci parti din El, nu pot realiza o
ecomuniune integrald nici cu Biserica, nici intre ei. Rareori se intimpla ca cei ce recu-
nose numai parti din Ilristos, sd& recumusca Tmpreuna aceleasi parti.

Ortodoxia
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I. Cu accasla om trocul la o privire moi speciala n legaturii intru Eutiuristic
si Bisericd, care, amindoud, au drept conditie.unilalca crcdintci in Hrislos,

Legdtura accasla a pus-o in evidentd cu deosebire Nlcolac Cabasila, carc dc
alltcl Irccc, ca si Consltlutlite Apostolice, in cuvinlclc salo, po ncsiintitc dc la Impui
personal al lui Hrislos la trupul lainic- al Lui, care este Biscrica. Explicind cuvintelc i
«Sfintele Sfintilor», cl spune; «Se numesc slinti penlru Slinlul cu carc se Tmpartasesc
si cu al carui lrup si slngc sc cuminecd. Fiindca sini madulare ale trupului acela, carne
din camoa Lui si oase din oasele Lui. Deci pina sinlcm wunili cu El pazim armonia,
trdim viata sfinlS, atrSgind la noi prin Taine sfintenia de la capul si dc la inima
aceea. Dar dacd ne tdiem si cddem do la integritatea prcasfintului trup, in zadar min-
cam sfintele Taine. Nu va Irccc viata la madularele mourlc si toiule» (Utuiyiac lix-
posilioi P.C. cit, col. 440). Cu alte cuvinte, cel ce nu face parte din lliscricd, din
trupui extins al Domnului, in zadar se Tmpéartiseste do euharistie. Sau cine nu sc
adauga la Discrica, nu devine madular al trupului personal al lui Hrislos.

Biserica ¢, dupa Nicolac Cabasila, «carne din carnea si oase din oasele lut
Hristos». Dar pentru cd accasta idcntificarc sau crcstcro din trupul personal al lui
Hrislos nu e numai de ordin trupesc, ci sl dc ordin spiritual, ca implica si o idcnli-
ficarc a tuturor mombrifor oi prin credin]2 cu loate propozitiile care exprima po
Hristos. Dc aceca ceea ce desparte pc cineva do Discrica si Implicit dc trupul per-
sonal al lui Hrislos, chiar daca sc Tmpartaseste exterior de El, cslc ncconformarca
prin credintd si prin viatd cu Hristos si deci si ncconformarca cu cclelallc madulare
ale Lui. "

Inlr-un mod cu lotul explicit arata Nlcolac Cabasila Implicarea Blsoricii tn Eu-
haristie si a Euharistiei In Discrica, cind spune: «Prin Taine sc scmnificS si Biserica,
ca carc c¢ trupul lui Hristos ti madulare din parte si carc atunci a primii pc Duhul
Sfint dupa cc Hrislos s-a indltat la cer, lar acum piimeslc durul Sflnlului Duh, in limp
cc sini primite darurile la altarul cel ccrcsc, trimitindu-nc in schimb accsl dar Dum-
nezeu care primeste darurile noastre mijlocitor liind si atunci si acum acelasi Duh
Sfint» (Op. cit., cap, 37, coi, 452). Biserica ofera darurile si primeste Duhul si prin occstc
doua acte sc sSvirsesle Euharistia. Biserica sc fTnaltd in cer prin darurile olerite,
dar In mod deplin prin primirea Duhului si prin trupul si sincjelo Tndumnezeite ale
lui Hristos in carc darurile au fost profSculc. Radacinile Bisericii sini In ccr, transfi-
gurate sau Tmbibate de intimitatea lui Hristos cel Tnvial si indltal, si dc viata Duhului,
izyoritoare din Hristos. Biserica, trup al lui Hrislos, carc so hraneste continuu din
El, e scufundatd si se scufunda continuu Tn supremele intlmitdti si indllinli alo vietii
ilivinc, aflatoare in trupui lui Hristos, deci e Tnvrednicitd sa vcritice continuu prin
Irdirc propozitiile despic Hrislos, pentru ca e deschisda Lui prin credint» in ele.

Biserica nu ¢ numai semnificatd in Euharistie, ci e cuprinsd real in ca. Nu c
vorba dc doud realitati diferite, din carc una, Euharistia, arc in sine chipul Uiscricii,
si dupa care Biscrica sc modeleazd. Euharistia semnifica Biserica, sau o are impri-
matd in ea, penlru cd este Biscrica in potenta, sau pentru ca Biscrica nu o dccit
Euharistia sau trupul si singcle Domnului extinse in crcdinciosi. Domnul tinde sa sc
ddruiasca credinciosilor si sS-i prefacd in trupul Sdau extins, cum acestia sc doresc
dupd El si dupi calitatea de trup extins al lui Hrislos, Precum Euharistia sc Infap-
tuieste prin doua miscari convergente, prin oferirea darurilor si prin venirea Duhului,
asa se Tmplineste si dainuieste Biserica: prin Euharistia cc se daruieste si prin cre-
dinciosii ce o primesc in baza credintei lor- depline in Hristos.
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«lar Bisericii 0 semmtUuUi in Taine nu cu in nislc simboluri, ci ca madularele
in iniatd ti ca ramurile in rddédcina arborelui, sau cum a zis Domnul, ca mloclUclc in
vitd. Caci nu ¢ vorba numai (ie o comuniune cu numele, sau dc o asemanare, ci de o
identitate in realitate. Caci Tainele sint trupul si singelo lui Hrislos, dar acestea, sint
mincarca si bautura adevarata a Bisericii, lar Tmpartasindu-se de acestea, nu le pre-
face pe acosioa Tn trup omcncsc, ca pe o alta piine, ci ca Tnsasi sc prcfaco in acelea,
cele mai inalto coplesind-o. CSd sl fiorul unindu-so cu Jocul, devine foc, nu face focul
fier. yi precum lieiul infierbintat nu-1 mai vedem ca fier, ci 7l vedem fara grcutale
ca toc, proprietatile fiorului liind coplesite cu toiul dc foc, asa si Biserica lui Hristos,
daca ar puleu-o vedea cineva asa cum sc uneste cu El si se Vmparlisusic do carnca

Lui, n-ar iutii vedea altceva docil numai trupul Domnului» (Op. cil.,, cap. 38; cit.
col. 452).

5. Euharistia aro colul decisiv in desdvirsiroa unitatii intre cei cc crcd la Ici si
intre oi si Hrislos si, Joci, in mentinerea Bisericii, prin faptul ¢S in ea se oferda cre-
dinciosilor spre miucare si bauturd lrupul si singelo lui Hrislos.

Teologia croslind inca n-a adincil suficient semnificatia pozitiva a trupului, fiind
prea mult preocupata do rolul negativ pe carc 1l are acesta cind o stdpinit dc pofto.
Dc aceea n-a tras toate concluziile cc rezultd din taina ntrupdrii CuvinUilui dum-
nezeiesc. In Euharistie slivl concentrate mai mult ca in orice altceva consecintele
Tntruparii. i’iin Euharistie Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu valorifica permanent si pen-
tru noi loli coi ce credem faptul coborlrii si Tntruparii Sale, folosind trupul pe caro
I-a Tmbrdcat ca mijloc dc intrare in legdtura cea mai Intimii cu noi, pentru a ne urca
la Tndltimea Sa dumnezeiasca.

Prin Euharistie J-iuJ lui Dumnezeu cel Tintrupai, rastignit, Tnviat si Tnaltat cu
irupul omenesc la cer Intra in mod concret in cea mai intima uniune cu fiecare om
care crede in faptul Tntrupdrii, rastignirii mintuitoare, Tnvierii si Tnaltarii Sale cu
trupul la cor. Dar prin faptul cd intrd in uniune cu toti cei cc crcd, constituie inelul
dc legdturd maxima inlrc ci, ducind la ultima implinire Biserica.

in general oamenii Tsi manifestd nu numai iubirea trupeasca, ci si cea spirituala
prin slrintjori dc miini, prin luarea la brat, prin Tmbratisiri. Hristos comunicd prin
Irupul SKu col atotcural, pe care no permite sa-1 luam deplin in noi, cca mai curata
dar si cea mai afectuoasd, cea mai tandrd iubire. Tncd cit ora pe pSminl Unea pe
loan la piopl, a spalat picioarclo ucenicilor. Rugdaciunile Bisericii insista toarte mult
asupra laptului ca Irupul Sau primit in trupul nostru este mijloc do purilicarc o tru-
purilor noaslrc si nc-a aralat iubirea ca motiv al venirii salo la noi si in noi (loan,
cap. XIV). Intr-o rugaciune a Stiutului loan Damascliin dinainte do Tmpartasanie (a
I1-a), dupa cc aminlcstc de desfrinata cu scurgcroa dc singo, carc alingindu-sc dc
voslinintul lui Hrislos, a luat lertare dc pacate, sc spune: «lar cu, ticdlosul, intreg
Irupul Tau culcz’md a-1 primi, sa nu lin ars, ci md primeste,si-mi lumineaza simti-
rile cele sulletcsti, vazind nelegiuirile pacatelor mele».

Dar accasla purificare nu sc realizeaza dacad Irupul lui Hristos ccl alotcurat nu
se intilncslc cu un efort dc purificare din partea cclor cc-1 primesc. Caci nu-i puri-
fica ca pe nislc obicclc pasive.

Amindoua acestea le arata Nicolae Cabasila, staruind In mod deosebit asupra
fortei de rezistentd Tmpotriva ispitelor pe care ne-o comunica trupul lui Hrislos, in
care El a pitimit respingind ispitele. Desigur, aceasta Inseamn&, cum spune Nicolac
Cabasila, ca in trupul lui Hristos s-a actualizat la maximum vigoarea functiilor spi-
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rituale, sau viata spirituald, cd a devenit «trup duhovnicesc», fi-a cum trebuia sd de-
vind Adam si cum dupa péacatul lui Adam, nu mai putem deveni noi docil in Hristos.

In viziunea ontologicd a mintuirii, Tntelegem cum singolo iui Hristos urc pu-
terea sa ne curdteascd in mod real, pentru ca in el nu se mai miscd pulsatiile spre
pacat. Ah/el nu s-ar atribui slngolui lui Hristos curatirea, ci lui Dumnezeu pentru
singele lui Hristos. Dar atunci dc ce ar mai trebui sa luam singele lui Hrislos in noi ?
Ca sa vada Dumnezeu mai bine cd acest singe s-a varsat pentru noi? Aceastd con-
ceptie nu mai vede o legatura directa, o transmutatie de putere directd de ia singele
lui Hristos la singele nostru si de aceea Tainele Tsi pierd importanta in protestantism
care opteaza pentru un spiritualism abslracl, mai mult intelectual si deci unilateral.
Ortodoxia nu neglijeaza spiritualitatea, dar in conceptia ci, spiritualitatea autentic
crestind e totald, e complexa, penliu ca cuprinde si trupul, sau loale functiile spiri-
tuale manifestate prin trup. Protestantul, npropiindu-se cu o astfel du conceptie do
Euharistie, goleste Euharistia dc eficacitatea unei lucrari intime si transformatoare >
toata fiinta umana. lar romano-catolicul o destul do aproape si el dc aceasta conceptie
juridicd a Eubharistiei. Ortodoxia cind spune ca mintuirea omului depinde de Hristos,
ntelege prin aceasta nu o substituire externa, juridicda a meritelor lui Hristos, vinii
omului, ci o comunicare Interna a puritatii lui Hristos catre fiinta omului, si acesta
este rpstul Euharistiei. Ea eslc cu adevarat p «comuniune», in sensul ca singele
lui Hristos si trupul Lui atotcurat devin singe si trup al credinciosilor. Si aceasta
e Uiserica, nu o asociatie juridica exterioara, In carc, in cazul protestantismului, poate
Jipsi chiar unitatea de credinta.

Materia in general nu sc poate concepe fara proportiile rationale de o indefi-
nita complexitate ale fortelor si elementelor care o compun si caro sint intr-o mobi-
litate continua, descompunind continuu unitSlite existente si compunand altoie, dur
fara sa Tnceteze dc a persista ca acela;! sistem universal unitar dc indefinita com-
plexitate. O materie purd, fara aceastd complexa rationalitate, care o o forma a spi-
ritului, nu se poate cugeta. Ea n-ar putea exista si n-ar putea fi cunoscuta.

In trupul omenesc functiile spiritului ating o complexitate maxima, nosflrsit
mal bogata. In cl e tot spiritul. In el spiritualitatea nu mal e numai sub aspectul dc
obiect, ci si sub acela de subiect, cafe isi Tntinde cunoasterea si stipiniroa poste
toata realitatea. Trupul nu e numai un organism ulmilor dc .rational orinduH si niti
numai sediul unor senzatii de piSccre si durere, al unor impulsuri do pofta si do
manie, cum sintem obisnuiti sd-1 socotim adeseori sub influenta unei ascetici unilateral
conceputa. El se Tmpartaseste de functia gindirii, de rolul do subiect, propriu spiri-
tului. Trupul nu ¢ numai obiect, chiar in calitatea Iui de organism rational orc/aniz.it,
ci are in toatd viata omului si un rol de subiect. Trupul nu e numai vazul, gindit,
simtit, tratat ca un obiect, ci participa ca subibet la vederea, gindirea, simtirea si tra-
tarea sa, liind obiect si subiect in acelasi timp. El participii ca subiect la orice sen-
zatie, reprezentare, gindire si actiune referitoare la lumea din afarda. Ca atare parti-
cipa ia libertatea spiritului, la alegerea drumului si ocleior propriei formari. Ei poate
deveni, in virtutea linei ascetici dialect practicatd. Tmpreund cu spiritul, subiect si
organ al functiilor spirituale purificate. Intre caro trebuie sda Tintelegem nu numai
cugetarea si sensibilitatea artistica, ci si toate octivitatite si simtirile prin caro
oamenii sint legati InlrcoUlld. Toate pot fi prin el si in ol Tnnobilate. $i numai Intru-
cit se urlfiSrcste aceasta cu toate functiile spirituale manifestate prin Irup, se Tnnobi-
leazd tot omul, se poate vorbi do o.adevaratd desavirsire sau realizare a omului. Pbn-
tru ca, Tntrucit se purifica functiunile trupului, sc purificd nu numai trupul ca obiect.
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ii omul intreg in iulivnloa lui do subiecl spirilual-tiupesc ul functiilor si actelor .salo.
lor un om astfel Tnnobilat indiionlea/.a prin oclelc lui asupra altora in aceeasi directie.

Cel mai pur fi mai eficace purtator al functiunilor spirituale, ca par-
ia;; lu rolul dc subiecl al spiritului uman si al Cuvinlului dumnezeiesc Tntrupat, si
odatd cu aceasta organul celei mai eficace coniunicabilitati a simtirii iubitoare ric
oameni, a losl trupul lui Hristos. Functiunile spirituale si simtirile iubitoare de oa-
meni sini inlensUicato si purilicate in el in gradul suprem prin (aptul ca Tnsusi [-iul
lui Dumnezeu intensifica spiritul uman, (Scindu-so prin acesta subiectul trupului si al
tuturor functiunilor spirituale manifestate prin el. Ele siivl purilicate in pltis prin lau-
tul ca Liul lui Dumnezeu ca subiect prin spiritul uman al trupului a acceptat rastig-
nirea Sa cu trupul, (lar si trupul ca partas In rolul de subiect a acceptat aceasta ras-
ti(;nire, iar acum se alld in starea de inviere si Tndltare, adica intr-o stare di- s-upn--
mii purificare, induhovnirirc si rnmuiiit abilitate iubitoare.

In trupul omului obisnuit, prin ochi priveste functiunea cognitiva a spiritului,
prin cuvinte sc manifesta cugetarea lui rationald, trebuinta lui de a-ti comunica piri-
(lirea si iubirea sa celorlalti, prin urechi atentia la ceea cc-i comunica ceilalti, iismtiir
atentia si respectul fatd (le el Tnsisi; prin miini capacitatea si trebuinla (lc activitate
prin care se dezvolta pe sine si prelucreazd datele naturii in folosul sdu si al altora.
Prin trup sc actualizeaza in fapt relatia omului cu semenii sdi, Tnscrisd potential in
lirea sa. Trupul nu o o carne ncorganizata, norotionaVizatd ; in el ¢ actualizata si se
actualizeazd continuu nesfirsita complexitate rationalei a spiritului. In special trupul
e rationalizai prin virtuli caci virtutile dau sensul adevarat folosirii trupului, punind-o
in slujba binelui, a lucrarii pentru inobilarea relatiilor inlre oameni (Stiutul Maxiin
Marturisitorul, Explicare la riiydc/unca Tolfli noslru; Filocalia rom-, vol. U, p. 277).

Sfintul Maxim Marturisitorul spunea intr-un citat dai mai Tnainte c3 fiecare sc
Tmpartaseste de Hiiitos po madasura virstoi lui spirituale; unul in mod precumpanitor
de cap, Tnsusindu-si Tntelegerea mai presus dc Tntelegere a lui Hristos, altul dc miini,
Tnsusindu-si activitatea Lui curata si eficace, altul do urechi, auzind cu linetea si sen-
sibilitatea lui Hrislos etc. Dar nici unul nu sfSrimda, primind in sine, trupul lui Hris-
tos, nu desfiinteaza organele trupului LUi Hristos si buna lor organizare in vederea
funcilunii lor spirituale, ponlru a se uni prin carnea sa neorganizata cu o carne nc-
organizata rational si spiritual, nepurtatoare a unor functiuni spirituale. Ci are in
organul lui Hristos, pe care ti-l Tnsuseste in mod precumpanitor, cu functiunea lui
spirituald, inlreg trupul lui Hrislos. cu nesfirsita complexitate a functiunilor lui.

In orizontul accslui fapt trebuie sd intelegem expresia Sfinlniui Apostol Pavel
(1 Cor. VJ, 15), preluata do Périnli, cd imparlasindu-no do Hristos in Euharistie de-
venim madulare alo Lui. Prin aceasta expresie nu sc exprima numai o imagine, ci o
Tncadrare reald a noastrd in trupul lui Hristos, sau o prezentd a lui Hrislos in noi.

Am dat un citat in acest sens din Nicolao Cabosila. Teotan al Nicoei, conlom-
pornn cu Cnbasila, spune cd Uotezul no renaste pe fiecare dupa chipul lui Hrislos.
facindu-ne frati cu El si puniiid in noi prin har aceeasi pulcre cn a Lui. N o legdtura
prin pulore.

Prin Euharistie insa Hristos no uneste intim cu Sine, ca pc niste madulare ale
Salo, venind cu Irupul Sdu in interiorul trupurilor noastre. Acum nu mai sintem iinili
cu iii numai prin pulcrca harului, ci formam un singur trup cu EIl, desuvirsimhi-se
liiscrica. «De aceea pe cei re are dc gind sa-i lipeasca de Sine re po propriile Salo

madulare, mai Tinlii ii (ori- ilc un chip iii Sine prin liote/,, apoi prin impaiUisivea pui-



582 OKTODOXIA

priului Irup si singe, uneste cu Sine si intre clc loate accslc madulare cu chip dum-
nezeiesc» (Epistola I11; P. G. 150, col. 333).

Miiniie noastre devin miini ale lui Hristos, miini prin care se Tmplineste voia
Lui ( ochii nostri devin ochi ai lui Hrislos, prin cure privim loale cu iubirea si cu
curdtia Lui; urechile noastre, urechile Lui, auzind prin ele cu atentia si cu curatia
Lui i mintea noaslra, miInloa Lui Hrislos, sau mintea lul Hrislos, mintea ivoasirK Il Cot.
li, IC), gindInd ca El la colo bune; gura noastra, gura Lui, prin caro sc rostesc cuvin-
tolo Lui. In acelasi timp urechile noastre asculta cuvintele rostite dc guru Lui, min-
tea noastra ntelege gindurlle mintii Lui.

Cei ce se Tmpartasesc Tmpreund cu noi dc acelasi Hristos dc la un anumit nivel
spiritual ne simt ca madulare ale aceluiasi Hristos, ale cdruia sini si ci si noi ii sim-
tim pc oi madulare ale aceluiasi Hrislos. Hi gindcsc, lucreaza, sc miscd, aud cn noi
5i penlru noi, iar noi ca ei si pentru ci, pentru ca si unii si altii sintom organele
uccluiasi trup ut lui Hrislos, care gindcslo, lucreazd si simte la fel in loti, sau in
unii pentru ceilalti. Organele unora Irobuic sa sporeasca activitatea organelor celor-
lalti si sd ic corespunda. Urechile unuia trebuie sa auda pontru altul si sa asculte
la ceea ce vorbeste gura aceluia. Ochii unuia sd vada penlru altul si sa priveasca
cu Intelegere in ochfi aceluia. Asa cum sini madularele In Irup unele pentru altele
si loalc pentru triipul Tntreg, asa trebuie sS Tic madularele lui Hristos unole pentru
altele st pentru fintreg trupul lui Hrislos, ponlru Bisericd, asa sint un Irup al lui
Hristos si madulare ale trupului ccl unul al Iul Hristos.

Dar cum vor ti asa, in cazul cd nu au aceeasi credintd, in cazul cd nu vor sa
albd aceeasi credinta?

G. Refuzul inlcrcomunlunii sau al unui potir comun cu alte Diserici din parlca
Ortodoxiei, nu inseamnd Oare lipsa el dc iubire pentru ceilalti crestini ?

Tocmai pentru a pdastra ncsiabitd constiinta supremei lubiri a lui Hristos lata
dc lume si putinta de a trdi aceasta iubire pentru to(i crestinii si penlru toti oamenii
tocmai pentru a nu goli Euharistia de elicacitatea acestei supreme iubiri, Ortodoxia
nu se Invoiesle cu tratarea Euharistiei ca o ceremonie mai mult simbolicd, ca o pre-
zenta echivoca sl insuficient de elicacc a trupului lui Hrislos, cu o ceremonie cu o
semnificatie mai mull teoretica si sentimentald, despartitd mai mult sau mai pulin
de prezenta reald a trupului lui Hrislos si a energiilor lui dumnezeiesti i tocmai do
dcoca ca nu so invoioslc sd considera Tmpéartasania comund ca pe un act lipsit dc
suportul unei credinte comune, lipsit dc calitatea dc bazi a unei Tnaintiri morul-
ascetice in sfintenie, ca pe un act lipsit dc puterea caro uneste inlr-o Biserica pe cei
re V prnclicS.

Ortodoxia vrea sd mentind acest suprem odor al crestinismului, ca pc un focar
de maxima si inepuizabila iradiere a lubirii.

Ortodoxia poate dovedi si activa iubirea ei fa]S dc ceilalti crestini, iubire sor-
bitd din Euharistie, prin multiple alte forme dc manifestare a ci. Ea nu sc Tinchide
In sine, ea nu-si micsoreaza tensiunea spre universal, tocmai pentru ca iubirea care-i

poate uni pc membrii ei ca pe- madularele unui trup al lui Hrislos — cum mt-i uneste
pe catolici papa ca prelins Jundamenl al Bisericii, cum nu sini uniti protestantii in
lipsa unei Euharistii eficace — poale sa iradieze din ei spre toti crestinii, fiind Tntre-

tinutd de Euharistie, nteleasd ca focarul inepuizabil al caldurii si luminii iubitoare
care este trupul lui Hristos. Membrii Bisericii Ortodoxe sint chemali sd sc comporta
ca miinilc lucrdtoare ale lui Hrislos, ca ochii inloicgSlori ai lui Hristos, ca urechile
atente ale lui Hristos, ca inima iubitoare a lui Hrislos fatd dc loti, fata dc toate
trebuintele si chemarile altora, dovedind cu fapla ca sint madularele lui Hrislos,
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Ci pol aratu aceastd iubire si intelegere latd ele oameni nu numai teoretic, ci concrot
si cu laptu, locmai ponlru ca Irvipurilc lor prin caro so arata concret si practic iubirea
fald de oameni au devenit madularele lui Hristos.

Pc linga aceea, Ortodoxia crede in posibilitatea unei apropieri viitoare a tuturor
ecrestinilor, dar numai in Irupul si din puterea trupului lui Hristos Tmpartdsit real in
tuViniisVio, pentru ca crede Tn prezenta reala a Lui in Euharistie si in tot cc com-
porta ca credintd accasla prezentd ; numai pentru ¢S mai existda undeva aceasta Eu-
haristie, pentru ca sc crede in ea. Si ca crede c3 aceasta unitate se poate realiza adin-
cind fiecare formatie crestind zestrea ci proprie. Pentru cS ea crede ca din nici o
forma a crestinismului nu s-a pierdut tensiunea spre intreg si deci spre universal,
spre unitatea cu toate formele crestinismului.

Dar alit Ortodoxia cil si celelalte formalii crcstinc au cvidciita deocamdata mai
umil globala ca tensiunea lor spre universal este diferita, Ortoddsia sc stie si inccpc
sa fie cunoscutd universalii in polonia ei ca-intreg in caro pot incapea in mod real
pozitiile partiale accentuate dc colclalte torme ale crestinismului; In acelasi timp so
contureaza convingerea ca celclalte forme ale crestinismului vor cunoaste tot mai
-mult potenta lor .spre universal, In sensul ca fiecare sc va vedea prin peretii s3i ca
parlc intregul din care lacc parte. Tncepe si& sc recunoascd faptul ci Ortodoxia ca
intreg tinde sa fncadreze in sine in mod concrcl paérlilu care dosparlindu-sc si
acccnluiudu-sc s-au lacut lol mai vizibile ca parti, iar partile tind sa sc incadreze
In iulrcg, constalindu-sc tocmai prin acccnluarca lor pasionald ca parti insuficiente
In ele insele. Dar nici-Ortodoxia n-a ajuns incd sa vada concret lorul pc care-1 pot
avea iu mod reni partile reprezentate dc cclclaltc toimo ale crestinismului in ea, nici
acclca n-au ajuns sa vada suficient dc transparent contururile Tntregului in carc sc
cuprind in polonia si modul Tn caro sc pot Tncadra in ol. Pentru aceasta ¢ necesara
Tnra o opera inclclungald ile adlncirc do catre fiocarc formu de crcstinism a esentei
msalo, si a reluiici acestei esente cu esenta celorlaltc. Acestui progres comun, care 0
totodata iiii progres iu maturitatea spirituala, ¢ chemat sa-i slujeasca ecumcnismul,
prin cunoasterea reciproca a Bisericilor.

In Vremea disputelor hrislologicc, pind la urma Biserica a pus Tn evidenta in
fata tendintei de a afirma realitatea a doua firi Tn Hrislos si a lendintei de a alirma
unitatea acestor firi Tn Hrislos; ca in invatatura oi sc cuprind amboic tendinte; in
fatn primei tendinte a pus in evidenta faptul ca ea rccunoaslc cclc doua firi dar in-
tr-o unitate superioard do cum o vedea accca; in fata celei de a doud, faptul ca ea
recunoaste unitatea deplind a celor doua liri, dar cd aceasta unitate e mai subtila
edccit unitatea simplista carc risca sa confunde cele doua firi.

Accasla unilale a luluror pozitiilor crestine in intregul Tnvataturi! crestine spre
care Undent acum se deosebeste dc sincrctism prin faplul ca diferitele pozitii nu ra-
min tn ca aldluralc pentru o constiintd crestind devenita indilercntd fata de toate,
sau cu un interes pasager cind pentru una. cind pentru alta. Sincretismul le relati-
vizeaza pe loate, pentru cu Ic confunda ca valoare, Tntrucit nu le ierarhizeaza asa
cum o. cere fiinta lor In intregul organic. Unitatea crestina le valorificd pe toate prin

i'aceasta ierarhizare in cadrul intregului, Tn care toate primesc adevdrata semnifica-
tie si o eficacitate sporitd, sau deplina.

Sd dam un exemplu: am mentionat cd Ortodoxia nu exclude jurisdictionalul.

j Dar, spre; deosebire dc romano-calolicism, judccala exercitata in Ortodoxie e o jude-
. cald incailrntd in Taind; ca e exercitatd dc preotul ortodox in constiinta smerita cu
face cunoscuta judecata lui Dumnezeu, ponlru slava lui Dumnezeu si spre folosul cre-
dinciosului, nu spre marirea si in lolosui sdu propriu. El ramine frate al cclui caruia
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ii face cunoscutd legea lui Dumnezeu, do ccle mai adeseori cu r-on”tiinU ra el puatc-
tiidca Tncd mai ijreu sub aceastd judecatd divina pe care, intruril o lace iuimsi iilii,
e obligat si Tncd in mod exemplar cel dinlii sa o iu ca noimii penlru vi.ila sa. polrivit
cu cuvintut Sfinlului Apostol Pavel: «Cd Tmi chinuiesc irupul meu si Il tin robit, ta
nu cumva propovaduind altora, cu Tnsumi sa ma lac netrebnic- (1 Cor. IX, 17). Dar
Irutia nu-1 Tmpiedicd sa laca cunoscuta fratelui judecata obiectiva a tui Dumneze-i.

lerarhia in Ortodoxie implica in fiinta ci constiinta acutd ca harul deosebit al
trimiterii pe carc-1 oro de, la Dumnezeu coincide cu responsabilitatea cutremurdatoare-
le i s-a incrodintat de Dumnezeu pentru fratii sdi. Plin do rosponsabililniea incre-
dinlata lui dc sus trebuie sa aparda 7i sa sc comporte preotul si ru alll nwii mult
ierarhul inlre (ralii sai, «Vai mic dc nu voi evanghelica» (I Cor. IN, 1G), Tnseamna
in sensul deplin: «Vai mic de nu voi (ace cunoscutd cu ruvintul si cu dovedirea
vietii melc toata voia Ilui Dumnezeu». Dar in aceasta responsabilitate o impiii aia
constjinta trimiterii, mai prccis a harului trimiterii. Para constiinU, fara sitjni’-n-Iri
obiectiv inlcmciald, a trimiterii, nu urc cineva toatd responsabilitatea slujirii color-
lalli credinciosi in. vederea minlulrii lor. «Cum vor propovddui dc nu vor li trimisi i'»
(Kom. X, 15). «<Nu pe noi ne propovadulm, ci pe. Hrislos lisus ; iar noi -sintem sluji-
lorii vostri pentru lisus» (11 Cor. 1V, 5).

Sini semne .ca viitorul va ardta lol mai mull, prin progresul spiritual al luluroi
crestinilor, cu unitatea sau universalitatea precumpadanitor juridicd n romano-i atoUcis-
mulu'i sc cerc Tncadratd in unitatea sacramentald, sau spirilual-juridica repre/.cnUla
do Ortodoxie, carc descopere dimensiunea profunda a universalismului cresliil, din
carc lomano-catolicismului n-a luat docil o laturd ;i a transformat prin aceasta uni-
versalismul intr-un fapt dc suprafatd. Dc asemenea va ardto ca valoare unica a fie-
cdrui credincios, afirmata ca un al! universalism — dar lipsit dc unitate — de catre
protestantism, sc cere ca dupda o conditie necesara a adevaratei ci realizdri, dupa.
relatiile intime Intre credinciosi, ancorate in profunzimea divina; va arata cd in
general slujirea lumii, devenitd azi misiunea nr. 1 a crestinismului, dar vazutd dc
crestinismul occidental aproape numai in dimensiunea ei orizontald sociologica si-
natural-cosmicd, Tsi cerc implantarea ci in dimensiunea adinca a sacrului si a doxo-
logicului. Numai asa se poate sluji de cdtre crestinism cu deplind elicacilatc cauza-
unitdtii, a pacii si a frolernilaUl in lume.

Ortodoxia Tnsasi trebuie sa progreseze spiritual la constiintn ca toate aceste
Tmpliniri sc cuprind in ca virtual si odatd cu accasla la o mai deplind cxplicilarc
si actualizare a lor. Ortodoxia c fintregul, care azi c trait insa poale prea numai vir-
tual ; el trebuie s5 ajungd sd fie Irdil in mod actual in lot ce implicd cl. Orice forma
crestina carc ia numai o parte din inlrcg ¢ chiar prin accasla schisma. Dar schisma-
ru poate trdi permanent ca schisma. Ea se cere dupd incadrarcn fn fTntreg. Intregul
Insa trebuie sa laca evident, faptul ca c in'trcg. Slintul Apostol Puvcl u alirmat in
Upislola calrc Efescni acest universalism al Bisericii adevarate, pc carc Ircbuic sa-I'
laccni evident in mod concret azi si in viilor. 1

Ortodoxia trebuie sa arate celorlalti crestini cd in ca sc manilcsla ndincimca si
Tnaltimea lui Hrislos; dar in'acelasi timp ca trebuie si le arate ci si ea vede —1
chiar mai mult dccit ci — largimea si lungimea lui Hristos (Elcs. Ill, 1), sau ca
numni in adincimca si 'Tnaltimea Ilui Hrislos Tsi arc izvorul slolorn-ic clanul spre
; largime si lungime. Toti crestinii trebuie sa progreseze in a vedea ca trupul lui Hris-
los este «plinirea celui ce plineste toale in toti» (Etos. I, 23).



ICOANA ORTODOXA
CA EXPRESIE A INVATATURII DOGMATICE A BISERICII*

Vechea icoand, lu caro pina K slirsitul veacului ai XIX-loa se privea cu la o
creatie bisericeasca primitiva ele ioarle scdzuld valoare artisticii, a lost treptat-
troptot rcvulualii. Interesul, caro n urmat dupa descoperirea vechilor picturi de sub
straturile (Ic veacuri ale zugrdvelilor ulterioare, a asezat icoana in rindul comorilor
universale de arii religioasa. Datoritd Tnsemnatelor succese ale tehnicii contemporane
de curatire vi restaurare a picturii a devenit cu pulinta perceperea frumusetii veacu-
rilor imlcpfirtalo si. ca urmare, parerea despre «icoana fTntunecatd» a disparut.

De neintelegerea culorilor icoanei vechi a fosl legata ti neintelegerea duhului
icoanei : pictura aceasta, «care era socotita imbalrinita si ca isi traise veacul s.iu»
nu atriition atonli/Zi asuprii ei. Odata cu aceasta raminca de neinleles M ceea ce rste
principat in pictura bisericeascd: accu bucurie incomparabilii pe care icoana o vestou
crestinilor si acel udir.c rontinul religios — carc nu este exprimai prin nimic —.
dar dc care icoana este totdeauna prea plind.

In 1970 s-au Tmplinit 20 dc ani de la Tintemeierea «Cabinetului arheologic:
bisericesc® pe lingd Academia duhovniceasca din Moscova, intre exponatele ciiruia
locul principal a fost rezervat icoanci. Si in salile muzeelor contemporane icoana
ocupa un loc dc seamad, rcprezenlind capodopere de arlii universala. Coloritul si
minunata bucurie dc viatd Tmpreunate cu. ascctismul caracteristic Ortodoxiei atrag
in chip deosebit atentia asupra lor. Pentru critica dc artd asemenea rara Tmpere-
chere a ascetismului cu culorile neobisnuit de vii constituie o problema enigma-
ticd, pe care istoricii de artd o rezolva in felurite chipuri. In ce constd taina acestei
imperecheri a celei mai Tnalte mihniri cu cea moi Tnaltd bucurie? In reciitate
raspunsul 1l ponlo da numai icoana fnsdsi, Iraditia iconografica ortodoxa si Biserica,
pastratoarea acestei traditii.

Icoana s-n ivit jn Bisericd ; icoana a fost creata dc acea constiintd de cre-
dintd ortodoxd a credinciosilor, constiintd adinca prin religiozitatea sa, constiinta
care exprima in icoana acel ideal religios pe care ou il trdia. Dc uccen, ca piclura
strict bisericeascd, icoana poate fi corect Tnteleasa numai din punctul de vedere
al invatdturii dogmatice. Orice, alto pareri constituie doar Tincercare de rezolvare
unilateralda u problemei.

Biscrieo a creat icoana si Biserica a pus in ca un Tnteles anumit si un continui,
pentru ca icoana c.ste chemata sa exprime pe viu fnvatdtura Bisericii, racind pe
rol ce se roagid si se concentreze, ajutindu-1 s3 se roage, Incd din epoca aposto-
lica pictura bisericeasca a intrat in viata liturgica, iar arta bizantind a croat tipu-
rile clasice ale iconografici. Aria picturii, sfintitd Tn Bisericd de veacuri, exprimind

« Studiul Arhlin. Anmollc ICuznctov, conferentiar la Academia duhovniceascd din Mos-
cova. a fosl sustinui ca prelegere rcstivA la sdrb&torirea patronului Institutiilor de inv.'itamint
lentoglc Uln Moscova, la H nctonibric 1970 sl a fost publicat In -Revista Patriarhiei din Mos-
cova», nr. 111£170. p. 73—73. dc unde a fost tradus dc lon V. Gcorgcscu.



