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Pr. Prof. D. Staniloae

LEGATURA I[}ITERIOARA DINTRE MOARTEA
Sl INVIEREA DOMNULUI

Crestinatatea apuseana pune accentul Tn opera de mintuire a Domnului
pe moartea Lui. *Domnul ne-a mintuit, dupa ea, pentru ca a platit,
prin moarte, pretul de rascumpdrare pentru pacatele noastre. Noi sintem
mintuiti pentru moartea Lui. Actele ulterioare ale Mintuitorului nu mai
contribuie la mintuirea noastra. Ele ne arata cel mult rasplata pe care a
primit-o El ca om pentru moartea Lui si pe care o pune la dispozitia noa-
stra sub forma gratiei. : e

Dimpotriva, unii scriitori rasariteni accentuiaza atit de mult bucuria
fnvierii, Tncit nu mai vad Tn toata Tnsemndatatea ei taina crucii.

In realitate, moartea si Tnvierea Domnului trebuie privite Tmpreuna,
ca un fintreg. Asa le-au privit Parintii bisericesti, asa le priveste Biserica
Tn viata ei ierurgica si de rugaciune. Cind pomeneste de cruce, ea nu uita
de Tnviere si cind se bucurd de Tnviere, se gindeste totodata la cruce. Acea-
sta indisolubila unitate a celor douda momente Tn iconomia mintuirii, Tncep
sa o vada astazi si unii teologi (Arseniev, Lot-Borodine, Odo Casei).
Unul din acesti teologi a atras atenta ca.aceasta indisolubila unitate
iradiaza si din textele Sfintej Scripturil).

Dar ftn ce consta aceasfa unitate? Ea trebuie vdzutda nu numai ca o
succesiune necesard, dar externa, a celor doud momente in opera mintuirii,
ci ca 0 anumita prezenta a fiecarui moment in celdlalt. Moartea Domnului
cuprinde in sine Tinceputul Tnvierii si starea de Tnviere a Domnului nu e
golita de o anumita prezenta a crucii. Moartea si Tnvierea Domnului consti-
tuie Tmpreund un paradox, nu numai prin aceea ca, desi sint doua mo-
mente contrare, ele totusi se succed, ci si prin aceea ca, desi sint contrare,
ele totusi se cuprind intr-un anum.it sens una in alta.

Pentru evidentierea generald a acestui fapt misterios, ne putem ajuta
de urmatoarele cuvinte ale Mintuitorului: «C& cel ce se va Tnalta pe sine,
se va smeri, si cel ce se va smeri pe sine, se va inalta» (Mat. 23, 12), si:
«Ca& -cine va vrea sa-si mintuiasca sufletul sdu, pierde-l-va pe el; iar
cine-si va pierde sufletul sau pentru Mine si pentru Evanghelie, acela il
va cistiga» (Marcu 8, 35). Socotim cd aceste cuvinte nu indicd numai para-
doxul unei succesiuni de momente contrare, ci paradoxul cu mult mai
ascutit al unei inferioritati reciproce a acestor momente contrarii. Cel ce se
smereste, Tn Tnsdsi smerenia sa se Tnaltda, atingind «inaftimea gindului
smerit», cum s-a sdus Tn ascetica rasariteand. Imaintind cineva in smerenie,
Tnainteazd 1Tn .Tnaltime, si invers. Tnaintind Tn Tnéltare, Tnainteaza fin
coborire. lar cel ce-si pierde sufletul pentru Hristos si-l afla «wu dut>a
aceea, ci Tnca chiar Tn cursul pierderii lui, precum cel ce si-l apard, chiar
n cursul apararii si-l pierde. Ca acesta este Tntelesul cuvintelor Mintui-
torului si nu acela al unei simple succesiuni, ne-o confirma Sfintul Apostol
Pavel, care spune: «Nebune, tu ce semeni, nu inviazd de nu va muri» (I

1. S. Bezobrazov, Voscresenie Lazaria i Voscresenie Hristovo, Tn rev. «Puti*,
nr. 16, mal 1929, p. 3-19.
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Cor. 15, 36). Dar e vadit ca bobul semanat nu moare mai T1ntli de tot,
ca abia pe urma sa rdasara, ci inca Tn vreme ce moare, incepe viata cea
noua in el. De altfel Tnsasi succesiunea celor doua momente contrare,
presupune un Tinceput al celui de al doilea in cel dintii. Altfel nu s-ar
putea explica aceasta succesiune. Sfintul Apostol Pavel revine adeseori
asupra acestei idei, afirmind ca in fiecare zi moare dupd omul din afard,
ca sa Tnvie dupa cel dinauntru.

Dar nu orice moarte initiaza prin ea Tnsasi, dinduntrul ei, Tnvierea,
[ci numai moartea Ilui Hristos, care poarta numele special de -cruce.
| Moartea noastra numai fintrucit e si ea o moarte Tn Hristos, sau o cruce,
are si ea aceasta virtute. Moartea omului nu produce din sine, Tnvierea,
in baza unei legi naturale, cum se ficitimpla cu bobul semanat in pamint.
Numai moartea lui Hristos a Tnvins moartea Tn de obste, precum numai
moartea noastra in Hristos, o poate Tnvmge pentru fiecare dintre noi
personal. ' %

Existenta faptului misterios ca moartea lui Hristos cuprinde in sine
inceputul Tnvierii Lui, ne-o adeveresc Tnsa Tn mod deplin textele Sfintilor
Parinti si cintarile Bisericii.

A Sf. Proclu, patriarhul Constantinopolei, exprima acest adevar 1in
cuvinte de o mare plasticitate. Ele cuprind ideea ca Tnca Tn ziua rastignirii
sale, Vineri, Domnul biruieste moartea si iadul. «infricosate sint tainele
bataliei acesteia. Tnfricosate trofeele rdzboiului de sub pamint. Nepovestita
<*Me infringerea ndpraznica a tiranului. Mai presus de orice cugetare e
biruinta Celui ce s-a rastignit pentru noi. S-a injugat cu moartea ca un
mort; dar a jefuit iadul ca un Dumnezeu tare si puternic... Astazi iadul ’
din nestiintd a Tnghitit veninul. Astdazi moartea a primit pe mortul pururea
viu. Artazi s-au dezlegat lanturile oe care le-a faurit sarpele Tn rai. Astazi
s-au slobozit robii cei din veac. Astazi tilharul a patruns Tn raiul pazit
He 5500 de ani de sabia infldcarata. Astazi «lumina in Tntuneric lumineazéa»
(loan I, 5) si a golit toatda vistieria mortii. Astdzi s-a savirsit intrarea
cea noua a Tmparatului Tn Tnchisoare. Astazi «a sfarimat portile de arama
si a frint lanturile de fier» (Ps. 106, 16) Cel ce a fost Tnghitit ca mort
simplu si a jefuit ca Dumnezeu Cuvantul. Astazi Hristos. piatra cea di*n .
capul unghiului, a clatinat temelia stramoseasca a mortii, a smuls pe Adam,
a izbavit pe Avei si a surpat toata cladirea iadului. Astazi si cei ce plin-
geau Tnainte, pe care moartea 7i Tnghitise biruindu-i, striga cu mare glas:
«lJnde este. moarte, biruinta ta? Unde este, iadule, boldul tau?» (I Cor.
15, 55) 2>.

Ar fi gresit sa se creada ca Sfintul Proclu foloseste cuvintul «astazj»
numai ca expresie a sigurantei pentru niste lucruri care se vor intimpla
de-abia mai tirziu. E o Tinvatatura clara a Bisericii ca Domnul Tndata
ce a expirat pe cruce ca om. s-a dus cu sufletul la iad. si nu ca sa
continue sa patimeasca, nu ca sa stea acolo ca un mort, ci ca un Tmparat,
biruitor, cu slava dumnezeiasca lesitd din ascunsul Sau la aratare. Nu e
fara semnificatie faptul ca iconografia ortodoxa finfatiseaza Tnvierea Dom-
nului prin scena coboririi Lui la iad Tntru slava, aratind ca viata Tnvierii
incepe Tn El Tncda din clipa mortii, ca tisnind din ea.

- Dar. ne linga faptul cd sufletul coborit Tn *ad s-a umplut anticioat.
incd de.Vineri, de slava vietii Tnvierii, trupul rdmas pe cruce are si el

2. In Dominicam passionem, In Sancta et magna Parasceve, P.O . 65, 784.
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0 putere de viata facatoare, care, desigur, se va dezvolta deplin de-abia
din clipa Tnvierii Lui. Scriitorii bisericesti rasariteni socotesc ca aceasta
se arata un faptul ca din coasta Domnului curge, la citeva ore dupa moar-
tea Lui, singe cald si apa calda, ceea ce e 0o minune asa de mare, ca
evanghelistul loan tine s-o adevereasca prin intdrirea sa de martor ocular
(loan XX, 23). Si ™n aceasta vad ei motivul, pentru care Biserica foloseste
caldura la Sfinta Tmpartadsanie. Fara indoiald, din punct de vedere natural,
trupul Domnului este mort. Dar el* are acum, altfel decit in timpul dina-
intea mortii, o putere prin Duhul Sfint, care — aratindu-se intr*un grad ne-
asemanat mai redus, si in moastele sfintilor —, se afla din momentul
mortii Tn umanitatea lui Hristos, T1ntr-un chip deosebit3). De aceea
scriitorii bisericesti di»n Rdsarit numesc trupul Domnului de pe “ruce,
pp de o parte mort (vekpov), dar pe de alta parte de viata facator
((womotdv) ). In acest spirit, Sf. loan Gura de Aur socoteste ca oricine
se Tmpartaseste de Domnul, pune gura sa, la insasi coasta trupului Dom-
nului de~pe cruced). lIcoane vechi ortodoxe finfatiseaza un Tnger tmind
un potir Iinga coasta Domnului mort pe cruce, ca sa primeasca singele cu

care se Tmpartasesc credinciosii. De aci s-a nascut tema Graalului, care
3 aparut intii Tn Rasarit, in Siria6). Dar, desigur, cd apa si singele ce

3. Nichita Sthetatul, Dialexis contra Humbertum: «lar Duhul via si sfint
a ramas In trupul lui Tndumnezeit, pe care mincindu-1 noi in painea prefacuta prin
Duhul si devenitd, trup al lui Hristos, viem in EIl, ca unit ce mincam trupul Lui
viu si Tndumnezeit ({doav Kai -*0-»wpévnv capka éalHovipg'). Asa bind si singele Lui viu
si prea cald, Tmpreuna cu apa ce a cura din coasta lui cea prea curata. bem
potirul cald din coasta Domnului. Fiindca din trupul lui Hristos, viu si cald prin
Duhul (ix {won: copkd¢ T@ nvBouatt Kai 67pooadtng xpioxod) ne-a curs noua eingele
prea cald sl apa prea calda» (la A. Michel, Humbert und KeruUarios, Paderborn,
1930, p. 307). Expresia de «coasta vie» se gaseste si Tn «lIstoria simboalelor si
tainelor ce se savirsesc in Dumnezeesca Liturghie» a lui Teodor de Andida (la

H. Grondijs, L’lconographie byzantine du Crucific mort sur la croix, BruxeUes,
1952, p. 118. 119).

4. T. Balsamon (t 1190), explicind folosirea apei calde pentru fincalzirea
singelui in Euharistie, zice: «Caici dintr-un corp mort nu poate, In chip natural
sa curga singe cald; dimpotriva, din corpul Domnului au cure apa si singe caldT
chiar dupa moarte, ca din corpul de viatd facator (¢k (oomo:00 owpotoO cele de
viata facatoare (Comentar la Canoane, la Can. 32 Trulan, la Grondijs, op. cit.,
p. 121). Aproape aceleasi cuvinte se gasesc la Matei Vlastares (Syntagma, lit. Kk,
c. 8; la Grondijs, op. dt., p. 123).

O formulare clarda da ideii ca trupul Domnului pe cruce, d*si mort din punct
de vedere natural, prin absenta sufletului, e de viatd facator, prin Duhul Sfint
prezent In El. Simion Tesaloniceanul: «Toarna caldura Tn potir. lar aceasta o face,
marturisind ca Trupul Domnului devenit mort, (v¥kpdv\ prin despartirea dumneze-
escului Sau suflet, a ramas totusi de viata facator ({womoidv aoftic duPvp) «ntrucit

dumnezeirea nu s-a despartit de El» (Erminie despre locasul bisericii,* cap. 04,
la Grondijs. op. cit.,, p. 126).

5. P. G. 49,- 345. lar in Liturghia siriaca a SfIntului lacob, pastrata intr-un
manuscris din sec. VIII (la Renaudot. Liturgiarum orientalium collectio, Parisiis.
1716, t. M, p. 42), preotul Tmpartasind pe credinciosi., zice: «Beti’ singele Lui
cu credinta* si cintati: Acesta e paharul pe care 3-a umplut Domnul nostru pe
lemnul crucii. Sf. Teodor Studitul zice si el: «Cintarile mele lauda rastignirea si
rana pe care sulita a deschis-o in coasta dumnezeiascda. Din ea sorb si eu, o,
Hristoase, Tn fiecare -zi, bautura care ma sfinteste» (Triod, miercurea Il-a a
Postului Mare).

6. Grondijs, op. cit, p. 69. Chiar in «lstoria Bisericeasca», atribuita lui
Gherman Tsec. VIII)t se spune: «lar potirul ia locul vasului care a primit singele
varsat din coasta prea curata si din miinile si picioarele lui Hristos».
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curg din trupul Domnului de pe cruce, nu sint de viata facatoare ca apa
si smgele natural, ci ca pline cie puterea Duhului Sfint.

Pe de alta parte, noi si acum bind singele Domnului Tn Euharistie,
il bem din trupul Domnului direct, totul fiind, fara fTndoiala, acoperit de
valul unor simboale. Deci precum trupul Domnului Tnca mort pe cruce are
in el puterea de viata facatoare a Duhului, asa si acum 1in cer e intr-o
stare de jertfa tainica, Tntr-o continuare a jertfei de pe cruce.

. Aceasta Tmpletire a mortii si a puterii de viatd in Domnul, se arata
si Tn faptul ca altarul de pe care ne Tmpartasim cu Hristos, viata noastra,
este vazut in Rasarit ca mormintul Domnului. Din mormint ne rasare
viata.

Spiritualitatea rdasariteana nu cunoaste acel trup darimat, contorsionat
al lui lisus pe cruce, pe care-1 Tintilnim 7in iconografia apuseand, care a
separat parca cu totul evenimentul mortii Domnului de viata ce se va
dezvolta 1n Tnviere; dar tot asa, spiritualitatea rasariteana nu slabeste
ideea continuarii starii de jertfa a Mintuitorului dupa finviere, cum face
teologia catolica, urmatd de cea protestanta, care a eliminat cu totul
aceasta idee si deci si aspectul Euharistiei ca jertfa.

Stoit numeroase textele patristice si cele din cintarile bisericesti, care
confirma atit ideea vietii celei noi, rdsaritd in umanitatea Domnului Tnca
in timpul mortii, cit si ideea despre starea Lui de jertfa de dupad finviere.

in ce priveste prima idee, iata citeva expresiuni tot din Sfintul Proclu:
«0O, patima curatitoare a lumii! O, moarte, pricina a nemuririi, ce ai odras-
lit viata! O, pogorire la iad, punte spre Tnviere celor omoriti din veac!
O, miez al zilei, care ai ridicat din osinda de dupa amiazi din paradis!
O, cruce, doftoria pomului! O, cuie care ati pironit lumea intru cunostinta
de Dumnezeu, si ati scos-o dela moarte!.:. O, burete care ai uscat si ai sters
pacatul lumii! O- trestie, care scrii intre cetatenii cerului pe credinciosi
si ai zdrobit tirania sarpelui Tincepator al raului»7). «Stralucite sint,
asa dar, florile patimii de trei zile... Soarele a rasarit celor ce sedeau Tin
intunericul si in groapa cea mai de jos. Slavita este petrecerea in prin-
soare a Celui rastignit». Se cuvine sa marturisim ca «mormintul e vis-
tieria mintuirii». Desigur, aceasta se datoreste faptului cd@ «in mormint
e viata», cum se spune Tn Prohod, nu un trup pur si simplu mori. Se
cuvine sa ne laudam, zice mai departe Sfintul Proclu. cu crucea «prin
care s*a rupt zapisul cel vechi». «Darul cel mare al Celui rastignit ves-
teste invierea». «Acestea sint darurile Celui rastignit. Acestea trofeele mor-
mintului... AAormintul s-a facut tamaduire paradisului; crucea a dezlegat
blestemul -pomului»8).

lar Biserica preamarindu-L pe Domnul Tn cintari, 7i zice: «Stapinirea
mortii ai zdrobit cu moartea Ta, Puternice, ca de Tine s-au cutremurat
portarii iadului» (Sedealna I, gl. I, dupa I-a catisma la Untrenie); sau:
.«Cu crucea Ta ai stricat blestemul de pe lemn, cu ingroparea Ta ai omorit
stapinia mortii» (Stihira V, gl. Il, la Vecernie); sau: «In iad pogorindu-Te
ca un puternic, pe cei ce asteptau acolo venirea Ta i-ai rapit ca dintr-o
minad puternicad» (La stihoavna, stihira 111, gl. Il); sau adresindu-se Nas-
catoarei de Dumnezeu, spune: «Prin crucea Fiului tau. iadul s-a surpat
$i moartea s-a omorit si cei morti au Tnviat» (Sedealna III, gl. Il, Ta Utre-

7. P. G. cit., col. 785.
8. In Domini nostri lesu Christi resurrectionem, P. G. cit., col. 78S
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nie, dupa l-a catisma). lar coborind Tn iad, Mtntuitorul le spune celor
de acolo: «Acum am biruit, Eu sint Tnvierea» (Stihira VI-a, gl. I, la
Vecernie). Si iaradsi, adresindu-se Domnului, Biserica 1i spune: «Pogo-
rirea Ta Tn iad Tinfricosata a fost tiranului» (Stihira a Vil-a, gl. 1V, la
Vecernie), sau: «Puindu-Te Tn mormint, pe cei ce locuiau Tn morminturi
i-ai Tnviat, nestricaciune si viata daruind neamului omenesc» (Stihira a
Il-a, la stihoavna, gl. IV, Vecernie). Biserica laudd «pe Cela ce pe cruce
a Inflorit viata neamului nostru» (la Liturghie, dupa Fericiri, glas V).
Si Tnsasi crucea o numeste «facatoare de viatd» (Stihira I, gl. 1V, la Ve-
cernie). Si adresindu-se iarasi Lui, Biserica 1i zice: «Inoitu-ne-ai pre noi
prin crucea Ta, daruindu-ne noua viata si nestricaciune» (Stihira a V-a, gl.
VI, la vecernie); sau: «Strédlucit-ai pe cruce» (A Nascatoarei, la stihoavna,
gl. VI). Crucea Domnului este numita «viata si invierea poporului» (la Hva-
liie, Stihira I, gl. VI1). Ba insasi moartea Domnului este numita «de viata
facatoare» (lpacoi, la Utrenie, glas VI); sau: «Viata mea» (Stihira 1V-a,
la Vecernie, glas VII). *

In multe feluri se exprima apoi ideea ca moartea Domnului a fost
instrumentul de omorire a mortii. «Cu moartea pe moarte ai stricat», «cu
moartea pe moarte ai calcat», «cu moartea, moartea ai omorit», «cu moar-
tea ta, Tmparatia mortii ai 'stricat».

S-ar putea face incercarea de a explica expresiile acestea in sensul
fnvataturii apusene, ca moartea Domnului e instrument .al Tnvierii, sau
crucea, al vietii, numai Tntrucit prin ele lisus Hristos a meritat viata,
care vine peste trei. zile. Dar Tncercarea aceasta ar fi fortata. Expresiile:
«prin cruce, prin ingropare, prim moarte, ai pradat moartea, iadul, ai infri-
cosat pe diavol, ai dus viata celor din iad», nu pot fi Tntelese numai asa,
ca pentru ele si dupa ele a prirtiit Domnul-aceste puteri, deodata cu invi-
erea. Poporirea Domnului la iad e ca a unui puternic; chiar acum cind
scoboard. El e biruitor, e infricosat diavolilor.

Acest fapt il arata Sfintii Parinti si cintarile bisericesti si prin paralela
in care pini starea Lui de mort ca om si starea Lui de biruitor al mortii.
ca Dumnezeu. In acelasi timp, Domnul le are pe amindoua: «Moarte ai
luat cu trupul... si Tn mormint Te-ai saldsluit» (Stihira V. la glas VI. la
T-tvaliteV «portile cele de arama zdrobindu-le si Tncuietorile iadului sfari-
mindu-le ca un Domn atotputernic» (Stihira II, glas VI, la stihoavna).

Dar Biserica nu stdruie prea mult asupra acestei paralele. Caci ea nu
poate trece peste faptul ca Mintuitorul se duce la iad ca biruitor si cu
sufletul omenesc, deci si ca om. E adevarat cd numa”|ntrueit are calitatea
deosebitd de a oricarui alt om de a fi si Dummezeu, se duce la iad ca biru-
itor. Atita Tnseamna expresia «a pradat iadul ca un Domn atotputernic».
Aceasta se vede si din faptul cd actul Tnvierii i se atribuie lui lisus tot
ca unui Dumnezeu9), desi nu se poate spune ca El nu invie propriu zis ca
om. Deci expresia «ca un Dumnezeu», fie ca se foloseste pentru actul
Domnului de zdrobire a iadului, fie pentru cel de inviere, .nu arata cine
le-a savirsit, ci cu ce putere.

Ca cel ce a savirsit actele din iad Tn vreme ce trupul Lui era Tn mor-
mint, nu era numai Dumnezeu, ci si omul, sau ele se refereau si la omeni-
tatea Lui, o vedem din expresia ca Tn iad Domnul a rupt legaturile mortifi.

9. «Ca moartea calcind. a Tnviat ca un Dumnezeu» (Stihira IH-a, glas III,
la Hvalite); vezi si Stihira IV-a. g-las Ill. 1* tiv<»itn
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«In iad coborindu-Te, puternicc, legaturile mortii ca un Dumnezeu
le-ai rupt» (Stihira II, glas IV, la Vecernie). Dar Domnul nu putea rupe
legaturile mortii de deasupra altora, Tnainte de a rupe legaturile mortii de
deasupra omenitatii Sale. Deci“Domnul pogorindu-se la iad Tn clipa
/"uimatoare expirdrii, rupea chiar atunci legaturile mortii de deasupra ome-
I nitatii sale, ca sa se poata spune pe de o parte ca Tn iad a rupt in principiu

j legaturile mortii, dar pe de altd parte cda n-a cdzut nici o clipd sub puterea

iadului, deci la primul contact cu iadul a rupt legaturile mortii. Astfel cel
| ce rupea legaturile mortii ce Tnfasurau pe cei din iad, era deja si Omul-
j Hristos scapat El Tnsusi de legaturile mortii, *nu numai Dumnezeu.

Expresia «cu moartea pe moarte ai calcat» si cele asemenea ei, ne
precizeaza si mai bine momentul in care Hristos a surpat stapinirea ce o
avea moartea asupra firii omenesti: Tn momentul cind moartears-a consu-
mat, Tn momentul cind ea si-a Tmplinit lucrarea ei, adica Tn momentul
cind Hristos ca om a expirat, care coincide cu momentul ci»nd atingea iadulL
Inaintind, moartea Tnainta Tn surparea mortii. Cind s-a savirsit ea deplin,
s-a savirsit si slujba ei de instrument al desfiintarii mortii.( Domnul stra-
e batind actul mortii ca om, strabatea spre desfiintarea mortii firii omenesti,
; prin actul mortii.

Dar de ce a fost necesar pentru Fiul lui Dumnezeu ca sa treaca
umanitatea Sa prin moarte, pentru ca sa rupa legaturile mortii de deasupra
umanitatii Sale si implicit de deasupra Tntregii omeniri?

Redind explicarile ce le dau Sfintii Parinti acestei necesitati a mortii
Domnului pentru Tnvierea Lui, vom da inevitabil de faptul ca moartea
Omului Hristos are si ea o contributie \a actul invierii Sale. Nu e aci vorba
numai de necesitatea ca Hristos sa fie mai Tntli mort ca om, pentru ca sa
aiba cine fi Tnviat de cdatre Hristos ca Dumnezeu. Din acest punct de ve-
dere ar putea fi trecut omul la starea de fTnviere si fara sa fie intli mort,
ceea ce nu se intimpld insa. Ci e vorba de un rol pozitiv pe care 1l are
'‘Tnsusi actul primirii mortii de cdtre Domnul, ca om, pentru actul Tnvierii
Sale. Desigur, nu moartea unui om de sine statator, autonom fin existenta
Isi Tn actul mortii sale. ci existenta umanitatii in Dumnezeu si moartea ei
“In El are un rol in actul Tnvierii; un rol pe care nu-1 are, asa dar, umani*
i/tatea prin sine. ci prin faptul cd i se rinduieste de Dumnezeu. $i acesta a
fost cazul cu Hristos.

Crucea e considerata de Sfintii Parinti si de Biserica o mare taina.
: Ca atare, ea nu poate fi explicata pina la capat, ci trebuie respectatd prin
tacere, formind o tema a teologiei apofatice ™). Dar daca Dumnezeu ar

10. V3. Lossky, Essai sur la th”ologie mystique de I'Eglise Orientale, Paris,
Aubier, 1944, P. G. 148-9, unde da un citat,din Sf. Gngorie Teologul, care. dupa.
ce explica putin citeva din motivele mortii si Tnvierii Domnului, adica, opera ras-
cumpararii. zice: «lar restul sa fie venerat prin tacere> (In Sanctum Pascha.
or. XLV. 22. P. G. 36, col. 653). Sfintul Ciril din Alexandria foloseste pentru
crucea Domnului expresia «taina lui Hristos*. pe fiecare pagina. Asa. odata,
spune ca tenebrele de pe Sinai inchipuiesc nepatrunsul «tainei lui Hristos*
(Glanhvra in Exod; P. G. 69, col. 505): altiddata spune ca Unul Nascut n-ar fi
putut fi dat la moarte de Pilat. daca. nu s-ar fr dat pe Sine Tnsusi la patima
pentru noi. «Tatal lasind sa se Tmplineasca taina aceasta» In loan. Evang., P. G.
cit., col. 74, 641).

Sfintul Proclu zice de crucea Domnului: «O. taind nevazuta de necredinciosi,
dar de toti credinciosU neincetat inchinatda! O. taina care iudeilor esti sminteald,
odeinilor nebunie, iar noua Hristos, puterea si intelepciunea lui Dumnezeu* fin
Dominicani Passionem in Sancta et magna Paraceve, P. G. cit.,, col. 785). lar
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opera Tnvierea omenilatii prin simpla Sa atotputernicie, cum ar opera in-
vierea unei alte oarecari naturi ce s-ar comporta cu totul pasiv fata de
acest act dumnezeesc, de ce ar mai fi considerata crucea, moartea si Tnvi-
erea Domnului, niste mari taine? Licareste aici, precum se vede, misteriosul
rol al mortii de instrument folosit de Dumnezeu pentru desfiintarea
mortii. Dumnezeu e cel ce lucreazd prin ea ca instrument Tn acest scop.
Dar 'Dumnezeu se foloseste de acest instrument; Tn acest rost paradoxal,
Astd taina crucii.

Explicarile ce le dau Sfintii Parinti acestui sens paradoxal al crucii,
;nu au pretentia sad-1 epuizeze, ci sa evidentieze si mai mult caracterul ei
Ide taina, conform cu ceea ce spune Sfintul Grigorie de Nissa, ca orice Tna-

J iritare Tn Tntelegerea lui Dumnezeu, e o Tnaintare in intelegerea Lui ca taina
| neinteleasall). : *

i Sfintul Maxim Marturisitorul vede rostul mortii Mintuitorului in elibe-
I rarea firii omenesti de afectele care s-au introdus Tn ea dupd caderea
I lui Adam. E vorba de o eliberare a firii de aceste afecte, nu/ printr-un act
j de atotputernicie divina, savirsit asupra ei din afara de ea, ci printr-o
] biruire a lor de catre firea omeneasca Tnsasi; dindauntru in afara, se finte-
lege nu fara lucrarea lui Dumnezeu, care este neaparat necesara, pentru a
face firea omeneasca Tn stare de un asemenea act. Caci ele reprezinta
starea de slabiciune Tn care a fost asezata firea omeneasca dupa cadeTea
i Tn pacat. Deci scaparea firii omenesti de ele trebuie s& se arate ca o tarie
I a firii fatd <ie ele. Si numai fintr-un act de biruire*a lor de catre firea

omeneasca, se arata taria ei efectiva fata de ele.

Unul din aceste afecte este frica de moarte. Biruinta acestei frici
de moarte nu o putea arata firea omeneasca a Domnuluj ocolind moartea,
ci primind-o, biruind frica ce face firea omeneasca sa fuga de moarte.
Aceasta frica e cel mai puternic afect, e cea mai mare slabiciune a firii
omenesti. De aceea, Tn biruirea ei se manifestd cea mai mare tarie a
firii. Si de aceea ea e ultima «pe care a Tnvins-o Mintuitorul. Si Tnvingind
cu firea Sa omeneasca aceasta ultimd@ slabiciune a ei, a fost Tnvinsa
moartea Tnsasi, ca punct final al slabiciunii firii umane.

lata, deci, paradoxul: prin primirea mortii se Tnvinge moartea; primirea
mortii este supremul act de tarie al firii umane, in efortul ei de a se ridica
de sub stapinirea slabiciunilor de pe urma pacatelor, slabiciuni ce culmi-
neaza in moarte. Dar moartea primita astfel e altfel decit moartea supor-
tatda ca punct final al pacatelor, al momentelor de slabire a firii. Moartea

* Celui fara de pacat e supremul act de tdrie, cita vreme moartea de pe
urma pacatului e ultima treaptda de slabire a f\rii. Daca e asa, aceste doua
morti sint direct contrare: moartea ca supremul act de tarie al firii, de Tnta-
rire a ei, e actul de biruintd a ultimei trepte de sldabire a firii, aratatda fin
moarte. Pe cind moartea de pe urma pacatului e o moarte a firii, moartea

Sn sedealna M-a, glas Il, dupd, a doua catisma se zice: «Rastignirea. Ta necuprinsa

de minte». Cunoasterea mortii si Tnvierii Domnului este, deci. o cunoastere a tainei

ca taina, o Tmpreunare de cunoastere si necunoastere: «Veniti toate neamurile de
cunoasteti puterea tainei celei Tnfricosate, cd Hristos, Mantuitorul nostru. Cuvintul

cel dintii s-a rastignit pentru noi si de buna voie s-a Tngropat si a inviat din
morti» (stihira I. glas M1, la HvaUte). Aceasta e «intelegerea neinteleasa».

11. De vita Moysis, P.G. XLIV, col. 376: «Inaintind mintea si, printr*

mai mare si mai desavarsita luare aminte, crescind mereu in Tntelegerea adevarata,

cu cit se apropie mai mult cu contemplatia cu atit mai mult vede invizibilitalea.

firii dumnezeesti».
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/Celui fara de pacat e o moarte a mortii firii. Mai bine zis, prin moartea
Celui fara de pacat se nimiceste orice urma a pacatului si drept urmare

IjjH jce premisa din care ar putea rezulta in mod Tndreptdtit moartea firii.
"Prin moartea Celui fara de pacat se ia baza ontologica si de drept a
mortii din firea omeneascal?). \

Dar aceasta tarie a lui Hristos ca om, in fa(a tuturor afectelor, inclusiv

9 TIn fata mortii, tarie care nu se putea arata si actualiza decit prin primirea
i mortii, sau staruinta Lui 1ntr-o atitudine fard de pacat, ca unul ce n-a
\acceptat placerea si nu s-a Tncovoiat in fata durerii, irjclusiv a celei adusa
de moarte, inseamnd o atitudine a vointei Lui ca om, Anume El n-a pri-

mit pacatul Tn voia Lui omeneasca, ceea ce Tnseamna cda n-a cautat nici-

cind cele ale omului, ci cele ale lui Dumnezeu. El a luat «pacatul», sau

‘«blestemul» nostru Tn firea Sa. adica a luat afectele de pe urma pacatului.
I dar nu l-a luat in vointa Sa, adica nu si l-a facut personal, ceea ce 1n-
seamna ca nu a primit slabiciuni in vointa Sa] Si faptele Lui sint cu atit

mai vrednice de lauda, cu cit avind slabiciunile noastre in firea Sa, nu s-a

plecat lor cu vointa, ci dimpotriva le-a biruit 13).J Vointa Lui ca om s-a

e putut arata tare, tocmai Tntrucit n-a evitat, cautind placerea,- sa suporte
afectele de durere, prezente in firea Sa, ci le-a suportat, sau a ramas ascul-

tatoare de Tatdl, desi avea Tn firea sa unele afecte de placere care se cereau
satisfacute.

12. Rasp. c. Talasie, 61; Filoc., UT, p. 340: «Astfel, precum Tn Adam pécatul
din placere a oSindit firea ia stricdciune prin moarte, si dt a stapinit el a fost
vremea in care firea era OEftndlUL la moarte prin pacat, tot asa In Hristos a fost
cu dreptate ca firea sa osindeaaca .pacatul prin moarte si a& fie vremea In care
sa inceapad a fi osIndlt pacatdl la moarte, pentru dreptatea doblnditd de fire,
care a lepadat !'n Hristos cu totul nasterea din plicere, prin care se Intinsese
peste toti cu necesitate ostnda mortii ca o datorie. Deci aceeasi moarte, In Adam
este osinda firii de pe urma pacatului, iar in Hristos o oslnda a pacatului de pe urma
dreptatU», «...din pricina lui Hristos, care a smuls din fire cu totul legea nasterii prin
placere sl prinurmare rostul mortii ca osindaa firii..., toti cei ce s-au renascut cu voia
din Hristos, prin baia renasterii din Duh si au lepadat prin har nasterea de mai inainte
prin placere din Adam..., au Tn ei, dupa cuviintda, moartea ce se lucreaza spre
osinda pacatului». Rasp. c. Talasie, 42; Filoc. Ill, p. 148: «Luind, deci, Domnului
osinda mea, adicd patimirea, stricaciunea si moartea cea dupa fire, s-a facut
pentru mine pdacat, prin patimire, moarte si stricaciune, imbracind de buna voie
prin fire, osinda mea, EIl care nu era oslndit dupa voia liberd. Aceasta a facut-o
ca s& osindeascA pdacatul sl osinda mea din voie si din fire. scotlnd Tn acelasi
timp din fire pacatul, patimirea (afectele), stricaciunea si* moartea». lar de puterea
pe care a ardtat-o Domnul Tn vremea mortii pe cruce (si desigur sl ca om), zice:
cMai bine zis s-a aratat infricosat Tmpotriva mortii, a scos din fire laturea de
durere a trasaturii patimitoare,. de care fugind omul cu voia. din pricina lasi-
tatii, ca unul ce era tiranizat pururea, fara sa vrea, de frica mortii, staruia !'n robia
placerii, numai si numai pentru a trai» (Raspuns c. Talasie, 21. ibid., p. 65).

13. St. Maxim Mart., Raspuns c. Talasie, 42, ibid.," p. 146-147: «Caci doua
pacate s-au ivit Tn protoparintele. prin calcarea poruncii dumnezeesti: unul vred-
nic de osinda si unul care nu poate fi osindit, avind drept cauza pe cel vrednic de
osinda. Cel dintii este al hotaririi libere, care a lepadat binele cu voia, iar al doilea
al firii, care a lepadat fara voie, din pricina hotarirli libere, nemurirea. Aceasta
stricaciune si alterare a firii, produse una din alta, voind Domnul si Dumnezeul
nostru a le indrepta, a luat toata firea si astfel a avut si el, in firea luata,
trasatura paUmitoare (afectele), Tmpodobitda cu nestricaciunea voii libere. Si asa
a devenit prin fire, din pricina trasaturii patimitoare, pacat, de dragul nostru,
dar necunoscind pacatul din aplicarea voii, datorita statorniciei ne3chimbabile
a voU sale libere. El a Tndreptat trasatura patimitoare a firii, prin nestriciciunea
yoU sale libere, facind din sfirsitul trasaturii patimitoare a firii, adica din moarte,
Tnceputul prefacerii spre nestricaciunea cea dupa fire».
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Propriu zis, padacatul fapturii 1si are originea si suportul In voia ei
libera. Trebuia ca voia omeneasca sa raminda odatda pina la capat fara
de pacat, adica in ascultare de Dumnezeu, necazind Tn pléacere nici prin
atractia pozitiva exercitata de placere, nici prin fuga de durere. Fire2 ome-
neasca nu putea depasi pacatul, decit daca finvingea odatda, prin voia
ei, de la inceput pind la sfirsit, cefe ale sale. Era necesard o voie care sa
renunte pina la capat in afirmarea de sine a omului Tmpotriva lui Dumne-
zeu. Aceastd deplina conformare a voii omenesti cu voia lui Dumnezeu,
nu putea avea loc, — dafa fiind starea de pacat a tuturor oamenilor, sau
posibilitatea pacatului pentru orice faptura autoipostatica, — decit pri-

mindu-si ca purtator ipostatic pe Dumnezeu 1insusi. Aceasta s-a facut
v in Hristos.

']
«Hristos a asumat natura noastra. El s-a supus de bu-nd voie tuturor

responsabilitatilor pacatului, EI a luat asupra Lui responsabilitatea pentru
greseala noastrda, raminind totusi strdin de pacat, pentru a rezolva tra-
gedia libertatii umane, pentru a depasi dezbinarea Tntre om si Dumnezeu,

introducindu-1 in sinul persoanei unde nu e loc pentru dezbinare, pentru
nici un conflict interior»14).

Dar o vointda care ramine pina la capat Tn renuntarea autonomiei
sale, este o vointa care trebuie sa 'accepte si moartea pentru Dumnezeu.
In aceasta se vede si se manifesta deplina renuntare a vointei umane la auto-
nomia ei. Acesta e actul ultim al supunerii omului sub voia lui Dumnezeu.
@) vointa care nu o face si pe aceasta, nu arata ca s-a conformat cu totul
voii fui Dumnezeu. Dar, pe de alta parte, acceptarea prin vointda a mortii
pentru Dumnezeu, este si ea tot un act al vointei, deci un act de afirmare

a unei vointe. In acest caz vointa afirma, de buna voie, printr-un act su-
prem si irevocabil, suveranitatea lui Dumnezeu, isi afirma de bun&d voie
supunerea desavirsita si definitiva sub voia lui Dumnezeu. .Si propriu zis
acesta este actul cel mai puternic al vointei. Acesta este actul care mani-
festd o recunoastere deplind a adevarului; e actul care deschide faptura
pentru comunicarea deplind cu izvorul vietii. Voind ce vrea si Dumnezeu,
pe de o parte vointa accepta o moarte a ei, dar pe de altd parte, aceasta
nu inseamna o incetare de 3 voi, ci dovada ultima a unei voiri Tntru totul
conformd cu firea, a adevaratei voiri. Caci Firea noastra isi poate trdi ade-
varata viata numai Tn comuniune desavirsita, prin voire, cu Dumnezeu,
izvorul vietii ei. Moartea ca suprema si definitivd aratare a supunerii
vointei omenesti, vointei lui Dumnezeu, este astfel o trecere la adevarata
viatda. Omenescul atunci moare intrucit arata definitiv cd& nu vrea mimic al
sau, nimic deosebit de Dumnezeu: dar invie, Tntrucit facind dovada ultima ca
vrea ce vrea si Dumnezeu, s-a deschis izvorului de viata, si-a aratat iden-
tificarea deplina a voirii cu voia lui Dumnezeu. Acest fel de moarte e
totodata inceputul vietii adevarate, sau premisa ei, e 0 moarte paradoxala.
Faptura voindu-se pe sine, deosebit de Dumnezeu, .moare; si renuntind
| pentru Dumnezeu in mod definitiv de a se voi pe sine, invie Tn Dumnezeu.

/\ Si cine nu vrea ceva deosebit de ceeace vrea Dumnezeu, vrea cu puterea
] lui Dumnezeu.

*

--—— Deci actul prin care Mintuitorul a primit moartea, a fost actul sau
de suprema tarie ca om, riu Tntrucit a sfidat pur si simplu moartea,
ci intrucit a fost actul prin care si-a ardatat definitiva identificare a

14. VI. Lossky, op. cit., p. 149.-
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voii sale cu voia lui Dumnezeu, actul ultim si irevocabil al wunei voir:
iara de pacat. Si numai la EI primirea mortii a avut o astfel de semnifi-
catie, netrebuind sa& moarda, cum trebuie sa moara omul.

Supremul act de tarie al vointei fapturii e renuntarea definitiva pentru
Dumnezeu la tot ceea ce pare ca are: la existenta empirica (Dasein). Prin
aceasta nu Tnceteaza de a fi peste tot (Sein). Firul existentei nu se rupe
de tot prin moarte nici la cei pacatosi, cum socotesc protestantii chiar
si pentru cei drepti. Cu atit mai mult, acest fir al existentii se ridicd la
cel ce moare pentru Dumnezeu, la un mod de viata superioara, la viata
pnn Dumnezeu (de la eivar aici si acum, la dei €0 €ival.)

Moartea pentru Dumnezeu e o desghiocare a fapturii de o viata de
suprafata, de un Tnvelis neesential al vietii, pentru a face; sa se dezvéluie
adevarata viata ce Tncepe sa se adape, chiar prin acest fapt al mortii
pentru Dumnezeu, din izvorul nesfirsit *al vietii dumnezeesti, Tntr-un mod
mai deplin, ca Tnainte.

Rostul acesta l-a primit Tn mod desavirsit moartea Domnului. Si in-

irucit ElI a primit moartea ca act ultim al supunerii voii Sale omenesti
lui Dumnezeu-Tatal, nu pentru un timp oarecare, ci pentru totdeauna,
spunem caj El e in veci in stare de jertfa in fata Tatalui. lar puterea
Tacestei sTari ne-o comunicda si noud, unwidu-se cu noi Tn dumnezeeasca
1Euharistie, pentru ca murind cu noi si ih momentul mortii noastre, sa nu
Ine 'fie moartea spre moarte, ci spre trecere la viata, spre identificare de-
jiplind a voii noastre cu voia Tatalui, cum a fost si moartea Lui.

Sfintul Ciril din Alexandria a dezvoltat pe larg ideea mortii lui Hristos,
ca jertfa adusa Tatalui, spre miros de bund mireasma, pentru ca pri-
irind-o Tn noi sa fim si noi Tn stare sa ne facem asemenea jertfe. ElI face
neincetat uz de faptul ca Tn greceste victima jertfita se. numeste «iucru
Aa”ru sau sfintit» (iepeiov, iepovpyolbpevov).

Dar jertfa adevarata implica Tn sine o curatie. lar curdtia aceasta e,
pe de o parte, un rezultat al jertfirii, pe de alta ceva prealabil jertfirii.
Lui Dumnezeu trebuie sa | se Tnchine ceva curat, ca sa-i fie Lui spre miros
de buna mireasma; iar Dumnezeu, primind acest dar curat, 1l sfinteste.

Dar daca e asa, Hdeea de jertfa nu se implineste cu adevarat decit
‘printr-o.fiinta rationalda si liberd, a carei curatie fiu e numai rezultatul
naturii automate, sau a unei griji externe, exercitatd asupra ei, ci rodul
vointei proprii. Jertfa adevarata nu poate fi decit cel fara de pacat. lar
acesta e cel care are vointa orientata intreaga si neintreruptd spre Dum-
nezeu. Chiar aceasta Tnseamnd ca acela Tsi traieste existenta ca pe o
jertfa,, ca pe un dar Tnchinat lui Dumnezeu, ca nu-si trdieste siesi viata,
ci lui Dumnezeu. Insa jertfa trebuie dusa pina la capat. Cel ce se jert-
feste, trebuie sa arate ca e Tn stare sa-si duca jertfa, sau existenta fara de
pacat, chiar pina la primirea mortii existentei sale, pentru Dumnezeu. Pro-
priu zis aceasta e jertfa, ca act ultim, cu care e Tn stare sa se Tncoroneze
numai Cel ce a dus o viatd fara de pacat. Prin aceasta arata ca se face
cu vointa deplin a lui Dumnezeu.

Dar ceea ce se jertfeste lui Dumnezeu, chiar in sensul acesta deplin,
nu se distruge, ci se daruieste lui Dumnezeu, devine bun al Lui. Si Tn
aceasta calitate, Tntrucit a intrat Tn proprietatea lui Dumnezeu, Tn sfera
Lui, se sfinteste, se pdatrunde de suflarea Iui Dumnezeu, de Duhul Lui,
cie calitatea Lui; cu alte cuvinte, e ridicat la un nou mod de existenta,J
deosebit de cea naturald, la un mod indumnezeit. Deci jertfa e un con-
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ccpt sacral, ierurgic, indicind o relatie de comuniune st de comunicare
intima intre ceea ce se jertfeste si Dumnezeu, nu un concept naturalist,
de simpla acceptare eroica a mortii pentru cine stie ce idee, sau o relatie
exterioara Tntre ceea ce se jertfeste si Dumnezeu, ca Tn teologia apuseana.

Hristos jertfindu-se, ni se face conducator spre Dumnezeu, deci Tsi
urca umanitatea la un mod de existentda nou, deosebit de cel dinainte
de moarte si Tnviere, la o stare de slavda, de penetratie prin Duhul,
intr-un fel deosebit de cel de dinainte de moarte si inviere 15). In acest
fehj moartea Domnului este pe de o parte o jertfa adusa Iui Dum-
nezeu, ca o renuntare |4 tot ce este ca om, pe de alta, o saltare pe un plan
de existenta superioara, se intelege ca om, dat fiind cd modul de existenta
isfintita este un mod de existenta mai Tinalta, mai bogata, prin Tmparta-
sirea desavirsita de Dumnezeu, izvorul vietii, prin Tmpreuna-vietuire cu
Dumnezeu.

Daca numai in stare de jertfa se poate patrunde la Dumnezeu, sau in
Dumnezeu, aceasta are doua sensuri: a). Tnca chiar Tn starea de jertfa
pe cruce, Hristos e ridicat ca om fintr-un mod nou Tn Dumnezeu, si b)
'Hristos ramine la Dumnezeu in stare~de jertfa si dupa Tnviere, pentru ca
numai insusindu-ne si noi aceastda stare a Lui, ne putem transpune 1in
starea de jertfa si prin urmare avem intrare la. Dumnezeu. ldeea aceasta
e cea pe care o dezvolta Sf. Ciril al Alexandriei cel mai mult.

Ca chiar actul de jertfire este o saltare ontologica a celui ce se jert-
feste pe un plan superior de existentd, se vede din faptul cd Hristos intra
cu jertfa Sa in Sfinta Sfintelor (Evrei 9, 12). Sfintul Ciril spune ca chiar
prin jertfa Sa, lisus Hristos se ofera ca un dar de buna mireasma lui
Dumnezeu, iar prin Sine, si pe noi 16)- umplind de aceeasi bunda mireasma
tot cortul sfint. adica toata Biserical7), desigur pentru ca toatd sa Tnalte
spre Dumnezeu aceasta bunda mireasmad a lui Hristos, prin toate madula-
rele care o constituie.

Ori, daca Domnul ar fi Tn starea de jertfa cu totul mort, n-ar. putea

imprastia aceasta bund mireasma. «S-a jertfit pentru noi Hristos, dar ace-
lasi era si in moarte si mai presus de moarte»*8).

I/ Tn rezumat,pin oricare/din cele trei laturi am privi moartea Domnu-

, lui: a) ca desfiintarea «pdacatului», sau a slabiciunilor din firea Lui ome-

fneasca de pe urma pacatului; b) ca renuntare a vointei omenesti la orice

e autoafirmare a ei si ca supunere ultima si irevocabila a ei sub voia dumne-
. zeeascd, Si ¢) ca jertfa curata a umanitatii Sale, adusda lui Dumnezeu pen-

tru a se sfinti, ca prin ea sa ne sfintim si noi — laturi care, privite 1n

15. Sf. Ciril din Alexandria, Glaphyra in Exod. P.G. 69, col. 517: «S-a adus
pe Sine jertfa, nepdatatda Tispeiov £1®uov). pentru noi lui Dumnezeu si ardere de
tot spirituald, cum a preinchipuit iarasi dumnezeescul Moise, conduclndu-se prin
lumina Duhului spre cunostinta celor viitoare».

16. Comentind cuvintul MiIntuitorului: «Ma duc sa va gatesc voua loc»
(loan X1V, 2-3), zice: «Caci a patruns, ca o pirga si Tncepatura a omenirii In cer
dar ca ne va duce si pe noi, nu se va indoi nimenea». Insa a patruns cu jertfa
3a, cu singele Sau. S| cu acest stnge al *Sau vom patrunde si noi (op cit
P. G. cit.,, col. 515). '

17. Glaphyra in Levit.,, P. G. 69, col. 584: «Domnul nostru lisus Hristos
s-a facut berbece spre ardere de tot, intu miros de buna mireasma Ilui Dum-
nezeu si Tatal, dizolvind Tn sine urftenia pacatului lumii». Op. cit. 585: «Hristos
se aduce ardere de tot sl umple tot cortu), adica Biserica, de buna mireasma
spirituala».

TS- Idem, op. cit., col. 561.
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fijpridul lor, sint una —, moartea Lui apare ca drum spre inviere/ Si nu e

drum spre inviere numai Tn sensul de conditie prealabila a Tnvierii, in sen-
*ul ca intli trebuie sa dispara forma veche de viata pentru a face loc celei

* noi, care vine cu totul din alta parte. Ci moartea si invierea Domnului

sint legate Tntr-un mod launtric: moartea Domnului e miscare spre in-
viere, asa cum moartea grauntelui vechi, semdanat Tn pamint e miscare
spre grauntele cel nou si Tncepuf de viata pentru acest graunte nou; din
moartea Domnului ia putere actul de Tnviere, caci moartea Lui e si un act
de putere. Dar e act de putere prin faptul ca moartea Lui e afundarea

. desavirsita a omenescului Tn dumnezeesc, prin faptul ca omenescul soarbe

(S

pentru, Tn si prin acest act, putere din dumnezeire. lar aceasta o poate face
Hristos ca om, pentru cd e totodata si Dumnezeu.

Moartea numai ca expresie ultimd a renuntarii omului la o existenta
autonomad, sau a afirmarii sale Tn Dumnezeu si cu Dumnezeu, e o astfel
de saltare Tn «mai multa viatd»; numai intrucit e actul de cea mai strinsa
relatie dialectica cu Dumnezeu, nu un act ce se savirseste .in afara de
Dumnezeu. Un asemenea act a fost moartea Domnului. Si un asemenea
act e moartea celor ce mor avind pe Hristos in ei. Lucrul acesta Tl sem-
naleaza Sfintul Ciril al Alexandriei, cind cornenteaza cuvintele Mintuito-
rului pe cruce: «Parinte, in mfinile Tale imi dau duhul Meu». «Aceste cu-
vinte, zice Sfmtul Ciril, au pus Tnceputul si temelia unei nadejdi bune si
pentru noi. Caci trebuie sa socotim, pe drept cuvint, ca sufletele sfintilor
plecind din trupuri se muta Tn mfinile Tatdalui Atottiitor, prin bunatatea
si iubirea Lui de oameni, si nu umbld in jurul mormintelor, asteptind in-
mormantarea, cum au crezut unii necredinciosi, nici nu sint duse ca cele
ale pacatosilor la locul chinurilor nemasurate, adica Tn iad; ci trec Tn

miinile Tatalui tuturor, iar acest drum ni l-a inaugurat Mintuitorul nostru
Hristos» 19).

Moartea pentru Dumnezeu e un act prin care omenescul se umple
de Duhul, intr-un grad sporit, de cum a fost dreptul In viata, savirsindu-se
in relatia omenescului cu Duhul. De aceea e un act de sfintire. De aceea
ea e calea spre inviere. Si de aceea numai in starea de fnviere, crescuta
din stare de moarte, Duhul umple deplin omenescul, ridicindu-1 la un nou
nivel de existentd. In acest sens explicd Sfintul Ciril din Alexandria cu-

vintul Sfintului Evanghelist loan: «incda nu era Duh, pentru cad lisus Tnca
nu fusese slavit» (6, 39).

Prin Tntruparea, moartea si in mod deplin prin invierea Sa, Hristos a
recistigat pe seama firii omenesti Duhul S::nt, pierdut de aceasta prin
caderea lui Adam. lar prin readucerea Duhului Sfint in firea omeneasca,
a restabilit-o pe aceasta in modul ei adevarat de fiintare, caci omenescul
isi actualizeaza fTntreaga Ilui virtualitate nuir.ai prin si Tn Duhul Sfint.
«S-a facut deci Unul Nascut ca noi, pentru ca in EI. cel dintii, sa i se
pastreze Tntregii firi bundatadtile resfituite si harul Duhului Tnradacinai,

prin aceea ca Unul Na&scut ne daruieste sicbilitatea neclatinata a firii
Sale»-0).

19. In loan Evang-., lib. XIM; P. G., 74. 669.
20. In loan Evang., lib. V; P. G.. 73, 756.
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Prezenta Duhului se aratd numai 1-n actuJ de tarie al unei firi ce se
ridica din slabiciune. Aceasta calitate a avut-o actul mor(ii Mintuitorului.
> Duhul Sfint ramine statornic numai Tintr-o fire ce-si pastreaza taria in
mod neschimbat, adica nu mai cade. $i aceastda Tnsusire o are firea ome-
neasca a Mintuitorului, prin faptul ca e purtata de persoana neschimbata a
Cuvintului, dar si prin faptul cd datoritd Purtatorului ei dumnezeesc s-a
ridicat prin actul mortii la taria neschimbdcioasd de dincolo de moarte a
Tnvierii. «Caci nu e trupul altuia, ci al Tnsasi vietii dupa fire, avind in sine
toata puterea Cuvintului salasluit si fiind, asa zicind, imbibat (memoiwpévov),
mai bine zis umplut de lucrarea (energia) Lui, prin care toate se vivifica
ti se pastreaza Tn existentda»2l).



