Preot Prof. Dr. DUMITRU STANILOAE

TEOLOGIA DOGMATICA ORTODOXA
vol. 2

TIPARITA CUBINECUVANTAREA PREA FERICITULUIPARINTE
TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
EDITIA ADOUA

EDITURA INSTITUTULUIBIBLIC SIDE MISIUNE

AL BISERICII ORTODOXE ROMANE
BUCURESTI-1997

Editie electronica

APOLOGETICUM
2006



Volumul poate fi distribuit liber pentru uz personal.

Aceastd lucrare este destinatd tuturor iubitorilor de spiritualitate crestind ortodox& si de istoria
neamului roméanesc. Ea poate fi utilizatd, copiata si distribuitd LIBER cu mentionarea sursei.
Scanare: Corina

Corectura: Gratia

Digitalizare pdf : Apologeticum

Digitally signed by Apologeticum

DN: cn=Apologeticum, c=RO, o=Apologeticum, ou=Biblioteca
teologica digitala, email=apologeticum2003@ yahoo.com
Reason: | am the author of this document

Location: Romania

Date: 2006.04.15 17:04:00 +0300'

© 2006 APOLOGETICUM.
http://apologeticum.net

http://www .angelfire.com/space2/carti/
apologeticum2003@ yahoo.com


mailto:apologeticum2003@yahoo.com
http://apologeticum.net
http://www.angelfire.com/space2/carti/
mailto:apologeticum2003@yahoo.com

PARTEA A TREIA

PERSOANA LUI IISUS HRISTOS

SI OPERA LUI MANTUITOARE

SAVARSITA IN UMANITATEA
ASUMATA DE EL






I
Persoana lui lisus Hristos

A
Tnvatatura patristici despre prezenta
si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu n creatie
si in Vechiul Testament

1. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie

Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fostin lume de la inceputul ei pe de o parte prin
ratiunile lucrurilor, care sunt chipuri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, pe de alta, prin
persoanele umane care in rationalitatea lor vie sunt chipurile ipostasului Lui Tnsusi, create cu
scopul ca sa gandeasca ratiunile lucrurilor impreund cu Ratiunea divina personalda Tntr-un
dialog cu Ea.

Ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogatiei infinit de adanci a Logosului
dumnezeiesc, ci si raze de viatd divind si de putere ce iradiazd din oceanul de viata si de
putere ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si Tn Tatal si in Duhul Sfant. Lucrurile
create ca chipuri rationale ale acestor raze ce iradiaza in ele, sunt si ele de aceea unitati de
putere si de viatd. Ultimul lor substrat este energia care are in ea un sens sau o complexitate
de sensuri si include tendintele unor indefinite interferdri producdatoare ale atator unitati legate
intre ele. Lucrurile sunt chipurile create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de
putere si purtate de tendinta unor nenumaérate referiri intre ele. Tn starea lor plasticizatd se
reflectd sensul, puterea si viata ratiunilor divine Tn unitatea lor din Logosul divin.

Dar pe cand lucrurile ca plasticizari ale chipurilor ratiunilor divine sunt create prin
cuvintele poruncitoare ale Logosului divin, Care da acestor chipuri plasticizate caracterul unor
unitdti rationale gandite, proprii obiectelor, persoana umana implicdnd in ea toate persoanele
umane e chemata la existenta ca un partener creat al Cuvantului lui Dumnezeu cel personal,
ca un chip al Lui Tnsusi, pentru a gandi si ea, Tn calitate de subiect, ratiunile obiective ale
lucrurilor impreuna cu Cuvantul dumnezeiesc, subiectul ganditor originar al lor. Persoanele
umane sunt puse astfel Tntr-o relatie dialogica speciald cu persoana Cuvantului si cu
persoanele semenilor. Fiecare om e un cuvant ganditor si in dialog cu Cuvantul personal
dumnezeiesc si cu celelalte cuvinte personale umane; fiecare soarbe putere din Cuvantul
dumnezeiesc, dar si din puterea lucrurilor, aduna ratiunile lor in gandirea sa si puterea lor in
viata sa si le comunica altora si primeste de la ei comunicarea lor si prin aceasta adanceste
legdtura sa cu Logosul divin si Tntelegerea originii si sensului lor. Crednd lucrurile ca chipuri
rationale ale ratiunilor Sale pentru persoanele create ca chipuri ale persoanei Sale aflate Tntr-o
referire fata de Tatal si de Duhul Sfant, Cuvantul le-a adresat pe acestea oamenilor ca niste
cuvinte rationale plasticizate. Ceea ce este plasticizarea fata de ratiunile Logosului, sau fata de
chipurile acestor ratiuni, aceea este trupul omului fatd de subiectul uman creat ca chip al
Persoanei Logosului. Subiectul uman este invitat la o viata spiritual-materiala constienta n
comuniune cu Logosul, e invitat sa adune Tn sine toate ratiunile create plasticizate, pentru ca
in felul acesta sa aibda un continut de gandire si de viata comun cu Logosul dumnezeiesc.

Persoanele umane au fost chemate de Logosul divin la comuniunea cu Sine prin lumea
lucrurilor create. Sfantul Maxim Marturisitorul zice in privinta aceasta: ,,Ascunzandu-Se pe
Sine Tn mod tainic Tn ratiuni, Cuvantul Se ofera spre intelegere, in mod proportional, prin
fiecare din lucrurile vdzute, ca prin niste litere, intreg si deplin Tn toate si Tntreg si nemicsorat,
Cel nediferentiat si mereu acelasi in cele diferentiate, Cel simplu si necompus in cele
compuse, Cel farda inceputin cele supuse inceputului, Cel nevazutin cele vazute, Cel nepipait
in cele pipdite... ca din toate acestea sa ne adune treptat la Sine pe noi, cei ce urmam Lui,



unificandu-ne prin Duhul, si sda ne ridice la Tntelegerea Lui simpla si eliberata de alipirea la
ele, concentrandu-ne pentru EI Tn unirea cu EIl atata cat S-a diferentiat pe Sine prin coborarea
cea pentru noi.”1

Numai ca persoand Logosul poate fi inteles ca Unul, ca nevdzut, ca Cel ce ni Se face
cunoscut Tntreg prin orice ratiune plasticizatd sau prin orice cuvant al Sau si prin toate la un
loc, Tntrucat nici una nu poate sd stea de sine; si numai Tntrucat noi suntem subiecte
intelegdtoare, ni Se poate descoperi prin fiecare din aceste chipuri ale ratiunilor Sale si, prin
toate la un loc, pe Sine Tntreg, ca persoand. Rationalitatea lucrurilor implicd o persoand
creatoare care le-a gandit si continua sa le gandeascda. Mai mult, orice rationalitate este o
rationalitate interpersonald. In cazul lumii existd o prima persoand care le gandeste si le
creeaza si altele cdrora le sunt adresate spre impreuna-gandire. lar gandirea lor de catre noi
fnseamnd cd noi, ca subiecte ganditoare, suntem dupda chipul Cuvantului, Care le-a gandit si
le-a creat pentru un dialog cu noi. Subiectul uman e ratiunea personald géanditoare, creatd
intr-o corespondentd cu lucrurile gandite de Logosul dumnezeiesc dinainte de a le crea.
Logosul nu creeazd numai niste obiecte gandite, ci si niste subiecte aduse la existentd dupa
chipul Sdu ca subiect care sa le gandeasca Intr-un dialog cu EIl. Punerea noastrd in acest raport
coincide cu aducerea noastra la existenta. Deci se poate spune ca Tnsdsi aceasta aducere a
noastra la existentd coincide cu un rdaspuns al nostru la chemarea Lui, chiar daca la Tnceput nu
ne dam seama de aceasta, sau chiar daca nu ne dam seama niciodatd. Noi ne miscam spre
existentd Tn baza unei chemadri a noastre la existentd din partea Cuvantului. Venind la
existentd, venim spre Cuvantul, singurul existent cu adevarat, atrasi de El din nimic, dar
venim nu ca niste obiecte, ci ca niste subiecte, pentru care atragerea la existentd este in acelasi
timp o chemare la un dialog etern cu El. Cuvantul si d& prin aceasta un alter-ego creat, sau o
multime de alter-ego-uri. EIl d& consistentd unui subiect, care e un fel de proiectie ganditd si
creatd a Sa proprie.

Dacd noi putem cunoaste si gandi lucrurile, este pentru cd ele sunt chipuri create
plasticizate ale ratiunilor unei Ratiuni personale supreme. Dacad le putem exprima prin
cuvinte, este pentru ca sunt cuvinte plasticizate ale Cuvantului adresate noud, la nivelul
nostru. Noi gandim rational si vorbim, pentru cda suntem parteneri ai Persoanei care este Ea
Insdsi Cuvantul personal si a pus Tn fata noastra gandirea Sa, sau chipul creat al gandirii Sale
plasticizate, la nivelul ratiunii si al putintei noastre create de exprimare, cu o putere creatoare
pe care noi nu o avem. Noi ne simtim ménati sa adundm ratiunile lucrurilor Tn noi si s& le
exprimam pentru ca prin ele ne realizam, pentru ca ele ne sunt adresate ca mijloace ale
dialogului nostru cu Cuvéantul lui Dumnezeu si de crestere a noastrd in comuniune cu El. Este
imposibil de conceput ca aceastd rationalitate exprimabilda a realitatii sa nu aiba un Subiect
care a gandit-o si a exprimat-o crednd-o si care continud sd o gandeasca si sd o exprime ntr-o
flexionare continuu noud, pentru subiectele create dupa chipul Lui. Este imposibil de
conceput cd ele n-au fost exprimate ca ganduri rationale plasticizate pentru alte persoane
create Tn acest scop. EIl a dat expresie plasticizata gandurilor Sale la nivelul nostru, ca subiecte
create de EIl dupd chipul Lui. El le-a creat pentru noi ca noi sd realizdm un acord cu EI si Tntre
noi, gandindu-le si exprimandu-le, impreuna cu EIl si intr-o Timpreund-gandire a noastra, un
acord care Tnseamnd si o iubire. Dupd conceptia noastrd, fard originea lumii Tntr-o Persoana
supremad, fard intelegerea ei Tn scopul acestui dialog si acord al nostru cu ea, toata
rationalitatea creatiei ar fi neinteleasd, ar fi o franturd de rationalitate farad rost, o rationalitate
ce s-ar misca in Tntuneric.

Acest dialog si acest acord sunt intr-o dezvoltare continuda. Noi Tntelegem tot mai
deplin lucrurile si scopul urmarit de Persoana divina prin ele; iar Persoana suprema descopera
tot mai mult Tntelesurile ascunse in ele si le flexioneazd combinadndu-le Tn noi leg&turi si
imprejurdri, in colaborare cu noi Tnsine, prin providentd. Aceste Tmprejurdri si combinari
constituie tot atatea revendicari sporite adresate Tntelegerii si comportdrii noastre fatd de
Persoana suprema si intreolaltd, tot atatea prilejuri pentru manifestarea iubirii noastre fata de

1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G., 91, 1285.
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Ea siTntre noi, corespunzatoare noilor manifestari ale iubirii Sale fata de noi.

Acest dialog si acest acord mereu sporite nu sunt menite sd fie un dialog si un acord
pur intelectual, ci un dialog si un acord de tot mai deplind iubire, dat fiind ca subiectele umane
primesc prin lucruri de la Creatorul si Proniatorul lor nu numai sensuri, ci si bunuri vitale,
materiale si spirituale, iar prin prelucrarea lucrurilor si prin comportarea lor fatda de Dumnezeu
si fatd de semeni Tn diferite Tmprejurdri primesc de la semenii lor si de la Dumnezeu si oferd la
randul lor nu numai descifrdri de noi sensuri ale lucrurilor, ci acomodarea acelora la
trebuintele lor. Asa se Tnainteazda Tn comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu semenii.
Lucrurile nu pot fi folosite si intelese decéat prelucrate si descifrate intr-o colaborare comuna,
impusd de imprejurdri, din care nu lipseste lucrarea diriguitoare, ganditoare si cuvantatoare a
Cuvantului dumnezeiesc. Aceasta constituie istoria lumii. Toti colaboreaza astfel la adaptarea
lucrurilor si a Tmprejurarilor la trebuintele lor superioare si la descifrarea tot mai adanca si mai
nuantata a sensurilor lor, la Tmbogatirea limbajului si prin aceasta la propria lor imbogatire
spirituald. Ei vorbesc despre lucruri si despre Tmprejurdri, despre nevoile lor de ele, despre
ajutorul pe care si-1 cer si si-1 dau, pentru cd au nevoie sa si le dea si sa le primeasca unii de
la altii fizic si spiritual, Tntr-o comuniune de iubire mereu crescanda, Tntr-o crestere spirituald
a tuturor. Tntreg acest dialog e practic si intelectual Tn acelasi timp, promovator de iubire intre
ei si deschizator al sensurilor lucrurilor si al existentei lor ca daruri ale Persoanei supreme. in
toate descifreaza niste legi drepte de viata ca niste legi ale lui Dumnezeu, cu care se
conformeaza.

Astfel Tntr-un fel Cuvantul dumnezeiesc comunica prin creatie si prin dezvoltarea ei,
condusa de providentd, Tntelesuri si norme sau cuvinte mereu noi, dar Tn alt fel Se comunica
pe Sine Tnsusi cu atentia Sa iubitoare, pentru conducerea fiintelor umane spre o tot mai adanca
si nuantatd cunoastere a Sa si spre o tot mai sporitd conformare si comuniune cu Sine.

Dar prin orgoliu oamenii au cdazut de la vederea Persoanei creatoare si proniatoare prin
lucruri. Ei n-au mai voit sd le considere ca chipuri ale ratiunilor Persoanei ganditoare supreme
si drept cuvinte ale iubirii Ei. Auinceput sa le considere ratiuni in ele insele, socotind ca astfel
le pot intelege si le pot manevra pand la capat intr-un mod deplin autonom, devenind ca
Dumnezeu. Prin aceasta au iesit din relatia vie cu Cuvantul ca persoana, prin toate lucrurile si
Tmprejurdrile - chipuri ale ratiunilor si cuvinte ale Lui. Omul s-a aflat singur Tn fata unei lumi
de obiecte, inchisd pentru el Tntr-o ,rationalitate” fara rost, sau cu un rost limitat numai la
viata exclusiv padméanteascd, fdrd o prelungire in eternitate; s-a aflat Tn afara relatiei cu
Persoana supremd, Care da sens ratiunilor lucrurilor si sens si viatd persoanelor umane create
de Ea, si o noutate continud; s-a vdzut Tn fata unei lumi supuse unor procese de repetitie
uniforma a facerii si desfacerii continui a unitatilor sale, ceea ce pentru persoanele umane
individuale inseamn& moarte. Ratiunea rdmasad n fiinta umana si rationalitatea rdmasad in
lucruri nemaiavand in ele transparenta Logosului dumnezeiesc, omul n-a mai avut in ele un
ajutor Tmpotriva pornirilor irationale si a patimilor ndscute din ele. Obiectiv Tnsd Logosul
dumnezeiesc personal continud sa-Si manifeste prezenta prin ratiunea omului si prin ratiunile
lucrurilor. De aceea o seama din filosofii antichitatii au ajuns la ideea unui unic dumnezeu, iar
stoicii, si la ideea prezentei lui Tn lume prin ,ratiunile seminale”, si la 0 morald serioasa bazata
pe ratiune. Biserica din Rasarit Ti va cinsti pe acestia mai tarziu ca pe niste profeti din afara
si-i va picta pe peretii exteriori ai unor manastiri si biserici. Si multi dintre pagani implineau
prin fire legea lui Dumnezeu, Tntrucat o aveau Tnscrisa in inimile lor (Rom. 2, 14) ca lege
naturalda, mergand pe linia realizarii adevaratei lor umanitati.

Dar cei mai multi dintre oameni, netrdgand din existenta ratiunii lor si a ratiunilor din
lume deductia logicd a unei persoane care le gandeste ca cea dintdi si le-a creat, au cazutin tot
felul de Tnchipuiri desarte si de patimi de ocard, atragandu-si o osanda cu atat mai mare, cu cat
nu se puteau Tndreptati cu lipsa unor semne ale prezentei lui Dumnezeu in ei si in lume.
Sfantul Apostol Pavel a putut spune cu drept cuvant: ,lar ménia lui Dumnezeu se descoperd
din cer peste toatd pagandtatea si peste toatd nelegiuirea oamenilor care tin adevarul in robia
nedreptdtii. Fiindcd ceea ce se poate sti despre Dumnezeu vadit este Tn inimile lor si



Dumnezeu este cel ce le-a vadit. Tntr-adevar cele nevazute ale lui Dumnezeu, vesnica Lui
putere si Dumnezeire, se vad prin cugetare de la inceputul lumii Tn fapturile Lui, ca sa fie ei
fara cuvant de apdarare. De vreme ce, cunoscand pe Dumnezeu, nu L-au slavit ca pe
Dumnezeu, nici nu s-au Tnchinat Lui, ci s-au ratdcit Tn inchipuirile lor, si inima lor cea
neintelegdtoare s-a intunecat... De aceea Dumnezeu i-a dat pe ei necuratiei, dupa pofta
inimilor lor” (Rom. 1, 18-24). Continuarea obiectivd a prezentei Cuvantului dumnezeiesc Tn
lume, dar si Tntunericul care cuprinsese subiectiv inimile fiintelor umane sunt afirmate si de
Sfantul Evanghelist loan Tn cuvintele: ,,Si lumina lumineaza in Tntuneric, si Tntunericul nu o a
cuprins (inteles) pe ea” (In. 1, 5).

Dar chiar obiectiv legdtura Logosului, ca persoand, cu ratiunea umana si cu ratiunile
lucrurilor nu a mai ramas tot asa de strdnsa ca la Tnceput, datorita faptului cad ratiunea umana a
slabit legdtura sa cu Logosul personal suprem. Aceastd sldbire a legdturii Logosului si a
puterii Lui cu ratiunile lucrurilor si a trupului omenesc a dus la o slabire a unitdtii compuse a
acestor ratiuni si deci la coruptibilitatea lucrurilor si a trupurilor si la descompunerea acestora
(Rom. 8, 21-24).

2. ,,Hristologia transcendentala”

Prezenta aceasta a Logosului divin Tn lume chiar in gradul slabit de dupad cadere ar
putea forma o baza mai largd a ceea ce numeste teologul catolic Karl Rahner o ,hristologie
transcendentald”, adicd o trebuintd dupd Hristos Tnscrisd Tn constitutia spirituald a omului.
Elementele Tn care vede el aceasta ,hristologie transcendentald” pot fi socotite ca forma
speciald a prezentei Logosului Tn spiritul uman si ca atare ele pot fi Tncadrate Tn prezenta
generalda a Lui in lume, care a fost schitatd in cele spuse de noi mai Tnainte. Vom enumera
aceste elemente care fac parte din ratiunea Tnsdsi ca chip al Logosului. Mentiondm mai intéi
ca Rahner insusi vede Tmplinindu-se aceasta , hristologie transcendentalda” sau a asteptarii, Tn
corespondenta dintre persoana si opera lui Hristos cel istoric si o ,teologie a constiintei”,
adica o ,hristologie ontica”, Tnscrisa Tn existentd, o ,hristologie ontologicd”, Tn care
hristologia testatd istoric si propovaduitd se acordd cu rationalitatea, sau cu trebuinta de sens a
fiintei umane.

a) Primul element al acestei ,hristologii transcendentale” a Logosului Tl vede Rahner
in nevoia omului de iubirea absolutd. Ea raspunde poruncii lui Hristos de a vedea in aproapele
pe El Tnsusi (Matei 25). Potrivit acestei porunci, ,,0 iubire absolutd, care se indreapta radical si
fara rezerva spre un om, afirma implicit prin credintd si prin iubire pe Hristos. Si acest lucru e
adevarat. Cdci omul simplu, finit si lipsit de fermitate, nu poate justifica intr-un sens deplin
numai prin sine si pentru sine iubirea absoluta ce i se oferd, in care o persoanda se angajeaza pe
sine Tnsasi si are curajul sd se ddruiasca total altuia; pentru sine Tnsusi celdlalt ar putea fi iubit
numai cu rezerva, cu o iubire Tin care cel ce iubeste se rezerva pentru sine Tnsusi, sau are
curajul sd se daruiascd Tn mod absolut unei realitdti poate goale de sens... lubirea Tnsad vrea o
unitate a iubirii de Dumnezeu si de aproapele, in care iubirea de aproapele este Tn acelasi timp
iubire de Dumnezeu si de-abia prin aceasta e absolutd. Prin aceasta ea cautd Tnsa pe
Dumnezeu-Omul, adicd pe Acela care poate fi iubit ca om cu absolutul iubirii lui Dumnezeu.”

b) Al doilea element al acestei hristologii virtuale in om 7l vede Rahner Tn intelegerea
mortii intr-un sens pe care-1 vede implinit Tn moartea lui lisus. ,Moartea este o faptd in care
se Tmplineste toatd viata, in care omul ca fiintd liberd dispune de sine ca Tntreg, dar asa ca
aceasta dispunere este acceptarea unei dispuneri absolute de fiinta sa in neputinta sa radicala,
care apare suportatd si e suportatd Tn moarte. Dar dacd aceastd acceptare liberd, deschisa
neputintei radicale, prin care fiinta ce dispune de sine accepta sa se dispuna de ea, nu
Tnseamnad acceptarea unei absurditati, care Tn acest caz ar putea fi refuzatd ,,pe drept” printr-un
protest, aceasta acceptare implica in om, - care nu afirma idei si norme abstracte, ci realitatea
ca temei al existentei sale istorice -, asteptarea sau afirmarea, prin presimtire, a mortii Tn care



e Tmpadcatd dialectica faptei si a suferintei neputincioase Tn moarte.” Aceasta Tmpacare e
realizata in Hristos, iar prin EIl, si pentru noi.

c) Al treilea element e speranta in viitor. Omul sperd, planuieste, dar Tn acelasi timp
este expus neprevazutului viitor. ,Tnaintarea sa Tn viitor este o strdduintd continud de a
micsora Tnstrdaindarile sale interioare si distanta intre ceea ce este si ceea ce vrea si trebuie sa
fie. Trebuie sd ne multumim deci sau numai cu concilierea (individuald sau colectivd) cu un
tel vesnic depdrtat, totdeauna asimptotic urmarit, care se misca numai la distantd, sau acest tel
absolut e un tel cu putintd de atins, fdrd ca, odata atins, sa suprime finitul si s&-1 facad sd
dispard Tn absolutul lui Dumnezeu. Omul care sperd in mod real trebuie sa spere ca acestor
Tntrebari trebuie sd li se rd&spunda n intelesul al doilea al alternativei, prin realitatea istoricd.”
Hristos dd acest raspuns pozitiv amintitei sperante a omului.2

Sfintii Parinti au formulat aceastd asteptare inconstientd si aceastd Tmplinire a omului
in Hristos in mod mai simplu, declardnd ca acesta a fost facut pentru Hristos, sau ca chipul
dumnezeiesc al omului se desdvarseste Tn Hristos.

3. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament

Pentru a nu lasa pe oameni Tn aceasta asteptare nerealizatd, Cuvantul lui Dumnezeu
Si-a facut prin Revelatia Vechiului Testament mai simtitd prezenta si actiunea Lui personald
in relatie cu oamenii, pregatindu-i totodatda prin ea pentru viitoarea Lui prezentd personald
deplin clara si apropiatd in lisus Hristos - Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Astfel,
prezenta Cuvantului dumnezeiesc prin ratiunile sau cuvintele lucrurilor, si cea prin cuvintele
si faptele directe ale Vechiului Testament si venirea Lui Tn trup se Tnsird pe o linie progresiva,
fiecare din cele anterioare pregatind-o pe cea ulterioard si fiecare din cele ulterioare facand
mai vadite pe cele anterioare.

Dumnezeu-Cuvantul Si-a facut prezenta si actiunea mai clare si mai eficiente in
Vechiul Testament prin cuvinte directe soptite in inimile proorocilor si prin fapte care se
distingeau in chip mai vadit ca fapte ale Sale decat evenimentele si imprejurdrile naturale,
care puteau fi interpretate ca Infdptuindu-se farda un Dumnezeu personal. Patriarhii si proorocii
traiesc, Tn cuvintele ce li se comunicd si Tn faptele savarsite cu ei si cu poporul Israel, prezenta
directd a persoanei Cuvantului, desi aceasta Tncd nu intra ca persoand Th comunitatea
persoanelor umane. Ei stau fata in fatda cu Persoana care le adreseaza cuvintele si le anunta
faptele Sale. Intrd Tntr-o relatie directd cu El ca persoand, dar incd nu ca persoand intrupata,
cobordta ontologic in radndul oamenilor. Persoana Cuvantului raméane inca deasupra
oamenilor, desi isi face puternic simtitd calitatea de persoand si interesul pe care-1 are pentru
persoanele umane si relatia Sa cu ele. De aceea cuvintele Lui sunt puternice si au caldura
comunicarii personale si forta de a opri pe oameni de la cele contrare voii Lui si de a-i sprijini
in Tmplinirea voii Lui, forta care sustine in acelasi timp ratiunea lor, fiind ea Tnsasi rationala.
Sfantul Maxim Marturisitorul gadseste Tntre prezenta Logosului, prin lucrurile si prin ratiunea
umana, si prezenta Lui Tn Vechiul Testament o identitate de fond.3 Cuvintele si faptele
personale mai clare din Vechiul Testament nu contrazic pe cele din naturd (sau prin revelatia
naturald), ci le pun si pe acestea In lumina ca fiind cuvinte si fapte ale Sale, si implinesc ceea
ce ar fi trebuit sd se Tmplineasca prin acelea: un progres spre comuniunea tot mai adancd cu
Dumnezeu. Astfel, psalmistul vede mai clar, in lumina vorbirii si actiunii mai directe a
Cuvantului lui Dumnezeu in Vechiul Testament, Tnsasi rAnduiala din naturd ca fiind cuvinte si
fapte ale lui Dumnezeu: ,Cerurile spun marirea lui Dumnezeu si facerea mainilor Lui i
vesteste tdria. Ziua spune zilei cuvant (despre Dumnezeu) si noaptea vesteste noptii stiinta. Nu
sunt graiuri, nici cuvinte, ale caror glasuri sa nu se auda... In soare a pus locasul Sau” (Ps. 18,

2 K. Rahner, Gnmdlinien einer systhematischen Christologie, Tn vol: Karl Rahner, Wilhelm Thussing,
Christologie systematisch und exegetisch dargestellt, Herder, 1972, p. 62-63.
3Ambigua, P.G., 91, 1280-1281; 1289; 1305-1321; 1129; 1149-1151 etc.
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1-5).

) Despre prezenta si lucrarea Cuvantului in Vechiul Testament ca pregdtire a venirii
Sale Tn trup, Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca ,inainte de venirea vazuta si Tn trup,
Cuvéantul lui Dumnezeu venea Tn mod spiritual la patriarhi si prooroci, preinchipuind tainele
venirii Lui;4 sau: ,,Cuvintele legii si ale proorocilor, fiind Tnainte-mergatoarele venirii Lui in
trup, calduzeau sufletele la Hristos.”5

Nu numai prin cuvinte isi face Cuvantul mai sesizabild prezenta in Vechiul Testament,
ci si prin fapte, prin tipuri rdnduite de EIl si printr-o putere, in care se simtea ceva din harul
care va iradia deplin din El dupa Tntrupare si Tnviere. ,Harul Noului Testament era ascuns
tainic in litera Vechiului,” spune tot Sfantul Maxim. Sau: ,Voind Dumnezeu sa trimitd celor
de pe pamant harul virtutii dumnezeiesti (al puterii producatoare de virtute) din cer, pentru
mila Sa cea céatre noi, a pregatit simbolic cortul sfant si toate cele din el, care este o
rasfrangere, un chip si o imitare a intelepciunii.”6 Desigur, cortul Vechiului Testament nu era
simbol numai Tn sensul intelectual al cuvantului, ci Tn sensul de recipient a ceva din puterea
cortului de sus, sau a Cuvantului dumnezeiesc personal, Care va aduce prin Intrupare toatd
puterea Sa n trupul omenesc, adevdratul Lui cort, si deci Tn relatia directd cu oamenii. Sfantul
Maxim considerda cda orice mijloc prin care se face comunicatd prezenta spiritualda a lui
Dumnezeu si se face simtitd puterea Lui e un simbol al Lui. Dar simbolul poate deveni tot mai
transparent mijloc de comunicare a unei puteri tot mai mari a Lui. Exista astfel o suitd de
simboluri. Chiar Cuvantul lui Dumnezeu cel Tntrupat poate deveni tot mai transparent si poate
manifesta Tn mod tot mai simtit puterea Lui, corespunzator cu starea duhovniceasca a celor ce
se alipesc Lui prin credintd si prin viatd. «Precum cuvintele legii si ale proorocilor, fiind
fnainte-mergadtoarele venirii Lui Tn trup, cdlauzeau sufletele la Hristos, la fel si Cuvantul lui
Dumnezeu cel Tntrupat, ridicat Tntru slavd, S-a fdcut Tnainte-mergdtorul venirii Sale
duhovnicesti, cadldauzind sufletele prin propriile Sale cuvinte spre primirea luminoasei Sale
veniri duhovnicesti. Aceastd venire o infdptuieste EI pururea, preschimband prin virtuti pe cei
vrednici din trup in duh. Dar o va infaptui si la sfarsitul veacului, descoperind in chip vadit
cele ce erau mai Tnainte ascunse tuturor.” Cu cét prezenta Sa ca persoand e mai clar sesizata,
cu atatiradiaza, din Persoana Sa o lumina spiritualda mai vadita.

Astfel, ,legea era umbra, iar proorocii (ansa/r\nblul proorocilor), preinchipuirea
bunurilor dumnezeiesti si duhovnicesti din Evanghelie.” In umbra anticipatd e proiectatd insa
nu numai forma nedeplin deslusitd a originalului, ci si ceva din puterea lui. Cdci numai o raza
proiectatd din original da forma umbrei. Tn acest sens, ,mana datd lui Israel Tn pustie este
Cuvantul lui Dumnezeu, Care hardzeste toatd placerea duhovniceasca celor ce-L mananca si
se deosebeste de orice gust care raspunde poftelor celor ce-L manéanca.”9

Despre rezumarea si Tntregirea prezentei si lucrdrii Cuvantului Tnainte de Tntrupare atat
in natura cat si In Vechiul Testament, in Hristos cel Tntrupat, prezenta care astfel nu e
suprimatd prin venirea Cuvantului Tn trup, ci facutd luminoasa, tot Sfantul Maxim spune:
»Taina Tintruparii Cuvantului cuprinde Tn sine fintelesul tuturor ghiciturilor si tipurilor
Scripturii si stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate.” 10

Datorita acestui fapt, nu numai Revelatia culmineaza in Logosul Tntrupat si inviat, fapt
ce se va descoperi deplin in viata viitoare, ci cosmosul Tntreg isi va face vaditd si luminoasa
concentrarea si bogdtia lui de sensuri Tn Persoana lui Hristos, sau a Logosului Tntrupat. Cheia
de boltd a creatiei nu este o lege impersonald generald, nu este o substantd, ci Persoana plina
de sens, plind de toate sensurile, a Logosului. Totul culmineazad intr-o persoand, anume in

4 Capete gnostice, I, 28; Filoc. rom. I, p. 177.

50p. cit., Il, 29; Filoc. cit., ibid.

6 Op. cit., I, 88, 89; Filoc. cit.,, p. 160, 161. Sfantul Maxim urmeaza aici Sfantului Grigorie de Nyssa (Viata lui
Moise, P.G., 44, 381 A).

7 Capete gnostice, Il, 29; Filoc. cit., p. 177-178.

80p. cit., I, 93; Filoc. cit., p. 162.

90p. cit., 1, 100; Filoc. cit., p. 164.

10 Cap. gnost. 1, 66; Filoc. Il, p. 148.
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Persoana de la Care si provine. De la aceasta Persoana vin toate, in Ea sunt tinute toate, in Ea
se vor ardta cuprinse si luminate toate. Pantocratorul, deci sustindtorul si Tmplinitorul nu
numai al Bisericii, ci al tuturor, e Persoana: e Logosul personal intrupat. Lumea a fost creata
pentru om, iar acesta, pentru Hristos, Tn Care se realizeaza, deplin. ,,Firea omului a fost
constituitd de la inceput pentru Omul cel nou (Hristos). | s-a dat minte si dorinta pentru Acela.
Am luat ratiune pentru EIl, ca sd cunoastem pe Hristos, iar dorintd, ca s& alergdm spre EI. Am
primit memorie ca sa-L purtam pe EIl, pentru cd EIl era si arhetipul celor creati.” 11

Tn Hristos se deschide nesfarsitul dragostei si al libertdtii Tn Dumnezeu. Natura Tnsasi
depaseste starea ei de naturd supusad necesitatii; Tn om si Tn mod deplin Tn Hristos ea depdaseste
repetitia, intrdnd in noutatea continud a libertdtii Tn iubire. Omul a fost creat spre Hristos, ,ca
spre un dreptar (canon) si norma..., ca sa-L poatd primi pe Dumnezeu”.12

Tnca din primele timpuri ale Bisericii, Sfantul Irineu spunea: ,Hristos cel istoric a fost
prototipul pe care I-a avut Dumnezeu in minte cand a creat pe primul om. Hristos era omul
deplin si desavarsit, Care avea sd Se arate pe pdmant, iar Fdcdtorul a vazut de mai Tnainte si a
creat pe Adam potrivit cu acest prototip viitor. Prin urmare Adam a fost creat dupa modelul
Cuvéantului, Care avea sa asume Tn timp, ca Hristos, firea omeneascd si sd Se arate om
desdvarsit pe pé\mé\nt.”13 »Este cunoscutd invatatura lui Irineu despre Adam ca ,prunc” si
despre dezvoltarea ,,pruncului” pana la Hristos. Dupa acest parinte, Cuvantul S-a facut om la
sfarsitul dezvoltarii omului in ,cuvant” (in ratiune), ,ca o coroana si ca un scop final al
neamului omenesc”.14

Parintii pun prin aceasta in relief legatura dintre antropologie si hristologie, sau
implinirea omului si a cosmosului in Hristos, ca fiind Persoana suprema in relatie cu celelalte
Persoane treimice.

B
Chipul evanghelic si istoricitatea lui lisus Hristos ca Dumnezeu si om

1. Chipul evanghelic si istoricitatea lui lisus Hristos

lisus Hristos a avut pand azi si are in continuare o mare influentd in viata creatiei.
Aceastd influentd se datoreste unei lucrdri reale a lui Hristos sau e produsul unei exagerari
subiective care s-a perpetuat Tn istoria crestinismului? Mai Tntdi se poate spune un lucru:
aceastd influentd nu e produsul treptat al unei fantezii ce s-a dezvoltat cu timpul, ci s-a simtit
inca de la martorii imediati ai Tnvierii Lui. Marturia despre Tnvierea Lui nu s-a cristalizat
treptat. Formele acestei marturii se pot urméari pand la un timp care nu e despadrtit mult de
moartea Lui.l5 Din comuniunea de credintd in care autorii Evangheliilor se afla cu Domnul
inviat, ei descriu Persoana Lui Tntr-o forma in oarecare masura liberd. Tot ceea ce se spune Tn
Noul Testament despre Hristos e imprimat de eficienta Lui asupra autorilor, eficientad
deosebitd de a oricarei personalitati care a fost numai om. Ei nu marturisesc despre Tnvierea si
despre Persoana lui lisus Hristos numai ca despre doua lucruri care-si corespund, ci vorbesc
despre ele ca unii ce stau in momentul Tn care scriu sub eficienta Lui. Tnvierea lui Hristos e
certificata de eficienta Lui obiectivd care Tncepe indatd dupa aceea asupra ucenicilor si se
prelungeste asupra lor si asupra ucenicilor acestor ucenici, ca sa continue ca o eficienta Tn tot
cursul istoriei crestinismului. Hristos nu a inviat fara sa Se fi facut cunoscut in oarecare mod
in chip real ca atare si fard sa fi intemeiat obiectiv convingerea lor cd El persistd Tn legdturd cu

1 Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G., 150, 680 A.

121bid., col. 560 D.

13P. Nellas, "H dikaiwaoig tov avBpwmou &v Xplotw, p. 69.

11bid.

15 Wilhelm Bruening, Wer ist Jesus Christus, Entwurf einer Christologie, Tn Johannes Huttenbugel, Gott,
Mensch. Universum. Styria. 1974, p. 581.
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cei ce cred Lui pana la sfarsitul veacurilor. ,Toata traditia despre Hristos a rasarit din credinta
n Tnvierea lui lisus si s-a concentrat in relatia de eu-Tu cu Ré&stignitul Care e viu si acum.”16
lar marturia despre invierea lui Hristos nu a putut fi produsul unei deductii logice din viata
Lui, sau produsul vreunei fantezii subiective, stimulatd de legatura sentimentald cu El a celor
ce au trait TIn preajma Lui. Credinta Tn Dumnezeu sau legdtura sentimentald cu Magistrul care
a murit n-a dus niciodatd prin ea insasi la credinta Tn Tnvierea Acestuia, Tnviere care si fie
baza pentru Tnvierea tuturor. Neputinta judecatii naturale de a admite o astfel de Tnviere,
nesilitd de un fapt care sa o impund impotriva ei, a facut-o sa nu deducd din credinta in
Dumnezeu putinta invierii ca o baza pentru Tnvierea tuturor oamenilor. Neputinta judecatii
naturale de a admite Tnvierea lui Hristos, daca aceasta nu s-ar fi produs ca un fapt de
necontestat, ar fi dus, dimpotrivd, la Tndoiala in dumnezeirea Lui, sau din credinta in
dumnezeirea Lui n-ar fi dedus Tnvierea Lui. lar aceastd neputintd a judecatii ar fi oprit si
lucrarea fanteziei ucenicilor in acest sens, cu toatd atasarea sentimentald la EIl. Caracterul
Persoanei lui lisus, oricat de exceptional a fost, nu i-a convins pe ucenici a priori ca El trebuie
sa Tnvieze. O dovedeste aceasta fuga lor Tn timpul judecatii si patimilor Lui si Tndoiala
manifestatda de ei de cate ori Hristos le-o prezicea, chiar cand, pe de alta parte, marturiseau
dumnezeirea Lui (Mt. 16, 16).

Pe de altd parte, Persoana insasi a lui Hristos 7si deschide toate dimensiunile Ei
de-abia Tn urma Tnvierii. Chiar daca L-ar fi socotit pe Hristos, in mod neintrerupt si neclintit,
Dumnezeu intrupat, dacd EIl n-ar fi inviat, adicd daca ucenicii n-ar fi avut experienta invierii i
a eficientei Lui reale dupa Tnviere, dumnezeirea Lui ar fi ramas pentru ei o realitate in mare
parte Tnchisd, ascunsd, neluminatd. Numai cu ochii acestei credinte, intemeiatd pe comuniunea
cu EI dupd Tnviere, au putut intelege ucenicii pe Hristos in toatd plindtatea reald a Persoanei
Lui. Experienta Tnvierii lui Hristos, intemeiatd pe comuniunea cu El dupd fnviere, e baza
»istoricd” ce a dat ucenicilor posibilitatea sa recunoasca ,,istoricitatea” Lui ca Dumnezeu-Om
si sa o descrie ca atare. O teorie teologicd despre lisus care face abstractie de aceasta
experienta ,,istoricda” a Tnvierii lui Hristos va nega dumnezeirea Persoanei Lui, chiar in cazul
ca va admite istoricitatea Lui. Desigur insa ca aceastd istoricitate va fi nedeplinad, pentru ca va
lipsi din ea Tnvierea Lui, ca unul din evenimentele fundamentale ale ,istoriei” Lui. Ea va
elimina din viata lui Hristos tot ce dep&seste posibilitdtile unui om obisnuit.

La rdndul ei, Tnvierea de care ucenicii dau marturie nu e invierea unui indiferent care
om, ci tocmai a lui Hristos Care li S-a impus lor ca o persoana cu o putere, cu o viatd, cu o
fnvatatura care depaseste orice putere, orice viata, orice Tnvatatura, aflatd in limitele unei
existente umane. E Tnvierea unei persoane care li s-a dat ea Tnsdsi ca fiind Fiul lui Dumnezeu,
fara a manifesta nici o mandrie pentru aceasta, - caci era un fapt real - si care a prezis invierea
sa. Fdcand abstractie de faptul ca invierea lui Hristos n-ar fi putut fi un eveniment petrecut cu
un om obisnuit, experienta Tnvierii Tnsdsi a deschis ucenicilor accesul deplin la adevaratul
Hristos ,istoric”, sau ne asigurd despre existenta ,istorica” a lui Hristos ca Dumnezeu-Om.

De aceea experienta ucenicilor privitoare la Hristos primeste abia prin experienta
Tnvierii Lui deplindtatea ei ca experientd despre Hristos cel ,istoric”, langd Care au petrecut
mai multi ani, dar pe Care nu L-au inteles deplin Tnainte de Tnviere. ,Accentuarea Domnului
Tndltat nu e deci o indepdrtare de la viata lui lisus trditd de EI ca om. Dimpotrivd, Domnul
fnaltat numai Tn acel caz nu e o fantoma, cand El nu e altul decat lisus din intervalul de timp
dintre nasterea si moartea Lui.”17 De aceea Apostolii se dau pe ei nu numai ca martorii
invierii lui Hristos, ci ca martorii Acelui Hristos langa Care ei au stat tot timpul de la
Tnceputul activitatii Lui (Fapte 1, 21). Astfel lisus, vdazutin Noul Testament cu ochii celor ce
au fost martorii Tnvierii Lui si partasi la o comuniune cu Domnul Tnviat si Tnaltat, nu e alt lisus
decat cel istoric, vdzutTn urma nvierii Tn plindtatea luminii Lui.

Cei care au voit sa elimine tot ce depaseste omenescul exclusiv in Hristos n-au fostin
stare sa reconstituie chipul sigur al unui Hristos istoric in sensul pur omenesc al cuvantului.

161bid., p. 584.
17 Op. cit., p. 587.
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N-au fostin stare sd facd aceasta nu numai pentru faptul cd nu s-au putut ajuta de alte izvoare,
prin care conform metodei lor ar fi trebuit s& intemeieze refuzul a ceea ce socoteste ea ca
trebuie eliminat, ca nefiind strict omenesc, din chipul lui lisus din Noul Testament, ci si
pentru faptul cd ucenicii Tnsisi nu au fost Tn stare sd prind& Tntr-un contur strict omenesc
Persoana Invéatatorului lor nici Tnainte de Tnviere, caci si atunci le rdmanea o fiintd mereu
dincolo de toate masurile omenesti, cu toatd apropierea Lui suprem omeneascd de ei. Ei au
avut lipsa de cheia Tnvierii chiar si numai ca sa poatd completa, intelege deplin si formula clar
acest caracter dumnezeiesc al Tnvatatorului lor care le apdrea Tnca Tnainte de Inviere ca
depasind ceea ce incdpea in masurile strict omenesti.

Dar se pune Tntrebarea: trebuie respinsd marturia martorilor Tnvierii, sau primitd cu
neincredere, sau socotitda insuficientd, pentru motivul ca e in acelasi timp marturia unor
oameni care nu s-au 1inchis cu fincdpatanare experientei Invierii, ci au acceptat-o,
supunandu-se sub forta realitatii, deci cu ,,credinta” in acest eveniment?

»lstoricitatea” umand si Tn acelasi timp caracterul suprauman al lui Hristos, manifestat
in acest fel, se poate pune Tn multe feluri in relief pe baza Evangheliei.

Mai intdi, din punct de vedere formal nu se vede Tn Evanghelii nici o tendintd de
construire a unui chip al lui Hristos, cu ajutorul fanteziei. Viata, cuvintele, faptele lui lisus
sunt redate cu mijloacele cele mai simple cu putintd, fard nici o tasnire de entuziasm voit.
Existd apoi o uimitoare consonantd de fond in descrierea chipului lui lisus din Evanghelii,
desi Tn unele detalii si mijloace de exprimare autorii lor manifestd destula libertate. Tn aceasta,
autorii Evangheliilor se dovedesc stapaniti de realitatea ,,precisa”, obiectivd a ceea ce descriu,
nu stipani ai ei. Tnsusi acest fapt Ti opreste de la orice tentativd de a schimba prin fantezie
chipul lui Hristos dat lor de realitate. Apoi nici o fantezie n-ar fi fost in stare sd construiasca
un chip atat de unitar, Tn acelasi timp atdt de neobisnuit si totusi atdt de uman al lui Hristos.

Unii teologi mai noi Tncearcd sa rezume in cateva trasaturi caracterul uman al lui
Hristos si Tn acelasi timp suprauman Th umanitatea Lui, ca un chip care n-ar fi putut fi nici
copiat dupa alte modele umane, nici construit prin fantezia care iese totdeauna din real, prin
tendinta ei de mitologizare.

Unul din acesti teologi scoate Tn relief faptul ca viata lui lisus e trdita, iar moartea
acceptatd cu o constiintd si cu o vointd purd de a fi o viatd si o moarte pentru noi oamenii. Dar
aceasta ,dedicare” deplind a vietii si a mortii Sale pentru noi ,se infaptuieste intr-o
dimensiune unde nu e vorba numai de contactul oamenilor Tntreolaltd, ci unde e clar ca
problema omului e n acelasi timp problema comuniunii lui cu Dumnezeu. Tn aceastd
dimensiune Tndreptarea vietii lui lisus spre noi corespunde cu Tndreptarea ei spre
Dumnezeu.”18

lisus e constient cd numai prin deschiderea accesului la Dumnezeu 7i va mantui pe
oameni. Dar acest acces la Dumnezeu nu e deschis printr-o moarte inteleasa in sensul teoriei
satisfactiei de mai tarziu. Aceasta coboara relatia dintre Dumnezeu si om la nivelul unei
dreptati madsurate cantitativ. Hristos ne deschide noua calea accesului la Dumnezeu printr-o
intrare a Sa fintr-o ,comunicare” desdvarsitdi cu noi. Tn aceastd comunicare, care e o
comunicare a iubirii, ,indreptarea” vietii si a mortii Sale spre Dumnezeu si spre noi ocamenii
se Tntdlnesc.19 Hristos ni Se comunicd Tn Tntregime prin viata si moartea Sa noud, oamenilor,
dar facand aceasta Se comunica in intregime vointei lui Dumnezeu. Dar lisus n-ar fi putut sa
ne dedice Tn Intregime viata si moartea Sa noud oamenilor, ca om simplu. ,indreptarea lui
lisus spre noi include un fapt care se petrece Tntre Dumnezeu si El, si acest fapt Igonsté in
aceea cid Dumnezeu Insusi e Cel ce ni-L comunicad pe Hristos si in El, pe Sine Insusi.”
Acelasi lucru I-a spus si teologul catolic Thussing, completdnd o formula a lui Bonhoeffer:
»lisus este omul pentru altii, pentru cd e omul pentru Dumnezeu.” Originalitatea lui lisus

18Op. cit., p. 603.
190p. cit., p. 606.
D Op. cit, p. 608.
2 In: K. Rahner-W. Thussing, op.cit, p. 130.
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consta Tn a trdi viata si a suporta moartea Tn mod unitar si desdavarsit pentru Dumnezeu si
pentru oameni. Dar Tn aceastd dubld directie se aratd si unitatea dintre viata Lui dinainte de
moarte si Inviere si dintre eficienta Lui de dupd Tnviere. Toatd existenta lui lisus dinainte de
moarte, in moarte si dupd Tnviere, std sub semnul acestei comunicari a iubirii depline a lui
Dumnezeu catre noi, dar si a iubirii noastre catre Dumnezeu, pentru ca sub ploaia iubirii Sale
ca Dumnezeu ardtatd cadtre noi si sub puterea iubirii Sale ca om cdtre Dumnezeu sd incolteasca
si sa se dezvolte si Tn noi iubirea catre Dumnezeu, ca semn al starii de mantuire Tncepute in
noi prin iubirea lui Dumnezeu.

Llisus este astfel tinta sau capatul final al tuturor drumurilor lui Dumnezeu cétre
Iume.”22 Dar in El se implineste si ndzuinta noastrd profundd dupad comuniunea cu Dumnezeu
si intreolalta si, prin aceasta, dupa viata eterna intru fericire, care nu poate fi decat o viata in
iubirea desavarsita.

,Dar saltul in Tmplinirea acestei ndzuinte (,salt”, pentru ca nu se poate Tmplini Tn
lumea aceasta si cu mijloace pur omenesti, n.n.) nu e posibil dacd nu se acceptd Tnvierea lui
lisus, ca raspuns propriu al lui Dumnezeu la viata si moartea lui lisus,”23 dar si ca putere
spirituald a lui lisus ajunsa la Tnviere ca la rezultatul ei culminant. Tn felul acesta Tnvierea
incoroneaza viata si moartea lui lisus pentru noi, aducandu-ne rezultatul pentru care El a trait
si a murit. Dar ,,Invierea apare si ca implinirea nadejdii Tnscrise Tn inima oamenilor”.24 Karl
Rahner, un alt teolog catolic, a spus ca lisus Timplineste asteptarile presimtite si gandite ale
oamenilor dupa mantuire, sau nadejdea ca ,,dinamica fundamentald inscrisa in inima lor”.

Explicarea vietii, mortii si Tnvierii lui Hristos, prin directia spre Dumnezeu si om a
iubirii Lui desadvarsite, e proprie Sfintilor Parinti. Acest lucru am cautat sd-1 ardtdm si noi in
Teologia, dogmatica si simbolica (Manual pentru Institutele teologice, vol. IlI, Bucuresti,
1959), Tn capitolul despre ,Aspectele rdscumpaérarii”. Teologii catolici, depdsind teoria
satisfactiei, vad azi mantuirea in Hristos infaptuita prin aceste doua directii, ca reiesind din
chipul evanghelic al lui Hristos. Aceasta confirma faptul cd hristologia Sfintilor Pdrinti a fost
singura care a mentinut chipul evanghelic integral al lui Hristos. Dar, urmand lor, noi am
infatisat Tn acel capitol si o altd directie Tn viata, in moartea si in Tnvierea lui Hristos, implicatd
in celelalte doua: o directie a actiunii Sale ca Dumnezeu asupra umanitatii Sale, care ridica
aceasta umanitate, nu fard contributia ei, la un nivel la care nu s-a mai aflat umanitatea nici
unui alt om.

Aceastd actiune incepe cu Intruparea si sfarseste cu Tnvierea lui Hristos. Aceastd
actiune face umanitatea Sa mediu al faptelor minunate ale lui Hristos ca Dumnezeu si partasa
la ele. Datoritd acestei actiuni, Hristos este nu numai Dumnezeu, ci si omul desadvarsit, sau
deplin realizat prin puterea lui Dumnezeu, cum n-a fost si cum nu va fi altul.

Dar Tn aceastd desdvarsire Hristos ca om rdmane totusi om autentic sau omul realizat
in modul cel mai autentic. Si numai realitatea Tnsdsi a putut da autorilor Noului Testament
capacitatea sd descrie aceastd umanitate atadt de veridicd, atdt de superior autentica a lui
Hristos. Toate Tnsusirile umanitdtii lui Hristos se armonizeaza cu indreptarea Lui prin viata si
moarte spre ceilalti si spre Dumnezeu, dar si cu faptul dumnezeirii Sale. Numai Tn smerenia si
puritatea desdavarsita de intentii si de fapte ale lui lisus ca om se putea ardta maretia
dumnezeirii Lui. Numai Tn aceastd smerenie, puritate, blandete, la care nu putuse ajunge nici
unul din noi, putea ElI anunta cu fermitate dumnezeirea Sa, fara ca aceasta sa apara ca o
pretentie trufasd, sau cainchipuire a unei persoane fard simtul realitatii.

Dumnezeirea lui Hristos apare astfel ca o dimensiune suprema, cu neputintd de atins
numai prin puterile noastre omenesti, care constd in cea mai iubitoare comunicativitate, putere
de suportare, puritate. Fard sa rezulte din umanitate, dumnezeirea realizeaza Tnsa in acelasi
timp si incoroneaza umanitatea Sa desavarsit implinitd. Dar umanitatea aceasta manifestd, Tn

2W. Bruening, op. cit., p. 616.
2 1dem, op. cit., p. 6l6.
241dem, op. cit., p. 619.
SW. Bruening, op. cit., p. 628.
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smerenia, Tn puritatea, Tn comunicativitatea ei iubitoare, o putere savarsitoare de fapte, care
Tntrece puterea umanitdtii neunite cu Dumnezeu Tn modul acesta culminant.

lisus S-a aratat astfel ca Dumnezeu minunat, intrucat S-a aratat ca fiinta cea mai
omeneascad. EIl a apdrut, dintr-un punct de vedere, deplin Tncadrat in conditiile vietii umane,
dar pe de alta parte, depasind limitele acestei vieti, savarsind nu numai faptele cele mai
umane, ci si pe cele mai presus de lume. El a fliméanzit, a Tnsetat, a avut nevoie de somn, a
suferit de dureri fizice, de neintelegerea semenilor Sai intru umanitate. S-a smerit mai mult ca
toti, umbland cu vamesii, cu oprimatii si cu batjocoritii societatii, dar nu S-a ldsat abdtut de la
iubirea desdvarsitd, nu a invidiat, nu a cartit, desi a mustrat pe cei nedrepti, pe cei prefacuti, pe
cei vicleni, pe cei silnici, dar fara sa le inchida calea mantuirii, calea revenirii la adevarata
umanitate; S-a rugat pentru toti si a savarsit si putea savarsi oricand fapte de putere mai presus
de ale naturii si ale oamenilor.

Cine ar fi putut inventa un astfel de om atat de autentic si Tn acelasi timp atat de
minunat? Orice fantezie e ispititd s& dezvolte chipul descris de ea fie Tntr-o directie, fie in cea
opusd, si niciodata nu poate prezenta un om atat de pur, atadt de total daruit, atdt de neatins de
o umbra sau de alta din cele care sldbesc lumina deplind a umanitétii desdvarsite.

Chipul lui lisus este un chip istoric, prin faptul ca se conciliaza in autenticitatea Lui
profundda cu umanitatea adevaratd, dar si prin faptul cd n-ar fi putut fi construit de vreo
fantezie in aceasta adevarata desavarsire a Lui.

Prin Tnvdtatura pe care a dat-o El nu a fdcut decédt sa tdlmdceascd umanitatea Sa
desdvarsita, datorita unirii ei ontologice si spirituale cu natura dumnezeiasca, si, prin forma ei
cristalizatd in porunci, Tn calitatea Sa de Dumnezeu, si sd ceard oamenilor sd-1 urmeze,
fagaduindu-le in acest scop ajutorul Sau in eforturile lor: ,invatati de la Mine, cd sunt bland si
smerit cu inima” (Mt. 19, 22). Tnvdtatura Lui e perfectd in toate preceptele ei, de la Tnceput;
nimic nu poate fi eliminat din ea, nici adaugat. Aceasta pentru ca EIl insusi, ca subiect ce Se
tdlmaceste Tn ea, este desdvarsit. Dar Tn acelasi timp ea e unicul drum care se dovedeste
obligatoriu de urmat pentru noi, unicul drum de desavarsire, dar si ca un drum posibil de
urmat. Si aceasta dovedeste din nou istoricitatea lui lisus, odatd cu unicitatea Lui. EI Se
dovedeste si prin aceasta tinta umanitdtii noastre, dar f{inta realda, nefantezista, tintd
corespunzdtoare realelor aspiratii ale umanitatii.

El n-a venit s& strice legea, care e lege dumnezeiasca si Tn acelasi timp legea firii
noastre (Rom. 2, 14), ci sda o implineasca (Mt. 5, 17), adica sa ceara oamenilor sa mearga mai
sus spre tinta implinirii lor ca oameni, tintd la care EI Se afld. Jugul acestor porunci este usor,
pentru ca el corespunde aspiratiilor umane celor mai autentice si cine 1l ia si 7l poartd gdseste
odihna adevéarata a sufletului, pentru ca 1l elibereaza pe om de sfasierile si nemultumirile
care-1 agitd (Mt. 11, 29). Asa se intadlneste harul cu natura, daca Tntelegem prin naturd firea
cea adevdrat umana, deschisa dialogului cu Dumnezeu si urcand Tn El spre implinirea ei.
»Pazind legea harului, trdim legea lui Dumnezeu inscrisa Tn firea noastrd,” spune Sfantul
Maxim Marturisitorul.26

2. lisus Hristos ca Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, tinta noastra finala

Dar daca Hristos Se reveleaza si ca omul ajuns la Tmplinirea lui, Tntrucat e unit cu
Dumnezeu, cum nu e si cum nu va fi nici un om decat Tn parte prin unirea cu Hristos, El
trebuie sa fie si calea si ajutdtorul nostru spre aceastd tintd. Precum e tinta reald, asa e si calea
reald. Propriu-zis EI ne este cale intrucat ne este tintd. in aceastd calitate de tinta EIl ne arata
iubirea Lui desdvarsita fatd de noi. Dar tocmai prin aceasta ne este si calea, intrucat tocmai
prin ea ne ajutd cu intelegere sd Tnaintam spre tinta realizatd de EIl. intrucat nu am ajuns la
capacitatea iubirii Lui, El ne e departe ca tintd, dar Tntrucdt prin iubirea Lui ne este Tn maxima
apropiere, EIl ne e calea accesibila.

2 Sfantul Maxim Mart., Epist. 1, c. loan Cubic., P. G., 91, 390 D.
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Si aceasta iarasi aratd istoricitatea si supraistoricitatea lui Hristos.

Tn Hristos ni s-a deschis calea spre tinta deplinei umanizari si El e calea spre aceasta,
caci e calea spre comuniunea cu Dumnezeu ca 0 comunitate de persoane pe care nu le putem
reduce la starea de obiecte, si, prin aceasta, calea spre comuniunea deplind cu semenii nostri.
Prin intruparea Sa ca om Hristos ne-a facut accesibila comuniunea cu Sine ca Dumnezeu in
formd umana culminantd, mai bine zis cu Tntreaga Sfantd Treime. Numai lisus Hristos ne-a
dat puterea sa iesim deplin din egoismul pacatului, din inchisoarea in limitele naturii ca sistem
al proceselor de compunere si descompunere, sau al coruptibilitatii ce se Tncheie cu moartea.

Dar in lisus-Omul, aflat la capatul final al umanului, universul Tnsusi si-a descoperit
intregul lui sens si destin, ca transparent al lui Dumnezeu. Hristos e ,lumina lumii”, lumind
care lumineaza lumea, lumina Tn care se lumineazd lumea. Fiecare din noi e Tntr-un fel o
lumind a lumii. Dar calitatea aceasta e si 0 misiune, pe care nu o putem Tmplini prin noi insine
in mod deplin. Noi o vedem Tmplinita Tn Hristos si, prin Hristos, participand si noi la aceasta
Tmplinire; Hristos e Tmplinirea fiintei reale a omului - coroand a creatiei - pentru cd in EI omul
e deplin unit cu Dumnezeu. Astfel Hristos e atat de ,istoric”, atdt de neconstruit si din acest
punct de vedere e chipul cel mai uman al omului, dar, Tn acelasi timp, dincolo de nivelul la
care poate ajunge fiinta noastra prin puterile sale. De aceea Hristos, omul atat de real, e, Tn
implinirea Lui ca om, si Dumnezeu. Mai precis, Hristos e omul implinit, pentru ca e unit cu
modelul omului, cu Logosul divin. Dar Tn lisus Hristos, ca Logosul intrupat si Tnviat, si in cei
uniti cu EI Tsi va atinge si lumea desavarsirea sau scopul ei. Hristos e omul de varfin care se
implineste creatia, intrucat este Tntr-o comuniune deplind cu Dumnezeu. ,Referatul creatiei...
aratd pe om ca coroand si Tmplinire a creatiei, Tn faptele celor cinci zile dintdi cuvantul lui
Dumnezeu se manifesta ca simpla poruncad... Omul este chemat in existenta si Tntronizat in
creatie printr-o misiune ce i se Tncredinteazd. De-abia cu acest act creatia este desavarsitd
(Gen. 2, 1). Ea se prezinta ca o ordine organizata Tn trepte, care e orientata spre om si isi
atinge Tmplinirea suprema in om. Numai omul este pus Tn relatie cu Dumnezeu fara alte trepte
intermediare.”27 Prin om uneste Dumnezeu lumea cu Sine. Prin natura Sa umana Hristos
adund lumea Tn mod deplin Tn Sine. Ca om unit cu Dumnezeu Tn mod culminant, sau ca
Dumnezeu actionand prin om, Hristos vindeca bolnavi, porunceste marii si vantului, Tnvie
morti si invie EI Tnsusi la viata eternd, aratand starea finald a lumii. E un alt sens in care Lui |
s-a dat dupa Tnviere ,toatd puterea Tn cer si pe pdmant” (Mt. 28, 18). Tntrucat este Tncd Tnainte
de Tnviere Tmplinirea omului real, El duce prin Tnviere pe acesta la capdtul destinat lui.

Dar daca Logosul Tntrupat ca om aratd in Sine lumea adunatd si transfiguratd si o va
duce la aceastd stare Tn toti oamenii ce se vor uni cu Sine, El poate face aceasta pentru cd a
avutincd Tnainte de Tntrupare o legaturd speciald cu lumea, legaturd pusa in relief prin oameni.

Sfantul Apostol Pavel identifica pe Hristos cel intrupat cu Fiul lui Dumnezeu intru
Care au fost create si asezate toate (Col. 1, 16-20). Tn lisus Hristos se vor readuna toate,
pentru cd Tn El au fost asezate toate de la Tnceput. Faptul readunarii depline a tuturor in
Hristos are o anticipare Tn faptul ca toate au fost create si asezate in EI.

Sfantul loan Evanghelistul identificd pe Fiul lui Dumnezeu care S-a intrupat cu
Cuvantul, iar pe Acesta 1l cunoaste, ca si Sfantul Pavel, ca pe Cel prin Care toate s-au facut si
era Tncd Tnainte de Tntrupare viata si lumina oamenilor, lumindnd in Tntuneric (In. 1, 3-5, 14).
Sfantul loan a luat ideea Logosului de la stoici si de la Filon, dar identificAndu-1 pe acesta cu
Fiul lui Dumnezeu, Caruia Sfantul Apostol Pavel Ti atribuie acelasi rol de fundament al
tuturor Tnca de la creatie, dand acestui Logos intelesul de Persoana, pe care 1l are Fiul lui
Dumnezeu la Sfantul Apostol Pavel.

Sfintii Parinti au mers mai departe Tn Tnvatatura despre prezenta Logosului Tn lume
Tncd de la creatie, adoptdnd de la stoici si de la Filon si ideea c& Logosul era prezentin lume
prin ratiunile lucrurilor. Dar identificarea continua pe care ei o fac intre Logos si Fiul lui
Dumnezeu ne indreptateste sd vedem Tn aceste ratiuni totodatd cuvintele Fiului lui Dumnezeu,
ceea ce pune in relief prezenta Logosului in lume Tnca Tnainte de intrupare, ca o prezenta a

2I'W. Beinert, Christus und der Kosmos, p. 17.
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Persoanei Lui in relatie cu persoanele umane.

De fapt la Sfintii Parinti ratiunea implicd si cuvantul; iar cuvantul e totdeauna cuvéantul
unei persoane céatre alta. Deci insasi ratiunea e o functie a persoanei Tn relatie cu alta.

Tn acest sens, Ratiunea divina are caracter ipostatic, personal si e Tndreptata totdeauna
spre alte ipostasuri, ca si ratiunea umand. Dar aceasta nu exclude ca ratiunea sa aiba si un sens
de usie (fiintd) comund mai multor persoane. Ea e viatd si sens si raportare interipostaticd Tn
acelasi timp. ,,Cuvantul” Sfantului Evanghelist loan era ,viata si lumina”. Ca viatd e si putere.
lar sensul nu e despartit de viatd, nici viata de sens. Orice unitate reald e o unitate de viata sau
de putere, avand in ea un sens si o raportare la o altd unitate de viatd si de sens. Ratiunea ca
usie subzistd totdeauna Tn forma unor persoane in relatie reciprocd. Sfintii Parinti mentin, prin
acest Tnteles, de Cuvant, al Ratiunii, caracterul personal al prezentei Logosului Tn creatie,
urméand calea Sfantului Pavel si Sfantului loan. Prin aceasta ratiunile Logosului sunt cu totul
deosebite de ,ideile platonic-filonice”. ,,Acolo problema cosmologicd centrala era Tn ce fel
Dumnezeu, ca spirit absolut imaterial si pur, a putut chema lumea impurd Tn fiintd. Aci,
dimpotrivda, se porneste de la problematica, hotdratoare pentru gandirea biblica a Vechiului
Testament, despre lucrarea lui Dumnezeu. Ce vrea Dumnezeu cu Iumea?”28 El vrea sa o
mantuiasca, sa o ducad la o relatie intima cu Sine ca persoana, fapt care se Tmplineste in
Hristos. O interpretare ulterioard a prezentei Logosului in lume, prin ratiuni impersonale, ca
temeiuri ontologice ale creatiei, interpretare care s-a impus prin scolasticda si prin toata
filosofia ultimelor secole si care depersonalizeaza ra&iunea (Kant, Hegel etc.), e pe cale de a fi
azi depasita chiar si in teologia catolica.

Logosul, ca Ratiunea personald, ca subiect al gandirii iubitoare, ipostaziaza in Sine
natura umand, avand ca urmare o realizare personald umana culminanta. Caci daca persoana
umand e facutd ,,dupd chipul” Lui, modelul implicd Tn sine potential si chipul Sau, pe care-1
realizeaza, Tn mod subzistent si Tn grad culminant, prin asumarea naturii umane ca un chip
desfasurat Tn Sine Tnsusi, ca chip unit nedespartit cu modelul. Chipul S&u uman ca partener
deosebit al dialogului cu Logosul, nu mai este in Hristos un astfel de partener deosebit, ci
Logosul Tnsusi este Tn dialog cu Tatal, atat ca Fiu dumnezeiesc cat si ca om, si in dialog cu
noi, atdt ca om cat si ca Fiu al lui Dumnezeu. Ca om in dialogul cu Tatdl, Hristos Tnaltd
responsabilitatea Sa umanda la nivelul omenesc maxim, dar aceasta pentru ca e ridicat ca om la
acest nivel prin calitatea Sa simultana de Fiu al lui Dumnezeu, Care are constiinta ca e nu
numai Fiul lui Dumnezeu, ci si om. lar ca Dumnezeu Tn dialogul cu noi, e coborat la nivelul
iubirii si intimitdtii maxime cu noi, dar aceasta este tocmai datoritd faptului ca fiind la acest
nivel omenesc culminant, El nu inceteazd s& fie si Dumnezeu. Ca Dumnezeu, Se face
straveziu si vadit Tn umanitatea Sa; ca om, pune o notd de apropiere maxima in calitatea Sa de
Dumnezeu Tn raport cu noi si de Fiu ascultitor omenesc in raport cu Tatdl. Unul si Acelasi ne
cheama la raspundere maxima ca Dumnezeu si manifesta o responsabilitate maxima fata de
Tatal, pentru noi. El ne porunceste si Se roagd Tmpreund cu noi si pentru noi. Ne cere
ascultare si ne roagad sa-1 primim iubirea si sa-1 urmam pilda de smerenie, de blandete si de
slujire. Prin améandoud e omul desdvarsit, dar e omul desdvarsit Tntrucat acelasi e si
Dumnezeu.

28ldem, op. cit., p. 29.
21dem, op. cit., p. 66.
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C
Definirea dogmatica a Persoanei lui lisus Hristos

1 Tntruparea ca unire a firii dumnezeiesti si firii omenesti
in Ipostasul lui Dumnezeu Cuvantul, sau in Persoana unica a lui lisus Hristos

a. Formula dogmaticd. Sinoadele ecumenice au prins intr-o formulare concisd
infdtisarea evanghelica si vie a Persoanei divino-umane a lui Hristos.
Primul Sinod ecumenic de la Niceea si al Il-lea de la Constantinopol, preluand

marturisirea de credinta de la Botez a Bisericii din lerusalim, au stabilit textul ei definitiv
referitor la lisus Hristos, in forma Simbolului niceo-constantinopolitan care maérturiseste
despre El pe de o parte ca e Fiul lui Dumnezeu, Unul-Nascut, de o fiintd cu Tatdl, ndscut
Tnainte de veci; pe de alta, cd S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioard si S-a facut
om.

Sinodul al 1V-lea ecumenic dezvolta aceasta marturisire despre Hristos, declarand ca
lisus Hristos este ,Unul si Acelasi Dumnezeu cu adevarat si om cu adevarat, din suflet
rational si trup, de o fiintd cu Tatdl dupd dumnezeire si de o fiintd cu noi dupa omenitate; Tntru
toate asemenea noud afara de pacat; Tnainte de veci ndscut din Tatdl, dupa dumnezeire, iar in
zilele de pe urmd, din Fecioara Maria, Ndscdatoare de Dumnezeu, dupa omenitate; cunoscut in
doua firi Tin chip neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, deosebirea firilor nefiind
desfiintatd nicidecum din cauza unirii, ci pastrdndu-se mai degraba insusirea fiecdrei firi si
concurgand Tntr-o persoana si intr-un ipostas.”

in esentd se marturiseste deci cd Fiul lui Dumnezeu, Cel dinainte de veci, S-a intrupat
si S-a facut om din Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu, si prin intrupare s-a realizat
uniunea ipostaticd, sau unirea Tntr-un ipostas a firii dumnezeiesti si omenesti, adicd o persoand
in douad firi, Persoana lui lisus Hristos.

Dar e de remarcat ca in definitie se marturiseste cu insistentd c& lisus Hristos a existat
ca Fiul lui Dumnezeu, deci ca ipostas sau ca persoana dumnezeiascd, dinainte de Tntrupare.
Caci lisus Hristos, ndscut dupd omenitate din Fecioara Maria, e Unul si Acelasi cu ipostasul
dumnezeiesc ndscut din Tatdl dinainte de veci. Marturisirea nu spune ca lisus Hristos ca
persoand S-a constituit de-abia prin nasterea din Fecioara Maria, prin Tntalnirea firii
dumnezeiesti cu firea omeneascd, care Tnainte de aceea n-ar fi fost persoanda. Acest lucru I-a
pus Tn relief explicit Leontiu de Bizant, teologul epocii justiniene, intre altele si pentru a
imprastia indoielile precalcedonienilor, care refuzau definitia de la Calcedon din inchipuirea
cd prin afirmatia cd ,cele doud firi concurg Tntr-o persoana si Tntr-un ipostas” nu se reda
suficient unitatea Ilui lisus Hristos ca persoana. Leontiu de Bizant s-a folosit, pentru
exprimarea faptului cd lisus Hristos e Acelasi ca persoand cu Fiul lui Dumnezeu dinainte de
intrupare, de termenul ,enipostaziere”. Ipostasul Cuvantului dumnezeiesc nu S-a unit cu un
alt ipostas omenesc, ci Si-a format prin Tntrupare o fire omeneascd, asumatd si Tncadratd in
Ipostasul Sau cel vesnic, iar prin aceasta S-a facut si Ipostasul firii omenesti.

Prima concluzie ce rezultd de aici este cad nsusi Fiul lui Dumnezeu S-a unit la
maximum cu umanitatea, sau a venitin maxima apropiere de noi.

Acum EIl nu mai rdméne ca persoand in alt plan decat persoanele umane; EIl nu Se mai
multumeste sa-Si faca simftitd prezenta si eficienta ca persoana sustindtoare a persoanei
rationale umane existente Tn mod deosebit de EIl ca chip al Sau si a ratiunilor lucrurilor ca
chipuri deosebite ale ratiunilor Sale, cum fdcea Tnainte de Tntrupare si Tntr-un mod mai
accentuat si mai vadit in Revelatia Vechiului Testament.

El nu mai poarta un dialog cu persoanele umane, ca un partener din alt plan; realitatea
Sa de persoand nu mai rdméane un fapt misterios Tn alt plan, sesizat printr-o experientd
exceptionald numai de unele persoane umane, Tn baza unei Revelatii speciale. Acum Persoana
divind a Fiului lui Dumnezeu sau a Cuvantului intrd Tn planul experientei comune a celor care
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cred Tn El, ca o persoana din randul persoanelor umane, care Tnsa in acelasi timp le da putinta
de a o sesiza ca persoand dumnezeiasca. Tnainte de Tntrupare, cele doud firi erau ,despartite”,
zice Nicolae Cabasila (dtictavto), ,pentru cd Dumnezeu era numai EIl, si firea omeneasca
eranumai ea

Acum stim sigur cd Dumnezeu-Cuvantul e Persoand, sau o existentd aseméandtoare
existentei noastre personale, prin faptul ca Se face si Persoana firii omenesti, fara sa inceteze a
fi Persoana firii dumnezeiesti. Prin aceasta garanteazd valoarea maxima a persoanelor
omenesti si eternitatea lor. Dar aceasta arata in acelasi timp ca firea omeneasca a fost creata
capabild sa primeasca pe Dumnezeu Cuvantul ca ipostas.

b. Sensul Ipostasului si al firii. E greu sa intelegem Tn ce consta Tn concret aceastd
capacitate. Calitatea omului de chip al lui Dumnezeu, sau de chip al Cuvantului lui Dumnezeu
nu ne spune nici ea prea multin concret. Pentru a ne lamuri Tn aceasta privintd, sa vedem 1intai
ce este ipostasul. Ipostasul sau persoana este starea de sine a unei firi spirituale, sau si
spirituale;™ e una din unitatile unei astfel defiri, in strdnsa corelatie cu celelalte unitati, iar
in cazulpersoanei umane, Tn relatie si cu Dumnezeu celpersonal. Ca atare persoana, care e
modul de subzistentda concretd a firii umane, e un centru unitar al tuturor actelor si relatiilor
sale mereu noi fatd de alte persoane umane, dar si al relatiei cu Dumnezeu cel personal.

Persoana e un ,,cine” unitar, care este si se stie subiectul unei firi sau al unui fond
complex de Tnsusiri din care poate scoate acte mereu noi si Tn care suporta si primeste actele
altor factori personali si impersonali. ,Cine”-le unitar al persoanei se conciliazda cu
complexitatea acestui fond de Tnsusiri pe care-1 manifestd Tn acte proprii si Tn care primeste
actele straine. Privita ca unitate, complexitatea e persoand; privita ca complexitate de Tnsusiri,
e naturd. Dar aceastd complexitate de insusiri nu poate fi vdzutd stdnd de sine. Ea subzista
intr-un ,cine” unitar, sau ca un ,cine” unitar.” Daca firea nu poate exista real decat intr-un
sau ca un ,cineva”, intr-o sau ca o persoand, realitatea suprema trebuie sa aibd si ea caracter
personal. Numai Tn ea se contempla firea. Realitatea este astfel ipostatica, personala, sau
subzistd Tn ea. Unitatea acestui ,cine”, simultand cu complexitatea lui, o redd, Tn privinta lui
Hristos, Leontiu de Bizant considerand pe de o parte ca ipostas al naturii umane pe acelasi
Dumnezeu Cuvantul care e si ipostasul etern al firii Sale dumnezeiesti, pe de alta, numindu-L
compus, ca unul ce Tntruneste sau ipostaziaza in sine cele doua firi. E de mentionat ca
ipostasul nu trebuie Tnteles ca o baza deosebitd de firi, ci ca un mod de existentd concretd care,
unificandu-le, le penetreaza in toate ale lor prin caracterul ipostatic.

Nimic nu se opune ins&, Tn principiu, ca un ,,cine” unitar suprem sa cuprindd Tn sine o
complexitate si mai mare, mai mare ca a subiectului uman. Nimic nu se opune ca sa se
realizeze un cine care sa cuprinda nu numai complexitatea de Tnsusiri a firii umane, Tn care se
cuprind personalizate toate elementele din cosmos, ci si ale firii dumnezeiesti, sau viceversa.
Prin aceasta se realizeazd unitatea personald cea mai cuprinzatoare. Acesta este lisus Hristos,
Cuvantul lui Dumnezeu cel Tntrupat.

Fiecare om e si ipostas sau subiect, si naturd; e subiect, ca naturd subzistentd, ca centru
subzistent al actelor si reactiilor sale, ca fond ce-si actualizeaza potentele lui; si e naturd, ca

PNicolae Cabasila, Despre Viata in Hristos, P.G., 150, 572 A.

3 Leontiu de Bizant, Adv. argumenta Severi, P.G., 180, 2, col. 1945: ,lpostasul nu arata simplu, nici direct
deplinatatea (firii), ci starea de sine (to X060’ ¢auto); numai Tn al doilea rand, deplinatatea.”

2 Leontiu de Bizant, op. cit., ibid. ,,Insusirile privite Tn ratiunea ipostasului fac pe fiecare ca un cine din multe
(Tiva amo TIvwv €kaaTov ToiéQ); iar privite Tn ratiunea firii, nu fac sa existe pe cineva, ci ceva din ceva.” ldem,
Contra Nestor. et Eutych, P.G., 86, I, col. 1280 AB: ,Firea ne arata ratiunea a ceea ce este, iar ipostasul si
ratiunea, a ceea ce e de sine. Firea ne arata ratiunea speciei (iar specia nu exista Tn sine, ci in indivizi, n.n.); iar
ipostasul indica pe cineva.”

3B Leontiu de Bizant, Adversus Nestorianos, libr. IV, P.G., 86, I, col. 1, 716 D: ,,Céaci lIpostasul Lui, Care se
intelege ca fiind si Dumnezeu Cuvéntul dupa fire, are un al doilea Tnceput, nemaifiind cugetat ca simplu si de o
singura fire intre Persoanele dumnezeiesti, ci compus si de doua firi si Tnchinat ca al lui Hristos, sau ca al
Cuvantului intrupat omeneste.” lar Sfantul Maxim spune si el ca Ipostasul lui Hristos e ,,compus”, ceea ce nu-L
impiedica sa fie unul: ,,Si pentru noi, fiind simplu si netrupesc, S-a facut din iconomie compus dupa ipostas si
intrupat” (Epist. 14, P.G., 91, 589 C).
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instrument sau fond pus in valoare de aspectul ei de subiect, sau de faptul cd subzista real ca
ipostas. Tn fiecare om existd si ipostasul si natura, sau si calitatea de subiect si cea de fond si
de instrument, fard ca ipostasul sa fie un adaos din afara, ci forma necesara a naturii indata ce
ea existd in mod real. Tn propozitiile ,eu ma Tncalzesc”, ,eu cuget” exprim atat calitatea mea
de subiect care simte sau cugetd, cat si calitatea mea de fond sau izvor de simtire sau cugetare.
Una fard alta nu se poate, odatd ce exist. Natura umand nu poate exista concret niciodata
numai ca natura, ca fond, ca ,,obiect”, fara sa aiba si calitatea de subiect, si nici subiectul, fara
natura.

C. Enipostazierea firii omenesti in Ipostasul preexistent al Cuvantului. Tn lisus
Hristos Tnsd, natura umand a primit existenta concretd nu ca un centru propriu, ci intr-un
centru preexistent, in unitatea Ipostasului divin al Logosului.

De o subzistentd autonoma a naturii omenesti in cadrul unitdtii superioare si mai largi
in care a luat existentd, nu poate fi vorba. Tn acest caz s-ar afirma ca un ipostas deosebit. De o
tinere a ei Tn stare de pur obiect iardsi nu poate fi vorba, cdci natura umand nu poate exista
real ca atare, adica nu existd neipostaziata si deci nepersonalizatd, sau nesubiectivatad, lipsitad
de caracterul de subiect. Pe langa aceea, lisus Hristos n-ar fi, Tn acest caz, si ,om deplin”.
Modalitatea de subiect, sau valenta de subiect a naturii umane, nu se mai realizeaza insa, Tn
cazul lui lisus Hristos, ca o modalitate de sine, ca o subzistentd autonoma, ci se implineste in
intregul ipostatic divino-uman, din care face parte. Tnsusirile de spontaneitate si de
Tnregistrare constienta a actelor din afard, Tnsusiri ce se cuprind virtual Tn natura umand, nu se
mai activeaza de ea in izolare, ci se activeaza de intregul divino-uman care o include si pe ea.
Subiectul dumnezeiesc devine si subiect omenesc.34

Aceasta Tnseamnd nu numai cda natura umand si-a gasit Tn Dumnezeu Cuvantul
subzistenta ca umanitate generald, ci si cd a primitTn Cuvantul si Tmpreuna cu El modalitatea
personald umana deosebitda de alte persoane umane. Céaci asa cum Fiul lui Dumnezeu e o
persoand deosebitd de celelalte persoane dumnezeiesti Tn dumnezeirea Sa, tot asa imprima si
umanitatii asumate pe de o parte calitatea de Fiu al lui Dumnezeu, pe de alta, calitatea de
ipostaziatd sau personalizatd deosebit de celelalte persoane umane. Numai asa Fiul lui
Dumnezeu prin Tntrupare a valorificat nu numai omul Tn general, ci oamenii ca persoane
deosebite. Desigur natura umand fiind personalizatd in Dumnezeu Cuvéantul si purtdnd in
cazul lui Hristos Tntiparirea Ipostasului sau Persoanei lui Dumnezeu Cuvantul, are o
deschidere, o comprehensibilitate, cum nu au ceilalti oameni. Asa cum firea dumnezeiascd nu
poate exista Tn concret decat Tn persoane deosebite, asa si firea omeneasca asumatd in
Ipostasul Cuvéantului primeste caracterele personale deosebite de ale celorlalte persoane
umane, formand Tn acelasi timp o unica persoand cu Dumnezeu Cuvantul.

Prin faptul cd aspectul de spontaneitate al firii omenesti a lui lisus Hristos se activeaza
prin aspectul ipostatic al Logosului, lui lisus Hristos nu I-a lipsit nimic ca sa fie si om deplin.
Dar acest om deplin nu coincide cu calitatea Lui de Dumnezeu deplin. Natura omeneasca si-a
avut Tn Hristos toatd actualizarea ipostaticd sau personald pe care o are cand existd real ca
subiect propriu in ceilalti oameni, dar nu ca o actualizare autonoma, si nici intr-o confundare a
firii umane ipostaziate sau personalizate, cu firea dumnezeiasca.

Deosebirea lui lisus ca om, de ceilalti oameni, std Tn faptul ca EI ca om este nu un
centru autonom de acte si reactii; ci centrul omenesc al acestora este Tn acelasi timp si centrul
dumnezeiesc al lor si al actelor Sale dumnezeiesti. Toatd natura omeneascd a Sa s-a centrat
prin aceasta nu in afara de Dumnezeu, ci iIn Dumnezeu-Cuvantul.

Intre oameni a pasit un om care nu mai e centrat in el Tnsusi, ci in Dumnezeu, e identic

JALeontiu de Bizant, Adv. Nestorianos, libr. VI, P.G., 86, I, col. 1748: ,,Caci asumand trupul Tn ipostasul propriu,
1-a personalizat (émpocwnomnoinoev). Caci nu sunt in firea Cuvantului ratiunile firii trupului. Dumnezeirea, pe
langd ca isi are impropriate in ipostas Tnsusirile dumnezeiesti, si Tnsuseste intr-un anumit mod si Tnsusirile
naturale ale trupului. Una din firi a indumnezeit ca fire dumnezeiasca, iar alta a fost indumnezeita, fiind pasibila
de Tndumnezeire. Una a fost Tndltatd, una n-a fost. Si una a dat ale Sale, iar alta a primit darurile naturale.
Unitatea personald nu vatama ntru nimic deosebirea firilor.” Chiar faptul ca una da si alta primeste arata ca cele
doua parti sunt personalizate ca o unica persoana, dar si deosebite.
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ca persoanda cu Dumnezeu. Relatiile celorlalti oameni cu acest semen al lor nu sunt relatii
traite Tn afard de Dumnezeu, ci relatii cu Dumnezeu Tnsusi, Tntrucat acest centru ipostatic are o
putere de atractie spre Dumnezeu si de iradiere a binelui, care depdaseste toate centrele pur
omenesti, el este centrul nostru. Tn mijlocul creatiei s-a plasat pentru eternitate un centru
personal omenesc, care e in acelasi timp dumnezeiesc.

lisus Hristos are calitatea unui astfel de om central prin faptul cd acum potentele
naturii umane nu mai sunt activate de un ipostas uman, ci de Ipostasul dumnezeiesc, Care
Tmbratiseaza cu iubirea Sa nesfarsitd pe toti si toate. Ca atare, nu mai e pericol ca potentele
naturii umane sa fie activate acum Tntr-un mod individualist, contrar altor oameni, cum nu mai
e pericol sa fie activate contrar lui Dumnezeu. Hristos activeazd ceea ce e propriu naturii
umane la adapostul oricarui pericol de activare a acestor posibilitati prin hotarari si fapte
defavorabile altor oameni si contrare lui Dumnezeu. intrucat aceastda activare a naturii umane
conforme cu voia lui Dumnezeu, Creatorul ei, si Tn acord cu ceilalti oameni, e cea mai proprie
activare a firii umane, Tn lisus Hristos firea noastrd intrupatd si-a regasit adevéarata ei activare.
Natura Tn generalitatea ei este a tuturor si in ea sunt incluse tendintele favorabile tuturor,
tendintele reciproc convergente. Aceasta nu Tnseamnd, cum am spus, cd Hristos nu o
ipostaziaza imprimandu-i caractere personale deosebite de ale celorlalte persoane. Dar Hristos
ca ipostas divin actualizeazd tendintele firii umane favorabile noud prin faptul ca, fiind Tn
ipostas divin, firea umand a Lui nu e periclitata sa fie stramtorata Tn manifestdrile ei de un
ipostas uman autonom, care sa o poata activa in sens individualist.

d. Deplina actualizare a firii umane Tn Hristos. De aceea se poate spune ca de-abia
Tn Hristos natura umana e activatd Tn autenticitatea si deplindtatea ei. Natura umana aduce i
in Hristos vointa ei naturald. Dar modul Tn care e activata vointa aceasta e ales de Ipostasul
divin, Care nu o activeazd niciodatd contrar naturii umane. Sfantul Maxim Marturisitorul
spune: ,Nu este acelasi lucru a voi si a voi Intr-un anume fel.” Ultimul lucru 7l aduce
subiectul.

in Hristos vointa si tendintele naturii umane nu sunt strAmtorate si strAmbate de un
subiect autonom purtat de porniri individualiste, ci de Ipostasul divin care le dd o actualizare
favorabilda tuturor, dar si conformd cu voia lui Dumnezeu. lar Dumnezeu Cuvantul cel
Tntrupat, departe de a impiedica sau altera tendintele voii si potentele firii umane, tocmai El
le-a putut actualiza Tn mod autentic, Tn conformarea lor cu voia Lui. lar pentru cd El a
actualizat aceste tendinte Tn modul deplin favorabil celorlalti oameni, se poate spune cd El a
personalizat in modul cel mai autentic natura umand, dacd persoana inseamnd o unitate care se
referd Tntotdeauna Tn mod pozitiv la celelalte persoane.

Sfantul Maxim Marturisitorul zice: ,,Nimic din cele naturale, precum nici firea insasi,
nu se opune Cauzatorului firii.”36 Sau: ,Dacd Hristos a avut vointa naturald ca om, a voit
totdeauna Tn esentd acelea pe care ca Dumnezeu le-a pus in mod natural Tn fire cand i-a dat
existenta prin creatie. Cdci n-a venit ca sd altereze natura, pe care El, ca Dumnezeu si
Cuvantul, a facut-o, ci ca sa indumnezeiasca firea, pe care EIl aunit-o cu Sine Tn acelasi si unic
ipostas, Tmpreuna cu toate Tnsusirile ei naturale, afard de pdcat; pe care a unit-o Tn chip voit cu
bunavointa Tatdlui si cu conlucrarea Duhului.”37 El ne-a scdpat de alterarea firii, ,pe care noi
0 ardtam prin opozi;*ia voii noastre” fa&é de Dumnezeu; ne-a scdpat ,,prin puterea Tntruparii”,
restabilind Tn Sine voia noastrd cea naturala.

Dacda Hristos a actualizat Tn modul cel mai propriu naturii voia ei naturald, El a
personalizat-o in modul cel mai autentic, cdci nu se poate actualiza o fire decat
personalizand-o. lar daca aceastda actualizare autentica inseamna o actualizare conforma voii
lui Dumnezeu, rezultda ca Ipostasul Cuvantului a personalizat Tn modul cel mai autentic firea
umand asumatd pentru cd Tn EIl insusi, ca model al omului, se include virtual potenta

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Disputatio cum Pyrrho, P.G., 91, 292 D.
¥ Opusc. theol. etpolem., P.G., 91, 80.

37 Op. cit., col. 77.

3 Op. cit., col. 61.

21



caracterului personal al omului; pe langa aceea, daca ipostasul e modul de subzistenta
concretd a firii, atunci Logosul divin e fundamentul ultim Tn care subzistd concret firea
oricdarui om ca ipostas.

Dar nu numai voia noastra a restabilit-o Hristos Tn activarea ei, ci si ratiunea noastra.
Céci Cuvantul lui Dumnezeu este si dreapta Ratiune personalda suprema, dupa care a fost
creatd ratiunea personald a fiecdrui om, ca sd gandeasca ratiunile lucrurilor ca chipuri ale
ratiunilor Logosului divin, impreuna cu Ratiunea personalda dumnezeiascd, Tntr-un dialog cu
Ea. Dupi legatura pe care o intretinea cu ratiunea umana fnainte de Tntrupare, o legatura
slabita prin pacat, Ratiunea personald divina Se face Ea insasi ipostasul sau subiectul ratiunii
umane, aducénd-o la deplina conformitate cu ratiunea Sa divind. Firea umand Tn Hristos se
supune cu vointd, vointei Lui divine, pentru ca ratiunea ei e luminata de ratiunea divind a Lui,
ca model si izvor al ei, si vede lucrurile, persoanele umane si relatiile dintre ele Tn mod drept
si in toatd profunzimea lor.

Desigur Ratiunea divina ca persoana e mai mult decdt suma de principii rationale ale
dreptei judecdti; ea e si viata, ca izvor suprarational al ratiunii, ca adanc infinit de sensuri; iar
ratiunea personald umand e si ea viatd plind de sens, un adanc asemdnadtor de sensuri. Ratiunea
umana personald isi gaseste, Tn aceastd ipostaziere a ei Tn Logos, implinirea culminanta.
Logosul este astfel implinirea omului ca persoand; natura umanda isi gdseste Tn Ipostasul divin
implinirea sa ipostatica.

Tn felul acesta, firea umana se vede Tmplinitd si pe planul ratiunii ontologice n
Ipostasul ratiunii divine. Ratiunea si vointa umana asumate de Ipostasul Logosului, nestand
Tntr-un ipostas uman propriu care sd poatd individualiza folosirea ratiunii si vointei Tn mod
contrar altora, ci fiind ipostaziate Tn ratiunea si vointa personalda divina, care sunt modelul
adevarat al lor, sunt actualizate ca ratiune si vointd Tntr-un mod favorabil tuturor firilor
umane, avand o mare putere de atragere a lor la unitate.

Pe de altd parte, Tntrucat se implinea Tn Ipostasul rational sau suprarational divin,
ratiunea umand a lui Hristos se deschidea orizontului infinit al realitatii divine si al cunoasterii
ei. Umanitatea lui Hristos e transparentd Dumnezeirii si celorlalti oameni, neavand un ipostas
propriu ca un posibil zid opac in fata realitdtii lui Dumnezeu si a celorlalti oameni. Hristos e
in gradul suprem omul pentru oameni, Tntrucdt e omul pentru Dumnezeu sau umanitatea
deschisa deplin lui Dumnezeu.

Astfel Tn mijlocul nostru s-a plasat un centru personal omenesc prin faptul c& Tnsusi
Cuvantul S-a facut o persoana in rand cu celelalte. Prin aceasta EI S-a facut Omul restabilit Tn
conformitate cu Dumnezeu, Care voieste si gandeste deplin rational binele tuturor si, de
aceea, si in conformitate cu toate persoanele umane, in solidaritate cu ele, cu intelegerea si cu
vointa de a sluji unitatea lor.

Daca singurd persoana este centrul de iradiere a vietii si caldurii spirituale
unificatoare, centrul de iradiere al unei vieti iubitoare si al unei puteri unificatoare nesfarsite si
nestirbite de nici o umbra de egoism nu poate fi decat o persoand dumnezeiasca intratd n
relatia nemijlocitd cu noi oamenii, ca persoand omeneasca implinitd Tn mod culminant.

e. Realizarea maximala a unirii lui Dumnezeu si a omului Tn lisus Hristos.

credincios aspird spre unitatea sau spre relatia cu o persoand Tn care are unitatea cu toti.
Dumnezeu vrea si El sa realizeze aceastd unitate intim& a tuturor. Tn Hristos se realizeaza de
fapt aceastd unitate, Tntdlnindu-se si Tmplinindu-se vointa divina de unificare cu noi cu setea
omeneasca de unire cu toti in centrul divin unificator al tuturor.

P Teologul catolic Jaques Doyon zice: ,,Natura umana, ca deschidere spre infinit, este singura natura capabild sa
primeasca Tn sine infinitul Tn persoana. Dar capacitatea aceasta nu se poate realiza prin propriile forte.” Si citeaza
din alt teolog catolic (Karl Rahner): ,Intruparea se prezintd ca fiind cazul suprem si unic al capatului unic si
esential al realitatii umane. Daca se Tntelege ceea ce Tnseamna puterea obedentiald umana (capacitatea potentiala)
Tn raport cu unirea ipostatica, posibilitatea naturii umane de a fi asumatd de Persoana lui Dumnezeu Cuvantul nu
identica cu fiinta umana” (Karl Rahner, Ecrits thaologiques, vol. Ill, p. 87; vers. italiand la Jaques Doyon,
Cristologia per il nostro tempo, Bari, 1971, p. 353).
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Nicodim Aghioritul deosebeste trei moduri ale unirii sau comuniunii: cel dupa fiinta,
propriu Persoanelor divine, cel dupd lucrare (energie), propriu unirii lui Dumnezeu cu
oamenii Tnainte de Tntrupare, si cel dupa ipostas, propriu naturii dumnezeiesti si omenesti Tn
Ipostasul lui Hristos.40 Unirea deplind a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza decat Tn
modul din urma. O unire prin fiintd ar insemna prefacerea naturii umane Tn natura divina, ceea
ce nu e posibil. Unirea prin energie (lucrare), ca cea Tntre Dumnezeu si oameni Tnainte de
Hristos, e o unire prin relatie, care {ine pe Dumnezeu in afara umanitatii si nu o fereste pe
aceasta de pacat, de Tnstrainare.

Unirea firilor dupd ipostas o face Fiul lui Dumnezeu ca persoana a firii omenesti, fara
a anula aceasta fire. Dar aceasta nu Tnseamna cda prin aceasta unire dupd ipostas nu se
realizeaza si o unire mai mult decat prin relatie cu ceilalti oameni. Prin faptul ca Se face om,
Fiul lui Dumnezeu intrd si intr-o unire dupa fiinta omeneascd cu ceilalti oameni; iar aceasta
inseamna o relatie cu ei mai deplind decat Tnainte de Tntrupare. Tn cadrul unei uniri dupa
fiintd, prin natura omeneascd, are loc o relatie directa prin lucrare sau prin har. Adam cel nou
aduce Tn cadrul umanitatii din care face parte dupa natura Sa omeneascda o altd eficientda a
dumnezeirii Sale, care Ti este proprie in mod personal.

Unirea prin relatie a lui Dumnezeu cu noi oamenii Tn Hristos e o relatie prin
comunitatea firii umane, dar si printr-o anumitd comunicare Tntre firea divina si cea umana
unite in El. E o relatie directd ce se stabileste Tn felul acesta intre Dumnezeu Cuvantul si noi
oamenii.

Cdci oamenii avand intre ei o unire prin comunitatea de fiinta, aceasta intemeiaza si o
directd sau maxim4d relatie interpersonald, care nu se dispenseazad desigur de o contributie a
vointei. Tn aceastd comunitate a firii cu noi a intrat si Hristos si prin aceasta Tntr-o relatie
directd cu noi, care nu se dispenseazd de contributia vointei noastre. Dar aceastd relatie
interpersonald e o relatie directd a Lui ca Dumnezeu cu noi, prin faptul cda e sustinuta nu
numai de comunitatea naturii umane intre El si noi oamenii, ci si de 0 anumitd comunicare sau
comuniune reciproca a firii Sale omenesti cu cea dumnezeiasca.

lar aceasta unitate in Hristos a celor doua firi, tocmai pentru ca e o unitate ipostatica
sau personald, nu e o unitate prin necesitate a celor doua firi, ci prin condescendenta liberad a
lui Dumnezeu cel personal. Datoritd acestui fapt Ipostasul cel unul al lui Hristos nu provine
dintr-o unire a firilor luate Tn ele insesi, ci din vointa Ipostasului preexistent al Cuvantului.

De aceea Leontiu de Bizant a introdus termenul ,enipostaziere” pentru primirea firii
omenesti in Ipostasul preexistent al lui Dumnezeu Cuvantul. EI zice: ,Ma tem atdt de mult sa
spun cd Dumnezeu Cuvantul are Tn definitia firii Sale unirea cu a noastrd, incdt nu voi primi
sa spun nici ca sufletul omenesc are in mod natural unirea cu trupul Lui, fard puterea
dumnezeiascd. Si ce spun: despre sufletul omului, cdnd nici amestecarea elementelor Tn
actiunea lor n-as spune ca se produce simplu numai prin fire, ci ele sunt aduse intr-o ordine si
armonie prin cuvantul lui Dumnezeu superior firii? Deci modul unirii, si nu ratiunea naturii
procurd marea taind a evlaviei.”41

Tn puterea unificatoare a Cuvantului creator e toatd puterea care uneste creaturile si le
conduce latot mai multa unitate.

Deci o persoanad liberd, Persoana lui Dumnezeu Cuvantul, explicd unirea tuturor. EIl da
tuturor putinta subzistarii Tntr-o unitate, in unitatea Lui. Din aceasta se explica unitatea
maxima realizatd Tn Hristos, sau faptul cd Dumnezeu Cuvantul Se face ipostasul firii umane.
E propriu Ipostasului divin al Logosului sa fie Tn special Tn mod liber ipostasul naturii umane
si e propriu firii umane chemate la starea de ipostas sd aibd ca ipostasul ei ultim Ipostasul
Cuvantului, dat fiind ca e creata dupa chipul Lui.

Céci numai spiritul uman e fereastrd sau usd prin care pdtrunde natura in planul
infinitatii si al libertatii dumnezeiesti. Numai prin om ca persoand poate coborl spiritual
realitatea personald supremd@ 7Tn ordinea naturii create, ca s-o0 integreze deplin persoanei

A Despre paza celor cinci simturi, Ed. S. N. Schoina, 1958, Volos., p. 207. La P. Nellas, op. cit., p. 68.
4 Leontiu de Bizant, Ibid., P.G., cit., col. 1138.
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umane, si, prin ea, dumnezeirii personale. De aceea toata creatia vazutd, unificata Tn Cuvantul
intrupat, se concentreazd de fapt Tn doua naturi: Tn natura dumnezeiasca si Th cea omeneascd a
Lui. Acestea sunt cele doua parti ale Ipostasului intrupat, Care le cuprinde pe toate celelalte si
le d& calificarea lor dumnezeiascad si omeneascd, nedespéartite si neamestecate. Hristos le vede
si le face toate dumnezeieste si omeneste Tn acelasi timp, Tn mod unit dar neconfundat. lar
partile naturii umane tin organic Tmpreund, asa Tncét Ipostasul divin nu poate vedea, simti,
gandi si lucra omeneste numai printr-o parte a omenescului, despartit de omenescul intreg. De
aceea trebuie s& se vorbeascd Tn Hristos de o0 naturd omeneascd, deosebitd de cea
dumnezeiascda, si nu de o singurda natura compusa divino-umanda, cum vorbesc
precalcedonienii, sau de mai multe péarti si naturi ale Lui, cum deduc tot aceia cd ar trebui sd
se vorbeasca daca se tine sa se vorbeasca de doud naturi. Leontiu de Bizant zice: ,,Caci parti
neconfundate ale lui Hristos sunt doud: dumnezeirea si omenitatea. lar sufletul si trupul nu
sunt parti ale lui Hristos, ci parti ale partilor. Ele pot fi indicate pentru aratarea sensului deplin
al firii omenesti, dar e de prisos subimpadrtirea péartilor Tn firi.”4 Nimic nu se poate trdi
omeneste numai printr-o parte a firii omenesti, ci totul se trdieste prin intreaga natura
omeneasca.

Toate ipostasurile umane au pe Ipostasul Cuvantului ca ipostas ultim. Dar firea
omeneascd a lui Hristos 7l are pe Dumnezeu-Cuvantul ca ipostas intr-un mod atat de intim, ca
ea nu mai are un ipostas propriu, ca in ceilalti oameni. Numai asa acestia pot avea si ei Tn mod
mai deplin pe Dumnezeu Cuvantul ca ipostas ultim. Tn acelasi timp ipostasurile lor se Tntaresc
prin relatie cu cel mai ferm ipostas al firii umane, caci acesta e cel care o deschide pe aceasta
cel mai mult, iar prin ea, si ipostasurile lor ca ferestre deschise spre Dumnezeu si Intre ele.

Asa cum Tn om trupul e incadrat Tn orizontul si libertatea spiritului uman, farda sa fie
anulat, ci Tmplinit Tn rostul lui, tot asa Tn Hristos, firii omenesti i se deschid orizontul infinit al
vietii divine si posibilitatile libertatii divine Tn ea, fara sa fie anulata, ci implinita Tn aspiratia
ei. Spre acest orizont aspird orice fiintd umana si in oarecare méasurd se si impartdseste din el
prin relatia cu Logosul neintrupat. Dar Tn Hristos acest orizont se deschide naturii umane nu
prin relatie cu Logosul ca relatie cu altd persoand, ci Tn unitatea Persoanei divino-umane, din
care face si firea omeneasca parte. lar acest orizont ni-1 comunica Hristos si noua intr-un mod
mai direct, prin faptul cd Logosul Se afld cu noi acum Tn relatie directd in care ne aflam
fiecare cu semenii.

Daca natura umana e facutda pentru trdirea neconfundatd a ei Tn nemadrginire, in
existenta ca ipostas aparte ea isi trdieste aceastd tendintd, dar nu o implineste dintr-o data, ci
Tnainteazd vesnic Tn ea. Dar in existenta ei reald Tn Ipostasul Cuvantului trdieste dintr-o data
toatd deschiderea reald spre nemarginire, dar nu se confundad cu nemarginirea dumnezeiasca.
Ca om, Hristos stie mereu cd Se Tmpéartaseste de infinitate, cd Se odihneste Tn ea, dar stie Tn
acelasi timp cd nu ca om e sursa acestei infinitati, ci ca Dumnezeu.

Astfel toate persoanele umane se Tntaresc Tn calitate de ipostasuri sau de persoane prin
faptul cd intra in relatie cu Fiul lui Dumnezeu, devenit, ca ipostas al firii umane, Tn mod mai
accentuat ipostasul lor ultim. Ele erau, Tnainte ca Logosul sd le devind prin asumarea firii
umane in Ipostasul Lui, ipostasul lor ultim mai accentuat, Tn oarecare masurda farda un suport
ipostatic apropiat. Tn Hristos primind pe Logosul Tntrupat ca ipostas ultim mai apropiat, El le
da deplina consistentd si deschidere ipostaticda din puterea Lui de ipostas supraconsistent si
supraconstient al tuturor ipostasurilor umane. Umanitatea oamenilor nu era Tncd deplina
fnainte de Tntruparea Fiului lui Dumnezeu ca om, Tnainte de a fi devenit EI ipostasul naturii
umane, zice Nicolae Cabasila.43 ,Nasterea Capului membrelor a fost nasterea celor fericiti, in
aceasta a stat constituirea membrelor (16 cuotnval ta PgeAn), Tn nasterea Capului.”#4

Pe drept cuvant s-a putut trage de aici concluzia: ,Prin urmare, Tnainte de unirea
ipostatica a firii dumnezeiesti cu cea omeneascd, omul era si Tnainte de cddere pre-hristic,

& Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1295 C.
43 Op. cit., col. 604 A.
41bid., col. 537 D.
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ceea ce Tnseamnd ca era nedesavarsit, ,prunc”, mai Tnainte randuit sa ajunga ,la barbatul
desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos” (Efes. 4, 13). Cabasila spune cd omul Tnainte
de Hristos era lipsit de ,,forma” omeneasca proprie, de ,,forma” Fiului, de ,forma hristica”, de
"subzistenta Tn Hristos" (kata Xplotov vnoagtnvat).45

f. Unitatea neconfundata a firilor in Hristos. S-a vorbit Tnainte despre concilierea

complexitatii continutului Ipostasului si a unitatii Lui desavarsite; de asemenea, despre
implinirea firii si persoanelor umane prin faptul cd Logosul devine ipostasul direct al firii
umane si ipostasul ultim al persoanelor omenesti. Ambele acestea isi au corolarul Tn faptul ca
cele doud firi sunt unite in El in mod neTmpértit, nedespartit, neschimbat si neamestecat.
Dintre adverbele acestea, adverbul ,,neimpartit” se refera direct la Persoana lui Hristos, dar in
Ea vede firile. Adverbul vrea sd spund ca Ipostasul cel unul al lui Hristos, Acelasi ndscut din
Tatdl Tnainte de veci si din Fecioara Maria, in timp, nu Se imparte din cauza ca are doua firi,
ci rdméane neimpadrtit, cu toate cda firile rdmase intacte nu se confunda si nu se schimbd Tn
definitia lor, deci nici una nu Tnceteaza a ramane in El ca ceea ce este. Celelalte trei adverbe
se referd Tn mod direct la firi, dar ele sunt valabile din cauza unitatii Persoanei. Firile sunt
nedespartite nu Tn sensul unei simple legdturi exterioare, ci in sensul unei interpenetrari pentru
eternitate, datoritd unitatii Ipostasului. Dar Tn acelasi timp interpenetrarea si imprimarea uneia
Tn alta nu le schimba esenta, nu le confunda.

Unitatea neconfundatd a firilor Tn Ipostasul cel unul este asa de desdvarsitd, ca ele nu
pot fi despartite, ba nici macar distinse in realitate, ci numai prin cugetare. Dar aceasta nu
fnseamna totusi Tncetarea lor de a exista in Hristos cel Unul, ci persistarea lor neschimbata.
Distingerea lor numai prin cugetare Tnlatura nestorianismul bipersonal in Hristos; persistarea
lor inldturd monofizismul. Astfel distinctia lor numai prin cugetare implicd si nedespértirea si
neschimbarea firilor. Ca atare distinctia lor numai prin cugetare implica indumnezeirea firii
omenesti si umanizarea Cuvantului. Leontiu de Bizant zice: ,Deci asa este si cu despadrtirea:
nu e cugetata Tnainte de lucrurile Tn care ea se vede; dar nici unirea; ci cand sunt lucrurile si
dupd unirea lor si cum se cuvine (unirii). Adicd omenitatea unitd se desparte de Dumnezeire
prin cugetare, si nu in act. lar despartirea prin cugetare nefiind Tnainte de lucruri, nici Tnainte
de unirea lor, se vede in ele pentru neschimbarea lor; si ei nu-i urmeaza cele ce urmeaza
despartirii in fapt.”46

Neputinta de a despéarti in mod real firile vazute in unitatea Persoanei lui Hristos a
permis Bisericii sa foloseasca in Sinodul V ecumenic si expresia: Persoana lui Hristos e ,,din
doua firi”, dar cu conditia ca aceastd expresie s& nu fie Tnteleasa ca anuland sau confundand
cele doua firi Tntr-una singurda. Aceasta ar oferi o baza pentru intelegerea cu vechile Biserici
orientale, cum s-a intentionat si in timpul Sinodului V ecumenic. Canonul 8 al Sinodului V
ecumenic spune: ,,Daca cineva marturisind ca unirea s-a facut ,,din doua firi” sau spunand ,,0
fire a lui Dumnezeu Cuvantul Tntrupat,” nu Tntelege acestea asa cum au Tnvdtat Parintii, ca,
realizdndu-se unirea dupa ipostas din firea dumnezeiascd si omeneascd, S-a constituit un
Hristos, ci din aceste cuvinte deduce cd este o singurda fire sau fiinta a Dumnezeirii si a
trupului lui Hristos, sa fie anatema.”47 Dar in canonul 7 Sinodul condamnd la fel pe cei ce,
asemenea lui Nestorie, folosindu-se de expresia ,in doua firi” nu recunosc ca ,din ele” s-a
constituit prin unire un singur ipostas fara sa se desfiinteze deosebirea lor si nu le disting
numai prin cugetare, ci Tn mod real ca doud ipostasuri. Acestia ,,sa fie anatema”.

Dar faptul ca e unul Ipostasul celor doua firi, iar ele nu se confunda, face ca Ipostasul
divin sd se cunoasca si prin firea omeneasca, iar aceasta are ca efect umanizarea Cuvantului si
indumnezeirea firii omenesti. Neschimbarea firii omenesti nu inseamna decat neiesirea din
»definitia” ei, nu mentinerea ei Tn nedesdavarsire si neputinta ei de a fi umplutd de viata
dumnezeiascd. Materia ochiului nu inceteaza de a fi materie prin faptul ca e organ al vederii

41bid, 533 D. La Nellas, op. cit., p. 67.

%6 Leontiu de Bizant, op. cit., P. G. cit., col. 1927 C.

47 Ed. Schwartz-J. Straub, Acta Conciliorum oecumenicorum, tom. IV, vol. I, 1971, p. 242.
41bid.
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constiente, prin faptul ca prin ochi stralucesc intelesuri, prin faptul ca n-o mai simtim céand
vedem prin ea, prin faptul cd ea e coplesitd de spirit.

Ce Tnseamnad, pozitiv, umanizarea lIpostasului divin Tntrupat si indumnezeirea firii
omenesti asumate? Ne-o spun toti P&rintii orientali. Leontiu de Bizant zice: ,Ale Unuia si
Aceluiasi sunt toate aceste fapte, desi provin din firi diferite; ale Unuia, (numit) céand
Dumnezeu, cand om. Cé&ci a suportat toate cate a trebuit s& suporte omul: a fost ndscut, a fost
aldptat, a crescut si ajungand la 30 de ani S-a botezat, iar dupad botez a inceput sa facd semne
si sd Tnvete pe iudei, iar la 33 de ani a fost rdstignit si a Tnviat a treia zi si S-a indltat cu trupul
la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui si Acelasi este Cel ce va veni la Tnviere sajudece viii si
m o rtii” 48pis

g. Urmarile unirii celor doua firi in Hristos pentru noi. Dupd Nicolae Cabasila,
Dumnezeu Cuvantul Tsi Tnsuseste Tn Sfintele Taine simturile noastre si le umple de lucrarea
Lui, cum Si-a Tnsusit si le-a umplut pe ale trupului Sdu. Tnsusindu-le pe acestea, Se imprima in
toate functiile noastre psihosomatice. El le Tnnoieste, le preschimba, le reface ca functii ale
trupului Sau propriu. ,,Caci dintre puteri, cele mai mari nu le lasa pe cele mai mici sa ramana
in ale lor... Si fierul nu mai r&méane fier Tn Tntdlnirea cu focul; si pdméantul si apa Tsi schimbd
ale lor cand vin cele ale focului. lar daca in cazul puterilor din acelasi plan, cele mai mari
lucreaza astfel asupra celor mai mici, ce trebuie s& socotim despre a Sa putere infinita? E vadit
deci ca Hristos Se revarsa in noi, Se amesteca cu noi, iar in schimb ne preface in Sine ca pe-o
micd picdturd de apd Tntr-un ocean infinit de mir.”49

Nicolae Cabasila vorbeste despre doua feluri de vieti, despre doua feluri de simtiri Tn
om, cele naturale si cele duhovnicesti. Dintre cele naturale, fiecare functioneaza Tn mod
deosebit de altul; de aceea si omul natural traieste viata Tn franturi. Dar concentrdndu-se prin
Taine, simtirile se unesc Tn Hristos cu cele ale lui Hristos si functioneazd in mod unit cu ale
Lui. Functiile diferite ale omului Tsi afla Tn Hristos centrul lor real, se unifica, iar el afla
simplitatea si unitatea, imprimate de chipul lui Hristos.50

lubirea fatd de o persoana unificd functiunile unui om, caci toate se imprima de chipul
ei. Cu atdt mai mult iubirea fatd de Persoana atdt de cuceritoare a lui Hristos. ,,Fatd de noi,
Hristos nu mai e numai un model, pe care trebuie sa-1 imitam, nici numai un mare legiuitor de
care trebuie sa ascultim. EIl nu e nici simpla cauzd a dreptdtii noastre, ci e insdsi Viata si
Dreptatea Tn noi Tnsine.”51 Cu atat mai mult El e viata dumnezeiascd a trupului Sdu; Tn aceasta
std cauza vietii Tn noi. EI nu compatimeste cu noi, ci poartd EI Tn noi durerile noastre, cum le-a
purtat pe ale trupului Sdu. ,N-a voit numai sa ne izbdveasca de rele, nici n-a privit numai la
durerea noastrd ca la ceva Tnrudit, ci Si-a Tnsusit si a mutat de la noi la Sine durerile noastre.”
»Nici nu accepta sa fie mijlocitor pentru scdparea noastra de greutdti, ci ia totul asupra Sa si
moare moartea noastrd;” si ,nu a compatimit numai cu nenorocirea noastrd, ci a si participat
la necazurile noastre.”52

Nefiind un ipostas simplu uman, ci ipostasul divin atotcuprinzator si iubitor al Tntregii
umanitati, lisus Hristos are in umanitatea Sa personald un mediu prin care trdaieste durerile
fntregii umanitdti si toti se pot Tmpdrtdsi prin umanitatea Lui personald, de viata Lui
dumnezeiasca.

Tot prin unirea ipostaticd explicd si Leontiu de Bizant faptul cd trupul lui Hristos nu e
numai plin de viata dumnezeiasca a Fiului lui Dumnezeu, ci si de-viata-facator. Fiind trupul
Cuvantului de-viata-facdtor, el nu-si mai poate actualiza potenta coruptiei. ,Noi credem ca
trupul Domnului e de-viata-facator pentru ca a fost facut viu de catre Dumnezeu Cuvantul.
Céci altfel nu ar fi de-viata-facdtor. Dar acum n-a fost fadcut viu prin lucrarea (energia)
Cuvantului de-viata-facator, ca Tn creatia lui Adam, caci Tn acest caz omul ar avea si acum in

s De sectis I, P.G., 86, 1, col. 1197 C.

& Despre viata in Hristos, P.G., 150, col. 593 C.

% Dupa P. Nellas, op. cit., p. 148.

BL1bid., col. 612 D-613 A. Dupa Nellas, op. cit., p. 113.

B Citate din Despre viata ui Hristos, P.G., 150, 673 B, C, D; 513 B; la Nellas, op. cit, p. 107.
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potentd coruptia (stricaciunea), ci prin sdlasluirea firii de-viata-facatoare in firea noastra, adica
prin unirea a doud firi care aratd un singur ipostas, ca sd nu mai poatd ajunge coruptia aflatd Tn
firea omeneasca In potentd, la starea de lucrare.”53

Leontiu si Parintii explicd transmiterea calitdtilor firii indumnezeite a lui Hristos catre
oameni prin comunitatea de naturd. Trupul Tndumnezeit fiind primit in trupul celorlalti
oameni, invie si Tndumnezeieste si trupurile noastre.

Teologia de azi explica faptul acesta mai mult prin relatia personald directd ce se
realizeaza intre Dumnezeu Cuvantul devenit om si ceilalti oameni care cred in El, deci se
deschid Lui. Dar relatia aceasta nu nesocoteste comuniunea de naturd, ci de-abia aceasta o
face posibild pe aceea. Trupul primit in trupul nostru e trupul lui Hristos ca al Uneia din
Persoanele dumnezeiesti, dar trup in comunitate de naturda cu al nostru. Fdra aceasta relatie
personald, fard iubirea Tntre Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si oameni, care insufleteste aceasta
relatie, simpla mancare a trupului Lui nu i-ar indumnezei. De aceea, un rol important n
indumnezeirea celorlalti oameni prin Tmpéartasirea de trupul Domnului prezent Tn Taine 1l are
Duhul Cuvantului, ca iubire a Tatalui fatd de Fiul si fata de noi, si ca iubire a Fiului fatad de
noi. ,,Cdci dacd nu I s-a dat Lui Duhul cu méasura (Ps. 15, 8)..., ci prin egalitatea de fiintd si
prin iubire fata de El, evident ca pentru iubirea naturald a dat Tatal Fiului celui de o fiinta,
Duhul S&u de o fiintd.”™

Cum am spus, omul avea chiar prin creatie imprimata in el tendinta de a se Tnalta prin
iubirea de Dumnezeu, prin iubirea de iubirea nesecatda, ,pana la punctul Tn care avea sa
primeasca ipostazierea Lui Tn Cuvantul, iar prin aceasta, intregirea sa personald, infierea si
indumnezeirea” .5

in om ca fiinta spirituald se deschide creatiei drumul iesirii din repetitie, drumul
libertatii si al noutdtii continui in dialog cu Cuvéantul. Caci numai in omul cdruia i se deschide
drumul dorit Tn intimitatea comuniunii cu Dumnezeu, deosebit de planul creatiei, noutatea si
libertatea nu se miscd in ,noutatea” drumurilor infinite ale unui labirint Tnchis Tn pestera
imanentei, ci Tn infinitatea reala de sensuri mereu noi si de iubire suprafireasca.

Si cum am vazut, prin toatd iconomia dumnezeiascad, Tncepand cu creatia si sfarsind cu
intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om si cu deplina indumnezeire a firii omenesti, adicad cu
ipostazierea sau personalizarea firii omenesti in El, si cu intrarea Lui directd in relatie cu
oamenii se urmareste personalizarea lor deplina, care-si va ardta rodul deplin Tn viata viitoare.
Personalizarea sau Tndumnezeirea aceasta deplind are ca temelie umanizarea Fiului lui
Dumnezeu si are ca urmare, pe de alta parte, indumnezeirea noastrda, care isi are baza in
indumnezeirea firii omenesti asumate de Hristos.

Fiul lui Dumnezeu Se umanizeaza fara a inceta sa fie Dumnezeu, ci devenind ipostasul
firii omenesti. Prin aceasta El Tsi Tnsuseste modurile noastre de géndire si de sensibilitate,
pentru a le transfigura, sau umaniza pana la capat, sau a le indumnezei.

Chiar in faptul ca firea omeneasca in Hristos nu are un ipostas propriu, ci 1l are ca
ipostas pe Dumnezeu-Cuvantul, ea nu are nici un plafon catre Dumnezeu si nu exista nici un
zid despartitor intre Hristos, ca Dumnezeu si om, si ceilalti oameni. Hristos e omul deplin
pentru Dumnezeu si pentru oameni. EI e in ambele aceste calitati, ca Dumnezeu si om, deplin
umanizat si deplin indumnezeit: deplin umanizat ca Dumnezeu si deplin indumnezeit ca om.
lar in relatia cu EIl se pot umaniza si indumnezei toti. Tn EI vedem si realizdm umanitatea
deplin transparentd pentru Dumnezeu si dumnezeirea deplin daruitd noud.

53 Adv. Nestorianos, libr. V, P.G., 86, 1, col. 1741 D.
5L eontiu de Bizant, op. cit, col. 1741 C.
%P. Nellas, op. cit, p. 139.
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2. Implicatiile unirii ipostatice sau consecintele intruparii Cuvantului pentru
mantuirea indreptata Tntai spre firea omeneasca a lui Hristos si apoi spre noi

Unitatea Persoanei lui Hristos Tn cele doud firi are o serie de consecinte sau de
implicatii Tn care nu numai ca ea se pune si mai mult in lumind, ci se si arata mai explicit
urmarile méantuitoare ale Tntrupdrii Cuvantului Tndreptate Tntdi spre firea omeneascd asumata,
apoi spre noi, prin relatia intima in care e pus omul cu Dumnezeu.

Prin ele se arata opera de mantuire a lui Hristos, in aspectul ei de baza, indreptata spre
firea Sa omeneascd, ca tindnd de Tnsasi Persoana Sa. Hristos nu ne-ar méantui daca S-ar
manifesta ca pur dumnezeiesc prin Tnsusirile si actele firii dumnezeiesti fata de noi, si ca pur
omenesc prin Tnsusiri si acte ale firii Lui omenesti. Tn amandoua cazurile EIl n-ar ridica firea
Sa omeneascd la o colaborare pentru méantuirea ei si a noastrd. Mai mult, Tn améandoud
cazurile, EIl ne-ar rdméne inaccesibil ca Dumnezeu, deci unirea celor doua firi Tn Persoana Sa
arramane necunoscuta si ineficace.

Unele dintre ele sunt mai mult implicatii ale unirii celor doua firi Tn Persoana Sa unica,
ca de pilda chenoza ca baza a Tntruparii, sau calitatea de Nascdatoare de Dumnezeu a Sfintei
Fecioare, caci stau la baza unirii ipostatice a lui Hristos. Altele, ca indumnezeirea, sau
chenoza prin Intrupare, sau lipsa de pacat, sunt mai mult consecinte, intrucét se actualizeaza
de pe urma Intrupdrii si reprezintd pe Hristos Tn realizarea operei de mantuire in fundamentul
ei.

a. Comunicarea fnsusirilor. Tntrucat Hristos, Dumnezeu-Cuvantul, este Ipostasul
ambelor firi, si intrucat Tn acest unic Ipostas subzistd real si sunt activate insusirile si puterile
ambelor firi, prin acest Ipostas se stabileste o comunicare reald intre insusirile si lucrarile
acestor doud firi. Datoritd Ipostasului comun se mentin asadar atdt nemodificarea esentiald a
celor doua firi, cat si comunicarea lor reald, prin care se evita separarea lor. Daca nu s-ar face
aceasta comunicare, Ipostasul S-ar manifesta cdnd ca pur dumnezeiesc, cdnd ca pur omenesc.
Prin cuvintele omenesti nu ar vorbi Dumnezeu-Cuvantul; in faptele si patimirile omenesti nu
s-ar manifesta nimic dumnezeiesc, iar in minunile lui Hristos umanitatea Lui nu ar avea decat
rolul unui organ exterior si pasiv. Oamenii nu s-ar intdlni cu Dumnezeu-Cuvantul Tnsusi prin
mijloacele omenesti accesibile lor. Dialogul direct intre Cuvantul lui Dumnezeu si oameni nu
s-ar fi realizat si nu s-ar desfasura in continuare. Dumnezeu nu S-ar fi umanizat, omul nu s-ar
fi indumnezeit. Dumnezeu n-ar fi cobordt si n-ar cobori in mod real la noi. Ordinea
persoanelor din cele doud planuri nu s-ar uni, ca si cuprinda totul. Tn transcendent ar ramane
ordinea Persoanelor treimice, pe pamant ar ramane ordinea persoanelor umane.

Toatd comunicarea aceasta de Tnsusiri se realizeaza prin unitatea Persoanei, mai precis
prin faptul cd aceastd Persoand e Dumnezeu-Cuvantul Tntrupat. C&dci omul n-ar putea, din
initiativa sa, sa dispuna de puterile firii dumnezeiesti. Cele doua firi n-ar putea sa-si comunice
puterile si actele prin ele insele. Céci aceasta ar duce la panteism. lar in panteism nu sunt doua
firi. Varietatea realda si unitatea in existentd le sustine Dumnezeu cel personal, Care, fiind
transcendent prin fiintd, poate s& Se facd prin vointd Persoand a creaturii Sale, Tmpacéand toate
fara sa le suprime sau sa le confunde.

Din Persoana lui Hristos, Care era a ambelor firi, iradia, prin lucrdrile sdvarsite cu
firea omeneascd, iubirea dumnezeiasca si tot prin Ea Tsi imprima firea omeneasca
particularitatea ei in faptele savarsite cu firea Lui dumnezeiasci. De aceea acestei Persoane Ti
putem atribui, cdnd O privim ca Dumnezeu, lucrarile omenesti, caci nu sunt ale lui Dumnezeu
separat de umanitate si nu e numai subiectul actelor dumnezeiesti; si tot acestei Persoane cand
O privim ca om si O numim om, Ti putem atribui lucrdrile dumnezeiesti, cici nu sunt numai
ale unui om separat, si nu e numai subiectul actelor omenesti. La fel trebuie sd procedam si cu
insusirile.

Sfantul Maxim MdArturisitorul, scotdnd Tn relief rolul Persoanei celei una si
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nedespartirea firilor Tn unitatea Ei, reda astfel comunicarea Tnsusirilor celor doua firi: ,Nici o
fire din cele carora le era ipostas nu era activata Tn chip despartit de cealaltd. Prin fiecare facea
evidentd pe cealalta. Fiind cu adevarat si una si alta, ca Dumnezeu misca umanitatea, iar ca
om descoperea Dumnezeirea proprie. Patimea dumnezeieste, ca sa zic asa, (feikiw¢ TO
naogxeiv €xwv), cdci suferea de bunavoie, deoarece nu era om simplu, si sdavarsea minuni
omeneste, caci le sdvarsea prin trup, deoarece nu era Dumnezeu dezvaluit. Tncat patimile sunt
minunate si noi, prin puterea dumnezeiasca a naturii Celui ce patimea, iar minunile patimite,
fiind implinite prin puterea patimitoare a trupului Celui ce le savarsea.”5%

Prin Persoana cea comuna, fiecare fire participd real, dand si primind, la si de la
cealaltd fire. Dar prin Persoand, Tnseamna in baza iconomiei, care e opera vointei, nu in baza
necesitatii. Prin Persoand o fire isi comunica celeilalte lucrarile (energiile), dar nu se identifica
una cu alta. Dar nu si le comunica nici ca de la persoana la persoanad, ci in interiorul aceleiasi
Persoane. Deci Tntr-un grad maxim permis de conditia neconfundarii. Caci intr-o persoana si
prin subiectul cel unul, la orice act contribuie tot ce e Tn persoana.

Leontiu de Bizant descrie schimbarea profunda produsda Tn firea omeneasca a lui
Hristos, datorita faptului cd ea este ipostaziatd sau personalizatd Tn Dumnezeu Cuvantul. Prin
acest ipostas al ei, dar si al firii dumnezeiesti, puterea firii dumnezeiesti se comunica firii
omenesti producand in ea o schimbare care nu Tnseamna totusi scoaterea ei din definitia
proprie, intrucat pe de o parte aceste noi insusiri nu provin din ea, iar pe de alta, ele duc firea
omeneasca la ceea ce aspira ea.

Sfintii Parinti fac mereu deosebirea Tntre ceea ce e conform naturii (Katd @uaiv) si
ceea ce provine necesar din naturd ( ek Quoewc). Primul lucru se realizeazd prin vointa ajutata
de har, al doilea dintr-o necesitate. Tn Hristos, primul lucru se realizeaza prin iconomie, care
este o operda a vointei, in firea omeneasca asumata, Tnsusirile firii dumnezeiesti se imprima nu
din necesitatea acestei firi, ci prin vointa Ipostasului Cuvantului, sau prin iconomie. De aceea
ele pot ridica firea omeneascd la scopul nadzuit de ea, sau la ceea ce e conform ei (katd
Quaiv), dar nu o scot din ea Tnsasi.

Peste tot, factorul care produce coborarea lui Dumnezeu si Tndltarea firii omenesti este
Persoana lui Dumnezeu Cuvéantul, cu acordul firii omenesti personalizate Tn El sau existand in
Persoana Lui.

Leontiu de Bizant zice: ,Este evident celui ce priveste mai atent cd toate Tnsusirile
trupului Domnului se cuprind intr-o Tnsusire mai generald a Lui, care e cauza lor, a tuturor.
Acesta este faptul Tnsusi ca trupul Lui nu subzistd vreodata (nu-si are ipostasul - vmoagtnvai)
fara Dumnezeu, adica, in Ipostasul Lui simplu, potrivit naturii Lui. De aceea insusirile cate se
arata apartinand Lui Tn particular sunt altele decéat ale noastre, ale tuturor oamenilor. Ele sunt
vrednice de Dumnezeu, ca nasterea fara de pacat, vietuirea Lui cu totul fara de greseala,
intentia Lui pururea atotbund, tdria supraputernica spre facerea de minuni, cunostinta mai
presus de TIntelepciune, virtutea atotdesdvarsita si suprafireasca, si cele la fel de
dumnezeiesti... lar daca cele ale Lui nu se aratd vreodata fara firea dumnezeiasca, atunci si
Tnsusirile acestea ale Lui trebuie sa fie ale Tntregului Ipostas. Caci n-ar socoti cineva aceste
Tnsusiri, care provin din cealalta fire sau sunt in cealalta fire, ca fiind ale altui ipostas. Aceste
Tnsusiri ale trupului lui Dumnezeu fiind dumnezeiesti, marturisesc in mod necesar ca ipostasul
lor nu e fara firea dumnezeiasca. lar fiindca firea omeneasca nu e neipostaticd, marturisesc ca
acest Ipostas dumnezeiesc e si ipostas al trupului, ale Carui Tnsusiri dumnezeiesti se deosebesc
de Tnsusirile oamenilor de o fiintda cu EI.”57 A se observa vorbirea lui Leontiu despre Tnsusirile
dumnezeiesti ale trupului nu prin fiinta, ci prin faptul ca e trupul Ipostasului dumnezeiesc.

Tn alt loc Leontiu Tnsd accentueazd cd prin comunicarea insusirilor nu se desfiinteazi
firile. Aceasta, pentru ca oricata putere dumnezeiasca ar primi firea omeneascd, tot fire
omeneasca ramane. Apoi dacd in realitatea unirii lor in Ipostasul cel unul, fiecare fire e vazuta

%P. G, 91, 105 B.
57Adv. Nestor., libr. 1V, P.G., 86, 1, col. 1581 D, 1584 A.
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participdnd cu Tnsusirile ei la Tnsusirile celeilalte firi, prin cugetare noi vedem ca fiecare
Tnsusire e conforma firii proprii si deosebitd de a celeilalte firi. ,Noi, potrivit Scripturilor si
vederilor primite de la Parinti, adeseori aratam Tntregul prin parte si folosim numele partilor
pentru intreg, numind pe Dumnezeu-Cuvantul Fiul Omului si méarturisind cda Domnul slavei a
fost rastignit. Dar pentru aceasta nu desfiintam, prin comunicarea insusirilor, ratiunea proprie
a fiecdrei Tnsusiri in El. Pe langa aceasta, prin numele propriu noi facem cunoscut ca, privind
comunicarea Tnsusirilor in Ipostasul cel unul, vedem totodata Tnsusirile la care (o fire)
participa, ca proprii firii deosebite.”

O formulare mai clard a dat comunicarii insusirilor Sfantul Maxim Marturisitorul. EI
recunoaste, pe de o parte, cd in Hristos Tnsusirile celor doua firi se mentin pana la un grad,
incat cele omenesti pot fi cunoscute ca omenesti. Dar totdeauna ele se imbiba de Tnsusirile
celeilalte firi. Aceasta Tnseamnd o Tndumnezeire a firii omenesti pand la un anumit grad Tnca
in existenta pamanteasca. indumnezeirea ei va fi deplinda dupd inviere. Dar si atunci prin
cugetare se va cunoaste ce e indumnezeit si ce Tndumnezeieste, adicd firea omeneascd in
deosebirea ei de cea dumnezeiasca, desi Tn realitate nu se poate desparti si nici chiar distinge
una de alta. Tn mod paradoxal are loc pe de o parte un progres continuu in indumnezeire, iar
pe de alta, o neiesire a firii omenesti din definitia ei, din specificul ei si din faptul cd ea are
totdeauna nevoie sa primeasca, pe cand firea dumnezeiasca ramane o rezerva mereu nesecata
de viata si de lumina.

,Fiul lucreaza ambele feluri, cele dumnezeiesti si cele omenesti; mai mult, le lucreaza
potrivit cu firea lor, cum s-a zis: pe cele dumnezeiesti, potrivit cu cea dumnezeiasca, pe cele
omenesti, potrivit cu cea omeneascd. Dar cu participarea (sau cu comuniunea) celeilalte, nu
despartit.” 9 Aceasta inseamna cd ambele sunt savarsite de unul si acelasi Ipostas si ca, daca e
numit Dumnezeu, | se atribuie cele omenesti, iar dacd e numit om, | se atribuie cele
dumnezeiesti. Atribuirea aceasta are o baza reald, nu e simplu nominala.

in alt loc Sfantul Maxim afirma si mai clar pastrarea Tnsusirilor si lucrdrilor fiecarei
firi, dar pe de alta parte, activarea lor prin participare sau comunicare reciproca: ,,Caci desi
privind deosebirea partilor Lui, atribuim dupd cuviintd cele dumnezeiesti Dumnezeirii si cele
omenesti din EI omenitatii, totusi, din cauza unirii, cele proprii fiecarei firi le atasam prin
comunicare reciprocd celeilalte. De aceea, numim pe Dumnezeu patimilor Tmpotriva pacatului
(nu de pe urma pacatului, n.n.) si trup ,asumat si devenit ceea ce e si Cel ce L-a uns” si
indraznesc a spune, dupa dumnezeiescul Grigorie (Cuv. 42), ,impreuna-Dumnezeu”; pentru
ca nu lucra nici cele dumnezeiesti numai ca Dumnezeu, caci le lucra prin trup Tnsufletit mintal
si unit cu El dupd ipostas, si nu prin Dumnezeirea dezvaluitd, ca mai Tnainte; nici cele
omenesti numai ca om, fiindca prin stapanire era infinit in putere, nu supus necesitdtii.”60 Sau:
»S5a& pazim deci si noi, potrivit explicarii sfintilor, ratiunea deosebirii nevatdmata, pdstrand
firile si Tnsusirile lor dupa fiinta, si dupa unire; Tn acelasi timp, modul iconomiei (intruparii)
total nesfasiat, pastrand cea mai deplinda Tmbinare (oup@uiav) Tn chip unitar.”6l

Sfantul Maxim merge pand acolo cd primeste compenetrarea celor doud lucrari Tn
toate, ca o singura lucrare ,teandricda”, conform lui Dionisie Areopagitul, fara a confunda
lucrarea omeneascda Tn cea dumnezeiascad si invers: ,,Caci si Chiril vorbeste de Tmbinarea
(cvpouiav) si unirea lucrdrilor naturale. Voind acest prea vestit barbat sa arate ca trupul a
devenit Dumnezeu si lucrarea lui fiintiald, dumnezeiascd, prin unirea cu Dumnezeu-Cuvantul
dupa fire, si cd lucra cele mai presus de om, neiesind din ceea ce era dupa fire, precum si
fnsusi Cuvantul prin asumarea trupului S-a facut de bunavoie om, lucrand cele omenesti, desi
era dupa fire Dumnezeu, - declarda ca nu vindeca si Tnvia numai prin porunca atoatefacatoare,
nefiind Dumnezeu dezvaluit, ci a luat ca pe un Tmpreund-lucrdtor spre acestea sfantul Lui trup
si Tnvia si vindeca prin el, prin atingerea si glasul lui. Aceasta, ca sa-1 arate si pe acesta

3 Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, 1289.
P Opusc. theol. etpolem., P.G., 91, 117 B.

8 Op. cit., col. 120 A.

6LIbid, col. 108.
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putdnd sa Tnvie, pentru faptul ca s-a unit cu el... si ca sa arate ca lucrarea dumnezeiasca din
minuni nu era numai a Lui, ci si a sfantului S&u trup, din cauza unirii. De aceea l-a luat
impreuna-lucrdtor in cele dumnezeiesti, cum ia sufletul trupul sdau, spre Tmplinirea celor
proprii ale sale. Dar aceastd lucrare unicd si inruditd, ardtatd prin amandoud, dovedeste unirea
lucrarilor celor dupéa fire. Ea arata totodata prin sine deosebirea si dualitatea lucrarilor, sau o
lucrare teandricd.”62

Expresiile Sfantului Maxim despre conlucrarea celor doua firi prin Ipostasul cel unul,
pand la Tndumnezeirea celei omenesti, fard anularea ei, ci mai degrabd cu desavarsirea ei, sunt
folosite si Tn definitia Sinodului V ecumenic: ,Si precum preasfantul si neprihdnitul Lui trup,
Tnsufletit si Tndumnezeit fiind, nu a fost desfiintat, ci a rdmas Tn definitia si Tn ratiunea Lui, asa
si vointa Lui omeneasca indumnezeitda nu a fost desfiintata, ci mai degraba s-a pastrat, cum
zice Grigorie Teologul, caci fiecare chip lucreaza cu participarea celuilalt (in comunicare si in
comuniune cu el).”

In rezumat, comunicarea fTnsusirilor inseamnd nu numai atribuirea nominald a
insusirilor si lucrarilor omenesti lui Hristos ca Dumnezeu si a celor dumnezeiesti lui Hristos
ca om, prin faptul cd El e ca unul si acelasi subiectul amandurora, ci imprimarea reald a
insusirilor si lucrarilor omenesti de cele dumnezeiesti si viceversa, prin EI ca subiect prin care
se activeazd in mod unitar, fard s& se confunde, atdt unele cat si celelalte.

Comunicarea insusirilor pune si mai vadit Tn relief taina intruparii, sau faptul minunat
cd Fiul lui Dumnezeu ca persoana a firii dumnezeiesti uneste cu Sine si prin Sine firea Sa
dumnezeiasca cu firea Sa omeneasca.

Fiul lui Dumnezeu copleseste cu puterile si darurile firii Sale dumnezeiesti firea Sa
omeneascd, dar nu ca s-o desfiinteze, ci ca s-o desdvarseasca. ,,Deci potrivit marturisirii -
spune Sfantul Maxim Madrturisitorul - trupul Domnului este sfant si are puterea Saimpotriva a
toatd boala, dar era si este sfant nu pentru cd se cugeta simplu sfant, aflandu-se numai n
ratiunea Lui, ci Tntrucét este templu al lui Dumnezeu-Cuvéantul, Care sfinteste trupul S&u prin
Duhul Sfant.”63

Asa cum trupul nostru, datoritd sufletului care-1 penetreazd, nu e numai o alcdtuire
materiald si nu poate fi cugetat despartit de suflet, asa e si cu firea omeneasca ipostaziata n
Dumnezeu-Cuvantul.

Prin aceasta Fiul lui Dumnezeu deschide drumul spre desavarsirea noastrda, prin
legdtura cu EIl. EIl Tncepe astfel opera Sa de méantuire prin ceea ce face cu firea Sa omeneascad
insasi. El n-a asumat umanitatea numai ca sa fie reprezentantul nostru juridic, pentru a plati
sau suferi Tn locul nostru pentru ofensa adusd lui Dumnezeu, ca Tn teologia occidentala.

Dar Tn acest capitol am Tinfatisat din participarea unei firi la cealaltd, mai mult
participarea firii omenesti la cea dumnezeiascd, adicd ceea ce o Tndumnezeieste si ne da
putinta sa vedem prin ea ,slava” dumnezeiasca a lui Hristos. Participarea firii dumnezeiesti
prin Ipostasul cel unul la cele omenesti o vom vedeain capitolele urmédtoare.

b. Chenoza Fiului lui Dumnezeu prin intrupare si Cruce si Indumnezeirea firii
Sale omenesti. Ca Fiul lui Dumnezeu s poatd umple firea omeneascd de ,slava” Sa, ,slavd
ca a Unuia nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (In. 1, 14), a trebuit ,,sa-Si faca proprie”
aceasta fire prin Tntrupare, adicd sa Se faca ipostasul ei. Aceastd ,,impropriere” a firii omenesti
reprezintd smerirea firii lui Dumnezeu, sau asa-zisa ,,chenoza”, sau ,,golire” a Lui de slava pe
care a avut-o Tnainte de Tntrupare (In. 17, 5).

Sfantul Apostol Pavel spune direct cd, prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu cel bogat S-a
fadcut sdrac pentru noi, ne-am putut noi Tmpartdsi de bogdatia Lui, cdci prin ea a ajuns bogdtia
Lui la noi. Dacad nu S-ar fi coborat la posibilitatile noastre de primire a bogatiei Lui, nu ne-ar
fi imbogatit pe noi, ci sau ne-ar fi ldsat asa cum eram, sau ne-ar fi desfiintat prin atotputernicia
manifestatd a Sa. Coborarea Lui e conditia Tntalnirii cu noi la nivelul Tn care putem primi
bogéatia Lui. Coborarea Lui e conditia Tndumnezeirii noastre. ,,Cunoasteti harul Domnului

& Op. cit, col. 102-104.
& Op. cit, col. 108 B.
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nostru lisus Hristos, ca fiind EIl bogat S-a facut sdarac, ca sa va Tmbogatiti prin sardacia Lui” (Il
Cor. 8, 9). Tn acord cu acestea, Leontiu de Bizant socoteste coborarea Fiului lui Dumnezeu
singurul ,,leac” al bolii noastre. ,,Prin iconomie singurul Doctor intelept al sufletelor noastre,
primind Tn Sine pdtimirile noastre, a vindecat boala tuturor.”64

Tnca de aici se vede cd Tn coborarea Fiului lui Dumnezeu se pot distinge doua etape:
una anterioard Tntrupdrii, prin care Fiul lui Dumnezeu acceptd s& Se facd om; si alta in
continuare, prin care Dumnezeu ia patimirea noastrda asupra Sa. De altfel ultima se implica in
prima, datd fiind conditia patimitoare a omului, cdci Dumnezeu S-a fdcut om nu ca sa
desfiinteze continutul omenitatii noastre. El a luat patimirile noastre ca sa le depaseasca
dinduntru. E o chestiune pe care o vom cerceta mai incolo, aceea privind modul cum Fiul lui
Dumnezeu pe de o parte da putere dumnezeiasca trupului, pe de alta suporta patimirile lui.
aici spunem numai cd aceste patimiri nu pot fi depasite decat prin suportarea lor, care sieae o
putere.

Despre améndoud etapele ,golirii” Fiului lui Dumnezeu vorbeste Sfantul Apostol
Pavel Tn mod direct in Epistola cdtre Filipeni. Si desi nu o prezinta direct ca fiind conditia
ridicdrii noastre, aceasta se subintelege: ,Care Tn chipul lui Dumnezeu fiind, nu rapire a
socotit a fi Tntocmai cu Dumnezeu, ci S-a golit pe Sine, chip de rob ludnd, facandu-Se
oamenilor asemenea; si la infatisare dovedindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultdtor
facandu-Se pana la moarte, si incda moarte pe cruce. Pentru aceea, Dumnezeu L-a preainédltat si
I-a daruit Lui nume care este mai presus de orice nume” (Filip. 2, 7-9).

Sfantul Chiril din Alexandria considerd, in acord cu locurile date din Sfantul Apostol
Pavel, cd aceastd golire nu se referd la umanitatea asumata de Fiul lui Dumnezeu, ci la Fiul lui
Dumnezeu Tnsusi. EI scoate din aceasta ,,golire” un argument pentru unirea celor doua firi
intr-o persoand, sau pentru asumarea firii omenesti Tn Tnsusi ipostasul Sau dumnezeiesc. CA&ci
daca ar fi Tn Hristos doua persoane, una dumnezeiasca si una omeneasca, Fiul lui Dumnezeu
nu S-ar fi golit, raméanand Tn relatie exterioard cu omul. Nici omul nu s-a putut goli, caci fiind
asumata firea lui Tn Ipostasul lui Dumnezeu-Cuvantul, a fost mai degraba cinstitd prin aceasta.
Numai Dumnezeu-Cuvantul S-a smerit prin intrupare. Dar Tn acest caz trebuie sa admitem céa
Dumnezeu-Cuvantul a devenit de fapt ipostasul firii omenesti.65 Desigur ,golirea” lui
Dumnezeu-Cuvantul in firea omeneascd a atras-o si pe aceasta Tntr-o anumitd smerenie, care
n-ar fi avut loc fard asumarea ei in Ipostasul divin. Aceastd smerire e Tnsa deosebitda de
»golirea” Fiului lui Dumnezeu.

Ideea Sfantului Chiril, ca golirea se refera la Fiul lui Dumnezeu, nu la umanitatea Lui,
nu e contrazisd de ideea generald a Péarintilor cA Dumnezeirea n-a putut asuma patimirile
noastre. Caci nu firea dumnezeiasca a devenit prin aceasta patimitoare, ci Persoana acestei
firi, Tntrucat a devenit si Persoana firii omenesti. Pe de altd parte, puterea cu care Hristos a
suportat patimirile fara sa treaca prin ele la pacat, o are prin faptul cd e Fiul lui Dumnezeu,
purtator al firii dumnezeiesti. Prin ea are puterea de a suporta patimirile omenesti.
Nepatimirea firii dumnezeiesti nu trebuie Tnteleasa ca nepdsare si ca neputintd de participare
prin Ipostasul ei la cele omenesti. Chiar o astfel de neputintd de participare ar fi o Tngustare
sau o patimire. Toate acestea le spune Leontiu de Bizant: ,Nimic din acestea n-ar putea primi
Cuvantul lui Dumnezeu (din ndzuintele sufletului prin dorinta si iutime spre Dumnezeu), fiind
neschimbat si nemodificabil prin fire. Totusi nu va refuza din pricina impasibilitatii firii sa Se
uneasca prin fiinta cu firea omului, ca sa nu se vada ca refuzul e o patimd adevéaratd si Se teme
s& fie Tn acelea Tn care sufletele sarguitoare 1l au pe El ca ajutor si sustindtor, Tntrucat n-au
primit nici o vatdimare de la trup, ci mai degraba s-au Tmbogatit din Dumnezeu, avand trupul
impreund-lucrator spre virtute, si nu adversar.”65his Dumnezeu este ca persoanad liber si pentru
participare, mai bine zis pentru intdrirea celor ce patimesc. Se poate spune deci ca patimirile

&4 Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1324 C.

&®Apologia celor 12 capitole catre episcopii orientali, P.G., 76, col. 29 urm. Raspuns la combaterea anat. 12 de
catre Andrei al Samosatei si Teodoret (la anat. 11).

6dis Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1285 B.
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tin de firea omeneasca si, Tn acelasi timp, ca Fiul lui Dumnezeu Si le-a insusit intrucat S-a
fdcut om, nu ca sd cada sub puterea lor, ci ca sd le biruiascd cu puterea Sa. Si-a Tnsusit
patimirile Tn care Si-a aratat libertatea si puterea de a birui sldbiciunea sucombarii firii noastre
sub ele.

Chenoza constd tocmai in improprierea naturii noastre in toata suportarea ei curata a
durerilor de catre Dumnezeu-Cuvantul. Fara aceasta Fiul lui Dumnezeu nu S-ar fi putut face
om cu adevarat.

Dar Sfantul Chiril scoate din chenozd si un argument cd Fiul lui Dumnezeu, asuménd
umanitatea noastrd, a ramas totodata Fiul lui Dumnezeu, caci altfel, cum si de unde s-ar
cunoaste ca El Tnsusi este cel ce lucreazd cele smerite si suferd prin umanitatea Sa? La fel,
daca n-ar fi ramas Fiul lui Dumnezeu, cum ar fi putut birui patimirile suportate, scotand
afectele patimitoare din firea noastra si indumnezeind-o0? Prin aceasta Sfantul Chiril respinge
anticipat teoriile chenotice protestante din sec. XIX, potrivit carora Fiul lui Dumnezeu
intrupdndu-Se a renuntat pentru vremea vietii paméantesti la atotputernicia, atotprezenta,
cunostinta si constiinta Sa dumnezeiasca. ,,Dar cum a saracit? Prin aceea ca fiind Dumnezeu
cu firea Sa si Fiul lui Dumnezeu si Tatal, S-a fdcut om si S-a ndscut trupeste din sdmanta lui
Adam, Tmbracadnd masura cuvenitd unui serv, adicd ceea ce este omenesc.” Dar El n-a incetat
sa fie si Dumnezeu: ,,Cdci Cel ce nu a socotit lucru vrednic de dispret a Se face ca noi, Tn ce
chip arrenunta la cele prin care s-ar putea cunoaste ca S-a facut pentru noi ca noi?”e6

Chenoza consta in faptul cd Fiul lui Dumnezeu S$i-a Tnsusit, Si-a facut proprii
(0Tikelwoato, idTonmoinoato) firea omeneasca si slabiciunile ei, neimprimate de pacat. Dar in
ce constd aceasta Timpropriere e o taind. Ea exprima raportul de intimitate intre Ipostasul divin
si natura omeneascd. Dacd Tn Ipostasul divin se actualizeazd firea omeneascd, sau daca El
devine ipostasul compus al firii dumnezeiesti si omenesti, unul si acelasi subiect savarseste si
suferd real toate cele omenesti; dar e si nepatimitor. Acelasi subiect sau ipostas traieste si
suferd in mod real cele ale trupului, dar si savarseste in mod real minuni prin trup si 1l face pe
acesta de-viatd-facator. Deci Ipostasul cel unul umple de putere dumnezeiasca trupul si sufera
cele ale trupului. Dar le suferd cu putere si le biruieste din aceasta cauza. Sfantul Chiril insista
mai mult asupra indumnezeirii trupului prin Tntrupare. Trupul nostru pe care noi 7l trdim in
mare masura lipsit de o transparenta, este pentru EIl facdtor de viata, fiind primitor de viata
dumnezeiascd. ,,Caci el nu este Tn chip simplu trupul vreunui om ca noi, ci este cu adevarat
trupul propriu al Cuvantului dumnezeiesc care face toate, si-l este propriu in acelasi fel in care
s-ar zice cd ne este propriu trupul fiecdruia din noi.”67

Sfantul Chiril se ocupa mai putin cu chenoza in sens de asumare de catre Fiul lui
Dumnezeu a patimirilor noastre si mai mult de asumarea firii noastre si a actelor ei Tn general.
Despre asumarea patimirilor noastre ca mijloc de vindecare a lor am vazut cd vorbeste
Leontiu de Bizant. lar mai mult vorbeste de aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul. Dupa el,
numai pentru ca Fiul lui Dumnezeu a ramas neschimbat cu dumnezeirea Lui in aceastd unire,
a putut sdvarsi prin trup atatea acte de putere si lI-a putut indumnezei; tot asa numai raméanénd
Dumnezeu, in coborarea Sa la firea noastrd, a putut vindeca ranile ei. De aceea Sfantul Maxim
spune ca Hristos a realizat mantuirea noastrd prin amandoud: prin patimiri (ca manifestdri ale
chenozei) si prin minuni (ca semne ale puterii dumnezeiesti manifestate prin trup), rezultatul
final fiind insd eliberarea de pdcat si Tndumnezeirea noastrd. ,,Prin minuni Se aratd raméanénd
n chip neschimbat ceea ce era, iar prin patimiri Se aratd pastrand Tn chip neschimbat ceea ce
S-a fdacut. $i prin amandoud, minuni si patimiri, ne-a daruit desfiintarea pacatului si harul
indumnezeirii.”68

Din asumarea firii noastre de catre Fiul lui Dumnezeu, care e primul act al chenozei
Lui (cum se vede din Epistola catre Filipeni, 2, 7-9), urmeaza o chenoza Tn continuare,
urmeazd ascultarea ca om si suportarea trebuintelor omenesti (afectele de foame, de sete, de

&GRasp. la combat, anat. 12.
67Rasp. la combat, anat. 11.
@Epist. 16, P.G.,91, 577.
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somn, frica de moarte, durerea etc.) si suportarea mortii Tnsdsi. In toate acestea se arata
acceptarea trasaturii patimitoare a firii noastre, afard de pacat. Acestea nu sunt o chenozad a
firii omenesti. Caci aceasta le avea prin ea Tnsasi. Ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, Care accepta
sa le suporte pe toate.

Acceptarea lor a fost necesard iarasi pentru vindecarea firii de ele. Rostul acesta al
asumarii patimirilor 7l exprimd Leontiu de Bizant combatadnd pe aftardocheti, care afirmau ca
trupul lui Hristos a fost nestricacios si fara putinta patimirii. EI spune: ,,Trupul se cunoaste
patimitor si coruptibil. Faptul dintai Tl face pe Cel mai presus de noi ca noi, iar al doilea
nu-L lasd sa raméana pe Cel cu noi ca noi decat panad ce o cere timpul de vindecare si pana la
ridicarea a ceea ce e al nostru la ceea ce e mai presus de noi, adica pana la ridicare si Tnviere.
Cdci nu vom avea asemanarea cu Dumnezeu de nu vom patimi cu Cel ce a patimit. Dar cum a
patimit, dacd nu ca noi? Dar n-ar fi pdtimit ca noi de n-ar fi rdmas ca noi.”69 De fapt prin
aceasta se afirma paradoxul ca prin patimirile acceptate prin chenoza, Fiul lui Dumnezeu
comunicd firii omenesti o putere dumnezeiasca, Tn felul acesta nu mai e o contrazicere Tntre
puterea ce o da Fiul lui Dumnezeu trupului Sdu, facdndu-1 colaborator in savarsirea de
minuni, sau de-viata-facdtor, si puterea de suportare si, prin aceasta, de biruire a patimirilor. A
suporta fara cartire patimirile e tot o putere. Aceste patimiri sunt propriu-zis trebuintele
trupului care, cdnd sunt satisfacute, pricinuiesc placere, si cand nu sunt satisfdcute, pricinuiesc
durere. Omul s-a deprins Tnsa atdt de mult cu placerea satisfacerii trebuintelor trupesti, incat le
satisface chiar peste mdsura necesard, cautdnd placerea Tn ea insasi. lar de durere fuge, chiar
cu pretul renuntarii la valorile care mentin sanatatea spirituala a firii, acceptand o adevarata
descompunere spirituald. Tn toate acestea se manifestd o teribild slabire a firii noastre, care
trece cu vederea viitorul durabil, de dragul clipei prezente. Trece cu vederea ca satisfacerea de
mai multe ori repetatd a unor placeri prezente va aduce un lant continuu de dureri viitoare.
lisus a tinut Tn frdu tendinta spre placere, satisfacdnd numai Tn cadrul strict necesar trebuintele
firii, iar cand prin aceasta risca sldbirea puterilor spirituale ale firii si tradarea valorilor
spirituale, nici atdt, acceptand si suportand chiar durerea mortii. Cdaci prin aceasta Tntdarea
spiritul din firea omeneasca. Prin aceasta restaura taria firii, adicd starea cu adevdrat conforma
firii.

Tn suportarea acestor patimiri lisus Se dovedeste ,omul tare”, omul restabilit Tn téria
lui adevarata. De aceea, Tn pictura rdsariteand, Hristos cel rastignit nu e Hristos cel cdzut in
ultima stare de slabiciune, céci in Rdsadrit crucea a fost conceputd ca prilej de Tntarire a firii,
sau a spiritului Tn ea, nu ca simpla satisfactie datd lui Dumnezeu pentru jignirea adusa Lui de
oameni, satisfactie ardtatd in acceptarea anuldrii de sine a omului, inteleasd ca sldbiciune pana
la ultima limitd. Tn R&s&rit acceptarea mortii Tn fata lui Dumnezeu e inteleasa totodata ca térie.
De aceea moartea suportatd de lisus e Tn acelasi timp prilej de manifestare a puterii, prin care
moartea e Tnvinsa de Fiul lui Dumnezeu in trup si cu colaborarea trupului intarit. Caci si
trupul poate fi tare Tn rdbdarea patimirilor, prin puterea datd lui de Fiul lui Dumnezeu din
partea firii dumnezeiesti. Astfel intre puterea data firii omenesti in sdvarsirea de vindecari si
intre puterea de rdbdare nu e o contrazicere. Exact prin puterea de rabdare a patimirilor trupul
se face interior apt pentru a fi instrument al vindecarilor si al Tnvierii sale ca ultima treapta pe
aceastd linie. Deci Cuvantul lui Dumnezeu, acceptand aceastd smerire a trupului, pe de altd
parte, Tntareste trupul.

Sfantul Grigorie de Nyssa spune: ,lar cobordrea spre o stare smeritd e o bogédtie a
puterii, nefiind Tmpiedicata de cele contrare firii... Puterea dumnezeiasca si mai presus de
toate nu o aratd asa de mult podoaba universului si cdrmuirea nefntreruptd a tuturor, céat
coborérea la sldbiciunea firii noastre... S-a demonstrat cd bunatatea, intelepciunea, puterea,
neputinta de a se corupe, toate se aratd Tn asumarea trupului nostru. Bundatatea se vede in
faptul de a fi voit s& ne mantuiascd. Puterea, Tn a se fi facut in asemadnarea omului si Tn chipul
smerit al firii noastre si Tn a se fi ardtat cd poate fi tinut de moarte dupa asemanarea

@ Contra Nestor. et Eutych., P.G. cit., col. 1321 D.
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oamenilor.”70

Aceasta aratd cd patimirile nu erau o simpla caracteristicd a firii, ci expresia chenozei
Fiului lui Dumnezeu devenit om, Care suferd ca sa mantuiasca si Care da prin aceasta firii
Sale puterea de a patimi. Astfel se intelege cum chenoza Fiului lui Dumnezeu, desi e patimire,
are in acelasi timp un efect indumnezeitor asupra firii, dar nu fara colaborarea ei. Tocmai in
aceasta sta rostul chenozei: Tn a da putinta participdrii directe a Fiului lui Dumnezeu la
intarirea firii umane ca sa o faca mediu activ al iubirii dumnezeiesti prin manifestarea de
putere si prin suportarea si depdsirea patimirilor. ,Dumnezeu cel ce a facut firea, dupd ce
aceasta a slabit sub povara péacatului, a vindecat-o din iubire pentru noi. Céaci golindu-Se
pentru noi si ludnd chip de rob, a unit-o cu Sine dupa ipostas Tn chip neschimbat, facandu-Se
intreg om ca noi, din noi, pentru noi, Tntr-atadta Tncat li s-a parut celor necredinciosi ca nu e
Dumnezeu, ...ca sa desfacd lucrurile diavolului (in noi) si sa redea firii ratiunile ei si sd
restabileasca puterea iubirii, opusul iubirii de sine, si, prin aceasta, unirea ei cu El si a
oamenilorintre ei.”

Tn suportarea patimirilor se manifestd deci, la nivelul la care poate participa si umanul
la ea, puterea dumnezeiasca. lar in sdvarsirea de minuni participd umanitatea Lui la aceeasi
putere dumnezeiasca, fiind Tntaritd adica de puterea Cuvantului dumnezeiesc. De aceea ele
sunt asa de legate cd nu existd una fard alta si numai Tmpreund realizeazd deplina eliberare (de
pacat) si indumnezeire a firii omenesti. Nu e liberd o fire care nu poate suporta si birui prin
suportare pdtimirile si nu se poate desdvarsi fard biruirea dinduntru, prin rdbdare, a
patimirilor. Tn suportare omul se afld deja deasupra patimirilor.

Astfel chenoza, dupd Sfantul Maxim, nu Tnseamnd o cddere de fapt a lui Dumnezeu
din dumnezeirea Sa, ci o fapta a bunatatii Sale si un mod de manifestare a puterii Sale pentru
a intari firea omeneascd din lduntrul ei: ,Cdci chenoza lui Dumnezeu a fost taina voluntard a
Lui din pricina bunatatii fatda de oameni, nu o cadere din dumnezeire,” sau ,,0 micsorare a ei”,
a fost ,,coborarea de bundvoie prin trup”.72 De aceea dumnezeirea a ramas neschimbatd Tn
timpul chenozei. Chiar actul personal al lui Dumnezeu de coborare din iubire este si el un act
de putere. Dar un act de putere adaptat masurilor firii omenesti, ca sd poatad fi asumata de Fiul
lui Dumnezeu.

De fapt atdt patimirea sldbiciunilor omenesti, neumbritd de pdcat, cat si Tnzestrarea
firii omenesti cu putere dumnezeiascd pentru biruirea lor sunt manifestarea aceleiasi iubiri
dumnezeiesti coborate la nivelul firii omenesti. lar iubirea e putere, e cea mai autentica putere.
Ea isi manifestd cu atdt mai mult puterea ei cu cat Cel ce o are Se coboarda mai jos fara sa Se
schimbe. Céci iubirea adevaratd si puternicd nu se altereazd coboréndu-se.

Aparenta aceasta de coboréare a puterii prin iubire ascunde prezenta puterii Lui pentru
0 judecatd lumeascd inferioard. Aceasta socoteste cd e o contrazicere Tntre putere asa cum o
intelege ea si smerenie. Dar oamenii duhovnicesti simt, in smerenia neumbritd, adevarata
iubire.

Chenoza Fiului lui Dumnezeu s-a datorat si faptului ca firea omeneascd nu L-ar fi
putut suporta aratdndu-Se Tn toatd slava si puterea Lui. Punand acest lucru in relief, Sfantul
Maxim spune ca - pe cand intre puterile sufletului si trupului nostru exista o corespondenta,
noi putdndu-ne manifesta toate puterile sufletului prin trup - Tn lisus Hristos puterile
dumnezeiesti sunt infinit prea mari, ca sa se poatd manifesta toate prin trupul Lui. Firea
omeneascd, desi se pdstreazd neschimbatd si neconfundatd Tn firea dumnezeiascad, e ca ,,0
picaturd de apa in oceanul mirului dumnezeiesc”. ,La noi, sufletul are puterile naturale ale
trupului corespunzétoare lucrarilor (energiilor) sale, trupul fiind capabil prin fire (de ele), prin
faptul cd vine deodata cu sufletul la existentd. Dar Cuvéantul lui Dumnezeu nu are, dupa nici o
ratiune si mod, puterile firii asumate de El corespunzdtoare lucrdrilor (energiilor) Sale dupa
fire. Caci nu se masoara cu firea ceea ce e mai presus de fire. Nici nu este, in cele ce sunt prin

T Cuv. cateh. cea mare, P.G., 45, col. 65 B.
7L Sfantul Maxim Mart., Epist. 11 adloan. Cubic., P.G., 91, 297.
T2Epist. 19 catre Pyrrhus, P.G., 91, 592 D.
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fire, ceva capabil de ceea ce este mai presus de fire.”73

Prin acest plus infinit al puterilor dumnezeiesti, in raport cu puterea care se poate
activa prin firea omeneasca a lui Hristos, nu inseamnd cd Hristos ca subiect nu trdieste cu
toatd intensitatea cele omenesti si cele dumnezeiesti. Aceasta inseamnd numai o retinere a lui
Hristos de a manifesta intreaga putere dumnezeiasca prin trup pentru a nu-1 anula pe acesta.

Cele spuse de Sfantul Maxim aratd din nou cd mai intdi Tntre impasibilitatea divina si
patimirea Fiului lui Dumnezeu prin trup nu e o contrazicere. Din oceanul de putere
dumnezeiascd, echivalentd cu impasibilitatea, se manifestd o razd de putere in patimirea Fiului
lui Dumnezeu ca om, care e si o Intdrire a firii omenesti de a suporta patimirile.

in al doilea rand, Tn aceastda manifestare cu madsurda a unei raze din puterea
dumnezeiascad prin trupul omenesc si in raporturile cu noi se arata din nou smerenia chenozei.
Dar odatd cu acesta, si delicatetea ei. Tot cel ce cultivd Tn mod sincer aceste virtuti Tsi
insuseste pilda Fiului lui Dumnezeu, Care S-a coborat pe Sine pand la chipul robului si le-a
ardtat-o Tn Sine oamenilor prin fapte si cuvant, purtdndu-Se cu mare delicatete fatd de ei. O
spune aceasta Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Pe Acesta imitdndu-L, binecuvéantatul meu
stdpan a dobandit si el blandetea si smerenia. Blandetea, ca, stingdnd miscéarile pdtimase ale
maniei si poftei, sda devind placut si iubit oamenilor. Caci blandetea nu e altceva decat
nemiscarea méaniei si a poftei spre ceea ce e contrar firii; prin ea se face vaditd voia lui
Dumnezeu Tn cei ce au smerenia, ca taind Tncremenirile trufiei sa devind multumitori lui
Dumnezeu si usor accesibili oamenilor."74

in felul acesta chenoza Fiului lui Dumnezeu are si efectul de a desfiinta din firea
omeneascd dezordinile egoiste ale maniei si ale poftei, de a o deprinde cu smerenia, cu
blandetea si cu delicatetea prin care se pot restabili armonia, respectul si comunicativitatea
Tntre oameni. Prin smerenia Lui, Cuvantul lui Dumnezeu $i-a Tnsusit o delicatd accesibilitate
in raport cu ei, dar, manifestdnd-o aceasta prin firea omeneasca, a sadit si in ea aceasta
delicatd accesibilitate, realizdnd o adevdratd restabilire a ei, cdci a Tnldturat violenta si
grosoldnia egoista ce se manifesta in pofte exagerate care nu stiu de altii si Tn dezlantuiri de
manie si Tn atitudini de orgoliu care Ti trateazd pe ceilalti ca pe niste obiecte. Dar aceasta
restabilire a omenescului adevarat, sau aceasta dezvoltare a lui coincide si cu acordul voii
noastre cu voia lui Dumnezeu care iubeste armonia intre toti. Aceastd stare_s-a realizat deplin
in Hristos prin smerenie. Si din puterea Lui ludm si noi putere Tn acest sens.

Ca sa legdm aceste virtuti de manifestarea puterii dumnezeiesti, mentiondm c& aceasta
putere se aratd in faptul ca patimirile si afectele de méanie si de pofta sunt tinute de cel smerit
si bland, prin rdbdare, mereu Tn frdul vointei, in care se activeazd deplin persoana. Ele
niciodata nu scapa de sub puterea vointei. Tn felul acesta smerenia si blandetea,daca nu sunt
Tncad expresia unei depline consoliddri Tn libertate, sunt in orice caz un drum statornic spre
libertate. Hristos, personalizdnd deplin firea omeneasca, a scapat-o de sub imperiul pornirilor

73 Sfantul Maxim Mart., Epist. 13, P.G., 91, 532 B.
7Aldem, Epist. 13 catre Petru llustrul, P.O., 91, 509-512.

B Karl Barth face asupra chenozei urmatoarele reflexii, pe care si le Tnsuseste si Hans Urs von
Balthasar, intrucat ea confirma hristologia Calcedonului, améandoi socotind ca Tn coborarea Sa, Dumnezeu nu Se
dezbraca de dumnezeire, ci o confirma: ,Astfel, coborarea lui Dumnezeu este Tnaltarea omului: coborarea lui
Dumnezeu este onoarea Lui supremd, pentru cd tocmai aceasta coborare confirmd si demonstreaza fiinta Sa
dumnezeiascd; si indltarea omului, ca opera a harului dumnezeiesc, constd tocmai Tn punerea Tn evidentd a
adevaratei Sale umanitati. Totul se Tntemeiaza pe faptul cd Dumnezeu care lucreaza astfel Se confirma si Se
reveleaza ca Cel ce este concret dumnezeieste liber, adica, Cel ce iubeste libertatea Sa” (Dogmatik, 1V, 1, p. 139-
142). ,,El Se manifestad ca suveran, ca mai mare, mai bogat decét 1l cugetasem” (Op. cit., p. 194-196. La H. U. v.
Balthasar, Le Mystere Pascal, Ed. du Cerf, 1972, p. 79).

Filosoful francez Alain pune accentul pe spirit ca opus puterii, prin libertate: ,Priviti iardsi copilul.
Aceastd slabiciune a lui Dumnezeu. Aceastd slabiciune, care are nevoie de toti, e Dumnezeu... Copilul nu
plateste.” E o alta putere aici. E puterea Celui ce da tot, a Celui ce Se da pe Sine Tnsusi, a Celui ce renunta la
orice putere fatd de altii, fard sa ceara nimic in schimb. El obliga chiar prin aceasta mai mult ca orice cerere, ca
orice sila (LaH. U. v. Balthasar, op. cit., p. 611).
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maniei si poftei care se manifestd ca niste porniri automate. EIl a ardtat prin aceasta ca firea
omeneascd poate scdpa de sub imperiul acestei necesitdti. EI a coborat la cele omenesti, dar a
coborat prin vointa si le-a suportat prin vointa, prin vointa dumnezeiasca, dar si prin vointa
omeneascd Tntaritd de cea dumnezeiascd. Propriu-zis pdtimirea care robeste este o cadere din
fire. Prin patimirea curata acceptata cu vointa, omul e restabilit in firea lui autenticad, creatd
pentru libertate. ,,Exista o fricd conforma firii si o fricd contrard firii. Frica conforma firii este
0 putere, prin care cineva se fereste (din fata pericolului); cea contrarda firii este o ferire
nerationald. Cea contrard firii, ca provenitd din ganduri care ne trddeazd, nu a admis-o
Domnul; cea potrivita firii, ca una ce aratda puterea de aparare aflata Tn firea celui ce existd, a
primit-o de bundvoie pentru noi Cel Preabun. Cdci in Domnul nu premerg cele naturale
vointei, ci, flamanzind cu adevédrat si insetdnd, n-a flamanzit si n-a Tnsetat in modul nostru, ci
in cel mai presus de noi, adica de bundvoie; avand astfel cu adevadrat si teama, nu a avut teama
ca noi, ci mai presus de noi. In general spunand, ceea ce e natural la Hristos avea unit cu
ratiunea Sa modul mai presus de fire, ca sd se adevereascd si firea ratiunii si iconomia
modului.”76

Dar suportarea celor ale firii Tntr-un mod mai presus de necesitatea firii este din nou o
forma a colaboradrii sau a comunicarii Tnsusirilor celor douda firi. Si ea se realizeazda numai in
Persoand si prin Persoand, ca forma de actualizare a vointei celor doud firi, ca subiect care
supune vointa partii Sale inferioare, vointei partii celei superioare si o imprima pe prima de
ultima, fard sd o suprime pe cea inferioard. Restaurarea si desdvarsirea firii umane este o
operd a Persoanei, a Celei mai Tnalte Persoane, Care S-a facut subiectul ei.

c. Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu

a) Cel ce Se naste din Fecioara ca om e Dumnezeu. Biserica a considerat totdeauna pe
Fecioara Maria Nascatoare de Dumnezeu, cdci in aceasta se implicd marturisirea ca Cel ce S-a
ndscut din ea nu e o persoand omeneascd deosebitd de cea dumnezeiasca, ci Insusi Fiul lui
Dumnezeu S-a ndscut din ea, dupd firea Sa omeneascd. Niciodatd nu se naste o fire, ci un
ipostas, care in ordinea omeneascd este o persoand, daca firea nu vine la subzistentd reald
decat ca persoand. Persoana care Se naste din Fecioara Maria este identicd cu Persoana
Cuvantului dumnezeiesc, Care prin intrupare Se face si persoana firii omenesti.

Leontiu de Bizant foloseste un alt argument pentru unitatea Persoanei care Se naste
din Fecioara Maria, deci pentru faptul cd aceasta Persoanda este Dumnezeu-Cuvantul:
unicitatea Persoanei manifestatd Tn toatd multiplicitatea actelor Ei, Tn orice amadnunt al
manifestarilor Ei. ,,Corespunzator domindrii partii dumnezeiesti si urmand cu evlavie Sfintei
Scripturi, numim Dumnezeu pe intregul Hristos, mai ales pentru ca trdsdatura cea mai proprie a
lui Dumnezeu o observdam in EIl intreg, si nu numai intr-o parte. Aceasta este nepatimirea. Pe
langa aceea,toatd fapta vrednicd de Dumnezeu o cunoastem n El ntreg.”

Din Fecioara Maria Se naste deci Fiul lui Dumnezeu finsusi, ca persoana a firii
omenesti. A respinge calitatea aceasta a Fecioarei Maria Tnseamna a respinge intruparea Fiului
lui Dumnezeu, a contesta ca Fiul lui Dumnezeu insusi S-a facut om, a nega ca lisus Hristos
este Tnsusi Fiul lui Dumnezeu cel intrupat pentru un dialog etern cu noi, ficandu-Se Tn acest
scop Si persoand omeneascd. A nega ca Fecioara Maria este Nadscdtoare de Dumnezeu
inseamn& a nega ca Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul ei, deci Fiul omului. De ce a pus
lisus Hristos atadta accent pe numirea Sa de Fiul omului? Dacad era numai om, aceasta era de la
sine inteles. El a insistat s& Se numeasca Fiul omului, pentru a ardta cd, desi e Dumnezeu, S-a
facut cu adevérat Fiul omului El Tnsusi. Numai Tntrucat Tnsusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut
Fiul Fecioarei, EI S-a fdcut Fiul omului si Fratele oamenilor si prin aceasta i-a facut pe
oameni fii ai lui Dumnezeu, prin har. Numai asa Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a Tmpéartasit de
patimirile noastre si de moartea noastrd si prin aceasta le-a biruit. Numai asa a indumnezeit
firea omeneasca.

De aceea Sfantul Chiril din Alexandria a unit lupta Tmpotriva lui Nestorie pentru o

7 Disput, cum Pyrrho, P.G., 91, 297-309.
77 Adv. Nestor., P. G., 86, 1, col. 1705.
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unicd persoana in Hristos cu lupta pentru calitatea Fecioarei Maria de Nascdtoare de
Dumnezeu, precum acela Tntdarea teoria lui despre cele doua persoane, cu negarea acestui
atribut pe seama Sfintei Fecioare, recunoscandu-i numai numele de Ndscdatoare de om sau de
Hristos.7

Urméand Sfantului Chiril, Leontiu de Bizant a luptat de asemenea Tmpotriva
nestorienilor pentru calitatea de Nascatoare de Dumnezeu a Fecioarei Maria.

Dar incd Tnainte de Sfantul Chiril, Sfantul Grigorie de Nazianz spunea: ,,Daca cineva
nu crede cd Sfanta Maria este Ndscdtoare de Dumnezeu, e despéartit de Dumnezeu.” Dupd el,
de aceasta depinde mantuirea noastra.8

Dacd Fiul lui Dumnezeu a dat la Tnceput existentd omului, adresdndu-i-Se ca unui
alter-ego al subiectului Sdau, acum Se face EI Tnsusi un astfel de subiect; dar aceasta nu
inseamna cd Tnceteazd de a fi El Tnsusi si subiectul creator. EIl vrea si treaca in dialogul cu
oamenii de la pozitia de partener din afara ordinii lor, Tn ordinea lor. Tn scopul acesta El nu Se
mai poate folosi de persoanele umane care se nasc unele din altele. El Tsi produce Siesi din
Fecioara Maria o naturd omeneasca proprie, ca subiectuman. El Tnsusi Se naste ca om. Acesta
e nu numai un act nou, ci si un Tnceput cu totul nou, care se produce Tn istoria umanitatii.
Acestinceput nou nu se putea produce din initiativa umana, ci din cea dumnezeiasca.

Un alt subiect uman, nédscut pe cale obisnuitd din b&rbat si femeie, n-ar fi Timplinit
planul Fiului lui Dumnezeu de a Se face EIl Tnsusi subiect uman Tn dialogul cu oamenii, fara a
Tnceta sd& raméand Tn acelasi timp Fiul lui Dumnezeu. O nastere, din autonomia umanad, adicd
printr-o pereche umana, suficientd pentru a aduce la existentd o altd persoand umana din
puterile imanente omenesti, n-ar fi introdus Tn sirul persoanelor umane o persoand care sa fie
in acelasi timp o persoand dumnezeiascd. Nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioard a tinut
seama de neputinta imanentei umane de a se mantui prin ea Tnsdsi, de a sparge Tn sus orizontul
inchis al umanului supus repetitiei si mortii, de a incadra pe toti cei ce se nasc din Hristos
dupd harin sirul celor ,nascuti” din Dumnezeu.

Din acest punct de vedere nasterea lui Dumnezeu-Cuvantul ca om este o nastere unica,
neavand nimic din nasterea celorlalti oameni. ,Nici prima Lui nastere ,din Tatdl”, nici a doua
nu a avut ceva comun cu a altcuiva.”” Ea nu e o nastere din necesitatea firii, ci din
bundvoirea lui Dumnezeu.82bis Se naste subiectul divin liber si ca om, nu e ndscut un om din
randuiala naturii. De altfel, chiar persoana umana nu e numai nascutd ca un obiect, ci se si
naste, sau se naste propriu-zis ca subiect, avand din prima clipd acest rol activ in formarea
naturii sale, in formarea sa ca om. Propriu-zis subiectul uman Tisi are explicatia aparitiei ca
suport al naturii sale umane, sau natura umana isi are explicarea aparitiei cu suportul ei Tn ea
insasi, Tn suportul sau Tn ipostasul mai adanc al Cuvantului dumnezeiesc, ca al carui chip si
partener de dialog se constituie din prima clipd, la chemarea lui Dumnezeu Cuvantul. Dar in
Hristos, Cuvantul Tnsusi Se face nemijlocit ipostasul naturii umane. Tn Hristos El Se cheama
pe Sine Tnsusi Tn existentd ca om. Ipostasul mai adanc al ipostasurilor umane se face de astd
datd Tn mod nemijlocit ipostasul naturii Sale umane. Tn felul acesta nasterea Fiului lui
Dumnezeu ca om depdseste si mai mult posibilitatile firii. Faptul acestei nasteri minunate nu e
un fapt de naturd, ci un fapt al coplesirii naturii de catre Duhul dumnezeiesc, Tntr-un mod cu

B Intr-una din cele 12 anatematisme ale sale Impotriva lui Nestorie, Sfantul Chiril spune: ,Daca cineva nu vrea
sd marturiseasca ca Emanuel este Dumnezeu adevarat si ca deci Sfanta Fecioara este Ndscatoare de Dumnezeu,
intrucat a nascut in trup pe Cuvantul lui Dumnezeu facut trup (cum s-a scris ,,Cuvantul trup S-a facut”), sa fie
anatema” (P.G., 77, 119). Aceste anatematisme au fost incluse in hotararile Sinodului 111 ecumenic din Efes.
MAdv. Nestorianos, libr. 1V, P.G., 86, 1, col. 1649-1722.

& Epist. 101 catre Caledoniu, contra lui Apolinarie.

8 Tn aceasta vede Karl Barth semnificatia nasterii Fiului lui Dumnezeu, ca om, din Fecioard. ,Die
Jungfrauengeburt bezeichnet dies dass Gott am Anfang steht, wo wirkliche Offenbarung stattfindet. Gott und
nicht die willkurliche Klugheit, Tuchtigkeit oder Frommigkeit eines Menschen” (Dogmatik, | Band, Il
Halbband, Zollikon, 1938, p. 199-201).

& Leontiu de Bizant, Adv. Nestorianos, libr. IV, P.G., 86, 1, col. 1669 B.

&%is Idem, op. cit., col. 1709.
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mult mai deplin decat in nasterea celorlalti oameni. De aceea Tn Evanghelii si in Simbolurile
de credinta ale Bisericii primare se atribuie un rol decisiv Duhului Sfant Tn zdmislirea si
nasterea Fiului lui Dumnezeu ca om. Omul se constituie Tn mod deplin Tnca de la Tnceputul
existentei sale prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu, adica prin Duhul Sfant. Cu atadt mai mult
Se constituie acum Cuvantul lui Dumnezeu ca om prin impreuna-lucrarea Duhului Sfant. Prin
lucrarea Duhului Sfant omul se constituie ca subiect, prin care se afirm& spiritul, ca un factor
superior fatd de naturd, deci nu ca obiect; prin lucrarea Duhului Sfant omul e chemat la un
dialog cu Logosul. Tn Hristos omul afld Timplinirea supremd Tn identitatea sa, ca subiect, cu
Logosul, ca subiect divin, prin prezenta Duhului Tnsusi ca persoana.

Sfintii Parinti observd ca dacd la inceput Dumnezeu a putut lua EIl Tnsusi numai din
Adam un alt subiect uman, de ce n-ar fi putut lua acum numai dintr-o femeie, EIl Tnsusi, nu un
subiect uman, ci numai o naturd umana pentru Sine ca subiect? Dar daca atunci a luat Tntr-o
clipa un subiect uman din Adam - cdci omului 7i trebuia de la inceput un partener de dialog -,
acum Dumnezeu Cuvantul parcurge Tntregul proces de formare a naturii Sale, de formare a Sa
ca om, ca un nou partener de dialog al omului, pentru a parcurge de la inceput Tntregul drum
al omului, cu exceptia initiativei umane a nasterii, care n-ar fi putut forma decatun alt subiect
uman din sirul imanent uman. Sfantul Maxim Marturisitorul observa ca prin acest mod nou de
nastere, nu numai Dumnezeu accepta o temporalitate, care nu contrazice eternitatea Sa, ci i
natura umana e restabilitd Tn starea sa originara, fiind coplesitd de Duhul dumnezeiesc prin
fortificarea spiritului uman. Cdci Hristos ca om vine la existentd, asemenea lui Adam,
printr-un act de creatie dumnezeiasca, deci nepatat de pacatul voluptatii. Dar pe de altd parte,
Hristos rdmane n continuitate si cu succesorii lui Adam veniti la existentd prin nasterea
naturala.

b) Lucrarea Duhului Sfant in nasterea Fiului lui Dumnezeu ca om. Lucrarea Duhului
Sfant nu e Tn cazul lui Hristos numai o suflare de viatd facdtoare ca la creatia primului om,
cand prin aceasta omul, ca chip al Logosului si ca partener al dialogului cu EIl, devine subiect
printr-o intdrire a lui in temeiul dumnezeiesc al existentei, sau in Cuvantul dumnezeiesc, fapt
care la Tnceput a avut numai caracterul unui har, al unei legdturi intime cu Dumnezeu, in care
statea si puterea de Tntarire personald a lui. De asta datd prin lucrarea Duhului Sfant firea
umand se ipostaziaza in Tnsusi Cuvéantul lui Dumnezeu. Tn cazul urmasilor lui Adam lucrarea
Duhului Sfant la nasterea si Tn viata lor are ca efect numai infiintarea si Tntarirea lor ca
persoane proprii, ca parteneri ai dialogului cu Logosul. Tn cazul lui Hristos, insusi Fiul lui
Dumnezeu Se face subiectul firii umane prin lucrarea Duhului Sfant. La constituirea lui
Hristos, Duhul dumnezeiesc ca suflare de viatd nu Se mai comunicd numai cu masurd, ci in
intregime, si nu mai intdlneste in infiintarea sufletului sau intregului om ca chip al lui Hristos
o initiativd umand, care poartd Tn ea si pata voluptatii. Acum lucreaza singur Duhul Sfant si Tn
plinatatea lucrarii Sale. De aceea plindtatea aceasta a Duhului lucrdnd din Cuvéantul lui
Dumnezeu Care Se face om, are un efect cu mult mai mare decat constituirea si intarirea
omului ca ipostas propriu.

Suflarea Duhului nu mai are ca efect Tn cazul lui Hristos numai Tntemeierea unui
dialog Tntre om si Cuvantul ca intre doua subiecte din planuri inegale, ci Hristos insusi Se face
un partener uman al dialogului cu Dumnezeu, rdmanand Tn acelasi timp si partenerul divin al
acestui dialog. Daca in cazul celorlalti oameni firea umana se constituie ea insdsi ca ipostas
propriu Tntr-o legdturd cu Ipostasul Cuvantului, Tn cazul lui Hristos firea umand primeste ca
temei ipostatic direct, sau ca mod al subzistentei ei, pe Dumnezeu-Cuvantul. Ea nu este
intdritd numai Tntr-o legdturd cu Cuvantul dumnezeiesc ca si cu un ipostas deosebit, ci e
primita Tn unitatea ipostatica a Cuvantului dumnezeiesc. Dialogul omului cu Dumnezeu e
preluat de Fiul lui Dumnezeu Thsusi.

Sfantul Maxim Marturisitorul spune numai ca daca suflul dumnezeiesc care produce
sufletul Tn ceilalti oameni nu-i d& acestuia puterea de a forma corpul din primul moment in
complexitatea sa virtualda fara samanta barbatului, suflul incomparabil mai puternic care a
produs sufletul uman al lui Hristos i-a dat acestuia puterea de a forma trupul fara samanta
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barbatului, ba si puterea de a imprima trupului o puritate totala, lipsind de la zamislirea lui
pata voluptatii.  Dar acest suflu cu mult mai puternic al Duhului se datoreste faptului cd
fnsusi Duhul ca persoana produce aceastda suflare, iar Duhul e saldsluit Tn Ipostasul
Cuvantului. Prin aceasta Tnsusi Cuvantul infiinteaza prin Duhul sufletul unit cu Sine drept
ipostas al Sdu. De aceea Tnsusi Ipostasul Cuvantului Tsi formeaza impreund cu Duhul Sfant,
prin suflet, trupul.

Daca Leontiu de Bizant atribuie Duhului Tnsasi formarea trupului, aceasta nu Tnseamna
cd formarea aceasta nu se face si prin suflet. De fapt, asa cum la Tnceput Duhul care Se purta
deasupra apelor a dat forma plasticizata ratiunilor Cuvantului sau chipurilor lor, aducéand la
existentd lucrurile, nu fard voia si Tmpreuna-lucrare a Cuvéantului, iar sufletul ca ratiune
subiectiva legata de ratiunea obiectiva a trupului e si el pus in lucrarea sa de formare a
trupului de catre Duhul, tot asa e de Tnteles cd Duhul prin lucrarea Sa mai deplind la
constituirea lui Hristos ca om, efectuadnd si unirea Ipostasului Cuvantului cu sufletul si cu
trupul, realizeaza Tmpreund cu Logosul existenta si Tncadrarea sufletului si a trupului in
Ipostasul Logosului, acordand si sufletului un rol in formarea trupului. Duhul e ultimul factor
care formeazd materia ca plasticizare a ratiunii, organizeaza Tn unitdti proprii, deci face
aceasta si cu corpul si, intr-o masurd deplind, cu corpul lui Hristos; si tot Duhul sporeste
prezenta spiritului Tn corp, deci si prezenta si lucrarea Sa personald Tn trupul lui Hristos. De
aceea EIl are un rol hotdrator si in invierea trupului lui Hristos, si Tn umplerea Lui deplind de
Duhul.

Leontiu de Bizant zice: ,,Trupul isi ia fiintda (n ovoitwaoig) din Duhul Sfant, prin
lucrarea Lui creatoare, iar din Nascatoarea de Dumnezeu a luat materia substantei lui; iar
Cuvéantul S-a sdldsluitin templul creat de Duhul Sfént de la prima lui configurare, neasteptand
desdvarsirea templului, ci, de la primul Tinceput al negraitei iconomii (intrupari), unindu-Se cu
laboratorul firii, S-a imbrécat in zidirea Sa. Caci nu s-a format Tntdi trupul, ca sd intre dupa
aceea Tn el din afard, ci EI Tnsusi imbrédcandu-Se in el, imprima in Sine chipul nostru.”" Deci
Duhul sl Cuvéantul lucreazda impreund de la inceput; Duhul nu creeaza un trup n sine, ci trupul
la a carui formare lucreazda Duhul e trupul pe care Si-1 formeaza totodata Cuvantul prin
imprimarea Sa Tn el, ca fiind ipostas al lui. Duhul 7i d& viata, Cuvantul 7i da specificul de trup
al Sdau, Ti da identitatea personald, prin incadrarea lui in Sine Tnsusi ca ipostas al lui.

Am mentionat Tnsd cd Hristos r&méne si Intr-o continuitate de naturd cu succesorii lui
Adam. De aceea nu-Si creeaza firea Sa omeneasca din nimic, ca la Tnceputul creatiei, ci din
Fecioara Maria. Hristos Tsi asuma astfel firea urmasilor lui Adam pentru a o Tnnoi dinlauntru.
Prin aceasta, da totodatd o apreciere pozitiva modului lor de venire la existentd prin nastere.
El nu Tnldturd aceastd nastere a celorlalti oameni, ci, odata veniti la existentd, Ti purificd de
ceea ce s-a adaugat ca pacat la ea.

lisus uneste astfel, prin modul Sdau de venire la existentd ca om, modul venirii la
existentd prin creatie cu modul de venire la existentd prin nastere. Tntr-un fel si urmasii lui
Adam uneau modul venirii la existentd prin nastere cu modul venirii la existenta prin creatie.
Cdci toti se nasteau Tn temeiul creatiei protoparintilor si pe langa aceia toti primeau sufletul ca
chip al Cuvantului prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu, adicd prin comunicarea Duhului
Sfant. lar odatda cu sufletul primeau si punerea lor in legaturd cu Dumnezeu, in relatie
dialogicda cu Dumnezeu-Cuvantul.

De la Adam prin creatie si din suflarea deplina a Duhului ca persoana, Hristos ia
»Cchipul lui Dumnezeu”, sau chipul S&u; de la urmasii lui Adam, prin nastere, ia afectele
ireprosabile si coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar nu si pacatul, pentru ca nasterea Lui e
unitd mai strdns cu creatia lui Adam si cu lucrarea Duhului Sfant, iar Adam n-a adus prin
aceastd origine de la Dumnezeu pacatul.

Aceastd nastere deosebitd a lui Hristos a fost explicatd Tn paginile anterioare prin
lucrarea deosebitda ce am vazut ca a avut-o Duhul Tn zamislirea si nasterea Fiului ca om.

BAmbigua, P. G., 91, 1341.
& Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1343 A.
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c) Maica Domnului naste pe Fiul lui Dumnezeu ca om, Tn chipfeciorelnic. Dar Duhul
Sfant, lucrdnd in felul acesta, sau contribuind ca persoanda la realizarea actului prin care Fiul
lui Dumnezeu Se face ipostas al firii omenesti, lucreaza si asupra celei ce se face prin aceasta
Maica Lui, asa cum lucreaza si Cuvantul Tnsusi, Care Tsi formeaza firea omeneasca din ea tot
ca persoand. Dar eficienta Duhului asupra cuiva e Tn proportie cu puritatea, sau cu
disponibilitatea celui asupra cadruia Duhul lucreazd. Caci puritatea inseamna disponibilitate
nemicsoratd pentru Dumnezeu, Tnseamna angajarea integralda in dialogul cu Dumnezeu, in
rolul celui ce rdspunde si se ddruieste. Maica Domnului se daruieste deplin Cuvantului, nu
numai prin Cuvant, ci prin punerea sa integrald la dispozitia Lui. Duhul poate coplesi astfel in
ea deplin legea naturald a nasterii. Cine se predd voluptdtii nu e pur, nu e disponibil Th mod
integral pentru Dumnezeu, pentru Cuvantul, nu e intr-o stare de luciditate spirituala si de
responsabilitate Tn fata lui Dumnezeu. In acesta puterea Duhului nu poate coplesi legea
naturald a nasterii. Cuvantul lui Dumnezeu nu-Si poate forma EIl Tnsusi, in mod suveran,
trupul Sdau; ci Tn acest caz trupul se formeazd prin legea naturii si e imprimat de voluptatea de
la inceputul formadrii lui. Ipostasul Cuvantului nu-Si poate impropria deplin trupul ce se
formeazad astfel si acesta nu-si gdseste Tmplinirea supremd sau personalizarea deplind Tn
Ipostasul Cuvantului, ci raméane in parte neliber, nedeplin personalizat, nedeplin disponibil
pentru spirit.

Cine nu face din partea sa totul pentru puritate nu poate fi sfintit de Duhul si coplesit
de El. Cine nu se daruieste integral lui Dumnezeu, Tntr-o deplind eliberare de pasiuni, nu-L
poate primi integral pe Dumnezeu ca persoana pentru a-si afla in El personalizarea deplina.
Leontiu de Bizant observd cd si mamele altor prooroci au fost sfintite de Duhul si, prin
aceasta, si proorocii ce se aflau Tn pantecele lor (leremia, loan Botezdtorul etc.). ,,Dar numai
Né&scatoarea de Dumnezeu este Tn particular cea care a avut pe Duhul Tnsusi, umbrind-o si
salasluitin ea, si L-a nascut pe Cel conceput ca ipostas al trupului luat din ea. Céci nu a ndscut
pe cineva sfintit, ci pe Sfantul care, ndscandu-Se din ea, a si sfintit-0.”

Coborand ca ipostas El Tnsusi in ea si ncepand sa-Si formeze trupul din ea, cu
impreund-lucrarea Duhului Sfantintreg ca persoanad, trupul ei, tinut de ea Tn puritatea fecioriei
pana atunci, in puritatea totalei disponibilitdti pentru Dumnezeu, e curdtit si de pacatul
stramosesc, pentru ca Ipostasul dumnezeiesc sd nu ia trupul S&u dintr-un trup care se afla Tnca
sub acest pacat si sub legea naturald a nasterii in voluptate.

latd de ce Maica Celui ce Si-a format firea omeneascd din ea si cea asupra careia El a
putut lucra pentru ipostazierea firii omenesti ce se forma in ea, in Sine, ca Tn Dumnezeu
Cuvantul, trebuia s& fie fecioard inainte de z&mislire, la z&mislire si la nastere. Calitatea
Mariei de Ndscdtoare de Dumnezeu si fecioria ei tin Tmpreund. lar daca s-a petrecut cu ea o
astfel de minune, nu se putea ca ea sd nu raméanéd si dupd aceea total daruitd lui Dumnezeu,
adica fecioara. Cea care L-a tinut Tn brate pe Fiul lui Dumnezeu ca om si se Tmpartasea de
puritatea Lui, cum s-a Tmpadrtdsit de eliberarea de pdcatul strdmosesc Th momentul salasluirii
Luiin ea, la zamislirea Lui ca om, nu se putea sa nu ramana fecioara.

Daca Fecioara Maria a putut aduce prin puritatea ei o contributie la intruparea Fiului
lui Dumnezeu ca om, la asumarea firii umane, Tn El ca ipostas al ei, aceasta se datoreste
faptului cd ea singurd a dus la implinire o putere pe care Dumnezeu de la inceput ,,a sadit-o in
om Tmpotriva pacatului”.8 Prin aceasta ,,ea a acoperit toata rautatea oamenilor si i-a ardtat pe
oameni vrednici de unirea cu Dumnezeu si pdméantul vrednic de petrecerea lui Dumnezeu pe
el”. 4 Pacatul stramosesc Tl avea si ea, dar in ea si prin ea ,omul... cu multd vigoare a aratat
puterea sdditd in el Tmpotriva pacatului, ocolind, prin cuget treaz si drin hotdrare dreapta si
prin marimea intelepciunii, tot pacatul de la inceput pana la sfarsit”. 8 ,Prin frumusetea ei a

&BAdv. Nesrorianos, P.G., 86, 1, col. 1720 D.

& Nic. Cabasila, la P. Nellas, Maica lui Dumnezeu, (‘H 8eountwp), Trei cuvantari despre Maica lui Dumnezeu,
Atena, 1969, 1974 (ed. 2), p. 62, 64, 66.

&1bid., p. 180.

Blbid., p. 102, 62.
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aratat lui Dumnezeu frumusetea comuna a firii”’8 si ,L-a miscat spre iubirea camenilor”.90
Propriu-zis, ea s-a deschis deplin lui Dumnezeu si prin aceasta era unitd cu El, incd Tnainte ca
El sa desdvarseasca unirea Lui cu ea prin formarea firii Sale din firea ei. ,,Pe Acela, pe Care
mai tarziu avea sa-L Tmbrace cu trup din trupul ei si astfel sa-L infatiseze ochilor tuturor, L-a
desemnatin ea prin faptele ei.”9l La ,,plinirea vremii”, de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel,
a contribuit si umanitatea prin ea, fdcAndu-se aptd pentru aceastd inserare a lui Dumnezeu in
randul persoanelor umane, prin asumarea firii noastre Tn Ipostasul Sau in vederea
indumnezeitii ei.

Totusi nasterea Lui din femeie la aceasta ,,plinire a legii” s-a facut sub lege, ca pe cei
de sub lege sa-i rdscumpere, ca sa dobandim Tinfierea (cf. Gal. 4, 5-6). Adicd Fiul lui
Dumnezeu S-a facut om nu numai prin creatie, ci si prin nastere, luand prin aceasta din firea
noastrd afectele si coruptibilitatea de pe urma pacatului, dar fard de pacat. Aceasta L-a pus sub
legea acestor urmari, ca sa le biruiasca si ca sa scape astfel pe toti fratii Sai de sub lege, sau
sa-i faca din robii legii, fiii liberi ai lui Dumnezeu, Tn felul acesta a facut din chenoza
acceptdrii patimirilor mijloc de eliberare de ele, de indumnezeire si de infiere a noastra.

in sensul acesta, respingand afirmatia nestorienilor cd Hristos a fost dus dupa 40 de
zile de la nastere la templu pentru curatirea Lui, dupa lege, intrucat era simplu om, Leontiu de
Bizant declard ca nu EIl avea lipsa de Tmplinirea acestei legi, ci fratii Sai pe care 7i reprezenta.
Cdci EIl Tnsusi era adevarata curatire a pacatului si El a luat puterea legii. ,Caci pentru
neputinta legii, care era slaba prin trup, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau Tn asemadnarea trupului
pacatului; si nu numai a desfiintat, ci a si osandit pdcatul Tn trupul Sau. Avand deci taria
curatiei Tn trupul Sdu Tmpletit cu Dumnezeu, Hristos Timplineste toate dreptatile legii trupeste,
ca sa elibereze firea trupului de osdnda legii si de blestem si sa-1 arate vrednic de vietuirea
duhovniceascd pe care i-a d&ruit-0.” Hristos Tmplineste legea si scapd de ea, ca urmare
dureroasd, supunandu-Se ei prin chenoza, deci si prin nastere Tntr-un trup supus afectelor si
coruptibilitatii. Cdci EI nu vrea sa Tnldture ceea ce vrea Tn esentd legea, adicd Tmplinirea voii
lui Dumnezeu si a randuielii asezate de Dumnezeu in fire, ca sa scape in mod artificial si
neorganic de legea ca urmare dureroasa a acelei nefmpliniri. Ci vrea sa scape de acea urmare
dureroasa reprezentata de lege, prin Timplinirea a ceea ce vrea Dumnezeu prin ea. Numai prin
aceastd Tmplinire a legii se scapa Tn realitate de legea ca urmare dureroasa a netmplinirii ei.
Hristos, zice Leontiu, n-a cautat sa implineasca o lege pe care nu ar fi implinit-o Tnainte si pe
care in asemenea caz nici n-ar fi putut-o Timplini din pricina acelei sldbiciuni a trupului, care in
aceastd ipoteza L-ar fi facut sd o calce inainte.

.Dacd Tmplineste cele ale legii fard sa aibd nevoie (cdci dreptii n-au nevoie de
pocaintd), evident ca o face aceasta pentru a Tmplini toata dreptatea iconomiei Lui dupa trup,
ca sd arate prin Tnsdsi Tmplinirea legii dumnezeirea Lui; odatd ce firea trupeasca era lipsita de
puterea spre Tmplinirea ei, numai firea dumnezeiasca putea sa o Tmplineascda pe aceasta
deplin.”™ Evident cd nu e aici vorba de o implinire a legii Tn sensul unei satisfaceri externe
aduse lui Dumnezeu, ci de Tmplinirea voii lui Dumnezeu si a cerintelor firii omenesti printr-o
viatd care readuce firea la starea ei adevaratd prin unirea cu Dumnezeu.

in felul acesta, intre chenoza Fiului lui Dumnezeu si Tntruparea Lui, sau calitatea
Fecioarei Maria de Nascdtoare de Dumnezeu, e o legdturd internd, ca de altfel Tntre toate
implicatiile intruparii sau ale uniunii celor doud firi intr-un ipostas. Leontiu de Bizant leaga
strdns de nasterea Fiului lui Dumnezeu din Fecioara Maria, sau de calitatea ei de Ndscdatoare
de Dumnezeu, chenoza Lui si indumnezeirea firii Sale omenesti. Numai pentru ca Cel ce S-a
Né&scut din Fecioara a fost Dumnezeu, a primit EIl Tnsusi patimirile omenesti, biruindu-le, si a
putut Tnvia. Tn privinta Tnvierii el spune: ceilalti morti nupot Tnvia pentru ca in ei nu mai e
nici oputere dupa moarte. ,,Cum, dacd, dupa voi (nestorienilor), a fost mortin chip identic cu

lbid., p. 124.

Qlbid., p. 184.

dIbid., p. 86-88.

@ Leontiu de Bizant, Adv. Nestor., P.G., 86, 1, col. 1717-1720.
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ceilalti, a ridicat Tn trei zile templul S&u?” lar in privinta chenozei spune iardsi: ,Noi spunem
cd Tn unirea ipostatica a Cuvantului cu trupul, fdcadndu-se de la Tnceput in trupul Fecioarei, a
fost totusi bunavointa Cuvantului de a-Si face sdraca in toata vietuirea Lui cu trupul marirea
Sa naturald (dumnezeiascd), pentru ca nu prin rdpire sau pe nedrept sa-Si Tnalte la dreptate
prin vietuire neprihanita omenitate unita cu EI, dupa moartea trupului.”

d. Lipsa de pdcat a M antuitorului. Pacatul e o Tnchidere a omului fatd de Dumnezeu
(ca sursa infinita de putere), o vointd de a nu mai tine seama de EI, de a uita de El; e o
dusmanie fatd de EIl. Dar pdcatul e o inchidere si catre semeni. lar daca persoana e un factor in
relatie, in deschidere, si tot Tn aceasta sta, In cazul omului, omenia lui, pdacatul Tnseamna o
slabire a caracterului personal sau ipostatic al omului, o sldbire a umanitatii lui iubitoare.

Tn lisus Hristos nu poate exista pacatul pentru c&Tn El nu e un ipostas uman care sa se
poatd Tnchide fatd de Dumnezeu cel personal. Firea Lui umand isi are subzistenta reald, deci
actualizarea concretd, in Ipostasul Cuvantului. De aceea, Cuvantul dumnezeiesc ipostaziind in
Sine firea noastrd, ,curdtind-o pe aceasta chiar prin asumare de toatd fTntindciunea, a
indumnezeit firea Tntreaga prin intrupare”. El pune firea noastra prin insusi acest fapt in
deplindtatea libertatii de patimile pdcatoase si in actualitatea puterilor ei.%4

Umanitatea lui Hristos e complet deschisda Tatalui si Duhului Sfant. Participa la
comuniunea desavarsitd a Fiului cu Tatdl si cu Duhul. Ea nu poate manifesta o ,dusmanie”
fatd de Dumnezeu, céci Ipostasul ei e Fiul lui Dumnezeu Tnsusi. Dar nu se poate inchide nici
semenilor, pentru cd Ipostasul divin Tn care subzistd real nu are nici ,dusmadnie” fatd de
oameni, nici o vointa de a se afirma Tmpotriva lor, nici o teama de stramtorare din partea lor.
Dumnezeu este prin excelentd iubitor fatd de fdpturile Sale. Una din implicatiile uniunii
ipostatice este ca firea umanad nesubzistand Tntr-un ipostas uman propriu, nu se pune nici
problema unei afirmdri a ei Tn competitie cu celelalte ipostasuri umane. Prin Ipostasul divin Tn
care este cuprinsd, firea Lui omeneascd e deschisa tuturor semenilor Lui Tntru umanitate.

lisus Hristos nu numai cd n-a savarsit pdcate personale, sau acte contrare lui
Dumnezeu si semenilor, dar nu a venit in existentd nici cu pacatul stramosesc. EI nu a fost ca
om rezultatul unui act de voluptate, in care se manifestd starea de cddere a speciei umane sub
necesitatea acestui mod de inmultire, de care nu pot scapa nici cei ce sunt curatiti de pacatul
stramosesc. El a fost rezultatul propriei initiative, libera de orice necesitate manifestata
printr-o astfel de voluptate. De aceea libertatea lui lisus de pacatul stramosesc rezultd din
faptul cd El Se naste ca om prin initiativa pe care o are ca fiind Cuvantul lui Dumnezeu, prin
faptul ca Cel ce Se naste ca om din Fecioara Maria este Dumnezeu, sau prin faptul cad ea este
Nascdatoare de Dumnezeu. lar aceasta Tnseamnd cd Se naste pe cale supranaturald, fard
initiativa vreunei perechi de oameni. Caci acestea tin impreund. Dar se poate spune si invers:
din faptul ca Hristos a fost fard pacat, rezultd cda El a fost Dumnezeu Tntrupat. Caci numai
Dumnezeu este fara pacat in sensul radical, cd nici nu poate pacatui. De aceea a fost de
trebuintd ca Tnsusi Fiul lui Dumnezeu sa Se Tntrupeze, pentru ca sa se impéartdseasca si trupul
Lui de lipsa Lui de pacat, sau de neputinta pacatuirii Lui. Leontiu de Bizant afirma aceasta cu
putere fatd de conceptia nestoriand cd toti cei ce se afla sub stdpénirea lui Dumnezeu se pot
elibera de pacat prin simpla implinire a legii. Leontiu de Bizant observa ca in cazul acesta
»toti am fi nepdcdtosi si diavolul Tnsusi si toti am pazi legea, pentru cd toti ne aflam sub stapa-
nirea lui Dumnezeu”. Dar in realitate ,trupul apartindnd pacatului, deci neputdndu-se prin fire
indreptdti si supune legii lui Dumnezeu, nu putea sd se indreptdteascad si sa implineascd legea
lui Dumnezeu decadt prin impartasirea de firea nepdacdtoasda, care este numai cea
dumnezeiasca”.%

S-ar spune cd avem aici un pesimism antropologic, asemenea celui protestant. Dar pe
cand acolo omul e iertat fard s& fie transformat, aici se crede Tn ridicarea reald a omenescului
din pdcat prin Tmpartasirea de nepdacdtosenia dumnezeiascd. Avem aici 0 viziune

Blbid., col. 1724.
A Sfantul Maxim Mart., Opusc, theol. etpolem., P.G., 91, 157.
%HAdv. Nestor, libr. V, P.G. cit., col. 1737 C.
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fundamentala a Sfintilor Parinti, aplicatd la tema nepdacatuirii, dupa care firea dumnezeiasca se
uneste cu cea omeneascd in Persoana lui Hristos, pentru ca cea omeneascd sa participe la cea
dumnezeiasca, si cea dumnezeiasca sa ia asupra ei slabiciunea omeneasca.

Sub influenta teologiei occidentale, noi ne-am deprins s& nu mai vedem unirea celor
doua firi Tn toata eficienta ei, ci numai ca o aldturare a lor sub egida unui ipostas, care fiind si
om si Dumnezeu poate sd ne reprezinte pe noi oamenii in fata lui Dumnezeu si s satisfaca
onoarea jignita a lui Dumnezeu in locul nostru, sau sa ispaseasca pedeapsa Tn locul nostru.
Sub impresia tezei ca intre firi deosebite nu se poate realiza o unire, am socotit cd nu trebuie
sa admitem nici o comunicare intre ele. De fapt trebuie sa evitdm atat extremitatea unirii
firilor pana la confundarea lor, cat si tinerea lor Tn separatia necomunicéarii. Ele comunica prin
energiile lor (lucrare teandrica).

Asa se intdmpld si cu faptele de putere sdvarsite prin trup. De multe ori ceea ce oferd
firea omeneasca este mai mult mediul care trebuie indumnezeit; Tn acest caz, ceea ce aduce ea
e 0 ,,patimire” a Tndumnezeirii, care totusi e si o acceptare. Alteori Ipostasul cel unul accepts,
desi e si ipostasul firii dumnezeiesti, anumite pdatimiri de la firea omeneasca. Deci firile
comunicd reciproc Tn multe sensuri, prin energiile lor.

Leontiu de Bizant, comparand Tnvierea unor persoane omenesti cu invierea lui Hristos,
spune cd acelea au fost Tnviate prin lucrarea (energia) lui Dumnezeu ca persoana straind, pe
cand Hristos a Tnviat trupul S&u prin propria Sa lucrare (lucrand El Tnsusi = evepyoOvTo().
Cdci EIl purta firea dumnezeiasca ce era izvorul acestei energii. ,,Este evident ca si acestia au
Tnviat cu puterea lui Dumnezeu si prin Duhul Sfant care are stdpanirea asupra vietii si mortii,
afarda de Domnul singur, Care e prin fire Duhul de-viata-facator. De fapt numai in El ca
Dumnezeu era viata si El omoard si Tnvie, coboard Tn iad si Se ridicd. E deci evident c&, prin
faptul c& S-a Tnviat pe Sine Tnsusi, Domnul S-a infdtisat pe Sine ca Fiul lui Dumnezeu,
nemurind cu partea Sa dumnezeiasca, caci era nemuritor, ci lucrand (evepylwv) dintr-o parte
(a Lui) prin propria Sa lucrare (energie) dumnezeiasca si facand vie partea Lui muritoare. Si
aceasta este mdrimea covarsitoare a puterii lui Dumnezeu Tndreptata spre noi, cei ce credem,
prin lucrarea (xata Tnv evepyetav) stapanirii tariei Lui, pe care a lucrat-o (nv evnpynoev)
n Hristos, ridicandu-L pe EIl din morti. Pe aceasta a sadit-o si in noi prin impartdsirea de
Sfantul Lui Trup si va face vii si trupurile noastre dupa moarte, prin Duhul Lui dumnezeiesc
salasluit Tn noi.”% Sau: ,,Este evident cd puterea Domnului fiind cea care ridica celelalte
trupuri din moarte, cu atdt mai mult a ridicat trupul Sdu propriu, cu care S-a unit dupa
ipostas.”” Pe de alta parte, prin altd lucrare sau lucrdari sau patimiri ale Sale, ,Dumnezeu
Tnsusi, si nu altul sau prin altul, S-a smerit pe Sine pan& la moarte”.

Este evident ca Tn Hristos ca unicd persoand, comunicarea prin energii se deosebeste
de comunicarea de energii intre doua persoane purtatoare de firi deosebite (intre Dumnezeu si
om), sau a unei firi comune (intre om si om). E vorba de o comunicare reciproca a energiilor a
doua firi deosebite unite Tntr-o singurd persoand, Tn orice lucrare pe care o savarseste sau o
suferd Persoana printr-o fire, se resimte si fondul celeilalte firi pe care o reprezintd, asa cum
chiar Tn ridicarea sau Tn durerea unui deget, participa, Tntr-un anumit grad, toatd natura
omului, suflet si trup, fiecare aducand contributia sa corespunzatoare si intregind miscarea sau
patimirea celeilalte si modeland-o, fara sa-i desfiinteze ratiunea ei. aici e vorba de comunicare
prin energia firilor care conlocuiesc intr-o unica persoana; e un fel de interpenetrare a lor, care
are ca efect comunicarea puterilor de la una la alta.

Astfel firea dumnezeiasca Tn existenta ei realda in Ipostasul lui Hristos comunica celei
omenesti nepdtimirea. La randul ei, firea omeneasca da lIpostasului-purtator al dumnezeirii
Sale afectele sau patimirile omenesti. Dar firea dumnezeiascd, Tn existenta ei reald in Hristos,
reprezintd prin nepdcatuirea ei un filtru Tn care se topeste pacatosenia Tn care s-ar putea activa
acele afecte. Datoritda faptului ca firea omeneasca a lui Hristos primeste de la cea

% Op. cit, col. 1728.
9 Op. cit, col. 1725.
Blbid.
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dumnezeiascd nepatimirea, afectele comunicate din ea Ipostasului purtdtor de dumnezeire sunt
ireprosabile.

Sfantul Maxim Marturisitorul a aratat cum slabirea firii prin pacat a adus cu ea
afectele care se activeaza aproape totdeauna asociate cu pacatul. Se pare cd Tn oarecare grad
aceste afecte au fost si Tn starea primordiala, dar ele, In loc de a fi depasite prin intensificarea
lucrdrii Domnului Tn natura umand, s-au dezvoltat prin sldbirea lucrdrii Duhului si a naturii
umane. Pe de alta parte, vointa naturii umane, care se activeaza prin ipostasul propriu la omul
obisnuit, ia Tn acesta forma unor decizii alese de liberul arbitru. lar Tn acest liber arbitru
(yvowpun) e datd posibilitatea activarii pacatoase a afectelor, sau a nerezistentei la pornirea lor
de a se activa in forma pacdtoasa. Sfantul Maxim socoteste ca Tn Hristos n-a existat un liber
arbitru uman, pentru ca nu a existat un subiect uman care sa decida in mod deosebit de
Dumnezeu, ci numai vointa naturald a firii care trecea Tn hotdrari concrete prin lIpostasul
Cuvantului Tntrupat, si care nu avea un liber arbitru ce ar fi putut alege pdcatul. lar Ipostasul
Cuvantului activa totdeauna vointa conform cu firea, ceea ce era conform si cu voia Sa divina.

E necesar insd s& precizdm cd, desi firea omeneasca asumatd de Dumnezeu-Cuvantul
avea Tn ea, Tn miscare, numai vointa naturald, totusi fiind firea slabitd Tn urma pacatului
stramosesc si deci suferind de afectele ireprosabile intr-o forma mai accentuata ca in starea
primordiald - si in aceasta se arata unitatea ei cu firea noastra a tuturor -, vointa ei naturala
stdtea sub presiunea foamei, a setei, a fricii de moarte, ca a noastrd. De aceea vointa Lui
omeneasca trebuia sa lupte contra acestor afecte ca sd ramana conforma voii dumnezeiesti.
Desigur Dumnezeu-Cuvantul o intdrea cu puterea ce iradia din firea Lui dumnezeiascd, dar nu
voia sa o copleseasca in asa fel prin aceastd putere, incat voia omeneasca sa nu mai trebuiasca
sd lupte. Firea dumnezeiasca Tntdrea prin Ipostasul cel unul voia omeneasca pentru ca sa vrea,
nu intdarea firea omeneasca in sensul de a o face nesimtitoare la afecte, sau nu le micsora pe
acestea in mod direct. Cel care nu vrea, nu mai e om. Sau nu mai e un om tare. Nu mai e un
partener demn al lui Dumnezeu, ci un obiect in méana Lui. Lupta aceasta o poarta Tntr-o
oarecare masura si oamenii obisnuiti.

Asa trebuie sda intelegem ca afectele sau patimirile, inclusiv coruptibilitatea, ca bold al
afectelor si ca rezultat al lor, au nu numai caracterul de urmaéri ale péacatelor, ci sunt si
instrumente Tmpotriva pacatelor.99

Ele sunt si pedepse ale pacatului, dar nu ca aduse de Dumnezeu, ci mai degraba ca
urmari ale iesirii omului din legdtura cu Dumnezeu, izvorul vietii. Dar odatd aparute,
Dumnezeu le da si caracterul de antidot al pacatelor. ,,Nu i se potriveste buné&tdtii sd se bucure
de ceea ce Tnspdimanta si de moarte,” spune Nicolae Cabasila.100 Dimpotriva, tine de ea sa
schimbe rdaul in bine. ,A inventat de la Tnceput rana si durerea si moartea Tmpotriva
pacatului.” 101 ,De aceea indatd dupd pacat Dumnezeu a ingaduit moartea si durerea, nu ca sa
aduca judecatd pacatosului, ci ca sa ofere un leac celui bolnav.” Moartea a venit ,ca sa nu
fie nemuritor pacatul”.” Comentand aceasta invatatura a lui Nicolae Cabasila, un teolog grec
zice: ,,indatd ce a apdrut in creatie moartea, Dumnezeu, tindnd Tn méana Sa toatd initiativa, a
folosit-o cum a voit si prin intrebuintarea ei diferitd a schimbat radical firea ei.”104 Sau:
»lubitorul de oameni Dumnezeu, Thgdduind moartea, o Tntoarce Tmpotriva coruptibilitatii si
prin moartea naturalda pune capat coruptibilitatii si cauzei ei, pacatului.” 16

Dar uzul acesta pozitiv al afectelor, al coruptibilitdtii si al mortii e pus Tn ele, Tntrucat
Dumnezeu a pus in firea noastra instinctul de aparare. Folosind Tn mod sandtos acest instinct

P Doctrina aceasta despre lipsa de pacat a Mantuitorului am expus-o pe larg in cartea lisus Hristos sau
restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 157-176.

10 Viata Tn Hristos, P.G., 150, 513 C.

A 1bid.

1@1bid.

138 Sfantul Grigorie Teologul, Cuv. 38 la Teofanie, P.G., 36, 324. Metodiu de Olimp, Banchetul, 9, 2, P.G., 18,
181 B: ,,Ca nu cumva fiind omul nemuritor, trdind in el pacatul, sa se nasca pentru osanda vesnica.”

104P. Nellas, op. cit., p. 100.

1B 1bid.
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si vazand ruina vesnica pe care acestea i-o pregatesc, omul care crede se intoarce de la pacat,
ca sd ia acestora hrana care le sustine. Aceasta luptd i-o cere Tnsdsi legea saditd Tn firea lui si
cea datd pozitiv de Dumnezeu, care corespunde cu legea din fire, o intareste si o dezvoltd. Dar
omul nu poate implini numai cu puterea sa aceastd lege si deci nu poate scdpa de sub puterea
afectelor, patimirilor, coruptibilitdtii si mortii, pentru cd nu poate scdpa nici de stapanirea
pacatului. Numai prin Hristos, Care a biruit pdcatul, legea e Tmplinitd si firea scapa de sub
puterea afectelor, a stricaciunii si a mortii. Numai prin Hristos nu mai std omul sub puterea
legii, care dureazda cat dureaza lupta neterminatd impotriva pdcatului. Omul nu poate Tmplini
singur legea si nu poate scapa de ea si de moarte, pentru ca afectele trupului lui sunt legate de
pacat. ,Om nenorocit ce sunt, cine ma va scapa de trupul mortii acesteia” (Rom. 7, 24)? In
trupul Sau Hristos a invins pacatul si in Tmpartasirea de EIl il invingem si noi, impreuna cu
legea si cu moartea; asa cd, ,fratii mei, si voi ati murit fatd cu legea, prin trupul lui Hristos,
spre a fi ai altuia, ai Celui ce a Tnviat din morti, ca sa aducem roade lui Dumnezeu. Céaci pe
cand eram sub stdpanirea carnii, patimile pacatelor, care erau prin lege, lucrau in madularele
noastre, ca sa aducem roade mortii” (Rom. 7, 4-5).

Deci dacd afectele si moartea si-au schimbat in mod efectiv rostul, si 1-au schimbat
numai in Hristos si prin Hristos, Care n-a mai avut pacatul legat de ele.

Dar fara suportarea lor, ele nu pot fi depasite. Caci numai prin suportarea lor fard a le
ldsa sa rodeasca péacatul, ele si-au pierdut puterea. Tntr-un trup care n-ar avea trebuinte, sau
care n-ar avea nici o sensibilitate la durere, nu s-ar incorda vointa ca sd le suporte fard pacat si
nu s-ar goli prin vointa de puterea lor. Cine nu are trebuinta de a ménca, nu va avea ocazia sa
fnvingd placerea sau ldcomia ce se iveste in legdturd cu ea; cine nu are sensibilitatea pentru
durere, pentru frica mortii, nu are ocazia sd le Tnvinga printr-o incordare a vointei. Prin faptul
cd in Hristos vointa era ipostaziatd Tn Dumnezeu-Cuvantul, aceasta avea din El puterea sd tind
satisfacerea trebuintelor Sale trupesti nedezvoltatd Tn placere, iar durerea produsa de lovituri,
sau frica trezitd de perspectiva mortii sda le tind Tn fru, pentru a nu ajunge din pricina lor la
acte de lasitate, de tradare a voii lui Dumnezeu si a valorilor voite de EI.

Secretul nepdacdtuirii si al neputintei de a pacdtui stdtea Tn Hristos in puterea ce o
primea vointa Lui omeneasca din Ipostasul Cuvantului, Care era subiectul ei; statea de
asemenea in faptul cd S-a ndscut f&rd de pdcatul strimosesc. De asemenea, in faptul cd vointa
Lui nu se configura in liberul arbitru al unei persoane omenesti autonome, aflatd singurd sub
presiunea pornirilor naturii umane si dispundnd numai de puterile ei sldbite de pdcat. Dar
faptul ca putea sd vrea mai ferm, n-o scutea de trebuinta de a vrea cu adevarat, de a pune cu
adevarat in aplicare puterea de a voi mai ferm. Pe de altd parte, Hristos prin chenoza nu dadea
firii Sale omenesti atadta putere incat sa faca inutil efortul vointei ei. Caci EIl voia ca orice om
sa-si poata tine, ca si El, afectele in fraul satisfacerii Tn limitele trebuintelor stricte ale firii. El
a dat prin urmare firii si vointei Sale umane, adeseori, numai atata putere catda avea sa fie
necesard si celorlalti oameni pentru a tine aceste afecte Tn limitele trebuintelor firii.106 Tn
ceilalti oameni s-a creat obisnuinta de a luneca din prilejul satisfacerii trebuintelor firii
dincolo de stricta satisfacere a acestora, de a trece in pacat. Aceste obisnuinte nu erau Tn
Hristos. Cei ce-L au pe El Tn ei, 1l au cu lipsa Lui de p&cat, putand coplesi cu ajutorul Lui
aceste obisnuinte. Totusi aceste obisnuinte i fac sa nu Tnvingd totdeauna alunecarea lor in
pacat din prilejul satisfacerii acestor trebuinte. Dar ar putea-o face daca s-ar folosi de vointa
lor, cum s-a folosit Hristos. Caci lor li se comunicd aceeasi vointd a lui Hristos enipostaziata
in Dumnezeu-Cuvantul. Si tindnd afectele lor in aceeasi strictd satisfacere Tn marginile
trebuintelor naturale, le golesc si ei de putere si-si pregdtesc si ei Tnvierea la o viata lipsita de

106 Sfantul Maxim Mart. spune ca Tn agonia din Ghetsimani, lisus Si-a ldsat firea omeneasca ,,privata de lucrarea
Lui, ca sa-i arate slabiciunea si sa-i adevereasca realitatea. Altddata o acoperd, ca sd afli cd nu era om simplu”
(Opuscula theol. etpolemica, P. G., 91, col. 164). Dar nici atunci n-a fost firea omeneasca cu totul lipsita de o
putere a Cuvantului ca ipostas al ei. Cdci ea nu s-ar fi gandit niciodatd sa se opuna lui Dumnezeu, Care voia ca
ea sa accepte moartea spre a o birui. Sfantul Maxim vrea sa spuna ca Cuvantul i-a dat numai atata tarie, cata i
lasa ei latitudinea sa lupte pentru a se mentine Tn acord cu voia lui Dumnezeu.
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patimiri si de coruptibilitate, ca si Hristos.

Dar dacd nu reusesc totdeauna s& evite pdcatul, Tn unirea cu trupul lui Hristos cel
fnviat si atotcurat vor avea totusi parte de inviere cu EIl la viata libera de patimire si de
stricdciune. Cei ce cred Tn Hristos pot Tnvinge si ei lunecarea spre pdacat in satisfacerea
trebuintelor firii pentru ca radacina pacatului n firea lor e desfiintatd si Tn ei prin prezenta n
ei a trupului lui Hristos, lipsit de pdcat. Tn fond aceeasi vointd a lui Hristos este si Tn ei, unita
cu vointa lor, pentru ainvinge obisnuintele ramase in firea lor.

Aceste afecte, sau patimiri, Tmpreund cu coruptibilitatea si cu moartea de pe urma
pacatului sunt blestemul cu care S-a identificat Hristos, ludndu-1 asupra Sa, ca sa ne
rdscumpere din blestemul legii (Gal. 2, 13).

Prin acestea, EI a cunoscut in propriul Sau trup urmarile pacatului, dar in acelasi timp,
desfdcdnd Tmpletirea dintre ele si pdcat, a golit atat puterea lor cat si a pacatului, cdci acestea
se alimenteaza in mod reciproc. Puterea pacatului a desfiintat-o Tnsd si in semenii Sai si prin
aceasta a micsorat si puterea afectelor in ei. Dar nu din afard, ci ficdnd sd iradieze puterea
pentru aceasta din launtrul Sdau, intrucat a desfiintat in Sine Tmpletirea dintre afecte si pacat.
Céci dandu-Se pe Sine spre Tmpartasire celorlalti, ca unul ce a biruit afectele ca roada si sursa
a pacatului, le-a dat si lor puterea sa faca aceasta, desfacand Tn viata lor pamanteasca legatura
neconditionatd intre patimiri si pdcate, si suportdnd pe primele fard pacat, ca sa le desfiinteze
puterea ambelor.

Prin faptul cd Tmpartasindu-ne de trupul Lui preacurat, care atinut in frau afectele de
pe urma pacatului, fara sa le lase sa lunece in pacat, le biruim nu numai pe ele, ci si pacatul, se
poate spune cd lisus a suportat aceste pdtimiri si moartea, pentru pdcatul nostru, ca sa ne
izbdveasca de el.

Dar legdtura dintre aceste patimiri si pdcatul nostru este si mai strdnsd si de aceea
moartea Lui pentru pacatul nostru are un inteles si mai adanc. Durerile suportate de El sunt nu
numai dureri de pe urma péacatului nostru, ci si dureri pentru p&catul nostru. Tn baza
solidaritatii depline cu noi, prin faptul ca e Ipostasul dumnezeiesc al firii umane si ca atare cu
totul deosebit de orice ipostas capabil sd se inchida fatd de altii, Hristos S-a facut centrul
uman, care nu mai e supus nici unei tendinte de a se strange Tn sine prin liberul arbitru, ci e cu
totul deschis celorlalti, dandu-le si lor aceastda putere prin Tmpdrtdsirea lor de firea Sa. lar
aceastd biruinta asupra pdacatului a obtinut-o prin efortul de a suporta patimirile fara sa lunece
spre crutarea Sa egoistd. El a realizat astfel si prin suferintd o unire cu noi, pe care rdméne sa
0 acceptam din partea noastra si noi, insusindu-ne biruinta Lui asupra pacatului despartirii.

El a suferit pdcatul nostru si I-a Tnvins ca si cadnd ar fi fost al Lui. EI a asumat Tn felul
acesta pacatul nostru si a suferit din cauza lui, fard sa-1 fi savarsit EIl Tnsusi; EIl a suferit chiar
mai mult decat noi, pentru cd avea Tn iubirea desdvarsitd sau Tn lipsa de orice egoism o
sensibilitate cu mult mai adancd fata de rdaul reprezentat de pacat. EI suferea de aceea de
pacatul tuturor, Tin vreme ce un om simplu chiar cand ajunge sa sufere de pacat suferda mai
mult pentru pacatul sau si mai putin de al celor apropiati, sau de al celorlalti oameni.

S-ar putea remarca in legdturd cu aceasta un fapt paradoxal: pe de o parte El era
deschis tuturor, dar ei nu erau deschisi Lui, si aceasta 1l ficea s& sufere cum nu suferd ei de
inchiderea celorlalti. Dar vedea Tn acelasi timp cum nici firea asumata de EIl din firea lor nu
putea ajunge la transparenta deplind si la puterea de a-i elibera de orice Tnchidere, pana nu
trece prin moartea formei actuale a trupului. Pana atunci umanitatea nu se putea realiza nici Tn
El Tn deplindtatea transparentei pentru altii, deci a deplinei puteri pentru castigarea celorlalti la
comuniunea cu EIl siTntre ei.

Astfel pacatul lor, ca inchidere invartosatda a lor fatd de EIl, apasa asupra Lui, sau era
trait de El cu o extrema sensibilitate. Pe de alta parte, in deschiderea Lui spre Dumnezeu

107 E de mentionat ca coruptibilitatea trupului Domnului n-a trecut niciodata Tn act, fiind oprita de Duhul Sfant.
Leontiu de Bizant spune: ,,Faptul cd a murit e al nostru si leac al mortalitatii noastre. Faptul ca nu s-a corupt, s-a
datorat puterii Cuvantului, Care a impiedicat experienta ei, neingaduind trupului sa se corupd” (Contra Nestor. et
Eutych, P.G., 86, 1, col. 1348).
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dorea sa-i aibd pe toti deschisi Tmpreund cu Sine spre Dumnezeu. Dar nu erau. lar aceasta si
din pricina ca trupul lor, supus Tngrosdrii de pe urma pacatului, nu era deplin transparent
pentru Dumnezeu si Tn raporturile dintre ei. Aceasta 7l facea din nou sa sufere de pdacatul
tuturor, pentru cd din pricina trupului sau pornirilor lui spre placeri egoiste riméneau anevoie
de sensibilizat pentru iubirea Lui. Tnchiderea lor spre Dumnezeu era greu de Tnvins si din
aceasta cauzd nici Dumnezeu nu putea fi fadcut transparent oamenilor. Astfel Hristos raméanea
cu firea Lui umana pe de o parte intr-o solitudine, pe de alta intr-un fel de solidaritate in
suferintd cu toti cei pacdtosi pentru pacatul universal. El trebuia sa lupte pentru desfiintarea
pacatului universal ca pentru o cauza proprie, pentru a anula cauza suferintei Sale. Pentru ca
isi facuse din suferinta lor din pricina pdcatului o suferintd proprie. Suferinta Sa din pricina
pacatului tuturor, data in suportarea afectelor, patimirilor si mortii era in mod paradoxal in
acelasi timp o suferintd pentru izb&dvirea lor de pacat, pentru ca era o suferintd curatd. Si
numai o suferintd curatda pentru pdacat, neamestecata cu pacatul propriu, poate desfiinta
pacatul, a carui povard o suporta si EI din solidaritatea cu ei si din neputinta de a realiza
deplin comuniunea cu ei printr-o transparenta totala a trupului.

Suferinta aceasta a Lui pentru pdcatul lor trebuia s& meargd de aceea pdna la moartea
trupului Sdau pamaéantesc, ca sd ajunga la invierea lui si la transparenta lui deplind pentru ei.
Dar suferinta aceasta mai mare ca a tuturor pentru pdacatul lor, 7l ficea, pe de altd parte,
capabil sa mearga de bunavoie panad la moarte pentru depasirea deplind a pacatului universal.
Si iardsi, pe de altd parte, moartea aceasta ca trecere spre inviere era necesard si pentru a-Si
face trupul deplin transparent pentru Dumnezeu si, prin aceasta, pe Dumnezeu Tnsusi si
umanitatea Sa deplin transparentd oamenilor Tn mod direct si, ca urmare, si a lor printr-o
imitare spiritualda a mortii Lui de catre cei ce cred in El. Deci trebuia sa aiba o directie atat
cdtre Dumnezeu, cat si catre oameni.

in sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria a staruitin opera sa, Inchinare in Duh si
Adevar asupra faptului cd la Dumnezeu nu se poate intra decat in starea de jertfa curatd si nici
un om nu putea face aceasta prin sine, deoarece era pacatos. Numai Hristos ca om fara de
pacat a putut intra cajertfd curatd la Tatal si numai Tn El putem intra si noi. Daca pdcatul este
egoism, egoismul orgoliului spiritual sau al pldcerii trupesti, opusul pacatului este jertfa
desadvarsit curatd. Tn jertfa desdvarsit curatd pe care Hristos a putut s& o aduca, prin lipsa de
pacat, pentru oameni, se vede ca Hristos a fost prin lipsa de pacat si prin aceastad jertfa cu
desdvarsire ,,omul pentru oameni”. Aceasta aratd ca farad lipsa de pdcat, si fard suferinta pentru
pacatul nostru, ca pricind a netransparentei si mortalitdtii trupesti, si fard vointa de a Tnvinge
aceste urmari ale pdcatului, Hristos nu ne putea méantui. Prin lipsa de pdcat Hristos era ca om
deplin transparent pentru Dumnezeu si pentru oameni prin slujirea deplinda adusa lui
Dumnezeu si prin practicarea unei depline responsabilitdti Tn fata lui Dumnezeu pentru
oameni. Dar nu era transparent si cu trupul Lui. Si aceasta 1l facea sa sufere si pe EIl pentru
pacatul celorlalti si sa depdseascd aceasta stare prin moarte pentru Dumnezeu si pentru
oameni.

e. Lui Hristos | se cuvine o singurd inchinare, ca lui Dumnezeu. Lui Hristos | se
cuvine o singura inchinare, ca lui Dumnezeu, pentru ca inchinarea se adreseaza Persoanei, iar
Persoana lui Hristos e una: Fiul lui Dumnezeu cel Tntrupat. inchinarea e parte dintr-un dialog,
iar dialog nu e decat intre persoana si persoanda. Dialog nu poate avea loc intre persoana si
naturd, fie ea chiar natura unei persoane si chiar a Persoanei lui lisus Hristos. Dar Persoana in
lisus Hristos e Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. Lui | s-ainchinat ca lui Dumnezeu si Apostolul
Toma: ,,Domnul meu si Dumnezeul meu” (In. 20, 28). lisus Hristos S-a ardtat chiar si in
smerenia Sa ca ,,Dumnezeu prin fire iubitor de oameni, facadndu-Se prin nasterea Sa din
femeie, cu voia, accesibil noud. De aceea Ti aducem Lui si ca intrupat o singurd inchinare,
impreund cu Tatal si cu Duhul”.108

Dacd I-am da lui Hristos doud feluri de inchindri, L-am Tmpdarti Tn doud persoane. Dar
cum L-am imparti? Pe unde am trage linia de demarcatie intre ele? Am vdzut mai Tnainte,

138 Sfantul Maxim Mart., Epist. 15, P.G., 91, 524.
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dintr-un text al lui Leontiu de Bizant, ca Persoana cea unica a lui Hristos Se vede si in cel mai
mic amdnunt al manifestdrii Ei. Daca am vrea sa-L impdrtim Tn doud persoane, neputdnd gasi
o linie de demarcatie Tntre ele, ar urma sa vedem prin intermediul persoanei omenesti pe Cea
dumnezeiasca, si aceasta ar insemna cd Hristos nu ne-a ridicat la relatia directd cu Dumnezeu,
ci am ramas la relatia indirecta cu Dumnezeu printr-un om, ca prin proorocii din Vechiul
Testament. Propriu-zis Tn acest caz, ca persoana aflatd Tn randul persoanelor umane, lui
Hristos nu | s-ar mai cuveni decat cinstirea cuvenitda unui om sfant, inchinarea acordatd Fiului
lui Dumnezeu nu s-ar mai indrepta spre persoana concreta a lui Hristos.

Leontiu de Bizant aduce si un alt temei pentru o singurad inchinare datd lui Hristos ca
lui Dumnezeu. Hristos cel unul este inchinat intreg ca Dumnezeu, prin faptul ca, Ipostasul cel
unul din EI fiind dumnezeiesc, in El este ipostaziata si deci indumnezeita si natura omeneasca.
Dacd s-ar acorda Tnchinare ca lui Dumnezeu numai unei jum&titi a lui Hristos, s-ar tdia
Ipostasul cel unul, care e intreg si Dumnezeu nu numai Intreg om, in doud, sau s-ar nega toata
prelungirea Lui Tn natura umana Tndumnezeitd. Deci s-ar recunoaste numai o jumatate de
Dumnezeu. Dar aceasta jumatate n-ar mai fi Dumnezeu adevarat. Leontiu spune nestorienilor:
»Dacd numai in parte este Hristosul vostru Fiul lui Dumnezeu si in parte este Dumnezeu, si nu
intreg, atunci El este o jumadtate de Dumnezeu. Dar pentru noi Hristos cel unul este inchinat
intreg ca Dumnezeu. Cdci una din pértile din EIl, Cel-intreg-unul, e desdvarsit dumnezeiasca
dupa fiintd, iar cealalta parte e indumnezeita, fiind unitd cu EIl prin participare dupa fiintda. lar
daca voi, pentru faptul cd Hristos are numai o parte dumnezeiascd dupa fire, deduceti cd e
jumatate de Dumnezeu, de fapt nu-L cunoasteti nici Tntreg, nici Tn parte dumnezeiesc prin fire;
astfel, e evident cd nici nu e peste tot Dumnezeu, ci-L cunoasteti ca fiind om simplu, ca
noi.” 109

Precum se vede Sfintii Parinti scot Tn relief, Tn toate implicatiile uniunii ipostatice,
unitatea Persoanei. Nimic nu raméne Tn Hristos in afara unitdtii Persoanei, fara marca si
prezenta Persoanei. Hristos este Tnsusi Dumnezeu prezent in planul accesibil noud. De aceea
S-a Intrupat Fiul lui Dumnezeu, ca sa Se facd EIl Tnsusi prezent, Tntr-o relatie directd, sau
intr-un dialog direct cu noi. Prezenta aceasta directd a lui Dumnezeu ca persoand nu poate fi
acoperita de prezenta omului.

Prezenta Lui directd ca Dumnezeu e prea covarsitoare ca sa nu poatd fi trditd tot
timpul. lar trairea aceasta de cdtre credinciosi ia forma inchinarii. A-L privi Tn mod paralel sau
fn anumite momente ca om, ar insemna sa nu mai fie trditd Tn tot timpul prezenta Lui
covarsitoare ca Dumnezeu, ci sa se detaseze din EIl persoana unui simplu om, care sa se
priveasca in intregime ca un simplu om, dandu-i-se consideratia ce se da oricdrui alt om. Dar
Hristos nu-i pe jumatate un om simplu si nu poate fi vazut vreodata vreo jumatate a Lui ca un
om simplu.

Totusi

in inchinarea ce I-o dam lui Dumnezeu, nu facem abstractie de faptul ca e si
om.

Hristos nu e un ipostas dublu, ci acelasi ipostas are o calitate dubla: de Dumnezeu si
de om. Fiind acelasi si Dumnezeu adevérat si om adevéarat, Hristos Tnsusi ca om nu Se inchina
nici o clipa Siesi, pentru cd in acest caz S-ar dedubla ca ipostas. Chiar Tn stare de oboseald, de
ignorare a zilei celei de a doua veniri ale Sale, de rugaciune catre Tatal, de Tmplinitor al
poruncilor pe care le da in acelasi timp si altora, El are totodatd constiinta ca e Fiul lui
Dumnezeu, Tn cea mai accentuatd chenoza, EI Se stie ca Dumnezeu Tn stare de coborare.

Acestui subiect unic nu i-ar putea corespunde nici din partea noastra o aldturare mai
mult sau mai putin concomitentd de doud feluri de Tnchiné&ri, ci un singur fel de Tnchinare,
care, fiind pdtrunsa de constiinta ca Hristos e Tntreg Dumnezeu, simte totodata pe acest
Dumnezeu apropiat, ca unul ce S-a facut om si e accesibil oamenilor, inchinarea adusa lui
Hristos ca Dumnezeu nu-L trdieste pe El ca pe un Dumnezeu departat si de neinchipuit, ci ca
pe un Dumnezeu care a venit aproape de noi si ne ramane asa Tn vecii vecilor. Acest
Dumnezeu ne Tntelege, ni S-a facut familiar, putem avea fatd de El o indrazneald Tntemeiata

1®Adv. Nestorianos, libr. 111, P.G., 86, 1, col. 1609 C.
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pe iubirea Lui ardtatd in faptul ca S-a facut om si a intratin relatie cu noi ca un om dintre noi.
Dar indrazneala aceasta nu merge panda acolo ca sd-L socoteascd om simplu, in cazul acesta
n-am avea in El dovada iubirii extraordinare a lui Dumnezeu fatd de noi si nici iubirea noastra
n-ar avea caldura careia nu vrem sa-i punem nici o limitd. Adresadndu-ne lui lisus Ti spunem:
»lisuse preadulce, lisuse, caldura cea iubitd, Tncdlzeste-ma!” dar nu uitdm sa-I spunem
totodatd: ,lisuse preaputernice, lisuse preaslavite;” sau Ti spunem: ,lisuse preadulce,” tocmai
pentru cad stim ca lisus cel preaputernic S-a coborat din iubire pana la noi si e in stare sa fie
atat de dulce cum nu e nici un om.

Pe Hristos 1l stim ca avand stdpanirea peste toate, dar ca un Miel Tnjunghiat pentru noi.
El e Stapénul nostru, dar un Stdpan care ne Tnduioseaza prin faptul cd S-a facut si r&méne
Miel injunghiat, farda sa Tnceteze a fi stapan. ,,Celui ce sade pe tron, fie binecuvantarea si
cinstea si marirea si puterea Tn vecii vecilor” (Apoc. 5, 13). E Domnul, Tntrucét e Mielul, Care
ridica pdcatele lumii; e Mielul, Care ridica de fapt pacatele lumii, Tntrucat e Domnul
atotputernic, dar atotputernic in iubirea Lui. Ne obligd Tn constiintd, ne cstigd Tnchinarea
benevold cea mai adanca si totald, intrucat e Slujitorul nostru cel mai total, cel mai exemplar
si cu eficacitatea cea mai deplind. ,,Cine vrea sa fie Tntre voi mai mare, sa fie slujitorul
vostru.” El e cel mai mare si de aceea e Slujitorul cel mai deplin, Slujitorul de model (Mt. 20,
27-28).

De aceea, ii aducem Tnchinarea cea mai totald, Tnsotita de iubirea cea mai adanca. Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat ne-a descoperit taina domniei slujitoare si, odatd cu aceasta,
paradoxala Tmbinare intre Tnchinarea cea mai adanca si iubirea cea mai caldd. intre domnia
adevadratd si slujire nu-i o contradictie, ci ele constituie un paradox aparent. Numai péacatul
mandriei le-a despartit pe acestea doud, a creat o contradictie Tntre ele. Caci pacatul le desface
pe toate Tn ordinea spirituald si Tn cea sensibild, crednd o falsad ordine, o ordine fortatd. Numai
pacatul mandriei ne-a despartit inima de Dumnezeu si daca | ne inchindm, o facem mai mult
de fricd. Hristos a restabilit adevdrata Tnchinare fatd de Dumnezeu si fata de EI Tnsusi,
revelandu-ne pe Dumnezeu cel iubitor. Lui Hristos Ti aducem o inchinare ca lui Dumnezeu cu
atat mai plind de iubire, cu cat El e Dumnezeu Care S-a facut om si S-a adus jertfa pentru noi.
fi aducem o inchinare cu atat mai spontand, cu cat S-a facut Fiul omului si prin aceasta ne-a
facut frati ai S&i si fii ai Tatdlui ceresc preabun. P&nd nu S-a fdcut om si n-a primit moartea pe
cruce pentru noi, Cuvantul lui Dumnezeu Tnsusi nu era cunoscut si preamarit de toatd creatia,
cum a devenit cunoscut si preamarit dupa aceea.

Biserica 1l preamareste pe lisus Hristos in doxologiile sale Tmpreund cu Tatal si cu
Duhul Sfant Tnca din perioada apostolicdi. De atunci T7i acorda apelativul de Domn,
corespunzator lui lahve din Vechiul Testament (Il Cor. 10, 13; Gal. 2, 5; Il Pt. 3, 18 etc.). in
inchinarea adusa lui Hristos ca lui Dumnezeu e implicatd egalitatea Lui si unitatea Lui cu
Tatdl si cu Duhul Sfant. De aceea in toate doxologiile Bisericii EI este impreuna marit cu
Tatal si cu Duhul. Tn imnul de dupd a doua ectenie de la Liturghie, Ti spunem lui Hristos:
Lunul fiind din Sfanta Treime, Tmpreunda marit cu Tatal si cu Duhul Sfant.”

Aceasta Tnseamnd ca prin faptul cd S-a fdcut om nu s-a introdus nici o stirbire n
egalitatea si deofiintimea Fiului cu Tatal si cu Duhul Sfant. Desi e si om, lisus Hristos Tsi
pdstreaza pozitia Lui cea din veci Tn Sfanta Treime. Desi a devenit si om, EI rdméane in
unitatea de fiinta cea din veci cu Tatal si cu Duhul Sfant si are si in aceasta calitate slava pe
care a avut-o si Tnainte de a fi lumea (In. 17, 5). E o slava care se rdasfrAnge asupra tuturor
oamenilor uniti cu Hristos (Il Tes. 3, 14). El e Pantocratorul Tn trupul omenesc. Tn ochii Lui
omenesti luminosi ,ca para focului” (Apoc. 19, 12), strdluceste infinitatea Tatalui si a Duhului
Sfant. Si tot prin ochii Lui ni se aratd noua iubirea Sa dumnezeiasca nesfarsitd. Noi suntem
.chemati s& dob&ndim slava Domnului nostru” (Il Tes. 2, 14). Recunoscand ca Hristos
primeste si ca om slava egald cu a lui Dumnezeu, ne marturisim credinta ca si noi ne vom
impartdsi Tn El de aceastd slavd. El e puntea Tntre Tatdl, cu Care e de o fiintd dupd
Dumnezeire, si noi, cu care e de o fiintd dupa omenitate. Toate darurile lui Dumnezeu le avem
Tn veci prin El siin El. Tn EIl sunt ascunse toate comorile rezervate noud Tn eternitate.
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Devenind om, Cuvantul lui Dumnezeu nu ainmultit Ipostasurile Treimii, nici nu a rupt
unitatea Sa de fiintd cu Tatdl si cu Duhul Sfant. Leontiu de Bizant spune: ,,Cuvéantul fiind
intreg o persoana si un ipostas (caci numarul Tntreit e alcatuit din ipostasuri, nu din firi), Cel
ce mai Tnainte era fard trup S-aintrupat si este Hristos care este in comunitate de fiinta si Unul
dupa fire cu Tatal cel bun si cu Duhul cel Sfant, unit cu Ei dupa fiintd; si nu aducem nici o
fnmultire, nici o Tmputinare Ipostasurilor in Sfanta Treime, dacd Cuvantul era un ipostas
fnainte de trup si dupa Tntrupare. Céaci nu se arata sa fi fost El lipsit de ipostas inainte de
intrupare, Tn Sfanta Scripturd. Ci l-a pastrat pe care I-a avut si dupd adaosul firii pe care n-o
avea... El este (si dupa aceea) Unul Tmpreunad cu Celelalte doud persoane, dupa posedarea
comund a uneia din firile din EI, dar nu dupa améandoua firile. Faptul cd nu are comunitate cu
altul dupa toate ale Lui, nu inseamna cd nu are comunitate cu acela.” 110

Hristos raméane si dupd Tntrupare un Ipostas din Cele trei ale Sfintei Treimi, in
comunitate de fiintd cu Ele, desi intrd in comunitate de fiinta si cu noi, ca om. Nici Ipostasul
Lui n-a fost alterat, nici firea Lui dumnezeiascd, prin Tntrupare. De aceea, desi acest Ipostas a
asumat si firea omeneascd, El e slavit ca ipostas dumnezeiesc impreuna cu Tatal si cu Duhul
Sfant si e ca atare Tn relatie interpersonald cu Tatdl si cu Duhul Sfant. Prin faptul ca aceeasi
Persoana a lui Hristos e Tn comunitate de fiintda dumnezeiascd cu Tatdl si cu Duhul Sfant, dar
si Tn comunitate de fiintd omeneascad cu noi, El actualizeazd comunitatea de fiintd cu noi in
aceeasi iubire culminantd care e realizatd in unitatea de fiinta dumnezeiasca cu Tatal si cu
Duhul Sfant. Fiind ontologic tot asa de unit cu noi dupa firea omeneascd, precum e cu Tatal si
cu Duhul dupa firea dumnezeiasca, El e si Tn iubire tot asa de unit cu noi, cum e cu Tatal si cu
Duhul Sfant, desi fatd de Tatdl are si iubirea ascultdtoare ca om, iar fatd de noi, si iubirea ca
lucrare de Tndltare a naturii noastre.

10Adv. Nestorianos, libr. VII, P.G., 86, 1, col. 1767.
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I
lisus Hristos privit in lucrarea Lui mantuitoare

A
Legatura intre Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Lui mantuitoare

Legatura intre Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Lui mantuitoare se arata Tnca in
faptul ca in implicatiile uniunii celor doud naturi in Persoana Lui unica se arata lucrarea Lui
mantuitoare asupra firii Sale omenesti. Astfel, se poate spune cd aceste implicatii constituie
continutul intern al actelor Sale méantuitoare. Actele Lui méantuitoare sunt o concretizare si 0
manifestare mai vadita a acestor implicatii.

Tn ordinea simpld a vietii omenesti sunt fapte care, indiferent de care om au fost
savarsite, au prin ele Tnsele repercusiuni importante asupra celorlalti ocameni. Un om a
intemeiat un stat, o institutie; a formulat o doctrind, a realizat o opera de artd; acestea continua
sa influenteze prin ele Tnsele viata altor oameni.

M antuirea insa nu o dobandim prin asemenea fapte sdavarsite de indiferent care om,
care a pus baza vreunei institutii sau a realizat o opera avand un efect prelungit Tintr-un mod
sau altul. lisus Hristos mantuieste EI Tnsusi ca Persoan& de neinlocuit, intrucat calitatea Sa de
persoanda dumnezeiascd devenita accesibila ca om, este unicul izvor de putere care ne
elibereaza de pacat si de urmarile lui, Tntre care cea mai grava este moartea. Mantuirea nu o
putem dobandi decatin Dumnezeu, sau ca o invesnicire a relatiei personale cu El, relatie prin
care ni se comunica si primim Tn mod liber darurile si puterile vietii adevarate si inepuizabile.

De aceea dogmatica crestina nu-i un sistem de idei cu caracter de precepte riguroase,
in fata cdarora omul se afld singur cu puterile sale. Aceste sisteme nu pot exprima mai mult
decat poate gandi omul limitat si nu-i pot da omului o putere mai presus de sine pentru a
depdsi starea insuficientei sale.

Dogmatica crestina infatiseaza lucrarea mantuitoare si daruitoare de viata vesnica a
Persoanei dumnezeiesti a lui Hristos devenit om, cum si relatia noastra libera cu Ea, datorita
careia putem primi aceasta viata fara de sfarsit. De aceastd Persoand si de relatia cu Ea
depinde mantuirea, sau scaparea omului din insuficienta si mortalitatea sa. Crestinismul nu ne
lasd Tn cadrul puterilor noastre umane, limitate, si nici nu ne vorbeste de inchipuite puteri
impersonale, de care tot noi am dispune prin oarecare tehnici, ci de Persoana reald, mai presus
de toate a lui Dumnezeu cel intrupat, ca izvor a toata viata, al vietii desavarsite si eterne, dar
Care totusi ne-a facut dovada existentei si interesului Ei fatd de noi prin legdtura Tn care a
intrat cu noi Tn istorie, ca sa ramana Tn aceasta legdtura Tn vecii vecilor. De aceea in crestinism
nu se poate vorbi propriu-zis de o ,,invatatura mantuitoare” si nu ne mantuim printr-o lege,
nici macar prin legea Vechiului Testament, ci prin Persoana lui lisus Hristos. El este sfarsitul
legii (Rom. 10, 4). De aceea EIl este si se numeste ,,Mantuitorul”. Nici un alt intemeietor de
religie nu e si nu se numeste mantuitor, ci legiuitorul sau Tnvatatorul acelei religii.

Farad Tndoiald, Persoana lui Hristos e Méantuitorul Tntrucédt e Fiul lui Dumnezeu. Caci
numai Tn Dumnezeu e puterea mantuirii si viata de veci. Si numai Tntrucat e Fiul lui
Dumnezeu se explica iubirea Lui fatda de oameni. Numai intrucat EI lucreaza asupra noastra
din comuniunea iubitoare cu Tatdl si cu Duhul Sfant, ne aduce mantuirea in care este activa
intreaga Sfanta Treime, cu iubirea Ei. lar oamenii sunt mantuiti nu ca niste obiecte, ci prin
acceptarea liberda a comuniunii cu Hristos si, in Hristos, cu intreaga Sfantd Treime. Astfel,
toatd mantuirea are marca unor relatii personale Tntre Hristos si, prin El, intre Sfanta Treime si
oameni. Crestinismul este personalist; el Tnseamna mantuirea persoanei umane prin Persoana
suprema. EIl crede in valoarea netrecatoare a persoanei.
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Dar Persoana lui Hristos ne mantuieste printr-o lucrare de transformare a noastra, prin
sdvarsirea anumitor fapte transformatoare, sau facandu-Si eficientd iubirea Sa prin astfel de
fapte. Deci numai Hristos ca persoana de neinlocuit ne poate mantui, dar numai EIl ne poate
mantui pentru cd numai EIl poate sadvarsi faptele mantuitoare care se cer in acest scop. Intre
Persoana Lui si faptele Lui mantuitoare este o legatura indisolubila. Ultimele sunt concluzia
primei. Desigur aceasta nu-L supune pe lisus unei necesitdti naturale Tnscrise Tn Persoana Lui.
Dar Persoana Lui implica angajarea liberda a lui Dumnezeu cel iubitor in lucrarea mantuirii
noastre. Binevoind sd Se facd om pentru a ne mantui, a binevoit implicit sd mearga pana la
capat in realizarea mantuirii noastre; a binevoit sd& mearga pana la capat in a face din
umanitatea asumatd un mediu de putere méantuitoare asupra noastra.

Faptele Lui au Tn plus Tnsemnadtatea cd prin ele Persoana dumnezeiasca suprema Si-a
demonstrat cel mai mult, prin istoricitatea lor, existenta Ei reald si faptul intrdrii Ei ca om Tn
relatie cu noi, Tn istorie; a demonstrat ca a devenit si mai concret ,istoric”, suferind din partea
unor factori ai istoriei si biruind pornirea unora din ei impotriva Sa.

Tn faptele mantuitoare este prezentd Persoana lui Hristos si ele nu pot fi ale altcuiva.
lar Ea este prezentd Tn aceste fapte pentru cd nu poate ramane farda sd Se activeze Tn aceste
fapte, fard sa Se realizeze Ea finsasi prin ele, ca om. Dacd Tn planul existentei omenesti
trecdtoare, numai relatia cu o altd persoand ne poate prilejui o anumitd cadldurda a vietii, un
anumit sens si temei ca sa trdim, viata netrecatoare si sensul si temeiul deplin al ei nu ne pot
veni decat din Persoana dumnezeiasca intratd Tn relatia directd cu noi, prin faptul cd S-a facut
persoana omeneasca.

Persoana semenului Tnseamnd pentru mine mai mult decét toate faptele ei, dar ea nu
lucreaza si nu-si dovedeste forta ei iradiantd decat prin manifestdrile ei. Hristos-Omul,
intrucat e si Dumnezeu, e incomparabil mai mult decat orice persoand, mai mult decat toate
faptele Lui. Dar aceste fapte sunt manifestarile care fac vadita Persoana lui Hristos si iubirea
Ei. Mai mult chiar, in cazul lui Hristos, Persoana Lui e totul, cum nu e persoana nici unui om.
Dar asa cum persoana omeneasca e mai mult decat faptele ei, pentru ca nu e staticd, pentru ca
nu se epuizeaza Tn faptele savarsite, ci se aratd chiar prin faptele ei ca un izvor de iubire si de
viata care e mai mult decét ele, asa si Persoana lui Hristos ca Dumnezeu si om e totul, pentru
cd nu e staticd, pentru cd nu Si-a epuizat realitatea Ei Tn actele Sale méantuitoare din cursul
vietii pdmantesti; ci prin acele acte ne-a aratat ca va fi neincetat activa in duhul acelor acte, va
fi prezentd mereu Tn valabilitatea actelor Sale. Céaci acele acte sunt expresia culminantd a
iubirii Sale si ele au realizat Tn El o stare de permanentd iradiere a iubirii Sale. Ca atare ele
sunt mereu actuale Tn raport cu noi, mai bine zis, Persoana lui Hristos Tnsasi Tsi manifesta prin
ele neincetat iubirea Sa culminantd, sau Se manifesta ca un izvor de iubire nesfarsit si
inepuizabil. ,Hristos cel rastignit si Tnviat, nu moartea si Tnvierea, ca teme teologice,
constituie centrul teologiei Apostolului Pavel.” 111 Faptele sdvarsite de o persoand se inscriu in
ea cu urmadrile lor. Si raporturile cu alte persoane se resimt de starile Tnscrise Tn ea de faptele
ei, transmitdndu-le lor aceste stari.

B
Cele trei directii ale lucrarii mantuitoare a lui Hristos
si cele trei slujiri mantuitoare ale Lui

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos se indreaptda spre firea Sa omeneasca, pe care o
umple de Dumnezeirea Lui si o elibereaza de afectele, pdtimirile si moartea, de pe urma
pacatului strdmosesc. Se Tndreaptd, apoi, chiar prin ele spre noi toti, pentru ca prin
participarea la Dumnezeirea manifestatd Tn puterea pe care ne-o transmite prin firea Lui
umand sd ne elibereze si pe noi Tn viata aceasta de pdcat, iar in cea viitoare, de afecte, de
coruptibilitate si de moarte. Dar tot prin acestea, se indreaptd si spre Dumnezeu, pentru a-L

11 Justin Popovici, O anthropos kai o theanthropos, Atena, 1968, p. 115; la P. Nellas, op. cit., p. 26.
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slavi prin Tmpacarea noastra cu EIl (Efes. 2, 16; 1, 20), prin eliberarea noastra de relele
amintite si prin imbrdcarea noastrd Tn strdlucirea dumnezeiascd. Deci desi directiile lucrarii
sunt trei, lucrarea insasi nu se Tmparte. Lucrarea de restabilire si de Tndumnezeire a firii
proprii este Tn acelasi timp lucrare de sldvire a lui Dumnezeu; caci Tn natura omeneasca astfel
restabilitd si Tndumnezeitd se aratd slava lui Dumnezeu si natura Tnsasi slaveste pe Dumnezeu.
Slava lui Dumnezeu se face vaditd de asemenea Tn eliberarea oamenilor de pacat. Cé&ci ei
inceteaza sa mai fie dusmanii lui Dumnezeu, odatd ce Hristos i-a impdcat cu Dumnezeu prin
trupul Sdu, adica prin puterile dumnezeiesti extinse Tn ei prin trupul Sdu; ei pot ,,sldvi acum pe
Dumnezeu Tn trupul lor si Tn duhul lor, ca unele ce sunt ale lui Dumnezeu” (I Cor. 6, 20).

lar directia spre oameni a lucrdrii Sale méantuitoare nu e decat o prelungire a lucrdrii
mantuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra firii Sale e implicata intentia
prelungirii ei asupra celorlalti oameni si a slavirii lui Dumnezeu prin eliberarea lor de pacat si
prin umplerea lor de viata dumnezeiasca din Sine. Lucrarea lui Hristos e un tot unitar, dar
directiile sau intentiile sunt trei. Si numai prin implinirea acestor trei intentii se implineste
scopul ei méantuitor.

Lucrarea mantuitoare a lui Hristos poate fi privitd din aceste trei laturi ale ei. Dar
intrucat ele nu sunt despartite, privirea uneia sau alteia dintre ele nu poate face abstractie de
celelalte. Lucrarea méantuitoare a lui Hristos mai poate fi privitd Tnsd si n alte trei aspecte
principale ale ei. Ea se Tmplineste prin propria jertfd a trupului Sau, prin Tnvatatura si pilda de
slujire datda oamenilor si prin puterea pe care o exercitd asupra naturii prin minuni, asupra
mortii prin inviere si asupra ocamenilor prin poruncile si prin puterea ce le-o da in vederea
mantuirii. Tntrucat exercitd aceste trei feluri de activitdti, ca laturi ale lucrdrii Sale
mantuitoare, lisus Hristos a fost considerat de la Tnceputul Bisericii ca Arhiereu (Evr. 9, 11),
ca Invatator-Profet si ca Stapanitor, sau Domn, sau impéarat (Apoc. 12, 10; 11, 15; Mt. 28, 18
etc.).

Aceste trei calitdti sunt atat slujiri,cat si demnitdti ale Lui. lar ele sunt de asemenea
nedespartite. EI Tnvata slujind, Se jertfeste biruind urmarile pacatului, stapaneste ca un Miel
Tnjunghiat (Apoc. cap. 5). Ele nu pot fi despéartite Tn mod real, cdci Tn fiecare sunt implicate si
celelalte doud. Totusi in fiecare din cele trei feluri de activitati iese in relief mai mult una sau
alta din cele trei slujiri, celelalte doua fiind mai mult implicate Tn ea.

Pe de alta parte aceste trei forme de slujire se combina cu cele trei directii ale lucrarii
mantuitoare a lui Hristos. Slujirea arhiereasca e Tndreptatd atdt spre propriul trup, cat si spre
Dumnezeu si spre oameni; faptele pilduitoare si viata de model sunt indreptate atat spre
oameni ca Tnvatdturd concretizatd, cat si spre Dumnezeu si spre propria naturd umanda. Chiar
fnvatatura pe care o da, desi e Tndreptatd Tn mod principal spre oameni, e si implinirea unei
ascultdri aduse Tatalui si o punere in relief a voii Tatdlui si a slavei Lui, fiind o laudare a lui
Dumnezeu, o slujire a Lui. Tn sfarsit prin puterea exercitata asupra naturii, asupra mortii si
asupra oamenilor, Hristos sldveste totodatd puterea lui Dumnezeu cel Tn Treime, care este
proprie si Lui, dar arata si puterea pe care a dat-o trupului Sau.

in toatd lucrarea Sa Hristos manifestd Tntreita Sa relatie cu natura Sa omeneascd, cu
Tatdl si cu oamenii si prin toata lucrarea manifesta intreita Sa slujire de Tnvatator-Prooroc, de
Arhiereu si de Tmpérat.

Ca Fiul lui Dumnezeu Care S-a Intrupat pentru ridicarea noastra la dialogul sau la
comuniunea directd cu Sine, EI nu poate sa nu Se afle si sd nu Se manifeste si ca om Tn relatia
de ascultare cu Tatdl, sa nu umple firea Sa umana de Dumnezeirea Sa si sa nu realizeze si
promoveze activ relatia Sa cu oamenii. Aceste directii ale lucrdrii Sale méntuitoare nu sunt
decat iradierile firesti, deci binevoitoare, ale Persoanei Sale, unita in chipul cel mai Tnalt prin
natura dumnezeiascd dar si prin cea omeneascd Tndumnezeitd cu Tatdl si prin natura
omeneascd indumnezeitda cu oamenii. Si numai prin lucrarea Sa indreptata in aceste trei
directii poate Tnféptui Tn Tntregime opera Sa mantuitoare.

Pe de alta parte, numai prin cele trei activitati si calitati - de Tnvatator, de Arhiereu si
de Tmpéarat - putea s& mantuiasca si sd desdvarseasca pe oameni. Si numai prin toate trei la un
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loc, exercitate Tntr-un mod pur si eminent, cum nu le pot exercita oamenii obisnuiti. Caci
oamenii trebuie sa fie luminati ca s& meargd si cu voia lor pe calea care-i duce la Dumnezeu;
trebuie sd depaseasca dusmania dintre ei si Dumnezeu printr-o renuntare la orgoliul lor si la
placerile egoiste, adicd prin trdirea activd a unei stari de jertfire pe care n-o puteau avea decat
din legatura directa cu o Persoand care a fost Tn stare sda aduca o jertfa purd, capabild, prin
intensitatea ei, sa sfardme urmaérile pdcatului; Tn sfarsit, trebuie s& fie sustinuti cu o putere mai
presus de cea simpld, omeneasca, pe calea unei vieti de jertfd ce li s-a facut cunoscuta prin
Tnvatdtura atotadevadratd si atotluminoasa.

Cele trei directii ale lucrarii mantuitoare si cele trei forme de slujire pentru efectuarea
ei decurg Tn chip firesc din Persoana Fiului lui Dumnezeu care S-a intrupat, asumand rolul de
M é&ntuitor al lumii.

Pentru orice ordine a Tnfatisarii lor se pot invoca motive. Dar aceasta Tnseamna ci
pentru nici una nu se pot invoca motive decisive. Existd Tnsa o ordine temporala si reald a
actelor méantuitoare ale lui Hristos, chiar dacd toate apartin Tntr-un grad mai mult sau mai
putin accentuat tuturor celor trei directii ale lucrarii Sale méantuitoare si tuturor celor trei
forme de slujire a Lui Tnchinatda mantuirii.

Ne vom conduce, de aceea, in alegerea ordinii de finfatisare a celor trei slujiri
mantuitoare ale lui Hristos, dupd practica traditionald, prezentdnd Tntdi slujirea Sa de
Tnvatator-Profet, apoi pe cea de Arhiereu si, Tn sfarsit, pe cea de Tmpérat, rimanand sa aritim
in fiecare si implicarea celorlalte doud si Tn acelasi timp sé]l;iznem seama de ordinea
cronologica si realda a actelor mantuitoare din cadrul fiecarei slujiri.

1. lisus Hristos ca Tnvatator-Prooroc

a. lisus, adevarul si proorocia in Persoana. lisus Hristos este Tnvatatorul si
Proorocul suprem prin Tnsasi Persoana Sa. lisus Hristos nu e un Tnvatator ca oricare alt om, ba
nici chiar ca oricare alt intemeietor de religie. Tn acelasi timp El dep&seste orice prooroc
dinainte de El, Tnscriindu-Se pe un alt plan. Tntrucat El este unic, Tnvatatura Lui este si ea
unicd. Unica nu din acelasi plan cu alte Tnvataturi unice. El este identificat cu invdatatura Sa. Si
fnvatatura Lui nu poate izvori decat din EIl. EI e Profet intr-un sens unic si suprem. Calitatea
Sa de prooroc tine de Persoana Sa, spre deosebire de sensul de prooroc din Vechiul
Testament, unde aceasta calitate e legatd accidental de o persoanad sau de alta. lisus Hristos e
Tnvatatorul si Proorocul prin Sine, nu printr-un dar venit din altd parte. Este Tnvatatorul prin
excelentd (In. 13, 13) si Proorocul prin excelentd. El Tnsusi a spus despre Sine: ,Eu sunt
lumina lumii” (In. 8, 12), sau: ,,Eu sunt adevarul” (In. 14, 6).

El e Tnvatatorul n sensul suprem prin Tnsdsi Persoana Sa, pentru cd din Tnsisi
Persoana Sa decurge Tnvatdtura Sa, care aratd drumul adevdrat al omului spre eternitatea
desdvarsitd a existentei. El e ca atare ,invatatorul” si ,Tnvatdtura” in persoand, dacd este
~lumina” in persoana. El e Cel ce propovaduieste si ,Cel ce Se propovaduieste” pe Sine. Tn El
Se identificd Subiectul Tnvataturii cu ,obiectul” ei.

El e chiar prin aceasta Proorocul eminent, pentru ca Tnvatdtura Lui aratd adevaratul
drum de desdavarsire al umanitatii. lar in aceasta EI nu face decat sa Se talmdceascd pe Sine
Tnsusi, fiind si drumul spre desdvarsire, si desdvarsirea Tnsasi. Orice progres a ficut omenirea
in directia adevaratei ei desavarsiri spirituale, a adevaratei actualizari a umanului, I-a facut pe
drumul si spre tinta indicatd de EIl. Tnvatatura Lui e cu adevarat profeticid, pentru ca si
Persoana Lui este profeticd, aratdnd in Sine omul la capatul sdu eshatologic. El e ,,Proorocul”
si ,proorocia” ultima in persoand. El nu prezintd o altd tintd a drumului omenirii spre

112 Asa am expus n lucrarea noastra lisus Hristos sau restaurarea omului (Sibiu, 1943) opera de mantuire a lui
lisus Hristos. In: Teologia Dogmatica si Simbolica, Manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1958, am

expus ,,Aspectele rascumpararii” n mod despértit de ,Intreita slujire a Mantuitorului” pentru cd, in baza unui
plan pe care nu I-am intocmit, tema despre ,,slujiri” a fost tratata de altcineva.
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desavarsire decat pe Sine. El e modelul ultim al omenirii si Tn unire cu EIl Tsi afld ea
desavarsirea. EIl este prin Dumnezeirea Sa, dar si prin umanitatea SaThdumnezeitd, ,lungimea
si largimea” infinitd, in care vor Tnainta cei ce cred in El, Tn vecii vecilor.113

Tn invatdtura pe care o dd EI Se tdlméaceste pe Sine Tnsusi, ca tinta finald si desavarsita
a omenirii. EI nu da o invatatura imaginatd de minte, care dintr-un punct de vedere e mai buna
decét cel ce o d&, dar din alt punct de vedere nu reda tot misterul fiintei umane si tinta ultima
reald la care a ajuns ea in EIl si poate ajunge oricine se uneste cu EI. El nu descrie prin
imaginatie tabloul Tnaltdtor a ceea ce ar putea sa fie omul dar nu reuseste sa fie, ci ceea ce a
ajuns cu adevarat omul Tn EI. EI 7l aratd pe om in starea desdvarsita de dupad Tnviere, care
poate deveni si starea reald a tuturor celor ce cred Tn EI. lar pentru cd El este de fapt prin viata
Sa si prin Tnvierea Sa ceea ce e chemata sa devind de fapt omenirea Tntreagd, Tnvatatura Lui
este si realistd si profeticd, acoperindu-se cu ceea ce este El ca om in care s-a realizat cu
adevdrat umanitatea si se va realiza dupa Inviere. Tn Tnvatitura Lui se vede ca prin oglinda
viata Lui dinainte si de dupa Tnviere, deci si omul asa cum e chemat s fie. Prin aceasta e
Prooroc nu numai prin cuvantul Lui, ci prin existenta Lui dinainte de Tnviere si prin cea de
dupa Tnviere. Tn Hristos cel inviat avem continuu chipul real a ceea ce vom fi si noi. Persoana
Sa Tnsdsi e toatd o proorocie realizatd despre om, asa cum e chemat si devina in actualizarea
celor mai bune si mai proprii potente ale Lui, dar numai Tn unire cu Dumnezeu.

Dar El este si Invatdtorul prin Persoana Lui Tnsdsi, pentru cd noi nu meditim la
Tnvatdtura pe care a dat-o ca la o invdtatura detasatd de EIl, pe care ne silim s-o implinim
singuri. Tn cazul acesta ea ar fi o altd ,lege”. Noi Tnvatdm privind la Persoana Lui si putem
pasi pe urmele Lui stand n legéturd cu EI. ,Tnvatati de la Mine cd sunt bland si smerit cu
inima si veti avea odihna sufletelor voastre” (Matei 14, 29). De fapt numai primind putere de
la Persoana lui lisus, cei ce cred Tn El nu se strdduiesc fara rezultat, ci pot deveni si ei blanzi si
smeriti si prin aceasta dobandesc odihna de patimile care-i chinuiesc si-i framantd fara rost.

El e ,,Tnvé;étorul” si ,Proorocul” culminant prin Tnsési Persoana Lui, pentru ca nu e
numai om, ci si Dumnezeu si ca atare are in El si iradiaza din EI nu numai Tnvatatura
adevarata despre Dumnezeu, ci si despre omul adevarat, asa cum este el realizat in Hristos si
cum trebuie sa ajunga si ceilalti.

Tn sensul acesta invatatura Lui este revelatia culminantd despre Dumnezeu si despre
om, Tntrucat El Tnsusi este ca persoand aceastd revelatie. Tn El se Tncheie toatd revelatia si
proorocia. El e suprema proorocie Tmplinitd. Este revelatia culminantd si proorocia
culminantd, pentru ca cuprinde tot continutul despre Dumnezeu si despre om, accesibil
acestuia Tn viata pamanteasca, pentru ci-1 comunica direct Cel ce e Dumnezeu Tnsusi si omul
deplin realizat.

Proorocii din Vechiul Testament comunicau un adevar partial despre Dumnezeu si
despre om, pentru ca primind adevarul despre Dumnezeu 1l primeau de la Dumnezeu ca de la
altcineva si nu-1 puteau avea intreg Tn ei Tnsisi; iar omul pe care-1 cunosteau ei, din ei Tnsisi,
nu era omul deplin realizat in Dumnezeu. De aceea ei nici nu puteau Tnfatisa relatia
culminantd intre om si Dumnezeu si intregul rezultat al lucrdrii lui Dumnezeu asupra omului.
De altd parte, nefiind identificati cu adevarul pe care-1 comunicau, nu-1 comunicau cu toata
puterea de transformare a altora, nu convingeau despre el prin lucrarea culminantd a lui
Dumnezeu n ei ingisi.

Adevarul se impune cu toatd puterea cand se comunicd el insusi in mod direct. Cu alta
putere se impune Dumnezeu Tnsusi ca adevér, Tn actul Siu de autocomunicare. Se simte Tn
orice cuvant al S&u totalitatea adevarului viu, identic cu Persoana Sa. Adevdrul integral se
aratd Tn Hristos ca persoana vie, facandu-Se EIl Tnsusi ipostas al spiritului uman. Datorita
acestui fapt spiritul uman 1l sesizeazd Tn deplinatatea lui. Pe langa aceea, asumand EIl Tnsusi
modul de comunicare uman, Se comunica Tn modul cel mai direct si mai accesibil ocamenilor;
el (adevarul) prezintd pe Dumnezeu in maxima apropiere, pentru cd Tntre gradele prezentei,
cel al dialogului direct reprezintd prezenta celor aflati in modul cel mai direct, in maxima

113 Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, col. 1145 D.
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apropiere a partenerilor. Dumnezeu e prezent in Hristos in aceastd prezentd maxima a
partenerului in dialogul direct ca om. Aceasta e cea mai accesibild si mai deplind apropiere a
lui Dumnezeu. Dumnezeu e disponibil Tn Hristos oricarui om in virtualitatea acestei maxime
apropieri, ca partener in formd umanad intr-un dialog direct vesnic, putdnd conduce pe om 1in
cunoasterea infinita a Sa ca Dumnezeu.

b. Tmplinirea Revelatiei si a Proorociei in Hristos. Prezentandu-Se pe Sine ca
Dumnezeu devenit om si ca om care e in acelasi timp Tn maxima apropiere de ocameni, Hristos
anuntd Tmpadratia lui Dumnezeu pe cale s&d Tnceapd si sd se dezvolte in mdsura in care oamenii
cred Tn El si intrd si Tnainteaza Tn comuniune cu El. impardtia lui Dumnezeu este, din
momentul aparitiei lui Hristos, ,,in mijlocul” oamenilor. PredicAndu-Se pe Sine, o predica pe
ea si predica Lui e revelatia prezentei acestei imparatii, fiind predica prin care Se reveleaza
Persoana Sa. Pe de altd parte, Tmpdrdtia aceasta va Tncepe Tn deplindtatea ei odatd cu Tnvierea
Sa. Deci El e si din acest punct de vedere Proorocul revelatiei depline si al imparatiei realizate
a lui Dumnezeu si a umanitdtii deplin indumnezeite, din cadrul ei. Aceastd Tmpéaratie, ca si
Persoana lui Hristos, nu e o noutate relativa, care va putea fi urmatd de altele, ci noutatea
ultima si absolutd, Tn care e datd plenitudinea si infinitatea vietii.

Predica lui lisus este si chemarea adresatd oamenilor, ca sa primeasca aceasta
Tmpdrdtie ca unica sans& a vietii lor adevadrate, vesnice si depline. ,,in aceastd unica si totusi
pentru noi exemplara relatie a Sa cu Dumnezeu, lisus cel dinainte de Pasti tradieste Tn Persoana
Sa sosirea Tmpardtiei lui Dumnezeu si astfel cunoaste sosirea aceasta indisolubil legatd cu
propovaduirea Sa proprie. Cu aceasta nu se neaga cd, prin moartea si Tnvierea Sa, atat
Tmpadrdtia cat si propovaduirea Sa obtin o ultima radicalitate Tn ele insesi si pentru noi”.114

Sfantul Chiril din Alexandria spune ca Hristos, prin ceea ce aduce in Sine insusi, a
descoperit in Ipostasul Sdau tipurile legii. EI a mutat Tn Ipostasul S&u tipurile la adevar.115
Proorocii si dreptii Vechiului Testament, nefiind ei Tnsisi adevarul in persoana, adica Hristos,
reprezentau pe Hristos ca tipuri, sau Tl Tnfdtisau Tn tipuri, pentru cd-L vedeau Tn depértarea
viitorului, pe baza comunicarilor primite de la Dumnezeu, sau a unei vederi nedeslusite a
Cuvantului Tn existenta Lui imposibil de descris cu toatd claritatea. De aceea numai in Hristos
se lumineaza legea sau tinta spre care aratd ea in mod neclar. Chiar lisus a spus ca legea ardta
spre El: ,,Cdci dacd ati fi crezut lui Moise, M-ati crede si pe Mine. Caci el despre Mine a
scris” (In. 5, 46). ,Hristos a fost randuit, spune acelasi parinte, apostol si arhiereu (Evr. 3, 1)
si ne-a eliberat de legea umbritd si ne-a trecut la vorbirea clard (e1¢ ev@wviav) a Tnvataturii
evanghelice.” 116

Desigur Hristos a venit sau a fost trimis ca ,Apostolul” Sau propriu, precum S-a facut
si ,Proorocul” S&u propriu, cdci numai Tntrucédt S-a facut om rdméanéand si Dumnezeu, adica
intrucat S-a umilit pe Sine, luand modul uman de a Se comunica, a putut deveni accesibil ca
Dumnezeu si a putut intra cu oamenii in acest dialog direct. Asa cum Patriarhul lacob
descojeste nuielele, asa Hristos descojeste Tntelesurile legii. EI ,,descojeste legea de umbra ei
si Tnlaturd acoperaméantul de pe scrierile proorocilor, aratdnd ,ratiunea” din ele albitd si plind
de farmecul duhovnicesc”.

Facand aceasta Hristos Tnlaturd (indepdrteazd) umbra care era asezatd Tn lege asupra
Lui, iesind din planul indirect in care se afla in timpul Vechiului Testament, in planul
dialogului direct.

Daca Moise n-a putut urca tot poporul in muntele cunostintei infinite si directe a lui
Dumnezeu, Hristos poate face aceasta. Pe Sinai, spune tot Sfantul Chiril din Alexandria, nu
s-a putut urca poporul. ,,Era imposibil ca prin cdlduzirea lui Moise, sa se apropie de
Dumnezeu. Nu se putea apropia prin tipuri si prin umbrda.” Cdci acestea se intercalau intre

114 Karl Rahner, Grundlinien einer systematischen Christologie, in vol.: Karl Rahner, Wilhelm Thussing,
Christologie, systematisch-exegetisch, Herder, 1972, p. 32.

115 Glaphyra, P.G., 69, col.89.

1161bid., col. 88.

1171bid., col. 241.
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popor si Dumnezeu. Dar cand Dumnezeu a intrat in dialog direct cu oamenii, Tnlaturand
tipurile intermediare, ei s-au aflat dintr-odatd in fata lui Dumnezeu. ,Legea tindea spre
frumusetea adevarului”... ,lar adevarul este Hristos, prin Care am dobandit intrarea si am
ajuns aproape de Tatdl, urcAndu-ne ca la un munte, la cunostinta adevarului.”]:L8 »Sfarsitul
legii si al proorocilor este Hristos” (Rom. 10, 4). Legea ardta spre taina lui Hristos, dar Tn ea
nu era Hristos descoperit. ,lar prin munte se Tntelege Tn acestea, cunostinta mai presus de fire
si mai presus de toate a tainei lui Hristos.” ,,Deci Moise Ti aduce langa munte, dar nu- i urcain
el. Cum am spus adineaori, desavarsirea si Tndltimea Tn Tntelepciune si cunostintd o castigdm
prin Hristos, nu prin Moise. Ultimul e slujitor si pedagog, primul, ca Domnul tuturor, S-a
ardtat ca datdtorul cunostintei desdvarsite.”119 Cunostinta aceasta e Tmpreunatd cu schimbarea
noastra spre slavda. ,Si nimenea n-a ré}\mas care sa nu auda si sa nu cunoasca slava
M antuitorului.” Caci in El Dumnezeu Tnsusi a intrat in relatie directd cu noi; Dumnezeu,
Care e foc si arde pacatele noastre.

Desigur, Cuvantul lui Dumnezeu, ca Dumnezeu, chiar venit Tn Hristos Tn dialog direct
cu noi, nu e vazut in mod descoperit. Trupul lui Hristos, cuvintele Lui omenesti, raman inca
Ltipuri”, ,simboluri” ale dumnezeirii Lui. Dar acum tipul nu e despartit de Dumnezeu, ci
Dumnezeu S-a facut El Tnsusi ,tipul Sau”, ,,simbolul S&u”.122 Trebuie Tnaintat Tn intimitatea
cu El Tnsusi pentru a patrunde prin El ca tip la dumnezeirea Lui infinitd, nu pe o cale Tn afara
de EIl. Cine este ldnga EIl simte prin cuvintele Lui omenesti, prin privirile Lui si prin toatd
infatisarea, comportarea si faptele Lui, dumnezeirea nevdzutd a subiectului Sau. ,latd Domnul
vine cu tarie si bratul Lui cu stapanire va paste turma Lui si cu bratul Lui va aduna mieii” (ls.
40, 10).

C. Puterea Duhului Sfant in Tnvatdtura lui Hristos. Tn cuvintele si faptele oricarui
om se sesizeazd nu numai continutul definit al unor intelesuri, ci si subiectul lor indefinibil,
din care ele pornesc. Acesta e ,duhul” specific al subiectului, care Tnvaluie si e prezent in
toate cuvintele lui. Asa si pe Hristos Tl experiem ca subiect dumnezeiesc prin Duhul Sau cel
Sfant, Care ni Se comunica prin toate cuvintele si actele si infatisarile Sale. Acest Duh ne
uneste cu subiectul tainic si indefinibil al lui Hristos prin toate cuvintele si actele Lui. De
aceea cuvintele Lui au Tn ele duh si viatd. ,,Cuvintele pe care vi le-am vorbit sunt duh si viata”
(In. 6, 63). Sau: ,, Tu ai cuvintele vietii vesnice” (In. 6, 68). Ele ne unesc prin Duhul Lui, cu El
insusi. ,,Adevaratul mijlocitor este Hristos, cu Care ne-am unit prin relatie, daca e adevarat ca
S-a coborét Tn cele ale noastre si S-a fadcut om, ca sd& ne facd pe noi pélrta]%i3 ai firii Sale
dumnezeiesti, uniti cu Dumnezeu prin Tmpartasirea si harul Sfantului Duh.” Hristos este
»adevarul” ca persoand, pentru cd orice realitate spirituala care configureaza pe cea materiala,
prin care se manifesta, subzista numai in persoand, si nu in afard de ea. Deci realitatea
spirituald suprema, de care depinde orice altd realitate, nu subzistd decat in persoana sau in
trinitatea personalda supremad. Tot ce e adevarat isi are obarsia in actul creator al lui Dumnezeu
cel personal, se mentine si se desdvarseste Tn viatd sau Tn adevar, prin participarea la viata
dumnezeiascd personald, sau la ,adevarul” prin excelentd. Tn Hristos s-a umplut de viata
dumnezeiasca sau de adevdr si natura omeneascd asumatd de EIl si, prin impadrtdsirea de ea, se
va umple de viatd si de adevar orice om care crede.

Hristos e prin aceasta, adica prin faptul ca e Tnsasi Persoana suprema din care iradiaza
toatd puterea si viata, un adevar dinamic, in sensul ca Tn calitate de Dumnezeu da putere
umanitatii Sale sa se umple de EI ca Dumnezeu, sau de viata Lui, si Tn sensul cd aceastd
umanitate e stimulatd sa creasca in adevarul ei, prin efluviile ce iradiaza din Dumnezeu si
raspund trebuintelor ei celor mai naturale. Aceasta datorita faptului can EI e obarsia ei. Acest

118 Op. cit, col. 509.

119 Op. cit., col. 509.

120 0p. cit, col. 508 AB.

121 Ibid.

121bid.

123 Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, 1165 D.
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adevar ca viatd se comunica prin umanitatea lui Hristos si celorlalti oameni, iar acestia sunt
stimulati si ei sa creasca in El, sd se facd asemenea Lui.

Calitatea dinamica a ,adevarului” nu inseamna ca esenta lui suprema se produce
continuu. EIl este din veci si pdnd Tn veci Tn aceeasi esentd. Dar El promoveaza pe om, ca
»chip” al Lui, Tn eternitate, configurdndu-1 din infinitatea Lui tot mai mult dupd EI ca model.
Tnaintarea in adevar este Tnaintarea spre o tot mai adanca imprimare a omului de umanitatea
lui Hristos ca model al lui, care are puterea de a-1 conduce pe el intr-o desavarsire infinita,
pentru cd umanitatea Lui Tnsdsi e imprimatd si umplutd de Dumnezeirea Lui. Dar aceasta se
realizeaza prin Duhul. Sfantul Chiril a staruit indelung asupra acestui proces de configurare
nesfarsitd a noastrd dupd modelul lui Hristos, prin Duhul Sfant.

Céaci puterea care Tnsoteste chiar cuvantul lui Hristos, Tn care e prezent Hristos Tnsusi,
e Duhul. Cuvantul lui Dumnezeu e lumina, dar din el iradiazd Duhul (éAAopmel O TO
nveOpa).124

Adevarul mantuitor s-a realizat intdi Tn umanitatea lui Hristos, deja prin implicatiile
uniunii ipostatice, ficAnd-o pe aceasta deplin dupd modelul ei dumnezeiesc. Tnvitatura lui
Hristos e una din formele prin care se comunica si celorlalti oameni Persoana lui Hristos prin
natura Saumana, Tn vederea mantuirii lor.

Tn felul acesta cuvintele si faptele lui Hristos sunt necesare pentru a cunoaste Persoana
Lui, ca Dumnezeu, si ca om deplin realizat. Cdci Persoana nu se poate cunoaste altfel si nu se
poate actualiza in efectele ei asupra altora si nici chiar in ea Tnsasi, Tn latura ei omeneasca,
decat prin cuvinte si fapte.

Cdci, cum am vazut, prin cuvintele Persoanei iradiaza, sau lumineaza Duhul
Persoanei. lar ,,prin Duhul, (Hristos, n.n.)-lumineaza pe tot om%” (Il Cor. 4, 6). Fiul are pe
Duhul ca pe o raza a firii Sale; El extinde ,stralucirea Duhului”. Duhul e mintea lui Hristos.
,Caci fiind mintea lui Hristos, spune ucenicilor toate din Hristos, nu cele ale Sale, aflate intr-o
vointd si lucrare a Sa.”126 Deci Duhul ca o ag{fel de stralucire Tntinsd din Fiul, e Tn acelasi timp
»lucrare (sau energie) fiintiald ipostaziatd”. Asa cum Fiul este Cuvantul ipostatic, din Care
izvorasc toate cuvintele, fara ca aceasta sa priveze pe Tatdl si pe Duhul de calitatea de sursa a
cuvintelor, la fel Duhul este energia ipostaziatd aflatoare in Fiul, din Care izvordsc toate
energiile sau lucrarile. Prin energiile aduse Tn noi de Duhul lui Hristos, de care sunt pline
cuvintele Lui, noi suntem facuti tot mai mult dupa chipul lui Hristos. ,,Primind Tn noi chipul
Cuvantului, adicda pe Duhul Sfant si de-viata-facator, Care Se saldsluieste astfel Tn noi, suntem
reconfigurati (6 vapdpeoOpevol) conform Cuvantului cel viu al lui Dumnezeu, urcand iarasi
la nestricaciune si Tnnoindu-ne pentru viata de veci."128

Desigur, Duhul Sfant ni se da mai deplin din trupul Tnviat al lui Hristos, deci prin
Taine, Tn care Persoana lui Hristos sufld mai deplin prin Duhul lucrarea dumnezeiasca, decat
numai prin cuvinte.

Dar cuvintele sunt si ele neapdrat necesare pentru explicarea lucrdrii care ne vine din
Hristos. Tn general cuvintele si faptele sunt mijloacele prin care ne punem totdeauna fn
legdturd cu persoana cuiva, deci si cu Persoana lui Hristos. lar Hristos aceasta si urmareste. in
cazul altor persoane e mai greu sa te pui Tn legatura cu ele prin cuvintele rostite si prin faptele
savarsite de ele Tn trecut, caci ele nu mai sunt prezente unde se reamintesc cuvintele si faptele
lor, sau uneori nu se mai recunosc Tn starea in care au fost cand au rostit cuvintele si au
savarsit faptele acelea, Tntrucat au crescut la alte Tntelegeri. Hristos Tnsa este prezent unde sunt
reamintite cu credintd Tn El cuvintele si faptele Lui, caci ele 1l redau pe El ramas Acelasi si in
momentul cand se reamintesc, sau ele reprezintd etape prin care a trecut ca om si prin care
trebuie sa treaca oricine vrea sa ajunga la nivelul la care a ajuns umanitatea Lui; etape pe care

124 Sfantul Chiril din Alexandria, op. cit., col. 497.
15 Thesaurus, P.G., 75, col. 589 C.

1%61bid.

127 Op. cit., col. 584.

128 Op. cit, col. 580.
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El nu are motiv sa le retracteze si pe care El le retrdieste cu cei ce se afla in una sau alta din
ele, ca singurul drum prin care pot ajunge si ei acolo unde Se afld EI ca om.

d. lisus Hristos, Tnvatitor etern ca nesfarsit Cuvant ipostatic. Cuvintele lui lisus,
exprimandu-L pe EI Tnsusi, sunt o iradiere directd a Persoanei Sale ca sursa a lor si o
autotalmacire a Ei Tnsesi. Aceasta inseamna ca El insusi ca persoana este Cuvantul ca ipostas
dumnezeiesc, devenit si ipostas omenesc. Chiar persoana omeneascd este un Cuvant ipostatic,
pentru cd e intreagd atentie si tendinta de autocomunicare, pentru cd e intreaga chemare si
raspuns la o legdtura neincetatd in iubire. Ca atare, ea este un cuvant ipostatic cuvantator la
nesfarsit. Dar daca persoana omeneasca este cuvant ipostatic, Persoana dumnezeiascda ce Se
intrupeaza este Cuvantul ipostatic divin si uman Tn gradul suprem. Ea Tsi comunicd neincetat
iubirea Sa suprema si cere rdaspunsul nefncetat al unei iubiri corespunzdtoare din partea
omului. Din Hristos iradiaza cuvantul cel mai revendicator. EIl este trdit cu cea mai ascutita
responsabilitate, cu cea mai adanca obligatie de a-l raspunde pozitiv, cu cuvantul si cu fapta.
Hristos trezeste Tn noi aceastd responsabilitate nu numai prin cuvintele Sale, ci si prin
Persoana Sa, atdt ca Dumnezeu cét si ca om: ca Dumnezeu, poruncindu-ne ce avem sa facem
ca sa ne realizdm ca oameni dupa chipul Sau, iar ca om ardtandu-ne modelul realizat al
omului. Toate cuvintele Lui au acoperire deplina in Persoana Lui.

Persoana umand este cuvant ipostatic (subzistent) si deci cuvantator, pentru cd exista
prin dependenta de Cuvantul ipostatic suprem, trebuind sd rdspunda si sa se conformeze
Acestuia. Orice cuvant porneste din ea ca un cuvant de rdspuns, din necesitatea de a raspunde,
exprimand-o pe ea ca fiind cuvant ipostatic responsabil, deci legat de Cuvéantul ipostatic
suprem, Care-i vorbeste cerdndu-i sa raspundd. Persoana omeneascd existd in aceasta calitate
de cuvant responsabil, pentru cd 7i vorbeste Dumnezeu, pentru ca 7i cere Dumnezeu sa
rdspunda, deci sa se conformeze Lui. Tn acest sens Dumnezeu, Cuvantul ipostatic suprem, este
creatorul si sustindtorul persoanei umane, care e cuvant raspunzator. In aceasta se
concentreaza calitatea omului de ,chip” al Cuvantului dumnezeiesc. Omul e chemat de
Cuvantul dumnezeiesc la existentd si e sustinut in existentd, pentru ca e chemat in fiecare
clipd s& Tnainteze Tntr-o existentd asemenea Lui prin rdspunsul dat poruncii Aceluia de a se
conforma Lui. Tn masura in care omul rdspunde mai putin pozitiv, existenta lui slabeste, iar in
iad devine mai mult o umbra a existentei.

Prin toate lucrurile si Tmprejurarile ne vorbeste Cuvantul dumnezeiesc, cerandu-ne
raspunsul. Concomitent ne vorbeste, adresdndu-ni-Se Tn mod intim si tainic prin constiinta.
Dar in lisus Hristos ne vorbeste Tntrupat ca om, prin cuvintele Sale directe ca Dumnezeu in
forma umand, accentudnd responsabilitatea Tn noi prin modelul de om pus de El Tn fata
noastrd. Cuvintele Lui ating concomitent, Tntr-o forma cu mult mai intensa, constiinta noastra
si lumineaza acestei constiinte cuvintele ce ni le adreseaza prin lucruri si prin situatiile mereu
noi. Tot intr-o vorbire adresata constiintei ElI face actuale in fata acesteia, si pentru noi
personal, cuvintele ce le-a rostit odinioard. Prin toate lucrurile si prin constiintd vine Cuvéantul
neincetat la noi, dar in modul cel mai clar vine prin cuvintele din Scriptura ce ni le adreseaza
continuu in calitatea Lui de Cuvantul dumnezeiesc intrupat. El Si-a Tnsusit cuvintele omenesti
pentru a ni Se adresa in modul cel mai deslusit. EI Tnsusi, Cuvantul ipostatic, pentru a
actualiza Tn noi continuu obligatia de a raspunde, si facadnd s& rdsune continuu Tn constiinta
noastra, odata cu chemarea Lui ca Dumnezeu, si chemarea Lui ca om realizat, deci ca om asa
cum trebuie sa fim. lar intrucdt El a fost un asemenea om Tn relatie cu semenii Sai, EI ne cere
sa ne realizdm ca oameni Tn relatia cu semenii nostri din fiecare moment. Prin aceasta EI da o
intensitate deosebitd apelurilor ce le fac semenii nostri la responsabilitatea noastrd fatd de ei.
Tn felul acesta Hristos ne vorbeste si prin toate cuvintele semenilor nostri, care ne cheama la
ajutorarea lor si la o viata de seriozitate responsabild. Prin toate acestea Hristos ne leagd direct
de Sine si ne comunica puterea si iubirea Sa, cerdndu-ne Tnsa si iubirea noastra. Prin toate ne
ajutd astfel sd crestem spiritual, dupd chipul Sau.

Sfantul Maxim Marturisitorul considerda Tntreg universul realitdtilor consistente ca o
cuvantare Tntrupatd a Logosului dumnezeiesc, deci a lui Hristos; iar Sfanta Scripturd o
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considera drept un univers vorbit care exprima si interpreteazd in cuvinte propriu-zise
universul Tncorporat al ratiunilor Logosului si scopul lui, care se Tnfaptuieste Tn relatie cu
Dumnezeu. Amandoud exprima gandirea si vointa lui Dumnezeu, Care a creat si conduce
creatiunea spre unirea stransad cu EIl si, prin aceasta, spre Tndumnezeire. Dar Tn cel mai direct
mod si deci mai cu putere - Tn gradul prezentei celei mai intense care este cel al dialogului fata
cdtre fatd - a vorbit si vorbeste Dumnezeu Tn Hristos, ca fiind Cuvantul Tntrupat.

Am precizat ca Tntrucadt Hristos ne vorbeste nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om
realizat, El ne comunicd nu numai Cuvantul lui Dumnezeu catre noi, ci si rdspunsul Lui ca
model de om catre Dumnezeu, Tn mod special acest raspuns al Sdau ca om cdtre Dumnezeu
ni-1 comunicad Hristos, intrucdt Se roaga pentru noi si ne Tnvatd si pe noi sa ne rugdm. Prin
aceasta intareste, de asemenea, cuvantul nostru de raspuns catre Dumnezeu. Propriu-zis toata
Tnvatdtura ce ne-o d& are ca scop sd ne facd s& rdspundem la chemarea lui Dumnezeu. Astfel,
chiar prin Tnvatatura Sa, EI nu ne foloseste numai noud, ci si slaveste pe Dumnezeu. Sau ne
foloseste noud Tntrucat ne face sd sldvim pe Dumnezeu. Directia cdtre Dumnezeu e implicatd
si Tn Tnvatdatura Sa adresatd noud. EIl a sldvit pe Dumnezeu, pentru ca le-a dat lor cuvintele pe
care Tatal I le-a dat (In. 17, 8, 14) si pentru cd a fadcut cunoscut oamenilor numele Tatdlui si a
facut ca si ei sa pazeasca cuvintele Lui (In. 17, 6).

Dar Cuvéantul lui Dumnezeu cel Tntrupat ni Se comunicd nu numai prin cuvinte
propriu-zis, ci si prin fapte de iubire, de jertfd si de putere, care sunt si ele cuvinte.

Cine vedea pe Hristos, sau cine 7l vede prin credintd, vede peste tot Persoana Lui ca
fiind Cuvant ipostatic izvorator de cuvinte si de fapte, amandoud insotite de o suprema putere
si lumind. Asa Tsi exercitd eficacitatea Lui deplind. Astdzi aceasta eficacitate deplina a lui
Hristos asupra noastra se exercitd prin Taine, Tn care cuvintele Lui rostite odinioara pun in
evidentd pe Hristos Tnsusi ca persoand Tn lucrarea Lui prezentd. Aceasta, Tntrucat,
invocandu-L prin credinta si prin rugaciune, El vine si isi manifesta actele Sale de putere, sau
puterea ardtatd Tn actele Sale de odinioara, in favorul si Tn folosul celor ce-L invocd cu
credinta, Tmpartasind harul Duhului Sfant prin mijlocirea unor gesturi si materii ce sunt
sfintite prin rugéciune.

2. lisus Hristos, Arhiereul siJertfa suprema

a. Cele trei directii ale slujirii arhieresti a lui Hristos. Daca in slujirea de Tnvatator-
Prooroc lisus Hristos e Tndreptat in mod direct spre noi, dar implicd Tn ea vointa de a ne lega
de Tatal Tntrucat prin implinirea acestei invataturi noi Tmplinim voia Tatalui, deci cuprinde in
ea si o directie Tndreptatd spre Dumnezeu, slujirea de Arhiereu prin care Se aduce ca jertfa pe
Sine Tnsusi e Indreptata in mod direct spre Tatal. Totusi implicd in ea si o directie indreptata
spre oameni, Tntrucat vrea sd Tncadreze si pe oameni Tn ea, deci cuprinde Th ea si o directie
indreptatd spre acestia. lar intrucat Tn acest scop Hristos aduce ca jertfd firea umana asumata
de El, slujirea aceasta are si o directie si un efect Tndreptat spre aceasta. Aceste trei directii
sunt atdt de implicate una Tn cealalta, incat e cu neputintd sa fie separate; ba chiar nici macar
nu se poate cugeta una fard alta. Tn Sfanta Scripturd si Tn géandirea Sfintilor Parinti sunt
afirmate toate aceste trei directii, in slujirea arhiereasca a lui Hristos. Tn Epistola catre Evrei se
spune: ,intr-adevar, orice arhiereu, fiind luat dintre oameni, este pus pentru oameni, spre cele
ce sunt ale lui Dumnezeu, ca sa aduca daruri sijertfa pentru pacate” (Evr. 5, 1).

Orice Tnlaturare a vreuneia din aceste directii in slujirea Lui arhiereascd, sadraceste
intelesul si eficacitatea lucradrii mantuitoare a lui Hristos. Teologia apuseana - catolica si
protestantd - elimindnd efectul slujirii arhieresti a lui Hristos asupra firii omenesti a Lui si
socotind-o numai ca o lucrare de satisfacere a onoarei lui Dumnezeu Tn numele oamenilor
care L-au jignit cu pacatul lor, sau numai ca o ispasire a vinei lor, a eliminat toatd preocuparea
de restabilire a firii omenesti prin jertfa, Tntdi in Hristos si prin aceasta si in cei ce cred in El,

129Ambigua, P.G., 91, 1129, 1280-1281, 1289, 1305-1321.
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adica tot efortul ascetic, sfintitor si Tndumnezeitor al jertfei si Tn general al mantuirii,
reducand-o pe aceasta la o simpld operatie juridicd, exterioara firii omenesti.

Sfintii Parinti au accentuat atdt de mult efectul jertfei Tndreptat spre restaurarea,
sfintirea si Tndumnezeirea firii omenesti Tn Hristos si prin ea Tn toti cei ce cred Tn El, Tncét
uneori cate un teolog ortodox s-a simtit ispitit sa vada in jertfa mai putin o slujire indreptata
spre Dumnezeu, spre slavirea Lui, accentudnd mai mult pe cea indreptatd spre restaurarea firii
omenesti Tn Hristos si, prin ea, in ceilalti oameni. Aceasta s-a facut din opozitie fata de
teologia catolica, care afirma cd pdcatul n-a sldabit si n-a strdmbat firea omeneascd, ci L-a
jignit numai pe Dumnezeu, deci jertfa nu are ce sa Tndrepteze Tn firea noastrd, ci doar sa
Tnl&ture supdrarea lui Dumnezeu cel jignit, ca firea sd fie iardsi admisd Tn relatie cu EIl si
impodobita cu etajul darurilor supranaturale; sau, din opozitie fatd de teologia protestanta,
care recunoaste cd prin pacat nu numai cd Dumnezeu a fostjignit, ci si firea noastrd e alterata
atat de total incat nu mai poate fi vindecata, ci ajunge sa se obtina, prin ispasirea vinei in fata
Lui, promisiunea restaurdrii ei in viata viitoare. Din opozitie fatd de aceste teorii s-a afirmat
din partea cate unui teolog ortodox ca nu se poate admite cd Dumnezeu are vreo suparare pe
om din pricina p&catului si cd deci pretinde vreo jertfd pentru iertarea lui; de aceea jertfa nu ar
avea alt rost decat sa refacd firea omeneasca Tn Hristos si sda castige dragostea oamenilor
pentru El si pentru Dumnezeu; chiar aceasta constituie o refacere a firii lor, din pricina
imbolndvirii ei Tn urma separarii de Dumnezeu si a dusmaniei fata de EI.

Din tendinta de a intelege starea de pdacat a omului aproape numai ca o dusménie fata
de Dumnezeu, nu si ca o suparare a lui Dumnezeu fata de acesta, unii teologi bazandu-se pe
texte din Epistolele: 1l Cor. 5, 18 si Rom. 5, 1, deduc cd Sfantul Apostol Pavel ,nicdieri nu
spune ca Dumnezeu Se impacad cu omul, ci totdeauna ca Dumnezeu Tmpaca pe om cu Sine”.
Dar Tmpotriva acestei concluzii s-a invocat textul din Epistola cdtre Romani 10, 3, unde se

spune cda omul se luptda sa-si intdreasca ,dreptatea lui”, iar acesta e un lucru de care Se
scarbeste Dumnezeu. ,,Cdaci toatd dreptatea omului este mai murdard decdt orice urd, potrivit
Scripturii (Is. 64, 6), care o numeste rautate.”” Nicolae Cabasila mai zice: ,,Hristos S-a facut

dreptate de la Dumnezeu si rascumpdrare; si desfiinteazd dusmania in trupul Sdau si Tmpacéd pe
Dumnezeu cu noi.”132 Totusi, pe drept cuvant, un teolog grec zice: ,Dar Dumnezeu nu uraste
pe copilul Lui nici cand acesta se afld in stare de pdacat, ci e scarbit numai de starea de pacat a
omului, Tn care se Tmbracd si se urateste din pricina aceasta.”133 Din starea aceasta de
dusmdnie, neplacutd lui Dumnezeu, omul nu poate iesi decét prin jertfa: o jertfa pe care n-o
poate aduce el, ci numai Hristos.

Deci Tntelegerea cea mai cuprinzatoare a jertfei lui Hristos este aceea care vede atat
directia ei Tndreptata spre Dumnezeu, cat si directia ei Tndreptata spre firea omeneasca
asumata de Hristos si, prin ea, spre ceilalti oameni. Aceastd conceptie cuprinzatoare este
proprie Sfintilor Parinti, fiind Tn acord si cu cea a Sfintei Scripturi.

Dar faptul cd, prin jertfa adusd Tatdlui, Hristos restaureaza si Tndumnezeieste si firea
omeneascd, da si directiei ei indreptate spre Dumnezeu un alt sens decéat acela al unei simple
satisfactii a onoarei Lui jignite. Dumnezeu nu putea iubi starea de pdcat a oamenilor, care e o
stare de dusmdnie a acestora fatda de EIl. Hristos ca om, indreptdnd prin jertfd starea de
dusmanie a firii omenesti fatd de Dumnezeu, castigd chiar prin aceasta iubirea lui Dumnezeu
pentru aceasta naturd. Sau viceversa: manifestdnd prin jertfa vointa de a se darui cu totul lui
Dumnezeu, natura omeneasca se reface chiar prin aceasta din starea sa bolnavd. Sunt doua
aspecte nedespartite ale jertfei. Un parinte se bucurd de copilul care se reintoarce la respectul
fatd de el, nu pentru ca Tsi vede prin aceasta onoarea restabilitd, ci pentru cad prin acest respect
ce i-1 acorda copilul din nou, vede restabilite resorturile morale si chiar ontologice in fiinta
copilului.

130J. Romanides, Mponatopikov apdaptnua, Atena, 1957, p. 88.

131 Nic. Cabasila, H ©@copnitwp, ed. P. Nellas. op. cit., Atena, ed. 2, p. 180.
12 Viata n Hristos, P.C... 150, col. 488 B.

13P. Nellas, op. cit., p. 106.
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Tntr-un cuvant, jertfa serveste restabilirii comuniunii Tntre Dumnezeu si om.
Comuniunea restabilitd inseamn& Tns& atat firea omeneascd restabilitd din egoismul ei, cat si
iubirea lui Dumnezeu manifestdndu-se neimpiedicata in vointa ei de a impodobi pe om cu
darurile ei, neimpiedicatd de egoismul dusmdnos al omului. Jertfa omului e necesard pentru
restabilirea comuniunii, atdt pentru Dumnezeu cat si pentru omul Tnsusi.

Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti vad prezente Tn slujirea arhiereascd si in jertfa lui
Hristos toate cele trei directii, Tn interconditionarea reciproca ce le da sensul amintit.

Tn ce priveste directia cidtre Dumnezeu, am vazut ce spune Epistola catre Evrei (5, 1,
7). Jertfa lui Hristos implineste jertfele din Vechiul Testament, care erau toate indreptate spre
Dumnezeu, desigur Tn folosul poporului: ,,EI a intrat o singura data in Sfanta Sfintelor, nu cu
sange de tapi si de vitei, ci cu insusi sangele Sau, si a dobandit o vesnica rascumparare” (Evr.
9, 12).

Dar prin jertfa aceasta adusa lui Dumnezeu, Hristos Tn acelasi timp Se desavarseste ca
om. lar prin aceasta sfinteste, sau desdvarseste si pe ceilalti. Aceasta se intdmpla si cu jertfele
din Vechiul Testament. ,Facandu-Se desavarsit, S-a facut tuturor pricind de mantuire vesnica”
(Evr. 5, 9). ,,Cdaci daca sangele tapilor si al taurilor si cenusa junincii, stropind pe cei spurcati,
7i sfinteste spre curatia trupului, cu atdt mai mult sdngele lui Hristos care, prin Duhul cel
vesnic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfd fard de prihand, va curati cugetul vostru de
faptele cele moarte, ca sa slujiti Dumnezeului celui viu” (Evr. 9, 13-14). ,,Si Intru aceasta
vointd suntem sfintiti, prin jertfa trupului lui Hristos, odatd pentru totdeauna... C&ci printr-o
singurad jertfa adusa, i-a adus la vesnica desavarsire pe cei ce se sfintesc” (Evr. 10, 10, 14).

Dar prin cele spuse n-am ardtat decét realitatea si necesitatea a doud directii cuprinse
in jertfa lui Hristos: cea spre Dumnezeu ca opusa instrainarii omului de EI si cea Tn folosul
oamenilor, pentru a-i atrage Tn aceastd miscare spre Dumnezeu. Am mai mentionat ca
amandoua sunt destinate sad restabileascd comuniunea Tntre Dumnezeu si oameni. Dar Tnca
n-am spus in ce constd continutul interior al jertfei ca directie spre Dumnezeu si semnificatia
ei pentru umanitatea asumata de Hristos si motivatia ei prin legatura deosebit de intima cu
oamenii.

Continutul mortii lui Hristos ca jertfa indreptata spre Dumnezeu si cu mare efect
pentru umanitatea Sa este o totald predare a lui Hristos, ca om, Tatdlui. lar motivatia suferintei
implicate in ea din cauza legaturii Lui cu oamenii Tnstrdinati de Dumnezeu este adanca si
totala compadtimire a Lui pentru oameni. Compatimirea aceasta dusa pana la moartea pentru
ei, ca predare totala Tatdlui, ca sa-i facd si pe ei sd se predea Tatdlui, este ea Tnsadsi o forta
eficientd asupra lor, dar si asupra umanitdtii Sale. Compéatimirea aceasta e o mare suferinta
pentru pdcatele lor, dar totusi singura nu-i poate elibera de pacat. Trebuie sa le infuzeze si lor
pornirea de a muri si ei egoismului lor, ludnd putere din moartea Lui Tn fata Tatdlui.
Compétimirea Si-o manifestd lisus si pe cruce: ,lartd-le lor cd nu stiu ce fac", 1l doare
nesimtirea si nenorocirea lor, dar aceasta 1i da si putere sd moard pentru a-i scoate din aceasta
stare. In Ghetsimani Ti e fricd de moarte, dar compadtimirea pentru oameni Ti d& putere si
invinga frica, desi pe de altd parte si ea 1i produce suferintd. Psihologia lui lisus a fost prea
simplificata, prea dezumanizata in teologia scolasticd, fiind redusa la un act de satisfactie
juridica singulard. Hristos Tnsd rdméane permanent Tn stare de jertfa Tn sensul dublu al predarii
ca om Tatalui si al compatimirii pentru oameni.

Dar dacd noi ne mantuim fTntrucat ne Tnsusim starea de jertfd si viata noud la care a
ajuns prin ea trupul lui Hristos, acest trup jertfit si Tnviat capdta o importantd centrala
permanentd in méntuirea noastrd, Tnteleasd ca fiind curdtie de pacate si ca iesire din p&cat, sau
din dusmadnia fatda de Dumnezeu, si ca participare la viata dumnezeiasca. Dar trupul Lui are
aceasta importantd centrald permanentd, Tntrucat e trupul lui Dumnezeu-Cuvantul. Numai asa
se umple de toatd viata dumnezeiasca; numai asa trupul Lui este inelul incandescent prin care
ni se transmite tuturor focul dumnezeiesc care a inldturat in EI moartea si din El se Tntinde si
in noi, pentru a ne lumina, curati si indumnezei si pentru a topi puterea mortii din noi. Din
aceasta se vede cd trupul lui Hristos are aceastd importantd centrald permanentd, Tntrucét n-a
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fost jertfit de altcineva, adica fara voia Lui, ci prin Tnsusi subiectul Lui, adica din Tnsasi
pornirea Lui, Cel care aveain Sine Dumnezeirea purtatd de Ipostasul Cuvantului. Hristos este
astfel nu numai Tnvatatorul si fnvatdtura ipostaziatd prin Sine, ci si Arhiereul si Jertfa prin
Sine. Primul lucru nu ar fi fost dacd nu ar fi fost si al doilea; sau viceversa. Arhiereul euna cu
Jertfa. Sau Jertfa e una cu Arhiereul. De aceea este Jertfa culminanta si Arhiereul culminant.
Dar tot de aceea este si Tnvatatorul si Tnvatdtura culminanta.

Astfel importanta centrald permanentd a trupului lui Hristos depinde de identificarea
Lui ca Arhiereu cu calitatea Sa de jertfd. De arhierie e legatd deci pozitia de autojertfire. Asa
cum Cuvantul intrupat e Cuvantul in Persoana sau vorbitor asa este EI si Jertfa in Persoana,
Jertfa care Se jertfeste, ,Jertfa vie”, cum se spune Tintr-un tropar bisericesc. Calitatea
simultana de Arhiereu si de jertfa nu sunt asociate accidental cu Persoana Sa, ci sunt expresia
Persoanei Sale Tnsesi ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat pentru noi. Dacd omul e fadcut in general
sa fie jertfa vie adusad de el Tnsusi lui Dumnezeu, Ipostasul intrupat al Cuvantului realizeaza
prin excelentd aceastd calitate, fiind jertfa suprem& si Arhiereu suprem prin excelenta.
Primind sa Se faca om, Fiul lui Dumnezeu a primit s& Se faca Arhiereul suprem al nostru si
jertfa supremad pentru noi, adicd a primit sd ofere trupul S&u ntru totul lui Dumnezeu si prin
aceasta sa-1 Tnvie pentru a-1 darui ca un aluat al invierii noua oamenilor prin unirea noastra
cu EI. El nu e Arhiereu in calitate de Dumnezeu. Caci Arhiereul slujeste lui Dumnezeu. Dar
nu e Arhiereul suprem decét pentru cd e si Dumnezeu, pentru ca poate fi astfel Mijlocitorul
deplin eficient intre oameni si Dumnezeu, pentru cd face pe Dumnezeu pricinuitor al Tnvierii
din moartea cea acceptata ca jertfd. lar putinta daruirii Sale depline ca om lui Dumnezeu e
implicatd Tn calitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu, Care Se aflda din veci Tntr-o ascultare filiald
fatd de Tatal.

Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,Trebuie s& stim cd nici despre Fiul Tnsusi,
Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, nu s-ar spune cd slujeste ca preot (iepatevetv) si cd ar fi n
starea liturgica, daca nu s-ar intelege ca S-a facut ca noi si, precum a fost numit Prooroc si
Apostol pentru omenitatea Sa, asa a fost numit si Preot. Cdci cele ale slujitorului se cuvin
chipului slujitorului. lar aceasta este golirea (chenoza). Caci Cel ce Se afla in chipul si
egalitatea Tatdlui, Caruia Ti stau Tnainte si Serafimii de sus, Cdruia Ti liturghisesc (i aduc
slujba sfantd) mii si mii de Tngeri, cand S-a golit pe Sine se spune ca S-a si aratat liturghisitor
al celor sfinte si al Cortului adevarat. Atunci S-a si sfintit cu noi Cel ce-i mai presus de toatd
zidirea. ,,Caci Cel ce sfinteste si cei ce se sfintesc, dintr-unul sunt toti. Pentru care pricina nu
Se rusineazd sd-i numeasca pe ei frati, zicAnd: ,,Vesti-voi numele Tatdlui, fratilor Mei” (Evr.
2, 11, 12; Ps. 21, 23). Deci Cel ce sfinteste ca Dumnezeu, cand S-a facut om si S-a salasluit
intre noi si a fost frate dupd omenitate cu noi, atunci se spune si cd S-a sfintit. Deci trebuinta
de a fi Preot si de a fi sfintit tine de coborarea n trup.” 134

A se remarca strdnsa corelatie Tntre lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu si lucrarea
preoteasca prin care se obtine lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu. E corelatia intre daruirea de
sine a fapturii si sfintirea obtinutd de la Dumnezeu. in fond calitatea de preot a omului nu-i
decat ultima concluzie a calitatii lui de fiintd responsabild. Precum prin calitatea de fiinta
responsabild rdspunde lui Dumnezeu care 7i oferd iubirea Sa, asa prin calitatea de preot Se
daruieste lui Dumnezeu raspunzand la aceeasi chemare a Lui, Care voieste ca, prin daruirea
Sa, sa-L umple de darurile Sale. Dar dacd iubirea sfinteste pe cel care se daruieste, Tnsasi
daruirea de sine a omului implineste o conditie a sfintirii lui, sau e o premisa a ei.

in aceasta sunt implicate doud lucruri: a respinge preotia Tnseamnd a respinge umilirea
si slujirea Tn fata lui Dumnezeu; sfintirea de care Se impartaseste Hristos se refera la firea Lui
omeneascd. Aceasta e purificarea de péacat si umplerea de viatd dumnezeiascd ce se
Tmpadrtaseste trupului lui Hristos de EIl insusi ca Dumnezeu, pentru ca prin mijlocirea Lui sa
fie sfintiti toti cei ce cred. Dar aceastd sfintire a trupului Tnseamnd sau pregdtirea Jertfitorului
pentru a Se jertfi lui Dumnezeu, sau e un efect al actului de jertfd. Aceasta implica directia
jertfei spre Dumnezeu si spre Thsusi Cel ce Se jertfeste.

1A Glaphyrorum in Genesim, libr. Il, P.G., 69, 100 B.
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b. Arhieria si jertfa lui Hristos, ca mijloc de restabilire a comuniunii Tntre
Dumnezeu si oameni. Toate cele trei directii ale jertfei lui Hristos si prin aceasta eficienta ei
ca sfintire si eliberare a firii noastre de pdacat si de moarte, ni le infatiseaza Sfantul Chiril din
Alexandria spunénd: ,Deci cdnd S-a fadcut Hristos Arhiereu si prin El am fost adusi in chip
spiritual Tntru miros de buna mireasma lui Dumnezeu si Tatdl, atunci ne-am invrednicit in
chip bogat de bundvointa Lui si am dobandit si fdgdduinta sigurd cd moartea nu mai are putere
asupra noastrda. S-au destramat si cele ale méaniei si au fost desfiintate urmarile blestemului
vechi. Caci am fost binecuvantati in Hristos.”

Tn opera inchinare in Duh si Adevar, Sfantul Chiril dezvoltd ideea c& noi nu putem
intra la Tatdl decat ca jertfd curatd. Dar noi Tnsine nu ne putem transpune Tn aceasta stare de
jertfa curatd. De aceea a acceptat Hristos starea de jertfa curatd, pentru ca intrdnd la Tatdl in
aceasta stare sd ne introduca si pe noi adunati in Sine, salasluit EI Tnsusi in noi.

Aici ideea de jertfd arata Tn ea Tn mod straveziu pe cea de comuniune. Intrarea lui
Hristos ca om la Tatal, conditionatd de starea de jertfd curatd care poate fi Tnteleasd si ca o
deschidere a omului pentru intrarea Tatdlui, este restabilirea comuniunii Tntre Hristos ca om si
Dumnezeu. Dar starea Lui de jertfa a realizat-o pentru noi, ca o concluzie si Tntdrire a
comuniunii Lui cu noi, sau ca o bazd a comuniunii noastre cu El. Céci EIl intra la Tatal ca
jertfd curatd, sau restabileste comuniunea Sa cu EIl, pentru a ne introduce si pe noi in
comuniunea cu Tatal. Dar prin aceasta intram Tn comuniune si cu Hristos ca Dumnezeu,
pentru cd intrdm Tn comuniune cu Tatal Lui, Care devine astfel Tatdl nostru. Jertfa e necesara
pentru comuniune. Jertfa e animatd de tendinta dupa comuniune; e renuntare la sine, de dragul
celuilalt; e uitare de sine din iubirea fatd de celdlalt. Astfel comuniunea e rezultatul jertfei.
Oarecum 1insadsi chenoza Fiului lui Dumnezeu, prin asumarea firii noastre si prin acceptarea
mortii, e o initiativd a Lui spre restabilirea comuniunii Sale, ca Dumnezeu, cu noi, dar si spre
restabilirea comuniunii Sale ca om cu Tatal si prin aceasta si a noastra cu Tatal, Tn El. Dar din
cele spuse rezultd ca si Tatdl avea o lipsd de jertfa noastrd pentru restabilirea comuniunii Tntre
noi si EI. Nu de ojertfa pentru satisfacerea onoarei Lui, ci pentru a ne deschide comuniunii cu
El, renuntdnd la noi Tnsine si vdzandu-L pe El Tn toatd madrirea Lui. De aceea L-a dat pe Fiul
Sau spre jertfd, pentru cd noi nu eram 7n stare sa aducem aceasta jertfa. L-a trimis pe El n
trup, pentru a aduce aceasta jertfa necesara comuniunii, dar nu pentru a rezolva exclusiv un
conflict intre Sine ca Dumnezeu si noi, ci pentru a face din jertfa Fiului Sdau puterea si
stimulentul jertfei noastre. De aceea Se face Hristos Arhiereu si Jertfd pentru noi. EIl este
astfel infaptuitorul comuniunii noastre cu Dumnezeu si Tntre noi Tnsine.

Eficacitatea méantuitoare a lui Hristos ca Arhiereu o vede si Leontiu de Bizantin faptul
ca El e nu numai om, ci si Dumnezeu. Ca om aduce trupul Sau jertfd, dar ca Dumnezeu Tl
asazd de-a dreapta Tatdlui. Prin aceasta trupul jertfit e preamarit si poate iradia din el puterea
indumnezeietoare peste toti. aici ne intdlnim cu un nou paradox. Trupul lui Hristos e jertfa in
veci, infuzdndu-ne si noud duhul de jertfd, dar in acelasi timp e locul in care e sdldsluitd toata
slava si puterea dumnezeiasca destinata nouda. E trupul Tn actualitatea permanentd a starii de
jertfd, dar si de actiune Tndumnezeitoare, sau dincolo de contradictia aparentd dintre aceste
stari. Numai asa ne da si noud puterea de jertfa, dar chiar prin aceasta, o putere adevarata.

Adresandu-se nestorienilor, care Tmparteau pe Hristos Tn doud persoane, Leontiu zice:
»V0i, cei ce nu recunoasteti pe Apostolul si Arhiereul credintei noastre, cum va porunceste
Pavel (Evr. 3, 1), spuneti pe ce preot 1l stiti vreodatd de aceeasi fiintd cu Cel cdruia I se
slujeste ca preot? Sau pe ce apostol nu-1 stiti supus Celui ce I-a trimis ca apostol?... Noi
spunem cd Acelasi Hristos pe care-L cunoastem Fé&cdatorul tuturor este si fapturd... Cdci stim
ca Acelasi Hristos este si Dumnezeu si Preot si Jertfa. Deci din faptul cd se numeste preot,
nu-L socotiti numai Tnchindtor si liturghisitor al lui Dumnezeu, dupd intelesul Tn care e
cunoscut orice preot. Ci auziti pe acelasi apostol spunénd iarasi despre Acelasi Preot: ,,Avand
un astfel de Arhiereu, Care a sezut de-a dreapta tronului maririi, Tn cele ceresti” (Evr. 1, 3).
Priviti ceea ce nu recunoasteti cu noi: nu este propriu preotului sa fie impreuna-sezator pe tron

1% Op. cit., col. 73 A
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cu Cel céaruia | se slujeste si Tmpreunad-cinstit si slavit, ci cuiva de fiinta si de putere egala cu
Dumnezeu cel sldvit. Deci nu sade numai ca preotTmpreund cu Dumnezeu Tn ceruri Cel ce S-a
facut Preotul lui Dumnezeu pe pamant si Si-a facut trupul Sau Jertfd sfintita (icpovpynoac)
si I-a introdus la Dumnezeu, ci ca Cel ce este Acelasi si Dumnezeu adevarat.” 136

Mai Tntdi observam ca in faptul cd Hristos e sfintit ca preot de Dumnezeu prin Duhul
Sfant, se aratd nu numai initiativa Fiului Tn a Se aduce jertfa lui Dumnezeu pentru oameni
(deci Tn cele trei directii), ci si initiativa lui Dumnezeu-Tatal. Initiativa Fiului e mai degrabé
un raspuns al Lui la initiativa Tatdlui, simultan cu ea, constituind Tmpreuna-implinirea, ,,sfatul
cel vesnic” al Tatalui si al Fiului, in Duhul Sfant. Tn baza acestei initiative, Tatal trimite pe
Fiul Sau Tn lume pentru a Se aduce jertfa ca om. ,,Ca asa a iubit Dumnezeu lumea, Tncat pe
Unul-Ndscut Fiul Sdu L-a dat, ca oricine crede Tn Dansul sd nu piard, ci sd aibd viatd de veci”
(In. 3, 16). Aceasta da oricarei preotii umane un temei Tn initiativa lui Dumnezeu. Acesta e
sensul sfintirii preotului.

Desigur, initiativa aceasta a lui Dumnezeu se intdlneste cu o aspiratie a omului de a
jertfi si de a se jertfi, sau de a se darui lui Dumnezeu. Sfintirea nu este o operd a lui
Dumnezeu indreptatd spre un obiect pasiv, ci rdspunde unei aspiratii a subiectului uman. in
acest sens am vorbit de o corelatie intre preotie si lucrarea sfintitoare a lui Dumnezeu. Desigur
aceasta aspiratie din partea omului nu se poate actualiza farda sa-i vinda in Tntdmpinare o
initiativd dumnezeiascd. La noi, oamenii, datoritd pacatului, nici initiativa divind nu poate
actualiza deplin aspiratia umand, neputdnd-o face din pricina pacatului o deplina
disponibilitate pentru Dumnezeu. Dumnezeu nu face pe cineva preot ca pe un obiect sau
impotriva vointei lui.

Tn cazul lui Hristos initiativa lui Dumnezeu-Tatal se intalneste cu raspunsul simultan si
total al Fiului Tnainte de intrupare, iar dupd Tntrupare cu raspunsul Sau ca om, desavarsind
intr-o deplind disponibilitate aspiratia umana spre preotie. Tn cazul lui Hristos, la initiativa
Tatdlui si la initiativa Fiului, ca raspuns, de a Se intrupa si de a Se face Arhiereu deplin, se
adaugd asocierea firii Sale umane, care face raspunsul Fiului sd fie si un rdspuns uman ce vine
in intdmpinarea initiativei Tatalui.

Tn Vechiul Testament, unde comuniunea deplind Tntre Dumnezeu si oameni nu se
putea Tnca realiza, se pune mai putin accent pe raspunsul voluntar din partea fapturii umane.
Acolo jertfa se aducea din poruncd si e semnificativ cd acolo se vorbeste mult de o sfintire a
animalelor Tnainte de a fi jertfite. Tot asa de semnificativ e cd nu se vorbeste de un rdaspuns al
celor ce aveau sd fie preoti, ci numai de o initiativd a lui Dumnezeu, Care consacra pe toti
urmasii lui Aaron ca preoti.

Tn cazul lui Hristos o initiativd a Fiului lui Dumnezeu spre a Se aduce jertfd ca om,
care se conjuga ca raspuns cu initiativa sfintitoare a Tatdlui, face ca Hristos Fiul lui
Dumnezeu cel Tntrupat sd ipostazieze sau sa personalizeze umanitatea asumata de la Tnsasi
nasterea Sa ca om, avand Tn El imprimatd pornirea spre jertfa, pentru ca si Hristos-omul sa fie
sfintit, de la Tnsasi nasterea Sa, ca jertfd; astfel chiar de la Tnceputul existentei Sale ca om,
initiativa sfintitoare a Tatdlui se Tntalnea cu pornirea Lui ca om de a Se aduce jertfa.

Tn acest sens, sfintirea menitd si pregdteascd pentru jertfd si sfintirea jertfei sau a celui
jertfit apar ca initiativd a lui Dumnezeu si ca raspuns al omului pentru primirea si intrarea
acestuia Tn comuniune cu Dumnezeu. Hristos este sfintit si Se sfinteste pentru a Se aduce
jertfa de cand Se face om. Caci de atunci realizeaza ca om finceputul comuniunii cu
Dumnezeu. Dar e sfintit si cajertfd adusd, caci prin ea a intrat ca om Tn deplina comuniune cu
Tatal. ,,Cel ce fiind Tn chipul si Tn starea lui Dumnezeu... cand S-a golit pe Sine, se spune céa
S-a si ardtat liturghisitor al celor sfinte si al Cortului adevérat. Atunci S-a sfintit impreund cu
noi.” Simultaneitatea vointei Lui de a Se jertfi, odatd cu inititiva Tatalui, se arata dinainte
de Tntrupare si de la inceputul Tntrupdrii. Tn Epistola cdtre Evrei, care, conform Ps. 3, 9, urm.,
prezinta pe Fiul ca Preot, se spune: ,,Drept aceea intrdnd in lume zice: ,Jertfd si prinos pentru

1BAdv. Nest. libr. V, P.G., 86, 1, col. 1729.
137 Sfantul Chiril din Alexandria, op. cit., col. 100.

66



pacat n-ai voit, dar mi-ai Tntocmit trup. Arderi de tot si jertfe pentru pacat nu Ti-au placut.
Atunci am zis: latd vin! (in sulul cartii este scris pentru mine), ca sa fac, Dumnezeule, voia
Ta” (Evr. 10, 5-7). Sfintirea Celui ce vrea sa Se jertfeasca si ajertfei Lui odata aduse nu-si are
un Tnteles demn de Dumnezeu decét Tnteleasd ca manifestare a vointei de comuniune din
partea Tatdlui si ca acceptare din partea lui Hristos-omul, sau ca Tnceput de realizare a
comuniunii si ca realizare a ei. Altfel ea rdméne atasarea unei calitdti ,fizice” la Cel sfintit si
lajertfa Lui.

inteleasd Tn acest unic mod posibil, moartea lui Hristos nu mai apare ca aducerea unei
satisfactii substitutive pentru onoarea jignita a lui Dumnezeu in numele oamenilor, sau ca
ispasirea unei pedepse substitutive, in locul lor, din acelasi motiv.

Teologia apuseand, catolicd si protestantd, n-a cunoscut alta modalitate a scoaterii
omului din pdcat decat suportarea pedepsei pentru el, sau amnistia in baza unei satisfactii
oferite Lui. Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti vad solutia dincolo de aceasta alternativa
exterioard: Tntr-o miscare a lui Dumnezeu spre comuniune care se imprimad si omului. Tn
amandoua celelalte cazuri, Dumnezeu raméane exterior, pedepsind, sau pune pe om, din
exterior, in miscare de satisfacere. in spiritul acestei teologii, chiar si Hans Urs von Balthasar,
care de altfel Tsi insuseste mult din duhul Parintilor rdasariteni, spune, citdnd cu aprobare un alt
teolog catolic: ,Dumnezeu nu poate iubi rdul moral, ci numai urf... Nu existd nici o iubire
autentica fard manie; caci méania este reversul iubirii. Dumnezeu n-ar putea iubi cu adevarat
binele dacad n-ar urf si n-ar respinge rdul... latd de ce Dumnezeu nu iartd pdcatul fara ispasire.
O simpld amnistie ar echivala cu ignorarea raului, ignorare care ia prea usor pacatul si-i
recunoaste chiar o existentd de drept.”

Desi Tn aparentd méania lui Dumnezeu e considerata aici ca indreptdndu-se Tmpotriva
pacatului, si nu asupra omului, Tn realitate, prin faptul cd scoaterea omului din pdcat e vazuta
ca impunand numaidecat pedepsirea lui, méania se Tndreaptd si asupra omului pacatos.
Distinctia Tntre omul pdacatos si padcat se face numai acolo unde iertarea nu vine Tn urma
ispasirii sau satisfacerii, ci Dumnezeu ia initiativa comuniunii cu omul pentru a provoca si in
om raspunsul prin comuniune. Cand raspunsul se produce, are loc iertarea. Cdci rdspunsul are
si sensul unei cainte.

Desigur, omul Tsi Tnsuseste pornirea spre comuniune, initiatd de Dumnezeu, prin
renuntarea la starea de pdcat, ca stare de egoism. lar renuntarea aceasta e un efort greu si deci
dureros pentru el. Dureroasa este Tnsd si persistarea lui Tn pdcat, date fiind toate urmarile pe
care pacatul le implica. Dar din moment ce omul face din urmarile dureroase ale pacatului
mijloace de depdsire a lui, ele Tnceteaza sa mai Tnsemne o suportare a lor ca pedepse. De fapt,
urmarile pacatului cu caracter de pedeapsa sunt pornirile egoiste, durerile si moartea.
Acceptarea pornirilor egoiste produce durerile cu finalul lor, care e moartea. Dar satisfacerea
lor inseamna totodata savarsirea pacatului in continuare. Durerea si moartea venite de pe urma
lor in acest caz, inseamnd nu numai o urmare a pdacatului, ci si o pedeapsa a lui. Durerea ca
efort incordat de renuntare la porniri egoiste, desi mai pastreaza caracterul de urmare a
pacatului, nu mai are si caracterul de pedeapsd a lui, ci de mijloc de eliberare de pdcat si ca
atare de realizare a comuniunii, care va aduce siinvierea la viata vesnica.

Astfel Dumnezeu accepta pe om nu pentru ca acesta suporta o pedeapsa pentru pacatul
lui, ci pentru ca face efortul de a nu mai pacatui, pentru ca a luat durerilor pe care le suporta
caracterul de pedeapsad pentru pdcat, facAndu-le simple urmari ale pdcatului si mijloace de
luptd impotriva lui si de intrare in comuniunea oferitd de Dumnezeu. Desigur aceasta e tot o
slavire a lui Dumnezeu, o sldvire chiar mai reald decat cea oferitd prin suportarea durerii si a
mortii ca pedeapsa pentru pacat sau ca satisfacere adusa onoarei jignite a lui Dumnezeu.

Dar aceasta numai Hristos o poate face Cel dintdi si numai Tn El o putem face si noi. Tn
Hristos durerea si moartea si-au schimbat pentru prima datd in mod deplin rostul de pedeapsa
pentru pdcat, desi pe de altd parte EIl le-a asumat ca urmadri ale pacatului, sau ca ,blestem”

1B E. Riggenbach, Das Geheimnis des Kreuzes Christi, Stuttgart und Basel, p.16. La H. v. Balthasar, Le Mystere
Pascal, p.135.
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venit asupra intregii omeniri de pe urma pacatului. Aceste urmari aveau chiar prin ele nu
numai caracterul de blestem, ci si de mijloace de limitare si de depdsire a pacatului, prin
scarbirea omului de pacat din cauza lor si prin folosirea lor pentru o limitare a pacatului prin
ele si prin folosirea lor ca mijloace de iesire din pdcat. Dar numai Tn Hristos ele s-au curatit
de fapt deplin de caracterul lor de pedepse pentru pacat, caci numai in EIl au incetat sa mai fie
amestecate cu pdcatul. De aceea numai in El moartea a fostinvinsd, pentru cd numai in El ea a
devenit jertfa sfanta sau mijloc de sfintire a firii umane si numai Tn EI durerile au devenit si
ele mijloace de biruire deplind a lor si a mortii, pentru c& si ele au devenit mijloace de sfintire
a firii si de ,leac” al ei.

Dar acest lucru se va face mai evidentTn cele urmétoare.

C. M oartea lui Hristos ca jertfd sfintita si simtitoare si ca mijloc de biruire a
mortii. Hristos Tnvinge in Sine moartea, pentru cd in El comuniunea omului cu Dumnezeu
este realizatd Tn mod culminant prin moarte, iar aceasta inseamna ca si sfintirea Aceasta o
putem vedea pornind de la conceptia Sfantului Grigorie de Nyssa despre moarte si despre
inviere. Dupa el, moartea ca despartire a sufletului de trup apare ca o urmare a despartirii
compusului uman de Dumnezeu, Care e forta de coeziune intre suflet si trup, cum e forta de
coeziune intre toate. Prin revenirea omului la Dumnezeu, Acesta face iarasi legatura dintre
suflet si trup, dupd ce acestea s-au despartit, sau dupd ce legdtura dintre ele s-a sldbit. Dar
aceasta s-a putut intdmpla prima datda in mod deplin in Hristos, in Care Ipostasul cel cel ulul
tine pe veci Tn Sine atat sufletul si trupul, cat si Dumnezeirea si omenirea. Daca Hristos a
acceptat moartea in Sine, a acceptat-o numai din iconomie, pentru ca sa dea ocazie puterii
Sale dumnezeiesti sd se manifeste in asa fel, Tncat sa reuneascd sufletul si trupul in Sine atét
sufletul si trupul, cat si Dumnezeirea si omenirea. Dacad Hristos a acceptat moartea in Sine, a
acceptat-o numai din iconomie, pentru ca sa dea ocazie puterii Sale dumnezeiesti s& se
manifeste Tn asa fel, incat sd reuneascd sufletul si trupul chiar despartite prin moarte. Caci
aceasta era situatia la care ajungea firea noastrd de pe urma péacatului. El a voit sd Tnvinga
moartea suportand-o, nu evitdnd-o, ca sa Se daruiasca si El si fiecare total lui Dumnezeu, si
astfel comuniunea deplind cu Dumnezeu s& fie si rezultatul unui efort al omului de renuntare
totala la sine, de venire in intdmpinarea vointei de comuniune a lui Dumnezeu.

Tn acest scop, unind Tn Ipostasul S&u natura omeneascd cu cea dumnezeiasca, a pus de
la inceput baza Tnvierii. EI S-a unit ca principiu unificator si cu sufletul si cu trupul. Prin
aceasta S-a unit si cu miscarea sufletului, care vrea s& r&mand unit cu trupul si sad lucreze la
unificarea lui cat mai deplina, intarind aceasta miscare a sufletului prin lucrarea Lui
dumnezeiascd, dar si cu miscarea trupului, care, ca urmare a padcatului, tinde sa se desfaca de
suflet si sa se descompuna. Dar pentru a invinge deplin aceastd miscare a trupului, o lasa sa
meargd pand la capéat, adicd pana la moarte, Tnsd nu si panda la descompunere, sau stricdciune:
»Spunem cda Dumnezeu S-a introdus in fiecare din cele doud miscari ale firii noastre, din care
prin una sufletul tinde spre trup si prin cealaltd trupul se separa de suflet. Imprimandu-Se in
fiecare din aceste doud, adica Tn partea sensibila si intelegdtoare a compusului uman, prin
puterea negrditd a Sa si prin unirea cu ele, sau cu sufletul si cu trupul, va randui celor odata
unite, adica sufletului si trupului, sa raméana in veci Tn unire. Caci firea noastrd miscandu-se
prin propria-i legalitate naturald si Tn Hristos spre despartirea trupului si a sufletului EIl a unit
iardsi cele despartite ca printr-un cheag, prin puterea dumnezeiasca, articuland la un loc ceea
ce era rupt spre o unire de nedesfacut. Aceasta este Tnvierea.” 140

Unirea aceasta deplind a umanitatii lui Hristos cu Dumnezeirea si, in ea Tnsasi, a
sufletului si a trupului, e produsda pe de o parte de asumarea ei Tn Ipostasul Cuvantului lui
Dumnezeu, iar pe de alta, de totala renuntare a Sa la Sine ca om, care-si are ca ultimul punct
moartea. Hristos acceptd ca om moartea din Tncrederea totald Tn Dumnezeu, ca El 1l va Tnvia
prin unirea deplind cu El, pe care o va realiza renuntdnd total la Sine, la intemeirea Tn Sine
Tnsusi. Dar aceasta o poate face pentru ca El are firea omeneascd in Ipostasul Sau divin, Care

1P A se vedea in acest sens conceptia lui Nic. Cabasila, la P. Nellas, op. cit., p. 98 urm.
140 Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvantarea catehetica cea mare, P.G., 45, col.52.
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este de nedespartit de Ipostasul Tatalui. Prin aceasta va face aratata in Sine slava lui
Dumnezeu. Unirea aceasta e Tn acelasi timp o comuniune maximd a Sa ca om cu Dumnezeu-
Tatal, Tn baza faptului cda EIl ca persoand e totodata Ipostasul dumnezeiesc al Cuvantului si ca
atare a avut puterea sa rdménd Tn unirea totald cu Tatal si cu Duhul Sfant si sd sfinteasca
umanitatea Sa atat prin renuntare la orice intemeiere a ei in ea Tnsasi, cat si prin comuniunea
ei maxima cu Dumnezeu, Tn El, ca ipostas divin. Tn acest context purificarea Sa prealabild de
orice egoism, si suportarea durerilor si ostenelilor care sunt legate de aceastd renuntare, capata
si ele rostul unei sfintiri prealabile, al unei ,mortificdri” spirituale pentru Dumnezeu sau
pentru comuniunea cu EIl, rostul unei pregatiri pentru culminarea lor in moartea pe cruce.

M oartea astfel acceptata, fiind urmatd de Tnviere, este totodata o definitivare Tn aceasta
stare de renuntare la Sine, de sfintire si de comuniune cu Tatdl. Asa se conciliazd in credinta
Bisericii starea de Jertfd si de Arhiereu permanent si de Tnviere a lui Hristos, de victorie eternd
asupra mortii, de sedere a Lui de-a dreapta Tatdlui, dupa ce a intrat cu sangele Sdu In Sfanta
Sfintelor cea din ceruri. Numai aflandu-Se in calitate de Jertfd curatd la Tatdl, sau la viata
eternda ne poate imprima si noud starea de jertfd curata din puterea jertfei si ne poate introduce
si pe noi la Tatdl Lui. ,,EIl a intrat o singurd datd in Sfanta Sfintelor, nu cu sdnge de tapi si de
vitei, ci cu Tnsusi sangele Sdu, si a dobandit o vesnicd rascumpadrare” (Evr. 9, 12). Daca a
intrat la Dumnezeu cel vesnic, adicd Tn planul existentei netrecdtoare cu sadngele Sau,
inseamna cd S-a Tnvesnicit acolo cu sangele Sau preacurat, datorita jertfei prin care S-a
curdtit. EI e Tn stare de jertfd. Dar, Tn acelasi timp, e in starea Tn care a trecut dincolo de orice
moarte, si Tn care se topeste orice moarte a noastrd, a celor ce ,murim dupa asemanarea mortii
Lui”.

intre moarte si inviere este astfel o continuitate. Intrand cu jertfa Sa in Sfanta Sfintelor
de sus, rdméne acolo Tn veci, facadndu-ne si noud parte de slava Lui (Evr. 1, 3; 10, 12).
M oartea trece Tn inviere si pe de o parte raméane in ea, pe de alta e depdsita Tn veci pentru
Hristos ca om si pentru noi, Tntrucadt, unindu-ne cu EIl, murim spiritual omului vechi al
pacatului, impreuna cu EI. Cand, murind tie, te unesti prin iubire cu Cel ce a murit Lui, pentru
Tatdl si pentru toti, ramanand Tn veci viu la Tatal, ramai si tu in veci Tn El. ,,in El este toatd
desdvarsirea prin sfintire in Duh. Prin El am fost chemati la Tatal si vom urca la cetatea de sus
impreund cu EI;”141 vom intra Tn comuniunea cu Tatal, in care a intrat EI pentru noi prin jertfa.
Acest fapt se petrece totdeauna pana la sfarsitul lumii. ,Adevarul este Hristos, prin Care am
avutintrarea si am ajuns langa Tatal, ridicAndu-ne ca pe un munte la cunostinta despre EI.”1

Ideea cd prin moarte Hristos intemeiaza comuniunea omului cu Dumnezeu, si prin
aceasta Tnvinge pe veci moartea, a exprimat-o Sfantul Chiril din Alexandria Tn nenumarate
forme. latd una: ,Domnul nostru lisus Hristos, legdnd ciurda demonilor necurati si varsand
sdngele Sdu pentru noi si oprind astfel moartea si stricdciunea, ne face ai Sai proprii, ca unii
ce nu mai traim viata noastra, ci pe a Lui.” Tnsdsi moartea Lui a fostun act de biruinta a mortii
si deci de depdsire a necomuniunii omului cu Tatal si cu semenii sdi. Céci a fost pentru Tatal
si pentru noi. Prin aceasta ne-a implicat pe noi Tn ea. ,,Daca n-ar fi murit pentru noi, nu ne-am
fi mantuit; si daca n-ar fi fost intre morti, n-ar fi scuturat stipanirea crudd a mortii.” 143 Poate
ca o prefigurare a acestui mod de mantuire Tn Hristos e convingerea omului cd murind pentru
altul se uneste cu acela pentru veci.

Noi nu trebuie s& murim ca Hristos Tn mod real, pentru cd aceasta ar insemna ca
moartea noastrd nu s-a desfiintat in moartea Lui. Dar noi totusi murim la sfarsitul vietii, ins&
nu de o moarte ca pedeapsa, caci rostul acesta al mortii s-a desfiintat in Hristos pentru cei ce
se unesc cu El. Noi murim unindu-ne cu Hristos intr-o ,asemdnare a mortii Lui” (Rom. 6, 5).
Noi murim omului vechi, adicd pacatului, ramanand sa suportam ca si Hristos durerile care ne
conduc la moarte, neamestecate cu pdcatul, deci nu ca pedepse pentru pdcat, ci ca mijloace de
depasire a mortii si ca dureri ale efortului de renuntare la egoismul nostru pldcut si pacatos.

M1 Sfantul Chiril de Alex., Glaphyr. lib. IlI, P.G. cit., col. 542.
12 Idem, op. cit., col. 509.
143 Op. cit., col. 437.
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»Facandu-ne cu EIl o singurd tulpina intru asemanarea mortii Lui, vom fi partasi si invierii Lui,
dandu-ne seama cda omul nostru cel vechi a fost impreuna rastignit cu EIl, ca sa nimiceasca
trupul pacatului, asa incat sa nu mai fim robi pacatului” (Rom. 6, 5-6). Trebuie sd ne sfintim
noi Tnsine din puterea trupului sfintit al lui Hristos, Care sade de-a dreapta maririi si de Care
ne Tmpartasim, luptand Tmpotriva patimilor noastre celor pdcatoase si suportand afectele sau
patimirile ca urmari ale pdcatului, fard de pdcat si ,, infatisdnd trupurile noastre ca pe o jertfd
vie, sfanta, bineplacuta Domnului si ca o slujire duhovniceasca a noastrd”, asemenea trupului
lui Hristos (Rom. 12, 1). Aceasta este preotia sijertfa noastrd din puterea si dupd asemadnarea
preotiei sijertfei lui Hristos.

Nu lumea are s& o aducd omul Tn primul rdnd lui Dumnezeu ca jertfd, Tn calitatea lui
de preot, ci pe sine Tnsusi. Tn sensul acesta leagd sfantul Petru ,preotia Tmparateasca” a celor
ce cred Tn Hristos, de datoria lor de a vesti in fiinta lor ,virtutile Celui ce i-a chemat pe ei din
intuneric la lumina Lui luminatda” si ,de a se infrdna de la poftele trupesti care se ostesc
Tmpotriva sufletului” (1 Pt. 2, 9-11). Numai devenind si noi jertfe sfinte intrdm la Tatal, adicd
in comuniunea cu El. Dar numai Tn Hristos putem noi intra in aceastd comuniune cu Tatdl. Tn
aceasta se aratd extinderea jertfei sfintite a lui Hristos Tn noi, pentru a ne face si pe noi, nu fara
colaborarea noastra, jertfe sfintite si, Tntrucadt Hristos ca jertfda e totodata si preot, preoti Tn
stransad unire cu EI.

Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca unirea definitiva a sufletului si a trupului, sau
Tnvierea realizatd de Hristos pentru natura Sa umand, s-a extins la toti. Cauza acestei extinderi
std, desigur, Tn faptul ca Hristos, ca ipostas dumnezeiesc al naturii Sale umane, e Tn relatie
nemijlocitd cu noi, ci El, oferindu-ne natura Sa umana spre Tmpdértisire, intrd EIl Tnsusi Tn
relatia cea mai intima cu noi ca ipostasul fundamental al nostru. De aceea Tn reunirea
sufletului si trupului naturii Sale umane prin Tnviere se cuprinde virtual si reunirea viitoare a
sufletului cu trupul oricdarui om care a murit crezdnd Tn EIl, sau aflandu-se Tn relatie
nemijlocitd cu El. ,,Tn compusul uman asumat de El, sufletul intorcandu-se iardsi Tn trup, dupa
desfacerea compusului, trece, ca de la un capat la toatd firea omeneascd, unirea celor
desfdcute prin puterea Lui. Si aceasta este taina iconomiei lui Dumnezeu cu privire la noi, a
invierii din morti, cd nu Tmpiedica trupul sa se desfaca prin moarte de suflet si Tmplinirea
necesard a legii firii, dar le readuce iarasi una la alta prin Tnviere, ca sa se aseze la mijloc Tntre
amandouad, Tntre moarte si viata, statornicind in EIl firea divizata prin moarte, dar facandu-Se
El Tnsusi Tnceputul unirii celor divizate.”144 EI lasa sd se producd Tn natura umand tinuti in
interiorul Lui despartirea sufletului de trup, sau moartea, dar readuce in ea din puterea Lui
Tnsusi viata eternd, pentru ca toti cei ce mor, uniti cu El, sau aflandu-se oarecum in interiorul
Lui, sd Tnvie la fel cu El. Biruinta asupra mortii ca restituire si definitivare a unitatii si vietii
omului e o biruintd a Persoanei. Persoana e randuitd Tn urma pdcatului nu numai sa sufere
moartea, ci are si putinta sa se foloseasca, prin puterea lui Dumnezeu, de moarte spre intdrirea
relatiei cu alte persoane.

Persoana dumnezeiascd si omeneasca a lui Hristos Se foloseste de moarte pentru
desadvarsirea relatiei cu Dumnezeu si cu oamenii. Dar restabilind prin aceasta comuniunea
desdvarsitda, Ea biruieste in Sine moartea suferitd pentru celelalte persoane. Moartea fara
speranta Tnvierii vine din pdacatul izolarii, si moartea fard Tnviere e una cu scufundarea
definitiva n solitudine.

Céand Hans Urs von Balthasar considera moartea lui lisus ca o scufundare Tn abisul
abandonarii de catre toti, inclusiv din partea Tatalui, el porneste de la conceptia catolica si
protestantd a mortii Lui ca pedeapsa pe care trebuie sd o suporte sau satisfacd pand la capat, ca
orice om pdacatos. Asa interpreteazd el un imn al imnografului bizantin Roman Melodul,
crezand ca poate gasi o acoperire Tn gandirea rdsariteand pentru aceastd conceptie. In acest
imn, Fiul Ti spune Maicii Sale de sub cruce: ,Am coborat pana acolo unde nefiinta si-arunca
umbrele, am privit Tn abis si am strigat: Parinte, unde esti? Dar n-am auzit decat vijelia
vesnica pe care nimenea nu o carmuieste... Si cdnd Mi-am ridicat ochii de la abisul nemarginit

144 Op. cit., col. 52.
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spre ochiul dumnezeiesc, Ma fixa o orbitd goald si fara fund.” Si Hans Urs von Balthasar
continud: ,,S-a considerat adeseori aceastd viziune ca punctul ele plecare al teologiei moderne
a ,mortii lui Dumnezeu”; ceea ce conteazd mai multin ea este ca vidul si parasirea pe care ea
le exprimd nu sunt decdt moartea normald a unui om, produsd in lume.” 145

Trebuie facute insad niste distinctii: un om de rdnd, mai ales cand nu crede, nu vede in
moarte pe Dumnezeu si totusi el nu suferd atat de greu de singuratatea Tn care se afla, pentru
ca s-a obisnuit sa nu se astepte la altceva si prin aceasta constiinta lui s-a tocit. lar daca nu s-a
tocit si totusi obisnuinta l-a fdcut sd nu mai poatd crede, e disperat. lisus suferd de aceastd
singuratate, pentru cd nu are o constiinta tocitd, dar EIl stie de Dumnezeu si nu Se clatina deloc
Tn aceastd siguranta. Tn constiinta singuraticd strigd: ,Dumnezeule, Dumnezeule, de ce M-ai
parasit!” dar EI nu cade in disperare. O dovada e strigatul final: ,Parinte, in mainile Tale Tmi
dau sufletul Meu.”

Hristos spera totusi ca va fi scdpat, ba chiar stie aceasta. Caci prin Tntuneric fulgera
privirea Sa ca Dumnezeu, care readuce Tn frau suferinta de a fi parasit.

Tn sensul acesta, Sfantul Chiril din Alexandria considerd moartea Domnului ca un fel
de somn de scurtd duratd, ceea ce face ca si moartea celor ce se unesc cu El sa fie tot un fel de
somn. Vorbind de mandragorele din Cartea Facerii, 30, 31, Sfantul Chiril spune ca ele ,indica
ca prin ghiciturd taina lui Hristos, Care adoarme in oarecare mod pentru noi... lar unde
moartea e acceptata ca somn, acolo trebuie sa se astepte si revenirea la viata... Fiindca deci
Hristos ne-a ardtat, Cel dintdi intre oameni, moartea ca somn (cadci era viata dupa fire), S-a
facut firii omului ca o usad si cale spre folosirea mortii insesi spre biruirea ei. De aceea si
dumnezeiescul Pavel numeste totdeauna pe cei morti, adormiti” (I Cor, 11, 30; | Tes. 4, 13).146
Considerdand ca mantuirea noastra se realizeaza prin suferirea acestei ,,pedepse” pana la capat,
ca satisfacere juridicd a onoarei lui Dumnezeu, teologia catolicd a formulat teoria cd Biserica
s-aintemeiat deplin sub cruce.

Dar Biserica nu se intemeiaza juridic, ci decurge ontologic din trupul lui Hristos, care,
desi e sfintit pe cruce, nu e Tncd umplut de toatd puterea dumnezeiascd decat prin Tnviere si
Tnaltare. Biserica se actualizeaza prin toate aceste acte, desi e data virtual odatd cu intruparea.
Biserica, considerata ca realizatd numai sub cruce, dupa achitarea Tntregii satisfactii, e o
Biserica Tnteleasd exclusiv ca societate pdmaéanteascd a celor care au aplanat conflictul lor cu
Dumnezeu, prin Hristos. Dar Biserica e comunitate eshatologicd, sau parga ei, extinsa din
trupul Tnviat al lui Hristos. Teoria cd totul s-a rezolvat prin achitarea pretului pentru pdcat pe
cruce, si nu prin indumnezeirea trupului ca sursid a Tndumnezeirii noastre, considerad Tnvierea
numai ca o recompensd datd lui Hristos pentru acceptarea crucii, nu ca punctul care incheie
Tntreaga lucrare a mantuirii si Tndumnezeirii trupului, ca bazd a mantuirii si indumnezeirii
oamenilor.

Constatam 1insa ca unii teologi catolici depasesc astdzi soteriologia catolica prea
»Strdmtd” din trecut. Pe baza unei insistente analize a textelor biblice, teologul catolic
Thussing declara: ,Soteriologia (catolicd, n.n.), suferd, dupa parerea mea, de o ingustare, care
fixeaza privirea la evenimentul trecut al crucii de pe Golgota. O asemenea ingustare nu se afla
in Noul Testament, cu tot accentul pus acolo pe cruce (a se vedea teologia intensiva a crucii,
proprie Sfantului Apostol Pavel). Instructiv este locul din Rom., 8, 34: Acela prin care
Dumnezeu lucreaza mantuind si indreptadnd este lisus cel rastignit si Tnviat Tn identitatea Sa;
dar Tn aceastd declaratie importantd, accentul e pus foarte vadit mai tare pe starea de inviere si
pe viata lui lisus ,la dreapta lui Dumnezeu”, decat pe moartea pe cruce.”147 Acest teolog
atrage atentia lui Karl Rahner - care vedea Tn Tnvierea lui Hristos numai ,rdmanerea valabila a
Persoanei lui Hristos si a cauzei Sale”, prin aprobarea din partea Tatalui a actului mantuitor

Op. cit., p. 49.
16 Glaphyr. lib. IV, P.G. cit., col. 220 B.
147 W. Thussing, Neutestamentliche Zugangswege zu einer transzedental-dialogischen Christologie, in vol.: Karl
Rahner-Wilhelm Thussing, Christologie systematisch-exegetisch, Herder, 1972, p.130.
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infaptuit pe cruce,148 - ca Tnvierea lui Hristos Tnseamna si ,,0 transformare” a lui Hristos:
~transformarea” lui Hristos este o notiune contrard simplei ,pastrdri a chipului lui lisus, pe
care ucenicii 1-au dobandit Tn timpul vietii Lui pamantesti”.14 Acest lisus transformat are un
rol decisiv Tn opera de mantuire dupd Tnviere. ,Invierea inseamna o transformare a lucrarii
prepascale Tntr-o lucrare reald prezenta a lui lisus cel viu asupra comunitatii si a lumii.”
Aceasta Tnseamnd cd lumea nu se alege numai cu iertare exterioard pe baza unei satisfactii
juridice aduse de Hristos pe cruce, ci e supusa si ea unei transformari prin lucrarea prezenta a
lui Hristos care Se afld plin de viata dumnezeiasca la dreapta Tatdlui.

Tn general, acest teolog gaseste ca Tnsesi hristologia si soteriologia lui Rahner, care se
considerd el Tnsusi si conteaza ca teologul care vrea sa faca accesibild hristologia veche pentru
omul de azi, raman inchise Tn hristologia si soteriologia scolastica, fatd de care hristologia si
soteriologia Noului Testament sunt mult mai largi si mai profunde. EIl socoteste cd trebuie sa
aduca conceptiei lui Rahner doua critici: ,Prima se refera la insuficienta Tntelegere a
soteriologiei neotestamentare, care lucreaza cu categoriile jertfei; si a doua se referd la o
orientare soteriologica, care nu s-a eliberat Tncd suficient de Tngustimea soteriologiei
bisericesti clasice (Tngustime care poate fi depdsita chiar de soteriologia Noului
Testament).” 150

Tn ce priveste categoria jertfei in Noul Testament - care nu e identicA cu cea
cultic-sacrificiald sau cu cele cultic-sacrificiale iudaice si pagane -, teologul amintit socoteste
cd soteriologia ,,clasicd” catolica nu lucreazad suficient cu dimensiunea ,,pentru noi” a Noului
Testament si e imprimatd mai mult de ideea de ,ispasire” decadt de cea de ,impadcare”, ca
restabilire a comuniunii (Il Cor. 5, 18, urm.).

Soteriologia Noului Testament, singura care poate fi baza unei soteriologii accesibile
omului de azi, este tocmai aceea care vede Tn mantuire o restabilire a comuniunii cu
Dumnezeu prin lucrarea prezentd a lui Hristos, Care, fiind om, e Tn acelasi timp la dreapta
Tatdlui. ,Tocmai credinta neotestamentard Tn lisus cel viu de acum si Tn lucrarea Sa este
premiza pentru o soteriologie ce poate fi sustinuta azi. Sangele lui lisus este mantuitor, dupa
Epistola catre Evrei a lui Pavel, dupd Evanghelia lui loan si prima Epistold a lui loan, nu ca
fiind cel ce a fost varsat atunci pe Golgota, cum a fost atat de rastdalmacit in soteriologia
»Clasicd”; ci pentru cd e méantuitoare comuniunea cu lisus cel viu de acum, desigur Tntrucat
este Cel rastignit si Tnviat in identitatea Lui. Evanghelia lui loan si Epistola cadtre Evrei arata
comuniunea cu lisus ca mantuitoare, Tntrucdt dupd conceptia evanghelicd lisus poarta incd
mereu ranile mortii Sale si dupd Epistola catre Evrei, Tn persistenta definitivd a predarii Sale
».teo-centrice” prin Cruce, e indreptat spre Tatdl; dupa modelul de prezentare al evreilor, EI
duce sangele Sau ,transfigurat”, care aratd in ,Sfanta Sfintelor” din cer persistenta predarii
Sale. Tn fata Tatdlui si intervine pentru noi.” ,Comuniunea cu lisus Care primeste moartea si
Care prin ea, e primitintru slava, este hotdratoare.” 151

Ceea ce spune acest teolog coincide cu Tnvatdtura despre méntuire, expusd Tn acest
capitol pe baza Sfintilor Parinti, despre jertfa Tntemeietoare de comuniune si despre
desdvarsirea comuniunii prin iubire. Acest exeget catolic recunoaste acum cd Sfintii Parinti au
fost cei mai fideli interpreti ai Noului Testament.

Desigur, Tn Tnv&tdtura P&rintilor nu se nesocoteste nici sangele lui Hristos varsat pe
cruce, pentru ca de el ne Tmpartasim in Sfanta Euharistie, si el reprezintd concret starea de
jertfa a lui Hristos care Se permanentizeazd, ca si curdtia la care Si-a dus Hristos trupul Sau
prin suportarea patimilor neamestecate cu pacatul. Nu se poate aproba nici lunecarea Tntr-un
spiritualism care nesocoteste trupul Tn relatiile dintre persoane, iar in cazul de fatd, dintre
Persoana lui Hristos si persoanele umane.

8 Karl Rahner, Grundlinien einer Christologie, op.cit., p.37.
109 Op. cit., p. 128.

130 Thussing, ibidem.

Bl Idem. op. cit., p. 131.
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3. lisus Hristos ca Tm parat

lisus Hristos n-a exercitat si nu exercitd numai slujirea de Invdtator-Prooroc si de
Arhiereu-Jertfd, ci si pe cea de Tmpérat. El nu a Tnvatat si nu a proorocit numai Tmparatia
cerurilor, ca fiind comuniunea unei uniri desdvargite cu Dumnezeu, prin insdsi Persoana Lui,
si nu a adus jertfa lui Dumnezeu-Tatal numai trupul Sau sfintit, initiind aceasta comuniune in
Persoana Sa si atrdgand Tn ea si pe ceilalti oameni care cred, prin participarea lor la jertfa Sa,
conducandu-i cu putere spre participarea desdvarsitd la acea Tmparédtie. Demnitatea aceasta nu
e numai cea pe care o are El ca Dumnezeu de la crearea lumii si pe care a exercitat-o si Tn
timpul vietii Sale Tn trup, ci e demnitatea Tmparateasca pe care a primit-o si ca om. Domnul
Tnsusi recunoaste in fata lui Pilat cad e Tmparat (In. 18, 37; Mt. 27, 11; Mc. 15, 2; Lc. 23, 3).
Propriu-zis, ea nu e despartitd de slujirea de Tnvatator si de cea de Arhiereu. Jugul Lui era un
jug usor. Puterea Lui s-a exercitat si Tn suportarea durerii si in infrdngerea duhurilor rele
care-L ispiteau prin afectele de pldcere si durere. Ea s-a exercitat chiar si in primirea mortii,152
si de aceea e un fel de continuitate Tntre Jertfd si Tnviere. Daca a putut sdvarsi acte de putere
asupra naturii si bolilor prin trup, aceasta se datoreste si curatiei trupului Sau. Teologia
rationalistd protestantd necunoscdnd aceastd zond spirituald declard minunile lui Hristos
inchipuiri mitologice. Puterea Lui se manifestd deci si prin actele de Tnvéatdtor si de Arhiereu.
Chiar moartea, desi este un act al Arhieriei Sale, prin modul cum a suportat-o si a Tnvins-o
tine si de puterea Lui Tmpérdteascd. In special despre puterea manifestatd Tn Tnvatatura Sa se
spune Tn Evanghelie: ,,Caci Tnvdata ca unul care are putere, si nu ca Tnvatdtorii lor” (Mt. 7 29).
De aici se vede cd lisus a avut si ca om puterea imparateascd inainte de Tnviere.

Puterea Lui s-a manifestat Tnainte de Tnviere nu numai ca o putere simtitad Tn suflete de
cei ce s-au apropiat de El si in poruncile ce le dadea referitor la intemeirea Bisericii si la viata
ce trebuie sa o duca cei ce vor crede Tn El, ci si ca o putere asupra naturii prin fapte de
vindecare a unor bolnavi si de inviere a unor morti. Cand ,,cearta” vantul si marea, si acestea
se potolesc, oamenii mirati exclama: ,,Cine este acesta, cd si vantul si marea L-ascultd?” (Mt.
8, 27). Sfintii Parinti au explicat aceastd ascultare, ca si spaima de care au fost cuprinse
stihiile la moartea Domnului, prin referinta lor fatd de Stdpanul creator si sustinadtor al lor. Se
poate vedea Tn aceste fenomene extraordinare legatura intre Cuvantul creator si cuvintele Lui,
sau ecourile lor create, Tntruchipate in lucruri. Ele 7si urmeaza cursul lor catd vreme Cuvéantul
creator si sustindtor Tsi mentine aceste ,cuvinte” sau ,ratiuni” ale Sale referitoare la ele, ca
temeiuri ale desfasurdrii naturale a ecourilor lor plasticizate. Dar cand Cuvantul sustindtor,
devenit si om, Care std intr-o legdtura specialda si cu chipurile plasticizate ale ratiunilor lor
divine - si ale Lui, se afld Tn suferintd, ele se resimt si se inspdiménta. Cuvantul lui Dumnezeu
vorbeste atunci oamenilor si altfel, facAnd cunoscutd si Tn acest mod dependenta tesaturii
rationale a lucrurilor de El, ca Ratiunea personald supremd, devenitd si ratiune personald
umana a lor.

Tn orice caz puterea exercitatd asupra sufletelor nu era numai o putere a méririi Sale
dumnezeiesti, ci si o putere a iubirii care se concilia cu chenoza Lui. EI o exercita in acelasi
timp prin adevdrul propovaduit si prin jertfa prin care de asemenea se manifesta iubirea Lui,
care le vestea Tmpéaratia lui Dumnezeu ca Tmpératia iubirii. De aceea El castiga inimile prin
bucuria lor de a se angaja pe drumul iubirii, sub conducerea si puterea data de EI.
Recunoscand in fata lui Pilat cda e Tmpadrat, lisus declara cd Tmpardtia Lui nu e din lumea
aceasta, adicd asemenea Tmpdrdtiilor din lumea aceasta. lar precizand si mai mult aceasta,
zice: ,Eu spre aceasta M-am nascut si am venitin lume, ca sd marturisesc adevarul. Oricine
purcede din adevar, ascultd glasul Meu” (In. 18, 37).

Dar la puterea impardteasca deplind e ridicat Hristos prin Tnvierea Lui, ca ea sd se
manifeste si in Tnaltarea, Tn sederea de-a dreapta Tatdlui, in conducerea operei de méantuire, Tn

12 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyr., P. G. cit, col. 585 B: ,Imbricdmintea cuvenitd lui Aaron si
infatisarea lui de arhiereu preinchipuiau frumusetea demnitatii Tmparatesti si a preotiei lui Hristos.”
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venirea intru slava si la judecata de obste. Dupd Tnviere lisus spune: ,Datu-Mi-s-a toata
puterea in cer si pe pamant” (Mt. 28, 18). lar Sfantul Apostol Pavel spune: ,Pentru aceea si
Dumnezeu L-a preainaltat si I-a daruit Lui nume care este peste tot numele” (Fil. 2, 9). Dar si
slava la care e ridicat nu o tine numai pentru El, ci o raspandeste peste noi, caci pentru noi a
primit-o. Puterea ce o da celorlalti constda in primul rdnd Tn a invinge pdacatul, asa cum si
puterea Lui pe pdméant a constat in primul rdnd Tn a tine in frdu afectele ireprosabile, ca sd nu
devind pacate, fapt pe care I-a facut si prin primirea mortii. ,,Dar cand Cel ce pdrea cd a luat ca
om necurdtia, termindnd preaintelept rAnduita iconomie pentru noi, a urcat la sfarsit la Tatal
(prin jertfa, n.n.) si a ajuns in sanul Lui (la deplina comuniune ca om cu EI, n.n.), atunci a
lepddat si pdrerea cd a fost ca noi Tn moarte si necurdtie. Atunci a fost preamarit ca
Dumnezeu, a fost preamarit Domnul de toti, ca Sfantul sfintilor, ca unul ce umple de
stralucire toatd creatia, dand duhurilor oamenilor sd poatd lupta Tmpotriva a tot ce-i poate
intina.” 153

Dar s& vorbim pe rdnd despre actele prin care lisus manifesta si dobandeste ca om
puterea Lui impardteasca deplina.

Tnvierea lui Hristos

a. Realitatea Tnvierii lui Hristos. Mult timp critica teologiei liberale a contestat
invierea lui lisus Hristos, socotind-o produsul nalucirilor unora dintre ucenicii Lui, sau ale
unora din femeile din cercul apropiat Lui. Astdzi aproape toti teologii protestanti acceptd
invierea lui Hristos, chiar daca se indoiesc de unele locuri care vorbesc despre ea in Noul
Testament si chiar daca inteleg Tn mod deosebit raportul lui Hristos cel Tnviat cu planul istoric
si importanta Tnvierii Lui pentru mantuire.

Un teolog protestant contemporan, B. Klappert, a adunat aceste declaratii Tntr-un
volum special,154 Tn care publica aceste texte si rezumad, Tn introducere, Tn acord cu opiniile
acestor teologi cu privire la realitatea Tnvierii, rezultatele admise Tn aceasta privintd, in
urmadtoarele concluzii pe care le reddam cu unele completari ale noastre:

a) Realitatea aparitiilor lui Hristos cel Tnviat. Aparitiile lui Hristos cel inviat au fost
experiate Tn mod real de un sir de membri ai primei comunitati crestine. Traditiile despre
aceste aparitii sunt bine fundate istoric si nu se pot explica printr-o formulare ulterioard de
legenda.1%

Chiar daca fixarea Tn scris a acestor marturii dateaza de mai tarziu, ele provin de la
inceputul comunitatii, caci numai pe baza marturiilor unor martori de la inceputurile ei se
putea intemeia ea. N-a putut exista intdi comunitatea crestind care, apoi, dupd un timp anumit,
sa fi produs ,,mitul” despre invierea lui Hristos.

Klappert se bazeazd, in primul radnd, pe indicatia datd de Apostolul Pavel, in I Cor. 15,
3, 12, despre un mare numar de martori ai acestor aparitii, indicatie pe care a primit-o, dupa
cum spune, cu sigurantd chiar de la unii din martorii acestei aparitii, cdnd s-a Tntors de la
Damasc la lerusalim, la trei ani dupa convertirea sa pe drumul spre Damasc. Klappert
considerd despre convertirea lui Pavel cd a avut loc cam in al treilea an dupd Tnvierea lui
Hristos, deci marturiile despre aparitiile Lui le-a primit prin anul 5-6 dupa ce ele au avut loc.
Dar e sigur ca despre asemenea aparitii a aflat el Tnca de la comunitatea din Damasc, sau chiar
inainte de aceea, de la comunitatea din lerusalim, caci altfel nu s-ar fi putut intemeia nici una,
nici alta. EI trebuie sd fi auzit despre ele chiar de la credinciosii din lerusalim inainte de a
pleca spre Damasc, chiar daca atunci nu le credea. Caci numai marturisirea insistentd a unor
martori ai aparitiilor lui Hristos putea fi temeiul pentru Tntemeierea acestei comunitati si-1
putea face sa plece spre Damasc. Dar convertirea lui Pavel trebuie sa fi avut loc cu mult mai

183 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyr., libr. 11, col.476.
5 Volumul e publicat de Berthold Klappert sub titlul: Diskussion um Kreuz undAuferstehung, Wuppertal, 1971.
1% Op. cit. p. 10.
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curand: la cateva saptamani sau luni dupa Cincizecime.

Explicarea psihologicd (psihogend) a aparitiilor lui Hristos cel fnviat, Tn cadrul
apocalipticei iudaice ce se formase Tncepand din timpul Macabeilor, nu are temei dat fiind ca
acea apocalipticd vorbea numai de o inviere a tuturor mortilor la sfarsitul lumii, nu de a unuia
singur in cadrul lumii actuale.

Acceptarea unei reactii psihologice Tn lant, cu presupunerea cd ucenicii erau oameni cu
dispozitii vizionare (,ipoteza viziunii subiective”) este si ea neintemeiatd, pentru motivul ca
diferitele aparitii nu se succed asa de repede. Cel putin a lui lacob (I Cor. 15, 5) si a lui Pavel
au loc la destula distanta de timp.

Pe langa aceea, propovaduirea invierii lui Hristos n-ar fi putut avea loc in lerusalim
fara presupunerea mormantului gol. ludeii n-au putut infirma aceasta predica referindu-se la
existenta trupului Tn mormaént, ci au recurs la versiunea ca trupul a fost furat.

Tn sfarsit trebuie tinut seama de faptul ca martorii aparitiilor lui Hristos au fost atat de
convingi ca ele sunt aparitii ale lui Hristos cel Tnviat si au putut inspira atata Tncredere in cei
carora le-au comunicat, ca au fost Tn stare sa dea nu numai o declaratie rece, la o intrebare
oarecare (putand si renunta la ea, dacd interesele vietii le-o cereau), ci au considerat ca o
datorie a lor mdrturisirea permanentd a acestui fapt, din proprie initiativd, socotind-o o cauza
atat de pasionantd a Tnsesi existentei lor, Tncdt au fost Tn stare sd moard aproape toti de moarte
de martiri din cauza acestei marturii.

»Viziunile subiective” nu dau o asemenea siguranta celor ce le au. Ei au experiat o
realitate dincolo de planul obiectiv si subiectiv, insd@ mai obiectiva decat orice obiectivitate,
din care se impartdsea subiectivitatea lor.155his

b) Corporalitatea lui Hristos cel inviat. Aproape toti teologii protestanti
recunosc cd Hristos a Tnviat cu trupul, impotriva lui H. Grass care, pe baza faptului cad Sfantul
Pavel nu aminteste de mormantul gol si vorbeste de un trup spiritual (Rom. 8, 11; | Cor. 15,
35, urm.; Il Cor. 5, 1, urm.; Fil. 3, 20, urm.), afirmd cd trupul material a rdmas Th mormant,
Hristos avand dupa Tnviere un trup cu totul nou, nematerial. Klappert de acord cu Wilckens15%
si Rengstorf, observd insad cd Pavel vorbeste numai de o ,prefacere”, pe care o suferd trupul
pamantesc prin Tnviere. Céaci trupul inviat nu e simplu readus la viata cum credeau evreii din
acel timp, ci ,transformat”. Tnvierea, dupd Pavel, nu este nici o simpld readucere Tn viatd a
trupului vechi, si nici o creare a unui trup nou din nimic, ci o radicala prefacere a trupului
muritor, printr-o lucrare creatoare savarsita asupra trupului vechi. Nu vedem la Pavel nici o
gandire evolutionista, care ar vedea Tntre trupul mort si cel inviat o continuitate naturala, sau -
in trupul Tnviat -, punctul final al unei evolutii naturale a trupului mort. Nu este nici o gandire
gnostic-dualistd, care ar contesta orice legatura intre corporalitatea veche si cea noua.
~Asteptdm ca Mantuitor pe lisus Hristos, Care va preface chipul trupului nostru dupd chipul
trupului slavei Lui” (Fil. 3, 20).

Mai e de mentionat ca dacd ucenicii n-ar fi recunoscut o corporalitate in Cel ce li Se
arata, si anume corporalitatea Lui anterioara mortii, n-ar fi avut convingerea si n-ar fi putut
vorbi despre ,invierea” lui Hristos.

Dar teologii amintiti, care vorbesc de ,,prefacerea” trupului Domnului prin Tnviere, se
feresc de precizarea ca aceasta ,prefacere” e o ,pnevmatizare” a lui. De aceastd
~pnevmatizare” vorbeste Sfantul Apostol Pavel in Il Cor. 5, 16 si 3, 18. Ea e un efect al
lucrérii celei mai intensive a Duhului Sfant in trupul lui Hristos, care-i dd o transparenta, Tl
face sa iradieze lumind, sau slava. Iradierea aceasta e in acelasi timp un mod al celei mai

A Reflexii pretioase Tn aceasta privintd aduce Olivier Clement, in Le Christ, terre des vivants, 1976,
Spiritualite orientale, nr. 17, Abbaye de Bellefontaine.

1% W. Wilkens, Orsprung der Uberlieferung der Erscheinungen des Auferstandenen. Zur traditions -
geschichtlichen Analyse von | Kor. 15, 1-11, in vol.: Dogma und Denkstrukturen, hrsg. von W. Joest und W.
Pannenberg (Schlink-Festschrift) Gottingen, 1963, p. 74, nota 48. La B. Klappert, op. cit., p. 14, nota 16.

157Die Auferstehung Jesu. Form, Art und Sinn der urchrisdichen Osterbotschaft, Witten, 1960, p.88, la Klappert,
op. cit., p.15, nota 20.

18B. Klappert, op.cit., p.14-15.
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intense comuniuni Tn care persoana se impune Tn mod covarsitor prin trup, facandu-1 pe
acesta transparent. in cantarile din ,,Duminica Tomii” ale Bisericii Ortodoxe se spune ca,
coasta lui lisus pipaitd de Toma era de foc si numai condescendenta lui Hristos |-a aparat pe
Toma sa nu se ardd. Acest foc poate fi considerat si ca o cdaldurd intensd a iubirii
dumnezeiesti, care se comunica acum neimpiedicat prin trupul Tnviat. lar aceasta lucrare a
Duhului e in acelasi timp o sfintire, care nu are loc acolo unde n-a fost un efort de purificare
de placerile care ingroasa trupul, unde n-a fost o renuntare la egoism; dar in Hristos, ea a fost
dusa pé&na la acceptarea mortii. ,Trupul Celui Tnviat este un trup pnevmatic” (soma
pnevmatikon), spune Sfantul Apostol Pavel, care penetreazd si preschimba modalitatea
existentei lui separate. Deci nu poate fi sesizat dupa conditiile acestei existente.

Eroarea fundamentala din contrazicerile Tintre ,liberalii” si ,fundamentalistii”
protestanti a fost de a fi discutat despre probleme materiale, stiintifice ale invierii. Prin ea se
ajunsese la opozitia banala intre obiectiv si subiectiv, cata vreme trupul Celui Tnviat este real
fard a fi obiectivat, pentru cd este materia penetratd de Duh. Singura credinta, departe de a fi
subiectiva, este facultatea trezitd in noi de Duhul, care ne face sa patrundem in aceastd ordine
»pnevmatizatd”.159 Cdci, Tn Ortodoxie, credinta are si virtuti de ,cunoastere”, cum nu are la
protestanti.

b. Legdtura lui Hristos cel Tnviat cu planul istoriei. Tn ce priveste raportul trupului
inviat al lui Hristos cu planul realitdtii istorice, Klappert, Tn acord cu marea majoritate a
teologilor protestanti, socoteste cd Tnvierea si caracterul trupului Tnviat al lui Hristos nu pot fi
cunoscute cu mijloacele cercetarii istorice, ci numai prin credintd. Ei pornesc in aceasta
privintd de la notiunea anticipata pe care si-o face omul de azi despre ceea ce e istoric posibil
(Vorverstandnis des Historisch Moglichen).

Dupéd Ernst Troltsch,160 la baza metodei critic-istorice stau trei axiome: a) Tn cercetarea
critic-istorica se admite numai ceea ce e verosimil; b) existd o corelatie Tntre toate fenomenele
istorice (influente reciproce, legaturd de cauzd si efect); c) se sprijind pe analogie, adica pe un
caracter imanent uniform a tot ce se intampla.

Pe baza acestora, Troltsch spune: ,Observarea analogiilor intre fenomene de acelasi
fel ale trecutului ne da posibilitatea sa atribuim unui fapt verosimilitatea.” Dimpotriva, cand e
afirmat vreun fapt fard analogie cu nici un altul i se neagd verosimilitatea. Din acest punct de
vedere invierea fiind un fapt fara analogie in toate faptele istorice, lipseste orice posibilitate a
verificarii ei prin mijloace istorice.

invierea lui Hristos ca un act unic si creator al lui Dumnezeu, al interventiei Lui n
lumea noastrd, lume a mortii fard intoarcere, depdsind imanenta existentei pamaéantesti sau
cauzalitatea ei care nu duce niciodatd la biruirea mortii, nu poate fi inteleasa cu metodele cu
care se cunosc fenomenele istorice, care Tn cazul persoanelor umane, legate de trupul
coruptibil, se incheie totdeauna cu moartea definitivd a lor, ca persoane individuale. E ceea ce
spuneau Sfintii Pdrinti, cd stricdciunea creatiei nu se putea Tnvinge din ea Tnsdsi: numai
Hristos, ca Dumnezeu Intrupat, a putut-o Tnvinge.

Dar aici se iveste Tntrebarea: ceea ce nu se explicd din cauzalitatea istoricd si nu are
analogie Tn fenomenele provenite din ea, si ca atare nu se explica din ea, nu poate avea totusi
0 anumita legdturd sau atingere cu istoria? Este un asemenea fapt o purd inventie mitologica?

Klappert, in acord cu exegetul V. Campenhausen si chiar cu Grass, admite ca Tnvierea
lui Hristos are, totusi, o atingere cu istoria. Grass zice: ,invierea, desi e un eveniment
meta-istoric, ce depdaseste istoria obisnuita, are si o laturd ce se deschide spre istorie. Un
anumit cerc de persoane participd la el, e atins de el; un cerc care la randul sdu are legdturd cu
anumite locuri, timpuri si Tmprejurari... Aceastd laturda Tntoarsa spre istorie a unui fapt al
revelatiei, trebuie cercetata pentru a o cunoaste, dacd e sigurd si demnda de crezut.” 161 lar V.

1P Pr. Stefan Charalambidis, La resurrection. Donees scripturaires et interpretation. in: Contacts, nr.78-79,
p.102.

180 Uber historische und dogmatische Methode, 1898, la Klappert, op.cit., p.17.

WL H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichte, p.12 urm. La Klappert, op. cit, p.18-19.
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Campenhausen aratd cd, desi evenimentul Tnvierii Tnsusi nu este accesibil mijloacelor
cercetdrii critice, cercetarea istoricd e Tn stare sd ajunga pand la aparitiile pascale si la
mormantul gol.162

Totusi teologii amintiti socotesc cd aceste aparitii fiind supuse, din partea celor ce
le-au propovaduit, unei interpretdri din cele multe posibile, formeaza propriu-zis obiectul
credintei.

Noi credem insa ca se poate merge mai departe Tn recunoasterea caracterului istoric al
Tnvierii. Dacd persoanele cdrora le-a aparut Hristos cel inviat suntpersoane istorice, prin ele
s-a putut verifica dupa toate regulile metodei istorice, dacd nu modul Tnvierii lui Hristos si
caracterele trupului Lui inviat, Tn orice cazfaptul Tnvierii. EIl nu are verosimilitatea Tn analogia
cu alte fenomene istorice, dar incolo raspunde dorintelor metodelor de verificare a unui fapt
istoric. Tindnd seama cd verosimilitatea e o ,premisa”, sau o ,prejudecatd”, cu care vine
cercetdtorul Tnainte de orice cercetare, el nu are dreptul sa refuze, pe baza acestei aprioritati
.Subiective”, un fapt care, prin cercetare, se dovedeste real.

W. Pannenberg a avut, de aceea, dreptate sa meargd mai departe si sa afirme ca faptul
Tnvierii nu este accesibil numai credintei, ci ,oricui care are ochi sd vadd”. Dupd el, este un
fapt istoric care poate fi stabilit de orice istoric profan, daca nu se apropie de el cu
prejudecata necredintei.163 Fatd de cei ce opun faptelor un coeficient mai mult sau mai putin
subiectiv, Pannenberg opune unui astfel de coeficient - faptele. Evenimentele istorice au,
dincolo de orice semnificatie polivalentd, limbajul ,,faptelor istorice” .14

W. Pannenberg Tsi Tntemeiaza pozitia sa Tn aceasta chestiune pe o alta conceptie despre
istorie, Tn care acorda serioasd atentie contingentei ei, nederivind evenimentele dintr-o
cauzalitate naturald rigidd, ci accentudnd unicitatea lor, impotriva afirmarii uniformitatii
esentiale a tuturor celor ce se intdimpld Tn ea.165

Prin aceasta Pannenberg da un temei obiectiv faptului ca principiul verosimilitdtii sau
al analogiei este intampinat in cazul Tnvierii Domnului de o faptd care nu tine seama de ele.
Temeiul acesta nu poate fi decat deschiderea istoriei, unei ordini mai presus de cauzalitatea
strict imanentd, Tnchisd intr-o repetitie riguroasd a fenomenelor de acelasi fel. Nimeni nu
poate dovedi ca istoria nu are o astfel de deschidere. Nu numai ca forte evidente unice si
inexplicabile din planul strict istoric dovedesc contingenta ei, dar nici despre planul istoric Tn
generalitatea faptelor lui obisnuite, nu se poate aduce o dovada incontestabild ca la producerea
faptelor ei nu iau parte si factori mai presus de cei imanenti umani. Cine poate ardta, de altfel,
unde este granita umanului? Nu e umanul deschis unui domeniu suprauman, ale carui
inspiratii si forte 7l influenteazd, 7l ajutd sau il impiedica? F&rd indoiald.

Cu toatd aceasta deschidere a istoriei spre un domeniu superior, ea nu e scoasa din
ordinea ei coruptibild, sau a mortii definitive a persoanelor individuale. Numai Tnvierea lui
Hristos a scos o persoana istorica din acest plan, deschizand perspectiva eliberarii viitoare a
istoriei Tn Tntregime din acest plan. Tn acest sens, invierea e singurul eveniment care dovedeste
nu numai ca istoria se face cu colaborarea unor puteri mai presus de puterile umane strict
.imanente”, ci si cd istoria in generalitatea ei e destinatd sa fie ridicatd Tntr-un plan superior ei,
in planul vietii incoruptibile si fara de moarte, in planul pnevmatizat, unde domnesc nu
procesele uniforme ale naturii, ci libertatea spiritului uman, prin care Duhul Sfant
pnevmatizeaza si face transparent si trupul. Din acest punct de vedere Tnvierea lui Hristos are
0 adanca legdturd cu istoria si ea trebuie sd arate istoriei aceastd importantd a ei pentru istorie,
sau Tnceputul eficientei ei ca fortda de pnevmatizare, de Tndreptare a istoriei spre planul
supraistoric deschis de ea, mai bine zis spre planul spiritualitatii care o transcende.

1® H. v. Campenhausen, Der Ablauf der Ostererreignisse und das leere Crab, Heidelberg, 1961, p.7, la
Klappert, op.cit., p.19.

18 W. Pannenberg, Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung, in: Offenbarung als Geschichte, hrsg.
Pannenberg, Gottingen, 1961, op.cit., p.98.

1641 a Klappert, op.cit., p. 22.

B 1bid.
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Tnvierea lui Hristos este astfel nu numai verificabila, ca un fapt impenetrabil in
continutul lui mai presus de continuturile faptelor istorice, ci ea ne deschide un continut de
existentd din alt plan, cu cea mai mare eficientd asupra istoriei. Ea are o mare si continua
cauzalitate pnevmaticd asupra istoriei. Datoritd ei, istoria nu se miscd numai in planul
marginit, am spune static, care nu ne-ar duce la nimic esential nou, ci ne pune in legdtura cu
un continut, in care se comunica continuu istoriei continuturi noi. Tnvierea sta Tn legatura cu
istoria nu numai prin cauzalitatea supraistoricd, pe care a adus-o asupra istoriei, ci si prin rolul
ce l-a avut si-1 are in introducerea unui nou mod de viatd in istorie. Hristos a Tnviat pentru ca
a biruit prin viata Lui slabiciunea firii umane cu afectele ei, mergdnd Tn manifestarea acestei
tarii spirituale pana la acceptarea mortii pentru altii. Fard sa intre deplin ca un efect si ca o
cauza Tn istorie, Hristos a intrat intr-o legatura anumitd cu istoria, aducand anumite efecte in
istorie si avand rolul unei cauzalitdati asupra ei, pentru a-i deschide accesul la depdsirea
modului de existentd intr-o simpla repetitie imanenta care nu o duce nicdieri, care nu o scoate
de sub stapénirea mortii.

Tn acest sens trebuie luat in considerare nu numai faptul ci cercetarea istoricd ajunge
pand la unele persoane carora li S-a ardtat Hristos cel Tnviat si pdnd la mormantul gol, si faptul
ca pe de o parte Tnvierea are Tn ea posibilitatea sa se faca sesizata de persoane istorice, iar pe
de alta, ca persoanele istorice sunt in principiu capabile de a fi martore, deci de a sesiza
realitatea faptului superior al Tnvierii lui Hristos, ci si faptul cd continutul ei Tnalta si
imbogéteste modul vietii istorice.

Dar cu aceasta trecem la scopul propriu-zis al Tnvierii, care constad Tn eficienta ei
asupra umanitatii istorice.

C. Iradierea pnevmatica si eficienta transformatoare a Tnvierii lui Hristos in lume.
Protestantismul a redus foarte mult continutul eficientei lui Hristos cel Tnviat asupra istoriei.
Teologii protestanti contemporani vorbesc de Tnviere numai ca de un fel de dovada ci
Dumnezeu a acceptat suportarea ispasirii de catre Hristos Tn locul nostru, iar cei care merg
mai departe considera Tnvierea ca o punere Tn aplicare a iertarii obtinute de Hristos pe cruce,
in sensul cd Dumnezeu le d& oamenilor credinta si, prin ea siguranta cd sunt iertati. Pentru
Karl Barth Tnvierea ca ,sculare” a lui Hristos din morti prin Dumnezeu este sentinta Tatdlui
prin care Dumnezeu ,da Celui rastignit dreptate si pune Tmpdacarea Tn aplicare”.165 ,,Invierea
lui lisus Hristos este marea sentintd a Tatdlui, executarea si proclamarea hotararii lui
Dumnezeu asupra evenimentului Crucii. Ea este aprobarea Lui.” 167

Teologia catolicd nu e nici ea prea departe de aceastd conceptie, caci si dupa ea
mantuirea ni se daruieste pentru jertfa lui Hristos, nu prin trupul jertfit, inviat si Tndumnezeit
al lui Hristos. De aceea, Hans Urs von Balthasar zice: ,,Prin actul Sdu (de Tnviere a lui
Hristos), Dumnezeu (Creatorul si Tatdl) furnizeaza in acelasi timp justificarea supremd a
adevarului Cuvantului Sau si adevarul vietii Fiului Sdau ascultdator.” 163

Tn stransd legaturd cu aceasta std si conceptia teologiei occidentale c& Tnvierea lui
Hristos nu e si un act de putere al lui Hristos Tnsusi, ci numai al Tatdlui, asupra lui Hristos cel
mort. Se stie cd Tn conceptia rdsariteand Crucea lui Hristos este ea Tnsasi biruitoare, céci
Hristos murind, sufletul Lui s-a dus plin de dumnezeire Tn iad, unde n-a putut fi t{inut, ci I-a
biruit, ridicand apoi si trupul S&du, care nici el nu era lipsit de dumnezeire si nici ldsat sa intre
in stricdciune. Toatd imnografia Bisericii rdsaritene de la sarbatorile Crucii si de la Pasti
afirma aceasta. Dupad teologia occidentald, dimpotriva, Hristos a suferit in moarte slabiciunea
omului pana la extrema limita, pentru ca dupad aceea invierea sa-1 vina ca un dar din afard, de
la Dumnezeu-Tatdl. Teologul catolic Hans Urs von Balthasar vorbeste, ca si Karl Barth,
numai de o ,ridicare” a lui Hristos din moarte ca act al Tatalui.

Aceasta e o concluzie fireascd a Tntelegerii méantuirii ca realizdndu-se prin satisfactia
adusd de Hristos Tatdlui, sau ca ispasire suportata de EI in mod juridic drept echivalent pentru

16 a Klappert, op.cit., p. 25.
167 Karl Barth, Kirchl. Dogmatik, IV, 1, p. 340, la Klappert, op.cit., p. 29.
18 Op. cit, p. 198.
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jignirea onoarei divine. Hristos cunoaste moartea ca o epuizare totald a existentei Sale umane,
oarecum despartitd de Ipostasul divin, neavand Tn EIl nici o putere ca sa Tnvie. A trebuit ca
sa-L ridice Tatal din acest abis al nefiintei, odatd satisfacut pentru acceptarea din partea lui
Hristos a acestei aneantizdri, opusa jignirii aduse Lui de cdtre oameni, prin neascultarea si
orgoliul lor de a fi prin ei Tnsisi. V. Balthasar declard: ,,Deci Tatalui Ti este atribuitd Tn mod
universal inititiva Tnvierii Fiului. EI este cel ce actioneaza si actioneaza exact asa cum o face
cu omul, adica Tn calitate de Creator, desavarsind actiunea Sa creatoare prin invierea mortilor.
Afirmarea cd Tatdl a Tnviat pe lisus Hristos revine frecvent Tn Noul Testament.”169 Si V.
Balthasar mentioneaza mai multe locuri din Noul Testamentin acest sens.

De fapt existd un numar de astfel de locuri (Fapte 3, 15; 2, 24, 32; 5, 39; 13, 37; 17,
31; 1 Tes. 1, 19; | Cor. 6, 14; 15, 45; Rom. 4, 24; 8, 11; 19, 9; Il Cor. 4, 14; Gal. 1, 1; Col. 2,
12). Dar Noul Testament nu-L prezintd pe Hristos numai ca obiect al invierii (ov aveotnoev)
in locurile mentionate, ci Tn aceleasi, sau Tn si mai multe locuri, Tl prezintd ca subiect al actului
Tnvierii (Mt. 16, 21; 17, 23; 29, 19; Mc. 9, 34; Lc. 18, 33; | Cor. 15, 4; Lc. 24, 34; In. 2, 22;
17, 3; 6, 9; 7, 4; 8, 34; | Cor. 15, 12, 16, 17; Il Cor. 5, 15; | Tes. 4, 14; 1l Tim. 2, 8). Crestinii
ortodocsi se salutda pana azi la Pasti si pand la Tndltare cu expresia ,,Hristos a inviat!” iar
Biserica Ortodoxd cantd si preamareste pe Hristos ca subiect al Tnvierii si al actului de biruire
a mortii: ,,Hristos a Tnviat din morti, cu moartea pe moarte calcand si celor din mormanturi
viata daruindu- le.”

Atribuirea alternativa a actului Tnvierii cand Tatalui, cand Fiului aratda o Tmpreuna-
lucrare a Lor, care include si o intensd Tmpreund-lucrare a Duhului Sfant.

Tatdl, de la Care Duhul purcede, dar Care este si In Fiul, pnevmatizand trupul
Domnului, 7l pnevmatizeazd prin Duhul. Dar unde e Duhul activ, Hristos nu poate fi un
obiect, ci e si El Tn activitate. Tn acest act comun de pnevmatizare suprem& a trupului, se
realizeazd suprema comuniune Tntre Tatdl si Fiul Tn Duhul Sfant. Numai datoritd acestei
depline pnevmatizari, din trupul Fiului va iradia in lume Duhul, Care de la Tatal purcede si,
prin Hristos ca om, va fi trimis Tn lume. Céaci nu e pasiv Hristos Tn aceasta iradiere a Duhului
din trupul Lui.

Sfantul Chiril din Alexandria uneste pe Tatal §i:_pe Fiul in actul Tnvierl%zicénd: ,Caci
fiind puterea lui Dumnezeu si Tatal, Fiul Si-a facut EIl Insusi viu trupul Sau.” Sau: ,Hristos
S-a sculat prin slava Tatdlui” (Rom. 6, 4).

Hans Urs von Balthasar, desi vorbeste, silit de textele din Noul Testament, si de un rol
al Duhului Tn Tnvierea lui Hristos, referd acest rol la Tntalnirea Lui cu Hristos, dupa ce Acesta
Se Tnal;;ké la ceruri, lasand sa se Tnteleaga ca Tnél&area lui Hristos si trimiterea Duhului Sfant
urmeazd imediat dupa Tnvierea Lui.

Daca Hristos n-a suportat ca un obiect Tnvierea, ci a fost Tmpreund-subiect al ei
impreund cu Tatal, urmeaza ca El Tnsusi a biruit sau a participat la biruirea mortii, exercitand
puterea Sa de Tmparat Tn acest act, si anume nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om. De altfel,
numai recunoscand aceasta mentinem uniunea ipostatica in toata realitatea ei, cu implicatiile
ce rezultd din ea asupra naturii umane.

Potrivit invataturii Sfintilor Pdrinti, Hristos a indumnezeit trupul Tnca Tn cursul vietii
pdmantesti, umplandu-1 de putere si prin eforturile Lui de a Se mentine curat. Tn timpul mortii
trupul nu s-a putut goli de aceastd indumnezeire. E o Tnvataturd a Bisericii cd dumnezeirea nu
s-a despartit nici in timpul mortii, nici de sufletul Lui, nici de trupul Lui. Tnvierea lui Hristos
nu afost deci numai rezultatul unui decret al Tatalui, ci afostpregatita si de aceasta unire a
umanitatii Lui cu dumnezeirea, prin lIpostasul Lui dumnezeiesc care purta si natura
omeneasca.

10 Op. cit., p. 178.

1@ Glaphyr., P.G. cit., col. 365 B.

7 1bid., col. 441 A.

12 Op.cit., p. 295 urm.

173 Leontiu de Bizant zice: ,.Intrucat trupul Lui era de o fiintd cu trupurile celorlalti cameni, cum a murit, asa
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Ca atare, trupul Tnviat al lui Hristos nu e numai un gaj dat nouda de Tatal, ca si noi vom
Tnvia, ci este si un izvor de viatda dumnezeiascd pentru noi Tn viata pdmanteascd, un izvor de
putere si de curdtie. E un izvor de putere, de pnevmatizare, pentru a ne mentine si a spori si
noi Tn curdtie si Tn pnevmatizarea care duce la inviere. De aceastd pnevmatizare tine progresul
intr-o transparenta care, fiind o continuda personalizare si Tntarire a persoanei noastre, e Tn
acelasi timp o Tntarire a comuniunii Tntre noi si Dumnezeu si intre noi Tnsine.

Tnca de la aparitiile Sale, Hristos iradiazd din trupul Lui aceastd putere si slavd, sau Se
face cunoscut intr-o asemenea transparentd luminoasd, care de cele mai multe ori covarseste
trupul si numai cand voieste 7l face vizibil, dar si arunci, straluminat de puterea impunatoare a
Sa ca persoand. Despre efectul acestui trup Tnviat al lui Hristos asupra noastrd vorbesc toti
Sfintii Parinti si cantarile Bisericii Ortodoxe. ,,A Tnviat Hristos, sd ne curatim simftirile,” se
spune intr-o cantare bisericeasca. Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Cdci a Tnviat Hristos,
calcand moartea, ca si pe noi sa ne izbaveasca de stricaciune si, oprind tanguirea din pricina
ei, sd ne incredinteze s& strigdm plini de bucurie: ,Ai intors plansul meu Tn bucurie, ai rupt
sacul meu si m-ai imbracatin veselie” (Ps. 29, 12).174

Cd Hristos n-a fost Tnviat ca un obiect dintr-o moarte care L-ar fi redus la totald
neputintd, o aratda Sfintii Parinti si din faptul ca El Si-a manifestat puterea inca mai Tnainte de
invierea cu trupul, Tn sfardmarea portilor iadului si Tn eliberarea de acolo a celor ce au
nadajduit mai Tnainte de venirea Lui. El Tnvinge iadul cu sufletul Sdu omenesc, dar unit cu
dumnezeirea. Din aceastd cauzd El este primul suflet care nu poate fi retinutin iad, ci scapa de
el, si prin iradierea puterii Lui dumnezeiesti elibereaza din iad si sufletele celor ce au crezut
mai Tnainte in fagdduintele despre venirea Lui, ale celor ce au contemplat Tn Logosul vestit in
Vechiul Testament intentia venirii Lui Tn trup. Leontiu de Bizant zice: ,Deci, am zis ca
sufletul, nu pentru firea lui (cdci pe aceasta 0o avea asemenea cu toate celelalte suflete), ci
pentru dumnezeirea Cuvantului cu care a cobordat si la iad, a putut nu numai sa nu fie tinut de
iad, ci a si dezlegat legaturile celor ce erau tinuti acolo, care au crezut in EI.”175 Persoana
Cuvantului, intratd prin suflet Tntr-o relatie nemijlocitd cu acele suflete, le-a mentinut n
aceasta relatie, deci Tn raiul pe care l-a intemeiat prin aceasta pentru ele si pentru toti cei ce
vor raposa in EI.

Despre domnia obtinutd de Hristos si peste sufletele credincioase din iad, spune
Sfantul Chiril din Alexandria: ,,Pentru aceasta a murit si a Tnviat Hristos, pentru ca sa
stdpaneascd si peste morti.”176 Dar in aceste cuvinte sunt implicate anumite nuante. Hristos
este Tntrucatva inca la Tnceputul Tnvierii si, prin aceasta, al puterii Sale Tmpardtesti, Tn
momentul cand intrd Tn iad. El e Tncd mort cu trupul, ,,dar inviat cu Duhul,” sau prin Duhul (I
Pt. 3, 18).

Despre un fel de inceput al invierii sufletelor Tncd din iad vorbesc si céantdrile din
Sambata mare la Vecernie: ,Astdzi iadul strigd spunand: Mai bine mi-ar fi fost de n-as fi
primit pe Cel ce S-a Nascut din Maria; ca viind asupra mea mi-a surpat puterea; portile cele
de arama le-a sfar@mat. Sufletele pe care le tineam intru mine mai dinainte, Dumnezeu fiind,
le-a Tnviat.” Sau: ,,Astdzi iadul strigd suspinand: zdrobitu-s-a stapanirea mea, P&dstorul S-a
rastignit si pe Adam l-a Tnviat.”

Dar Hristos elibereaza sufletele de acolo, pentru cad din sufletul Lui iradiaza puterea
Duhului de pe urma jertfirii trupului Sau, a predarii lui totale, lui Dumnezeu. Puterea Lui
manifestatd acolo nu e dezlegatd de jertfa Lui, deci nici de trupul Lui, desi nu coboard acolo
ca sa sufere chinurile fara sperantd ale iadului pentru acele suflete, cdci in acest caz nu le-ar
putea mantui. Dar Tn suferinta Lui pe cruce a fost implicatd si suferinta pentru ele. lar

putea sa se si corupd. lar faptul cd nu s-a corupt nu aratd schimbarea firii, ci puterea activa a vointei
dumnezeiesti, precum si mersul pe mare nu e o indicatie a firii trupului, ci un semn al Dumnezeirii” (Contra
Nestor. et Eutych., P.G., 86, 1, col. 1341 D).

174 Glaphyr. in Levit., P.G. cit., col. 544 A

15 Contra Nestor. et Eutych., P.G., 86, 2, col. 1341 C.

1% Glaphyr., P.G. cit., col. 95.
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suferinta pe cruce fiind si o compatimire pentru oameni - aceastd compatimire raméanand pana
la sfarsitul lumii - Hristos a putut avea o suferintd compadtimitoare pentru acele suflete si Tn
iad. Dar aceastd suferintd compdtimitoare e Tn acelasi timp putere mantuitoare. Mila Tl
Tnsoteste oriunde si oricAnd. De aceea s-o cerem tot timpul. Dar avind-o proprie si ca om, ea
nu poate fi lipsita si de o notd de suferinta.

Pe de altd parte, nu trebuie s& socotim nici cuvantul (din Epistola I Pt. 3, 18): ,ca s&
vesteasca duhurilor din inchisoare” cu totul nepotrivit, caci le-a vestit eliberarea lor si
viitoarea Tnviere cu trupul si Tn general le-a dus marea veste a mantuirii realizate de El. Deci a
implinit acolo si un fel de functie Tnvatdtoreasca-profeticda, asa cum s-a spus mai Tnainte, cele
trei slujiri nefiind niciodatad despértite.

Hans Urs von Balthasar declard cd Tn aceastd conceptie rdsdriteand despre Tnvierea
care incepe Tnca Tn iad, reprezentatd si in icoana Tnvierii din Rasarit, are loc ,,0 anticipare care
situeaza evenimentul Pastilor SAmbata si o transformare a triumfului obiectiv si pasiv ntr-un
triumf subiectiv si activ al lui Hristos”.1 De fapt nu e o mutare a Invierii Sambata, ci o
considerare a inceperii ei Sambata, in actul de biruire a iadului, care tinea sufletele pentru
eternitate despdrtite de trup.

Acest act de biruintd e de fapt o manifestare activa a lui Hristos. Hristos nu e in iad n
starea pur pasiva, din care va fi ridicat numai de Tatdl, Duminica. Propriu-zis, Hristos
biruieste intdi cu sufletul iadul, pentru ca Duhul Sfant, unit cu Ipostasul Sdau dumnezeiesc,
produce intdi Tndumnezeirea sau pnevmatizarea deplind a sufletului, dupd ce acesta a suportat
pana la capat moartea pentru Dumnezeu si pentru ocameni, intrdnd Tn comuniune desavarsita
cu Dumnezeu si facand loc Duhului Sfantin Sine Tn mod deplin. Din sufletul astfel umplut de
Duhul Sfant iradiaza si in sufletul celor ce au nadajduitin EIl, din iad, puterea care le scapa de
stapanirea iadului.

Din sufletul lui Hristos indumnezeit deplin, sau pnevmatizat, va iradia apoi puterea
care va Tnvia sau va pnevmatiza si trupul din morméant. De aceea Tnvierea incepe in iad. Acest
lucru e spusin mod implicitin Epistola | Pt. 4, 6.

Von Balthasar mai observa cd, ,,in vreme ce icoanele occidentale ale Pastilor aratd pe
Hristos Tnviind totdeauna singur, Rasaritul ne face sa vedem latura soteriologica si sociala a
operei de rdscumpdrare”.

De fapt cele doud moduri de reprezentare iconograficd a Tnvierii sunt solidare cu cele
doud conceptii despre mantuirea Tn Hristos. Tn teologia occidentald Hristos, neavand nici o
putere Tn EI Tnsusi care s& se arate n Tnviere, e ridicat singur din neputinta extrema a mortii de
catre Tatdl, Acesta avand apoi sa atribuie celor ce cred o gratie creatd, acordatd lui Hristos
pentru fapta Lui meritorie, dar de care El nu are nevoie. Tn teologia ortodoxa, Hristos iradiaza
din El Tnsusi, sau din sufletul si din trupul Lui, energia necreatd, incepand aceastd iradiere
incd Tn iad, si penetrdndu-i prin ea pe cei ce au nadajduit in venirea Lui dinainte de venirea
Lui, de fapt, in trup. Prin jertfa Lui a intrat, indatd ce ea s-a savarsit pe Golgota, nu numai Tn
comuniune deplind cu Tatal, ci si cu oamenii, deocamdatd cu sufletele celor fara trupuri,
Tnainte de a-Si Tnvia trupul.

Hans Urs von Balthasar recunoaste si el o anumitd putere pe care o transmitea Hristos
cel Tnviat prin aparitiile Sale. EI rezum@& aceasta putere in urmadtoarele:

a) Toate relatarile celor carora le-a aparut Hristos cel Tnviat vorbesc despre aparitiile
Lui ca de niste Tntampindari ale Lui. Nu ei provoaca Tntélnirea, ca in viziunile subiective, ci El
0 provoaca. ,El este cel ce ia initiativa Tntalnirii de care beneficiaza martorii. Fie cd e un
Cuvant, sau un semn, un salut, sau o binecuvantare, o adresare, 0 invocare, un mesaj, 0
invatatura, o mangaiere, fie o trimitere, sau intemeierea unei comuniuni, ea e totdeauna un dar
gratuit.” Simturile oamenilor participd ca la orice Tntalnire, dar nu pe experienta lor se pune
accentul, ci pe Cel cu care se Tntalnesc; iar Acesta e Tnsusi Hristos cel viu. Aceasta o spune

177 Op. cit., p. 174.
1Blbidem.
I@H. Schlier, La rasurrection de Jasus Christ, Paris, 1969, p. 43, la Hans Urs von Balthasar, op. cit., p.213.
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expresia ,,S-a aratat” (ophte), folositd Tn locurile decisive (I Cor. 15, 3, urm. de 4 ori; Fapte
13, 31; Lc. 24, 34, pentru Tntalnirea cu Petru; iar pentru aparitia Tn fata lui Pavel: Fapte 9, 17,
16, 9). Cuvantul acesta spune mai mult ca o viziune. Uneori Cel ce Se arata staruie pentru a
Se impune celor ce nu-L recunosc (Lc. 24, 16; In. 20, 15; 21, 4). De aceea se poate vorbi de
~intalniri” reale. Initiativa apartine Celui ce Se aratd, Care tine sa-Si faca cunoscutd identitatea
cu lisus cunoscut de ei Tnainte de moarte. Cuvantul Celui ce Se aratd are un mare rol Tn
intalniri. Prin Cuvant vrea sa-i convingad ca EIl este cel cunoscut de ei Tnainte de Cruce; El
spune cuvinte familiare, prin care aratd ucenicilor cd sunt cunoscuti de EI.

b) Cel ce Se arata subjuga, converteste, angajeaza pe cei carora li Se aratd. Aceasta
aratd initiativa si fapta obiectiva superioard a Celui ce Se aratd. Ucenicii au constiinta nu
numai ca sunt cunoscuti, ci strapunsi Tn inima. EIl are interes sa le reinnoiasca credinta in El,
ba chiar sa le dea o credinta superioard. S$i numai EI o poate face impunédndu-Se ca
Dumnezeul cel inviat.

c) Aceastd actiune care convinge si converteste inimile obtine de la ucenici
recunoasterea definitivd a dumnezeirii Celui Tnviat. Tn lumina ei se legitimeaza revendicarea
Lui dinainte de inviere de a fi recunoscut ca Dumnezeu. Acum se face simtitd in mod clar
puterea Lui, ca Dumnezeu. In ntalnirile cu EI dupa inviere, | se aduce pentru prima dati,
nefndoielnic, Tnchinare ca lui Dumnezeu (Mt. 28, 9 si 17; In. 20, 16). Numai de acum se
lumineaza pentru ucenici deplin viata, si Tnvatatura anterioara a lui lisus, ba chiar si referirea
la El antregului Testament Vechi. Totul devine coerent acum Tn conceptia lor despre Vechiul
Testament; totul se leagad de lisus si se referd la EI. Toate predicile lor se vor referi de acum
Tnainte la Vechiul Testament ca cel ce a condus spre EI.180

d) Aceste intalniri pun inceput misiunii lor. Hristos Ti trimite acum cu o putere careia
ei nu-i pot rdspunde cu indiferentd. ,Precum M-a trimis pe Mine Tatal si Eu va trimit pe voi”
(In. 20, 21; Lc. 24, 47-49; Fapte 1, 8; Mt. 28, 18-20). E o trimitere Tn toata lumea, pentru ca
Hristos care Ti trimite are putere peste toti. Aratadrile lui Hristos se produc chiar in vederea
trimiterii lor.

Dar Sfanta Scripturd si Sfintii Parinti afirmad cd Hristos cel inviat iradiazd din EIl celor
ce-L vad cu mult mai mult decéat o sigurantd ca El e Dumnezeu, si o trimitere, cum spune von
Balthasar. Iradiazd din El lumina si puterea Duhului, umplédndu-i si pe ei de acest Duh.
Convingerea ca EI e Dumnezeu o primesc prin Duhul comunicat lor, Care, dupa ce a
pnevmatizat trupul Lui, Ti umple si pe ei de putere. lar puterea aceasta continua sa se
comunice si dupd Tndltare si ea va spiritualiza treptat si trupurile noastre, ducandu-le spre
Tnviere, prin iradierea din EI in noi (Rom. 8, 9-11). ,Nu a ars rugul inconjurat de flacara, ci

mai degrabd ne lumineaza Hristos prin Duhul Sfant si este in noi prin EL.” Participand la
sfantul Lui trup ne facem si noi ,sfinti”.” Ca&ci din acest trup sfintenia iradiazd ca lucrare a
Duhului. ,Hristos ne izbaveste prin lucrarea Duhului de patimile ascunse Tn launtrul
mintii.” 184

Prin urmare, puterea din trupul Tnviat al Domnului continua sa li se comunice atat
ucenicilor cat si tuturor celor ce cred Tn El si dupd Tnéltarea lui Hristos la cer. Li se comunica
la inceput prin cobordrea Duhului Sfant si apoi Tin Tainele Bisericii. ,,EIl v-a facut vii impreuna
cu Sine,” spune Sfantul Apostol Pavel (Col. 2, 12). ,Hristos este viata voastrda” (Col. 3, 4).
.S& umblati Tntru EIl, inrddé&cinati si ziditi fiind Tntr-Tnsul... lar intru El locuieste trupeste toata
plindtatea dumnezeirii” (Col. 2, 6, 7, 9).

Aceasta nu inseamna ca ni se da tot ce este in Hristos de lainceput si cd nu existd si un
efort al nostru pentru a asimila tot mai mult din ceea ce este Tn Hristos, adicd din umanitatea
Lui. ,lar noi, toti, cu fata descoperitd rasfrangdnd ca o oglindd marirea Domnului, ne

&Hans Urs von Balthasar, op. cit., p.213, 221.

8l Idem, ibidem.

& Sfantul Chiril din Alex., Glaphyr., P.G. cit., col. 416.
8 ldem, ibidem, col. 549 B.

3lbidem, col. 560 D.
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prefacem in aceeasi asemanare din slavd Tn slavd, precum este de la Domnul, Care este
Duhul” (Il Cor. 3, 18). Tn Hristos cel inviat este viata dumnezeiascd pentru ci in El e si
moartea omului, luatd Tn EIl Tnsusi, si amandoud acestea sunt active si Tn noi. ,,Noi totdeauna
purtdm Tn trup moartea lui Hristos, ca si viata Lui sa se arate Tn trupurile noastre” (Il Cor. 4,
10). Din puterea mortii, dar si a Invierii Lui murim pé&catului si viem lui Dumnezeu. ,lar daci
Hristos locuieste Tn voi, trupul vostru este mort pentru pdcat... Si dacda Duhul Celui ce a Tnviat
pe Hristos din morti, (deci si Duhul lui Hristos, n.n.), locuieste in voi,... vii va face si trupurile
voastre” (Rom. 8, 10-11). Locuri ca acestea se pot Tnmulti Tncd foarte mult. Continutul lor a
fost facut explicit in multe feluri de Sfintii Parinti. Acest continut se poate rezuma fn
urmdtoarele: Trupul Ilui Hristos cel Tnviat este un trup ridicat la deplina transparentd
duhovniceasca si in aceasta calitate s-a umplut de sfintenie, de indumnezeire, aflandu-se asa
in fata Tatdlui. Dar aceastd sfintenie, transparentd si Tndumnezeire ni se comunicd si noud prin
Tmpéartasire de trupul S&u si deci Tnvierea lui Hristos Tnseamn& nu numai o comuniune a Lui
cu Tatdl, ci si intrarea Lui Tn deplind comuniune cu noi, comuniune la Tnceput pentru noi
virtuala, dar avand sd devind comuniune actualizata, prin sdldasluirea lui Hristos prin Duhul
Sdu Tn fiinta noastra.

Hristos si trupul Sau jertfit, iar prin aceasta sfintit, pnevmatizat si transparent pururea
in fata Tatdlui, e ca un miros de bund mireasmd Tnaintea Lui, ardtdnd prin aceasta deplina
predare a Sa, ca om, Tatalui, deplina comuniune cu Tatal in Duhul Sfant. Acesta e sensul
spiritual al expresiei ,jertfa Tntru miros de buna mireasma”, atat de des folositd de Sfantul
Chiril din Alexandria.

Starea Lui de jertfd binemirositoare Tn fata Tatdlui e starea de completd predare
Tatdlui, ca opusa oricarei posibilitdti de afirmare de Sine a Sa ca om. E o stare destinata sa fie
izvorul unei stari asemandatoare Tn ceilalti oameni. De aceea, Hristos trebuie sda Se afle
permanent in aceastd stare. Nicolae Cabasila zice: ,Hristos S-a gandit sa pastreze pe trup
marturia jertfei Sale si s& poarte pe EIl pururea urmele rdnilor Sale dobéandite Tn clipa
rastignirii, vrand sa arate prin aceasta ca si la venirea a doua oara in lumina orbitoare, va fi
pentru robii Sai acelasi rdastignit si Tmpuns, rdnile acestea tindnd loc de podoabe
imparatesti.” Aceste rani nu sunt numai niste amintiri, ci au o actualitate permanenta in
Hristos. Dar ele sunt si puterea Lui care iradiaza Tn noi. EIl e Tntr-o continud predare a Sa
Tatdlui, ca izvor de moarte jertfelnicd pentru orice om fata de pacat, ca izvor din care fiecare
se Tmpartdseste de buna mireasma a jertfei Lui spre a o infatisa Tatdlui, ca opusd relei
miresme a pacatului, a afirmarii unei independente Tn pldacere si mandrie. ,,Nu e nici o indoiald
cd pdacatul este Tn noi o stare tristda si rdu mirositoare. Viata tristd si rdu mirositoare se
transforma insa prin Hristos intr-o bucurie. Prin credintd, Hristos transmite omului buna
mireasmd. Noi ne oferim prin Hristos lui Dumnezeu, céci El este cel ce curateste prin jertfa Sa
pe pacatosi si spald spiritual pe cei ce se afla in necuratie. Prin Hristos ne oferim si noi, prin
El avem curajul, noi, cei necurati, sa ne apropiem. Dar noi ne apropiem prin credintd si ne
oferim Tatdlui ca bunda mireasma numai daca Tncetam sda existam pentru noi, daca avem in noi
numai pe Hristos ca bund mireasma spirituald.” 186 D ar aceasta stare de jertfd reald in care Se
afla EIl, e si o stare de compatimire reald cu noi, care ne patrunde si pe noi.

Cum se vede, sfintenia ca transparentd pnevmaticd sau ca bund mireasmad, deci ca
predare a lui Hristos ca om in fata Tatdlui, ne face partasi si pe noi la ea, deci si la dragostea
Tatdlui fatd de noi, realizdnd comuniunea noastrd cu EI. Asa cum s-au urcat preotii si fruntasii
lui Israel cu Moise si Aaron pe munte, asa ne ridicam si noi la Tatal, cu Hristos si ajungem
aproape de ElI, curégndu-ne in séngele Lui, Care ,Si-a dat trupul Tntru miros de buna
mireasma”. Cdci prin Hristos ,,avem aducerea noastra la Tatal si am ajuns aproape de
EI”.188 Am castigat aceastd intimitate cu Tatdl, pentru cd am intrat ntr-o familiaritate cu

18 Viata In Hristos, trad. rom. de Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p.138.
18Adoratio in Spiritu et Veritate, libr. 15, P.G., 68, col. 973.

187 Sfantul Chiril, op. cit., col. 517 C.

18Ibidem, col. 507 C.
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Hristos, Fiul Lui. , Tatal si Dumnezeu Ti invredniceste de privire si i cunoaste numai pe cei ce
au o familiaritate duhovniceascd cu Fiul si care s-au recunoscut prin Duhul in EIl si s-au
imbogatit prin ELI.” 77 Ne invredniceste pentru predarea lui Hristos, dar si pentru compatimirea
Fiului Sau fatd de noi, stare in care rdméne EIl permanent. ,Familiaritatea duhovniceascd” cu
Fiul inseamna o unire cu Hristos prin Duhul, Care e o transparentd a Lui pentru noi ca sa ne
facd si pe noi transparenti Lui, penetrdndu-ne Tn Euharistie de trupul Lui.

Pe masurad ce devenim si noi transparenti lui Hristos, EI nu mai e o realitate obiectiva
pentru noi, nici una subiectivd, ci El si noi ne aflam fintr-o unitate reald, dincolo de
obiectivitate si subiectivitate. EI e in noi si noi Tn El, fara sa ne confundam, in relatia cu
Hristos am depdsit subiectivitatea, ne afldm Tn Hristos ca in realitatea cea mai obiectiva, dar si
cea mai subiectiva. Aceasta transparentd trupeasca inseamna si o transparentd sufleteasca, si
prin améandoud se realizeaza transparenta lui Hristos ca persoand, care Tnseamnd o mare
sensibilitate si iubire a Lui. Aceasta ne face si pe noi sensibili fatd de El si delicati intre noi.

Prin Tnviere, prin faptul cd trupul Lui transparent, iradiant de iubire, ne penetreaza.
insusi El ne-a devenit propriu impreuna cu sufletul si cu dumnezeirea din EIl. lar noi,
induhovnicindu-ne, am devenit proprii lui Hristos, Tntrucat ne-am deschis Lui prin credinta.
»Hristos Se sdlasluieste deplin (teA€t1o¢) Tn noi prin impartasirea Duhului si nu S-a Tmpartit,
cum spune Pavel” (I Cor. 12, 4).190 ,,Punandu-Si sangele pentru noi, a desfiintat moartea si a
nimicit stricdciunea; si asa ne face ai Sai, ca unii ce nu mai trdim viata noastrd, ci mai degraba
viata Lui.”191 La iubirea Lui, raspundem cu iubirea noastrd, prin care renuntam la noi, cum a
renuntat El la Sine.

Cei ce sunt Tn aceasta intimitate cu Fiul primesc prin Duhul o largime in viata si
cunostinta lor, din ldrgimea vietii Fiului ca om, Tnaintdnd spre statura spirituald a lui Hristos:
»Hristos ni Se da noua mort, inviat si Tnélt*at la cer, largind prin Duhul in chip spiritual inimile
celor ce-L primesc.”192 Viata lui Hristos a devenit viata noastrd. Incoruptibilitatea trupului
Sau Tnviat lucreaza in noi Tn vederea invierii noastre. Orizontul nostru s-a largit prin Hristos
cel Tnviat, a depdsit orizontul fenomenelor fizice si psihice care se repetd in fond, sfarsind Tn
moarte. Legea ne Tnchidea orizontul, lasdndu-ne Tn afara comuniunii cu Dumnezeu Tn Hristos.
»Caci ne ldrgim si noi prin credintd (prin Tncredere) si iubire, dar numai Tnrdddacindndu-ne in
Hristos. Pentru ca legea era stramta si mintea Tnchinandu-se la idoli era Tngusté."l% Cu
Hristos care a urcat prin jertfd si inviere, urcam si noi la varfurile cunoasterii lui Dumnezeu si
ale vietii dumnezeiesti prin curatire de patimile egoiste. Acum privim cu fata descoperita, prin
transparenta trupului lui Hristos, slava neplafonatd si vesnicd la care s-a ridicat omul Tn EI.
Prin aceasta ea se oglindeste si in noi (Il Cor. 3, 18).1%4

Dacda Fiul Ti infdtiseazd Tatdlui buna mireasma a omului predat cu totul Lui, si odata
cu EI si pe noi, noua Fiul ne comunica nu numai puterea acestei bune miresme a predarii si
deci a renuntdrii la orice egoism, ci si buna mireasmd a cunoasterii de Dumnezeu la care a
ajuns prin aceasta omul Tn Hristos, sau buna mireasma a cunoasterii celei mai Tnalte de
Dumnezeu prin umanitatea lui Hristos. ,,Cdci prin Sfintii Apostoli, Domnul nostru lisus
Hristos ni S-a ardtat ca miros de buna mireasma a cunoasterii lui Dumnezeu si Tatal.” 1%

Slava ce 0 avem este una cu iradierea acestei bune miresme, dar este totodatd iradierea
Persoanei unice divino-umane, pentru Care trupul nu-i o bariera. Caci desi trupul e prilejul
trairii comuniunii cu Persoana lui Hristos, uitdm de trupul Lui, cum uitdm si de al nostru, cum
spune Sfantul Apostol Pavel (Il Cor. 5, 16; 12, 2). Desigur, toate acestea suntin mare masura
o virtualitate pentru aproape toti credinciosii; dar, o virtualitate reald, din care ludm puterea
spre invierea noastrda pentru viata viitoare. ,,Caci cele Tn Hristos sunt fapturda noua si ne-am

1®Ibidem, col. 332 D.

190 Sfantul Chiril, Glaphyr., col. 425 A
191 Ibidem, col. 437 B.

121bidem, col. 242 A.

1B Ibidem, col. 240.

Albidem, 233 D.

1%1bidem, col. 172.
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fnnoitin EIl spre sfintenie si nestricaciune si viata.” 1%

Hristos cel Tnviat este Tnceputul creatiei celei noi, pentru cd ne cuprinde in starea
jertfitd si inviatd a trupului Sdau in mod actual pe toti care credem nu numai prin comunitatea
de naturd ce o are cu noi, ci si prin cuprinderea noastrd personald Tn EI si prin petrecerea Lui
in noi.

E de prisos sd mai spunem cd aceasta Tnseamnd si o cuprindere a noastrd Th memoria
Lui (virtual 7i cuprinde si pe cei ce nu cred in EIl). El prezinta Tn Sine Tatdlui pe toti cei ce
cred in EI, deci sunt alipiti de EI. Ei sunt vazuti Tn El de Tatél, dar7i are Tnscrisi si in memoria
Lui vesnica. Si Tatdl 7i vede Tnscrisi in memoria Lui. Totodatd vede imprimat si pe Hristos in
ei, Tn starea Lui de jertfd si de Tnviere.

Tn fata lui Hristos Ti vede pe toti cei care cred Tn El, caci pe fata Lui se reflectd gandul
lui Hristos la fiecare, si in fata fiecirui credincios vede imprimat pe Hristos. 1l vede pe Hristos
progresand Tn transformarea fiecarui credincios dupa chipul Lui pand 1l va aduce la starea Sa
de Tnviere. Tn aceasta constd comuniunea progresivd a Tatdlui cu toti cei ce cred In Fiul Sau.
Astfel unindu-ne cu Sine, Hristos ne uneste cu Tatal. ,A devenit departe, cu noi, pentru noi,
pentru ca si noi s& ne facem Tmpreund cu El si Tn El aproape de Tatal... Caci facdndu-ne
partasi la EI prin Duhul, ne unim cu Dumnezeu si Tatal, prin EI.”

Prin trupul Tnviat al lui Hristos iradiazd, neimpiedicatd, puterea Celui ce a facut acest
trup nestricacios, conducand pe toti cei ce se vor impartasi de EIl la Tnviere si la nestricaciune,
ba conducand fintreaga creatie la incoruptibilitate si la transparentd, adicd la maxima
transfigurare si comunicabilitate intre persoane prin Duhul si la o totald personalizare a
cosmosului, Tn Hristos si Tn oameni; pentru cd existd o continuitate ontologica Tntre materia
trupului si materia cosmosului. ,,Caci, dupa nasterea din trup, este frate acestora provenind din
Adam, protopadrintele Tn acest veac prezent; dar odatd ce, prin Tnviere, trupul Sdu mort Si I-a
facut duhovnicesc si ni-1 oferd noua spre mancare, sadeste si in noi prin el puterea vivificarii
spre Tnvierea dupd moarte; prin aceasta ne-a devenit cauzd a unei astfel de firi duhovnicesti Tn
veacul viitor si a unei stari nemuritoare si incoruptibile a trupurilor noastre stricacioase de
acum... Caci pentru noi, pe care ne va finvia Tn trupuri duhovnicesti, va restabili Tntru
nestricaciune si corpurile din jurul nostru, corespunzatoare celor ce locuiesc, umbla, vietuiesc
si petrec intru ele, pentru ca si creatia Tnsdsi se va elibera de robia stricaciunii, spre slava
libertdtii fiilor lui Dumnezeu, Care S-a facut om si frate si parinte al nostru si spune: latd Eu si
copiii pe care Mi i-a dat Dumnezeu.”

Starea aceea va Tnsemna o biruinta a persoanelor si a libertatii lor asupra naturii care
robeste, o biruintd a comuniunii lor, din comuniunea cu Persoana divind, sau suprema,
devenita si Persoana umana eliberatd, prin suportarea mortii de bunavoie, de stapanirea mortii,
care e suprema tiranie a naturii invartosate, supremul dusman al persoanei sau al comuniunii
interpersonale. Tot ce ne e dat acum ca naturda se va personaliza, va sluji eternei comuniuni
personale. Slava Tmpéardteascd a Persoanei supreme devenitd si Persoana umand, va deveni
slavd a tuturor celor ce se vor deschide Persoanei supreme si centrale.

Prin toate se va vedea Persoana suprema, prin toate se vor vedea persoanele intre ele.
Nu se va mai vedea o natura care face greu de sesizat persoana. Vom vedea ,fata catre fata”
pe Dumnezeu, dar ne vom vedea ,fatd cdatre fatd” si Tntre noi, neacoperiti nici de natura
manifestatd Tn trebuinte materiale, in sldbiciuni trupesti, Tn boli, supusa mortii, nici de natura
devenitd exclusivistd prin tot felul de pasiuni. Tn veacul de acum, Tmpartasindu-ne de Hristos,
vestim moartea Lui, care raméane si in forma ei trupeasca in existenta noastrd, pentru a ne
ajuta s& o umplem si sd o transformam spre folos prin moartea noastrd fatd de egoism. ,Dar
cand va veni in slava Tatdlui, nu vom mai oferi mérturisirea cuvenita despre patima Lui, ci 1l
vom cunoaste Tn chip curat ca Dumnezeu ,fata cdtre fatd”.. Cd&ci atunci nu-L vom mai
cunoaste din cele ce sunt ale omului, ci 1l vom cunoaste din cele ce sunt ale lui Dumnezeu

1%lbidem, 172 B.
197 Ibidem, 517 A.
18 Leontiu de Bizant, Adv. Nest, libr. V, P.G., 86, 1, col.1774 D-1745 A.
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adevarat, fiind trecuta iconomia prin care a devenit si trup. Caci vom inceta, cum se cuvine,
ratiunile Tntrupdrii si va intra o cunostintd mai mare si ne va veni de la EI o strdlucire si o
vedere si 0 intelegere a mantuirii celei Tntru slavad.” 19

Trupul nu va Tnceta, dar el va fi transparent, Tncdt vom vedea prin el nemijlocit pe
Dumnezeu intru slava, fiind totul Tnduhovnicit, toti si toate vor apartine tuturor, dincolo de
impartirea Tn subiectiv si obiectiv, dincolo de lanturile naturii, de lupta pasionata pentru a
stapani natura si pe ceilalti vazuti ca obiecte exterioare, de lupta fiecdruia pentru a se apara de
ceilalti. Singurd Tnvierea ne deschide perspectiva scaparii de fatalitatea naturii care duce la
moarte, deschide un plan demn de noi si de ndazuintele noastre; iar odata cu aceasta,
perspectiva unei tot mai adanci sensibilitdti si delicateti. Numai Tnvierea ne va scdapa de lupta
gresitd pentru a ne asigura o existentd efemerd, cu pretul profitarii de altii, cu pretul unor
imaginare experiente de implinire prin placeri, prin orgolioase si gdunoase realizéari.

Numai perspectiva Tnvierii ne da puterea sa ducem adevarata lupta ceruta de ea: lupta
Tmpotriva pasiunilor, lupta pentru sensibilizare, pentru transparentd, pentru comuniune, pentru
asemdnarea cu Hristos, puterea Celui care a inviat sustindndu-ne pe aceasta cale.

Tnaltarea la cer si sederea la dreapta Tatalui

Dupda Epistola cdtre Evrei, lisus Hristos Se Tnfédtiseazad cu jertfa Sa in fata Tatdlui si
apoi Se asaza de-a dreapta Lui, darjertfa Lui are o vesnica putere sa curdateasca pe cei ce cred
(Evr. 1, 4; 9, 17-24; 10, 12). Apocalipsa exprimad acest paradox al valabilitdtii permanente a
jertfei Sale si al maririi Sale, prin chipul Mielului junghiat care Tmparateste (Apoc. 5, 12).

Dintr-un punct de vedere, Hristos a intrat cu sdngele Sau la Tatal prin moartea Sa si
jertfa aceasta si-a aratat inceputul puterii ei prin Tnviere. Tatal o primeste cu mirosul ei de
bund mireasma de cind se aduce, si Tn esenta ei spirituald se permanentizeazd din momentul
primirii ei, aratata in Tnvierea lui Hristos, Tn care se arata si puterea mantuitoare de care S-a
umplut Hristos din acel moment aflat in comuniune deplind cu Tatdl ca om. Dar pentru noi
oamenii si pentru iconomia mantuirii Fiul r&mane dupd Tnviere cu trupul S&u, Tncd nu total
pnevmatizat, deci intr-un plan mai aproape de noi, din care ni se putea face vizibil cand voia.
O cerea aceasta trebuinta ca ucenicii sa se convinga despre Tnvierea Lui si sd primeasca
trimiterea la propavaduire in vederea Tntemeierii Bisericii.

Diferiti teologi catolici si protestanti opineaza c& Tnvierea si Tnaltarea coincid, céci
aparitiile pot fi ale lui Hristos cel Tnédltat dupd fnviere. Numai Luca a pus, dupa acesti teologi,
o distantd intre Tnviere si Tnaltare.200 Dar e de intrebat: de ce aparitiile inceteazid dupa un
numar de 40 de zile? De ce nu continud cel putin cat trdiesc Apostolii? Nu vedem alt rdspuns
decat in faptul ca, Tn timpul aparitiilor, Hristos era cu trupul intr-un mod mai putin
pnevmatizat. Unii socotesc cd nu trebuie vorbit deloc despre o indltare la cer, cum nu trebuie
vorbit nici de o coborare la iad, pentru a se lua putin&a de a se invinui crestinismul de viziunea
mitologica a unei lumi Tn trei etape, cum face Bultmann. Dar lumea aceasta, iadul si cerul
nu sunt trei etaje spatiale, ci trei moduri diferite de existenta.

Socotim c& motivul mai profund pentru care amintitii teologi identificd Tnvierea cu
Tnaltarea este ca pentru ei Hristos ne mantuieste deplin prin satisfactia adusd lui Dumnezeu,
sau prin ispdsirea suportatd de la Dumnezeu prin moartea pe cruce, iar dovada ca Dumnezeu
S-a declarat impdcat prin aceasta se arata in unicul act al invierii lui Hristos, nu intr-o serie de
acte sdvarsite de Hristos, prin care lucreazd Tn moduri si de la niveluri deosebite direct la
sfintirea si indumnezeirea noastra.

Potrivit Noului Testament, Hristos ridicd umanitatea Sa la deplindtatea puterii prin
care lucreaza asupra noastrd, prin cele patru momente succesive: coborarea la iad, Tnvierea cu

19 Sfantul Chiril din Alex., Glaph., P.G. cit., 429.
20H. Urs von Balthasar, op. cit., p. 242-243.
A Joseph Ratzinger, Himmelfahrt Christi, in: Herders Theologisches Taschenlexikon, Band 3, 1972, p. 290-292.
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trupul, Tnédltarea la cer si sederea de-a dreapta Tatdlui. Tndltarea la cer si sederea de-a dreapta
Tatdlui reprezintd deplina pnevmatizare si Tndumnezeire a trupului Sau omenesc, deplina
umplere a lui de infinitatea dumnezeiascad, deplina ridicare a lui la starea de mediu transparent
nefmpiedicat al iubirii infinite a lui Dumnezeu Tn lucrarea ei Tndreptatd spre noi. Fard indoiald
aceasta nu inseamna si topirea trupului lui Hristos Tn infinitatea dumnezeiasca.

Rastimpul dintre Tnviere si Tnaltare a avut, pe langa rosturile amintite, si pe acela de a
asigura pe ucenici prin acte sensibile (Hristos mananca cu ei), cd a inviat, si prin cuvinte, ca
va fi cu ei pand la sfarsitul timpului, deci despre comuniunea Lui cu ei si cu Biserica Sa.

Tnaltarea nu scoate pe lisus din comuniunea cu cei ce vor crede Tn El, ci duce,
dimpotrivd, aceastd comuniune la deplindtatea unei interioritdti reciproce cu acestia, datorita
pnevmatizarii culminante la care ajunge trupul Lui prin Tnaltare.

Tnca din faza dintre Tnviere si indltare trupul lui lisus intra si iesea prin usile incuiate si
»Se afla impreuna cu ucenicii Sdi totdeauna” nu venind, ci ,mai degrabd aratdndu-Se céand
voia”.”" Prin Tnaltare Tsi trece trupul in planul unei pnevmatizari asa de desdvarsite - fara si
inceteze de a-1 avea - incdt nu Se mai arata vizibil, ci Se saldsluieste invizibil Tn cei ce cred n
El. Faptul cd Tnainte de Tndltare este cu ucenicii S&i oriunde, iar dupd Tndltare Se sdldsluieste
in oricare din cei ce cred in EIl, cu infinitatea dumnezeiasca, asezatd intim Tn EIl, nu inseamna
0 ubicuitate spatiala a trupului Sau. Starea de pnevmatizare este altceva decat ubicuitatea
spatiala. Este o prezentd de adancime si de Tnaltime spirituald, care se poate face sensibild in
diferite grade de intensitate, dupd gradul puterii de sesizare spirituald sau de credintd al celui
ce | se deschide Lui si prin aceasta 1l ,,vede” si 1l simte Tn sine.

Aceastd prezentd este simtitd de cei ce cred ca o prezentd personald a Lui dincolo de
orice mijlocire corporald vizibila. Mai mult chiar, cei ce simt prezenta lui Hristos, nu o simt
numai in ei Tnsisi, ci si Tn altii si uneori si in jurul lor, sau pretutindeni, dar nu ca un trup urias,
extins spatial, ci ca trupul personal dar invizibil al lui Hristos, asa cum I-a avut in viata Sa
pdmaéanteascd, Tn proportiile umane obisnuite, dar totusi deplin transparent. Altii, care n-au
progresat la acest grad de simtire a prezentei personale a lui lisus, simt efectele prezentei Lui;
simt aceastd prezentd ca o putere care-i indeamna si le ajuta la ganduri si fapte curate, bune,
ca producand in ei o stare de pace, de bucurie, o simtire a legaturii lor cu infinitatea iubirii
personale a Lui ce iradiazd de dincolo de ei. Aceastd stare de pnevmatizare culminanta a
trupului lui lisus nu consta numai in putinta de a se salaslui si de a se face simtit ca trup purtat
de Persoana lui Hristos, plin de putere ajutdtoare spre bine Tn toti cei ce cred, ci si in suprema
intimitate cu Tatal. lisus Se aflda acum si cu trupul unde Se afld cu dumnezeirea, pe tronul
dumnezeiesc, pe treapta supremei autoritati, pentru faptul cd e plin si Tn trup Tn mod desavarsit
de infinitatea vietii si iubirii dumnezeiesti. Fiul lui Dumnezeu nu mai trdieste o chenoza, o
golire de slavd Tn umanitatea Sa, ci si umanitatea Sa e plind de slava dumnezeiasca.
Dumnezeirea a coplesit cu totul trupul Sdu, mai bine zis transpare si iradiaza neimpiedicate
prin el, fard sd-1 desfiinteze. Dumnezeu este om, omul este Dumnezeu, fard sd Tnceteze de a fi
si om si Dumnezeu; omul este Dumnezeu fard sa inceteze sa fie om, Dumnezeu este om fara
sd Tnceteze sa fie Dumnezeu. Tn Hristos, omul este Dumnezeu, Care sustine universul si-1
conduce spre indumnezeirea in care Se afld EI. ,Domnul S-a suit la cer si folosindu-Se de un
nor, ca de un car de lumind, S-a urcat Tn slava si a intrat in Sfanta Sfintelor cea nefdcuta de
méana si S-a asezat de-a dreapta maririi, Tn ceruri, facand framantdtura noastrd Tmpreuna-

AP Aceastd pnevmatizare Tl face pe Hristos si dupa omenitate ,,Duh”, cum zice Odo Casel, desi el atribuie acest
efect numai mortii si Tnvierii lui Hristos. Desigur, aceasta stare de Duh nu Tnseamna o lepadare a trupului.
,Domnul a devenit prin patima Duh; de aceea trebuie sa trdim si noi impreuna cu El patima in chip mistic ...
Hristos este Duh prin unirea ipostatica cu Logosul divin, Care e Duh; dar aceastad unire Tsi produce efectul deplin
(wirkt sich aus) Tntr-o ridicare si a naturii, care prin Tnviere s-a indeplinit si s-a vadit deplin. C&ci Domnul a venit
mai Tntdi Tn umilinta trupului pacatului. Pe acesta trebuia sa-1 tintuiasca pe cruce, ca Tn el sa omoare pdcatul si cu
acesta, moartea. In acelasi moment Tnsa, in care pdcatul a fost nimicit pe cruce, robul lisus, Fiul Omului cel
umilit, a aparut Tn méretia Domnului si a Fiului Omului. Tntregul Dumnezeu-Om e acum Duh” (Das christliche
Kultmysterium, ed. 2. Regensburg, 1935, p.34, 37 urm.).

2B Sfantul Grigorie Palama, Cuvant. 22, lainaltarea Domnului, P.G., 151, col. 296 C.

87



sezdtoare si Tmpreuna-Dumnezeu (6uo6Opovov Kal O0uoOBeov).”204 Sederea ,de-a dreapta
Tatdlui” a Fiului cel intrupat aratd ca Tatdl Ti d& Acestuia chiar primul loc Tn conducerea lumii
spre Tndumnezeire, Tn lucrarea de aducere a ei la unirea cu Dumnezeu, la umplerea ei de
infinitatea dumnezeiasca, Tntr-o relatie de iubire netrecdatoare cu Dumnezeu. Expresia ,la
dreapta maririi” sau ,la dreapta lui Dumnezeu” din Epistola catre Evrei (1, 3; 10, 12) este
explicatd in sensul amintit de Sfantul Apostol Pavel in | Cor. 15, 25-27: ,Caci EIl trebuie sa
Tmpardteascd pand ce va pune pe toti vrdjmasii Sai sub picioarele Sale, iar vrajmasul cel din
urma va fi moartea. Céaci toate le-a supus sub picioarele Lui. Dar cand zice Scriptura ca toate
I-au fost supuse Lui, Tnvederat este cd afard de Cel care I-a supus Lui toate.” Tinta ultima a
lucrarii lui Hristos este sa Tnvinga moartea universald, adicda sa ridice creatia din starea de
slabiciune extrema pe care o produce despartirea ei de izvorul vietii, care este Dumnezeu,
Tnseamna intdrirea spiritului nostru din Duhul dumnezeiesc ce iradiaza din El, Tn asa masura
Tncat sd Tnvingd suprematia automatismului unei naturi Tnvartosate care duce la moarte. lar
aceasta se face prin ridicarea oamenilor Tn comuniunea desdvarsita cu Dumnezeu cel personal,
si infinitin puterea Lui spirituald.

Dumnezeu vrea ca lumea sa fie adusa la Sine printr-un om, prin trupul omenesc
devenit mediu deplin transparent al infinitei Sale puteri de viata si de iubire; vrea s-o aduca
prin Fiul Sau preaiubit, pe Care Tn acest scop L-a facut om, pentru ca, prin EIl, iubirea Sa
infinitd fatd de EI s& o reverse spre toti oamenii si spre lumea cu care sunt solidari prin creatie.
Prin aceasta atrage la Sine pe cei care vad in cinstea suprema acordata lui Hristos ca om, spre
ce cinste sunt chemati si ei sd urce. lar omul Hristos nu Se foloseste Tn lucrarea de conducere
a noastra spre indumnezeire decat de metodele Sale, metode de Tntdrire a spiritului Timpotriva a
ceea ce e opus libertatii lui: biruirea patimilor din oameni si a mortii din ei, prin Tntdrirea lor
insisi si prin conlucrarea lor, dupa chipul in care le-a biruit Tn Sine. Deci EIl continua sa-Si
exercite lucrarea Sa Tmpadrdateascd, Tmbinatd cu cea de Arhiereu si de jertfd, sd-Si exercite
puterea Sa ca un Miel Tnjunghiat. Sunt metode de convingere, nu de sild; metode de castigare
a oamenilor prin iubirea Sa din care nu lipseste Tmpreuna-patimire a Sa cu ei. Prin aceasta El
Se adreseaza libertatii lor si vrea sa intdareasca libertatea lor in efortul de a lucra prin ei Tnsisi
la Tnvingerea robiei lor. EI Ti ajutd sd Tnvinga rdutatea dintre ei prin rdbdare, prin blandete, prin
delicatete, pe care li le comunica din El Tnsusi.

Aci este sensul rdménerii Sale Tntr-o stare de jertfd permanentd si al comunicarii
acestei stari si noud, prin Tmpartasirea de trupul Sau jertfit si de sadngele Sau varsat. EI
conduce ca un om, dar ca un om umplut de puterea si slava dumnezeiasca infinitd, care nu
sunt Tnsa o putere si o0 slava ce se exercita in silirea oamenilor, Tntr-o trufie fata de ei, ci Tntr-o
iubire si o blandete care vrea sd le dovedeascd neincetat ca-i considerd fratii Sai intru
umanitate si vrea sa-i ridice la aceeasi putere si slava a libertatii si a iubirii la care Se afla EI.
Ridicat la slava si la autoritatea de Dumnezeu, Omul-Hristos raméane totusi om si incd cel mai
adevarat si omul-model la care trebuie sa ajungem cei ce credem 1in EIl. Crezand fn
Tmpreuna-Lui-pdtimire cu noi, care este in acelasi timp puterea Lui ce pdtrunde fiinta noastrd
si o Tnalta, credinciosii Ti cer Tn acelasi timp nefncetat ,mila” Lui, acordandu-1 si toatd slava:
~Doamne miluieste” Tn aceastd expresie este si recunoasterea Lui ca Stipan al nostru, dar si
recunoasterea ca acest Stapan e nesfarsit de milos si de iubitor si deci de apropiat de noi.

Ccand metoda aceasta 1si va fi incheiat opera, atunci si lisus ca om Tsi va fi Tncetat
slujirea Tmparateascd, trecand toate sub Tmparatia Tatdlui (I Cor. 15, 28), sau isi va fi Tncetat
aceastd putere impdarateascd ca demnitate exclusiva a Lui, Tntrucat si toti cei ce credem vom fi
ajuns Timpreuna-imparati cu EIl, Tmpreuna-imparati peste patimile inrobitoare, deci la o slava a
libertatii desavarsite Tn relatia iubitoare cu Hristos.

Dar dacd in pnevmatizarea culminantd a trupului Domnului, e implicatda nu numai
starea de desdvarsitd indumnezeire si intimitate deplind a Fiului ca om cu Tatal, ci si
capacitatea Lui de a Se saldslui in noi cu toatd puterea iubitoare si cu toata viata infinitd a
dumnezeirii, sederea de-a dreapta Tatdlui se conciliazad cu saldsluirea Lui Tn noi. Ea e o

24 Sfantul Grigorie Palama, Cuv. 21, laTnaltare, P.G. cit., col.280 D.
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salasluire comuna a lui Hristos si a Tatalui in noi. EIl a devenitun mediu deplin transparent al
dumnezeirii Lui si al Tatdlui pentru noi, pentru cd a devenit, si ca om, deplin transparent si
deschis Tatalui.

Saldsluirea deplind are loc numai Tn inimile celor ce iubesc pe Dumnezeu, dupé ce
s-au curatat de egoismul pasiunilor, prin Tmplinirea poruncilor Lui, deci s-au deschis si s-au
facut transparenti Duhului Sfant din Hristos si orizontului pnevmatic infinit in care Se afla
Hristos. Numai Tn felul acesta ei devin ,cer” al lui Dumnezeu, sau depasesc despartirea intre
subiectul uman Tngrosat si devenit aproape obiect si cel divin si ridicd toatd existenta Tn
aceastd stare de unitate Tn Duh. ,Dacda Ma iubeste cineva, pazi-va Cuvantul Meu si Tatal Meu
il va iubi pe el si vom veni la el si Ne vom face locas” (In. 4, 23). De sdldsluirea aceasta si de
conditionarea ei prin iubirea noastrd, depinde atdt de exclusiv Tnaltarea noastrda, ca fara ele
putem participa la Tnvierea Domnului, dar nu si la Tnaltarea Lui, nu si la unirea cu EI pentru
veci.29 Cei ce nu vor avea parte de Tnaltare, nu-L vor aveain ei, ci numai vor sti de EI.

Astfel, Tndltarea lui Hristos cu trupul la cer si sederea Lui de-a dreapta Tatalui
inseamna ridicarea Lui ca om la treapta de supremé eficacitate asupra celor ce cred. In aceasta
std puterea si slava suprema la care S-a urcat Hristos prin Tnéltarea la cer.

»Trupul domnesc,” ridicat nu numai la cer, ci ,la cerul cerului”, ,mai presus de toata
autoritatea si stdpanirea si de tot numele si demnitatea,” care e numit de lIsaia ,,muntele lui
Dumnezeu si casa lui Dumnezeu asezata pe varful tuturor muntilor,”296 saldsluieste in acelasi
timp Tn intimitatea cea mai profunda a celor ce cred si se face vaditin intimitatea celor ce s-au
curatit de patimi, ca ,loc” prin care si din care izvoraste toata puterea de sfintire si de
indumnezeire a noastrd. Aceastd paradoxald coincidentd Tntre tronul dumnezeiesc si
intimitatea noastrd se datoreste faptului ca insusi trupul omenesc al Domnului sade pe tronul
dumnezeiesc.

Occidentul crestin s-a depdartat de aceastd intelegere a Tndltarii Domnului cu trupul la
suprema putere si slava, ca la suprema eficacitate a Lui, prin saldsluirea Lui concomitentd Tn
noi. Pentru el Hristos a devenit, prin Tnaltare, un Stapan, un Domn exterior, care iartd in baza
puterii de a ierta obtinutd prin jertfa Lui, asigurdndu-ne o fericire Tn viata viitoare.
Catolicismul a putut astfel sd-1 dea lui Hristos Tn Biserica un loctiitor, iar protestantismul a
ldsat pe fiecare ins cu ,libertatea” lui in afard de lucrarea lui Hristos in oameni, care e o falsd
libertate, odata ce e o libertate neeliberatd de trufie si de patimi. Numai o libertate Tn Hristos si
dupd chipul libertadtii lui Hristos, ca eliberare de patimi si de trufie, Tnsemnéand unirea cu
Acelasi Hristos si avand chipul lui Hristos imprimat in toti cei ce cred Tn EIl, se conciliaza cu
unitatea tuturor Tn credintd si Tn Tntelegere, aflandu-se toti Tn ambianta aceleiasi iubiri a lui
Dumnezeu, care hraneste si iubirea lor fatd de EI si pe cea Tntre ei. Pentru crestinismul de la
inceput, asa cum a fost mentinut Tn Ortodoxie, Tnaltarea trupului Domnului la cer e Tnaltarea
noastrda insasi, Tndltarea din patimile noastre, Tn unitatea cu EIl, Tnadltarea inceputa pentru noi
prin Tndltarea Domnului, dar avidnd s& se continue pand la desdvarsirea ei. ,,De aceea ne
bucuram, praznuind Tnvierea si Tnéltarea si asezarea (in locul suprem) a firii noastre si
inceputul fnvierii si al Tnaltarii tuturor celor ce cred.” Céaci ,de Tnvierea si de Tniltarea
M éantuitorului nostru ne Tmpartasim si ne vom Tmpadrtasi toti”. Fard indoiald, intimitatea
noastrd, sau a Bisericii, Tn care Se afld s&ldsluit Hristos dup& indltare, nu este ea Tnsasi
»tronul” unde Se afla Tatdl cu Fiul. Tatal cu Fiul sunt totdeauna deasupra intimitatii noastre,
pentru ca sa poatd veni in ea de acolo. Tatdl cu Fiul ,,vin” prin Duhul Sfant in intimitatea
noastra, sau vin intr-o masura tot mai mare, sau pot sa nu vind; nu inima noastra este ultimul
loc de unde izvoraste prezenta Tatdlui si a Fiului. Tronul dumnezeiesc e suprema treaptd a
existentei, treapta de suprema transcendentd, sau izvorul si fundamentul ultim si nesfarsit
unde toate Tsi au Tnceputul si cauza. Dar acolo e si starea de suprema pnevmatizare a trupului
Fiului, care coincide cu comuniunea deplind a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh.

25 Idem, Cuv. 22; Ibidem, col. 296 C.
26 1dem, Cuv. 21, col. 276.
X7 bidem, col. 277 D.
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Pe de alta parte ,venirea” lui Hristos si a Tatalui de pe tronul Lor Tn intimitatea
noastra, nu-i o mutare a Lor de la un loc la altul, ci numai pdtrunderea Lor, sau a supremului
fundament si izvor al existentei, Tn noi, sau punerea noastra Tn legaturd nemijlocita cu acest
fundament viu sau izvor fara sfarsit al existentei, fard ca acest fundament viu si nesfarsit al
existentei sa inceteze de a ramane deosebit de noi.

Crestinismul rdsaritean, pundnd atata accent pe prezenta lui Hristos si a Tatdlui Tn
fiinta intimad a credinciosilor prin Duhul Sfant, afirma o eficientd nemasurata a Lor, sau a
Sfintei Treimi, Tn credinciosi Tncd din viata aceasta, dacd acestia se strdduiesc pentru curatirea
lor de pacatele si de patimile care Ti Tnchid Tn ei insisi. Prin aceasta credinciosii sunt {inuti Tn
unitate si condusi pe calea sfinteniei, dupd asemé&narea sfinteniei trupului lui Hristos, a carui
stare de pnevmatizare culminantda e o stare de iradiere a Duhului Sfant, aflat in deplinatatea
Lui Tn acest trup desavarsit transparent.

Rezultatul acestei lucrari a lui Hristos Tn inimi, prin Duhul Sfant, este Biserica; sau ea
rodeste ca Bisericd. Nu se poate despérti intre ea si Bisericé.
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I
Biserica, trupul tainic al Domnului Tn Duhul Sfant

A
Pogorarea Duhului Sfant si inceputul Bisericii

Prin Tntruparea, viata de ascultare, Rastignirea, Tnvierea si Tnaltarea Fiului lui
Dumnezeu ca om, s-a pus, Tn parga firii noastre asumate de EIl, temelia mantuirii noastre. Dar
mantuirea noastrd propriu-zis se Tnfaptuieste de-abia prin sdldsluirea Tn noi a lui Hristos cu
trupul purtat de EI, inviat si Tnaltat si deplin pnevmatizat, sau umplut de Duhul Sfant si
devenit prin aceasta desavarsit transparent. Saldsluirea aceasta produce Biserica. Biserica este
astfel finalizarea actiunii mantuitoare, Tnceputd prin Tntrupare. Biserica este actul cinci al
acestei opere de mantuire, dacad Intruparea, Rastignirea, Tnvierea si Tnaltarea sunt primele
patru acte. Tn acest act, toti cei ce cred primesc pe Cuvantul ca lIpostas fundamental, prin
trupul Sadu extins Tn noi. Prin aceasta se sadeste si Tn ei sfintirea si Tnceputul Tnvierii, aflate Tn
trupul lui Hristos, sfintire si inceput de Tnviere care sunt dezvoltate prin colaborarea lor cu
Hristos.

Dupa teoria crestinismului apusean, dupa care mantuirea consta in rezolvarea juridica
exterioard a diferendului dintre Dumnezeu si oameni, Biserica nu mai are un rol absolut
necesar, in mod consecvent, protestantii au slabit caracterul vazut al Bisericii. Catolicismul,
nerupand in mod transant cu viata crestina dinainte de scolastica, a pastrat Biserica, dar i-a dat
mai mult un caracter institutional decéat sfintitor si Tndumnezeitor, un rost asemanator cu al
celorlalte institutii lumesti.

Dar Hristos ne méantuieste intrucat Se salasluieste in noi prin Duhul Sfant. Prin aceasta
iradiaza n noi din trupul Sdu pnevmatizat puterea mantuitoare si indumnezeitoare a noastra.

Coborarea Sfantului Duh e cea care da existentd reald Bisericii, punand Tnceputul
salasluirii trupului Tndumnezeit al lui Hristos Tn celelalte fiinte umane si, cu aceasta, Thceputul
Bisericii.

Pogorarea Sfantului Duh este astfel actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui
Hristos Tn umanitatea Sa personald la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte umane. Prin
Tntrupare, Rastignire, Tnviere si Tndltare, Hristos pune temelia Bisericii Tn trupul S&u. Prin
acestea Biserica ia fiinta virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci
pentru ca din trupul Sdau sa extindd mantuirea ca viata dumnezeiasca n noi. Aceasta viatd
dumnezeiasca, extinsda din trupul Sau in credinciosi, e Biserica. Aceastda viatd iradiaza din
trupul Sdu ridicat la deplina stare de pnevmatizare prin indltarea si asezarea Lui de-a dreapta
Tatdlui, Tn suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu indreptata spre
oameni.

Biserica, aflata virtual Tn trupul lui Hristos, ia astfel fiintd actual prin iradierea Duhului
Sfant din trupul Sau Tn celelalte fiinte umane, fapt care incepe la Rusalii, cdnd Duhul Sfant
coboara peste apostoli, facandu-i primele madulare ale Bisericii, primii credinciosi in care se
extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos. Fard Biserica opera de mantuire a lui

a8 I. Karmiris sovaie Tn privinta actului prin care se Tntemeiaza Biserica: aci declara, Tn spiritul teologiei
catolice, cd Biserica a fost Tntemeiata juridic pe Cruce (dupa teologia catolica pe Cruce s-a facut totul pentru
satisfacerea onoarei divine si deci pentru realizarea impacarii intre Dumnezeu si oameni), aci declard, n spiritul
Sfintilor Parinti, cd Tntemeierea Bisericii nu trebuie plasatd intr-un singur act, ci in Tntrupare, in dispozitiile
organizatorice, Tn Cina cea de taina, n Réstignire, Tnviere si Tnaltare (’H opBddoo¢ EkkAnoioAoyia, Atena,
1973, p. 98, nota 3 si toatd expunerea de la pag.74-102). lar importanta pogorarii Sfantului Duh o vede cénd in
vivificarea ({womoinaic) Bisericii existente de mai Tnainte, Tn mod imobil, cand n Tntemeierea de fapt a
Bisericii, zicand: ,,Prin pogorarea si lucrarea Sfantului Duh s-a produs si Tntemeierea Bisericii” (op. cit., p.96). Tn
prima parere urmeaza exemplul teologului catolic Meschler, care vede rolul Sfantului Duh in punerea in miscare
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Hristos nu s-ar putea realiza.

Se obisnuieste sa se vorbeasca de trimiterea Duhului Sfant ca de un act prin care
Duhul Sfantia locul lucrérii lui Hristos. Tn acest fel de a vorbi, Biserica e consideratd ca opera
Duhului Sfant, Care a preluat lucrarea lui Hristos. De fapt, Duhul Sfant trebuie socotit
totdeauna ca Duhul lui Hristos, deci nu trebuie vazutin nici un fel despartit de Hristos. E falsa
imaginea unui Hristos in cer si a Duhului Sfantin Bisericd, pentru cd nu ia Tn serios unitatea
Persoanelor treimice. Aceasta duce sau la rationalism sau la sentimentalism, sau la amandoua
ca atitudini paralele, ducénd fie la instituirea unui loctiitor al lui Hristos, ca in catolicism, fie
la afirmarea unui individualism, inspirat de capriciile sentimentale, considerate ca impulsuri
ale Duhului Sfant si netinute Tn frdu de prezenta unui Hristos care ne Tnfatiseaza o umanitate
de model bine conturatad si ne ofera prin Duhul Sfant puterea de a ne dezvolta dupa chipul ei.

Prin Duhul Sfant patrunde in inimi Tnsusi Hristos, dar aceasta intrucat trupul Lui s-a
pnevmatizat in mod culminant prin Duhul care a penetrat si coplesit cu totul trupul lui Hristos.
Sfantul loan Gurd de Aur spune: ,,Precum Hristos a spus despre Sine: ,latd, Eu cu voi sunt
pana la sfarsitul zilelor,” si de aceea putem serba Epifania (Crdciunul) pururea, asa si despre
Duhul a spus: ,,Va fi cu voi in veac” si de aceea putem serba si Cincizecimea pururea.”209 Ba
putem praznui chiar in fiecare zi atat Tnvierea cat si Cincizecimea, pentru ca in fiecare zi e atat
Duhul Sfant cat si Domnul Tnviat cu noi. ,Fiindcd deci putem vesti pururea moartea
Domnului, putem prdaznui pururea Pastele... Dar sa vedem care e motivul prdaznuirii de azi si
pentru ce o facem? Fiindca Duhul a venit la noi si precum Unul-N&scut Fiul lui Dumnezeu
este cu oamenii credinciosi, asa si Duhul lui Dumnezeu.”

Prezenta Duhului Tn noi este atit de legatd de a Fiului si a Tatdlui, cd ,dacd n-ar fi
Duhul, n-am putea numi pe lisus Domn”. Dar fara Duhul ,n-am putea chema nici pe
Dumnezeu, Tatd”, deci n-am putea rosti rugdciunea Tatal nostru.

Un alt fapt care aratd unirea indisolubild intre prezenta si lucrarea Duhului si a Fiului
in noi este cd lucrarea Duhului constd Tn a ne face tot mai mult dupd chipul Fiului, adicd fii
adoptivi ai Tatalui. Dar aceasta iTnseamna c& Tnsusi Fiul Tsi imprim& tot mai adanc Persoana Sa
ca model activ si eficient Tn noi si, Tmpreund cu aceasta, sentimentul Sau filial fatd de Tatal,
primindu-ne Tn aceeasi intimitate cu Tatdal si asezadndu-ne 7n aceeasi relatie intima cu
infinitatea iubirii Tatdlui, in care a intrat El ca om. Dar Fiul, facand aceasta in noi prin Duhul,
nu poate raméane pasiv, sau absent in aceasta lucrare a Duhului asupra noastra. Sfantul Chiril
din Alexandria spune: ,Deci, fiindcd Fiul Se saldsluieste Tn noi prin Duhul Sau, spunem ca
suntem chemati la filiatia duhovniceascd.”212 Cu alte cuvinte, daca n-am deveni duhovnicesti,
n-am putea deveni nici fii ai Tatdlui; dar nici viceversa. Tot Sfantul Chiril mai spune: ,,Hristos
ne-a trimis noud din cer pe Mangaietorul, prin Care si in Care este cu noi si petrece Tn noi.”
Sau, dacd Fiul savarseste lucrurile mari in Duhul, ,,S-a fdcut strdlucitor Tn Duhul si slava de a
putea face toate o are in Duhul”.” " Cu alte cuvinte, Duhul lucreaza din Hristos in noi Tntrucat
trupul lui Hristos a devenit stralucitor prin transparenta Lui, prin faptul c& iradiaza din El
lumina puterii si iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu; sau Duhul ni-L face pe Hristos mai evident
ca Dumnezeu, ca Domn, avand aceastd evidentd nu Tntrucat Tl sesizam pe Hristos fara trupul

a organismului Bisericii, constituit de mai inainte (Die Gabe des heiligen Pfingstfestes, Freiburg, 1930, p.103, la
Karmiris, op. cit., p. 99).

Dar ce poate fi o Bisericd nemiscatd, sau lipsitd de viatd? Afirmatia lui Karmiris implicd ideea justd
despre rolul de-viata-facator al Sfantului Duh, dar aceasta trebuie Tmbinata cu ideea ca prin pogorarea Sfantului
Duh insasi Biserica ia fiinta reald, completandu-se tot ce s-a facut mai Tnainte pentru punerea fundamentului ei
de cdtre Hristos. Sfantul loan Gurd de Aur zice: ,,Caci trebuia sa Se junghie Mielul si sa dispara pdcatul si sa se
producd mormantul si Tnvierea, ca apoi s vind Duhul” (Sfantul loan Gurd de Aur, La Sfanta Cincizecime, Omil.
M, P.G., 50, 658-659).
2BIn Sanctam Pentecostem, hom. Il, P.G., 50, 454,
201bid.

Z211bid, col.458.

212De Sancta Trinitate, dialogus Ill, P.G., 75, col.853 D.
2131dem, op.cit, dial.VII, col. 1093.

241bid, col.1116.
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Lui, ci prin Tnsusi trupul Lui devenit deplin transparent.

Sfantul Grigorie Palama exprima acestea declardnd c& Fiul trebuie sd Se Tnalte ca om
la Tatal, pentru ca sd trimitd pe Duhul chiar de la sanul Tatdlui de unde purcede, afirmatie
intemeiatd pe cuvantul din Evanghelia lui loan: ,Cand va veni Méangaietorul, pe Care-L voi
trimite voua de la Tatal, Duhul adevarului care de la Tatdl purcede, Acela va marturisi despre
Mine” (In. 15, 26). Declaratia Sfantului Grigorie Palama trebuie Tnteleasd in sensul ca
numai cand Hristos, Tnaltandu-Se la Tatil ca om, Se umple Tn trupul Sdu de Duhul Sfant, ca si
Tatal, sau ca si EI Tnsusi ca Dumnezeu, din trupul Sau desadvarsit pnevmatizat poate iradia
plinatatea Duhului, Tntrucat trupul Lui Tnsusi nu mai poate aparea in mod vizibil, dar patrunde
prin Duhul Tn inimile celor ce cred in EIl. Acelasi lucru Tl spune si Sfantul loan Gurd de Aur:
»Caci firea noastra s-a urcat Tnainte cu zece zile pe tronul imparatesc si Duhul Sfant a coborat
azi la firea noastrd. A urcat Domnul parga noastra si a coborat Duhul Sfant... Voind s& arate
ca a Tmpdcat pe Tatdl cu firea noastra, l-a trimis Tndatd darurile Tmpacdarii. Noi am trimis
credinta (in Persoana lui Hristos ca om, n.n.), si am primit darurile, I-am trimis ascultarea si
am primit dreptatea.”216

Adicd am intrat prin Fiul ca om Tn intimitatea iubirii infinite a lui Dumnezeu si aceastd
infinitate a iubirii dumnezeiesti iradiaza asupra noastra si in noi prin Persoana Duhului, dar
fard ca Fiul si simtirea Lui filiald fatd de Tatdl sa rdmand departe de noi. Darurile trimise nu
sunt exterioare trupului Domnului, ci vin din plindtatea la care S-a ridicat prin moarte si
fnviere. Duhul ne vine ca purtdtor al infinitdtii iubirii Tatdlui fatd de Fiul S&u, cdci aceastd
infinitate ne Tmbratiseaza prin Fiul si pe noi si ni se comunica si noud prin transparenta Fiului.
Tn transparenta Fiului se aratd nu numai noud dumnezeirea Tatalui si iubirea Lui, ci se arata si
Tatdlui persoanele omenesti, care cred in Hristos si se deschid Tatdlui, Tn EI.

Fard indoiald, Duhul Sfant care face prezenta lui Hristos Tn noi mai eficientd prin
lucrarea Lui mai simtita iese pe primul plan pentru simtirea noastrd, dar iese pe primul plan ca
sd ne facd mai simtitd prezenta lui Hristos. Cand lumina soarelui, strabdtand prin nori, iese pe
primul plan, nu iese numai pentru sine, ci ca sa ne faca mai clare lucrurile vazute. Pe langa
aceea, la baza lucrédrii Duhului mai simtite de noi, std mai departe Hristos. Duhul vine Tn noi
prin transparenta trupului lui Hristos. Prin aceasta transparentd a intrat in comunicare cu noi
infinitatea activa a iubirii lui Hristos. ,,EIl dintr-al Meu va lua” (In. 16, 14), a spus Hristos; va
lua nu dintr-un Hristos ramas departe si pasiv, nu dintr-un depozit impersonal adunat de
Hristos, ci din Hristos care continua sa fie activ, impreund activ cu Duhul Sfant, aducandu-ne
puterile dumnezeiesti prin trupul transparent al lui Hristos, Tntrucat aceste puteri nu mai sunt
impiedicate s& ni se comunice, printr-un trup nedeplin transparent, ca cel dinainte de Tnviere.

Duhul Sfant iese pe primul plan al lucrdrii pentru sensibilizarea noastra si Tntrucat in
trupul lui Hristos deplin pnevmatizat Duhul Sfant Se afld ca persoana plinda de initiativa
iubitoare, asa cum Se afla Tn Hristos ca Dumnezeu din vesnicie. Dar prin aceasta initiativd a
Sa ca persoand ne face mai evident si pe Hristos ca persoand, deci plin de initiativd si de
putere. Astfel, Duhul ce ni Se comunica din Hristos ca persoana face in acelasi timp deplin
evident pe Hristos ca persoand, si ne face comunicabild cu mult mai accentuat puterea lui
Hristos Tnsusi. Acum Duhul Sfant ne pédtrunde cu prezenta Lui integrald, datoritd faptului ci
trupul omenesc al Domnului, inel din umanitatea noastra, s-a facut deplin transparent pentru
infinitatea dumnezeiasca indreptata spre noi.

Tocmai prin aceasta ni Se poate revela acum si Duhul ca ipostas, deci Tntr-un mod
deosebit de accentuat si de sensibil Tn Tntelesul spiritual al cuvantului, asa cum | se potriveste
Lui; Tntr-un mod cum nu Se putea ardta Tnainte de Hristos si nici chiar Tnainte de moartea,
invierea si Tndltarea lui Hristos cu trupul. Cdci Duhul nu poate penetra deplin decat printr-un
trup si acela devenit deplin pnevmatizat sau transparent. Dar aceasta Thseamnd cd Hristos
Tnsusi Tl aratd acum pe Duhul ca ipostas, cum Tnainte de Tnviere Duhul din planul mai adanc
conlucra cu Hristos ca sa-L arate pe Fiul mai clar ca ipostas divin prin Tntrupare si prin faptele

215 Cuv. la Cintizecime, P.G., 151, 308 C.
2161n Sanctam Pentecostem, hom. |, P.G., 50, 456.
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savarsite de EI, inclusiv prin suportarea mortii si mai ales prin inviere. Se poate spune ca, pe
madsurd ce Hristos Tsi fadcea tot mai clar Ipostasul Sau, Se fadcea tot mai dar si Duhul ca ipostas.

Lucrul acesta il spune tot Sfantul Grigorie Palama: ,Faptele minunate savarsite prin
trupul Domnului, care-L ardtau pe Hristos ca fiind Fiul Unul-Nascut al lui Dumnezeu, Tntr-un
ipostas propriu, unit cu noi Tn zilele de pe urma, au luat sfarsit. incep acum sa se sdvarseasca
cele care-L aratd pe Duhul Sfant intr-un ipostas propriu, ca sd cunoastem si sa aprofundam
prin meditatie marea si vrednica de Tnchinare taina a Sfintei Treimi. Caci lucra si mai Tnainte
Sfantul Duh. Pentru ca EI grdia prin prooroci si vestea de mai Tnainte cele viitoare. A lucrat si
prin ucenici pe urmad, alungdnd demoni si vindecand boli. Dar S-a aratat si acum 7n ipostasul
propriu tuturor prin limbi de foc. Si asezdndu-Se ca un Stdpan peste ucenicii lui Hristos si
oarecum Tntronizatin ei, i-a facut organele puterii Sale proprii.”217

Sfantul Chiril din Alexandria zice si el: ,Noi nu poseddm numai harul, ci pe Duhul
insusi, Care raméane in noi.”

Paul Evdokimov zice: ,,in timpul lucrarii pdmantesti a lui Hristos relatia Tntre oameni
si Duhul Sfant nu se efectua decéat prin si in Hristos. Dimz%)trivé, dupa Cincizecime, relatia cu
Hristos nu se efectueazad decat prin si Tn Duhul Sfant.” Dar tot el zice iardsi: ,,Aldturi de
domnia lui Hristos se instaureazd domnia Duhului.”

Duhul Sfant vine ca ipostas, pentru cd Tn plenitudinea de ipostas S-a asezat Tn trupul
indltat al Domnului. Duhul ca ipostas S-a putut arata noua numai Tn trupul lui Hristos devenit
deplin transparent pentru adancimile infinite si deplin intensive ale lui Dumnezeu in lucrarea
lor fatd de noi. Numai in calitate de ipostas EI face simtitda cu toatd puterea prezenta lucrarii
Sale dumnezeiesti. Transparenta nedeplind a Duhului Tn trupul lui Hristos Tnainte de Tinviere se
datora faptului ca trupul lui Hristos se afla si el nedeplin transparent in conditiile existentei
Lui terestre. Transparenta deplind a Duhului prin trupul Domnului dupd Tndltare, si cu aceasta
simtirea intensitatii prezentei Lui ipostatice, se datoreste deplinei pnevmatizari a trupului
Domnului, care face si pe Hristos mai simtit ca ipostas, mai simtit in intensitatea lucrarii Lui.
De aceea transparenta deplinda a Duhului e Tn acelasi timp o transparentd spiritualda si o
intensitate mult sporitd a prezentei lui Hristos.

Nu trebuie sa socotim cda Duhul Sfant si Hristos trec succesiv din planul prim in cel de
al doilea, sau Tn rolul de mediu al celuilalt. Tn timpul vietii pdmantesti a lui Hristos, Duhul nu
era deplin revelat ca Dumnezeu, cu intensitatea accentuata a lucrdrii Lui, si de aceea nici
Hristos nu Se revela deplin ca ipostas dumnezeiesc. Dupd Tnaltare, prin ardtarea deplind a
Duhului, este cunoscutin mod sporit si Hristos ca Dumnezeu; sau Hristos Se reveleaza deplin
ca ipostas dumnezeiesc prin faptul cd prin El Se reveleaza, sau Se poate revela Duhul Tnsusi
ca ipostas. Nici Sfantul Grigorie Palama si nici un alt pdarinte bisericesc nu spun ca prin
revelarea Duhului ca ipostas, Hristos a trecut pe un plan mai depdartat, sau mai putin simtit.

Duhul Sfant S-a ardtat la Cincizecime, la inceputul iradierii Lui ca ipostas din
omenitatea lui Hristos, intr-un mod oarecum mai sensibil, pe de o parte ca sa convinga pe
Apostoli si pe cei care nu faceau parte din Biserica de acestinceput al iradierii Lui; pe de alta,
pentru cd Hristos nu iradiase Tnca decat nedeplin Tn oameni ca ipostas dumnezeiesc. Din acest
punct de vedere se poate spune ca prin coborarea Duhului Sfant ia fiinta concreta Biserica,
intrucat acum Hristos coboard pentru prima datd in inimi.

Dar Duhul rdméane pururea Tn aceasta iradiere. Expresia ,,Duhul Sfant raméne in
Bisericd” nu se opune acestei iradieri continui. Expresia e adevdratd numai Tn sensul ca
Domnul insusi, aflandu-Se ca om pe tronul dumnezeiesc Tmpreund cu Tatal, Se afla totodata
in inimile celor ce cred si in comuniunea dintre ei, adicd in Bisericd, si deci Duhul Sfant
iradiind din Hristos, iradiaza din Biserica, in care Hristos e saldsluit. Dar dat fiind ca Hristos e
si pe tronul dumnezeiesc si vine si de acolo continuu Tn cei ce primesc credinta sau o au si $i-o

217 Cuv. 24 la Cincizecime, P.G., 151, 312 C.

218P.G., 78, 757 A.

29L Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris, Cerf, 1969, p.90.
201bid, p.91.
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dezvoltd prin fapte, si vine mai bogat in cei ce sporesc Tn credintd, Duhul vine totusi si de
dincolo de Bisericd, sau de intimitatea comuniunii credinciosilor. De aceea Biserica pe de o
parte Tl are continuu, desi pe de altd parte 1l cere continuu. Tl cere Tntrucat 1l are, cici Duhul i
d& putere sd-L ceard prin rugdciune ca sd vind si mai mult (Rom. 8, 26).

Biserica ia fiintd astfel si se mentine in Hristos prin Duhul Sfant, Care Se pogoara la
Rusalii si raméane Tn ea, dar si vine continuu Tn ea, cerut prin rugdciune si prin ferire de pacate,
asa cum si Hristos care e Tn ea raméane si sporeste Tn ea, sau ea sporeste in EIl, tot prin
rugadciune si prin ferirea de pacate. Ca Cel ce rdméane, Duhul Sfant totusi nu e static, precum
nici Hristos nu e static ca Cel ce rdméane. Nu se poate spune ca numai Tn venirea Lor se arata
miscarea Lor si ridicarea Bisericii mai deplin in Ei. Unde sunt Duhul Sfant si Hristos, nu e
lipsa de viata. Ei Tndeamna mereu inimile ca sa-1 ceard sa vina si mai mult. Cei Tmbratisati nu
sunt statici Tn Tmbrétisarea lor, ci chiar Tn ea este impulsul de a se Tmbrdatisa si mai strans.
Numai acolo unde cineva nu-si mai traieste credinta, raméanerea Duhului si a lui Hristos are un
caracter static. Dar in acest caz rdménerea e mai mult o virtualitate, decdtun fapt viu si actual.

Duhul si Hristos, Care raman in Biserica si in credinciosi, nu sunt statici si pentru
motivul cd nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt mereu Tn miscare,
mereu vor sa se comunice si mai mult. Persoanele dumnezeiesti vin de la inceput prin voia
Lor si raméan si Tn acelasi timp vin, sau rdméan ca sa vind Tntr-un mai mare grad, ca sa mentina
comuniunea vie si sa sporeascd aceasta comuniune, pentru care trebuie sa se pregateasca si sa
se deschida si cei la care vin si sd ceard sau sa voiascd o tot mai mult sporitd venire a Lor.
Chiar prima venire a Duhului, ,pogorarea” Lui prin excelentd, are loc peste Apostolii care
»Stdruiau Tn rugdciune” (Fapte 1, 14), desigur tot pe baza unei posesiuni partiale a Duhului dat
lor de Hristos dupa Tnviere, ca o iradiere din trupul Lui Tn esentd pnevmatizat prin Tnviere (In.
29, 22-23), pe baza posesiunii partiale a Duhului care, rdméanéand in ei, Ti indemna sd-L ceara
si mai mult. Biserica este astfel legatda atdt de esential de pogorarea initiala, dar si de
pogoradrea continud a Duhului ca ipostas in fiintele umane, cd ,,fard Duhul n-ar fi luat fiinta
Biserica; iar daca existda Bisericd, e semn ca e prezent (in ea) Duhul”.221l lar prin prezenta
Duhului ca ipostas, intelegem, cum am spus, o prezentd deosebit de intensd a Lui, cu tot
continutul dumnezeirii care tine de El ca ipostas. lar odata cu aceasta prezenta deosebit de
intensd, de vadita si de bogatd a Duhului, e prezent si Hristos tot asa de vadit, de intens si de
bogat, adica ipostatic.

Duhul S-a coborat dand fiintd Bisericii si raméne Tn ea, mentindnd-o, pentru ca firea
noastra a fost inaltata pe tronul dumnezeiesc, sau total penetratd si facuta transparenta de
Ipostasul Logosului. Ca atare Biserica s-a umplut de Duhul ca ipostas, Tn urma mortii
suportate si a Invierii, prin care s-a facut si ea insdsi deosebit de penetrantd Tn fiinta noastra.

Duhul ipostatic Se pogoard in chip de limbi de foc Tmpartite peste toti Apostolii,
aratand vointa lui Hristos de a extinde puterea dumnezeiasca si sfintenia firii Sale omenesti
peste toatd creatia umand ,,ca sd impace cu Sine prin Duhul toatd lumea Tmpartita”.

Firea omeneasca asumatad de Hristos nu e a unui ipostas uman care se poate Tnchide si
folosi in mod individualist, ci a lui Dumnezeu-Cuvantul, Ipostasul din care deriva si spre care
tind sd se intoarca ratiunile Tntregii creatii. De aceea, ,toatd firea noastrd era in Ipostasul lui
Hristos,” ceea ce inseamna ca, intr-un anumit sens, Hristos e ipostasul central, fundamental
al tuturor fiintelor umane. Ca atare si Ipostasul Duhului unit cu EI si in firea Lui omeneasca
Se poate extinde in toatd umanitatea. Firea omeneasca a lui Hristos a devenit cu atat mai
capabild sd cuprinda toata creatia dupd Tnviere si Tnaltare, cu catin aceastd stare pnevmatizata
ea s-a deschis infinitatii dumnezeiesti care vrea sa se reverse cu iubirea ei peste noi toti si in
noi toti si sa ne adune Tntr-o unitate cu Sine si Tntreolaltd. Cel ce se deschide infinitdtii

21 Sfantul loan Gurda de Aur, In Sanctam Pentecostem, hom. |, P.G., 59, 459. Vezi si Sfantul Irineu: ,,Ubi
Spiritus Sanctus, ibi Ecclesia et omnis gratia, et ubi Ecclesia, ibi Spiritus Sanctus” (Adv. haereses, Ill, 24, 1,
P.G., 7, 966).

221In Sanctam Pentecostem, hom. Il, P.G., 59, 467.

23 Sfantul loan Damaschin, Exp. cred. ort., Ill, 2, P.G., 94, 1998.
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dumnezeiesti Tn Hristos, participand la aceasta infinitate, nu poate sa nu tindd a se uni cu toti
ceilalti Tn aceasta iubire de care se umple.

Dar pogorarea Duhului Tn chip de limbi de foc aratd nu numai vointa lui Hristos de a
cuprinde Tn Bisericd, adicd Tn iubirea Lui, toatd lumea, unficatd in aceasta iubire, ci si vointa
ca Tn aceastda unitate sa se mentina identitatea fiecdarei persoane. Hristos si Duhul nu
desfiinteazd varietatea creatiei. ,,Si s-a produs un lucru nou si uimitor: precum atunci (la
turnul Babel) limbile au impartit lumea, asa cum limbile au unit-o si au adus la armonie
(Tntr-o simfonie) cele dezbinate.” Logosul din care au derivat ratiunile tuturor oamenilor a
voit sd le Tmpace acum nu numai in Sine ca Ratiune unitard, ci si in Duhul ca iubire si putere
dumnezeiascd. Fiindcd rod al Duhului_este iubirea (Gal. 5, 22). ,lar iubirea e rédddcina si
izvorul si maica tuturor bunété'gilor.”225 De aceea limbile au chipul focului, pentru cad focul
arde tot ce e rdu, tot ce dezbind;226 pentru cd focul sustine entuziasmul iubirii de Dumnezeu si
de oameni, entuziasmul ridicarii Tn infinitatea iubirii lui Dumnezeu si a raspandirii acestei
iubiri spre toti oamenii, pentru ca toti sa se adune Tn ea.

Prin cele dinainte s-a ardtat ca opera de mantuire al carei fundament a fost pus in
natura omeneasca a lui Hristos este dusa la indeplinire Tn forma Bisericii, care este unirea
noastrd cu Dumnezeu si Tntre noi. Numai in armonia dintre fiintele umane Tn Dumnezeu se
aratd ca ele au parasit egoismul ca chip general al pacatului, sau al marginirii Tn ele Tnsele ca
monade Thguste. De aceea starea de mantuire echivaleaza cu apartenenta bisericeascd, sau cu
concentrarea celor méantuiti in Bisericd, cu participarea comund la trupul lui Hristos, ridicat
mai presus de orice preocupare de Sine prin starea de jertfd permanentizatd in EIl. Tn baza
Ipostasului Sdu divin si a starii Sale de jertfda, Hristos vrea si poate sa-i adune pe toti,
extinzandu-Se Tn ei prin Duhul Sfant, Care le imprima aceeasi dispozitie de jertfda din trupul
lui Hristos.

Astfel faptul ca Duhul apare in chip de limbi de foc peste toti Apostolii arata ca Duhul
nu e cu adevdrat decadtin comuniunea Bisericii, sau unde este Biserica.

Dar Duhul Sfant nu S-a cobordt numai Tn chip de limbi de foc, ci si Tnsotit de ,,un
vuiet, ca de vijelie, care a umplut toatd casa unde sedeau Apostolii” (Fapte 2, 2), ,,impreund
cu femeile, cu Maria, mama lui lisus si cu fratii Lui” (Fapte 1, 4). Prin aceasta se indica
puterea de care au fost umpluti primii membri ai Bisericii. Se ndstea acum o realitate noud in
lume. Si daca orice realitate noud se naste dintr-o putere noud pe care o poartd in ea, Biserica
se ndstea dintr-o putere noud din cer, din puterea infinitd a iubirii dumnezeiesti, pe care o va
purta cu ea, sau din care va sorbi fara sa o epuizeze si 0 va comunica lumii Tn toate timpurile,
mereu Tmprospatatd. Biserica se nadstea ca o realitate nu dintr-o putere méarginitd din lume si
cu o putere trecdtoare din lume, ci dintr-o putere din cer, pe care o va purta Tn ea,
comunicand-o lumii. Se infiinta o comunitate umana care avea ca fundament si ca purtdtor al
ei pe Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, prin Care se comunica lumii iubirea nesfarsita a lui
Dumnezeu; lua fiintd o realitate a unei comuniuni care nu-si va epuiza puterile, pentru cd le va
sorbi mereu din infinitatea lui Dumnezeu prin trupul omenesc al Ipostasului divin. Era o
realitate sau o comuniune care reprezenta ,cerul pe pdmaéant”, pe Cuvantul Tntrupat, sdldsluit in
ea cu puterea Lui continuu indumnezeietoare si unificatoare.

224 Sf. loan Gura de Aur, In Sanctam Pentecostem, hom. Il; col.467.
25 Idem, col.468.
261bid., col.467.
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B
Constitutia teandrica a Bisericii227

1. Hristos si umanitatea unitd cu El siin El

a. Biserica, trupul tainic al lui Hristos. Hristos, capul ei. Biserica e unirea a tot ce
existd, sau e destinatd sa cuprinda tot ce exista: Dumnezeu si creatie. Ea e Timplinirea planului
etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. Tn ea e eternul si temporalul, ultimul - destinat si fie
coplesit de eternitate; necreatul si creatul, ultimul - destinat sa fie coplesit de necreat, sd se
indumnezeiascd; spiritualul de toate categoriile si materia, ultima - destinatd spiritualizarii;
cerul si pamantul penetrat de cer; nespatialul si spatialul; eu si tu, eu si noi, noi si voi, uniti Tn
»Tu” divin, sau Tn relatie dialogica directd cu El. Biserica este un eu uman comunitar in
Hristos ca Tu, dar Tn acelasi timp eu-ul ei este Hristos. Biserica este eu-ul rugaciunii tuturor
fiintelor constiente: pdmaénteni, Tngeri si sfinti, rugdciunea avand in felul acesta un mare rol
unificator. Tn Bisericd, Tn mine si pentru mine, se roaga toti, si eu ma rog Tn toti si pentru toti.
Tn Bisericd toate sunt unite, dar neconfundate Tn aceastd unitate. Biserica e trupul lui Hristos si
ca atare e unita cu EIl si distinctd de EIl. Biserica e imanentul care are Tn ea transcendentul,
comunitatea treimica de Persoane plinda de o nesfarsita iubire fata de lume, intretinand in
aceasta o continud miscare de autotranscendere prin iubire. Biserica este Hristos extins cu
trupul Lui Tndumnezeit Tn umanitate, sau umanitatea aceasta unitd cu Hristos si avand
imprimatin ea pe Hristos cu trupul Lui Tndumnezeit. Dacd Fiul lui Dumnezeu n-ar fi luat trup
si nu 1-ar fi indumnezeit prin Tnviere si Tnaltare, ar fi lipsit inelul de leg&tura Tntre Dumnezeu
si creatie, precum ar fi lipsit iubirea lui Dumnezeu care sd se reverse Tn noi si sa ne atraga la
unirea cu El Tn iubire.

Biserica are prin aceasta o constitutie teandrica. Continutul ei consta din Hristos cel
unit dupd firea dumnezeiascd cu Tatdl si cu Duhul, iar dupd firea omeneasca cu noi.
Cuprinzandu-se in Ipostasul intrupat al lui Hristos, Biserica poate fi numitda Hristos,
intelegand pe Hristos cel extins Tn umanitate. Ea e ,Hristos Tnsusi, Cel ce este dinainte de veci
in sénul Tatdlui si la plinirea vremii S-a facut om si este si vietuieste pururea cu noi si
lucreaza si mantuieste si Se extinde peste veacuri”.

Cei doi factori, Hristos si umanitatea, sunt atat de uniti Tn Biserica, Tncat in Biserica nu
poate fi vazut unul f&rd altul si nu se poate vorbi despre unul fard de celdlalt. Despre Hristos
se spune cd e cap al Bisericii, iar despre Biserica, ca e trup al lui Hristos. Hristos are in
Biserica pozitia de cap, de temelie, de izvor de viatd infinitd. Orice vorbire despre unul
implica pe celalalt si invers. Daca totusi vorbim cand de unul cand de altul, o facem pentru a
pune Tn lumind pozitia speciald pe care o are fiecare Tn aceastd unitate. Pozitia speciald a lui
Hristos Tn Bisericd constd in mod principal in calitatea Lui de cap, de factor care uneste pe
credinciosi in Sine ca pe un trup, si Tn calitate de model si de izvor de putere dupd care se
orienteaza si de care se umple si se imprima ei, facAndu-se dupa chipul Lui.

Pe cdnd Duhul Sfant nu a asumat firea umand ca pe un chip al S&u, deci nici nu poate
fi cugetat ca un model al omului, Hristos asumand firea umanda ca pe un chip al Sau, e cugetat
ca un model al omului. Dar omul nu poate deveni in mod actual un chip deplin al lui Hristos
fard lucrarea Duhului Sfant, sau fara ajutorul Duhului.

27 1. Karmiris foloseste termenul: ,Natura teandrica a Bisericii” (op.cit., p.103). Noi am ezitat sa folosim
termenul natura teandrica, pentru a nu ldsa impresia ca Tn Biserica Dumnezeirea si umanitatea s-au unit ntr-o
naturd in sens monofizit.

28 |. Karmiris, op. cit., p. 10. G. Florovski: ,,In acest sens se poate spune ca Biserica este Hristos” (Die Kirche:
ihr Wesen und ihre Aufgabe Tn ,,Die Kirchen im Gottes Heilsplan”, ed. Consiliul Ecumenic, Zurich, 1948, p. 53).
A. Nygren: ,,Der Leib Christi ist Christus selbst. Die Kirche ist Christus, wie er nach seiner Auferstehung bei uns
gegenwartig und uns hier auf Erden begegnet” (Corpus Christi, En bok om Kyrkan, Lund, 1943, p.20). La I.
Karmiris, op. cit., p. 10, nota 2.
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Hristos a devenit capul Bisericii prin faptul ca Ipostasul divin $Si-a asumat chipul
uman, parga firii noastre, ludnd ca om o pozitie centrald Tntre oameni. Dar aceastd pozitie
devine eficientd numai Tntrucat ne poate comunica, prin Duhul, In forma omeneascd, puterea
dumnezeiasca si ne poate face sa ne imprimam de El ca de modelul adevdrat al omului, de
omul Tndumnezeit. Tnsd S-a facut cap al Bisericii si prin faptul cd a ridicat aceastd parga la
starea de jertfa, superioard oricdrei preocupari egoiste de Sine, si la starea de Tnviere, purtand
prin aceasta cele douda stari imprimate in mod Tmbinat in trupul Sdu, ca sa ne comunice si
noud puterea de a ni le Tnsusi, sau de a ne ridica umanitatea noastra la ele. lar aceasta
fnseamnd a ridica umanitatea noastra in unirea cu infinitatea lui Dumnezeu cel personal, caci
numai prin jertfd, predandu-ne lui Dumnezeu, dar@mdm zidurile care ne inchid Tn marginirea
noastrad si intram in comuniune deplind cu Dumnezeu si cu semenii.

Sfantul Apostol Pavel a numit in mod direct pe Hristos cap al Bisericii, ,Hristos este
capul trupului Bisericii” (I Col. 1, 24 si 18). , Toate le-a supus sub picioarele Lui si pe EI L-a
dat peste toate cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate Tn toti” (Efes.
I, 22-23). Sau: ,,Sa sporim in toate in El, Care este capul Bisericii, in Hristos, din Care tot
trupul bine alcdtuit si bine Tncheiat si hrdnit prin toate legdturile si sdvarseste, prin lucrarea
potrivitd fiecarui madular, cresterea ca trup” (Efes. 4, 15-16). Sau: ,Barbatul este cap femeii
precum si Hristos este cap Bisericii, trupul S&u, al cdruia este Mantuitor” (Efes. 5, 23). In
Epistola catre Coloseni (Col. 2, 18-19), Sfantul Apostol Pavel indeamna pe crestini sa nu se
lase amadgiti de cei ce-i atrag spre puteri inferioare inrobitoare, ,,in loc sd tind cu putere la
Capul de la care tot trupul hrdnit si bine intocmit Tsi face cresterea de la Dumnezeu,” la Capul
de la care primesc puterea cresterii Tn libertate si iubire. Tn alte locuri tot Sfantul Pavel, fara s
numeasca pe Hristos in mod direct ,,cap” al Bisericii, o spune aceasta indirect prin faptul ca
numeste Biserica ,,trup al lui Hristos” (Rom. 12, 4-8; | Cor. 6, 15-16; 10-17; 12, 12-27; Efes.
1, 22-23; 4, 15-16; 5, 23; Col. 2, 18-19). Numind pe Hristos ,cap al Bisericii”, Sfantul
Apostol Pavel precizeazd cd prin aceasta trupul e plinit, hrénit in cresterea si Tn armonizarea
lui, mantuit de Hristos. Hristos e capul trupului in sensul ca ,in acest trup se traieste viata cea
noud dupd Hristos Tn Duhul Sfant si in El se procurd harul, méantuirea si viata dumnezeiasca a
capului, tuturor madularelor trupului.” Tn .capul Hristos” se deschide orizontul infinitatii
lui Dumnezeu si, prin EIl, trupul Bisericii primeste putere de viatd si de iubire unificatoare din
aceasta infinitate. ,,Ca urmare, Biserica e inteleasda de ortodocsi ca viatd noud Tn Hristos si Tn
Duhul Sfant, ca unitate a vietii harismatice, intrucat ea este organismul viu, unitar, intreg,
trupul lui Hristos, din al carui cap cur% viata duhovniceasca cea noua in toate madularele
trupului prin lucrarea Duhului Sfant.” .Hristos, Tn calitate de cap, si Biserica formeaza
astfel o unitate duhovniceascda, un organism unitar viu si divin omenesc.”23l Prin aceasta
Hristos e ,,Ma&ntuitorul” Bisericii, sau al umanitatii adunate n EI.

Tn aceleasi locuri amintite, Sfantul Apostol Pavel ni-L aratd pe Hristos drept cap al
Bisericii, prin faptul cd prin El Biserica se structureazd ca un Tntreg armonios
(cvuBiBalopevov), Tn care fiecare madular Tmplineste lucrarea corespunzatoare lui (Efes. 4,
15-16; Col. 2, 18-19; Efes. 2, 21).

Legdtura sau relatia aceasta nemijlocitd a fiecarui credincios cu Hristos, dar numai in
cadrul corpului cel unic al Lui, Ti uneste pe ei si intreolaltd. Pe de alta parte, legatura aceasta
nemijlocitd cu Hristos, Dumnezeu devenit om, Ti face pe ei biruitori peste toate puterile si
pornirile care i-ar trage Tn jos si i-ar tine inchisi Tn egoismul lor si in orizontul imanent al
mortii si al coruptibilitatii. Faptul acesta le Tnlesneste, la randul lui, unitatea Tntreolaltd Tn
ambianta infinitd si liberda a Duhului sau a comuniunii iubitoare a Sfintei Treimi.

b. Fundamentul Bisericii - Fiul lui Dumnezeu cel Tntrupat. Sfintii Pdrinti au
dezvoltat Tnvatatura ca Hristos este capul Bisericii, vdazand-o Tntemeiata pe faptul ca prin
intrupare El a asumat parga firii noastre; apoi, pe faptul cd a acceptat starea de jertfd si a biruit

29 1. Karmiris, op. cit., p. 129.
201bid.

2l Ibid., p. 033-034.
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moartea, putdndu-ne comunica si noua din starea Sa de jertfa puterea de a birui egoismul din
noi si a ne Tmpartasi virtual de Tnvierea Lui, eliberandu-ne incd de acum de marginirea
egoismului si a legilor coruptibilitatii si prin punerea Tn legadtura cu viata infinita si libera
aflatoare Tn trupul lui Hristos.

Tnca prin intrupare, Hristos, luand ,,parga umanitéll;ii”232 a ,asumat trupul Bisericii”,
~intrucét in firea omeneascd asumatd de EIl a fost cuprinsd si recapitulatd toatd omenirea”.
»To0atd omenirea era in Hristos, intrucat era om... Pentru cad facandu-Se om, avea in EIl toata
firea, ca s-o Tndrepteze intreagd, preschimbéand-o Tn chipul ei strévechi.”235 Sau ,toata firea
noastrda era Tn lIpostasul lui Hristos”.236 Prin aceasta participa la viata Lui dumnezeiasca
infinita.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om se constituie ipostasul, care va deveni
Ipostas fundamental al intregii umanitati, al Tntregii creatii, aduse la starea de ,zidire noud”,
care se innoieste continuu din viata infinitd si nevestejitd a Cuvantului Tntrupat. ,,Tn Hristos, ca
prunc nascut fara de pacat, s-a facutinceputul zidirii celei noi”.

Dar Sfintii Parinti nu-L vad pe Hristos cap al Bisericii Tn mod separat prin Tntrupare,
sau prin Réstignire, sau prin Tnviere, ci prin toate acestea legate Tntre ele. Prin Tntrupare
Hristos a pus numai prima temelie a Bisericii, luand ,,parga firii noastre”. Trupul asumat de El
devine temelia deplind a Bisericii, Tntrucat el e trecut prin moarte si inviere. Numai astfel
trupul Lui e izvorul de unde curge Tn noi puterea mortii pentru pacate si a invierii; numai asa,
trupul Lui devenit deplin pnevmatizat si transparent pentru infinita viatd dumnezeiasca se face
mediul prin care primim aceasta viata si noi. Dand importantd fiecdaruia dintre aceste fapte
prin care Hristos devine capul, temelia si izvorul de viatd al Bisericii, de cate ori declard in
concret pe Hristos cap al Bisericii, Parintii bisericesti inteleg pe Hristos cel trecut cu trupul
Lui prin toate aceste momente si ridicat la aceastd stare de pnevmatizare si transparenta
deplind pentru viata dumnezeiasca.

Ca sd fie cap al Bisericii, Hristos trebuie sd aibd ceva comun cu cei ce constituie trupul
Lui. Dar Tn acelasi timp trebuie sa aiba pozitia specialda de cap, adica sa aiba si ceva deosebit
de toti cei ce constituie trupul Lui. Acest ceva deosebit e dumnezeirea Lui. Hristos e prin
aceasta un cap care vede incomparabil mai departe decdt vede orice om prin capul sau prin
mintea lui, si poate comunica Bisericii Sale o lumind si o viatd incomparabil mai mari decét o
poate comunica trupului sau capul obisnuit al omului. Hristos in calitate de cap e deschis
luminii si vietii infinite si pe acestea le comunicd Bisericii Sale. Prin calitatea Sa de
Dumnezeu, dar si prin calitatea trupului Sau Tnviat, Hristos e capul prin excelentd al intregii
creatii, fiind ridicat mai presus de tot ce e omenesc si creat, neavadnd mai presus de Sine un alt
cap. Dar EIl este in mod special capul umanitatii adunate in EIl, pentru ca S-a facut si om si a si
fnviat ca om.

Ca sa Se fi putut face cap al umanitatii, devenind om si pundndu-Se in legatura
organicd cu ea, spre a-i putea comunica fdrd greutate viata dumnezeiasca infinitd, Fiul lui
Dumnezeu trebuie sd aibd ceva In Sine, care-L face propriu pentru aceasta. Dar si umanitatea
trebuie s& aiba ceva in sine care o face aptd ca Fiul lui Dumnezeu sd Se facd om si sa devind
prin aceasta capul ei care-i comunica lumina si viata infinita dumnezeiasca.

Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa aiba ceva In Sine care-L face propriu ca sa deschida
umanitatii Tn Sine orizonturile infinite ale vietii dumnezeiesti, iar umanul trebuie sa aibad ceva
fn sine ca sd poatd cunoaste Tn Cuvéantul lui Dumnezeu aceste orizonturi si sa se poata
Tmpartasi de ele. Fiul lui Dumnezeu trebuie sa fie apt sa comunice lumina si viata infinita

22 Sfantul Chiril din Alex., La Evangh. lui loan, XVI, 6-7, P.G., 74, 422.

23 Sfantul loan Gura de Aur, Omil. dinainte de exil, 2, P.G., 52, 429.

24 1. Karmiris, op.cit., p.137.

2% Sfantul loan Gura de Aur, La |l Cor., Omil. 8, 4 si 24, 2, P.G., 61, 72.

2% Sfantul loan Damaschin, Exp. cred. ort., IlI, 6, P.G., 94, 1009.

237 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G., 69, col.303.

238 Sfantul Chiril din Alexandria spune: ,,Hristos fiind lumina prin fire, nu are nevoie de lumina, ci sadeste in noi,
care suntem creati si Tn afard de dumnezeire, lumina proprie” (inchinare in Duh si Adevar, cartea IX, P.G., 68,
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dumnezeiascd umanitatii in forme omenesti, deci sa-Si facd proprie umanitatea noastrd, fara
ca s-o desfiinteze in Sine si fard ca aceasta sa ramand Tnchisd fatd de lumina si de viata
dumnezeiasca infinitd. Aceasta adecvare a lui Dumnezeu-Cuvantul cu umanitatea si a
umanitdtii cu Dumnezeu-Cuvantul a stat mai Tntdi la temelia unirii celor doua firi Tn Persoana
lui Dumnezeu-Cuvantul.

E aici ceva analog cu adecvatia care exista intre capul trupului omenesc si acest trup,
si viceversa. Corpul omenesc are in sine o rationalitate unitara corespunzatoare ratiunii
asezate Tn capul lui. Dar ratiunea capului imprimd, sau modeleaza conform ei, rationalitatea
corpului. Apoi capul da trupului Tntreg o orientare, o lumind ce se proiecteaza in jurul lui si
mult mai departe. Tntreg trupul se poate misca astfel in lumina in care se misca si capul.

Tntre Ipostasul Cuvantului lui Dumnezeu si trupul asumat de El si Tntre Hristos cel
Tntrupat si corpul umanitdtii, Tntre capul Hristos si trupul Bisericii e o diferentd infinit mai
mare, dar existd totusi si o adecvatie, si datorita ei Fiul lui Dumnezeu Se poate Tncadra in
umanitate, dar prin aceasta EI incadreazd umanitatea in Sine si Ti deschide orizonturile infinite
de lumind si de viata ale Dumnezeirii, dand umanitatii putinta de a se misca Tn aceste
orizonturi si de a trai din ele.

Asuméand umanitatea ca chip al Sau, Logosul dumnezeiesc o face tot mai deplin
asemenea Siesi, iar apoi devenind capul Bisericii, aceasta se imprima Tn fiecare madular al ei
ca model al Lui, facand calitatea acestuia de chip sa devinad tot mai mult asemenea Lui. Dar o
face aceasta in masura Tn care fiecare din ele se sileste sd devind mai asemenea Cuvantului
intrupat. ,,Caci cunostinta Lui se masoara fiecdruia potrivit cu Tntelegerea lui cu privire la
Cuvéantul intrupat. E mica Tn cei mici si mare in cei mari. Cdci spun proorocii: ,,E mare si
infricosator peste toti cei din jurul Lui” (Ps. 88, 8), adica peste cei ajunsi aproape de EIl prin
ascutimea Tntelegerii. Dar si Pavel suportd durerile facerii ,,pdnad ce va lua Hristos chip Tn ei”
(Gal. 4, 19), adica pana cand trasaturile mai presus de fire ale Dumnezeirii Lui se vor imprima
in mintea lor pe Tncetul... Tn trei perioade se Tmparte intreg veacul: Tn cea trecutd, Tn cea
prezentd si in cea viitoare. Tn a treia va fi sfarsitul.” lar sfarsitul acela va fi fara sfarsit, caci
in cursul lui va fi cunoscutd de oameni in mod nemicsorat si trditd Tnsadsi infinitatea
dumnezeiasca fara sfarsit.

Sfantul Chiril din Alexandria spune cd ,Hristos zideste Biserica din pietre
inteligibile”,240 potrivit cuvantului Sfantului Apostol Pavel: ,Tntru EIl suntem ziditi spre locas
al lui Dumnezeu in Duh” (Efes. 2, 22). Aceste pietre inteligibile fiind fiintele umane Tnzestrate
cu minte, iar mintile fiind la fel ca mintea omeneasca a lui Hristos si putandu-se deschide spre
infinitul dumnezeiesc, acest infinit le vine prin mintea lui Hristos care fiind purtatd de
Ipostasul vietii si luminii dumnezeiesti infinite, poate transmite de fapt prin sine mintilor
omenesti si fiintelor omenesti Tntregi aceastd infinitate de viata si de lumind. De aceea Sfantul
Chiril din Alexandria socoteste ca slava Bisericii este nesfarsit mai mare decat a templului
vechi, nu numai pentru cd acela era zidit din pietre materiale, ci si pentru cA Dumnezeu Tsi
trimitea Tn el slava Sa din exterior, nu prin mintea Sa omeneascd Tn comunicare cu cele
omenesti. Biserica e claditd din oameni, iar Tn claddirea sau in comunitatea alcdtuitd din ei intrd
Tnsusi Fiul lui Dumnezeu prin faptul cid S-a ficut om, dar intrd totusi ca , piatra cea din capul
unghiului”, ca piatra de boltd sustindtoare a intregului edificiu al comunitatii umane Tn El, ca
piatra de boltd inseparabila de comunitatea umanad a Bisericii si Tn acelasi timp facéand
transparent acesteia si comunicabil tot cerul infinitdtii dumnezeiesti. ,,Cédci Biserica se
odihneste in Hristos si ElI ne poartd pe noi, neldasdnd neamul sfant si cinstit sda cada sub
muncile mai presus de putere” ale patimilor. Biserica traieste Tn slava nemijlocitd a lui
Dumnezeu cel intrupat, o vede si o iradiaza din ea. ,Biserica din neamuri a vazut slava Fiului

644 D).

20 Idem, Glaphyra, P.G. cit., col.141 A B.

20 Glaphyra, PG .cit, 325 A.

21 I1dem, Tnchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 712.
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siin El pe Tatal.”242

Hristos e Pantocratorul Bisericii Tntr-un sens special de cum este Pantocratorul
creatiei. Hristos mentine Biserica in Sine ca pe un trup unitar, ca pe o unitate, dar nu ca pe o
unitate impersonald, Tntrucat std Tntr-un dialog nemijlocit cu fiecare madular al ei si tindnd
prin aceasta pe fiecare n legaturd cu celelalte. Astfel stand Tntr-un dialog cu Biserica intreaga,
Tnteleasd ca un partener simfonic Tn acest dialog, Hristos locuieste astfel Tn mod viu Tn aceastd
casa a Sa, dar Tn aceasta casa e zidit fiecare credincios mai departe ca o piatrd inteligibila
personald, siin felul acesta Hristos armonizeaza continuu zidirea si o tine mereu vie.

Umanitatea Tnsasi e creata in parte ca un corp, in parte, pentru a se realiza deplin in
calitate de corp. Ea e un corp dialogic Tncd Tnainte de a fi adunatd in Hristos, dar un corp
dialogic cu mult mai simfonic dupd ce este adunatd in Hristos. Caci fard un cap, care pe de o
parte sa fie un cap din rdndul membrilor ei, pe de alta un cap superior ei, capul absolut,
omenirea nu poate actualiza deplin calitatea de corp, cdaci madularele din care e constituit,
fiind egale, nu acceptd usor unitatea sub un cap dintre ele, pentru ca nici unul din ele nu le
deschide un orizont mai presus de ele si nu le ridicd Tn acest orizont si nu le pune in legatura
cu puterile de viatd infinita.

intrunite sub Capul-Hristos, capetele sau persoanele umane nu-si pierd aceastd calitate
a lor pentru natura umana catd este personalizatd Tn ele, cadci din capul sdu din Persoana
divino-umana care e Hristos primesc lumina si puterea de a fi capete sau persoane deplin
realizate, care participd la lumina capului suprem si Tsi asuma rdspunderea conducerii fiintei
proprii potrivit luminii primite. Ele sunt chemate sa fie in modul acesta capete egale cu
Hristos prin har, sau impreund-Hristosi, bucurdndu-se de deplind libertate Tn relatia de iubire
cu EIl, farad ca sa sparga unitatea dintre ele si gasindu-si in acelasi timp Tn Hristos armonia unui
corp al Lui, deplin realizat. Cdaci toate 7l recunosc pe El ca unica sursd a luminii mai presus de
ele, Tn care se potinalta.

in pictura bizantind exista o icoand, Tn care persoanele celor ajunse in fericirea raiului
sunt infdtisate ca aflandu-se Timpreund in sanul lui Avraam. Capul lui Avraam, care e mai sus
decét toate persoanele si sub care sunt adunate, nu le anuleaza calitatea lor de capete distincte.
Avraam e cap al celor ce cred, pentru ca el e primul care a cunoscut pe Dumnezeu cel
personal si a crezutin EIl si in fagaduinta mantuirii viitoare in Hristos. El e primul care a vazut
mai sus si mai departe, a vazut macar de departe orizonturile infinite Tn Hristos. Tn sensul
acesta si alti oameni pot fi capete ale altora prin vederea lor mai Tnaltd si prin iubirea mai
mare de Dumnezeu si oameni. Dar toti sunt numai tipuri ale adevaratului cap, ale capului
suprem, care este Hristos. Cdci El vede mai sus decéat toti, EI vede si are Tn EIl Tnsusi
infinitatea dumnezeiascad si EI ne conduce pana la impardtia cerului (Evr. 2, 10). ,in lumina
Lui vom vedea lumind.”

Avand pe Hristos cap si fiind constituitd astfel in Bisericd, umanitatea are prin aceasta
transcendenta ultima Tn legdturd intim& cu sine, ca ipostas viu si iubitor al ei; ea se poate
transcende pe sine, ajutatd de acest ipostas fundamental si totusi coborat in randul
ipostasurilor umane; ea se afld prin El Tntr-o nesfarsitd transcendere.

Biserica traieste dintr-o alta viata decat cea a omenirii naturale, desi aceasta nu e
desfiintatd, ci imprimatd de Duhul trupului Tndumnezeit al lui Hristos, mai bine zis deschisa
infinitatii dumnezeiesti din acest trup si pdrtasa la ea. ,,Caci Biserica este mutata la alta viata
si prin ea ne Tntelegem pe noi Tnsine, care prin credinta cea intru Hristos am dobéandit prin
Duhul unirea cu Dumnezeu. Cand auzi de Biserica sa stii ca se vorbesyp de multimea sfanta a
celor ce cred, care murind vietii lumesti si trupesti, sunt pe cale 549 sporirea vietuirii n
Hristos, si cd este un mod de crestere la cele mai bune si superioare.”2 3

Slava de care e plind Biserica coincide cu dobandirea deplina a calitdtii de fii ai lui
Dumnezeu din partea membrilor ei, calitate care Tnseamnad cea mai intimd comuniune cu
Tatdl. Ea constd nu numai in vederea, ci si Tn Tmpéartdsirea de slava de Fiu pe care o are

22 Glaphyra, col.296 A.
243 Idem, col. 225.
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Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat si capul Bisericii ca om. Caci El aflandu-Se Tn legatura
organicd cu trupul, slava Lui se rdspandeste asupra Tntregului trup. Dar starea de fii e obtinuta
printr-o transcendere peste viata naturald si marginita, Tn lumina vietii infinite a lui
Dumnezeu, Tn intimitatea relatiei filiale cu EIl. lar Tn aceastd stare se Tnainteaza continuu si
odata cu aceasta se Tnainteaza inca Tn cursul vietii pdmantesti spre Tnviere si incoruptibilitate.

c. Biserica imprimata de jertfa lui Hristos. Relatia cu Tatdl. Dar de aici se vede ca
intruparea singura Tnca nu-L face pe Hristos capul deplin al omenirii ce se mantuieste si pe
baza ei Tncd nu o duce pana la slava ei deplind. Caci umanitatea asumatad de EIl prin Tntrupare
incad nu are toate insusirile prin care EI ne poate fi cap adevarat si prin care Se poate salaslui in
noi, umplandu-ne de lumina Sa si de puterea Lui de conducere spre viata incoruptibild si
vesnica in Dumnezeu si de introducere Tn ea.

Prin Tntrupare Cuvantul lui Dumnezeu a sdvarsit numai actul de reasezare a Lui Tn
pozitia de cap al omenirii Tn vederea mantuirii. Mai trebuie sa contribuie si natura omeneasca
asumata la strabaterea unui drum si la Timplinirea unor acte prin care Cuvéantul cel Tntrupat
urmeaza sa o faca deplin capabila pentru acest rol al Sau, de cap, ca om 1in raport cu
umanitatea. Mantuirea noastra se va infdptui numai Tntrucdt vom face Tn mod liber, sub
conducerea Capului-Hristos, un drum asemanator aceluia pe care l-a facut parga noastra in El
pentru a ajunge la starea deplinei Tndumnezeiri. Numai asa s-a putut bucura natura asumata de
El de toatd transcenderea peste ea Tnsasi in Dumnezeu, pe care i-o putea oferi Ipostasul
dumnezeiesc Tn care a fost asumata, si numai facand si noi asa, din puterea concentratd Tn ea,
datorita si efortului ei, putem sa fim Tndltati Tn mod real spre participarea la ceea ce ne poate
procura Capul-Hristos: infinitatea vietii dumnezeiesti si libertatea Tn ea.

Efortul naturii umane in Hristos face posibil efortul nostru Tn Biserica si este exemplar
pentru acesta. E acelasi efort spre libertate Tn viata infinitd a relatiei libere cu Dumnezeu, din
robia stricidciunii aduse de patimi. Si numai prin aceasta Hristos Tsi poate actualiza toatd
eficienta Lui de cap al Bisericii, de cap al nostru care ne conduce spre viata de relatie liberd in
iubire cu Dumnezeu cel infinit.

Natura umana n Hristos trebuia sa Tnvinga prin ascultarea desavarsita si iubitoare
de voia Lui dumnezeiasca una cu voia Tatalui, sau prin conformarea cu ea si prin suportarea
mortii pe cruce, afectele Tnrobitoare intrate infirea noastraprinpacat ca tot atatea slabiciuni,
si moartea ca ultima consecintda a lor, deschizdndu-se astfel vederii neimpiedicate orizontul
infinit al Dumnezeirii si participarii la el si vietii Tn el, stare care este obtinuti prin Tnviere.
»Caci a murit Emanuel, largindu-ne noua intrarea in Sfanta Sfintelor si deschizandu-ne usile
Bisericii din ceruri, noud celor ce credem Tn EI.”244

Hristos tine umanitatea Sa deplin deschisa infinitdtii lui Dumnezeu prin starea ei de
jertfd si ne comunica si noud aceasta stare Tn Bisericd dacd ne deschidem si noi orizonturilor
in care a fost ridicata umanitatea Sa. Sfantul Chiril din Alexandria a insistat mult asupra
acestui fapt, spundnd cd numai Tnsusindu-ne starea de jertfd a lui Hristos putem intra si noi la
Tatal.

Céci numai Tn starea de bund mireasmd a acestei jertfe suntem binepldacuti lui
Dumnezeu, adica numai renuntdnd la noi, putem realiza relatia de iubire nesfarsitd cu
Dumnezeu cel nesfarsit in iubire. ,Hristos este ardere de tot, adicd Tntreg si nu Tn parte,
oferindu-Se spre miros de bund mireasma lui Dumnezeu si Tatdl. Prin aceasta este cu adevarat
Sfantul Sfintilor. Dar ne-am sfintit si noi in EI.” % Dupa Sfantul Apostol Pavel suntem si noi
»bund mireasma a lui Hristos, lui Dumnezeu” (Il Cor. 2, 15).246 ,lar locul cel mai cuvenit al
dumnezeiestilor jertfe este Biserica lui Dumnezeu, cédci Tn ea se savarseste Tn chip necesar
taina lui Hristos.””" Tn ea ne curdtim de péacate, impartdsindu-ne de jertfa lui Hristos, adica

204 Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G. cit., col.545 D.
265 1dem, op.cit., col.549-552.
261bid., 553.

271bid, 552 A.
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in ea iesim din robia patimilor care ne Tngusteaza si ne castigam libertatea Tn relatia iubirii
nesfarsite cu Dumnezeu, Caruia ne preddm renuntdnd la noi, Tmpartdsindu-ne de predarea
analoga a lui Hristos.

Aducandu-ne Tn Hristos jertfd, sau renuntdnd la egoismul care ne madrgineste, ne
punem Tin relatie de pace si de iubire desavarsita, sau intr-o relatie de deschidere deplina cu
Dumnezeu Tatadl, ne deschidem prin iubire infinitdtii iubitoare a Lui, asemenea Fiului Sau
intrupat. Prin aceasta ne sfintim. lar aceasta are loc in Bisericda, Tn ambianta comuniunii
credinciosilor cu Hristos cel jertfit, si Tntreolaltd. Tn Bisericd dobandim Tn Hristos starea de
jertfa sau de predare a Lui fatd de Tatdl, starea de deschidere fatd de Cel din care pornesc
etern valurile vietii si iubirii nesfarsite. Tatdl ne deschide obiectiv intrarea la Sine, la relatia cu
Sine Tn iubire, dar si noi trebuie sa inldaturam subiectiv piedicile din calea apropierii de
Dumnezeu, piedici care ne Tnchid Tn noi insine. ,,C&ci Dumnezeu Tatdl ne priveste Tn Hristos
spre aducere aminte si ne-a facutin EI cunoscuti si vrednici de privire si ca scrisi in cartea lui
Dumnezeu.”249 ,Hristos ridicd pdcatele noastre Ssigprin El ne-am facut primiti, cAnd aducem
darurile noastre in Duh lui Dumnezeu si Tatal,” adica atunci cand ne apropiem de El cu o
iubire prin care am uitat de noi Tnsine.

Tntrucat toti membrii Bisericii aduc aceastd jertfa din puterea lui Hristos si Tmpreund
cu Hristos Tn Bisericd, sau in comuniunea tuturor cu Dumnezeu, sau Tntrucdt Biserica Tnsasi
face aceasta, Biserica trdieste Tn relatiile infinitei iubiri a Persoanelor treimice. Ea are drept
cap, prin care e introdusd si Tnainteaza Tn acea viatad, pe Hristos;251 drept suflet animator, pe
Duhul Sfant; dar Se aduce jertfd Tatdlui, intr-o transcendere spre acest ultim izvor personal al
existentei ei, al vietii si al iubirii far& sfarsit, Tntrucat e izvor al celorlalte doud Persoane
dumnezeiesti si al vrerii creadrii si mantuirii lumii.

Jertfa noastrd, ca renuntare la padcate - formele variate ale egoismului -, ia forma
virtutilor. De aceea Biserica este si locul Tn care se cultiva virtutile, ca deschideri iubitoare
spre Dumnezeu dupd asemanarea lui Hristos, Care este ,fiinta virtutilor”, dupd Sfantul Maxim
M arturisitorul.

Biserica e o comuniune de iubire scdldata Tn relatiile infinitei iubiri treimice. Ea
trdieste Tn oceanul tripersonal sau intreit subiectiv, nesecat, al acestei iubiri si vieti, sau n
legdturd cu acest izvor infinit, addpandu-se din el. Adunati virtual Tn Fiul, Tn virtutea Tntruparii
Lui din iubire, suntem adunati si mai mult prin jertfa Lui care ne da puterea pentru jertfa
noastrd, pentru iesirea din marginirea egoismului nostru si pentru intrarea in relatia iubitoare
nesfarsitda cu Dumnezeu si cu semenii. Cei ce se sfintesc mai mult prin jertfire mai continua si
mai deplind sunt mai aproape, Tn trupul lui Hristos, de mintea si de inima Lui; sunt mai intim
introdusi Tn infinitatea de viata si de putere care se misca in trupul Lui, purtat de unul din
ipostasurile infinitei vieti si iubiri treimice. Dar prin aceasta ei sunt mai iubiti si de Tatdl si
trdiesc in constiinta lor in mod mai simtit valurile de viatd si de iubire ale Tatalui care se
revarsd spre Fiul si din Fiul, prin Duhul Sfant, in inimile noastre.

Tn Bisericad sufld Duhul iubirii dintre Tatdl si Fiul care aduce si siddeste Tn oameni
iubirea filiald fata de Tatal si simtirea iubirii Tatdlui fatd de Fiul si, prin EIl, fata de cei uniti cu
El Tn trupul Bisericii. Suflul acestei iubiri, aduse in noi prin Duhul, a creat lumea si suflul ei o
reface ca Biserica.

Hristos, iubindu-ne, nu vrea sa stea singur cajertfa iubitoare in fata Tatdlui, nu vrea sa
obtind, ca om, iubirea Tatdlui numai pentru Sine, ci si pentru fratii S& Tntru umanitate.
»Hristos raméane pururea in ochii Tatdlui. Caci cand S-a facut Unul-Na&scut ca noi, atunci a si
intrat (ca om) Tn Sfanta Sfintelor (in intimitatea Tatdlui) prin cortul cel mai mare si desdvarsit,
adica Tn cer, ca sa Se arate, precum s-a scris, in fata lui Dumnezeu pentru noi (Evr. 9, 24).
Céci nu Se Infdtiseaza pe Sine Tn fata Tatdlui, ci pe noi in Sine, care am cadzut de la fata si de

29 Sfantul Chiril din Alex., Inchinare in Duh si Adevar, cartea XI, P.G., 68, 736.

ADlbid., col.748.

Al ,,Cei ce se sfintesc sunt stralucitori si pretuiti si asezati ca niste pietre pretioase langa inima si mintea lui
Hristos” (Sfantul Chiril, op.cit., cartea XI, P.G., 68, 749).
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la ochii Lui din pricina neascultarii si a pacatului care a stapanit peste toti. In Hristos deci am
dobéandit apropierea si Tndrdznirea spre intrarea Tn Sfanta Sfintelor, precum ne-a spus
inteleptul Pavel. Caci precum ne-am sculat si am ajuns intru cele ceresti Tn Hristos, asa am
ajuns in fata Tatalui.”252 In Hristos am intrat si Tnaintdm fin infinitatea vietii si iubirii lui
Dumnezeu, care izvoraste din Tatdl, pentru cd aceasta infinitate de viata si de iubire, umpland
umanitatea lui Hristos prin jertfd si Tnviere, ni s-a facut accesibild si noua prin jertfa care ne
duce la Tnviere.

Noi nu trebuie sd murim de moarte sdngeroasa ca Hristos. Cdci nu in noi se biruieste,
ca Tn parga umanitatii, moartea. Dar in faptele noastre de renuntare continud la pacate si de
sporire Tn virtuti, ca iesiri din marginirea egoismului si ca deschideri spre Dumnezeu cel
infinit si spre relatia cu semenii in EIl, se activeaza continuu vointa noastra de a nu mai trai
noud, deci a unei vieti care ne duce spre moarte, ci lui Dumnezeu cel fard de moarte si
semenilor nostri in Dumnezeu. Tn aceastd intentie activd e cuprinsa virtual Tnsdsi capacitatea
mortii noastre fizice pentru Dumnezeu si pentru ajutorarea semenilor nostri, ca sa iesim din
fngustimea egoismului propriu si conducdtor spre moarte la largul vietii si iubirii infinite a lui
Dumnezeu.

Astfel jertfa noastrd, fiind renuntare continud la pdcate, ca forme ale egoismului, ia
forma virtutilor si sporirii continue Tn ele, ia forma deschiderii iubitoare spre Dumnezeu si
spre semeni, dat fiind ca toate virtutile sunt Tnsufletite de iubire fatd de Dumnezeu si de
oameni si sfarsesc Tntr-o iubire culminantd si fard sfarsit. Ca atare, jertfa noastrd sau virtutile
noastre au un caracter dinamic si neintrerupt. ,,Caci socotesc ca noi trebuie sa aducem lui
Dumnezeu ca o bund mireasma modurile (virtutile) vietuirii Tn Hristos, ficAndu-ne ca niste
miresme si aducandu-ne pe noi lui Dumnezeu arderi de tot bine mirositoare, potrivit, socotesc,
cu ceea ce s-a spus cu dreptate: ,Infétisati, asadar, trupurile voastre jertfd vie, sfantd, bine
placutd lui Dumnezeu - jertfa voastra intelegdatoare” (Rom. 12, 1). ,Caci in toata vremea si
fard Tncetare, de la Tnceput si pand la sfargit aducem Tn Hristos buna mireasma& prin toata
virtutea, Tn cortul sfant, adica in Biserica.”253

Aducénd jertfa virtutilor, sau a deschiderii noastre Tn Bisericd, spre Dumnezeu cel
infinit, sau in ,locul” deschiderii spre infinitatea lui Dumnezeu in Hristos si spre unitatea cu
ceilalti credinciosi Tn Dumnezeu, realizdm prin aceasta in concret unitatea de corp extins al lui
Hristos Tn care se misca iubirea nesfarsita a Persoanelor Sfintei Treimi, unitate careia
Cuvéantul i-a pus inceputul prin ntrupare. Virtutile sunt formele si gradele deschiderii noastre
fara sfarsit spre Tatal si spre semenii nostri prin iubire, in Hristos, Tntrucatin Hristos s-a facut
si ramane vesnic aceasta deschidere. Ne deschidem Tatdlui la Tnceput prin credintda, apoi prin
ascultare, prin infranare, prin rdabdare, prin smerenie, tot atdtea grade ale depasirii limitelor
noastre, purtate de iubire si ajunse la iubirea culminantd, care nu are sfarsit. Dar prin toate
acestea ne deschidem si indefinitului semenilor nostri si sporim Tn unitatea cu ei Tn infinitatea
iubirii dumnezeiesti puse la dispozitia noastrd in Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a facut
ca om accesibil noua.

d. Biserica pnevmatizatd prin Duhul lui Hristos cel Tnviat. Dar deschiderea
orizonturilor infinite ale cunoasterii vietii Tn Hristos, capul Bisericii, se largeste cel mai mult
prin Tnvierea si indltarea lui Hristos ca om si prin participarea noastrd partiald la aceasta Tnca
din timpul existentei noastre pamaéantesti. ,Caci murind Hristos pentru noi, Tnviind si
Tnaltdndu-Se la ceruri, a largit prin Duhul Tn chip spiritual inimile celor ce-L primesc.”

Propriu-zis de-abia Tnvierea si Tndltarea fac pe Cuvantul cel intrupat si rastignit s Se
extindd prin Duhul S&u cel Sfant cu trupul Sau Tn cei care cred si se deschid Lui, devenind din
capul virtual, capul actual al Bisericii. Cuvantul lui Dumnezeu S-a acoperit la intrupare, ,,desi
e pretutindeni si Tn toate”. ,S-a acoperit din iconomie, asteptand timpul ardtarii (prin trupul

2 Sfantul Chiril din Alexandria, Tnchinare in Duh si Adevar, cartea X, col.672.
A3 1dem, op.cit., cartea XVII, col.0024.
4 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G., 69, 239 A.
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tnsusi, n.n.). lar timpul aratarii catre toti a fost Invierea din morl;i.”255

Tnvierea si Tnéltarea lui Hristos cu trupul actualizeaza, prin salasluirea Lui Tn noi, prin
Duhul Sfant, calitatea Sa de cap al Bisericii, care isi ia inceputul existentei reale prin aceasta,
in mod special prin faptul cd face ca comunitatea bisericeasca sd primeasca in Capul-Hristos
nceputul vietii de veci si sa vada perspectiva nesfarsita a acestei vieti cu trupul, ba chiar sa
guste ceva din ea. Ea primeste prin Tnviere, pe langd unitatea a cdrei bazd s-a pus obiectiv prin
intruparea Cuvantului si s-a Tntarit prin jertfa Lui, perspectiva si arvuna invierii si a vietii de
veci. Biserica are imprimatd virtualitatea invierii, dar nu numai Tn trupul personal al lui
Hristos saldsluit in ea, ci si in fiinta celor ce o constituie ca trup tainic al Lui. Céaci sufletele lor
se umplu de puterea Duhului lui Hristos cel Tnviat, Care le va face capabile la sfarsitul lumii
sa-si readuca trupurile la o viata incoruptibild.256 Sufletele lor se umplu de puterea Duhului lui
Hristos, plin de puterile trupului jertfit si Tnviat al lui Hristos, prin tainele Bisericii, prin
vietuirea lor animatda de Duhul lui Hristos cel jertfit si de puterea trupului Lui Tnviat. lar
aceasta are un efect si asupra trupului lor inca din aceasta viatd, care 1l va duce la Tnviere la
sfarsitul lumii.

Propriu-zis Duhul lui Hristos cel jertfit e una cu Duhul lui Hristos cel Tnviat si
primindu-L pe Acesta Tn viata de acum, primim odatd cu puterea autojertfirii si arvuna
Tnvierii. De aceea Duhul lui Hristos cel jertfit si Tnviat conduce pe cei ce si-L insusesc la
inviere. Prin viata de jertfd, sustinutd de puterea Duhului lui Hristos cel jertfit, credinciosii
fnainteaza spre Tnvierea lor. Astfel Biserica este ,locul” Tn care se inainteaza spre Tnviere, e
»laboratorul” invierii. Ea are ca aspect principal pe cel eshatologic. Prin Tnaintarea pe
drumul jertfei, sau al mortii cu Hristos, sufletul se umple de o tot mai mare putere asupra
trupului, care se va manifesta Tn invierea trupului. Aceasta Tnseamna cd membrii Bisericii
Tnainteazd spre pnevmatizarea lor si prin aceasta, pe drumul spre Tnvierea cu Hristos.

Tnvierea lui Hristos a pus in lumind semnificatia vietii Lui de ascultare pana la moarte,
ca eliberare a omului de sine Tnsusi si de puterile inferioare, pentru a fi capabil de relatia de
iubire nesfarsita cu Dumnezeu. Prin aceasta noi stim ca prin viata noastra de ascultare
iubitoare, de jertfa, sau de iertare si de sporire Tn virtuti, Tnaintdm spre Tnviere. Noi stim c4,
stdtdtoare pe acest pdmant Tn care toate sunt destinate mortii, avem cetdtenie netrecatoare Tn
ceruri (Evr. 13, 14; Fapte 3, 20). Aceasta pentru ca Hristos cel jertfit, imprimatin noi, face cu
noi drumul spre Tnvierea SaTn noi si spre invierea noastrd impreund cu EIl. Biserica epelerina
spre cerpentru ca Hristos e calea spre cer si Cel ce cadlatoreste cu ea si Tn ea spre cer. Aceasta
nu Tnseamnd cd membrii Bisericii nu sunt activi pe pdmant, dar activitatea lor nu are numai
rostul sd intretina trupul, ca si cand totul s-ar termina cu moartea lor. Ci prin activitatea lor
pun temeliile comuniunii eterne cu Fiul lui Dumnezeu devenit om si cu semenii. Ei ajuta si
material pe ceilalti. Dar prin aceasta ei vor sa puna aceleasi temelii ale unei iubiri care sa
dureze vesnic. Adicd nu vadd numai trupul lor si al altora. Ei nu slujesc stricdciunii. Ei nu se
ostenesc pentru ceva ce se corupe, cum se osteneau danaidele turnand apa intr-un butoi fara
fund.

Fiind Tn Biserica sau Tn Hristos, ei nu raman prin moarte defenitiv in pamant, ci

26 Idem, Tnchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 661 B.

26 Sfantul loan Gura de Aur spune ca pe cand Hristos a avut o singura Tnviere, cea a trupului, pentru ca El a
murit numai cu trupul, nu si cu sufletul, noi, urmasii lui Adam, trebuie sd Tnviem de doua ori, o data cu sufletul la
Botez, si o datd cu trupul la Tnceputul veacului viitor, pentru ca noi eram morti si cu sufletul si muritori si cu
trupul. ,,Adam a murit si prin pacat si prin fire. La Hristos moartea este una. Caci Hristos nu a pacatuit. Dar si
aceastd moarte unica e pentru noi... De aceea El a avut numai Tnvierea din moartea cea una. Dar noi murind o
moarte dubld, ne bucurdm si de o Tnviere dubld. Prima inviere am avut-o din pacat. Caci am fost ingropati cu El
in Botez si ne-am sculat cu El prin Botez. Aceasta prima inviere e izbavirea de pacate. A doua Tnviere e cea a
trupului. Ti-a dat-o pe cea mai mare, asteapt-o si pe cea mai mica” (Cuv. despre inviere, P.G., 50. col. 438-440).
&7 Sfantul loan Gura de Aur, pornind de la cuvantul Sfantului Apostol Pavel: ,,Si macar ca omul nostru cel din
afard se strica, dar cel dindauntru se Tnnoieste din zi in zi” (I Cor. 4, 16), zice: ,,Trupul se face mai slab, dar
sufletul, tot mai puternic si mai viguros si aproape ca prinde aripi.”
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Biserica Ti conduce la viata de veci. Murind, ei raméan Tn Hristos. Caci moartea lor nu e
deplind si nici definitiva, ci ei raman cu sufletul pentru viata viitoare si vor Tnvia cu trupul n
Hristos, avand in vedere ca sufletele lor in viata viitoare se afla in Hristos cel Tnviat cu trupul.
De aceea membrii Bisericii nu trdiesc ca unii ce n-au nadejde (I Tes. 4, 13), cdci Hristos, ca
Ipostasul dumnezeiesc al Bisericii, Tntrupat si inviat, nu o poarta in Sine ca sa lase madularele
ei Tn pamaéant la sfarsitul vietii lor pdmantesti; ci ca sa-i duca mai Tntai cu sufletul, apoi si cu
trupul Tn viata cea vesnicd, la comuniunea iubirii treimice nesfarsite in care Se afld Hristos
Tnsusi ca om. Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel Tntrupat, rastignit si Tnviat, e ipostasul vesnic al
celor ce parcurg in El pe paméant sau Tn Biserica, prin credinta si prin virtuti, drumul pe care
1-a parcurs EI Tnsusi Tn cursul vietii Lui pdmantesti. Si ei stiu ca vor invia, ba chiar participa
anticipat in sufletul si Tn trupul lor, madular al trupului Tnviat al lui Hristos, la Tnvierea si la
viata de veci a lui Hristos. Hristos li Se face transparent, li Se daruieste partial, ca Hristos cel
fnviat, inca prin Crucea pe care o poarta ei in viata aceasta, Tmpreund cu El.

Arvuna aceasta constd Tn Tnceputul pnevmatizarii lor, care nu se face fara Cruce, dar
nici fara Duhul; Tn inceputul de realizare a unei transparente prin care vad viata infinita a lui
Hristos si se Tmpartasesc Tn parte de ea. Aceasta le vine din trupul Tnviat, deci pnevmatizat si
subiectivat la culme, al Mantuitorului, din relatia cu Hristos ajunsa la o mare intensitate
datoritd acestei pnevmatizdri si subiectivari accentuate a trupului lor. Numai pentru ca
Biserica e un trup format din astfel de madulare pe cale de pnevmatizare, binevoieste sa
locuiasca in ea Hristos cel inviat, sau numai in vederea acestei pnevmatizari a madularelor ei,
ca cei ce sunt preocupati de aceasta, fapt propriu Tndeobste membrilor Bisericii, vrea sa
locuiascd Hristos ca intr-un locas adecvat sau pe cale de a se face tot mai adecvat. Caci numai
printr-un astfel de trup se poate face transparentd prezenta si slava lui Hristos. ,,Nu a primit sa
locuiascad Tn templul de pietre pe care I-a zidit Solomon... Ci locuieste in noi prin Duhul... Dar
eram nepértasi de Duhul Tnainte de pogorarea Lui, cum zice preainteleptul loan: ,Tncd nu era
Duh, caci lisus Tincd nu era slavit” (In. 7, 39). Dar sculdndu-Se din morti si readucénd la chipul
dumnezeiesc firea omului, a suflat intdi in sfintii apostoli, zicand: ,Luati Duh Sfant” (In. 20,
22).

Pnevmatizarea aceasta Tnseamnd Tn acelasi timp eliberarea sau puterea eliberarii de
patimile Tnrobitoare si de legea unei naturi care duce la coruperea definitivd a trupului. Dar
fnseamnad si intimitatea filiala cu Tatdl. Dar zice si dumnezeiescul Pavel: ,,Caci nu ati luat Duh
de robie spre fricd, ci Duh de Tnfiere, in care strigam: ,,Avva, Pdrinte!” (Rom. 8, 15). Duhul
robiei era Tn Israel, Duhul de fii, Tn noi..., adica Tn Biserica cea din neamuri e Duhul lui
Dumnezeu spre infiere, fadcAndu-ne casa duhovniceascél."258 lar pnevmatizati putem vedea cu
ochii liberi slava lui Hristos cel pnevmatizat, adica 7l putem vedea transparent unii in altii, sau
in Bisericd, noi Tnsine fiind transparenti pentru Hristos. ,lar Domnul este Duhul. Si unde este
Duhul Domnului, acolo este libertate. De aceea noi toti, cum a spus iardsi acela, cu fata
descoperitd (transparentd, n.n.) oglindind fata Domnului, ne preschimbdm din slavd Tn slava,
ca de la Duhul Domnului” (Il Cor. 3, 14-18).

Biserica, si Tn ea fiecare madular al ei, este astfel rugul aprins, dar nemistuit de focul
inepuizabil al iubirii, adusa oamenilor, Tn umanitatea lui Hristos. Caci Hristos cel Tnviat
lumineazd din ea si o infldcdreaza la nesfarsit, dar nu o consumé, asa cum a facut si face si cu
firea Sa. ,Flacdra a crutat mardcinele si s-a facut suportabila lemnului mic si slab. Caci
Dumnezeirea a Tncdput Tn umanitate. Aceasta e taina lui Hristos. Dar a locuit si Tn noi
Cuvantul lui Dumnezeu, nu cerand pedepse, nu rostind judecati, ci stralucind prin raze bune si
blémde.”259 Hristos strdluceste cu razele blande ale iubirii, ddndu-ne curaj sd ne apropiem de
El, sa intrdam Tn relatie de iubire cu EIl, macar cd iubirea aceasta este nesfarsita, sau tocmai de
aceea.

Purtata Tn Hristos, comunitatea celor uniti cu EIl trdieste Tn caldura dragostei si in
lumina Lui, Tn lumina dragostei Lui fatd de credinciosii din El si a lor fatd de EIl si intreolalta.

28 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G. cit., col. 233.
21bid., col.413-416.
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E o viatd intr-un alt plan, in planul vietii nesfarsite si atotluminoase dumnezeiesti.

2. Tntreita slujire a lui Hristos in Biserica,
preotia generala personala si preotia slujitoare a Bisericii

a. Preotia lui Hristos in Bisericd. Biserica se mentine si Tnainteaza in planul vietii
care se hraneste din sfintenia, din indumnezeirea si din Tnvierea lui Hristos. Dar aceasta, nu
numai Tntrucat Tl are in ea pe EIl ca ipostas divin Tntrupat si deci ca trup ipostaziat Tn
Dumnezeu, jertfit si Tnviat o datd pentru toti, iradiind din El puterea de jertfd si puterea de
fnaintare spre Tnviere; ci si Tntrucat Hristos Tnsusi continua s& fie Tn ea Arhiereul care Se oferd
pe Sine ca jertfd Tn continuare. Tnvatitorul care Tsi propagé invatdtura despre Sine si despre
mantuirea in Sine si Conducatorul nostru spre mantuire. Hristos dupa ce a exercitat intreita Sa
slujire, Tnainte de a fi dat fiintd Bisericii, exercitd aceastd slujire si Tn Biserica Sa. El nu e
capul Bisericii numai Tntrucat e ipostasul divin, devenit ipostas al umanitdtii si Tntrucat Se
mentine in oameni cu trupul Lui jertfit, Tnviat si Tndltat, ci si Tntrucat continud s& exercite si sa
sustina in ea cele trei slujiri mantuitoare ale Lui Tn Biserica. De calitatea Lui de cap tine si
faptul cd ne conduce, ne lumineaza si Se oferd in continuare ca jertfd pentru ca sd ne conducd
prin toate acestea, prin cunostinta si prin viata de jertfa, spre inviere si spre viata de veci in EI.

Hristos, ca ipostas divin purtdtor al umanitatii noastre jertfite si Tnviate, nu rdméane
pasiv Tn Bisericd, ci Tn lucrarea Sa de Tnvéatitor, de Arhiereu si Tmpéarat. Tn aceastd Tntreita
slujire, EIl nu are Biserica drept obiect, ci i se adreseaza ca unei partenere libere, chemate la
libertate si la relatia iubitoare cu Sine. Caci Biserica este alcatuita din persoane Tnzestrate cu
libertate si chemate la libertate si la iubire netrecatoare. Tn calitatea de partenerd, Biserica pe
de o parte primeste Tnvatatura, jertfa si conducerea Lui, pe de alta, raspunde la ele in mod
liber si pozitiv ca la o chemare, Tnvatand, jertfindu-se si conducand ea Tnsdsi, sau participand
la slujirile Lui de Tnvéatdtor, Arhiereu si Tmpérat. Prin continuarea Tntreitei Sale slujiri n
Biserica, Hristos Tntretine cu Biserica si cu fiecare mdadular al ei un dialog progresiv in care
nici EIl, nici Biserica, nici madularele ei nu sunt intr-o stare pasivd. Acesta e sensul preotiei
Tmpérdtesti a credinciosilor chemati sd vesteascad bundtdtile lui Hristos si sa se fereasca de
poftele trupesti (I Pt. 1, 8-11; I In. 2, 20).

Corpul lui Hristos, format el insusi din capete, se umple de lumina ce-i vine din capul
suprem si raspandeste aceasta lumind, Tntrucadt o trece madularelor lui si altora, ce se Tnalta
prin participarea la jertfa si la Tnvdtatura Lui la o viatd de jertfd a tuturor madularelor, cétre
Dumnezeu si intreolaltd. Ea se supune conducerii Lui si si-o Tnsuseste, conducand ea Tnsasi Tn
acelasi duh de iubire méddularele sale personale si acestea conducandu-se unul pe altul si
nvatandu-se si indemnéandu-se la jertfd. Precum Hristos este activ Tn aceste slujiri, asa este
activd si Biserica Sa Tn Tmpaértdsirea de ele. Hristos ar putea rdméne pasiv numai cénd
fnvatatura, jertfa si conducerea s-ar putea desprinde de Persoana Lui, cum se intdmpla intr-o
anumitd masurd acolo unde | se d& lui Hristos un loctiitor, sau unde fiecare membru al
Bisericii socoteste cd se poate Tnvata si conduce el Tnsusi intr-un mod divergent de altii, fara a
avea pe Hristos ca Tnvéatator si conducdtor unic al lor. Dar daca Hristos este Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat, EIl este prin Sine lumina, Tnvdtatura, jertfa si conducerea. lar la acestea participa
toti cei Tn care EIl este saldsluit in chip unitar, Tn unitatea lor de credintd, de intelegere, de
participare la jertfd, se aratd ca Hristos Tnsusi rdmane nefmpértit in toti, activ ca Tnvéatator, ca
arhiereu si ca imparat.

Hristos Tnvata Biserica Sa in continuare, luminand-o in Tntelegerea cuvintelor Lui si a
lucrdrii Lui mantuitoare Tn contextul fiecdrui timp. Pe de altd parte o face padrtasa acestei
slujiri, indemnénd launtric madularele ei prin Duhul Sfant sa se Tnvete unele pe altele. Chiar
Tn exercitarea acestui indemn, EIl este Tnvatdtorul suprem. Céaci El a Tndemnat pe Apostoli sa
duca Tnvatatura de la obarsie sau cuvantul Lui si cuvantul despre EIl, tuturor neamurilor. El a
fndemnat apoi pe misionarii din orice timp sa-L facd cunoscut ca Mantuitor in toatd lumea. El
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indeamna pe parinti sa-L faca cunoscut copiilor si pe toti credinciosii s& comunice unii altora
credinta lor in EIl si sd-si ld&mureascd Tntelesurile Persoanei si lucrédrii Lui méntuitoare. Toata
Biserica e Tnvatata de EIl si Tnvatatoare prin participarea la slujirea Lui invatatoreasca. Cei ce
culeg mai mult din mana Tnvataturii Lui, sau sorb mai mult din apa vie a acestei Tnvataturi,
ddruiesc mai mult altora.

Sfantul Chiril din Alexandria spune: ,Trebuie s& ne umplem de Tnvataturile
dumnezeiesti si evanghelice. Caci Hristos distribuindu-ne in aceeasi masurd, noua celor mici
si mari, harul S&u si hrdnindu-ne pe toti spre viatd, vrea ca si cei mai tari s& adune cu ceilalti si
sa asude pentru frati si sa le daruiasca ostenelile lor acelora si sa-i faca partasi darurilor de
sus. Aceasta este ceea ce s-a spus catre Sfintii Apostoli: ,,in dar ati luat, Tn dar s& dati” (Mt.
10, 8). Caci culegand foarte multd mana pentru ei, s-au silit sa Tmpartd celor ce locuiau in
acelasi cort, adicd Tn Bisericd.”260 Sau: ,,Cei ce nu au puterea de a intelege singuri prin ei Tnsisi
taina desdavarsita a lui Hristos, sau nu sunt Tndestulatori spre cuprinderea Lui din pricina
slabiciunii Tntelegerii lor, se vor impdrtdsi totusi de EIl, dar primind ca impreund-lucratori si
ajutatori pe cei de aceeasi credintda. Caci prin indrumare reciproca putem urca uneori si la
vederi mai Tnalte decat cele pe masura noastra.26l

in exercitarea slujirii de Tnvatator, se pune in relief continuu si calitatea ei profetica.
Céci ea ne duce prin propovaduirea Bisericii la trepte tot mai apropiate de omul model care
este Hristos si de relatiile de dreptate, de fratietate si de delicatete umanad, care vor domni in
Tmparatia cerurilor, unde va fi umanul Tn forma lui deplin realizata.

La fel Hristos ne calauzeste pe toti cu putere spre o legaturd mai deplind cu Sine si
spre unirea cu EIl in Tmparéatia cerurilor, dar ne da si noud putere sd ne calduzim unii pe altii Tn
aceasta directie. Sau biruieste Tmpreund cu noi pornirile inferioare si demonice care tind sa ne
tind departe de EIl prin tot felul de greutdti puse in calea straduintei noastre de apropiere de El,
de Tmplinire a voii Lui. El este Tmparat, dar si noi suntem chemati sd ne Tmpartdsim de
puterea Lui Tmpdrdteascd, biruind aceste porniri si piedici, pentru a ajunge sa Tmpéaratim
impreuna cu EI, nemaifiind sténjeniti de lanturile naturii, ale pacatului si mortii. ,Daca
staruim Tn rabdare, (care e si putere, n.n.), vom fi impdrati Timpreund cu EI” (Il Tim. 2, 12,
vezi si | Tes. 2, 12; Evr. 12, 28; lac. 2, 5).

Prin slujirea de Arhiereu Tn Bisericd, Hristos Tsi infdtiseazd nefncetat trupul S&u jertfit
Tatdlui, dar odata cu aceasta ne infatiseaza si pe noi cajertfe benevole de bund mireasma, din
puterea trupului Sau jertfit de care noi ne impdartdsim. Prin aceasta, El nu aduce jertfa numai
pentru Sine, sau numai corpul Sau personal, ci si corpul S&au tainic Tn launtrul caruia se afla
trupul S&du personal.

in cazul Sau este o identitate Tntre jertfitor si jertfa, ceea ce Tnseamnd ca Tnsasi
Persoana Sa e jertfd benevold, ca jertfa e persoana care se jertfeste, cd nu se poate distinge
intre pasivitatea jertfei si spontaneitatea jertfitorului, cd nu se poate separa intre starea pasiva
a jertfei si dispozitia activa a jertfitorului. Acelasi este activ cajertfitor sipasiv cajertfa, mai
bine zis, primitor al starii de jertfa; Acelasi sustine in mod activ ca jertfitor starea Sa pasiva
sau receptivd de jertfd. El Se predd activ si sustine activ starea Sa pasivd sau receptivd de
daruire. Tmbinarea paradoxald de activ si pasiv sau receptiv Tn starea de jertfa continua,
identicd cu jertfitorul, Tnseamnd cad Tn jertfa de Sine jertfitorul continud sda sustind activ
daruirea Sa, Timplinirea voii Celui cdruia | S-a ddruit; sa fie Tntru totul activ in aceasta daruire
de Sine in favorul Aceluia; sa fie Tntreg pentru Acela, sa nu fie in nici un fel pentru Sine.

La aceastd stare de jertfda continua si de jertfitor continuu ne atrage Hristos si pe noi. El
nu ne jertfeste ca obiecte, ci ne atrage la o autojertfire ca subiecte, la o autoddruire activa si la
0 raméanere Tn ea, Tmpartasindu-ne de starea Lui de jertfa, in care EIl, de asemenea, nu este
obiect pasiv, ci daruitor. impartdsindu-ne deci de jertfa Lui, nu ne Tmpartdsim numai de jertfd,
ci si de jertfitor. Prin aceasta devenim noi insine nu numai jertfe, ci si jertfitori sau preoti ai
jertfei noastre Tn acest sens restrans. Numai asa jertfa noastrd e Tntru miros de buna mireasma,

201bid, col. 457.
Xl 1bid, col. 425 BC.
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pentru ca e ca si a Lui, Tnsdsi persoana noastra in stare de jertfd, de autodaruire voluntara, de
mentinere activd Tn stare ,pasiva” de predare lui Dumnezeu si semenilor, de trdire potrivit
exclusiv voii lor. Noi asistdm nu numai Tn Biserica la jertfa Lui.

Deci pe de o parte Hristos ne aduce ca jertfe Tn calitate de Arhiereu Tmpreuna cu jertfa
Sa, pe de alta, ne dam noi insine Lui ca jertfa, ca sda ne aducd lui Dumnezeu si Tatal.
Predandu-Se El Tnsusi Tatalui si umplandu-Se astfel ca om de iubirea infinitad a Tatalui si fatd
de Tatdl, ne atrage si pe noi la aceasta stare de predare, dar si noi Tnsine ne aducem prin
aceasta, daca nu suntem numai pasivi in ea. Noi nu ne putem aduce jertfa Tatdlui decat in
Hristos, dar totusi trebuie sa ne oferim si noi Tatdlui din putereajertfei lui Hristos, adica sa ne
aducem si noi Tmpreund cu El; trebuie sa depadsim prin aceasta limitele egoismului nostru,
pentru ca, predandu-ne Tatalui celui infinit, sa participam ca parteneri la iubirea Lui. Din
jertfa lui Hristos iradiazd ca o putere magneticd, atrdgdndu-ne si pe noi la jertfirea noastra.
Autojertfirea noastra e plina astfel de autojertfirea lui Hristos 262 Jertfa noastra consta intr-o
vietuire curatd, Tn rugdciune si Tn alte daruri pentru semenii nostri lipsiti si pentru intretinerea
lucrarii Bisericii Tn vederea mantuirii. Jertfa noastrd constd in esentd in renuntarea la noi,
pentru a intra in relatia iubitoare cu Dumnezeu cel infinit.

Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Caci toatd vremea si fara incetare, de la Tnceput
pand la sfarsit, Tnaltdm Tn Hristos buna mireasma prin toatd virtutea in cortul sfant, adicd in
Bisericd. Pentru ca fumul ce se ridica din Miel dimineata si catre seard e un chip al Celui ce
din pricina noastrd si Tn favoarea noastrd Se Tnaltd spre Tatadl intru miros de bund mireasma,
aducand impreuna cu Sine si viata celor ce au crezut in EIl, Care are intru nadejde stralucirea
slavei si a Tmparatiei.”263 Patrunsi de EIl ca ipostas fundamental al nostru, ne umplem de
dispozitia Lui de jertfitor si suntem atrasi si noi in actul Sau de autojertfire. Sau: ,,Cdci daca
nu murea Hristos pentru noi, n-am fi fost primiti noi spre miros de bund mireasma lui
Dumnezeu Tatdl. Dar odatd ce S-a desavarsit EI (ca om) prin patimiri, venim dupd El Tndata
ca dar sfintit lui Dumnezeu si Tatdl si ne oferim pe noi Tnsine jertfd cu adevarat
duhovniceasca.”2&4

Hristos e Arhiereul continuu, pentru cd continuu mijloceste intrarea noastra la
Dumnezeu Tatél, prin starea Lui de predare fata de El; pentru ca continuu mijloceste intrarea
noastra in relatia iubitoare cu Tatdl, primindu-ne Tn relatia iubitoare a Sa cu Tatal si
facandu-ne sa uitam de noi Tnsine, sau de limitarea noastra prin egoism, ca sa intram in relatia
iubirii infinite ca parteneri ai Tatdlui, impreund cu Hristos.

Dar intrarea aceasta a noastrda la Tatal e si un act al nostru, adica o predare a noastra,
din puterea predarii lui Hristos. Ne eliberdm de noi Tnsine si de patimile noastre prin libertatea
deplind a subiectului central al nostru. ,Caci Hristos este Arhiereul cu adevarat si mare,
Mijlocitorul randuit. C&ci precum scrie dumnezeiescul Pavel: ,Intru EI avem apropiere Tn Duh
catre Tatal” (Efes. 2, 18; Rom. 5, 2). Deci cei ce voiesc sa-si predea (sa se jertfeasca,
sfinteascd - kaBiepodv -) sufletul lui Dumnezeu Tatdl, prin mijlocirea lui Hristos, trebuie sa
fie liberati de orice patd,”265 adicd de orice gand sau patima care-i limiteaz&, care nu-i lasa sd
intre Tn relatia de iubire nesfarsitda cu Dumnezeu cel personal si, prin El, cu semenii.

b. Preotia lui Hristos Tn Bisericd prin preotia generala. Tn felul acesta toti sunt
preoti si jertfe Tn Bisericd, toti sunt Tnvatatori si cdlduzitori spre mantuire ai lor si ai altor
credinciosi apropiati, sau si ai altor oameni, dar fard o rdspundere formald pentru comunitatea
bisericeasca. ,,Dupda Sfintii Parinti, omul este Tn acelasi timp Tmparat, prooroc si preot ca si
Hristos: Tmpaérat, in virtutea stadpanirii lui peste patimi; preot, din cauza autojertfirii; prooroc,
ca un initiat in tainele dumnezeiesti.”266 Rugdciunile pe care le fac credinciosii personal si

22 ,,Dar si noi insine suntem uniti cu Tatdl, cand se ridica din noi buna mireasma a mirelui Hristos” (Sfantul
Chiril din Alexandria, Tnchinare in Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 664).

23 Op.cit., cartea X, col. 76l.

XAlbid, cartea XVII, col. 1089.

25 Op.cit., cartea XV, 957 B.

X6 Paul Evdokimov, Holiness in the Orthodox Tradition, Tn vol. Man’s Concern with Holiness, Holder &
Staughton, p.131.

111



viata de jertfa pe care o practica pentru ei insisi si Tn relatiile lor cu altii isi iau puterea din
aducerea continud ajertfei lui Hristos si din impdrtadsirea de ea.

Dar aceasta se face evident cu deosebire Tn faptul cda, pe langa rugaciunile lor
individuale, pe langa jertfele facute pentru alte persoane lipsite, unele din rugdciunile si
jertfele lor le incredinteaza celui care aduce pe Hristos ca jertfa, spre a le aldatura, ca jertfa a
lor, jertfei lui Hristos aduse prin el.

C. Preotia lui Hristos in Biserica prin preotia slujitoare. Dar aceastd jertfd n-o poate
aduce orice credincios, caci Tn acest caz nu s-ar mai ardta cd ea e adusd ,pentru toti”, ci
fiecare ar aduce-o pentru sine. Ea trebuie sa fie adusa de unul pentru toti, reprezentand pe
Hristos, Care, ca unul, Se aduce jertfd pentru toti. Acesta e preotul, slujitor al Bisericii, cu
raspundere pentru o comunitate. Prin aceasta se aratd Tn acelasi timp constiintei credinciosului
cd el are nevoie de Hristos ca Mijlocitor. Preotul simbolizeazd pe Hristos ca Mijlocitor,
simbolizeaza faptul ca omul nu poate intra prin sine in relatia iubitoare nesfarsita cu
Dumnezeu.

Deci slujirea preoteascd, Tnvatatoreasca si Tmpardteasca generald, cu caracter
individual, are nevoie de preotia slujitoare a Bisericii sau a comunitatii ca baza a ei.

Si precum Hristos nu Si-a luat preotia de la Sine, asa nu si-o pot lua de la ele nici
persoanele randuite la aceastd preotie slujitoare si nu le-o poate da nici comunitatea.

Pe de alta parte, Hristos ca Mijlocitor mijloceste catre Dumnezeu Tatal, avand ca scop
sd obtind ca om iertarea pentru oameni de la Dumnezeu. Ca atare El nu-Si ia singur preotia, ci
e randuit in slujba de Mijlocitor de catre Dumnezeu Tatal: ,,Si nici nu-Si ia de la Sine slujba
aceasta, ci dacd este chemat de Dumnezeu, dupd cum si Aaron; asa si Hristos nu S-a preamarit
pe Sine Tnsusi, ca s Se facd Arhiereu, ci Cel ce a gréit catre EI: ,Tu esti preot in veac, dupa
randuiala lui Melchisedec” (Evr. 5, 4-6).

De aceea nici cel prin care se simbolizeaza Hristos, ca preot deosebit de credinciosi,
nu-si poate lua preotia de la sine, cdci Tn acest caz si-ar lua-o fiecare credincios de la sine si nu
s-ar mai respecta adevarul ca preotul e chemat de Dumnezeu si nu s-ar mai recunoaste faptul
cd prin preot este simbolizat Hristos, ca deosebit de fiecare credincios si de toti laoalaltd, ca
Mijlocitor al lor. De aceea preotul nu poate primi preotia lui nici de la comunitate, caci
comunitatea e compusa din membrii ei care nu sunt preoti. Comunitatea trebuie s& recunoasca
si ca intreg, sau ca Biserica, faptul ca Hristos, Tn calitate de Cap al ei, este altceva decat ea ca
trup al Lui, cd ea Tnsdsi are nevoie de Hristos ca Mijlocitor, iar faptul acesta trebuie sa se facd
vizibil prin preotul slujitor si mijlocitor. Atat credinciosii ca persoane individuale, cat si
comunitatea trebuie s& se refere la Hristos ca la Mijlocitorul deosebit de ei si de ea, prin
preotii care nu sunt rdnduiti preoti de comunitate, ci sunt randuiti de Dumnezeu asemenea lui
Hristos, ca chipuri vizibile ale lui Hristos, sau ca organe ale Lui.

Preotia ca activare in planul sensibil a preotiei nevazute a lui Hristos, sau a mijlocirii
Lui cadtre Dumnezeu, e un dar al lui Dumnezeu. Credinciosii au mereu nevoie de preotul
vizibil, deosebit de ei, pentru ca au mereu nevoie de Hristos, ca Mijlocitor. Omul nu-si rapeste
maéntuirea de la Dumnezeu, cum ar fi Tn cazul cand s-ar face el Tnsusi preot. Nici comunitatea
nu o poate rdpi, ca sa dea preotia de la sine. Precum Hristos a fost trimis de Tatal ca
Mijlocitor, asa preotii si episcopii sunt trimisi de Hristos ca cei prin care Tsi Tmplineste Tn mod
vazut lucrarea Sa mijlocitoare sau mantuitoare. De aceea ei primesc de la Hristos Duhul Sau,
ca Hristos sd sdvarseasca prin ei lucrarea Sa de mantuire. ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal
si Eu va trimit pe voi... Luati Duh Sfant; cadrora le veti ierta pacatele, iertate vor fi, iar carora
le veti tine, tinute vor fi” (In. 29, 23). Sau: ,,Eu v-am ales pe voi si v-am pus pe voi, ca sd
mergeti si roada sa aduceti si roada voastrd sa ramana” (In. 15, 16).

Respingand preotia slujitoare a Bisericii, conceptia protestantd a respins necesitatea
impadrtasirii noastre de jertfa lui Hristos si deci necesitatea prezentarii ei Tn continuare in
Biserica, deci si pe Hristos in aceastd stare de jertfd. Aceasta o face Tnsd Hristos pand azi si de
aceea pana azi EIl trimite pe slujitorii acestei jertfe. Hristos a chemat prin Apostolii Sai pe
urmasii lor, primii episcopi, apoi prin fiecare generatie de episcopi alti episcopi si prin fiecare
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episcop, pe preotii Bisericii locale pastorite de EI.

d. Cele trei trepte ale preotiei. Apostolii, ca martorii lui Hristos cel Tnviat si ca pietre
de temelie pe care s-a intemeiat Biserica, nu au urmasi. Dar ca detinatori ai plenitudinii
harului Tntregii slujiri méantuitoare Tn Bisericd, au ca urmasi pe episcopi intr-o succesiune
neintreruptd. ,,Apostolii ne-au binevestit, fiind trimisi de lisus Hristos. lar Hristos a fost trimis
de Dumnezeu. Hristos e deci de la Dumnezeu si Apostolii de la Hristos.”267 Hristos a transmis
Apostolilor ,toate cate le-a auzit de la Tatdl” (In. 15, 15). Tn continuare si cei ce au urmat
Apostolilor, ,fiind rdnduiti episcopi Tn diferite parti, sunt dupa hotadrarea lui lisus Hristos”.
Ei urmeaza, potrivit Sfantului Ignatie, Apostolilor ,ca lisus Hristos, Tatdlui”, continuand
lucrarea lor.269 Dupd Clement Romanul, Apostolii predicadnd ,in tdri si orase... au pus
inceputurile bisericilor, cercand in Duhul pe episcopi si pe diaconii celor ce aveau sa creada...
Au asezat pe cei mai Tnainte pomeniti si le-au rdnduit cd, de vor adormi, sa le urmeze in slujba
lor sfanta (Liturghia) alti barbati probati”. Astfel ,episcopii, urmasii Apostolilor, sunt
socotiti pdrtasi ai aceluiasi har arhieresc si ai aceleiasi Tnvatdturi si pazitori ai Bisericii”.

Fiecare episcop e urmasul tuturor Apostolilor, caci fiecare Apostol se afla 1n
comuniune cu toti ceilalti Apostoli. lar dupa aceea, fiecare episcop e hirotonit de mai multi
episcopi Tn numele Tntregului episcopat, primind acelasi har si aceeasi invatatura pe care le-au
avut toti Apostolii si toti episcopii si odatd cu aceasta putdnd Tmpartdsi preotilor, si prin ei
credinci02§7ilor eparhiei sale, acelasi har si aceeasi Tnvatatura neschimbatd, care sunt in toata
Biserica, 2 sau punandu-i in comuniune cu Acelasi Hristos, Care, aducadndu-Se Tatdlui ca
jertfa Tn continuare, Tsi tine umanitatea Sa in legdtura iubirii nesfarsite cu Tatal.

e. Succesiunea harului sau Hristos in continuarea lucrdrii Sale preotesti prin alti
slujitori. Succesiunea neintrerupta a harului de la Apostoli nu Tnseamnd numai ca raul harului
sau al dragostei nesfarsite a lui Hristos vine numai din trecut, din persoanele care au
mijlocit-o, Tn mod orizontal, printr-un lant de intermediari. Daca cel ce lucreaza prin orice
savarsitor al unei Taine este Hristos Tnsusi, sau dacd Hristos Tnsusi Tsi comunicd prin el
iubirea Sa fatd de Tatal si fatd de cei ce primesc Tainele, Tn episcopii care hirotonesc un nou
episcop lucreazd Hristos Tnsusi, Cel ce Se aflad in cer si in Bisericd, comunicAndu-Si aceasta
iubire. Harul vine si de sus de fiecare datd. Succesiunea inseamna numai ca Acelasi Hristos,
Care a lucrat incepand de la Apostoli in toti episcopii de panda acum, lucreaza prin mijlocirea
rugaciunilor episcopilor hirotonisitori si asupra noului hirotonit si va lucra si prin Tainele ce
le va savarsi el ca episcop. Hristos e o prezentd directd pentru noul episcop, dar e Acelasi care
a fost o prezenta directd si pentru episcopii din tot trecutul.

Hristos randuieste invizibil in mod direct si vizibil prin episcop pe episcopi, pe preoti
si pe diaconi din orice timp, comunicandu-le pe Duhul Sfant sau iubirea nesfarsita de
Dumnezeu si a lui Dumnezeu care se afld Tn trupul S&u. Dar le-o comunicd prin rugdciunile
celor dintdi Apostoli, apoi ale episcopilor (episcopi: | Tim. 1, 6; Tit 1, 5; preoti: | Tim. 5, 22; |
Tit 5, 1; Fapte 14, 22; 20, 28; diaconi: Fapte 6, 6; I Tim. 3, 10 etc.). Mijlocirea slujbei
episcopale si preotesti implica totdeauna si o dimensiune a trecutului, cdci implica
continuitatea Aceluiasi Hristos, dar si realitatea vie a celor ce ne transmit harul iubirii lui
Hristos prin credinta lor. Credinciosul, Tn care lucreaza acum Hristos prin mijlocirea unui
preot, Tl primeste prin mijlocirea unui preot; acesta a primit harul Tn trecut prin credinta lui,
printr-un episcop care credea. EI primeste prin mijlocirea unui preot care a primit harul de la

27 Clement Romanul, | Cor. 42, 1-4; 44, 2 urm.

28 Ignatie al Antiohiei, Efes. 3, 2.

20Smirn. 8, 1

20 Clem. Rom., | Cor., cap. 42-44.

27l Refutatio omnium haeresium |, la I. Karmiris, op.cit., p.400.

22 I. Karmiris, op. cit.,, p. 466. Vezi tot la el si citatul din G. Florovski (Le Corps du Christ vivant, p. 33):
,L’unite charismatique de I’Eglise est assuree par la succession apostolique... qui est un organe charismatique
qui assure I’unite du corps vivant... C’est par son eveque, ou plus exactement dans son eveque, que chaque eglise
locale ou particuliere est incluse dans la totalite de I’Eglise catholique (totale). Par son eveque, elle est unie aux
sources premieres de la vie charismatique de I’Eglise liee a la Pentecote.”
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Hristos pentru ca crede in EIl si I-a primit de la un episcop care si el credea in Hristos. Timpul
cu succesiunea lui e inclus Tn Tnsusi faptul cd harul se primeste printr-o persoand care-1 are
deja si crede si se roaga. Harul vine prin mijlocirea unor persoane care ne transmit odata cu el
si credinta lor prin Duhul Sfant. Astfel, odatd cu succesiunea harului de la Apostoli avem si
succesiunea credintei de la ei. Preotia ca mijlocitoare obiectiva a lui Hristos, Care S-a facut si
ramane EIl Tnsusi un Mijlocitor obiectiv, include Tn ea actualitatea prezentd a lucrarii lui
Hristos, dar a Aceluiasi Hristos Care a lucratin tot trecutul Bisericii.

Preotia slujitoare, care ne face prezentd Tntr-un anumit loc si timp jertfa lui Hristos
pentru a ne impartasi de ea, Tnseamna ca Hristos e Tn continuare ca Arhiereu identic cu jertfa
Lui. Nu se poate despéarti jertfa benevold a lui Hristos, de Hristos Tnsusi, ca Arhiereu, sau ca
Mijlocitor obiectiv.

Protestantismul a respins realitatea obiectivd a Arhiereului sau Mijlocitorului Hristos,
Care face eficienta lucrarea Sa mantuitoare in continuare dand putintd credinciosilor sa se
Tmpdrtdseasca de ea. Conceptia protestantda a fdcut sd& depindd mantuirea numai de
subiectivitatea umana individuald. Mijlocirea lui Hristos s-a epuizat, dupa conceptia
crestinismului occidental, pe Cruce, ca Tntr-un act pur juridic si deci suficient, si nu mai e
nevoie de ea Tn continuare. Depinde acum exclusiv de noi sa credem cad mijlocirea de pe
Golgota a rezolvat de fapt diferendul dintre noi si Dumnezeu.

Prin preotia sa slujitoare, preotul nu e scos nici el, ca persoand individuala, din
necesitatea rugdciunilor pentru sine, asemenea tuturor credinciosilor. Slujind jertfa lui Hristos
pentru comunitate si legdnd de ea rugaciunile pentru credinciosi, se include si pe sine intre
acestia, scotand la proscomidie o pdarticica si pentru sine. Pe 1angd aceea cere si el altor preoti
s& se roage pentru el la savarsirea Euharistiei. Tn preotia lui slujitoare include si jertfa si
rugdciunea lui individuald si in aceasta e ardtatd unitatea lui cu ceilalti slujitori. lar dacd nu-si
implineste preotia lui cu vrednicie, sau daca nu se roaga si nu-si aduce sijertfa lui pentru sine,
si riscd mantuirea personala.

La fel si episcopii. Cdci pentru mentinerea unitdtii in Biserica s-a randuit inca de la
Apostoli, pe baza poruncii Mantuitorului si a practicii Bisericii de la Tnceput - ba chiar pe baza
exemplului Mantuitorului, Care pe langa cei 12 Apostoli mai avea si un cerc mai larg de
ucenici -, ca preotia Tn Hristos sa se exercite prin trei trepte: episcopi, preoti si diaconi.

f. Rolul preotiei slujitoare Tn mentinerea unitatii Bisericii. Daca preotul
unitate o comunitate liturgicd, adunand pe toti membrii ei, cu rugdciunile lor, Tn jurul jertfei
Domnului, episcopul mentine unitatea Tntre preotii unei Biserici locale reprezentand pe
Hristos fatd de o comunitate mai largda si mentindnd prin aceasta Tn unitate Biserica dintr-un
anumit teritoriu. Reprezentadnd pe Hristos Tn acea unitate mai larga a Bisericii, el hirotoneste
pe preotii din cuprinsul ei. Apoi prin comuniunea dintre fiecare episcop cu toti episcopii,
fnceputd prin hirotonia unui episcop de catre mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregii
Biserici, se mentine unitatea Tntregii Biserici.

Dar episcopii raman si ei, ca persoane umane, Tncadrati in comunitate, ca madulare ale
corpului lui Hristos, mantuindu-se Tn cadrul corpului lui Hristos. Legea comuniunii e valabila
si pentru ei. De aceea relatia intre preotul si episcopul slujitor si comunitate nu se poate
reduce la o singurd formuld. El este si mijlocitor al lui Hristos, dar este si membru al Bisericii
ca trup al lui Hristos. Nici un episcop nu se singularizeaza, nu devine substitut vazut exclusiv
al unicului cap, Hristos. De aceea Hristos a lasat la conducerea vazuta a Bisericii comuniunea
Apostolilor si dupa ei comuniunea episcopilor, ca urmasi ai comuniunii Apostolilor, nu pe
Petru singur si pe urmasii lui. Prin aceasta episcopul este incadrat nu numai in comunitatea
Bisericii, ci si Tn comuniunea episcopatului, intre ele fiind o stransa legatura. Fiecare membru
al Bisericii, chiar episcop de-ar fi el, se mantuieste Tn dependenta de Hristos si in comunitatea
Bisericii, pentru cd Acelasi Hristos este in toti membrii Bisericii, unindu-i ca pe un corp al
Sdu Tn infinitatea iubirii Sale fatd de Tatdl si a Tatdlui fatd de ei. De aceea un episcop e
hirotonit de mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregului episcopat, si prin aceasta, de
Hristos Tn calitatea Lui de cap al Tntregii Biserici, careia Ti mijloceste lucrarea sa prin Tntregul
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episcopat, prin toti preotii Tn comuniune prin episcopi.

Dar relatia Tntre preot sau episcop si Hristos nu se poate reduce la o formuld simplista
nici din alt punct de vedere. Cel ce ierurghiseste prin el Euharistia este Hristos Tnsusi. Hristos
este si Tn Liturghie nu numai jertfa, ci si jertfitor. Ca atare nu este jertfit propriu-zis de episcop
sau de preot, ci Se jertfeste Hristos Tnsusi. El ,Se sfarma si nu Se desparte”, El Se daruieste
celor ce se Tmpdrtdsesc ,,prin ména Lui cea atotputernicd”. Prefacerea darurilor Tn trupul si
sangele lui Hristos se sdvarseste prin Duhul lui Hristos, dar pe Duhul 1l trimite Hristos si
Tmpreund cu Duhul este si EI de fatd. Desi pentru zidirea sufleteascd a credinciosilor e de dorit
ca preotii si episcopii sa aiba o viata duhovniceasca exemplard, adicd sa se aduca si ei jertfa
impreund cu Hristos, totusi Tntrucat Hristos Tnsusi aduce si daruieste prin preot si episcop
trupul si sdngele Sau Intregii comunitdti bisericesti, aducerea si daruirea Lui Tn Taine nu Si-o
face dependentd de vrednicia preotului si a episcopului, Tntrucadt nevrednicia lor nu e
nevrednicia lui Hristos si a Bisericii ca trup al lui Hristos, Care se afld Tn relatia iubirii
nesfarsite cu Dumnezeu. Sfantul loan Gurd de Aur zice cd Hristos ,,lucreazd prin toti (preotii
si episcopii), pentru a mantui poporul, chiar daca ei ar fi nevrednici” .273 Hristos Se pune prin
aceasta Tn legdtura directd cu poporul credincios, sau Se afld Tntr-o legadtura pe care o
intensificd, chiar prin actele slujitorilor nevrednici. Curios e cd, chiar cei ce ar avea mai multa
independentd de slujitorii Bisericii Tn relatia lor cu Hristos, se smintesc mai mult de
nevrednicia lor, deci dau mijlocirii un sens mai important decat 7l are de fapt. Mijlocirea
trebuie luatd mai mult ca ocazionare, ca mediere stravezie, decat ca impropriere personalad de
catre slujitor a darului de la Hristos si ca transmitere in felul acesta, la credinciosi.

g. Precizari ale relatiei episcopului si preotului cu Hristos. Deci mijlocirea
preotului nu e identicd cu o substituire a lui Hristos; preotul nu a devenit un alt Hristos.
Puterea lui Hristos lucreazd prin preot, mai bine zis prin actul lui, care nu e propriu-zis al lui,
ci al Bisericii, fara sa devina puterea preotului. Dar puterea lui Hristos nu vine prin preot nici
numai ca printr-un canal pasiv, ci el trebuie sa se roage, sa participe la ceea ce se petrece prin
rugaciune pentru ceilalti. Si Tntrucat definitia preotului e redata prin a aduce rugaciuni pentru
popor catre Dumnezeu, facdndu-si oarecum rugdciunile lor rugdciunile sale si trimitdndu-le la
altarul de sus, Sfantul Grigorie de Nazianz spune ca el este ,impreuna-slujitor
(ouviepeboovta) cu Hristos”.274 Rugaciunea arata iarasi pe om, ca om ce Se roaga pentru
ceilalti, asemenea lui Hristos, dar avand eficacitatea Tn mijlocirea lui din mijlocirea lui
Hristos. Hristos vrea sa Se foloseasca de acest om in rugaciune pentru a lucra mantuirea.
»Céaci std preotul, nu coborand foc, ci pe Duhul Sfént; si rugdciunea lui se intinde mult, ca
vreo flacdra de sus coborandu-se sa se consume cele puse Tnainte, ca harul coborand peste
jertfd, prin ea s& aprindd sufletele tuturor si sd le facd mai strdlucitoare ca argintul
incandescent,” adica sa le umple de entuziasmul iubirii de Dumnezeu, asemenea lui Hristos
ca om.

De ce a ales Dumnezeu o anumita persoanda ca, prin rugaciunile ei, Tnsotite de
rugdciunile comunitdtii, s& ocazioneze pogoradrea Duhului? Pentru cd trebuia sda aleagd pe
unul, ca sa faca vadita slujirea de Mijlocitor obiectiv al lui Hristos. Dar putea alege pe oricare,
cu conditia ca sa creadd si sa se pregdteasca pentru aceastd slujire.

Astfel preotul, desi prin rugaciunile sale ocazioneaza lucrarea lui Hristos, raméane om,
care are lipsa si el de méntuire, rdméne asa de mult om, cd se roagd mai mult decat ceilalti, Tn
constiinta ca nu a lui este lucrarea mantuitoare ce se efectueaza prin har, ci a Duhului lui
Hristos. Constient cd prin putindtatea lui omeneascd, sdvarsind Taine atat de mari, lucreaza
Tnsusi Hristos, departe de a se mandri, el sdvarseste rugdciunile si actele sale sensibile, prin
care Hristos savarseste nevdzut lucrarea Sa méantuitoare, cu o fricd mai cutremurdtoare decéat a
oricarui credincios. ,,Doamne, trimite mana Ta dintru Tnaltimea locasului Tau si ma intareste
spre slujba ce-mi este pusd Tnainte, ca neosandit stand Tnaintea Tnfricosatului Tdu altar, sa

23 0mil. la Il Tim. 2, 3, P.G., 62, 610.
274 Cuv. 11 apologetica, P.G., 35, 481 A.
275 Sfantul loan Gura de Aur, Despre preotie, cartea lll, P.G., 48, 642 D.
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savarsesc slujba cea fara de sange” (Rugaciunea de la Tnceputul Proscomidiei, din Liturghia
Sfantului loan Gura de Aur).

Aceeasi constiintd Tndoita, a puterii dumnezeiesti pe care Hristos Tnsusi o exercitd prin
el si a nevredniciei sale omenesti, o trdieste preotul si in Taina Pocdintei, Tn care se exercitad
prin el puterea supraomeneasca de iertare a pacatelor, dar care totusi nu e a lui. ,,Cele ce le
sdvarsesc (preotii) jos, acestea le face Dumnezeu sus si Stapanul Tntdreste judecata robilor:
»Caci celor ce veti ierta pacatele, iertate vor fi si celor ce le veti tine, tinute vor fi” (In. 20,
23). Ce putere va fi mai mare ca aceasta? Toatd judecata a dat-o Tatdl, Fiului (In. 5, 22). Dar
vad ca toata a inmanat-o Fiul, acestora.”276 Numai golindu-se pe sine, prin smerenie, de toata
mandria, primeste cu sensibilitate intrarea puterii iubitoare a lui Dumnezeu in el si prin el
trece cu aceeasi sensibilitate la altii, si asa preotul sau episcopul se face si launtric un
mijlocitor al harului lui Hristos, trdind Tntr-o comuniune cu cei ce primesc acest har, sau
iubirea nesfarsita a lui Hristos care vrea sa-i uneasca pe toti atdt cu Sine cat si intreolalta.
Dacéd el nu trdieste cu extrem& smerenie fiorul actului dumnezeiesc care se savarseste prin el,
el raméne oarecum fin afara acestei comunitdti a celorlalti credinciosi cu Hristos, adica a
credinciosilor care-L primesc pe Hristos prin el. In felul acesta, mai mult se folosesc
credinciosii de preotia preotului decat preotul Tnsusi.

Dar faptul cd puterea lui Hristos se exercitd prin el independent de vrednicia lui nu
inseamnd ca preotul trebuie sa foloseasca arbitrar puterea care se exercita prin el, chiar daca
este nevrednic. Ci trebuie s& se sileasca s&d-si identifice judecata si atitudinea sa fatd de
credinciosi cu a lui Hristos, nu sd considere cd o poate identifica pe a lui Hristos cu a sa. In
sensul acesta, Hristos Tnsusi rosteste judecata prin preot. Subiectivitatea umana trebuie si se
identifice cu obiectivitatea lui Hristos in Taina Pocaintei si cu blandetea si smerenia lui
Hristos Tn toate atitudinile ei. Ea trebuie sda se conformeze deplin cu judecata si cu atitudinea
lui Hristos, mai bine zis sa se adanceasca Tn iubirea de oameni a lui Hristos, sau sa se faca
organul ei corespunzdtor, constientd mereu cd nu ea este acest ocean de iubire.

Preotul trebuie sa caute sda se conformeze cat mai deplin cu realitatea iubirii lui
Hristos, printr-o responsabilitate deosebit de accentuatd a sa ca slujitor fatd de Stapéanul
iubitor al tuturor, Care ne-a aratat caile prin care vrea sd ne méantuiascda. Responsabilitatea
aceasta pune din nou Tn relief starea subordonatd a preotiei umane, dar si dependenta méantuirii
noastre de Mijlocitorul Hristos. Caci Mijlocitorul Hristos este animat de suprema
respsonsabilitate pentru suflete Tn fata Tatdlui ceresc, si din responsabilitatea aceasta se
hraneste si responsabilitatea preotului vazut al Bisericii, dat fiind cd el e rdaspunzator de
Tmplinirea responsabilitatii lui Hristos fatd de Tatdl pentru credinciosi, si prin aceastd
implinire pune si mai multin evidentd calitatea de Mijlocitor a lui Hristos fatd de Tatal si fata
de noi, dar si calitatea preotului de mijlocitor al lui Hristos.

Sfintii Parinti leaga strdns slujirea Tnvatatoreasca si cea pastoral-conducatoare, de cea
preoteascd, sdvarsitoare a Tainelor. Mirenii Tsi pot da Tnvataturi si indemnuri de la persoana la
persoand, dar raspunderea pentru luminarea intregii comunitati in Tntreaga Tnvataturd a lui
Hristos o au episcopii si preotii. Prin Tnvatatura se apdra trupul lui Hristos cel tainic de
contestdrile straine. ,,De aceea e trebuintd de multa straduintd, ca Cuvantul lui Dumnezeu sa
locuiascad Tn noi cu Timbelsugare. Caci pregdtirea noastrd nu ne este spre un singur fel de lupta,
ci acest rdzboi e variat si e purtat de multi vrajmasi. De aceea trebuie sa apdram cetatea din
toate partile.” 7 »Mie mi se cere in conducerea omului arta artelor, stiinta stiintelor.”
»Medicina se osteneste pentru trupuri din materia fragild si trecatoare, care se va desface.”
»lar osteneala preotiei se referd la sufletul dumnezeiesc si din Dumnezeu, partas la nobletea
de sus si tinzadnd spre aceea.”278 ,Dacd ar fugi toti de aceasta, sa-i zicem, slujire sau
conducere, ar schiopdta Tn cea mai mare madsurd, n-ar mai raméane frumoasd plenitudinea

276 Idem, op. cit., col. 645 C.
277 ldem, op. cit., cartea IV, col. 664.
2 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuv. I1Apol, P.G., 35, 423.
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Bisericii.” 279

Cea mai mare parte a tratatelor despre preotie ale Sfintilor loan Gurd de Aur si
Grigorie de Nazianz se ocupd cu datoria preotului de a Tnvata. Pentru aceasta se cere 0 asidua
pregdtire, o mare osteneald, o continud preocupare nu numai de studiu, ci si de curatirea sa de
pacate. ,,Preotul trebuie sa se curateasca intdi, apoi sa curete; sa se ntelepteasca, apoi sa
intelepteascd; sa se facd lumind, apoi sd lumineze; sa se apropie de Dumnezeu, apoi sd apropie
pe altii; sa se sfinteasca, apoi sa sfinteascd; sda conducd cu mainile, sa sfatuiasca cu
priceperea.” Se vede de aici ce fel de Tnvatdtura trebuie sa dea preotul si episcopul:
fnvatatura prin care sa conduca pe oameni la Dumnezeu, la legatura curata si iubitoare cu EI.
Pentru aceasta se cere o mare cunostintd de om si o mare iubire de el. Toatd invatdtura pe care
0 da trebuie sa se refere la relatia omului cu Dumnezeu, sau a lui Dumnezeu cu omul, cautand
sd intensifice aceasta relatie, sa-1 pregdteascd pe om pentru ea, ajutdndu-1 sa se purifice de
patimi, de egoism, de tot ce-1 margineste si-1 Tnchide Tn sine si Tn lumea aceasta. Este o
Tnvataturd teandricd, urmdrind Tnfdptuirea si adancirea legaturii omului cu Dumnezeu, pand la
unirea lor. Caci aceasta este Tnvatatura care mantuieste, care-i asigurda omului vesnicia Tn
legaturda cu Dumnezeu cel netrecéator.

Dacad slujirea Tnvatatoreascda si conducatoare e strans legata de savarsirea Tainelor,
intrucat apropierea omului de Dumnezeu nu se poate Tnfaptui fard venirea harului Tn ea ca
putere a lui Dumnezeu, un episcop nu poate avea Tn Bisericda primatul jurisdictional si
infailibilitatea Tn domeniul Tnvatdturii, fard suportul acestui primat intr-o Tain& speciald, adica
fara dreptul de a savarsi unele Taine Tn exclusivitate, sau fara o suprematie in savarsirea unor
Taine. Episcopul Romei neavand in exclusivitate dreptul Tn savarsirea unor Taine, sau
neprimind un har deosebit printr-o Taind speciald, nu poate decide singur nici Tn materie de
Tnvataturd, sau de conducere bisericeascd. De fapt, Tn Noul Testament, nu e nici un caz in care
Petru, de al carui pretins primat se prevaleaza episcopii Romei ca pretinsi succesori ai lui, sd

porunceascd Apostolilor. Dimpotrivd, Tl vedem pe Sfantul Pavel dand sfaturi episcopilor
instituiti de el: Tit si Timotei.
h. Sinodalitatea episcopatului si conditionarea ei de sobornicitatea Bisericii.

Dreptul episcopilor Tn savarsirea Tainelor fiind egal, iar hirotonia fiecdaruia dintre ei
sdvarsindu-se de mai multi episcopi Tn comuniune, Tn comuniune se exercitd si hotararile lor
in chestiuni de Tnvadtaturda. Cadci Tnvatdatura nu e un domeniu pentru sine, ci prin ea se exprima
lucrarea méantuitoare a lui Hristos in Bisericd, lucrare ce se savarseste in mod principal prin
Taine. Subiectul propriu-zis al propagarii si lamuririi Tnvataturii despre lucrarea mantuitoare a
lui Hristos este Hristos Tnsusi, prin Duhul Sfant. Dar Hristos Tnvatd prin toate madularele
trupului Sdau tainic, caci Tn toate lucreaza si in toate se lumineaza Tntelesul acestei lucrari si
caracterul ei si in mod principal prin treptele ierarhiei, pe baza sdvarsirii Tainelor de céatre ea,
iar si mai special prin episcopat, in comuniune actualda cu tot corpul Bisericii. Caci Tn tot
corpul lucreazd Hristos ca Arhiereu-Miel, ca Tnv&tator si P&astor prin mijlocirea vizibild a
ierarhiei.

Tinerea lucrarii de pastor de suflete (conducdtor spre mantuire) Tn strdnsa legdtura cu
aceea de savarsitor al Tainelor, sau de jertfitor si jertfa prin puterea arhieriei lui Hristos, Care
e Tn acelasi timp si jertfa (impdrdtia Mielului injunghiat), ajutd sd nu se prefaca lucrarea de
pastorire a preotilor si episcopilor in acte de dominare, si ar fi fost in masurd sa opreasca
iesirea episcopului Romei din interconditionarea comuniunii.

Conducerea ca pastorire a sufletelor spre méantuire e totdeauna o slujire; ea are caracter
duhovnicesc, caci e de la Duhul Sfant, impreund cu harul preotiei. Ea nu urmdreste altceva
decat mantuirea credinciosilor ca si celelalte slujiri ale preotiei, sau punerea lor in relatia de
iubire nesfarsitd cu Hristos si intreolaltd. Ea se conduce dupd pilda Mantuitorului, Care n-a
venit sd | se slujeascd, ci sa-Si dea sufletul Sdau cajertfa pentru multi (Mt. 20, 25-28).

Sfantul Apostol Pavel se socotea pe sine ,slujitor” (d1dkovog), ,frate” si ,,impreuna-

2R Idem, op. cit., col. 412.
280 Op. cit., col. 480.
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lucrdtor”, nevrand ,sa stdpadneasca asupra credintei” crestinilor care ,au fost chemati la
libertate”, incetand sa fie ,,sclavii oamenilor” (I Cor. 3, 5 urm., 24; Gal. 5, 13; Il Cor. 1, 24).
De aceea ,puterea pe care i-a dat-o Domnul” o folosea ,spre zidire, si nu spre daramare” (Il
Cor. 13, 19). Tn special episcopul nu trebuie sa uite niciodata c& ,cel ce e chemat la episcopat
nu e chemat la domnie (ad principatum), ci la slujirea (ad servitutem) intregii Biserici”.

Astazi teologii catolici ,progresisti” (Hans Kung) interpreteazd primatul papal ca
.primat al slujirii” si papei Ti convine aceastd infrumusetare exterioara a fetei primatului. In
sensul acesta ar vrea el sa interpreteze cuvantul Domnului: ,Cine va vrea sa fie intre voi
primul, sa fie slujitorul vostru” (Mt. 29, 26). Deci papa ,vrea” sa fie Tntaiul, prin faptul ca
declard ca este Tn exclusivitate slujitorul tuturor. Dar Hristos da in aceste cuvinte fiecdruia
indemnul sa fie Tntdiul Tn slujire; aceasta nu e un privilegiu al unei singure persoane. lar
aceastd aplecare a fiecdruia Tn fata celorlalti are ca rezultat comuniunea, iar Tn cazul
episcopului, sinodalitatea, Tn care fiecare vrea sa fie conditionat de ceilalti, vrea sa tina seama
de judecata celorlalti, chiar in slujire.

Biserica este Tn totalitatea ei de corp al lui Hristos infailibild, pentru ca infailibil este
Hristos, iar EIl exercitd intreita slujire Tn ea ca intreg. De infailibilitatea Lui se Tmpartdseste
deci Biserica Tn Tntregime, Tntrucat intreagad se Tmpartaseste de Tntreita Lui slujire. Episcopatul
ia Tn materie de credintd hotdrari Tn mod infailibil, tocmai pentru cd le ia Tn numele Bisericii si
in legaturd interioard cu ea si tindnd seama de gandirea Bisericii legata de viata ei in Hristos.
Si aceasta o poate face episcopatul, pentru cd le ia Tn comuniune. Si comuniunea asigurd nu
numai pe fiecare episcop, ci si pe toti la un loc Tmpotriva veleitdtii dictatoriale in Biserica.
Fiecare si toti Tmpreund sunt limitati Tn exercitatea dreptului de hotdrdre Tn materie de
credintda, de interconditionarea lor reciproca, dar si de faptul cd ei cauta Tmpreund acordul
intre ei in acordul cu traditia de totdeauna a Bisericii, prin aceea ca 7si pun reciproc o frand
fatd de orice veleitate de stdpanire pe care ar incerca sa o manifeste unul sau altul. Istoria
Bisericii Ortodoxe dovedeste ca practica sinodalitdtii a ferit-o atdt de orice schimbari n
materie de credintd, pe care deciziile de unul singur le-au adus in catolicism, cat si de haosul
opiniilor individualiste din protestantism. Nici Tn catolicism, nici in protestantism nu a fost
normativa traditia vie a Bisericii, practica ei de viatd sacramentalda si spirituald, ci, in
amandoud formatiile crestine din Occident, datdtoare de ton a fost o speculatie rationala
individuald rupta de viata Bisericii, Tn sinoadele ecumenice episcopii totdeauna semnau o
hotardre dogmatica, bazandu-se pe credinta si pe viata sacramentald a Bisericilor lor,
mostenite prin traditie. Formulele dogmatice nu erau decat expresia concisa a acestei credinte
practicate sau trdite in Bisericd. De aceea aceste formule s-au putut incadra in céntarile si
rugaciunile Bisericii.

i. Preotia slujitoare si caracterul vazut al Bisericii. Preotia cu cele trei trepte ale ei
este atdt de necesard Bisericii, cdci fara ea ,nu se numeste Bisericda”.” De fapt, fard intreita
slujire a lui Hristos continuatd prin organe vizibile nu este Biserica. lar aceasta slujire
continud hraneste Biserica si o tine unitard si vie prin faptul ca Tnsusi Hristos rdmane in
Biserica si Se impune constiintei ei ca Mijlocitor, deci ca Cel ce trebuie sd aibd Tn slujitorul
Bisericii chipul Sau vdzut de Mijlocitor. Am vazut ca prin membrii ierarhiei ca mijlocitori
obiectivi ai nostri cdatre Dumnezeu se activeazd Tn mod vizibil mijlocirea obiectivd a lui
Hristos.

Fiul lui Dumnezeu a luat trupul nostru si S-a fdcut ca unul din noi, ardtdnd cé&
mantuirea nu ne-o putem dobandi noi Tnsine, prin stari subiective care ne pot insela. Aceasta
mijlocire obiectivd neaméagitoare o activeaza Hristos prin mijlocirea obiectivd vizibild a unor
persoane, ca sa nu facem dependentd mantuirea noastra de sentimente subiective nesigure.
Preotia e astfel o confirmare a Tntrupdrii reale a Cuvantului lui Dumnezeu ca Mijlocitor
obiectiv al nostru la Dumnezeu. Dacad Hristos S-a facut om vizibil ca sa arate ca este si de
partea noastrd si de partea lui Dumnezeu, de ce nu S-ar folosi de organe vizibile dintre noi,

2L Origen, Omil. lalsaia 6, I, G.C.S. Origenes, tom. 8, p.269.
22 Sfantul Ignatie, Smirn. 9, Tral. 3, P.G., 5, 855.
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care Tnsa mijlocesc de la Hristos puterea care nu este de la oameni, cum Hristos ca om ne-a
mijlocit puterea dumnezeiascd, care nu era de la umanitatea Sa? Daca preotia este confirmarea
intruparii reale a Fiului lui Dumnezeu ca om, negarea ei pune la Tndoiald Tnsemnatatea
Tntrupdrii Domnului. Nu degeaba Tn unele scoli protestante s-a ajuns foarte frecvent la negarea
lui Hristos ca Dumnezeu Tntrupat.

Tn stransid legdturd cu aceasta, negarea preotiei mai pune la Tndoiald faptul c&
maéantuirea cuprinde Tn raza ei si trupurile noastre, fapt care iardsi sta in legaturd cu slabirea
credintei Tn Tntruparea Cuvantului lui Dumnezeu. Prin Tntruparea Cuvantului lui Dumnezeu si
prin preotie, Dumnezeu tine seama ca noi suntem si trupuri si nu putem fi mantuiti ca oameni
adevédrati dacad Fiul lui Dumnezeu nu a lucrat si asupra trupului Sdu si nu lucreaza si asupra
trupului nostru. Dar lucrarile pornite din trupul Sau nu se pot exercita asupra trupului nostru
decéat prin mijlocirea actelor sensibile sdvarsite de persoane vadzute sau de preoti, ca chipuri
ale Mijlocitorului Hristos, Tmbracati Tn trup, odatad ce trupul lui Hristos prin pnevmatizarea lui
nu se mai afla in planul vizibil.

Odata cu acestea, negarea preotiei Tnseamna negarea Bisericii, ca ambianta obiectivad a
mantuirii Tn care ne Tncadrdm cu trdirea noastrd subiectivd si pe care se Tntemeiaza valoarea
reala a trairilor noastre subiective. Comuniunea noastrd in Hristos nu poate sa nu se arate si in
manifestdrile noastre vizibile, deci harul lui Hristos, sau nesféarsita Lui iubire fatd de noi, care
vrea sa ne adune pe toti Tn aceastd iubire a Lui si Tntreolaltd, nu se poate sa nu se manifeste si
Tn manifestarile noastre vizibile, deci Tn Biserica, ca comuniune Tntre noi. Nu degeaba negarea
preotiei slujitoare din partea unor confesiuni a dus si la slabirea Bisericii vazute in favoarea
unei Biserici nevazute si la contestarea oricdrei eficiente a mantuirii lui Hristos asupra
trupurilor noastre, fapt care-si are premisa iarasi in slabirea credintei in intruparea Fiului lui
Dumnezeu, sau Tn slabirea legaturii dintre Fiul lui Dumnezeu si natura omeneasca pe care unii
mai pretind cd a asumat-o.

Desigur Biserica nu e numai vazutd. Fard Hristos si fard Duhul S&u cel Sfant nu exista
Bisericd. Chiar sfintii si Tngerii sunt intr-o legaturd cu ea si Biserica vazutda nu se poate
Tnchipui fard ei. Tocmai pentru ca credem Tntr-o Biserica vdzutd, credem Tntr-o prezentd reald
in ea a lui Hristos cel intrupat si a Duhului Sau cel Sfant. Nevazutul in Bisericd e numai o
laturd a Tntregului vazut. Dar vazutul in ea se prelungeste Tn nevazut, nevdzutul penetreaza
vazutul cu dumnezeirea lui. Vazutul e un chip sensibil al nevdzutului, e plin de nevazut.
Propriu-zis vazutul capatd o semnificatie noud Tn lumina nevazutului. EI devine pentru ochii
credintei vas al nevazutului. lar nevazutul devine vazut intr-un fel prin partea vazuta a
Bisericii, cdci multe se aratd Tn Bisericd transfigurate (trupul oamenilor duhovnicesti). Dar
chiar cele care nu se arata transfigurate, credem ca sunt transfigurate prin efectele ce le au

283 Sfantul loan Gura de Aur: ,,Nimic sensibil nu ne-a dat Hristos, ci toate inteligibile in lucrdri sensibile. Asa si
in Botez, printr-un lucru sensibil al apei vine darul inteligibil, nasterea si Thnoirea. Daca ai fi fara trup, ti-ar fi dat
aceste daruri netrupesti dezvéluite, dar pentru ca sufletul e Tmpletit cu trupul, ti le-a dat inteligibile” (Cuv. 82, 4
la Matei, P.G., 58, 743).

24 1. Karmiris, op. cit., p. 179 si G. Florovski, Le Corps du Christvivant, p. 13: ,,Comme I’incarnation du Christ,
elle aussi est un evenement hystorique, bien que mysterieux et accessible seulement a la foi. Le mystere de
I’Eglise a une structure bien antinomique, comme le mystere du Christ: I’antinomie implicite du dogme du
Calcedoine. Deux realites, divine et humaine, sans fusion, mais dans une unite indivisible et parfaite. On doit les
distinguer avec soin, mai on n’ose jamais a les separer.” S. Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1932, p. 5, 6, 9: ,,Totul
n Biserica este invizibil si misterios, totul depaseste limitele lumii vizibile; de asemenea, tot ce nu se vede poate
s& devina vizibil si faptul c& se vede invizibil este conditia Tnsdsi de existentd a Bisericii.” ,,Invizibilul este
cuprins in vizibil; impreuna formeaza un simbol. Cuvantul simbol indica un lucru care apartine acestei lumi, care
e Tn mod strans legat de ea, dar care are, cu toate acestea, un continut a cdrui existenta este anterioara tuturor
veacurilor.”

A. Homiakov, Die Einheit der Kirche, 8, Tn vol. Ostliches Christentum, hrsg. von Bubnoff und H.
Ehrenberg, p.11: ,,Biserica marturiseste credinta in ea ins&si... Tn aceastd marturisire ea arata ca cunostinta despre
existenta ei este de asemenea un dar al harului, care e dat de sus si e accesibil numai credintei, nu ratiunii...
Biserica vazutd nu e numai comunitatea crestinilor, ci Duhul lui Dumnezeu si harul Tainelor care locuieste Tn
aceasta comunitate. De aceea si Biserica vazuta e vazuta numai de credinciosi, caci pentru necredinciosi Taina e
numai un rit si Biserica numai o societate.”
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asupra credinciosilor (apa sfintita, painea si vinul euharistie etc.). De aceea, in Biserica
vazutul fiind transfigurat e mai mult decat vazut, fard sa fie desfiintat ca vdzut, Tn felul acesta
si obiectivul din Biserica e un obiectiv pnevmatic, si nu e ca atare numai pentru
subiectivitatea noastrd. Pnevmatizarea lui nu se reduce numai la cauze imanente. Tainele nu
sunt acte pur vazute, sau acte investite numai de subiectivitatea noastrd cu unele puteri
imaginare, ci Tn ele sunt puteri dumnezeiesti independente de noi, fie cd sunt, fie cd nu sunt
trdite ca atare si de subiectivitatea noastrda. Puterea dumnezeiasca din Hristos se Tntinde si in
elementele vazute ale cosmosului de care e legata viata credinciosului, pentru a patrunde prin
ele Tn aceastd viata. Tainele sunt Tn alcatuirea lor vizibila si Tn actele vizibile prin care se
savarsesc pline de lucrarea lui Dumnezeu. Dar atunci si sdvarsitorii trebuie sd fie alesi de
Dumnezeu printr-un act vizibil randuit de Dumnezeu si umplut de puterea lui Dumnezeu.

Cine neagd caracterul vazut obiectiv al Bisericii si lucrarea nevdzutd dumnezeiasca din
ea, neaga Biserica Tnsasi si plaseaza méantuirea Tn nesiguranta unei pure subiectivitati. ,,Daca
nu poate intra cineva in Tmpéaratia cerurilor, de nu se va naste din apa si din Duh, si daca cel
ce nu mananca trupul Domnului si nu bea sangele Lui s-a scos din viata vesnicd, iar toate
acestea nu se sdvarsesc de nimeni altcineva decéat de mainile sfinte ale preotului,” se Tntelege
ca ,nimic sfant nu este si nu se sdvarseste in Biserica fara preot”.285 Si deci fara preot nu e
nici Bisericd. ,,Cadci daca nimic nu lucreaza Dumnezeu decat prin preot, nu ai nici mantuire,
nu te Tmpartasesti nici de Taine, nu te bucuri nici de binecuvantare si nu esti deci nici
crestin”286 fara el.

Prin slujirea de preot sau de mijlocitor al harului cu care este investit un semen al
nostru si prin importanta pe care o capdatd prin aceasta Biserica Tn calitatea sa de realitate
obiectiva divino-umand, sau de corp al lui Hristos, care nu se reduce la subiectivitatea noastra,
semenii nostri si comuniunea cu ei primesc o mare semnificatie Tn méantuirea noastrd. lar
aceasta pe baza faptului cd si Fiul lui Dumnezeu S-a facut un semen al nostru ca sa ne aduca
noud mantuirea sau infinitatea iubirii dumnezeiesti. Dar numai prin aceasta se pune in valoare
si importanta persoanei noastre umane.

Redus la o purd subiectivitate schimbdtoare si capricioasd, eu Tnsumi nu mai sunt sigur
de mine, odatda ce nu mai insemn nimic nici pentru altul. Eu stiu cd exist si capat siguranta
mantuirii pentru viata vesnicd prin faptul cda Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, sau semen al
meu, si cda ma uneste cu Sine nu individual, nu lucrdnd in interiorul meu pur subiectiv, ci in
~corpul” umanitatii credincioase, care consta din suflete imbracate Tn trupuri. El ma pune prin
aceasta Tn lumind noud si pe mine insumi si dd consistenta sigura realitdtii mele, constituita
din suflet si trup si activata si realizatd, Tn actele de relatie cu ceilalti oameni. Eu devin real la
maximum Tn Hristos, pentru cad toti sunt reali in El, pentru cd suntem reali Tmpreund. Si
suntem reali Tmpreund, pentru cd unii dintre noi sunt preoti sau mijlocitori ai Cuvéantului
intrupat, si ca atare Mijlocitorul, pentru ca unii dintre noi sunt alesii lui Dumnezeu ca sa ne
uneascd prin ei cu Cuvantul lui Dumnezeu, Care S-a facut El Tnsusi om, sau ,Mijlocitorul”
suprem Tntre noi si Dumnezeu, pentru cd aramas si Dumnezeu.

3. Tnsusirile Bisericii

Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan Tnfatiseaza Biserica drept una, sfantd,
soborniceasca si apostoleasca. Aceste insusiri decurg din constitutia teandrica a Bisericii, ca
trup al lui Hristos cel unul si sfant. ,Aceste patru Tnsusiri si dimensiuni ale Bisericii sunt
strans unite Tntre ele si oarecum Tintrepatrunse. De aceea nici una dintre ele nu se intelege
existdnd fard celelalte, ci fiecare presupune pe celelalte si coexistd cu ele Tn chip

25 Sfantul loan Gurd de Aur, Despre preotie, cuv. 3, 5, P.G., 48, 642.
26 Patriarhul leremia Il al Constantinopolei, Raspuns I catre Luterani. Sfantul loan Gura de Aur, Omil. la | Tes.
10, 1, P.G., 62, 456.
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nedespartit.” 287

a. Unitatea Bisericii.

a) Unitatea, de viata Tn acelasi Hristos. Unitatea tine de constitutia Bisericii, ca trup
extins al Cuvantului Tntrupat. Céaci Domnul S-a Tntrupat, S-a rdstignit si a inviat ca om ca sd
adune pe toti cei dezbinati Tn Sine, Tn infinitatea iubirii Sale fatd de Tatadl si a Tatalui fata de
El. Unificarea aceasta a tuturor in Sine constituie insasi esenta méantuirii. Cdci unitatea aceasta
inseamnd unitate in Dumnezeu cel preafericit si vesnic. De altfel in afara de Dumnezeu nu e
cu putintd unitatea, deci nici méntuirea. Hristos Se extinde cu trupul Sau jertfit si Tnviat Tn noi,
ca sa ne uneasca si sa ne facd asemenea Lui, umplandu-ne de aceeasi iubire a Lui fatd de
Dumnezeu Tatél si de a lui Dumnezeu Tatal fatd de El, care este Tn EI. Dar aceasta e Biserica.
Si Biserica fiind umpluta de aceastd iubire, ea Tnseamna si unitatea iubitoare Tntre membrii ei.

Biserica deci numai intrucdt e una reprezintd locul si efectul lucrdrii méntuitoare a lui
Hristos, sau rodirea efectivd a acestei lucréri. ,Céaci printr-Tnsul (a binevoit) si le Tmpace pe
toate cu Sine, fie cele de pe pdmant, fie cele din ceruri, ficand pace printr-insul, prin sangele
crucii Lui” (Col. 1, 20), adica prin iubirea Lui nelimitata prin care S-a dat intreg Tatalui si
noud. ,,Si toate le-a supus sub picioarele Lui si mai presus de toate L-a dat pe EIl cap Bisericii,
care este trupul Lui, Tmplinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efes. 1, 22-23). Caci in
Bisericda se Tmplineste dorinta lui Hristos de a ne avea uniti cu Sine Tn iubire si se Tmplineste
vointa de a avea in El iubirea intregii umanitati fatd de Tatal, de a avea ratiunile intregii creatii
refntoarse Tn El, actualizatd. EI Tnsusi vrea ca ,toti si fie una” (In. 17, 21), una n iubire cu El
si cu Tatal si una n iubirea dintre ei. Sfantul Maxim Marturisitorul identifica Biserica cu
unirea tuturor in Cuvéantul cel intrupat, Care e si la Tatal, dar e si in noi ,ca aluatul intregii
framantaturi”. Toti suntem chemati sa ne adunam in EI, ,,ca membrele trupului cu capul,” prin
lucrarea de arhitect a Duhului celui ce plineste toate Tn toti.

Unde este Hristos este unitate, cdci unde este Hristos este iubirea care vrea sa-i
Tmbratiseze pe toti in Sine si sd-i Infdtiseze Tatdlui. Unitatea de aceea nu se poate dobandi
decat prin Tnradadcinarea in Hristos, Care este Cuvantul lui Dumnezeu devenit accesibil noua
prin intrupare, ca sa ne readune pe toti in unitatea Sa. Dezbinarea e semnul iesirii din aceasta
temelie neschimbatd si unitara, alipirea la vremelnicia schimbdatoare si variatd, ca la singura
realitate. Dezbinarea e lupta tuturor Tmpotriva tuturor pentru lucruri singulare si vremelnice,
sau lupta fiecaruia Tmpotriva multora pentru a acapara cat mai multe din lucrurile ce li se
cuvin si lor. Dar cine traieste in Hristos ca Dumnezeu devenit accesibil noud cu infinitatea
iubirii care ne cuprinde pe toti, se simte ca inrdadacinatin EIl si ca unit cu ceilalti toti, se simte
ca in casa sa, Timpreund cu toti cei ce sunt de asemenea inrdddcinati Tn EIl ca Tn aceeasi casa
care este si a lor. Cine se simte Tn Dumnezeu Tncd Tn cursul vietii sale in lume, nu se mai
simte Tnsingurat, cdci el cunoaste lumea ca a lui Dumnezeu si ea a devenit pentru el
transparenta, iar prin transparenta ei, vede pe Dumnezeu, vede ratiunile lucrurilor adunate
intr-o unitate nediferentiatda Tn Hristos, Logosul dumnezeiesc cu care el este unit.

Cine are pe Hristos Tn sine, se simte el Tnsusi Tn adancul si nu la suprafata fiintei sale,
ci In temelia ei, dar prin aceasta Tn temelia ei comund cu a celorlalti, adicd in Logosul
dumnezeiesc. El se simte Tn Bisericd intemeiat pe Hristos ca pe ,piatra cea din capul
unghiului”. El se simte Tn Hristos impreund zidit cu toti cei ce cred in Hristos, ca intr-un locas
strabatut de Hristos, locuit de El. Cine nu se simte unit cu ceilalti Tn Hristos, nu este nici el
Tnsusi Tn Hristos. ,Asadar nu mai sunteti strdini si locuitori vremelnici, ci sunteti Tmpreuna
cetateni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu (in intimitate deplind cu Dumnezeu, n.n.), ziditi
fiind pe temelia Apostolilor si a proorocilor, unde Tnsusi lisus Hristos este piatra cea din capul
unghiului. Tntru El toatd zidirea bine alcdtuitd creste ca si ajunga un locas sfant in Domnul.
Intru EI si voi sunteti Tmpreund ziditi spre locas lui Dumnezeu Tn Duhul” (Efes. 2, 19-22).

Cine se simte sub fluxul de putere si de iubire a Cuvantului Tntrupat, sub valul de viata

287 |. Karmiris, op. cit., p. 236.
28Ambigua, P.G., 91, 1280-1281.
20,,Geworfen sein in der Welt”, cum spune Heidegger.
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si de lumina nesfarsit al Lui, nu se poate sa nu-L simta pe El ca izvorul aceleiasi vieti si puteri
a tuturor celor ce se deschid prin vointa, si deci prin credintd, Lui.

Creatorul si sustinatorul unitdtii Bisericii este intemeietorul si Carmaciul ei, ,Care
ne-a unit cu El si S-a unit cu noi si S-a facut prin toate una cu noi,” in asa fel cd ,,Cel ce
priveste la aceasta lume nouda a zidirii Bisericii, vede Tn ea pe Cel ce este si S-a facutin ea
toate Tn toti”, pe Hristos, ,,Cel ce a adunat pe cele rdtdcite si Timprastiate Tntr-o unitate si le-a
facut pe toate o singura Bisericd, o singurd turma”.2%0

Sfintii Parinti vad temelia unitdtii Bisericii Tn prezenta aceluiasi trup jertfit si Tnviat, si
ca atare umplut de infinitatea iubirii dumnezeiesti, in toate madularele Bisericii. Sfantul
Atanasie spune ca Biserica este una, intrucat se clddeste pe temelia trupului lui Hristos, ,care
este parga Bisericii,” intrucat ea este extensiunea trupului lui Hristos, deci identica cu El,
sau extensiunea iubirii si curdtiei acestui trup. lar intrucét trupul lui Hristos e plin de Duhul
sfant, Care iradiaza din El ca o energie unificatoare si datdatoare de viatd si de sfintenie,
contrare egoismului separatist, a doua temelie a unitdtii Bisericii este, dupa Sfintii Parinti,
Duhul Sfant. Propriu-zis ei Tnfatiseaza trupul lui Hristos si pe Duhul Sfant ca o dualitate
nedespartitd producand si sustindnd si promovand unitatea Bisericii. Unitatea intre Biserica si
Hristos si Tn interiorul Bisericii se hraneste din unitatea intre Fiul si Tatdl: ,,Ca toti sa fie una,
dupa cum Tu, Pé&rinte, Tntru Mine si Eu intru Tine, ca si ei sa fie intru Noi” (In. 17, 24).
Biserica traieste in oceanul de iubire dintre Persoanele Sfintei Treimi. Asa cum nu Se pot
despérti cele trei Persoane din unitatea Lor iubitoare, asa nu se poate desparti nici Biserica de
Dumnezeu si nici membrii ei credinciosi intreolaltd, Tn profunzimea fiintei lor.

Trupul lui Hristos, plin de Duhul Sfant, vine continuu in Biserica si in fiecare madular
ca un val mereu nou de iubire, pe baza actului voluntar al acestora de a se Tmpartdsi de ElI.
Unitatea lor Tn Bisericd se mentine si se Tntdreste continuu prin aceastd Tmpdrtasire. De aceea
Euharistia, ca Tmpartasanie comuna, are o insemndtate deosebit de mare pentru mentinerea si
Tntdrirea unitatii Bisericii. Biserica se mentine ca una prin Tmpartdsania comund de Hristos,
dar Tntrucat Hristos este Tn Biserica prin Tmpartasania comuna si prin coborarea Duhului Sfant
inca de la Apostoli, El vine pe de o parte din cer, pe de alta este Tn Bisericd. Astfel numai
unde este Biserica este Euharistia si numai unde este Euharistia este Biserica. Biserica de pana
acum are pe Hristos, Tn calitatea ei de comunitate care crede in El si se impdrtidseste de El
continuu, asa cum a crezut si s-a Tmpartdsit comunitatea din timpul Apostolilor, pastrand
continuitatea aceleiasi credinte si Euharistii. Dar membrii Bisericii primindu-L din nou de
fiecare datd, Biserica continud prin aceasta sa se hrdaneasca din acelasi Hristos. ,Am fost
chemati deci la Tmpartasirea de jertfa prea bine mirositoare ca un neam sfintit bineprimit, ca
un neam sfant, ca o preotie impdarateasca” (I Pt. 2, 9)... ,Caci in Hristos lisus nu mai e bdrbat
si femeie, ci ai Unuia suntem toti, ca unii ce ne impéartdseam dintr-o péine” (Gal. 3, 28). lar
facandu-ne partasi de EIl prin Duhul, ne unim cu Dumnezeu si Tatal prin Hristos.”292 Sfantul
Ignatie din Antiohia spune: ,,Unul este trupul Domnului lisus si unul sé%ele Lui varsat pentru
noi; una si painea Tmbiatd tuturor si unul paharul Tmpartit tuturor.” De aceea una e si
Biserica. Biserica e Hristos infdtisat cu trupul Sdu jertfit si Tnviat, Tatdlui, avindu-ne Tn Sine
pe toti cei ce credem in EIl, Tntrucat ne Tmpartasim de EIl. Sfantul Chiril din Alexandria zice:
»Caci (Hristos) nu Se infdtiseazd numai pe Sine in fata Tatdlui, ci si pe noi Tntru Sine, care am
cazut de la fata Lui din pricina neascultarii.”2%4

Biserica e locul Tn care Hristos Se aduce in tot timpul jertfd de bund mireasma Tatdlui,

20 Sfantul Grigorie de Nyssa, la,,Cand se vor supune”, P.G., 44, 1317.

Elimpotriva Arienilor, Cuv. 2, 74, P.G., 26, 304.

22 Sfantul Chiril din Alexandria, Glaphyra, P.G., 69, col. 517.

28 Catre Filadelf, 4. I. Zizioulas, H évatn¢ tng 'EkkAnciac ev tn Oeia Evxapiotia kai 10 'EMioKOTW,
p.117-118, spune cd ,impdrtasania a constituit inelul de legaturd cel mai Tnalt al unitdtii comune” (Eusebie),
intrucat fiecare Euharistie se aducea pentru Biserica cea una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca de la o mare
la alta, fiecare episcop putand recunoaste Euharistia episcopului altei Biserici si fiecare credincios
putdand sd seimpdrtaseasca de Euharistia altei Biserici.

24Tnchinare n Duh si Adevar, cartea X, P.G., 68, 672 BC.
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si prin EI si noi, prin faptul ca in ea ne impartasim de EIl. ,,Cdci Tn toatd vremea si fara
Tncetare, de la Tnceput pand la sfarsit Tnaltdm Tn Hristos buna mireasmad prin toatd virtutea n
Cortul Sfant, adica Tn Biserica. Pentru ca fumul ce se ridica din Miel (Num. 28, 1-8)
dimineata si seara, e iardsi un chip al Celui ce din pricina noastrd si Tn favoarea noastrd Se
fnaltd spre Tatdl intru miros de bund mireasma, aducadnd Tmpreund cu Sine si viata celor ce au
crezut in EIl, care au ntru nédeﬂ'g%e strdlucirea slavei si a Tmparatiei sigure si pe langa aceasta
bucuria de desfatarile vesnice.”

Dar Euharistia nu e singura Taind prin care se mentine si se intdreste unitatea Bisericii.
Prin ea se desdavarseste unitatea intre membrii Bisericii. Dar ei nu se pot apropia de la Tnceput
de ea. Ci trebuie sa Tnainteze spre ea ca pe o0 scara prin alte Taine, prin Botez si prin
Mirungere, iar daca au cazut in pacate, prin taina Pocdintei. Prin toate aceste Taine omul se
uneste treptat cu Hristos cel aflat Tn Bisericd. Prin Botez, el este primit in Bisericd, Tntrucat se
uneste pentru prima data cu Hristos, Cel ce a murit pentru noi toti si Se afld ca Cel ce moare
Siesi si biruieste moartea Tn Bisericd, pentru ca si membrii ei sd-si moard lor, adica
egoismului, si sa Tnvinga prin aceasta moartea ca ultima consecintd a slabirii vietii spiritului
prin egoism. ,S-a jertfit pentru noi Hristos si a fost Acelasi si Tn moarte si mai presus de
moarte.” ,,Cdaci a fost omorat cu trupul, dar a fost facut viu prin Duhul” (I Pt. 3, 18)... Dar
Hristos ne face si pe noi curati, sfintindu-ne prin Sfantul Botez... lar curdtiti, ne unim cu
sfintii, ne facem Tmpreuna-locuitori cu ei ai sfantului si cuviosului locas. Intram astfel in casa
lui Dumnezeu, dar Tncd nu la locasurile cele mai Tnalte. Cel botezat ia numai arvuna
Duhului.”2%6 Adicad prin Botez intram Tn unirea cu Hristos si prin El cu Dumnezeu Tatal, Tnsa
n-am ajuns la deplindtatea acestei uniri. Totusi ca unii ce-am intrat in locasul lui Dumnezeu
prin Hristos, am intrat in Bisericd, chiar daca n-am inaintat la locasurile cele mai dinlauntru.
Am intratin general in casa lui Dumnezeu, care este Biserica.

Biserica Ortodoxa are astfel ca temelie a ei pe Tnsusi Hristos aflat cu trupul Lui jertfit
si Tnviat Tn adancul ei. Unitatea ei este o unitate ontologicd, sau, mai bine zis,
supra-ontologica. Tn catolicism acest fel de unitate interioard a slabit datorita faptului c& prin
Taine se primeste numai o gratie creatd, nu harul ca energie necreatd in care este Hristos
Tnsusi.

Tn catolicism aceastd sldbire a unirii cu Hristos prin Taine a dus la ridicarea papei ca
vicar, sau ca loctiitor al lui Hristos. Ascultarea de papa a devenit astfel mijlocul de mentinere
a unei unitati mai multjuridice sau institutionale a Bisericii. Protestantismul, nesatisfdcut cu o
astfel de unitate neduhovniceasca si mai mult exterioara a Bisericii, a redus legdtura cu
Hristos la o simpla legdturd a credinciosului cu EIl prin credintd. Dar aceastd credintd,
nemaiavand drept izvor prezenta lui Hristos cu trupul Tn Biserica, s-a golit in mare parte de
putere si de continut, devenind mai mult un act voluntar subiectiv cu un foarte redus continut,
pe care fiecare ins I-a hotarat singur.

Credinta nu lipseste nici Tn Biserica Ortodoxa. Dar ea nu e credinta Tn ceea ce spune
episcopul Romei despre Hristos, neprezent Tn inimi si Tn Bisericd, nici Tntr-un Hristos aflat
numai Tn cer si deci departe de putinta unei experiente a Lui, ci credinta Tn Hristos e traitd Tn
prezenta si eficienta Lui cu trupul asumat, jertfit si inviat, in Bisericd. Acest fel de credintad are
centrul ei Tn Hristos, Ti tine pe credinciosi atasati de Hristos, le d& experienta realitatii
obiectiv-pnevmatice a Lui si credinciosii iau din Hristos cel prezent cu trupul Sau sfintit si
Tnviat puterea unei vieti ce se straduieste s& moard fatd de pacat, sd progreseze Tn virtuti si sa
guste arvuna Tnvierii in suflet.

Unitatea Bisericii nu e o unitate de ordin institutional si nici sfardmata Tn indivizi cu
credinte deosebite, sau cu interpretdri deosebite ale ei, ci o unitate de viatd, ontologic-
pnevmatica in Hristos si in Duhul Lui cel sfant. Aceastd unitate cu Hristos si in Hristos nu e
bazatd numai pe afirmarea unei credinte comune, care poate avea un caracter subiectiv, ci ea
se experiazad Tn puterea identicd ce le vine credinciosilor si Bisericii de la Hristos afldtor in ea.

26 1bid, cartea XVII, P.G. cit., 1113 B.
2% Sfantul Chiril din Alex., Glaphyra, P.G. cit., col. 56.
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Credinciosii o experiaza Tn aceeasi putere ce li se da spre o viatd de curdtie. Si pe masura ce
eforturile lor spre o astfel de viatd sunt mai mari, in aceeasi mdsurd experienta puterii Duhului
lui Hristos e si ea mai mare. Dar si cei ce nu fac eforturi prea serioase pentru curdtie,
experiazd puterea lui Hristos in sfintenia altor membri ai Bisericii. O experiaza insd si n
implinirea atatora din rugaciunile lor in Biserica, Tn rugdaciunile Bisericii.

Din acest punct de vedere, au dreptate teologii ortodocsi Karmiris si Meyendorff, sau
teologul occidental H. Schultz, cd temelia unitatii Bisericii Tn Ortodoxie nu e de jos, din
acordul credinciosilor, ci de sus, din Hristos. Dar de aici nu se poate trage concluzia, cum fac
aceia, ca despartirile crestinilor in diferite Biserici nu sunt decadt de suprafatd, nu ating
unitatea de fond a ei.

Unitatea Tn pastrarea aceleiasi credinte dogmatice ca expresie a experientei lui
Hristos. Credinta Bisericii, exprimand convingerea despre aceastd prezentd lucrdtoare a lui
Hristos Tn Bisericd si in madularele ei, nu e despartita de o anumitd experiere a acestei lucrari
a lui Hristos. Tn aceastd experientd Tsi au dogmele caracterul lor neclintit. Si de aceea unitatea
Bisericii este o unitate dogmatica, Tntrucat este o unitate bazata pe aceeasi experiere a lui
Hristos lucrdtor prin Duhul Sfant, Tn toate pdrtile si Tn toate maddularele ei. Pe drept cuvant,
Raspunsul patriarhilor orientali catre anglicanii nonjurori declara ca iconomia practicata de
Ortodoxie nu se referd niciodatd la dogme. ,Cdci Tn dogmele dumnezeiesti nu are loc
nicidecum o iconomie sau un pogoramant. Cdaci acestea sunt neclintite si se pazesc de toti
ortodocsii cu toata evlavia, ca unele ce nu pot fi nesocotite.” Din acelasi motiv, in
Ortodoxie nu se face deosebirea intre dogme principale si secundare, asa cum nu se pot scoate
dintr-o clddire materialele de mai mici proportii fard sd se surpe toatd cladirea. Acelasi
Raspuns al patriarhilor orientali continua: ,Cel ce calcd ceva cat de mic din dogme se
osandeste ca eretic si se anatematizeaza si se considerd de toti ca schismatic si eretic si e scos
din comuniune.”29 lar Tarasie, patriarhul Constantinopolului, a spus: ,,A pdacatui in dogme,
fie mari, fie mici, e acelasi lucru, caci prin améandoud se desfiinteaza legea lui Dumnezeu.”300

I Karmiris observa in acord cu aceasta si citdnd din Sfantul Vasile cel Mare:
ingdduie deci deosebire Tn dogme, Tntrucét credinta dogmaticd constituie un Tntreg unitar si

27 1. Karmiris, desi afirma cu putere Tn alte parti ale operei sale necesitatea unitatii dogmatice pentru unitatea
Bisericii, din dorinta de a fi de acord cu toate parerile, se exprima si in privinta aceasta in mod dubios: ,,Acestea
asa fiind, impartirea bisericeasca existenta acum provine din cele din afara si de jos, si nu din cele din launtru si
de sus, provine de la oameni, din nedesavarsirile si pacatele lor, fiind marginita si aproape disparenta in fata lui
Dumnezeu, de la Care, dimpotrivd, provine unitatea interioard, misticd, a Bisericii. Ca urmare, exista o unitate
supranaturald si mai presus de Cuvant a Bisericii, unitate a membrilor ei cu Hristos in Duhul sfant si intreolalta.
Toti crestinii suntem uniti Tn chip tainic si negrait cu Hristos si intreolalta prin harul Tainelor, al Botezului si al
Euharistiei” (p.242-243).

lar la nota spune: ,,De aceea, Patriarhia ecumenica nu a ezitat sa adreseze vestitul mesaj din anul 1920,
Catre Bisericile lui Hristos de pretutindeni, caracterizand confesiunile crestine ca Biserici si accentuand ca ,,se
impune sa se Tnvioreze si Tntareasca inainte de toate iubirea Tntre Biserici, socotindu-se intre ele nu strdine, ci ca
inrudite Tn Hristos si concorporale si impreund mostenitoare ale fagaduintelor lui Dumnezeu, Tn Hristos.”

Tot la notd, Karmiris da cu aprobare parerile Tn acest sens ale mitropolitului Platon al Kievului si J.
Meyendorff. Platon zice: ,,Daca se comparda Biserica universala cu un templu urias, Tmpartit in mai multe
paraclise, n partea de jos acestea sunt despartite Tntre ele prin pereti, fard ca aceste despartiri sa ajunga pana la
acoperis. Tn partea de jos confesiunile sunt despartite intre ele, Tn cea de sus, dimpotriva, sunt intr-o comuniune
spirituald ntre ele si toate au n acelasi mod intrarea Tn cer, la acoperisul acestui templu mistic.” lar din J.
Meyendorff citeaza: ,,L’unite chretienne est une unite avec le Christ dans I’Esprit Saint, et non une unite entre
hommes, qui se serait perdue dans I’histoire: cette unite est dans I’Eglise une, qui ne serait divisee par des
querelles humaines. Les hommes ne peuvent diviser Dieu et Sa verite” (L Eglise orthodoxe hier et aujourdhui,
Paris, 1960, p.189-190). H. Schultz nu trage o astfel de concluzie (Der Kirchenbegriff der orthodoxen Kirche, in:
»Zeitschrift fur systematische Theologie”, 17, 1940, p.405).

Dar aci nu e vorba de adevarul lui Dumnezeu n sine, ci de Bisericd, sau de legatura oamenilor cu
Hristos cel integral, prin credintd. Cine nu are aceastd legdturd nu este despartit numai de ceilalti crestini; el nu e
unit deplin nici cu Hristos.
28La |. Karmiris, op.cit., p.262, nota 1
MIbid.
307n procesele verbale ale Sinodului VII ecumenic. La Hardouin, Acta Conciliorum IV, p.60.
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organic, din care daca am Tincerca sa rupem si sda aruncam cele socotite, dupa judecata
arbitrard a fiecdruia, ca ,mici” si ca ,neavand o putere mare”, n-am mai observa Tntre ele
dogmele importante, ci am vatama credinta, mai bine zis am reduce propovaduirea la un nume
gol.”

De fapt, daca dogmele Bisericii exprima experienta lui Hristos cel prezent si lucrdtor
Tn ea si daca unitatea ei Tn dogme Tnseamnd aceastd experiere unitard a lui Hristos, nesocotirea
dogmelor inseamna nu numai slabirea Bisericii, ci si reducerea continutului credintei la o
sumad de interpretdri subiective a unui Hristos de care s-a auzit si care rdméane la distanta, nu
identificarea lor cu experierea lui Hristos trait Tn lucrarea Lui, integrald, prin Duhul Sfant. Tn
acest caz, de fapt, propovaduirea lui Hristos nu este acoperitd de experienta puterii Lui, ci
devine o suma de interpretari teoretice, speculative, golite de putere.391 Daca dogmele
exprima experienta tuturor lucrdrilor lui Hristos Tn Bisericd, refuzarea unora din dogme
echivaleaza cu refuzarea sau cu necunoasterea unora din lucrarile lui Hristos in Biserica, deci
cu privarea lui Hristos de integritatea eficientei Lui Tn Bisericd si Tn mddularele ei, ceea ce
inseamnd cda - dogmele recunoscute nemaireprezentand experienta lucrarilor lui Hristos sau
reprezentdnd numai experienta anumitor lucrdri ale Lui - Hristos nu mai are o deplina
eficienta mantuitoare in Bisericd si in madularele ei. Unitatea intr-o credintd ferma, bazata, pe
experienta lduntricd a tuturor lucrdrilor lui Hristos de cdtre Tntreaga Biserica, este strans legata
cu asigurarea mantuirii obtinute prin Biserica.

Daca credinta dogmatica a Bisericii si unitatea ei sunt expresia trdirii prezentei deplin
mantuitoare a lui Hristos Tn ea, aceste dogme nu pot fi facute obiect de tranzactie, cum ar
putea fi o credintd socotitd simpld interpretare a lui Hristos aflat la distanta.

Tntrucat dogmele sunt expresia experientei puterii mantuitoare integrale a lui Hristos
prezent Tn deplinatatea lucrarii Lui Tn Bisericd, unitatea Bisericii consta si in unitatea ei Tn
Taine si Tn investirea ei cu o ierarhie unitara savarsitoare a tuturor Tainelor, fara
diferentieri, si propovdduitoare a aceleiasi credinte dogmatice. Propriu-zis de-abia prin
Tainele sdavarsite in mod unitar de membrii celor trei trepte ale preotiei, Hristos cel prezentin
Biserica e o realitate experiatd in lucrarea Lui, Tn mod unitar si deplin. Tainele sunt credinta
dogmaticd aplicatd si Tn acelasi timp ele sustin credinta dogmaticd. Credinta dogmatica
deplina si totalalitatea Tainelor formeaza un tot. Numai Tmpreuna tin Biserica si pe
credinciosi Tn ambianta lucrdrii mantuitoare si a iubirii nesfarsite a lui Hristos, Unul din
Treime devenit om. Biserica e una prin unitatea ei Tn toate cele trei laturi: Tn dogme, care
exprima Tn notiuni si cuvinte credinta in prezenta lui Hristos Tn Biserica, in cultul care prin
Tainele ce le cuprinde comunica lucrarea lui Hristos prezent in ea, si in lucrarea ierarhiei
savarsitoare a Tainelor si propovaduitoare a credintei Tn prezenta lucrdtoare a lui Hristos in
Biserica.

Tn chestiuni de relatii cu diferitele Biserici, Tn organizarea actiunii ei Tn Tmprejurérile
de viatd variate ale diferitelor neamuri sau grupuri de credinciosi determinate de traditiile lor,
Biserica cea una poate lua Infatisarea unor Biserici autocefale, cu statute si regulamente si cu
forme de actiune proprii. Dar in dogme, in Taine, Tn ierarhia care propovaduieste dogmele si
savarseste Tainele, Biserica e una. Numai o Bisericda-una in dogme, in Taine, Tn organizarea si
comuniunea ierarhicd, este o Bisericd cu adevdrat unitard si numai Biserica ce pdstreaza
acestea trei fara stirbiri este Biserica unica.

Este unitara, pentru cd, avand pe Hristos lucrator Tn ea, este cu adevarat trupul Lui
extins, adica e deplin unita cu capul si deplin unitda Tn ea insdsi. O Bisericd neavand pe Hristos
Tn ea Tn acest mod integral si intim si care socoteste cd Hristos este atat de distant de ea, Tncat

F Ideea aceasta de origine apuseana e afirmata si Tntr-o revista teologica romaneasca, in articolul ,,Unitatea
Bisericii Tn perspectivd ecumenicd” (Ortodoxia, nr. 3, 1973), unde se spune cd ,,unitatea Bisericii nu s-a spart”,
pentru cd ,impartirea si despartirea crestinilor se referda numai la Tntelegerea si interpretarea Bisericii si a
continutului credintei” (Isidor Todoran). Dar atunci se pune intrebarea: care este credinta cea adevarata? Nu e
cunoscuta de nici o Biserica? Si interpretarile acestea sunt toate de valoare egald? Nu intrdm prin aceasta intr-un
relativism fara iesire?
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e necesar sa aibad un vicar, nu e deplin unitd cu Hristos si deci nici deplin una in ea Tnsasi si Tn
mod interior. Nu mai vorbim de lipsa totald de unitate a Bisericii, acolo unde Hristos e si mai
absent din ea, neexistand acolo o experientd a lui Hristos intreg si deci neexistdnd decéat o
credintd Tn mare parte fard urmari pentru viata si interpretatd in tot felul de forme cati indivizi
sunt; acolo nu se mai marturiseste o Biserica vazutd, iar daca nu exista o Biserica vazuta, nu
poate exista nici o Biserica reald. Caci daca membrii Bisericii nu se cunosc intre ei nu pot fi
nici uniti Tntre ei Tn mod constient si nu pot dezvolta aceasta unitate. Dar Biserica este unirea
celor ce cred Tn Hristos, nu numai unirea unor indivizi luati Tn parte cu Hristos.

Tn acelasi timp Biserica Tn sensul de mai sus este Biserica unica in intelesul deplin al
cuvantului Biserica. Céci formatiile crestine, care n-au pe Hristos saldsluit intim Tn ele, nu pot
fi nici corpul lui Hristos, nici mireasa Lui. Pe langa aceea, Hristos nu poate avea mai multe
corpuri extinse organic din corpul Lui personal si mai multe mirese. Orice unire deplind a
credinciosilor cu Hristos nu poate insemna decat o prezenta intima, integrald si lucrdatoare a
Lui in s&nul lor. Si numai aceastd unire e Biserica Tn sensul deplin al cuvantului.

Dar atunci se pune intrebarea: Ce sunt celelalte confesiuni crestine care nu marturisesc
o astfel de unire intima si lucrdtoare a lui Hristos cel integral Tn ele? Socotim cd ele sunt
biserici nedepline, unele mai aproape de deplindtate, altele mai departate.

Contrar mitropolitului Platon, care socoteste cd toate confesiunile sunt despdrtadminte
egale ale aceleiasi unice Biserici, spiritul Tnvataturii si traditiei ortodoxe ne impune sa socotim
cd confesiunile neortodoxe sunt despdrtaminte care s-au format intr-o anumita legaturd cu
Biserica deplina si exista intr-o anumitd legaturd cu ea, dar nu se impartasesc de lumina si de
puterea deplind a soarelui Hristos. intr-un fel deci Biserica cuprinde toate confesiunile
despartite de ea, Tntrucat ele nu s-au putut desparti deplin de Traditia prezenta Tn ea. De altfel,
Biserica in sensul deplin al cuvantului este numai cea Ortodoxa.

Tntr-un fel creatia Tntreagd se afla obiectiv Tncadratd n razele aceluiasi Logos
preincarnational, deci Tn faza Bisericii dinainte de Hristos, chematd sd devind Biserica lui
Hristos. Obiectiv si subiectiv intreaga omenire de diferite credinte cunoaste Tntr-o oarecare
masurd pe Logosul preincarnational. lar obiectiv si subiectiv Tl cunosc pe Hristos, dar
nedeplin, celelalte confesiuni crestine. Acele confesiuni au dobandit prin aceasta Tn parte
calitatea de biserici ale lui Hristos, fiind chemate la realizarea lor deplind ca Biserica lui
Hristos.302

Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste de ,biserica ajunsd Tn noroiul pdcatului,
impiedicatd prin sarpe si cdzutd la pamant si ajunsd in caderea neascultarii”. Sfantul loan
Gurd de Aur vorbeste de biserica ,trasa in jos”, ,,intinatd, uscatd, roabd, goald, murdaritd de
sange”, 3% ,,slujnica demonilor, supusa ratacirii” .36

O anumitd bisericd subzistd si azi Tn afard de crestinism, Tntrucat existd Tnca anumite
legaturi ontologice ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc. Cu atdt mai mult
existd aceastd biserica Tn celelalte formatiuni crestine, datd fiind leg&tura lor prin credintd cu
Hristos, Logosul Tntrupat, si dat fiind cd au in parte o credinta comuna in Hristos cu Biserica
Ortodoxd, Biserica deplina.

Dacada Miscarea Ecumenica tinde sa restabileasca unitatea Bisericii, ea trebuie sa tinda
spre cea mai intima prezentd a lui Hristos Tntreg Tn s&nul credinciosilor. Dar gradul celei mai
intime prezente lucrdatoare a lui Hristos in sanul ei, Tl marturiseste si 7l experiaza Biserica
Ortodoxd, care a pastrat traditia de viatd a Bisericii primare. La unitatea Bisericii nu poate
ajunge crestinatatea decat ajungand la unitatea de corp a lui Hristos, unit la maximum cu
Capul, sau la relatia de supremd unire cu Hristos, proprie miresei Lui. Fard acceptarea unitatii
intime cu Hristos, nu se poate ajunge nici la unitatea Bisericii in ea Tnsasi, ca corp unitar si ca
mireasd unica a lui Hristos.

J2La l. Karmiris, op.cit., sunt date o multime de texte patristice despre biserica Tntinata de dupa cadere.
JBExplicare la Cantarea Cantarilor, cuv. 5, P.G., 44, 868.

IPLaPsalm 5, 2, P.G., 55, 63. La Psalm 44, 10, P.G., 55, 199.

3bLa Psalm 44, 11, P.G., 55, 200.
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Tn situatia actuald de nedeplindtate bisericeascd a diferitelor confesiuni crestine, se
pune Tntrebarea: se mantuiesc membrii lor? Sau: existda mantuire in afara Bisericii, care nu e
decat una, in sensul deplin al cuvantului?

Tntrebarea nu poate primi un raspuns simplist.

Tn diferitele confesiuni crestine sunt multi credinciosi a caror viatd crestind nu s-a
redus la formulele doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche crestind a fost mai
puternicd decéat inovatiile de doctrinda aduse de Tntemeietorii lor si sustinute in mod oficial
pana azi de acele formatiuni si de teologii lor. Tn catolicism de exemplu se practica pani azi
Tainele Tnsotite de convingerea credinciosilor ca prin ele se unesc intim si nemijlocit cu
Hristos, deci cd Hristos este lucrdtor in sanul Bisericii, desi teoria teologicd a dat lui Hristos
un loctiitor si concepe mantuirea adusa de Hristos ca infaptuita prin simpla satisfactie datd de
El lui Dumnezeu, pe Golgota, sau declard cd harul primitin Taine este o gratie creatd, nu o
lucrare izvoratoare din dumnezeirea necreata a lui Hristos si ca prelungire a ei in fiinta
credinciosilor.

Mai trebuie tinut seama insa si de un al doilea factor: credinciosii diferitelor confesiuni
crestine s-au trezit fard voia lor in cadrul acelor denominatiuni cu credinta despre un Hristos,
Care nu e prezent cu toatd eficienta Lui méantuitoare Tn sanul lor. Participarea lor nedeplind la
Hristos, si aceasta in mare masura fard vina lor, poate va avea ca urmare o participare
nedeplind la El si Tn viata viitoare, conform cuvantului Mantuitorului: ,,Tn casa Tatdlui Meu
multe locasuri sunt...” (In. 14, 2).

O vinda neindoielnicd au ereziarhii, care, fara prea multd aprofundare a credintei
mostenite si conducindu-se mai mult de patima trufiei, au purces la sfasierea crestinatatii,
ceea ce a produs un mare rau.

b. Sfintenia Bisericii.

Hristos celjertfit, sursa sfinteniei Bisericii. Sfintenia Bisericii sta Tn strdnsa legatura
cu unitatea ei. Cdci cu cat este mai unitd Biserica cu Hristos si deci in ea insdsi, deci cu cat e
unitd mai intim cu Capul ei cel sfant, cu atat e si mai sfantd Tn calitate de trup al Lui. Pacatul,
sau contrariul sfinteniei, este in fond un pdacat impotriva unitdtii.306 Sfintenia Bisericii si a
membrilor ei decurge din unirea cu trupul sfintit prin ascultare si jertfa a Domnului. Sfintenia
Bisericii si a membrilor ei e forma in care se arata stransa lor unire cu Hristos, Care S-a sfintit
prin jertfa Lui pentru noi, fiind fara de pdcat deja Tn baza uniunii ipostatice.

Aceasta Tnseamnd ca sfintenia Bisericii, ca si unitatea ei, Tsi are izvorul ei in Hristos
cel sfant, prezentin ea. Unde existd relatia nemijlocitd si intima cu Hristos si Tn El cu ceilalti
credinciosi, exista si sfintenia. Tn protestantism, unde a sldbit credinta Tn prezenta intima si
lucratoare a lui Hristos Tn Bisericd, a sldbit, odatd cu unitatea Bisericii pana la disparitia ei, si
sfintenia Bisericii tot asa de mult. Preocuparea de sfintire a trupului prin infrdnare a slabit
foarte mult si in catolicism (lipsa postului, mancarea Tnainte de Sfanta Tmpéartdsanie etc.),
datoritda aceluiasi fapt al neaccentudrii impartasirii cu trupul sfintit al lui Hristos in Biserica si,
Tn general, aceluiasi accent redus pus pe importanta trupului lui Hristos si a sfinteniei lui si a
trupului nostru in opera de mantuire.

Sfintenia Bisericii, ca si unitatea ei provenind din strdnsa unire cu Hristos, suntinsusiri
in care se manifesta puterea mantuitoare a lui Hristos prin Bisericd. Nu se poate dobandi
mantuirea fard participarea la sfintenia lui Hristos lucrdtoare Tn Bisericd. Dacd mantuirea este
participarea prin transparenta trupului la infinitatea dumnezeieascda in Duhul Sfant, care
spiritualizeaza trupurile noastre, se Tntelege de ce unele confesiuni apusene, eschivandu-se de
la eforturile spiritualizarii trupului, concep mantuirea ca o rezolvare juridica a conflictului

36 Sfantul Maxim Mart. vede sfintenia in depdsirea oricarei dualitati Tntre trup si spirit, intre sensibilitate si
cunoastere inteligibila, intre om si Dumnezeu, intre timp si eternitate (Ambigua, P.G., 91, 1194). Unitatea
membrilor Bisericii este si 0 unitate Tn Duh care-i sfinteste, pentru ca este o unitate la care ei contribuie cu
iubirea. ,,Toti membrii ei constituie unul si acelasi trup Tn Hristos, Tn unitatea Duhului si toti Tsi Tmpartdsesc unul
altuia beneficiul harurilor dumnezeiesti,” spune Sfantul Vasile cel Mare (De Spiritu Sancto, P.G., 32, 180).
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dintre Dumnezeu si oameni, rezolvare pur formald, care-si va da roadele ei Tn fiinta
credinciosilor de abia in viata viitoare.

Hristos este sfant mai Tntdi pentru cd este Dumnezeu. Sfintenia este o Tnsusire a lui
Dumnezeu. Creatura nu are sfintenia decat prin participare. De aceea unde nu se afirma
participarea la El, nu se afirma nici sfintenia creaturii (protestantism). Oriunde Se manifesta
Dumnezeu, se trdieste sfintenia Lui, ca ceva care e cu totul deosebit de lume, dar care si
comunica energia harului Tn vederea purificarii, cu un fior de sfiala, de veneratie, sau de frica
a omului in fata lui Dumnezeu, din pricina pacdtoseniei proprii care Tmpiedicd deplina
participare la sfintenia Lui (Is. 6, 5-57; les. 3, 5). Tn Vechiul Testament se vorbeste continuu
despre sfintenia lui Dumnezeu, dar si de comunicarea ei. Ea umple locul unde apare
Dumnezeu, straluceste prin persoanele apropiate Lui si lasa ourma in aceste persoane dupa ce
Dumnezeu S-a apropiat de ele.

De aceastda sfintenie a umplut Fiul lui Dumnezeu, prin intrupare si prin jertfd, si firea
omeneasca asumatd, ridicAnd-o pe tronul dumnezeiesc, asigurdndu-i viata din infinitatea
dumnezeiascd si, odatd cu aceasta, eternitatea. Aflandu-se cu aceasta fire si Tn Biserica si
venind si Tn credinciosi, li se comunicd si lor sfintenia, mantuirea si viata dumnezeiascd, viata
de veci. Ea se comunica din trupul Lui, prin Duhul Lui cel Sfant. Prin trupul Lui pnevmatizat
ni se comunicd la nesfarsit in Bisericd sfintenia Lui si puterea de a deveni tot mai sfinti, tot
mai deschisi curatiei si iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu, liberd de orice egoism opus
sfinteniei.

Despre sfintirea aceasta a lui lisus ca om se vorbeste adeseori Tn Sfanta Scriptura.
Hristos Se numeste EIl Tnsusi pe Sine: ,,Acela pe care Tatal L-a sfintit si L-a trimis in lume”
(In. 10, 36). lar Tn alte locuri din Sfanta Scripturd se spune despre Hristos: ,,L-a uns pe El Tn
Duhul Sfant si in putere” (Fapte 10, 38); sau: ,Sfant Fiul Tdu lisus” (Fapte 4, 27). EIl este
»Sfantul lui Dumnezeu” (Mt. 1, 24) prin excelentd. Din sfintenia Lui iradiazd sfintenia
Bisericii, care e trupul Lui extins, sau Tn care Se afld EIl Tnsusi cu trupul Lui sfintit. Caci
pentru sfintirea acesteia Si-a sfintit trupul Sau prin aducerea lui ca jertfd. De fapt, jertfirea de
Sine ca predare lui Dumnezeu, Tnseamnd sfintire, dat fiind ca cel ce se jertfeste renuntd la tot
ce-1 desparte de Dumnezeu si prin aceasta se uneste cu Dumnezeu cel sfant. Tn felul acesta
sfintenia poate fi echivalenta si cu iubirea deplind de Dumnezeu, avandu-si izvorul Tn
sfintenia lui Dumnezeu ca iubire nelimitatd a lui Dumnezeu fatd de noi. Sfintenia este iubirea
perfectd care consta intr-o unire a persoanelor ca persoane fard confundarea lor intr-o unitate
impersonald, ci Tntr-un respect deplin prin care vor sa se mentind ca atare Tn vesnicie.
Sfintenia in acest sens nu poate veni decat de la Dumnezeu. Tn acest sens S-a sfintit si lisus ca
om, umpladndu-Se de iubirea desavarsitda de Dumnezeu din iubirea desavarsita a lui Dumnezeu
fatd de umanitatea Sa si, prin ea, fatd de noi toti. ,Pentru aceea si lisus ca sad sfinteascd
poporul cu sdngele Sau, a patimit afard de poarta” (Evr. 13, 12).

Sfantul Chiril din Alexandria zice: ,,Caci toatd firea vdzutd si nevdzutd se Tmpartdseste
de Hristos. Tngerii si arhanghelii si cei mai presus de ei nu sunt altfel sfinti, decAt numai prin
Hristos in Duh. Deci El este altarul, El tam&ia si EI Arhiereul. De asemenea, EI este sidngele
curatirii pécatelor.”307 Adicd Tn Hristos se intélneste iubirea nesfarsitd a lui Dumnezeu cu
iubirea umanitatii care se deschide acestei iubiri, predandu-se integral lui Dumnezeu. Si El
este Cel ce comunica iubirea Sa dumnezeiasca nesfarsita ca Dumnezeu, dar o oferda si ca om
lui Dumnezeu, preddndu-Se Tntreg Lui, Tn numele nostru, ca Arhiereul nostru, pentru ca
umplandu-Se si ca om de iubirea dumnezeiascda careia i S-a deschis desdvarsit, sda ne-o
transmitd si noud si prin aceasta sd ne sfinteasca.

Starea de jertfa a lui Hristos ca om este o stare de iubire fatd de Tatal si fata de noi,
odatd ce numai iubirea fatd de o altd persoand face o persoand sa renunte la sine. Aceasta este
buna mireasma a jertfei lui Hristos Tn fata Tatalui. El a restabilit astfel relatia noastrd in
general fatd de Tatdl. ,Cdci pe omul care s-a Tntors de la Dumnezeu din pricina neascultarii si

I inchinare in Duh si Adevar, cartea IX, P.G., 68, 625 B.
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a multimii pacatelor, Hristos |-a asezat iarasi in Sine, ca n cel dintéi, in fata Tatéllui.”308

De aceea, sfintenia ca stare de jertfa in fata Tatdlui e o stare de iubire, din iubirea
Tatdlui. Si pentru ca iubirea lui Dumnezeu este nesfarsita si vesnica si da si iubirii noastre
aceasta calitate, Dumnezeu facadndu-ne Tn Hristos sfinti ne d& viata vesnica. Facandu-ne sfinti,
Dumnezeu Tnvesniceste persoanele noastre, pune in evidenta valoarea lor netrecatoare. De
aceasta stare de sfintenie din Hristos si deci de iubire Tntre noi si Dumnezeu ne Timpéartadsim in
Biserica si ea e forta care tine Biserica sau pe membrii ei Tn unitate. ,Tntelegi deci c& ne-am
mantuit, Hristos murind pentru noi, dar ne oferim si noi lui Dumnezeu si Tatdl, ca o buna
mireasma, supunandu-ne Lui si ducand o viata in sfintenie.”309 Despre sfintirea Sa prin jertfa
pentru noi din iubire, vorbeste lisus Hristos Tnsusi Tnainte de patima Sa, aritdnd ci aceast
sfintire vrea s& o Tntindd asupra Bisericii: ,,Si Eu pentru ei Ma sfintesc pe Mine Tnsumi, ca si
ei sa fie sfintiti intru adevar” (In. 17, 19). lar Sfantul Apostol Pavel spune: ,Printr-o singura
aducere a desavarsit pe veci pe cei ce se sfintesc” (Evr. 10, 14). Sau: ,Hristos a iubit Biserica
Sa si S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteascd pe ea, curatind-o in baia apei prin Cuvéant, ca
s-0 infdtiseze Siesi Biserica slavita, neavand pata sau zbarciturd sau altceva din acestea, ci ca
sa fie sfantd si fara de prihand” (Efes. 5, 25-27; comp. si | Cor. 6, 11; I Tes. 4, 3). Sfantul
Pavel face aici o legaturd stransa intre iubirea lui Hristos si Tntre jertfa Lui si sfintirea Bisericii
prin ea. lar despre extinderea sfinteniei lui Hristos in noi, care credem Tn EIl si ne unim 1in
Bisericd, se vorbeste Tn mai multe locuri in Sfanta Scripturd. Prima sfintire a celor ce cred in
Hristos are loc in Botez, prin care ei se unesc cu Hristos si Tntreolaltd Tn Biserica. Caci n
Botez ,s-au spédlat (de pdcate, de egoism), s-au sfintit, s-au Tindreptat intru numele Domnului
lisus Hristos si intru Duhul Dumnezeului nostru” (I Cor. 6, 11). Apoi trdind sub puterea
harului, cei ce s-au botezat formeaza ,,0 preotie impardteascda, un neam sfant, popor agonisit
lui Dumnezeu” (I Pt. 2, 9). Toti cei ce sunt ai lui Hristos sunt ,chemati sfinti” (Rom. 1, 7; |
Cor. 1, 2), ,sfinti Tn Hristos lisus” (Filip. 1, 1), ,sfintiti Tn Hristos lisus” (I Cor. 1, 2 etc.).
S&l&sluindu-Se Hristos cu firea Sa omeneascd sfintitd Tn Bisericd, aceasta este sfantd si
sfintitoare, avand in ea izvorul harurilor si darurilor. Dar pe acestea le obtine Tn acelasi timp
prin rugdciune, Tntrucat acelasi izvor e totodatd mai presus de ea, in calitate de Cap al ei, de
Cap ultim al ei, care nu mai are alt cap, fiind El Tnsusi izvorul ultim al sfinteniei si al iubirii.
Ea e sfantd pentru cd in rugdciunea ei este Duhul Sfant, Care Se roagd cu putere si de aceea ea
obtine prin rugaciune pe Duhul Sfantintr-un grad sporit, pe Duhul Sfant ,care sfinteste toate”
cele de care se Tmpdartdsesc oamenii care cred si-i sfinteste si pe ei Tnlduntrul Bisericii,
inchegandu-i si mai mult ca Biserica.

Sfintenia, devenitd prin participare Tnsusirea Bisericii si a membrilor ei, constd n
primul rdnd Tn curdtirea de pacate si Tn puterea mentinerii Tn ea si a Tnaintdrii Tntr-o viata de
virtuti, care nu e decat expresia pozitiva si progresiva a curatiei si iubirii. Tn curétie se includ
toate aspectele desavarsirii duhovnicesti: Tinfranare, cumpdtare, rabdare, Tntelepciune,
smerenie, blandete, buné&tate Tn ganduri si fapte si iubirea fatd de toti. Ea e disponibilitate de
comuniune cu Dumnezeu prin rugaciune si cu semenii Tn rugaciune pentru ei si Tn ajutorare
reciprocd. Toate aceste aspecte ale sfinteniei le are Biserica si le au membrii ei.

Definind sfintenia ca relatie iubitoare cu Dumnezeu, accentuam faptul ca puritatea si
toate virtutile legate de ea Tnca nu sunt esenta sfinteniei. Sfintenia e Tn primul r&dnd o strdlucire
mai presus de fire a lui Dumnezeu prin cei ce se straduiesc in aceste virtuti; e o transparenta
stralucitoare a luminii dumnezeiesti. ,Lumina Sfintei Treimi strdluceste tot mai mult” prin ei,
scrie Sfantul Grigorie de Nazianz. Sfintii poartd chipul lui Hristos ca Cel ce ne comunica
prin umanitatea Sa sfintenia si stralucirea Sfintei Treimi, sau iubirea desadvarsitd din sanul ei.

Biserica este laboratorul in care Duhul lui Hristos ne face sfinti, sau chipuri tot mai
depline ale lui Hristos, Tn Care e concentratd ca Tntr-o persoand sfintenia si iubirea Sfintei
Treimi. Duhul Sfant o face aceasta, intretindnd in noi Tn acelasi timp preocuparea activa de

3B Op. cit., cartea I1X, col. 620 D.
3B Op. cit., cartea XI, col. 760 B.
310 Cuv. 31, P.G., 35, 267.
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sfintenie. Biserica se ocupa in mod principal cu sfintirea membrilor ei, pentru ca numai prin
aceasta se mantuiesc. Duhul Sfant lucreazd la sfintirea credinciosilor Tnlduntrul Bisericii, a
carei viatd intima este imprimata de trupul sfintit al lui Hristos, pe care 7l poartd in sanul ei si
din care iradiazd Duhul Sfant. Biserica lucreazd la aceastd sfintire a membrilor ei, Tntrucét Ti
tine pe toti Tn miscarea iubirii si a comuniunii intreolalta.

Pe pragul intrérii lor Tn Biserica oamenii sunt sfintiti de Hristos intrucat 7i integreaza
prin Botez, sau prin Duhul Sau lucrdtor in Botez, Tn corpul celor uniti cu Sine, adica Ti uneste
cu Sine. Ei au prin aceasta calitatea de ,sfinti”, fiind ,spalati” de pacatul stramosesc si de
pacatele lor pana in acel moment, intrucat au fost ajutati sa se decida sd iasa din egoismul lor,
din viata lor Tn afard de infinitatea iubirii lui Hristos si de iubirea din comunitatea Bisericii.
Hristos S-a imprimat la Botez, pe baza credintei lor, sau a celor ce garanteaza pentru credinta
lor ce are sa se actualizeze, deci pe baza credintei lor potentiale, cu firea Lui omeneascéd
jertfitd si sfintitd, libera de pdcatul stramosesc si de orice alt pacat si de orice pornire spre
pacat, in firea lor. Hristos cel neingustat Tn iubirea Lui nesfarsitd de nici un egoism al
pacatului, S-a imprimatin credinta sau in deschiderea lor spre EIl, ca un elan al raspunsului lor
la iubirea Lui nesfarsitd. Lanturile pdcatului stramosesc, care-i Tngustau si tineau Tn robia
acestei Tngustari vointa lor, au fost rupte de iubirea covarsitoare a lui Hristos, intarind Tn e
miscarea de rdspuns la iubirea Lui, ceea ce i-a facut curati de pdcatul stramosesc al Tngustarii
lor si le-a imprimat dinamismul spre viata nefngustatd de pacat, Tn ambianta iubirii lui Hristos
Hristos, Care a murit ca om fatd de orice posibilitate a pdcatului, fatd de orice posibilitate de
ingustare a umanitdtii Sale pentru infinitatea iubirii dumnezeiesti, S-a imprimat cu puterea
acestei iubiri nesféarsite Tn cel ce s-a botezat, ficdndu-1 chiar Tn acel moment sa moard
pacatului, sa iasa din Tngustarea si din robia lui

Dar posibilitatea de libertate a miscéarii in infinitatea iubirii lui Dumnezeu prin Hristos,
redobandita de vointa Tmpotriva pacatului prin Duhul lui Hristos, trebuie actualizatd in fapte
nu numai de Hristos, sau de Duhul Lui sdldsluit in cel botezat, ci si de acela Tnsusi. Sfintenia
este astfel nu numai un dar, ci si 0 misiune, o indatorire pentru credinciosii Bisericii. Sfintenia
implicd in ea tensiunea eshatologicad, sau spre desdvarsirea vietii viitoare, cum o implica si
unitatea Bisericii cu Dumnezeu si intre membrii ei, spre a carei desavarsire eshatologica tinde
si ea. ,Tensiunea dinamicad Tn Bisericd, Tntre ,noul obtinut” si ,noul care Tnca nu e”, este
cauzatd de taina prezentei Tmpérétiei, care precede ca dar si anticipeaza Tmplinirea lu
finalda.”311

b) Cincizecimea, punctul de plecare al sfinteniei, si tensiunea ei eshatologica.
Apostol Pavel descrie tensiunea aceasta Tntre sfintenia ca dar si sfintenia ca misiune cu
perspectiva eshatologica, astfel: ,,Deci ne-am Tngropat cu El, in moarte, prin Botez; asa incét,
dupa cum Hristos a Tnviat din morti, prin madrirea Tatadlui, tot asa si noi s& umblam Tntru
innoirea vietii. Caci daca ne-am facut cu ElI o singurd tulpind, Tntru asemanarea mortii Lui,
vom fi partasi si Tnvierii Lui, ddndu-ne bine seama ca omul nostru cel vechi a fost impreund
rastignit cu EIl, ca sd nimiceasca trupul pacatului, asa Tncat sa nu mai fim robi ai pacatului
Fiindcad cine a murit este slobod de pacat” (Rom. 6, 4-7). Prin sporirea Tn sfintenia dobandita,
Tnaintdm spre inviere. Prin sfintenie, Biserica este pelerind spre cer, ca si credinciosii ei

Sfintenia are un caracter dinamic, nu e o Tnsusire staticad. Credinciosul in Hristos este
mort trecutului. EI e indreptat mereu inainte, el nu trdaieste nici trecutului, nici prezentului, c
viitorului eshatologic desdvarsit, ceea ce face din prezent o treaptd spre un viitor mai
desavarsit. Dar el activeaza totusi in prezent si inca Tn modul cel mai bun cu putintd, pentru ca
nu poate Tnainta la treptele mai Tnalte dacd nu trece prin fiecare treaptd prezentd intr-un mod
care sa nu-1 opreasca la ea sau sa-1 faca sa se prabuseasca la treptele peste care a trecut. Jertfa
sau moartea cu Hristos este astfel o lucrare permanenta Tn El; si pentru a-1 ajutora Tn aceasta,
Hristos Se transpune si El intr-o stare de jertfa permanentd, nu staticd, ci dinamica.
Imprimarea lui Hristos care Se jertfeste si Tnvie Tn noi este deci si ea o imprimare dinamica.

Curatirea de pacatul stramosesc, deci eliberarea vointei din robia lui si saldasluireain ea

31 Paul Evdokimov, op. cit., p. 153.
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a libertatii lui Hristos si a puterii ei capabile de a intretine Tn om o continua miscare spre bine,
este un eveniment atadt de misterios, atdt de ascuns Tn adancul fiintei noastre, cd el nu se face
aratat decat in trecerea lui Tn fapte ale vointei noastre. Noi cunoastem din partea noastra
numai intentia totald de a muri pdcatului si de a trdi lui Hristos. Dar moartea noastrd cu
Hristos se arata ca a fost efectiva in Botez prin Tntdlnirea intentiei noastre de a muri cu
moartea lui Hristos, prin activarea ei de dupa Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Ati putut
intelege ca e vorba de curatirea produsd Tn chip tainic prin Botez, dar care e aflatd efectiv
(évepywc) prin porunci. Daca botezandu-ne nu ne-am eliberat de pacatul stramosesc, e vadit
cd nu putem sdvarsi nici faptele libertatii. lar daca le putem savarsi pe acestea, aradtat este cd Tn
chip tainic ne-am eliberat de robia pacatului; ,,legea duhului vietii m-a slobozit pe mine de
legea pacatului si a mortii” (Rom. 8, 2). Dar nesocotind poruncile Celui ce ne-a curatit pe noi,
suntem purtati de pacat.” »,Caci Tntdi ni se da in Biserica universala si prin Botez Tn chip
tainic harul, care locuieste astfel in noi Tn chip ascuns. Pe urmd, pe masura Tmplinirii
poruncilor si a nadejdii Tntelegdtoare, acesta se descopera celor ce cred.” ,Drept aceea, o
omule, care ai fost botezat Tn Hristos, da numai lucrarea, pentru care ai luat puterea, si te
grabeste ca sa primesti aratarea Celui ce locuieste in tine.”314

Hristos ne rdméane pururea disponibil, Tn baza hotdrarii ce am manifestat-o la Botez, de
a muri pacatului si a vietui cu EIl, atdta vreme cat n-o revocam. Dar ca in orice relatie
personald, lucrarea, sau manifestarea de iubire, trebuie sd se efectueze continuu, din ambele
parti. Numai afirmandu-ne continuu prin fapte atentia noastra fata de Hristos, ajungem sa ne
bucurdm de tot ce ne-a dat EIl potential si de ceea ce laTnceput nu cunosteam.

Deci toti credinciosii Bisericii sunt sfinti in mod tainic Tnca din momentul Botezului.
Dar sfantd este si Biserica Tntrucat prin ea, sau prin Tncadrarea Tn ea, devin sfinti. Dar daca
sfintenia lor ar ramane mereu ascunsa, neardtata in fapte, ascunsa ar ramane si sfintenia ei.
Tnsa sfintenia lor se face aratatd Tn launtrul ei, prin puterile ulterioare primite de la ea, sau n
cadrul ei. Tn aceasta se face ardtatd si sfintenia Bisericii. Sfintenia Bisericii este astfel si ea
activd. Ea e o scard uriasd Tn miscare, care urca pe toti si pe care urca toti; pe aceastd scara
fiecare se afld la altd inaltime a sfinteniei, in altd apropiere de Dumnezeu, Tn alt grad strabatut
de lumina Lui, de iubirea Lui, pe mdsura silintelor lui Tntretinute de puterea lui Hristos
manifestatd prin Bisericd. Cei ce se afld mai sus pun in lumina mai mult sfintenia Bisericii,
sau a lui Hristos care sfinteste Biserica. Nici treapta cea mai Tnaltd nu epuizeazd rezervele de
sfintenie si de putere sfintitoare ale Bisericii, mai bine zis ale lui Hristos salasluit in Biserica,
mediul transmitdtor al focului infinitei sfintenii a lui Dumnezeu. Prin toti se sldveste Hristos si
Biserica, pentru ca prin toti se activeaza sfintenia trupului Sau. Ea e Tn acest sens ,plinirea
Celui ce plineste totul Tn toti” (Efes. 1, 23). ,,Cel ce priveste spre Biserica priveste spre
Hristos, Care Se cladeste pe Sine insusi si Se mareste prin adaosul celor ce se mantuiesc,”
spune Sfantul Grigorie de Nyssa. Farda Tndoiald, aceastd deosebire de trepte nu creeaza
despartiri intre membrii Bisericii, nu creeaza despartiri in Hristos, asa cum treptele si
Tnsusirile diferite pe care le au copiii si locurile pe care le ocupd ei Tn inima mamei, nu creeaza
in ea despartiri. Dimpotrivd, ea i tine Tn unitate si Tntre ei. Hristos Se cladeste prin gandurile,
simtirile si faptele bune ale celor uniti cu EI in sensul cd El poate actualiza ca chemare si
raspuns la aceste autorealizari ale lor alte si alte rezerve din oceanul puterii si iubirii Sale. Pe
langd aceea, bogédtia duhovniceascd a celor mai ridicati fiind o bogdtie Tntru smerenie, Ti
foloseste si pe cei mai putin ridicati. Nici un sfant nu-si afiseaza sfintenia si nu face din ea o
barierd Tn comuniunea cu ceilalti credinciosi. Dimpotrivda, pe méasura sfinteniei lui creste si
deschiderea lui spre ei. Smerenia sfintilor e atat de accentuatd, cd ei nici nu vor sa si-o
cunoasca si prin aceasta nu si-o cunosc de fapt, ci e cunoscutd numai lui Dumnezeu si celor ce
au ochi curati ca s-o vada si care castiga ei Tnsisi din ea. Ea e atdt de ascunsa, Tncat ceilalti

312Raspuns acelora ce se indoiesc despre dumnezeiescul Botez, P.G., 65, 985-1928, Filoc. rom., vol.l, p. 276.
313lbid., Filoc. cit., p. 288.

34lbid., p. 299.

35Explicare ta Cant. Cant., cuv.13, P.G., 44, 1948.
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credinciosi trebuie sa faca mari eforturi de ridicare proprie in sfintenie ca sd o cunoasca, fara a
deveni invidiosi. Pe langad aceea credinciosii mai ridicati duhovniceste sunt stdpaniti de o
iubire de oameni corespunzatoare ridicarii lor, iar aceasta se arata Tn rugaciunea pentru ceilalti
si Tn fapte de smerita slujire, care tin s& treaca neobservate, Tncét cei ajutati nu se simt umiliti
de ele.

Tntrucat Botezul e Cincizecimea fiecarui om care intrd Tn Bisericd si prin el fiecare
poate incepe un drum nou si a devenit o ,fapturd noud” Tn miscare de crestere continua,
.Crestindtatea inauguratd prin Cincizecime, asa cum e certificatd de mdrturia impresionantd a
marturisitorilor, martirilor si sfintilor, este mesianica, revolutionarda, explozivd. Evanghelia
cere un mod de violentd care ia cu sila Tmpéaratia lui Dumnezeu, rapeste cerurile si preface
chipul vechi al lumii Tntr-o noud creatie... Sarea pamantului si lumina lumii, sfintii, uneori
vazuti, alteori obscuri si ascunsi, merg Tnainte si conduc lumea si lumineaz&d pentru toatd
umanitatea” .316

Cu Cincizecimea afinceput o erd noud Tn viata obsteascd a omenirii. Membrii Bisericii
in general Tsi fac o preocupare din iertarea pacatelor, din Tnldaturarea dezbinarilor si
diferentelor intre oameni, din sporirea iubirii, si urcd spre imparatia cerurilor.

Tabloul acesta variat al straduintelor spre sfintenie din Biserica explicd de ce Biserica
nu poate face o separatie strictd Tntre sfinti si pacatosi si de ce ea nu lipseste de comuniunea ei
pe pacatosi, afard de cei ce contestd Tnvatdatura ei, care este Tnsasi norma eforturilor spre
sfintenie. Nu stie niciodatd dacd un pdcdtos nu va parasi lancezeala lui si nu se va angaja la
urcusul scarii, pocdindu-se de viata sa Tn pacate. Tn orice caz ea vrea sa tind mereu la
dispozitia lui rezerva de putere si de iubire a lui Hristos afldtoare Tn ea; nu vrea sa-1 lipseasca
de o comuniune madcar exterioarda, ca prilej al adancirii ei intr-o comuniune interioard. De
altfel pand ce un pdacdtos vrea sa ramana Tn Bisericd, el nu rdmane intr-o comuniune pur
exterioard cu ea, ci, prin vointa lui de raméanere in ea si deci Tn legdturd cu Hristos cel din ea,
rdméne si intr-o oarecare comuniune interioara.

Apoi cei aflati pe diferitele trepte ale scarii de sfintenie au motive de nemultumire cu
treapta la care se afld, Tntrucat nu sunt desdvarsiti. Din punctul acesta de vedere, se pare cd
nici unul n-a ajuns si nu se socoteste ajuns la sfintenia desdvarsita inainte de moarte, de aceea
nici unuia nu i se da cununa sfinteniei oficial recunoscutd de Bisericd Tnainte de moarte. Tn
multe de pe treptele cele mai Tnaintate se aflda inca imperfectiuni, scaderi, greseli, mici pacate.
E atdt de greu de spus de unde incepe o vietuire lipsitd complet de asemenea imperfectiuni,
sau daca incepe pentru vreunul din membrii Bisericii o astfel de vietuire, cata vreme el n-a
depdsit miscarea spre infinitatea iubirii si a sfinteniei lui Hristos si n-a intrat in odihna din
interiorul ei.

Aceasta nu Tnseamnd, precum s-a vdzut chiar din cele spuse, ca toti in Bisericd sunt la
fel; nu Tnseamnd mai ales ca, data fiind neputinta atingerii desavarsirii in lumea aceasta,
trebuie sd devenim indiferenti fatd de pdcat, sau sa credem ca orice efort e zadarnic, pentru ca
nu ne ridica Tn nici cel mai mic grad din pacate, la nici un fel de grad de sfintenie, cum face
protestantismul. Acesta este unul din sensurile modului paradoxal Tn care vorbeste despre
starea crestinilor Sfantul Apostol loan, declardnd pe de o parte ca ,sdngele lui Hristos ne
curdteste de tot pacatul”, iar pe de alta cd ,,dacd zicem c& pdcat nu avem, ne amagim pe noi
insine si adevarul nu este in noi” (I In. 1, 7- 8).

Trebuie sda ne afldm Tntr-o tensiune continud de a depdsi cdt mai mult pdcatele,
ridicAndu-ne la greseli cat mai mici si marturisind Tn acelasi timp pe cele ce continuam sa le
mai facem si sa le mai avem. Antinomia o rezolvdm prin mdrturisire: ,Dacd marturisim
pacatele noastre, EI este credincios si drept ca sa ierte pacatele noastre si sa ne curdteasca de
toata nedreptatea” (I In. 1, 9).

Dumnezeu, spune_Sfantul loan Gura de Aur, scrie mereu pdcatele noastre, dar mereu
le si sterge cu mila Lui. o El ia Tn serios pdcatele noastre intrucdat le scrie sau ia cunostintd de

316P. Evdokimov, op. cit., p. 151.
3I7In Sanctam Pentecostem, P.G., 50, col. 458.
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ele, ca reale. Dar ia Tn considerare si pocdinta noastra pentru ele. Caci Tn pocainta depdsim
inchiderea Tn noi Tnsine si intrdm Tn comuniunea iubitoare cu El, deci pacatele dispar de fapt,
desigur intrucadt ne vine in Tntdmpinare harul sau iubirea lui Hristos. Dar nu trebuie sa
pdcatuim intentionat, gandind anticipat cd Hristos ne va ierta prin pocdintd. Aceasta ar
fnsemna sa ne obisnuim sa nu mai luam nici pocdinta in serios. Aceasta ar insemna a nu fi
Tmpinsi numai de neputinta reald a noastrd la pacatul pe care-1 savarsim, ci si de o lipsa de
respect fatd de Dumnezeu, gandind cd putem profita de mila Lui. Dumnezeu tine seama de
neputinta noastrd reald, nu de neputinta pretextatd. Jertfa lui Hristos s-a adus pentru
neputintele noastre, nu pentru intentiile noastre de a profita de ea nesincer, in starea de dupa
Botez, cand Tn mare parte neputintele noastre au fost vindecate, Tntrucat Hristos cu puterea
Lui S-a salasluitn noi.

Paul Evdokimov zice: ,,Biserica este sfintitd cu sfintenia lui Hristos (Efes. 5, 25-27); si
in virtutea faptului ca e sursa Tainelor si a sfinteniei ea aduce la existentda comuniunea
sfintilor. Totdeauna, prin toatd istoria ei, Biserica a definit un concept clar: ea nu e o societate
de sfinti desavarsiti, sau numai de alesi si de puri. Taina este de a fi in acelasi timp ,,Biserica
celor ce se pocadiesc, a celor pieritori”, cum zice Sfantul Efrem, dar si mediul de comuniune
intre pacadtosi si lucrurile sfinte (Taine), al participarii lor indumnezeitoare la ceea ce este
numai sfant.”318

E de facut o deosebire intre Biserica si membrii ei, desi pe de altd parte ea Ti cuprinde
pe ei: ea se constituie din cei ce transcend si din ceea ce se atinge prin transcendere continua.
Biserica are, in acest caz, sensul a ceea ce se atinge prin transcendere. Ea e Tn fiinta ei adanca
izvorul sfant pentru membrii ei, avind imprimatd Tn ea pe Hristos cel sfant. Ea e lacul
Vitezda, care tamaduieste pe bolnavi, dar nu se molipseste de microbii lor, ci-i dizolva.
.Biserica chiar pe pdmaéant trdieste nu o viatd pamanteascd, ci una dumnezeiascd si fericitd. De
aceea numeste Tn mod sdrbatoresc nu numai pe fiecare dintre membrii ei sfant, ci si pe sine
insdsi Tn totalitatea ei, sfantd. Aparitia ei vdzutd e cuprinsd Tn Taine, viata ei lduntrica, n
darurile Duhului Sfant, in credintd, nddejde si dragoste. Ea nu e niciodata desfigurata si nu are
lipsa de nici o imbuné&tdtire.”

c. Sobornicitatea generald a Bisericii.

a) Sobornicitatea ca unitate a persoanelor Tn varietate complementara. Traducatorii
slavi al Crezului niceo-constantinopolitan au redat termenul grec ,,catholiki” prin ,,sobornuiu”
din resentiment fatd de Biserica din Apus, dar probabil si pentru ca sensul de ,universald” dat
de aceastda Bisericd cuvantului ,catholiki” nu redd fidel Tntelesul acestuia. Traducerea
romaneasca a adoptat din aceleasi motive termenul slav, numind Biserica ,,soborniceasca”.

Acest termen are un sens mai apropiat de intelesul cuvantului ,catolicd”. Prin el se
exprima modul sinodal de pastrare a Tnvataturii Bisericii la nivel episcopal, dar si modul
general comunitar al practicdrii Tnvadtdturii. Toatd Biserica este un Sinod permanent, o
comuniune, o convergentda si o conlucrare permanenta a tuturor membrilor ei, caci numai in
aceastd stare se pastreazd si se valorificA bunurile ei spirituale. Tn timpul nostru aceastd
sinodalitate generalda e redatd prin ideea de comuniune, care implica pe aceea de
complementaritate.

Daca prin Tnsusirea unitatii se afirma simplu cda Biserica este una, prin Tnsusirea
sobornicitdtii se aratd de ce naturd este aceastd unitate. Ea e o unitate realizatd si mentinuta
prin convergenta, comuniunea, complementaritatea unanima a membrilor ei, nu printr-o
simpla aldturare sau printr-o contopire a tuturor intr-un tot uniform. Deci sinodalitatea sau
sobornicitatea implica sensul Bisericii ca intreg organic-spiritual si prin aceasta se apropie de
ntelesul adevérat al termenului ,,catolicd”, fard sa-1 exprime direct. Adicd sinodalitatea sau
sobornicitatea exprima pozitia si lucrarea complementara a membrilor Bisericii, ca Tntr-un
corp adevérat, nu cauza ei, cum o exprima termenul ,,catolicd”.

318P. Evdokimov, op. cit., p.154.
39 A. Homiakov, Die Einheit der Kirche, op. cit.,, Munchen, 1925, p. 17.

133



O redare directd a sensului termenului ,catolicitate” ne-ar oferi-o termenul de
.intregime” (oAov) sau de ,plenitudine”. Biserica este un Tntreg organic, un organism, sau un
corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceastd plenitudine e prezentd si
eficienta in fiecare din madularele ei, din actele ei, din partile ei. Tntelesul acesta al Bisericii
precizeazd intelesul ei de ,corp” al lui Hristos. Acest Tnteles al Bisericii corespunde definitiei
date ei de Sfantul Apostol Pavel, ca ,plinirea (plindtatea) Celui ce Tmplineste toate in toti”
(Efes. 1, 23).30

Conform acestui Tnteles, Biserica are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui
mantuitoare si Tndumnezeitoare si fiecare Biserica locald si chiar fiecare credincios 1l are
intreg, dar numai intrucat ramane in ,,intregul” corpului. Asa cum in orice celulda a unui corp e
corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, asa este Tn orice mddular sau parte a ei Biserica
Tntreagad, si prin aceasta Hristos Tntreg, dar numai Tntrucat respectivul madular, sau respectiva
parte a ei, raméane Tn Biserici. Mddularele nu sunt uniformizate prin aceasta, ci sunt
complementare, datoritd faptului ca viata corpului intreg, sau Hristos insusi prin Duhul Sfante
prezentin mod activ Tn toate.

Duhul Sfant, Care Tnsufleteste rugaciunea Bisericii, Se roaga in mine si odatda cu
aceasta se roaga Tnsdsi Biserica cu mine si Tn mine si e in Bisericd. Se roagad cu mine nu numai
Biserica celor de pe pamant, ci si sfintii si ingerii si Maica Domnului. ,,Heruvimi cu chipuri
de foc, Serafimi cu ochi multi, Scaune si Stapaniri, incepatorii si Tngerii si toti Arhanghelii si
sfinte Domnii, Tmpreuna cu fericitul Tnaintemergator, cu Proorocii si Apostolii, cu Cuviosii
ierarhi, cu toti dreptii, rugati-va, sa fim miluiti!” (Canon cétre toti sfintii). ,,Noi ne rugdm in
Duhul iubirii, stiind ca nimeni nu poate deveni fericit decat prin rugaciunile intregii Biserici,
in care locuieste Hristos, stiind si crezdnd c& atita timp cét timpurile nu sunt Timplinite, toti
membrii Bisericii, cei vii si cei morti, sunt nefncetat desavarsiti prin rugaciune.” Fiecare
credincios este Tnsotit de unanimitatea Bisericii. Nici unul nu e singur, ci se afld Tn aceasta
unanimitate. E o unanimitate perfectd de persoane, Tn care se pastreaza neanulatda fiecare
persoand, primind putere din corpul intreg si contribuind cu specificul ei la bogadtia si la viata
corpului intreg.

Sfintii Parinti au limpezit ideea despre prezenta Bisericii Tn fiecare madular,
dezvoltand viziunea Sfantului Apostol Pavel despre diferitele daruri ale madularelor in corpul
lui Hristos, provenite din si sustinute de acelasi Duh. Tn fiecare credincios Tnsd, pe langa
darurile lui deosebite, exista acelasi har mantuitor, aceeasi salasluire a lui Hristos prin Duhul
Sfant, dar numai Tintrucdt e Tn legdturd cu parohia sa. lar Tn parohie toate harurile
credinciosilor si toate darurile lor se dezvoltd Tn solidaritate, dar numai Tn legaturd cu
episcopul si cu eparhia lui, iar prin aceastaTn legdturd cu toata Biserica.

Sfantul Vasile cel Mare afirma direct ca Duhul Sfant ,,este intreg (oAov) in fiecare si
este Tntreg pretutindeni”.32 Dar este Tntreg in fiecare madular printr-un dar, sau prin daruri
diferite, care se cautd reciproc si colaboreaza Tntre ele la Tntretinerea corpului Tntreg si a
fiecarui madular Tn parte. ,Dumnezeu a asezat madularele in corp, pe fiecare din ele cum a
voit. Dar ele se ingrijesc impreuna de aceeasi lucrare si unele pentru altele si au 0o comuniune
spiritualda” si o sensibilitate comund. in virtutea acestui fapt, "dacda un madular suferd, toate
madularele sufera Tmpreuna si daca un maddular este cinstit, toate madularele se bucura

fmpreunda” (I Cor. 12, 26). ,, Toti suntem ca niste parti intr-un Tntreg (év oAw), Tn Duh.” ,Caci

0 H. de Lubac (Le Catholicisme, Paris, 1938, p. 26) zice: ,,Biserica nu e catolica pentru ca e raspandita actual pe
toatd suprafata pamantului si cuprinde un mare numar de aderenti. Ea era deja catolica Tn dimineata
Cincizecimii, cand toti membrii ei se aflau intr-o mica sald; ea era Tn timpul cand valurile ariene pareau sa o
acopere; ea va fi si mdine, daca apostaziile masive o vor face sa piarda aproape toti credinciosii ei. Esential,
catolicitatea nu e chestie de geografie, nici de cifre. Desi trebuie s se rdspandeasca in spatiu si s& se manifeste Tn
fata ochilor, ea nu e totusi de naturd materiald, ci spiritualda.” Totusi De Lubac lasa impresia ca vede catolicitatea
mai mult ca potentialitate spatiala.

21 A. Homiakov, op. cit., p. 23.

2L iber de Spiritu Sancto, P.G., 32, 141.
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noi toti am fost botezati intr-un Duh, pentru ca sa fim un singur trup” (I Cor. 12, 13).323

Sobornicitatea ca comuniune siplenitudine Tn Duhul Sfant. Desi madulare cu slujiri si
cu daruri deosebite, Tntrucéat le avem de la acelasi Duh si ne aflam traitori in acelasi Duh si in
acelasi Tntreg organic al Bisericii, avem o sensibilitate comund, sau sensibilitatea intregului e
trdita de fiecare. Duhul lui Hristos nu Tmbraca pe fiecare madular al Bisericii cu toate darurile
Sale Tn izolare, asa cum nici la creatie nu au fost date fiecarui om toate calitatile Tn izolare. Tn
acest caz n-ar mai fi comuniune. Ci fiecare primeste totul, dar in cadrul intregului, deci fiecare
se bucurd de totul, dar in comuniune. Comuniunea, departe de a reduce viata personald, o
imbogdteste. lar prin aceasta Tmbogateste viata Tntregului. Comuniunea si plenitudinea,
acestea sunt cele doud sensuri ale Tnsusirii Bisericii, exprimatd prin termenul de
»S0borniceasca” sau ,catolica”.

I Karmiris, dupd ce stdruie asupra identitdtii de sens Tntre ,ortodoxie” (dreapta
credintd) si ,catolicitate”, adauga: ,,Cu toate acestea, catolicitatea Tnseamna si intregimea si
unitatea si identitatea Bisericii ca trupul lui Hristos cel unul si ca plenitudinea Celui ce
plineste toate in toti (Efes. 1, 23). Este Tntregimea Bisericii, ca 0 mare unitate duhovniceasca
misticd, care ca trup al lui Hristos cel unul e calduzitd de Duhul Sfant cel unul. Astfel
catolicitatea inseamna Tn general intregimea si plenitudinea Bisericii adevarate, cea una, Si
mai special plenitudinea Revelatiei pdzite si propovaduite de ea si a harului méantuitor
procurat de ea, prin care se urmareste mantuirea lumii Tn Tntregime.”324 lar mitropolitul
Serafim spune c& prin catolicitate se Tntelege ,unitatea multipld a Bisericii, adicd unitatea
organicad constatatoare din multe persoane, unitatea tuturor credinciosilor incorporati in trupul
lui Hristos. Notiunea aceasta indica Tntregimea Bisericii ca trup al lui Hristos, plenitudinea
vietii divino-umane, unitatea ei organicd in multiplicitatea manifestarilor si functiilor si
autoidentitatea Bisericii. Caracteristica ,catolicitatii” este deci unitatea oamenilor restabilitd
in Hristos, sau Tn trupul Lui; ea este unitatea metafizica a omenirii méantuite prin intruparea
Cuvantului si prin opera de méantuire a lui Hristos.”

Sfantul loan Gurd de Aur insista atdt asupra ideii cd madularele Tntregului sunt
diferite, cat si asupra faptului cd Tn ele e intregul comun. Comentand cuvantul Sfantului
Apostol Pavel: ,,Daca toate ar fi un madular, unde ar fi corpul?” (I Cor. 12, 14), el zice: ,latd
ce spun: dacd n-ar exista Tntre voi mari deosebiri, n-ati fi una; si daca n-ati fi una, n-ati fi de
aceeasi esentd. Dar acum, tocmai pentru ca n-aveti un singur dar, sunteti un corp; si fiind un
corp, sunteti una; si nu mai sunteti deosebiti, odatd ce sunteti un corp.”326 A se observa
paradoxul: fiind deosebiti, alcatuiti un corp si fiind un corp, sau o unitate, nu mai sunteti
deosebiti. Deschiderea fiecdruia spre totul si umplerea lui de totul, 7l face sd se bucure de
totul, deci sa nu mai traiascd numai prin ceea ce e deosebit.

Dar dupd ce a semnalat paradoxul deosebirii si unitdtii madularelor Tn corp, Sfantul
loan Gura de Aur da si explicarea: unitatea lor se datoreste faptului cd savarsesc o opera
comund. Apoi trage concluzia: ,Caci fiecare din madadularele noastre are Tn acelasi timp o
lucrare proprie si o lucrare comuna; la fel exista in noi o frumusete proprie (a fiecarui madular
al nostru) si o frumusete comund.” Desigur, numai prin cugetare putem distinge Tntre functiile
proprii ale madularelor si intre lucrarea lor comund. Tn realitate, fiecare lucrare proprie a
fiecdrui madular e efectuatd si ea de organismul Tntreg si fiecare madular Tmplineste prin
functia lui o functie a intregului organism. Fiecare e deschis deci pentru lucrarea intregului
organism si se bucurd de ea. Dar nici un madular nu se confunda cu celelalte, pentru ca fiecare
madular Tsi Tnsuseste lucrarea intregului organism si puterile intregului Tntr-o forma proprie.

Si chiar prin aceasta, lucrarea fiecarui madular e folositoare intregului si Tmbogéateste intregul.
Tot asa acelasi Duh intreg al lui Hristos, sau aceeasi Biserica Tntreaga e eficienta in darul si
lucrarea fiecarui madular.

33 1ldem, op. cit., p. 181.

4 0p. cit, p. 309.

35La Karmiris, op. cit., p. 311, nota L

6 0mil. 30, laEp. | Cor, P.G., 47, p. 258.
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Cu cat e mai intim prezent Hristos cu Duhul Lui Tn Biserica, cu atdt face mai reala
aceasta eficacitate a Bisericii Tntregi Tn toate madularele, si cu atdt d& putintd mai mare de
crestere spirituala madularelor personale, diferentiate, din nesfarsita bogdtie unitara a lui
Hristos, comunicatd de Duhul Tn chip spiritual Tn corpul diferentiat si unitar al Bisericii, deci
nu le uniformizeaza ca in cazul unei unitdti sustinute de o autoritate exterioara, nesinodala,
lipsita de caracterul de corp.

Tntregimea Bisericii astfel Tnteleasd are ca temelie si ca izvor pe Dumnezeu, sau pe
Hristos salasluit in ea si lucrdtor in ea prin Duhul Sfént, ca si Tnsusirea unitdtii si a sfinteniei.
Ea std in stransa legdturd cu insusirea unitatii, nefiind decat precizarea modului unitatii. Dar si
cu Tnsusirea sfinteniei. Cé&ci dacd sfintenia constd Tntr-o renuntare la sine a umanitatii
credincioase pentru Dumnezeu si a fiecarui credincios pentru Dumnezeu si pentru semenii sai,
ea e o premisd pentru complementaritatea care-i face pe acestia un corp al lui Hristos cu multe
madulare.

Dar intregimea sau plenitudinea lui Hristos Tn Bisericd prin Duhul Sfant are si ea un
caracter dinamic si diferentiat, ca si sfintenia si unitatea. Unii din membrii Bisiericii traiesc in
grade mai Tnalte Tntregimea sau plenitudinea lui Hristos Tn ei si integrarea lor Tn plenitudinea
Bisericii. lar Biserica Tn totalitate Tnainteaza spre o deplindtate eshatologica a experientei
integrale a lui Dumnezeu in ea si a integrarii ei totale Tn Dumnezeu, spre starea cand
Dumnezeu ,va fi totul in toate” (I Cor. 15, 28). Propriu-zis aceasta este destinatia Bisericii.
Integrarea aceasta Tn plenitudine trebuie sa devind proprie Tntregii creatii. Sfantul Maxim
M arturisitorul, dupa ce descrie diferitele trepte ale integrarii, continua: ,,Apoi uneste (Hristos)
cele inteligibile si cele sensibile, prin desdvarsita egalizare cu Tngerii Tn cunostintd. Astfel face
intreaga creatie o singurd creatie... In sfarsit, dupd toate acestea uneste firea creatd cu cea
necreatd, prin iubire, ardtdndu-se una si aceeasi prin posesiunea harului ca deprindere. Ajuns
aici omul se aflda Tntreg si Tn chip integral Tntr-o intrepdtrundere cu Dumnezeu intreg, devenit
tot ce este si Dumnezeu, afard de identitatea dupa fiintd. El are atunci pe Dumnezeu Tnsusi
intreg Tn locul sdu Tnsusi si dobandeste ca premiu atotunic al urcusului pe Dumnezeu Tnsusi,
ca tinta finald a miscérii celor ce se miscd si ca stabilitate neclintitd si nemiscatd a celor
purtate spre EIl si ca granita si marginea nehotarnicitd si nemarginita a toata granita si norma si
legea, ratiunea si mintea si firea.” Numai Tn aceastd infinitate nehotdrnicitd, Tn care se
stabilizeaza si Tsi ajunge ,marginea” definitiv creatia, isi gaseste plenitudinea, sau actualizarea
intregii ei ratiuni, norme si legi interioare.

.intregimea, Tnteleasa cantitativ si calitativ, trebuie sa fie scopul Bisericii, ca ea si
creascad in Hristos (Efes. 4, 15-16), ,cresterea lui Dumnezeu” (Col. 2, 19), ca sa se umple
»Spre toata plinirea lui Dumnezeu” (Efes. 3, 19), ca ,plindtatea Celui ce plineste toate Tn toti”
(Efes. 1, 23), p&nd céand ,toti vom ajunge la unitatea credintei si cunostintei Fiului lui
Dumnezeu, la barbatul desavarsit, la masura varstei plinatatii lui Hristos..., ca adeverindu-ne
Tn iubire s& crestem Tintru toate, Tn El, Care este capul, Hristos” (Efes. 4, 13-15). Atunci
Biserica va ajunge la masura plindtatii lui Hristos.” Caci va sorbi din aceastd plinatate a
infinitatii si se va bucura de ea, ,,prin puterea si lucrarea Duhului Sfant, Care locuieste Tn ea”
si 0 face capabild de sorbirea din aceastd plenitudine. ,,Asa se va intregi plindtatea Bisericii,
care este puterea ce tinde sa c%indé toatda omenirea si intregul cosmos Tn sdnul Bisericii si sd
recapituleze toate in Hristos.” Asa se intregeste plindtatea Bisericii mai ales din plindtatea
nesfargitd a vietii si iubirii dumnezeiesti a lui Hristos, ca sd fie Tntreaga creatie plind de
infinitatea dumnezeiasca a lui Hristos.

Biserica este intregimea, este totul, este plenitudinea pentru ca are pe Hristos care e
totul in toate. E plenitudinea deocamdatd in oarecare stare virtuald, dar Tn miscare spre
actualizarea ei deplind Tn eshatologie. De aceea ea are toate harurile mantuitoare care duc
toatd creatia la Tndumnezeire; are toata Tnvatatura, care include Tn ea virtual toatd cunostinta
necesard mantuirii. Biserica Ortodoxd este Biserica plenitudinii, Tntrucat n-a ingustat catusi de

P7Ambigua, P.G., 91, 1308 B.
BI1. Karmiris, op. cit., p. 313.
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putin prezenta integrald a lui Hristos si a lucrdrilor Lui in sanul ei si n-a Tngustat nici
Tnvdatatura ca expresie a acestei prezente plenare a lui Hristos. Biserica Ortodoxad are toatd
putinta rodirii celei drepte spre desdvarsirea credinciosilor, conform Sfantului Chiril din
lerusalim, dupd care Biserica are plindtatea si pentru faptul ca vindeca Tn mod deplin tot felul
de pacate ,savarsite prin suflet si trup, are in ea tot chipul virtutii ce se numeste in fapte, in
cuvinte si in toate felurile de haruri duhovnicesti”.™" Ea are toatd desdvarsirea in potentd. In
ea se poate obtine actualizarea intregii desavarsiri, cum nu se poate obtine nici Tn catolicism,
nici in protestantism, datoritd nefolosirii trupului sfintit al lui Hristos Tn s&dnul Bisericii. Avand
plenitudinea Tnvataturii si a harului ca expresie a prezentei integrale a lui Hristos Tn sanul ei,
nimic nu se mai poate adduga la aceasta Tnvatdturd. Nici o erezie n-a addugat la ea ceva, ci
dimpotrivd a Tngustat-o si prin aceasta a facut-o in mare parte stearpa. Ereziile s-au departat
de la acest tot, de plenitudinea prezentei lui Hristos si a darurilor Lui si a Tnvatdturii ca
expresie a ei, pentru cd nu au mai crezut ca Hristos este Tntreg Tn intimitatea umanitatii
credincioase.330

d. Apostolicitatea Bisericii. Asa precum prin toate celelalte trei Tnsusiri se vede
Hristos ca ultima temelie si izvor al Bisericii, asa se vede si prin apostolicitate. Apostolii au
fost prima grupa de oameni care au crezut in Hristos, si au dat marturie despre Tnvierea si deci
despre dumnezeirea Lui. Dar tot ei au fost si acea grupd prin care Hristos S-a facut cunoscut
tuturor generatiilor ce au urmat si vor urma, asa cum a fost, ca Dumnezeu intrupat, rastignit si
Tnviat pentru méntuirea si Tndumnezeirea noastrd. Apostolii nu au marturisit si nu au vorbit
despre ei, ci despre Hristos. Ei nu si-au luat de la ei slujba aceasta, ci de la Hristos. Pe credinta
lor, pe marturia lor, pe vorbirea lor despre Hristos, pe totala Tnchinare a fiintei lor lucrarii de a
face cunoscut si de-a comunica pe Hristos, s-aintemeiat si se prelungeste Biserica.

Hristos nu a vorbit despre Sine Tn mod continuu unor mari multimi. Cdci membrii se
schimbau tot timpul l&nga EIl. Ele n-ar fi putut retine Tn mod necesar si sigur continutul
comunicat lor, neputdnd sta aceleasi continuu langd EIl. N-ar fi putut retine Tntregimea

39 Cateh. 18, 23, corn. si 27, P.G., 33, 1044, 1081 B. I. Berkmann, Die Katholizitat der Kirche, Zurich, 1944,
p.15, observa despre intelesul plenitudinii (catolicitatii) la Sfantul Chiril din lerusalim si despre raportul ei cu
ntelesul ei la Fericitul Augustin: ,,Chiril este constient cd termenul ,catolic” poate avea diferite sensuri, in
functie de ce se intelege prin cuvantul ,,0Aov”, intregime, care se aplica Bisericii: totalitatea lumii in nteles
geografic, totalitatea diferitelor grupuri in launtrul neamului omenesc, totalitatea Revelatiei, totalitatea darurilor
spirituale, totalitatea pacatelor omenesti si totalitatea corespunzatoare a vindecarii lor. Dar el a gasit Tntelegere cu
aceastd conceptie a lui abia Tn sec. XX. Augustin nu mai foloseste in disputa lui cu donatistii aceasta
multiplicitate de ntelesuri. El se restrange la intelesul geografic. Tn acest inteles Tngust e folosit cuvantul si Tn
Evul mediu.”

30 Dupa Origen ,,Biserica cea mare este una si plenara (catolicd), fata de micile Biserici si comunitati eretice si
ea are tot adevarul si toate darurile Duhului Sfant” (Contra Celsum, 3, 59, P.G., 11, 1276).

Dupa G. Florovski (Le corps du Christ vivant, p.24, 26), ,In documentele cele mai vechi termenul
»EKklesia katholike” n-a fost folosit niciodatd Tn sens cantitativ, pentru a desemna expansiunea geografica a
Bisericii; el viza mai degraba intelegerea credintei si a Tnvataturii, fidelitatea Marii Biserici fata de traditia
plenara si primara, in opozitie cu tendintele sectare si eretice, care s-au separat de aceasta plenitudine originara,
urmand fiecare o linie particulard si particularistd. ,,Katholike” insemna mai degraba ,ortodoxa” decat
»universald”. Catolicitatea adevérata este catolicitatea dinlauntru, o calitate interioara a Bisericii, a céarei
catolicitate din afara nu e decat o manifestare.”

W. Beinert (Um das dritte Kirchenattribut, Essen, 1964, |, p.41) zice: ,,Biserica catolicd este Biserica
atotcuprinzatoare, desavarsita, care cuprinde toata plenitudinea. Plenitudinea si desavarsirea ei constau, potrivit
plenitudinii si desavarsirii lui Hristos, Tn viata de har si in invétitura revelatd.” lar la 11, 462, adauga: ,,Intelesul
vechi crestin al cuvantului ,,catolic” este: integritate, plenitudine, desavarsire; sensul raspandit azi vede baza lui
biblica in teologia paulind a pleromei... Aceasta expresie indica plenitudinea harului crestin, care dupa sfatul de
mantuire al lui Dumnezeu a fost daruit Bisericii, pentru a duce pana la sfarsitul eshatologic planul de méantuire al
lui Hristos. Pleroma sta prin aceasta pe acelasi plan cu ,,trupul lui Hristos”. Dar aceasta expresie accentueaza mai
mult includerea celor credinciosi Tn Hristos, pe cand ,pleroma” indicd dimensiunea Bisericii Tndreptata spre
lume, pe baza careia Tntregul cosmos trebuie readus Tn harul mantuirii”.
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intelegerii ferme a Persoanei si operei Lui unice, ci ar fi ramas cu fel de fel de fasii, care n-ar
fi putut fi integrate Tntr-o unitate. De aceea EIl Si-a ales un mic grup de oameni, carora li S-a
imprimat in intregimea autenticd a Persoanei si operei Sale, care sa poatd fi retinutd de ei si
transmisd nu numai Tn mod general si aproximativ tuturor celor ce vor crede Tn viitor, ci si in
mod special si exactunor grupuri de urmasi ai lor, care sa mentina aceeasi intelegere integrala
si autentica a Persoanei si operei Lui de-a lungul timpurilor.

Hristos n-a ales nici o singura persoana devotatd careia sa i se destdinuie Tn Tntregimea
Sa, ci unui grup care, primind Tn mod unitar aceeasi imagine integrald si autenticd a Persoanei
si operei Sale, s& o poatd transmite Tn mod unitar urmasilor, avand si ei si urmasii lor, Tn
primirea si transmiterea unitard a imaginii lui Hristos, asigurarea primirii si transmiterii ei
integrale si adevarate.

Un singur ucenic al lui Hristos n-ar fi putut primi toatd profunzimea si bogatia
Persoanei lui Hristos, a Tnvataturii si faptelor Sale, n-ar fi fost in stare sa tinda minte si n-ar fi
dat asigurarea obiectivd ascultdtorilor despre adevarul propovaduit. Si nu o persoana dintre
ucenicii lui Hristos ar fi putut tine sub control transmiterea integrald si autentica a imaginii lui
Hristos si a operei Sale de catre ceilalti ucenici, ci controlul acesta 7l exercita asupra fiecdruia
amintirea lui Hristos Tnsusi, care li S-a imprimat intr-un timp prelungit in fiinta lor, control
verificat de ei Tnsisi prin comuniunea dintre ei toti. Cei doisprezece au trebuit s& fie egali,
pentru ca unitatea propovaduirii lor sa nu fie strambatd unilateral de autoritatea unuia singur
dintre ei.

De aceea in Noul Testament Apostolii suntimpreuna numiti ,,temelia” Bisericii (Efes.
2, 20), dar o temelie Tn functie de temelia ultim&, care este Hristos. Sfantul Apostol Pavel
spune ca ea ,este ziditda pe temelia Apostolilor si proorocilor, piatra cea din capul unghiului
fiind Hristos” (Efes. 2, 20). Hristos ca piatra cea din capul unghiului 7i uneste pe Apostoli,
mai bine zis uneste credinta lor si Tnvatdtura despre El intr-o temelie unitard, in temelia
Persoanei Lui profund imprimatd Tn fiinta lor, pe care se poate zidi Biserica pana la sfarsitul
veacurilor, ca o cladire spirituald unitarda si mereu aceeasi. Ea e cetatea al carei zid are
~doudsprezece pietre de temelie si in ele doudsprezece nume, ale celor doisprezece Apostoli ai
Mielului” (Apoc. 21, 14); ei sunt ,stalpii” Bisericii (Gal. 2, 9). Dar Domnul Tnsusi este
»temelia” ultimd, care nu poate fi inlocuitd cu alta (I Cor. 3, 11; Efes. 2, 20). El e ,,Cel ce
sustine totul; caci piatra cea din capul unghiului su%ilne si zidurile si temeliile ei... si
acoperisul si peretii si orice altceva; totul e purtat de EI”.

Apostolii ca ,temelie” nu fac de prisos pe Hristos ca temelie, nici Hristos ca temelie
nu-i face pe Apostoli de prisos ca temelie suprapusd, ci tocmai Apostolii ca temelie suprapusa
fac straveziu pe Hristos ca temelie ultimd, sau de abia prin Apostoli Hristos pune o temelie
adevératd Bisericii. Apostolii trimitn mod unitar la Hristos, 1l indicd pe EIl ca piatra cea din
capul unghiului; dar daca Hristos S-ar fi adresat unei multimi schimbatoare si nu ar fi facut
din grupul Apostolilor o temelie statornicd, Biserica n-ar fi putut lua fiintd si n-ar fi putut
continua. Biserica este astfel apostolica, intrucat prin Apostoli cunoaste ea pe Hristos in mod
deplin si autentic si de la ei a mostenit credinta Tn El si certitudinea invierii Lui.

lar amandoud acestea s-au mentinut in cursul existentei ei istorice, mentindndu-se ea
Tnsdsi, prin succesiunea apostolica a episcopatului in comuniune, sau prin harul Duhului Sfant
primit de Apostoli la Cincizecime si transmis episcopatului, si de acesta, preotilor si
credinciosilor. De aceea Biserica primeste si are de la Apostoli continuu Tn ea pe Hristos
Tnsusi cu toate darurile Lui. A trebuit ca Apostolii Tnsisi s& primeascd Tn momentul initial al
Bisericii pe Duhul sfant, adicd pe Duhul lui Hristos, Care sa rdmé&nd Tn Bisericd, si nu alte
persoane. Aceasta, pentru ca ei sa poata vedea ca luminarea ce le-a adus-o Duhul cu privire la
Persoana si la opera lui Hristos si puterea ce le-a insuflat-o, ca sd dea madrturie despre El, se
referda de fapt la Hristos cel cunoscut de ei si deci cd acest Duh e Duhul lui Hristos Tnsusi,
trimis de Hristos Tnsusi. Prin harul Duhului Sfant primit de Apostoli la Tnceput, ei au putut
mentine si comunica Tn general Bisericii si Tn mod special episcopilor credinta in Hristos si

AL Sfantul loan Gura de Aur, Omil. 6,1 la Efes., P.G., 62, 43 urm.
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fnvatdatura despre EI in mod integral, odata cu harul legaturii cu Hristos cel prezentin Biserica
prin Duhul Sfant; iar ei au putut mentine si transmite, la rdndul lor, acestea Tn mod neintrerupt
generatiilor succesive din Biserica.

Sd ludm cele trei componente ale apostolicitatii pe rand.

a) Apostolii sunt primul grup de oameni care au crezut in dumnezeirea lui Hristos,
credinta intdritd decisiv Tn ei de faptul cd L-au vdzut personal pe Hristos cel inviat. Credinta
lor, marturia lor despre Tnvierea Lui, e prima temelie pe care a inceput sa se clideascd si pe
care continud s& dureze si sd se clddeascd Biserica. Dacd n-ar fi fost credinta si marturia
apostolilor despre invierea Domnului, n-ar fi putut lua fiintd si n-ar fi putut dura si creste
Biserica.

b) Prin apostoli cunoastem pe Hristos asa cum a fost, cunoastem Tnvatatura Lui, prin
care EI Tnsusi S-a tdlmécit pe Sine si a indicat calea mantuirii si desdvarsirii omului. Aceasta
fnvatatura nu e separata de credinta lor, ci ea e continutul sau baza credintei lor. Pe de alta
parte, credinta lor, care si-a primit ultima Tntarire prin Tnviere, le-a dat ochi sa Inteleaga
Persoana si opera lui Hristos si tot continutul Tnvatiturii Lui. De aceea dupa Tnviere au putut
vedea Persoana, Tnvdtatura si opera lui lisus implicate in Scriptura dinainte de EIl, deci
Persoana, Tnvatitura si opera Lui luminand toatd Scriptura si pe El Tnsusi, luminat de ea; au
putut vedea pe Hristos si opera Lui caimplinitor al planului de mantuire al lui Dumnezeu.

lisus Tnsusi, dupa Tnviere, le-a atras Apostolilor din nou atentia asupra acestei prezente
ascunse a Lui Tn toatd Scriptura dinainte de EI, iar ei au putut intelege acest lucru, pe care nu
1-au Tnteles clar Tnainte, desi lisus 7l afirmase si Tn Tnvatdatura ce le-o daduse Tnainte. Lipsea
incoronarea planului de méantuire prin Tnvierea reald a lui Hristos, ca s& se vada intelesul lui
real. ,,Apoi avorbit cdtre ei: Acestea sunt cuvintele pe care le-am grédit catre voi, pe cand eram
cu voi, ca trebuie s& se Tmplineasca toate cele scrise despre Mine Tn legea lui Moise, Tn
prooroci si in psalmi. Atunci le-a deschis ochii lor, ca sa priceapa Scripturile. Si le-a zis ca asa
este scris si asa se cddea sd pdtimeascd Hristos si sd Tnvieze din morti a treia zi” (Lc. 24, 44-
46).

Tnainte de Tnviere, Apostolii n-ar fi putut scrie Evangheliile si propovéaduirea lor n-ar fi
putut avea amploarea viziunii care incadreaza toata Scriptura Vechiului Testament in planul
mantuirii Tn Hristos, viziune a cdrei forma scrisa o avem Tindeosebi in Epistolele sfantului
apostol Pavel.

Aceasta nu Tnseamnd cda Apostolii, scriind Evangheliile, au prezentat un Hristos
deosebit de cel real, sau au propovaduit o Tnvatatura care se deosebeste Tn continutul ei de cea
a lui Hristos, care-L exprima pe EI Tnsusi.

Am vizut ci lisus Tnsusi le aminteste cd le-a indicat adeseori Tnainte de Tnviere, cum
Moise si proorocii vorbesc despre El. Si, de fapt, EIl ardtase adeseori cum Vechiul Testament
se Tmplineste in ElI (Ex.: Lc. 4, 21). lisus era Acelasi Tnainte de inviere, dar Tntrucéat nu se
realizase de fapt profetia Sa despre Tnvierea Sa, adicd nu apdruse Tn slava Sa, pentru apostoli
raméaneau multe lucruri privitoare la EI nu numai ascunse, ci si neintelese.

Tn ce priveste vocabularul Evangheliilor, acesta nu e inventat de Apostoli, ci e cel
folosit de Hristos. Totusi anumite forme de exprimare a Tntelesului Persoanei si operei
M &ntuitorului, cuprinse in propovaduirea si epistolele Apostolilor, le apartin lor, dar nu sunt
lipsite de legdturd si de o Tnrudire cu cele folosite de lisus. Astfel, predica si scrisul
Apostolilor despre lisus are pe de o parte o anumitd originalitate de expresie, deci e apostolicd
in sens propriu, dar pe de altd parte ea se Tncadreaza deplin Tn continutul si formele
cuvantarilor si tnvataturii lui lisus cédtre ei.

Tn orice caz, numai prin Apostoli cunoastem ce a invatat lisus si cum a invétat EIl. De
la ei avem Tncadrarea acestei invataturi Tn forma si Tn expresiile unei Infatisdri mai explicite,
care a ramas esenta continutului Tnvataturii si legaturii spirituale a Bisericii cu Hristos.
Aceasta infdtisare e normativd pentru toate timpurile, nu numai pentru cd e cea dintai
expunere a faptelor lui lisus si a invataturii Lui si deci expunerea cea mai autentica, ci si
pentru cd Tn formele ei de expresie creste organic din expresiile M antuitorului.
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Biserica este apostolica Tn toate timpurile, pentru ca are aceeasi credinta ca apostolii si
std pe temeiul continutului si formei infétisarii date de ei lui Hristos. Totusi generatiile
succesive de credinciosi ai Bisericii n-au mostenit si calitatea de apostoli, pentru ca n-au
mostenit si pozitia lor de primii Tn credinta in Hristos si de primii tdlmacitori ai Tnvataturii si
faptelor Lui.

Tn aceastd calitate a lor de martori si tilméacitori initiali ai Revelatiei in Hristos - care
implica faptul ca au stat langa lisus trei ani zi de zi, ca L-au vazut inviat si ca au primit
nemijlocit Duhul Lui -, se include si calitatea de organe ale finaliz&rii Revelatiei Tn Hristos si
ale completarii ei.

Infitisarea apostolica a Persoanei si a operei lui Hristos, adicad formularea apostolica a
Tnvataturii Lui si aTnvataturii despre EI, raméane baza permanentad si neschimbata a credintei si
fnvataturii Bisericii, pentru cd ea este redarea cea mai fideld a acestei Tnvataturi, Tntrucat
Apostolii, ca niste adevarate organe ale Revelatiei Tn Hristos, Tn infatisarea aceasta si in
formele ei de expresie, redau privirea lor directd Tn infinitatea dumnezeiasca a Persoanei Lui
si Tn umanitatea Lui unicd, datorita acestui fapt. Nici un fel de expresii din cursul istoriei
Bisericii nu vor putea depdsi redarea apostolicd a acestei infinitdti si vederea apostolica
autentica a ei. Toate vor ramane mai Tnguste, mai lipsite de caldurd, de perspicacitate si de
bogdtie in continut, neavand la bazd privirea intima a apostolilor Tn Persoana lui Hristos.

c) Al treilea fapt care ridica pe Apostoli peste toate generatiile urmatoare de
credinciosi, dar Ti face si temelia Bisericii, este cd ei au fost cei dintdi care au primit pe
Sfantul Duh la Cincizecime si L-au primit fard nici o mijlocire omeneasca.

Ei au primit pe Duhul Sfant fard altd mijlocire omeneascd, pentru cd L-au primit direct
din trupul lui Hristos deplin pnevmatizat prin Tnaltare. lar aceasta li s-a Tntamplat pentru ca n
cursul celor trei ani cat au stat 1angad lisus au ajuns la o mare unire spirituald cu El, fapt pentru
care dupd Tnviere, Tn prima Sa pnevmatizare, le comunicd prima insuflare a Duhului Sfant (In.
29, 22).

Prin puterea Duhului Sfant primit la Rusalii, care este Tn acelasi timp deplina sdlasluire
pnevmaticd a lui Hristos Tn ei si odatd cu aceasta Tn Biserica Tncepdtoare, Apostolii se fac
primii mijlocitori umani vizibili ai Duhului Sfant, sau ai lui Hristos Tnsusi prin Duhul Sfant.
Prin Duhul Sfant, primit de ei, pe de o parte sunt confirmati deplin in credinta si in Tntelegerea
continutului Persoanei si operei lui Hristos, pe de alta, sunt botezati, curatindu-se de pacatul
stramosesc prin sdaldsluirea lui Hristos si a tuturor darurilor si lucrdrilor Lui actuale si
potentiale Tn ei. Primind cei dintdi pe Duhul Sfant, si anume fara mijlocire omeneasca
vizibila, ei sunt confirmati in calitatea apostolatului netransmisibil, care inseamna Tnsa si
calitatea de primii propovaduitori si transmitatori ai harului integral al Duhului Sfant. Astfel,
intrucat sunt primii care primesc Tn ei pe Hristos, devin primii crestini, caci pe Acelasi Hristos
Tl vor primi si crestinii de dupd ei. Totusi, primind si misiunea de primi sustinatori ai
Revelatiei integrale si ai darurilor si lucrdrilor lui Hristos, Apostolii primesc prin aceasta
puterea de a transmite aceastda misiune speciald, de propovaduitori ai lui Hristos si ai darurilor
si lucrdrilor Lui, unui grup de succesori, sau episcopilor, ca acestia la randul lor sd le
transmitd urmasilor lor. La randul lor toti episcopii transmit pe Hristos si lucrarile Lui primite
prin Apostoli preotilor si prin acestia, sau independent de acestia, celor ce cred.

Cincizecimea Ti confirmad deci pe Apostoli Tntr-o Tntreita calitate: a apostolatului
netransmisibil; a crestinilor care transmit celor ce vor credinta si Tnvatatura despre Hristos in
general; si a celor Tncredintati cu misiunea de a transmite responsabilitatea propovaduirii si a
comunicarii Duhului lui Hristos unui grup de persoane speciale, sau episcopilor, si prin
acestia harul mantuitor tuturor credinciosilor.

Cele trei calitdti formeazd un tot Tn apostoli. Numai pentru cad sunt primii care au
primit pe Duhul Sfant, si anume Tn mod nemijlocit de la Hristos cel deplin pnevmatizat in
trupul Lui, se fac punctul de plecare al succesiunii apostolice, al misiunii si raspunderii
neintrerupte a episcopatului de a propovadui Tnvatatura integralda despre Hristos si de a
comunica pe Hristos Tnsusi cu lucrarile Lui Tn toatd Biserica. Si numai pentru cd ei sunt primii

149



crestini care au primit pe Hristos in ei prin Duhul Sfant, deci au fost primele madulare ale
Bisericii, ei pot transmite pe Hristos generatiilor urmatoare in Bisericd si pot transmite prin
succesiune apostolica episcopatului misiunea speciald sau harul de a propovadui pe Hristos in
Biserica si de a comunica pe Hristos si harul Lui, viitorilor crestini.

Succesiunea harului e conditionata de continuitatea Tnvataturii, dar la randul lui harul
primit de episcopi prin succesiunea apostolica asigura pastrarea Tnvataturii apostolice.
Cdci harul acesta nu se transmite fard Tnvatdatura apostolica, nu se transmite in gol. Episcopul
asigura, Tnainte de primirea harului arhieresc, pe episcopii care-1 hirotonesc si, prin acestia,
tot episcopatul si Biserica, ca si-a Tnsusit credinta si Tnvatdatura apostolica, deci e destoinic sa
implineascd misiunea ce i se incredinteazad prin harul apostolic, de a mentine si propovadui
ifnvatatura apostolica. Tn afarda de aceea, este necesar harul lui Hristos, transmis prin Duhul
Sfant si folosit Tn comuniunea sinodald, pentru interpretarea corecta a invataturii, pentru
predicarea si pastrarea solidara a Tnvataturii din traditia apostolica, Tn lumina céareia trebuie
interpretatd si Tnvatdtura apostolicd scrisa.

Biserica este astfel apostolica prin mostenirea credintei, Tnvataturii si harului de la
Apostoli, ca cei dintdi care le-au primit de la Hristos prin Duhul Sfant. Apostolicitatea
Bisericii uneste istoria cu prezentul.3 41n transmiterea harului si Tnvataturii lui Hristos fiecare
generatie Tsi d& contributia prin credinta ei. Tn transmiterea lor, fiecare generatie pnevmatizata
prin mijlocirea celei anterioare Tsi da contributia la pnevmatizarea sangelui celei succesoare.

Apostolicitatea Tnseamna legarea generatiilor Tn traditia intreaga ce vine de la
Apostoli,pentru ca ea este Revelatia Tntreaga, dar si Tn harul si spiritualitatea ce vin Tn mod
neintreruptde la Duhul lui Hristosprin ei.

Dar aceasta nu Tnseamnd ca Biserica priveste numai Tn trecut, ca Hristos apartine
istoriei si apostolii se interpun Tntre EI si noi, sau ca harul vine numai din trecut.

Noi intram intr-o legdturd cu Hristos cel viu si acum. Duhul lui Hristos sau harul Lui
coboard si acum si de sus, la fiecare botez, Tntr-o continud Cincizecime.

Dar pentru aceasta trebuie sa stim despre Hristos, sa credem in El cu toatd hotararea.
lar credinta aceasta o primim de la preotii si de la crestinii existenti, deci care au crezut
Tnaintea noastra, iar ei de la cei dinaintea lor si asa pana la Apostoli, primii care au stiut
despre Hristos si au crezut Tn El. Istoria ne este necesard pentru intrarea noastrd prezentd Tn
legaturd cu Hristos. Credinta celor dinaintea noastrd inseamna prezenta lui Hristos prin Duhul
Sfant, Tn momentul de fatd, in ei. Tn acest sens, Hristos vine prin Duhul Sfant de la ei si asa
mai departe pana la Apostoli: o prezenta din acest moment a Lui Tn cei ce au crezut Tnaintea
noastrd, e izvorul harului Lui Tn noi, sau aceastd prezentd Tn ei devine prezentd in noi, n
Biserica Lui, care ne uneste pe toti cei ce credem.

Dar Hristos, Care este in ei, e si mai presus de ei, este si Tn Bisericd, dar si mai presus
de Biserica. Asa il primim si noi si de la ei si din cer. Ei ne ocazioneaza prin credinta si prin
cunostinta lor primirea lui Hristos din ei, dar si din cer ca din ultima indltime Tn care Se afld
Hristos. Preotii si episcopii care savarsesc Tainele si propovaduiesc dau cunostinta despre
Hristos care este Tn Bisericd si mai presus de Bisericd. Rugdaciunea lor care ocazioneazd
venirea lui Hristos Tn noi o fac Tn Biserica si de aceea Biserica se roaga in ei.

Biserica ne transmite pe Hristos din ea si ocazioneazd saldsluirea lui Hristos cel din
cer, sau din ultima indltime, Tn noi. Cdci Hristos din Biserica e acelasi cu Hristos din ultima
fndltime, pentru cd Biserica se Tntinde pand la acea ultimd Tndltime sau adancime. Apostolii au

3R Despre transmiterea harului Tn Biserica prin succesiunea apostolica a episcopatului, Sfantul Grigorie de Nyssa
spune: ,,Cei dintai care au fost Tnvatati prin har si au fost autovazatori si slujitori ai Cuvantului n-au marginit
acest bun, ci au dat acest har si celor de dupa ei prin succesiune” (Explic, la Cant. Cant., cuv. 14, P.G., 44, 785).
lar despre transmiterea Tnvataturii, Clement de Alexandria spune ca ,,ea a coborat la noi, fiind predata nescris
prin succesiune de la Petru si lacob, loan si Pavel si Sfintii Apostoli, putinora alesi de Apostoli” (Strom. I, 1, 6,
BP.G., 8, 700).

3B Sfantul Irineu spune: ,,cum succesione episcopatus charisma veritatis certum” (Adv. haereses 1V, 26, 2-4,
P.G., 7, 1053, 1055).

3341, Karmiris, op.cit., p.316: ,,Apostolicitatea Bisericii nu e numai istorica, ci si totdeauna prezenta.”
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primit pe Duhul Sfant, sau pe Hristos prin Duhul Sfant, prin rugaciunea pe care au deprins-o
de la Hristos (Fapte 1, 14). Tn noi vine prin rugdciunea noastrd. lar Tn rugdciunea aceasta
suntem asistati de rugaciunea preotului si a Bisericii, dar si de Duhul Sfant si in rugadciunea
aceasta e o cunostintd despre Hristos si o credintd in EIl, ce ne vine de la apostoli. De la
Apostoli vine Tn Bisericd, odata cu credinta in Hristos si cu cunostinta despre EIl, si cdldura
rugaciunii si deci Hristos Tnsusi si Duhul Sfant care Se roaga in noi.
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1.
Tnsusirea personala a mantuirii in Biserica
prin lucrarea Sfantului Duhsi conlucrarea omului

A
Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc si colaborarea liberda a omului cu el

1. Lucrarea Sfantului Duh sau harul dumnezeiesc

Daca din punct de vedere constitutiv Biserica consta din Hristos-Capul si din
umanitatea-corpul Lui, Duhul Sfant este Cel ce uneste pe Hristos cu oamenii sau pe oameni
cu Hristos. El este prin aceasta puterea sfintitoare, de-viata-facatoare si unificatoare in
Bisericd. EI coboard la Cincizecime si prin Tnsdsi coborédrea Lui d& existentd reald Bisericii. El
face sa se constituie Biserica, a carei premisda a fost pusa de Hristos, prin faptele Lui
mantuitoare, Tn trupul Lui. Dar Duhul Sfant ramane Tn Bisericd nefncetat, prin iradiere
nefncetata din Hristos. El este factorul prin care Biserica, odatd constituitd, e sustinuta n
fiintd; caci El aduce noi madulare umane Tn ea, sddeste Tn ele harul si darurile lui Hristos si
prin aceasta le unifica in Hristos, sfintindu-le si dandu-le viata noud, viatda dumnezeiasca din
viata lui Hristos. Prin Duhul curge si creste mai departe viata cea dumnezeiascd Tn Biserica,
creste Biserica Tnsasi.

Chiar daca lucrarea Duhului Tn Bisericd nu se mai implineste in continuare prin minuni
sensibile, ca la pogordrea Lui de la Rusalii, EIl Tntretine viata dumnezeiasca in ea, adica
mentine Biserica in continuare. Desigur nu o face aceasta fard colaborarea factorului uman.

Lucrarea generald mantuitoare a Duhului lui Hristos Tn Bisericd se efectueaza prin
harul dumnezeiesc, sau ea Tnsasi este harul dumnezeiesc.

Dupa invatatura Sfintei Scxr%pturi si a Sfintilor Parinti, harul dumnezeiesc nu e un bun
in sine, detasabil de Dumnezeu. Aceasta Tnvatdturd si-a atins cea mai clard expresie Tn
formularea Sfantului Grigorie Palama cd harul este o energie necreatd, izvoratoare din fiinta
dumnezeiasca a Celor trei ipostasuri si e nedespartitd de ea, sau de aceste ipostasuri. Termenul
grecesc ,energeia” se traduce in roméaneste prin ,lucrare”. Aceasta pune Tn evidenta faptul ca
in har ca lucrare e prezent insusi subiectul dumnezeiesc care o savarseste. Cdci nu existd
lucrare fara lucrdator. De aceea, putem folosi si termenul ,energie”, in sensul cd Tn lucrare se
aratd o energie a celui ce lucreaza. Dar aceastd energie se imprima totdeauna si Tn cei pentru
care se lucreazd. De aceea Tntelegdnd harul ca ,energie” dumnezeiascd, 7l Tntelegem pe de o
parte in sensul de energie actualizatd a Duhului ca lucrare, pe de alta, Tn sensul de energie ce
se imprima in fiinta celui Tn care Duhul Sfant lucreaza, facandu-1 capabil si pe acela sa
lucreze, sau facandu-1 capabil de conlucrarea lui cu Duhul Sfant.

Vorbind de har trebuie sa accentuam deopotriva calitatea lui de putere inepuizabila ce
ne vine din dumnezeirea infinitd saldsluitd Tn umanitatea lui Hristos, si perspectiva de lumind
ce ne-o deschide el in infinitatea comuniunii cu Persoana lui Hristos sau cu Sfanta Treime,
Care ni S-a deschis in Hristos, din iubire. Harul e fereastra deschisd spre infinitatea lui
Dumnezeu ca persoana, sau ca comuniune treimica de persoane, odatd ce Dumnezeu ne-a pus
prin har in relatie cu Sine. Harul des-limiteazd viata existentei noastre si prin aceasta satisface
in mod real setea ei dupa infinitul personal transcendent. Ca atare harul ne da putinta
Tmplinirii noastre ca ,,chip al lui Dumnezeu”, sau ajuta Tnaintarea noastra in asemanarea cu El,
sau in infinitatea relatiei iubitoare cu El.

Duhul Sfant ca ipostas este activ in diferite chipuri si Tn diferite grade Tn oameni,

3b Despre aceasta tema am tratat mai deosebit in: Teologia Dogmatica si Simbolica, vol. Il, Bucuresti, 1958, p.
659-699.

143



producand in ei efecte diferite. Dar prin toate EIl uneste pe om cu Hristos si prin aceasta il face
sd se Tmpéartadseascd de sfintenia si de Tndumnezeirea infinitd care este Tn trupul lui Hristos, sau
in firea omeneasca a lui Hristos.

Prezenta Persoanei lui Hristos Tnsusi in harul ce ni se comunicd prin Duhul Sfant ne
este facutd inteleasa de analogia ce ne-o dau relatiile dintre persoanele umane. Céand o
persoand exercitd o influentd spirituald pozitiva asupra alteia, influenta celei dintai nu raméne
o simpla lucrare exterioara celei de a doua, ci se imprima in fiinta ei ca o putere exercitata
nefntrerupt de ea insdsi, dar care poate fi actualizatd si de cea de a doua Tn folosul ei cand ea
voieste. Caci aceastd actualizare nu e decat trecerea la o Tmpreuna-lucrare a ei cu prima
persoand. Astfel in lucrare o persoand se Tntalneste cu cealaltd persoand nu numai Tn mod
trecator, ci si in mod durabil.

Tntr-un fel harul Duhului Sfant, imprimat ca putere si ca orizont infinit in fiinta
omului, e simtit de acesta ca prezenta si ca lucrare a Duhului Sfant Tnsusi. Dar nu totdeauna, fi
trebuie pentru aceasta o mai ascutitd privire Tn sine Tnsusi. Pe de altd parte, aceastd simtire de
putere si lumina sporitda Tn sine nu e pusa de el totdeauna in lucrare. Cand o pune in lucrare,
simte indatd cd odata cu el lucreazd si Duhul lui Hristos. Existd oarecum doua forme sau
grade de prezenta a harului in om: o imprimare a lui Tn om, ca putere, desi si aceasta prezenta
este o lucrare a Duhului; si o prezentd deplin asimilatd si simtitd de om ca lucrare prin
lucrarea sa.

Aceasta Tnvataturd despre har are calitatea cd pune pe om Tn nemijlocitd legdtura cu
Dumnezeu care lucreaza in el, spre deosebire de teologia romano-catolicd, care prin doctrina
despre gratia creatd Tl lasd pe om singur cu o putere impersonald addugatda la puterile lui
naturale, sau puse la dispozitia lui.

Duhul Sfant este activ pe langa aceea Tn multe daruri ce ni le da, ca tot atatea puteri.
Dar la baza tuturor darurilor stau harurile Tainelor. Harurile sunt lucrarile fundamentale
sdvarsite de Duhul Tn toti oamenii pentru mantuirea lor, lucrdri ce se imprima in ei ca puteri.
Prin ele uneste Duhul Sfant in mod fundamental pe om cu Hristos, Tnzestrandu-1 cu niste
puteri care-1 ridica deasupra puterilor stricte ale naturii lui, sau punandu-1 pe om fin relatie de
conlucrare cu Hristos Tnsusi prin actualizarea acestor puteri Tn lucrari.

La Tnceputul tuturor darurilor std un har primit printr-o Taind. Din colaborarea omului
cu harul rdsar diferite daruri, corespunzator capacitatilor lui naturale. Harul acordat prin Taine
presupune si el o pregatire, dar semnificatia pregdtirii std mai mult intr-o asigurare a
colaborérii viitoare din partea omului.

lar harul care std la Tnceputul Tnceputului este cel acordat prin Taina Botezului. Tnsa
chiar si el presupune o pregatire din partea omului, sau cel putin o nerefuzare, o deschidere ca
baza a unei colaboréri viitoare a omului cu el. Aceastd conditie este implinitd si de copii. Ba,
in cazul lor, conditia colaboréarii cu lucrarea Duhului Tnceputa la Botez e asiguratd chiar mai
mult, datd fiind ambianta crestind a familiei, sub a carei influentd copilul std mai mult decéat
adultul, careia copilul 7i este totdeauna in mod aproape integral deschis.

Astfel harul Tainei inseamnd Tn general Tnceputul lucrdrii Duhului Tntr-un om, sau
inceputul unui nou fel de lucrare, care se imprimd ca un nou fel de putere, bazatd Tnsa pe
lucrarea Tnceputd la Botez. lar lucrarea Duhului persistdnd produce in om o putere si mai
mare, sau 0 stare permanentd, care rodeste in fapte bune, in evitarea pacatelor, intr-o stare de
puritate, de credintd mai ferm&, mai vie. Tn toate e harul, ca lucrare a Duhului.

De aceea se poate vorbi si de o stare de har, sau de harul care imbraca pe un om.
Sfantul Simeon Noul Teolog cere lui Hristos un har care sd fie impreuna cu el, care sa-1
acopere, sa-1 arate Tntreg nesupus rusinii, care sa-1 Tmbrace, sda fie Tnlauntrul lui, sa-1
lumineze.336 Omul e transformat cu timpul Tn intregime prin har, sau prin lucrarea Duhului,
daca colaboreaza cu EIl; el poarta in toatd fiinta sa pecetea activa a harului, ca pecetea lui
Hristos, ca vesmant din ce Tn ce mai luminos, ca lumind transparentd ce se revarsd din

3BImnul 41, rand 105, in Symeon le Nouveau Theologien, Hymnes Ill, in ,,Sources Chretiennes”, nr. 196, ed. du
Cerf, p. 46.
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interiorul lui plin de Hristos si Ti imbracad toata infatisarea exterioara. Harul ca lucrare produce
si 0 stare ontologicd, duhovniceascd, ce poate fi experiatd si exprimatd ca atare, desigur atata
timp cat lucrarea Duhului Sfant sau a lui Hristos dureazd in om si odata cu aceasta i
colaborarea acestuia.

Sfantul Simeon vorbeste si de o pecete a harului, dar roaga pe Hristos si sa nu i-1
retragd: ,Hristoase al meu, Care m-ai umplut de Duhul Tdu dumnezeiesc... ddruieste pana la
sfarsit, fara retragere, robului Tdu Tn intregime harul Tau; nu 1l retrage, nu Te Tintoarce,
Ziditorule, nu ma trece cu vederea, odatd ce m-ai pus in fata Ta si Tntre robii Tai si m-ai
pecetluit cu pecetea harului Tau.” 4 Harul ca o stare continua e deci o stare de prezenta
continud si activa a lui Hristos Tnsusi in fata omului si a omului Tn fata lui Hristos, o stare de
nemijlocita relatie dialogica, dinamica, vie.

Harul, Tmpreuna cu toate darurile, este deci nu numai al Duhului, ci si al lui Hristos.
Propriu-zis prin Hristos ni s-a facut posibil si accesibil, intrucat Hristos a ridicat natura
noastrd asumatd de El la starea de nepacdtuire, de ddruire totald a ei lui Dumnezeu prin jertfa
de pe cruce, la starea de incoruptibilitate prin Tnviere si de pnevmatizare culminantad prin
Tnél;are. Tnainte de Hristos, natura noastrd era fnchisa lucrdrii lui Dumnezeu n ea, patrunderii
infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu in ea, adicda harului, Tn sensul ca refuza orice
colaborare cu el.

De aceea harul si toate darurile nu sunt decadt aducerea bunurilor cuprinse Tn natura
noastrd indumnezeitd in Hristos, Tn interiorul nostru Tnsusi prin Duhul Sféant.

Harul si darurile nu sunt lucrdri dumnezeiesti incolore, indeterminate. Desigur, si n
cazul acesta, aceste lucrdri ar vindeca ceea ce e rdu in natura noastra si ar Tntdri-o spre cele
bune, Tntr-un mod corespunzator predispozitiilor si capacitatilor speciale ale fiecarei persoane.
Dar intrucat Duhul lucrator iradiaza din Hristos, Care S-aumplut de Duhul si ca om, lucrdrile
Duhului ne aduc starile naturii noastre desavarsite in Hristos, facdndu-ne dupa chipul lui
Hristos, realizat ca om desavarsit. El ne ajutd s& strdbatem calea pe care a strabdtut-o Hristos
ca om, pentru a indumnezei si realiza deplin natura noastra. Ne ajutd sd ducem o viata fara de
pacat, fard de Tngustimea egoistd, s& murim noud Tnsine pentru Dumnezeu, s& murim fatd de
tot ce e contrar lui Dumnezeu. EIl pune totodata in sufletul nostru fortele care 1l vor face
capabil sd-si Tnvie trupul, cdnd acestea se vor dezvolta complet la sfarsitul timpului, prin
iradierea desavarsita a Duhului, in mod nemijlocit, din Hristos care Se va ardta intru slava. Nu
existd altd cale pe care credinciosul sa se desdvarseascd, decat cea urmatd de Hristos si din
puterea lui Hristos, Care a asimilat in umanitatea Lui energiile divine nesfarsite, facandu-le
energii ale acesteia, dar, in acelasi timp, accesibile noua.

Duhul nu are alt rol decéat acela sa ne facd proprii aceste energii ale lui Hristos si
darurile care ne apropie de asemdnarea cu El. Céaci fara insusirea lor din partea noastrd nu
ne-am putea desdvarsi propriu-zis. Prin Duhul, noi intrdm intr-un dialog cu Hristos, in care ni
se comunicd puterea si lumina cunoasterii Lui, a cunoasterii treptate a infinitdtii dumnezeiesti,
care saldsluieste Tn umanitatea Lui accesibilda noua. Noi imitam si primim prin Duhul cele ale
lui Hristos, intr-un dialog liber Tn nesfarsit progres. Devenim tot atatea ipostase prin care
vorbeste si lucreaza Ipostasul Duhului, sau care devin capabile sd vorbeascd cu Hristos ca
partenere adaptate Lui si capabile sa primeasca cele ale Lui; sau Duhul Se interiorizeaza in
toate subiectele umane care-L primesc, facdndu-le ipostase-partenere ale lui Hristos, in
dialogul cu EIl; facadndu-le un fel de unitate de ipostase, Tntrucat acelasi Duh ca ipostas le
unificd Tn vorbirea si lucrarea lor, in dialogul cu Hristos.

Tncepe o chenozd a Duhului, Care Se coboard la nivelul nostru, pentru a ne ridica la
nivelul de parteneri ai lui Hristos. ElI nu e un ipostas cu naturd umand deosebita, deci nu e
intrupat asemenea noud, cum e intrupat Hristos, si de aceea nimic nu-L Tmpiedicd pentru a Se
infuza ca ipostas in ipostasele noastre, devenind un fel de ipostas al persoanelor noastre. lar
aceasta ni-L face cu atdt mai intim. Hristos e mereu un model deosebit de noi, modelul nostru
cu care vorbim, distinct de noi cum suntem distincti noi Tnsine Tntre noi si legat de noi si

BrImnul 49, rand 9, 11-15, ibid, p. 046-048.
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putdnd fi legat tot mai mult, cum suntem legati noi Tnsine intre noi si ne putem lega tot mai
mult. Hristos ramane mereu partenerul nostru cu care vorbim, pe care-1 imitam, caruia Ti
cerem puterile si din care ne vin puterile Tn acest dialog, devenindu-ne si El interior, dar in alt
mod. Duhul e cel prin care facem toate acestea, acoperindu-Se cu noi fard sa ne anuleze, dar si
fara sa apara in fata noastra ca partener de dialog distinct de noi. Se efectueaza un dialog intre
noi si Hristos, Tn parte in planul istoric, in parte Tn planul eternitdtii, pentru cd noi Tnsine
suntem acceptati si ridicati in pozitia Duhului, sau Duhul accepta pozitia noastra pe baza unei
intimitati supreme. Aceasta totusi nu ne anuleazd ca persoane, ci ne dezvoltd ca persoane, asa
cum lumina soarelui ce patrunde Tn noi si ne da putinta sa vedem nu ne anuleaza ca persoane.
De aceea s-a spus ca sfintii sunt Tncorpordrile Duhului, desigur nu Tn sensul ca natura lor
umana are ca ipostas pe Duhul in acelasi sens in care Hristos este ipostasul naturii Sale
umane; ci in sensul cd subiectele lor se realizeaza Tntr-o supremd intimitate cu Duhul, si nu
numai subiectele lor cunoscatoare si voitoare, ci si trupurile lor, adicd toata fiinta lor.
Intimitatea aceasta Tntre Duh si omul care crede, face pe omul duhovnicesc sd nu-L simtd pe
Duhul ca pe un Tu, ci de cate ori zice eu, aude si pe Duhul spunénd in el, Eu. Eu-ul sdu a
devenit Eu-ul Duhului; Eu-ul Duhului a devenit eu-ul sdu, ntr-o unire desdvarsitd fara
confuzie. Sunt doud eu-uri interpenetrate: Eu-ul Duhului imprimat Tn eu-ul omului ca sa
dezvolte eu-ul acestuia. Puterile Duhului si, cu aceasta, puterile lui Hristos au devenit puterile
omului. Duhul nu Se afirma in om prin categoria de Tu, ca Hristos, ci de Eu, pentru ca sd
Tntdreascd eu-ul omului, dar ca un eu iubitor de Hristos. Coborand la nivelul eu-ului uman, El
Se face smerit ca omul, pentru ca si omul sd se smereascd, si prin smerenie sa se Tnalte.

Ca Duh al comuniunii omului cu Hristos si Tn Hristos cu toti credinciosii, El este mai
ales un Eu al Bisericii, un Eu Tn care credinciosii Bisericii se simt una, pentru ca fiecare simte
cd eu-ul lui e penetrat de eu-urile celorlalti, Tntrucat acelasi Eu al Duhului e prezent si se
smereste Tn toti in comuniunea lor cu Hristos si intreolaltd. Datorita acestui fapt, ca si faptului
cd Duhul este totusi un Eu dumnezeiesc, eu simt pe acest Eu, superior mie. E un Eu Tn care se
inaltd eu-ul meu; e un Eu care ma inaltd; e un Eu Tn care toti castigam o transparenta si o
interpenetrare tot mai mare, in care ne simtim una, dar nu cdzuti in impersonal. Cdci acest Eu
comun ne lumineaza tot mai mult pe fiecare ca eu propriu in Eu-ul comuniunii.228

Desigur si Hristos ne reprezintd in fata Tatdlui, ca un Eu omenesc. Dar fatd de noi El e
un Tu, pentru ca e dintre noi. Duhul Tnsd nu ne reprezintd ca un eu omenesc deosebit de noi,
deci ca un Tu al nostru. Ci ajutati de Duhul, prezent in eu-urile noastre, ne Tnfatisdm noi
insine Tatdlui, asemenea Fiului, pe de o parte ca o multiplicitate de eu-uri, pe de altd parte ca
un singur eu, sau ca un eu multiplu.

Prin Duhul, Fiul ne face asemenea Siesi, actualizeaza putinta ce ne-a dat-o de a ne
ridica la nivelul dialogului cu Sine ca Dumnezeu, ca un fel de parteneri egali cu El prin har,
sau prin Duhul, sau ca dumnezei si fii ai lui Dumnezeu prin har.

De aceea harul ca lucrare a Duhului si a lui Hristos se misca Tn Bisericd, odatd ce
Duhul Se misca Tn noi ca un eu comun al nostru care nu ne anuleaza, ci ne intdareste iubirea
fatd de Hristos si unirea cu EIl si Tntre toti cei ce credem. aici apare si paradoxul libertatii. Pe
de o parte Tn om lucreaza, simte si cunoaste Duhul, pe de alta parte lucreazd omul insusi intr-o
libertate mai mare ca acolo unde lipseste Duhul.

Astfel Duhul tine de Biserica. Aceasta e o alta caracteristica a Lui. De aceea nu putem
vorbi despre har, ca de ceva in afard de Bisericd, ci ca de ceva ce tine de Biserica. La fel nu se
poate vorbi de Biserica fara har, sau farda Duhul Sfant. Prin cobordrea Duhului Sfant a luat
fiintd Biserica. R&manerea Lui tine Biserica neincetat Tn fiintd, raméanerea aceasta fiind

3B Vladimir Lossky, Essai sur la thaologie etc., p.136: ,,Duhul Sfant Se identifica in chip misterios cu persoanele
umane rdméanand incomunicabil. El Se substituie, asa zicand, noua insine, caci El este cel ce strigd Tn inimile
noastre: ,,Avva, Parinte”, dupa cuvantul Sfantului Pavel. Ar trebui sa zicem chiar ca Sfantul Duh Se sterge ca
persoand in fata persoanelor create, cdrora El le aduce harul. Tn El voia lui Dumnezeu nu mai e exterioard nous,
ci ne confera harul prin interior, manifestindu-Se Tn persoana noastra Tnsasi, pana ce vointa noastra raméane in
acord cu voia divina si conlucreaza cu ea, dobandind harul, facandu-1 al nostru.”
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totodatd o continud coborare a Lui si o Tmprospdtare a Bisericii. Tn Bisericd se continui
lucrarea Duhului sau harul. Lucrarea Lui sau harul e constitutiv Bisericii si harul nu se
manifestd decatin Biserica.

Daca Biserica se naste din saldsluirea lui Hristos cu trupul Lui Tndumnezeit, sau
pnevmatizat, in cei ce cred si daca aceasta salasluire are un caracter activ, eficient, prin
lucrarea Duhului sau prin har, harul este constitutiv Bisericii si el nu poate fi decat o lucrare in
Bisericd. Hristos nu poate mantui pe oameni decadt imprimandu-li-Se Tn Tintregimea Sa
eficientd prin Duhul, chiar dacd nu toti 1l pot asimila Tn toatd adancimea si bogatia acestei
intregimi.

Dar aceasta inseamna cd nu Se poate imprima cu o parte a Sa Tntr-un om, sau Tntr-un
grup de oameni, si cu alte parti In alti oameni, sau Tn alte grupuri. EI Se imprima ca acelasi
Hristos intreg, deci prin aceeasi lucrare a Duhului sau prin acelasi har n toti.

Dar prin aceasta se constituie, se perpetueaza, se adanceste si se imbogateste Biserica
Tn viata nesfarsitd a lui Hristos. Dacd este adevdrat cuvantul Sfantului Irineu, ca ,unde este
Duhul, acolo este Biserica si unde este Biserica, acolo este Duhul Sfant”, tot asa de adevarat e
cd unde este harul sau lucrarea Duhului Sfant, acolo este Biserica si unde este Biserica, acolo
este harul. lar Duhul Sfant sau lucrarea Lui este acolo unde Se imprima in intregime Hristos,
cu trupul Lui Tndumnezeit, cu rezerva nesfarsitd de viatd dumnezeiascd, pe care o putem
dobandi, chiar dacd nu 1l avem toti, si de la Tnceput, in toatd adancimea Lui actuald, chiar daca
un credincios se dezvoltd Tn credintd, Tn sfintenie si in cunostintd din acelasi Hristos, prin
acelasi Duh Sfant, mai mult decat altii. Desi fiecare se dezvolta in masurd diferitd, toti se
dezvoltd pe baza credintei comune si deci a legadturii comune cu Acelasi Hristos, din aceeasi
rezerva nesfarsitd de viatd dumnezeiasca aflatoare Tn Hristos si comunicatd prin Duhul, sau
asimilatd prin Duhul. Duhul Sfant e Acelasi Tn toti, Acelasi Tn toatd Biserica; Tn toti este
acelasi Duh integral al lui Hristos, sau aceeasi lucrare adevaratd a Duhului, sau acelasi har al
Lui, chiar dacd Tn unii e mai mult actualizat decat Tn altii.

Duhul lui Hristos cel integral prezent tinde prin lucrarea Lui comuna Tn toti sd ne
recapituleze pe toti in Hristos, Tn viata Lui dumnezeiasca nesfarsitd. EI nu cultivd prin aceasta
lucrare dezbindrile Tntre crestini; nu e condus de vointa de a inchide cercul celor ce se
Tmpartasesc de Hristos. EI creeazd prin lucrarea Lui Tn credinciosi dispozitia unitatii. Cel
stapanit de tendinta dezbinarii nu este al Duhului lui Hristos. Cel ce se desparte de Biserica nu
este Tn harul lui Hristos, Tn efluviul vietii unitare a lui Hristos.

a. Lucrarea aceasta a Duhului lui Hristos, sau harul, ne este absolut necesara
pentru méantuire, dacd méantuirea inseamnd Tmpartdsirea de viata dumnezeieascd din trupul
Domnului Hristos si daca harul e tocmai aceasta Tmpartdsire. Harul face Tnceputul mantuirii
noastre si el ne este necesar tottimpul, pentru ca sa ne mantuim.

Despre necesitatea lui la inceputul méantuirii, Domnul lisus Hristos spune: ,,Nimeni nu
poate veni la Mine, de nu-1 va trage pe el Tatal, Cel ce M-a trimis pe Mine” (In. 6, 44). Daca
harul este iradierea energiei personale a lui Hristos Tn cei ce se deschid Lui prin credintd, el nu
poate fi rdpit ca o entitate impersonald. Trebuie sa existe o initiativd a lui Hristos cel personal,
ca sa se realizeze relatia Lui méantuitoare cu un om credincios sau altul. Dar Hristos vrea ca
toti sd se mantuiascd. Tot despre acest inceput al méantuirii prin har spune lisus Hristos: ,De
nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va intra Tntru Tmparéatia lui Dumnezeu” (In. 3, 5).
Trebuie sa intre Tntdi Dumnezeu Tn mod voluntar Tn raza de existentd a omului, sa-Si trimita
iubirea Lui spre acest om, ca acesta sa poatd lua putere de viata noua.

lar despre necesitatea in continuare a harului, Sfantul Apostol Pavel spune:
,Dumnezeu este cel ce lucreaza in noi si sa voim si sa lucram pentru bunavoire” (Filip. 2, 13;
Efes. 2, 8). Sau: ,,Céci ne-am fdcut pdrtasi ai lui Hristos numai dacd vom péastra cu tarie pana
la sfarsitinceputul starii noastre in EI” (Evr. 3, 14).

lesind din legdtura cu Dumnezeu cel personal, sau din lucrarea Lui Tn noi, cddem din
starea de mantuire si din Tnaintarea noastrd in ea, indiferent la ce nivel am ajuns. Numai in
relatie pozitivd cu Dumnezeu ne mantuim, mai bine zis numai Tntr-o asemenea relatie cu
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Hristos, Tn a Céarui umanitate ne este pusa la dispozitie infinitatea vietii dumnezeiesti, facuta
proprie noud prin Duhul, sau prin harul Lui.

b. De aici rezultda ca harul ni se da gratuit, cdci pe Dumnezeu ca persoana nu-L
putem forta sau obliga prin nimic, ca sa intre Tn relatie cu noi. Dar Hristos nu ne refuza
comunicarea vietii Sale prin har, dat fiind cd El e ipostasul dumnezeiesc de temelie al intregii
umanitati, deci ipostasul deschis tuturor. Dacd orice ipostas uman se caracterizeaza prin
deschidere fata de alte ipostasuri, prin punerea in comunicare a naturii sale cu natura altor
persoane umane, cu atdt mai mult se caracterizeaza prin aceasta Ipostasul Cuvantului care S-a
facut ipostas al naturii noastre omenesti. Fiul lui Dumnezeu, purtator al infinitei vieti
dumnezeiesti, a intrat prin trupul Sdu Tn comunicativitate virtuald cu toti oamenii. Lucrarea
Duhului sau harul Lui se indreaptd din EIl spre toti. Se indreaptd din pura Lui iubire, nu pentru
vreun merit sau pentru fapte anterioare ale noastre. Desigur, in om au rdmas dupd cdadere
unele porniri spre bine, spre spargerea zidurilor egoismului sdau si, dacad el le foloseste, se
deschide harului ce i se oferd si aceasta 7l face pe om apt sa primeascd mai usor harul lui
Dumnezeu cel méantuitor. Prin calitatea de fiintd dialogicad, ramane intr-un fel de dialog sladbit
cu Cuvantul. Asa trebuie Tntelese cazuri ca al lui Corneliu Sutasul (Fapte 19, 35). Aceastd
putere saditda de Dumnezeu, prin care fiinta noastrda poate rezista pacatelor si face binele, au
folosit-o unii mai mult decat altii, chiar Tnainte de primirea harului.

Tn modul cel mai deplin a pus aceastd putere Tn lucrare Sfanta Fecioard Maria,
bucurdndu-se din aceastd cauza si de un ajutor mai mare din partea lui Dumnezeu. Nicolae

Cabasila spune ca ea, pundnd aceastd ,putere” Tn lucrare ca ,nimeni altul”, ,,a miscat pe
Dumnezeu la iubire fatd de om” si ,a atras pe Cel nepatimitor si asa S-a fdcut om, pentru
Fecioara, Cel ce era scarbit de om din pricina pdcatului”.” Dar harul mantuitor vine chiar

Sfintei Fecioare numai prin trupul asumat de Fiul lui Dumnezeu din ea, din primul momentin
care a Tnceput sa Si-1 formeze. EI Tn ea ca in planul ontologic uman. A trebuit sd se articuleze
real Dumnezeu Cuvantul Tn comunitatea umand, ca s& se extindd apoi din El, ca din omul
central, starea de méantuire Tn toti oamenii care cred.

Puteri naturale spre bine se actualizeazd si in umanitatea Tn care Se extinde Hristos cu
trupul Sau, prin lucrarea Duhului Sfant ce iradiaza din El. Tn situatia aceasta se afld Biserica.

c. Dar lucrarea Duhului sau harul lui Hristos Tmbiindu-se tuturor prin Biserica,
intrucat Hristos este saldsluit cu trupul S&u in ea, nu forteazd libertatea omului, adica nu
lucreaza irezistibil, silindu-1 s&-1 primeascd si sd-1 maéantuiascd cu sila, cu sau fara
conlucrarea lui.

Faptul cd nu se méantuiesc toti nu se datoreste deci decat necolaborérii unora din
oameni cu harul, nu unei predestindri a unora spre mantuire, si a altora spre pierzanie din
partea lui Dumnezeu. Cine nu se mantuieste nu acceptd sau nu mai acceptd unirea eu-ului sau
cu Eu-ul Duhului si deci cu eu-ul Bisericii, realizat in Duhul, sau n-a voit sa realizeze unirea
eu-ului sau cu Eu-ul Duhului Tn eu-ul Bisericii. Prin aceasta s-a rupt si de relatia cu Hristos ca
Tu. lar daca eu-ul omenesc se realizeaza deplin Tn eu-ul Bisericii, aceasta despartire inseamna
si 0 sldbire a eu-ului sdu, a libertdtii sale, a realitatii sale ca subiect.

Sfanta Scripturda afirma clar atdt oferirea harului tuturor din partea lui Dumnezeu, cat
si putinta omului de a-1 refuza, sau faptul cd harul nu este irezistibil. Primul lucru 1l afirma
spundnd cd Dumnezeu ,vrea ca toti oamenii sda se mantuiascda si sa vind la cunostinta
adevarului” (I Tim. 2, 4), cd Hristos ,,S-a dat pe Sine pret de r&scumpdrare pentru toti” (I Tim.
2, 6), ca ,multi sunt chemati, dar putini alesi” (Mt. 29, 16). Al doilea lucru 7l spune Scriptura
in toate acele locuri unde aratd cum unii oameni, unele cetdti sau poporul iudeu s-au
impotrivit lucrdrii harului dumnezeiesc, sau chemarii lui Dumnezeu (Apoc. 3, 29; Fapte 7, 51;
Mt. 23, 37; Is. 5, 4; 65, 2; Mt. 11, 21 etc.).

Sfanta Scripturd admite numai o predestinare conditionatda de prestiinta lui Dumnezeu,
privitoare la colaborarea sau necolaborarea unora cu harul Lui. ,Pe care mai Tnainte i-a stiut,
pe aceia i-a si randuit sa fie asemenea chipului Fiului Sau” (Rom. 8, 29). Tot asa trebuie sa fie

30P. Nellas, NikoAdov Kapagira, 'H 8sopntwp, TpeTC Beountepikeé OpIAieg, Atena, 1968, p. 124.
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intelese si locurile: Efes. 1, 4-11; Fil. 2, 13; |1 Cor. 4, 7 si cap. 9 Rom.

O predestinare numai a unora la mantuire contrazice iubirea lui Dumnezeu,
manifestatd in intruparea si in Crucea Domnului, si sensul universal-ontologic al asumarii firii
umane, cum si valoarea universald a Crucii Lui. O predestinare numai a unora sau a tuturor la
mantuire coboarda mantuirea la nivelul unei manipuldari a fiintelor umane asemdnate unor
obiecte, nemaiintelegdnd-o ca o chestiune de comuniune Tntre Hristos ca persoand si oameni
ca persoane, comuniune pe care Hristos nu o poate oferi in mod arbitrar numai unora, si pe
care oamenii nu pot fi fortati sd o accepte. Dacd Dumnezeu nu oferd comuniunea tuturor,
inseamna ca nu socoteste pe unii vrednici si capabili de comuniune prin insasi firea lor. Si
nu-i socoteste pe oameni egali Tn valoare prin Tnsdsi firea datd lor de EI. Aceasta arinsemna o
negare din partea lui Dumnezeu a Tnsasi creatiei Sale. Tn afara comuniunii cu Dumnezeu, deci
a lucrarii Duhului Tn el, darurile omului nu se pot dezvolta, deci ele i-ar fi date fard rost.

2. Colaborarea libera a omului cu harul

Lucrarea Duhului ca persoand in noi cere colaborarea noastra libera, ardatdndu-se si in
aceasta importanta ce ne-o acordd Dumnezeu ca persoane. Duhul cere sd ne Tnsusim lucrarea
Lui si sa ne-o facem proprie printr-o vointa si printr-o lucrare a noastra. Duhul nu forteaza,
adicd nu anuleaza vointa, pe care tot EI, ca Dumnezeu, ne-a dat-o prin creatie. El nu o
anuleaza, pentru ca El Tnsusi e liber de toate pasiunile, deci si de pasiunea de a stapani.
Libertatea e cea mai proprie caracteristica a Duhului, a Spiritului autentic suprem. ,,Unde este
Duhul Domnului, acolo este libertatea” (Il Cor. 3, 17). Duhul nu e stdpanit de nici o vointa de
stdpanire, El nu vrea sa stdpaneascd asupra nici unei persoane, ci vrea sd o elibereze de tot ce
0 margineste si o stapaneste pentru ca sa-si poatd activa toate puterile ei, Tnaintdnd in
infinitatea vietii dumnezeiesti, in dialogul liber si iubitor cu Hristos. Duhul vrea acordul liber
al persoanelor umane, in conducerea lor Tn infinitatea vietii dumnezeiesti si Tn vesnica ei
noutate. EI vrea sd elibereze pe om de pasiunile care 1l robesc si 7l tin Tnchis Tntr-o repetitie
monotond. El vrea sa-1 faca liber pentru iubirea lui Dumnezeu, izvor infinit de daruri. Duhul
ne ajuta sa ajungem la ,libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu” (Rom. 8, 21; Gal. 5, 63). El ne
face liberi in Dumnezeu pentru iubirea vesnic noud a altor persoane. Prin ,libertatea Sa (de
pasiuni) ne-a facut Hristos liberi” si ne trebuie un efort ca sd ,nu ludm iardsi jugul robiei”
(Gal. 5, 1). Departe de a ne face robi, numai intrucat ne face liberi, lucrarea Duhului ne da
putinta sd ne apropiem de Dumnezeu cel liber, s& ne imprim&m de chipul Lui tot mai adanc,
sa ne facem asemenea Lui (Efes. 3, 12).

Dar libertatea nu e un capriciu, nu e libertate pentru pacate, care de fapt Tnseamna
robie, Tngustare in egoism, in repetitia acelorasi patimi care trec peste libertatea noastrad; ea
Tnseamnad o eliberare de robia cu aparentd de libertate, de robia care se ascunde cu viclenie sub
masca libertatii.

Libertatea pe care ne-o da Duhul merge mand Tn méanad si creste cu viata spirituald. El e
Duhul libertatii, pentru cd e Duhul vietii si, chemandu-ne la libertate si ajutdandu-ne sa sporim
in ea, ni Se face pricind de viatd. ,Legea Duhului vietii m-a eliberat pe mine de pdacat si de
moarte” (Rom. 8, 2).

Sfantul Chiril din Alexandria leagad puterea Duhului de a ne face liberi, de demnitatea
Lui de stapanilor de Sine.340 De fapt cine e stapan pe sine e liber. Dar e liber numai cine nu e
stdpéanit de patimi si poate elibera si pe altii de ele.

Libertatea adevdrata e robia liber acceptatd a binelui, a iubirii altuia, a iubirii fata de
altul, a obligatiei benevole fatd de binele aproapelui, fatd de Dumnezeu care ne cere s slujim
binelui celorlalti si binelui nostru adevarat. Numai in libertatea adevarata, e slujirea adevarata.
Existd robia iubirii, care e Tn acelasi timp adevarata libertate: nu a iubirii trupesti de tine
insuti, ci a iubirii binelui tau vesnic si al aproapelui, care are ca baza iubirea de Dumnezeu,

30De Trinitate, P.G., 76, col. 1177.
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singurul in Care e asigurat binele nostru si al tuturor. Binele adevarat nu e niciodata un bine in
exclusivitate, ci el std Tn relatia liberd si iubitoare cu ceilalti. Cine nu slujeste Tn acest sens pe
ceilalti, nu se slujeste nici pe sine. Slujirea lui e numai o aparentd de slujire. EI nu slujeste
sincer pe altii, ci ca sd si-i aserveascad. La pdstrarea acestei libertati, care e una cu robia fatd de
Dumnezeu, Cel ce ne face liberi cu adevarat, impotriva falsificarilor ei, Sfantul Apostol Petru
ne indeamnd zicand: , Trditi ca niste oameni liberi, dar nu ca si cdnd ati avea libertatea drept
acoperamant al vicleniei, ci ca niste robi ai lui Dumnezeu” (Il Petru 3, 16; vezi si Gal. 5, 13).

Dupé legea acestei libertdti nefalsificate vom fijudecati, adicd Tntrucat am pdzit-o (lac.
2, 12). Caci numai legea acestei libertati ne obliga interior la iubirea de Dumnezeu si de
semeni; fdrd ea rdméanem Tn robia egoismului, care poate lua doar masca libertdtii. Legea
acestei libertati este ,legea desavarsita”, dar ea consta in Tmplinirea poruncilor iubirii si ea ne
va face fericiti prin faptele noastre si prin intipdrirea adanca a iubirii Tn fiinta noastra (lac. 1,
25).

Aceasta libertate se aratd deci Tn efortul nostru de a nu ne l&sa robiti de pasiuni, care
totdeauna sunt egoiste, ci de a savarsi faptele bune. Ea implica efortul de colaborare cu
lucrarea Duhului Sfant. Harul, departe de a ne robi libertatea, ne ajutd sa fim liberi pentru
aceasta colaborare.

De altfel libertatea colaborarii noastre cu Duhul e implicata chiar in faptul ca harul e o
lucrare a Duhului ca persoand si prin ea Duhul vrea si ne ducé la desavarsirea iubirii. Tn Tnsasi
colaborarea aceasta cu Persoana Duhului se manifestd si sporeste iubirea dintre noi si El, deci
desdvarsirea noastrd. Tn Occident disputele despre cine e mai tare Tn relatia dintre har si
libertate s-au ndscut din conceperea harului ca o fortd impersonald. Tn acest caz, forta
impersonalda a harului nu poate fi decat sau mai slaba, sau mai tare ca forta omului. Dar intre
Dumnezeu ca persoand si credincios ca persoand, nu poate fi o concurentd Th manifestarea
puterii. Daca harul este manifestare a iubirii lui Dumnezeu cel personal, e firesc ca EIl sa caute
sd trezeascd prin iubirea Lui iubirea noastrd liberd. O persoand iubitoare, chiar cdnd e mai
tare, ca in cazul acesta, Tsi poate limita manifestarea puterii, ca sa dea putinta de manifestare
liberd partenerului, Tntrucéat voieste iubirea lui. Ea lucreaza nu prin putere, ci prin iubire, care
e si ea 0 putere de iubire pentru cel ce o accepta liber. O persoand care se apropie cu iubire de
alta trezeste iubirea acesteia ca manifestare liberd. Raportul de iubire este un acord intre douad
libertdti. Este drept cd precede harul ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu; dar nu ca sd ne
tragd silnic la iubire, ci ca sd ne solicite iubirea si sa ne dea puterea sa simtim iubirea lui
Dumnezeu si sd o manifestam pe a noastra, dar lasandu-ne totusi liberi sd raspundem pozitiv
sau negativ.

Nu poti deveni liber pentru bine sau pentru iubire, decatin relatie cu alta persoana care
te Tncurajeazd la bine, Tti inspird numai ndzuinte spre bine si-ti comunica puteri care sporesc
puterile tale spre savarsirea binelui. Dar aceasta inseamna ca e necesar si efortul propriu
pentru a folosi libertatea care-ti este trezitd, a o mentine si a o Tntari, pentru a folosi puterile
sporite prin relatia cu persoana cealalta.

Disputele teologice din Occident au pornit de la o notiune foarte echivoca a libertatii:
de la pretinsul liber arbitru sau de la libertatea care ar fi absolut neutrd si pentru bine si pentru
rdu. Ele si-au pus problema: Tn Tntalnirea gratiei divine cu aceastd libertate, poate Tnvinge
gratia sau libertatea? Tn cazul cand nvinge libertatea, aceasta se decide oarecum singurd
pentru bine; Tn cazul cdnd Tnvinge gratia, aceasta libertate e dusa oarecum la bine cu sila
(predestinatianism). Tn nici unul din cazuri nu se realizeaza colaborarea adevéaratd, sau nu se
dobéandeste libertatea adevdratd, atat prin har cat si prin vointa noastra.

O libertate absolut neutrd, sau un liber arbitru nu exista Tnsa. Exista numai o libertate
care serveste in mare parte rdului, o falsa libertate, si o libertate Tn bine. Tn omul de sine, dati
fiind sldbiciunea firii sau vointei, libertatea e dusa usor spre cele rele, sau rezistd greu ispitelor
spre rau. Ea nu se poate decide singurda spre o faptuire exclusiv buna. Liberul arbitru, sau
libertatea absolut neutrd, este o constructie arbitrara a cugetarii noastre. Dar la libertatea in
bine, la adevdrata libertate nu se poate ajunge fard ajutorul unei persoane superioare, desi e
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necesar simultan un efort liber din partea celui ajutat. La libertatea adevarata, sau la libertatea
in bine, nu ajunge omul nici numai prin sine, nici silit de o persoana superioara.

Libertatea adevdratd nu e un apanaj al individului singularizat, nici al celui Tnchis in
imanent, ci al celui care se afla Tn relatie iubitoare cu Dumnezeu prin Duhul, dar Tntr-o relatie
pentru care primeste pe de o parte ajutorul Lui, pe de alta, depune si el eforturi proprii pentru
a rdimane si spori incd. Tn relatia cu Dumnezeu si prin ajutorul Lui, omul nu se instrdineaza de
sine, ci de abia prin acestea se realizeaza cu adevarat. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca
nici Dumnezeu nu vrea sd s altereze sau sd strdmtoreze firea omului asa cum a creat-o, nici
firea acestuia nu se altereaza in acordul ei cu Dumnezeu care a creat-o, ci de abia prin acest
acord ea se realizeaza autentic. ,,C&ci n-a venit (Cuvantul) ca s& altereze firea, pe care ca
Dumnezeu si Cuvantul a facut-o; ci a venit ca sa indumnezeiasca firea.”341 ,Pentru cd nimic
din cele naturale, precum nici firea insdsi, nu se opune Celui ce e cauza firii.”

Colaborarea cu harul ajutda pe om cu atdt mai mult sd-si dobandeascd adevarata
libertate, cu cat harul e energia lui Hristos, prin Care vointa umand a fost cu adevérat
restabilitd. Omul, colabordnd cu harul, se restabileste Tn umanitatea sa adevaratd, dupa
aseméanarea lui Hristos. Sfantul Maxim zice, completdnd cuvintele de mai sus: ,Si dacd
(Cuvéantul) a avut vointa naturald ca om, a voit cu siguranta acelea pe care El ca Dumnezeu
le-a s&ditin fire, cAnd a Tnfiintat-o prin creatie.”

3. Darurile ca lucrari ale Duhului, activate prin
colaborarea celor ce au primit harurile

Rdaspunzand la intrebarea: de ce nu se mai intdmpla acum minunea Tnvatarii limbilor
dintr-odatd, cu cel ce se boteazd, cum s-a intdmplat la Cincizecime cu Apostolii, Sfantul loan
Gurd de Aur raspunde ca sunt minuni vizibile pentru ochi si minuni invizibile pentru ei,
minuni simtite Tn constiintd sau vdzute Tn alt chip: ,,Dintre darurile duhovnicesti, unele sunt
nevazute si se sesizeaza numai cu credinta, altele se aratd si prin semne sensibile, spre
incredintarea celor necredinciosi. De exemplu: iertarea pacatelor este un lucru spiritual, este
un dar nevazut, caci nu vedem cu ochii trupului cum se curdtesc pacatele.”344 Dar darurile
nevazute cu ochii sunt mai mari ca cele sensibile. ,Multe bunétdti s-au coborat adeseori din
cer, pe pidmant, neamului comun al oamenilor.” Tnainte de Hristos s-a coborat mana din cer si
focul care a mistuit jertfa lui Ilie si ploaia care a fdcut s& rodeascd pamantul dupad trei ani de
secetd. ,,Mari sunt acestea si minunate. Dar cele de acum sunt cu mult mai mari. Caci nu mana
si foc si ploaie au coborat acum, ci potop de daruri duhovnicesti. S-au deschis norii de sus nu
ca sa ridice pamantul la rodire, ci sa induplece firea sa dea rodul virtutii Cultivatorului
oamenilor.” S-a umplut pdméantul de Tngeri, ,,nu de Tngeri ceresti, ci de puteri ceresti ce-si
arata virtutea in trup omenesc.”345

Dar cum se conciliaza prezenta si lucrarea Duhului ca ipostas Tn Bisericd, cu darurile
partiale acordate diferitelor persoane? Aceasta conciliere se face Tnteleasda daca {inem seama
de faptul cd impartirea limbilor de foc peste toti Apostolii, si multimea de daruri variate, mai
are, pe langa semnificatia cda Biserica e destinata tuturor neamurilor, si semnificatia
completérii reciproce dintre diferitele daruri, si dintre cei care le primesc potrivit cu Tnsusirile
lor naturale. lar aceasta e tot Tn favoarea unitatii Bisericii. Daca unul singur ar primi totul de la
Duhul Sfant, n-ar mai cduta unitatea cu ceilalti, tot asa cum, dacda un Apostol ar fi primit darul
tuturor limbilor, n-ar mai fi avut nevoie sa se completeze Tn misiune cu ceilalti.

Astfel, Duhul acoperd ca ipostas, sau actualizeazd, Biserica Tn intregimea ei, asa cum
sufletul acopera sau actualizeazd cu totalitatea functiilor sale totalitatea functiilor corpului,

3 Opuscula theologica etpolemica, P.G., 91, col. 77 C.

I1bid, col. 81 A
AIbid.

IIn S. Pentecostem, hom. I, P.G., 50, 459.
35 1dem, Ibid., col. 456.
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desi pe de alta parte e prezentintreg in fiecare organ al corpului si prin aceasta le tine unite pe
toate. Tot asa Duhul, ca ipostas, tine unite toate madularele Bisericii. Sfantul Vasile cel Mare
zice: ,Duhul tine legate intre ele madularele prin darurile care se interconditioneaza. Toate
madularele Tnzestrate cu daruri diferite completeazd prin aceasta corpul lui Hristos si, in
unitatea Duhului, transmit unii altora bunatdtile acestor daruri care le sunt necesare tuturor,
facand pe toti sd se bucure de toate darurile.”346 Dar méadularele Bisericii se bucurd de toate
darurile numai Tntrucat raméan in Bisericd sau Tn corpul cel unul al lui Hristos. Numai prin
aceasta, diferentele intre ei nu-i duc la separare, ci Ti tin Tn unire, avand nevoie unii de altii.

Duhul ca ipostas e Duhul unificarii celor cu daruri diferite, e ,Duhul comuniunii” (Il
Cor. 13, 13), e ,,Duhul unitatii” (Efes. 4, 3). Numai pentru ca suntem toti ,,in acelasi Duh”, dar
diferiti Tntre noi, suntem toti in Hristos si avem apropierea in El, de Tatal (Efes. 2, 18).

Numai Tmpreund sau Tn mod sinodal Apostolii si urmasii lor, ludnd hotaréari in
chestiunile importante de credintd, au putut spune: ,Parutu-s-a Duhului Sfant si noud.” Ei erau
multi, dar Duhul era unul si Tn Duhul ei aveau o cugetare unicad. Mai bine zis, numai in
legaturd cu toata Biserica, Tn care se afla Duhul si Tn care, dupd coborarea Lui de la Tnceput,
vine totodatd si de sus, au putut spune aceasta. Numai Tn corpul intreg al Bisericii se
impadrtaseste fiecare madular, prin mijlocirea celorlalte, de totalitatea darurilor Duhului Sfant
si se Tmbogédteste Tn umanitatea sa de toata sfintenia Duhului, care face sd iradieze Tn Biserica
intregimea sfinteniei si dumnezeirii trupului lui Hristos. Aceasta ne ajuta sa Tntelegem ca
Duhul, ca ipostas al Tntregii Dumnezeiri Tmpéartdsite fapturii, e daruit Bisericii Tn calitatea ei
de trup unitar. Desigur, odata prezent ca ipostas in Bisericd in calitatea ei de intreg, El este
lucrdtor ca ipostas Tn fiecare, dar este acordat unei persoane sau alteia Tntrucat acea persoana
ramane in Biserica.

De fapt numai Tntrucat o persoana sau alta ramane in Biserica, cu darul ei deosebitin
legaturd cu totalitatea persoanelor din Bisericda si cu darurile lor, se bucurd de plenitudinea
Duhului prezent si activ ca ipostas Tn Bisericé.

Duhul e acelasi ipostas neimpartit in darul acordat unei persoane, prin faptul ca acel
dar e legat de toate celelalte daruri ale Sale acordate altor persoane din Biserici. O mama
vorbind fiecarui copil si ajutdndu-1 sa-si dezvolte darurile lui, e aceeasi Tn vorbirea si n
fndemnul variat adresat fiecarui copil si prin aceasta Ti tine uniti Tntre ei, cdci nu-i va indemna
la fapte contrazicdtoare intre ei. Duhul e intreg Tn fiecare persoanda din Bisericd, dar numai
Tntrucat acea persoand se mentine ca méadular al Bisericii, adica intrucat se afld Tn Biserica,
unde sunt activate toate darurile Duhului, ca ipostas unitar si infinit de bogat, Care e factorul
unificator al darurilor Tmpartasite.

Legatura aceasta inseamna ca fiecare madular al Bisericii e avizat la celelalte si
responsabil fatd de ele, pentru cd e avizat la Bisericd ca intreg si obligat fatd de ea, avand prin
aceasta acces la Duhul intreg si fiind obligat sa ajute la actualizarea Lui ca intreg in toate
darurile ce le acord&. Fiecare are prin aceasta simtirea ca se afld totodatd Tn Hristos Tntreg si e
dator sa ajute la activarea lui Hristos intreg, prin Biserica.

Acest lucru e valabil si pentru Hristos, cdci lucrarea Duhului e Tnsasi lucrarea lui
Hristos, devenitda, prin Duhul, proprie subiectului uman. De aceea se spune si despre Hristos
cd ,,Se sfarmd si Se Tmparte Mielul lui Dumnezeu, Cel ce Se sfarm& si nu Se desparte” (in
Liturghia sfantului loan Gura de Aur). Propriu-zis, fiecare participa la Duhul si la Hristos
intreg. Sfantul Grigorie Palama zice: ,Asadar Duhul dupa fiintd este nefmpartasibil, dar dupd
lucrare..., dupd care Se varsa si Se da si Se trimite Cel ce e pretutindeni si e intemeiat statornic
Tn identitatea nemigcatd, Duhul e impéartdsibil celor vrednici.”

Duhul nu numai cda Tmparte diferitele daruri Tn Bisericd, ci e si prezent in fiecare,
intreg, ca lucrator prin el si ca factor de legdturd cu celelalte daruri. Fiecare dar se cere dupa
celelalte daruri, pentru ca Tn el e acelasi Duh, Care tine in acel dar tendinta dupd unirea cu

I6Liber de Spiritu Sancto, P.G., 32, 108.
3 ,,.Despre lucrdrile dumnezeiesti, si despre Tmpartasirea de ele”, 'pnyopiouv MoAaua, Ta cuyypdupata, ed.
Hristou, vol. Il, Salonic, 1966, p. 119.
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celelalte daruri. De aceea fiecare persoana ce are un dar simte cad darul ei e o parte a celorlalte
daruri, din cauza Duhului, Care e Tn toate.

O Tnsusire mai remarcabild a unui membru al Bisericii se numeste ,dar” nu numai
pentru cd e daruitd de Duhul Sfant, ci si pentru cd e destinatd sa slujeasca altora, sd se facd un
dar altora. Altfel ce ar face omul cu ea? Ar folosi-o in mod egoist impotriva celorlalti. Dar in
felul acesta ea nu s-ar putea valorifica deplin si nici cel care o are nu s-ar putea dezvolta. Prin
»darul” unuia, Duhul Se adreseazd altora. ,Darul” nu are numai o adresa verticala, ci si una
orizontald, unificatoare. Prin ,dar”, Duhul uneste pe un om cu altul, Ti uneste pe mai multi
intreolaltd, cdci e Duhul tuturor, e Duhul comuniunii.

Astfel, Duhul e prezent ca ipostas unitar si unificator Tn toatd Biserica, ceea ce
inseamnd ca si in fiecare madular in parte, Tntrucéat respectivul raméane madular Tn Biserica.

Din cauza aceasta, prin fiecare ,dar”, o persoand sdvarseste nu numai o lucrare pentru
sine, ci si pentru intreg, sau o lucrare comuna cu ceilalti prin unirea darului sau cu al altora,
dupd cuvantul Sfantului loan Gura de Aur, care zice: ,Caci fiecare din madularele noastre are
in acelasi timp o lucrare proprie si o lucrare comund; si de asemenea in noi e o frumusete
proprie (a fiecarui mdadular) si o frumusete comund.” Propriu-zis, Tnsadsi lucrarea proprie a
fiecarui mddular e o lucrare comuna, cdci n-ar putea fi infaptuita fard contributia tuturor si
fard sa contribuie prin ea la lucrarea celorlalti si la sustinerea si dezvoltarea ntregului. Astfel
Duhul e prezent intreg cu lucrarea Sa ipostatica unitara in darurile si lucrarile deosebite ale
diferitelor persoane din Biserica.

Tn virtutea prezentei si lucrdarii Duhului, ca ipostas unitar, Tn darurile diferitelor
maddulare ale Bisericii, ,ele par sa fie separate, dar ele sunt strict Tntrepadtrunse si prin
distrugerea uneia se distrug si celelalte”.349

Duhul Sfant este in Bisericd un fel de leg&turd si de izvor dinamic comun pentru toate
darurile, un fel de apa de unde rdasar si cresc darurile adevarate ale tuturor membrilor ei, ca tot
atdtea forme de manifestare ale vietii dumnezeiesti unite cu viata lor omeneascad. Sfantul
Vasile cel Mare zice: ,,Duhul Sfant este numit de multe ori legdtura celor ce se sfintesc,”
adicad a celor ce depasesc marginirea lor egoistd si contrard celorlalti oameni si lui Dumnezeu,
deschizdndu-se cu sinceritate si cu curdtie comunicdrii cu viata de iubire nesfarsita si
preacuratd a lui Hristos si, prin aceasta, unor relatii de iubire curatd cu semenii lor. Duhul
Sfant deschide pe unul celorlalti si-i face sa comunice.

Duhul e ,legdtura” de iubire intre fiecare credincios cu Dumnezeu si cu semenii sai i
izvorul viu din care rdsar si cresc in unitate darurile tuturor madularelor, ca tot atdtea forme in
care-si pot manifesta iubirea lor fatd de Dumnezeu si Tntreolaltd, ca tot atatea forme prin care
ele se depdsesc pe ele insele, depasesc limitele lor individualiste, realizdnd un continuu
progres Tn unitatea farda sfarsit a iubirii strdns legate de sfintenie. Duhul Sfant este astfel
izvorul iubirii si ca atare niciodatd nu inceteaza de a ne Tnnoi si imbogati.

VI. Lossky a socotit cd Duhul Sfant are o lucrare deosebitd de a lui Hristos si ea constd
in imprimarea unei note diferentiate in fiecare persoana din Bisericd, pe cand Hristos unifica
pe toti Tn unitatea de naturd, pe care EI o are comuna cu ceilalti oameni.

Dar vedem cat de mult insesi darurile deosebite pe care diferitele persoane le au sunt
canalele prin care comunicd intre ele, mentindnd si dezvoltdnd Tntre ele o unitate a iubirii.
Sfintii Parinti accentueaza cu deosebitd putere lucrarea unificatoare a Duhului in acest sens.
Desigur, precum s-a vazut, aceasta lucrare unificatoare nu anuleaza persoanele. Caci Tn cazul
acesta unitatea dintre ele n-ar mai fi insotitd de sentimentul de bucurie de a da si a primi.

Pe de alta parte, nici Hristos nu trebuie vazut ca unul care realizeaza numai o unitate

IBLa Epist. | Cor., Omil. 31, P.G., 41, 260.

3IVlbid. col. 254.

ILiber de Spiritu Sancto, P.G., 32, col. 181.

3L ,,Lucrarea lui Hristos se refera la natura umana, pe care El o recapituleaza in Ipostasul Lui. Lucrarea Sfantului
Duh se refera la persoanele umane, se indreapta spre fiecare din ele Tn parte... Tn felul acesta lucrarea lui Hristos

uneste pe oameni, lucrarea Duhului Sfant 7i distinge” (Ocerk misticeskoe Bogoslovia vostocinoi terkvi, in:
Bogoslovie Trudi, vol.8, ed. Patr. Moscovei, 1972, p. 88).
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de natura Tntre oameni si El Tn Bisericd. Hristos, desi e ipostasul dumnezeiesc al naturii
noastre, deci un ipostas cu o constiintd umana deschisd in gradul suprem altora, Tmplineste
totusi functia unei persoane umane, distincte de celelalte. Dupéa pilda si din puterea Lui, oricat
de mult s-ar deschide persoanele umane una alteia, ele ramé&n cu constiinta de persoane
neconfundate, cum sunt si Persoanele treimice. Deci Hristos, aducand la unitatea cu Sine
persoanele umane, in baza unitatii lor de naturd cu EIl, nu le confunda.

Propriu-zis lucrarea lui Hristos e una cu lucrarea Sfantului Duh Tn Biserica. Duhul
Sfant Tntipdreste n interiorul subiectelor umane lucrarea dumnezeiascd cea una cu a lui
Hristos si imprima adanc in flecare chipul lui Hristos, fard sa le confunde sau sa le
uniformizeze prin aceasta.

Ipostasul dumnezeiesc al Fiului Tntrupat si Ipostasul dumnezeiesc al Duhului Sfant in
lucrarea Lor Tn noi tin seama de specificul fiecdaruia dintre noi, ldsdndu-ne ca ipostasuri
distincte, asa cum distincte sunt si Ipostasurile Sfintei Treimi.

Ipostasul Fiului ca ipostas Tntrupat a devenit si Ipostasul fundamental sau Ipostasul-
cap al Bisericii, 252 dar lucreazda din ea Tn fiecare madular al ei potrivit specificului Lui
personal. Ipostasul Duhului, desi Se afld tot ca ipostas Tn Bisericd, nu devine Ipostas al
acesteia Tn sensul in care e Fiul cel Tntrupat, pentru ca nu S-a intrupat ca Fiul in parga firii
omenesti, prin care Acesta Isi poate extinde Tntruparea Tn ceilalti oameni, adicd Tn Biserica.
Dar intrucat de la Tndltarea Fiului cel intrupat, interpenetrarea Duhului cu Fiul se Tnfaptuieste
si cu Fiul ca om, Duhul realizeaza un fel de interpenetrare cu Hristos si in calitatea Acestuia
de ipostas extins cu trupul Sdu personal in trupul Bisericii. EI extinde astfel legatura Fiului cu
Tatdl si la trupul tainic al Fiului.

Prin aceasta are loc o Tmpletire intimad a Bisericii cu Sfanta Treime, care va deveni
desavarsitd Tn viata viitoare.

Pnevmatizarea omului este Tnsa, cum s-a vazut, si o problemd de decizie si de
persistare a lui Tn cele bune si capatd o notd de specific personal. Duhul dezvolta pe fiecare Tn
ceea ce are specific prin creatie, Tn madsura in care acela se pnevmatizeaza, dezvoltandu-se el
insusi, dar 7l dezvoltd, sau se dezvoltd ca persoand, sau ca madular al totului. Tl dezvolta si
prin efortul aceluia de a se realiza ca ceea ce este el Tnsusi.

Desigur noi toti formdam doar o ,picdturd” Tn raport cu Dumnezeu cel Tn Treime; o
picatura de roua. Dar Tn picdatura aceasta se oglindeste Tntreg soarele dumnezeiesc si ea e
ocrotitd si Tnfrumusetatd de acest soare si primeste prin aceasta o valoare negrditd; si la fel
fiecare dintre cei care facem parte din aceasta picaturd. Daca trdim cu toatd intensitatea
existentei noastre lumina soarelui oglinditd Tn noi, primim aceastd valoare in ceea ce avem
specific al nostru. Infinitul personal dumnezeiesc, infinitul mare, a creat in dependentd de EI
un fel de ,,infinit mic” pe care-1 umple de toatd strélucirea Lui.

Daca Tatal este in Fiul si Fiul in Tatal, Ei lucreaza impreund in salasluirea Lor in
Biserica sau in credinciosi, dar nu Se confundd; tot asa dacad Fiul este Tn Duhul si Duhul n
Fiul, Tn prezenta si lucrarea Lorin Biserica, suntuniti, dar nu Se confunda.34

R Intr-o ilustratie din ,,Slujebnicul Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei” (Dr. G. Popescu-Valcea, Slujebnicul
Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei 1648, ed. Meridiane, Bucuresti, 1974, plansa XXXVII1), lisus atingand cu
degetele capatul vitei ce creste din El, la acest capat apare Duhul Sfant Tn chip de porumb si astfel vinul ce
provine din ea se preface in raze de putere ale Duhului Sfant, care preface vinul in sdnge ce curge intr-un vas
tinut de lisus Tn altd mand. Hristos e Jertfitor si Jertfd, dar din Jertfd si din actul Lui de Jertfitor iradiaza Duhul
care contribuie la actul de jertfa si o imprima pe aceasta n credinciosi.

3B Jean Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Les ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 106: ,,Leontiu de
lerusalim trebuie Tnteles in cadrul gandirii Sfantului Chiril, cand vorbeste de un ipostas ,,comun” al lui Hristos;
un ipostas care, in loc de a fi un alt ipostas izolat si individualizat Tn randul ansamblului de ipostase care
constituie ,,natura” umana, este, dimpotriva, arhetipul ipostatic al Tntregii umanitati, in care e ,,recapitulatd”, si nu
numai un individ, si ca atare regaseste uniunea cu Dumnezeu. Aceasta nu e posibil decat daca umanitatea lui
Hristos nu e aceea a unui ,,simplu” om (Q1Ao¢ avBpwmoc), ci a unui ipostas nesupus limitelor create.”

P4 ,,Sfanta si dumnezeiasca Scripturd, unind cu Dumnezeu pe Duhul Sau in mod clar si exact, Tnvata limpede ca
nu se produce altfel impartasirea noastra de Dumnezeu decat prin Duhul Sfant. Caci spune Domnul nostru lisus
Hristos despre tot cel credincios si bun: ,,Vom veni Eu si Tatal si Ne vom face locas in el” (In. 14, 23); si ,,Intru
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Dar Duhul Sfant e Cel ce face lucrarea comund, a Fiului si a Tatdlui si a Sa, proprie
comunitatii Bisericii Tn totalitatea formelor ei si proprie subiectelor, Tn forme umane potrivite
specificului lor personal.

Persoana umand se pnevmatizeazd Tn relatia intim& si constientd cu Persoana lui
Hristos, ca model dupa care se orienteaza si care o atrage, dar si cu Duhul Sfant ca o forta
personald de-viatad-ficdtoare, cu care pe de o parte se simte aproape unificatd, pe de alta,
distinctd intrucat nu-si poate atribui siesi atata fortd cata poate pune in lucrare.

E adevarat cd prin aceasta Duhul e Cel ce asigura persoanelor umane in realitatea lor
distinctd o valoare netrecdatoare. E o valoare care creste si mai mult prin colaborarea noastra
cu lucrarea Duhului.

Dar lucrarea al carei subiect devine omul e pe de altd parte lucrarea Dumnezeirii
intregi, acceptatd prin renuntarea lui la sine; ea este nu numai lucrarea Duhului, ci si lucrarea
Fiului, cdci Fiul Ti da puterea de renuntare la sine, prinjertfa Lui.

Cum se vede, Tn ,dar” e implicatd nu numai lucrarea Sfantului Duh, ci si un act de
impropriere a Lui din partea omului, uneori chiar o predispozitie a omului pentru acest dar,
care implicd si un efort al lui de a dezvolta, cu ajutorul lucrarii Duhului, predispozitia sau
capacitatea lui.355 Aceasta face ca Tn dar, ca efect al lucrarii Duhului, sa se includa si ceva
propriu naturii umane. Lucrarea necreatd dumnezeiascda nu ramane singurd. Cand vorbim de
lucrarea necreatd, intelegem numai ca darul de care crestinul se bucurd nu se poate explica
fard cauzalitatea unei lucrari dumnezeiesti necreate; cd aceastd cauzalitate nu e supranaturalad,
dar creatd, cum se spune in teologia romano-catolicd. Duhul Tnsusi, Tn Persoand, Tl misca pe
credincios la colaborare si 7l Tntdreste pentru a primi si folosi un dar, sau a-1 dezvolta printr-o
dispozitie naturala.

De aceea nu e gresit si se atribuie darurile Tnsusi Duhului Sfant. Totusi darul nu e
numai o ,lucrare” (evepyeta) a Duhului Sfant, ci si efectul acestei lucrari (evepynua),35% in
firea omului, care nu poate exista fara o Tnsusire, deci fard o colaborare a omului. Efectul se
mentine puternic pdnd cand existd aceasta colaborare. De aceea Sfantul Apostol Pavel
vorbeste amestecat, cand de daruri, cand de lucrari ale Duhului, Tncat nu se poate desparti
intre ,lucrare”, ,conlucrare” si ,efect”. In ,darul” insusi, ca efect, e un dinamism. Dar nu se
poate desparti nici Tntre lucrator si lucrare. Prin urmare si efectul este un produs al
Ipostasului dumnezeiesc lucrdtor si al ipostasului uman Tmpreund-lucrdtor. Totusi ceva din
efectul produs ramane uneori chiar dupa ce a incetat conlucrarea omului si deci si ,lucrarea”
Duhului. Ra&maéane ca ceva care s-a imprimat in fire, sau ca depdsirea unei stari la care nu se
mai poate reveni. Aceasta da o oarecare explicatie nerevenirii omului la pacatul stramosesc,
dupé cadderea din har, sau dupd incetarea lucradrii Duhului Sfant si a conlucrdrii omului.

Cand un dar sau altul a sporit considerabil, el devine harisma. Aceasta inseamna o
pnevmatizare foarte accentuata a unui om, o covarsire accentuatd a legilor naturii de céatre
spiritul uman umplut de Sfantul Duh.

Tn general, toti membrii Bisericii care-si Tntaresc credinta prin virtuti ajung la
posesiunea unor daruri deosebite, prin care se fac de folos unii altora si Bisericii si se unesc
mai strdns Tntre ei, intdrind unitatea Bisericii. lar unii dintre ei, Tnaintdnd mai mult in virtuti si

aceasta cunoastem ca este Tn noi: din Duhul, din Care ne-a dat noua” (I In. 4, 13). Deci fiind cineva imbogatit cu
Dumnezeu cel prin fire si adevar, pe Care 1l are sl&sluit Tn sine, nu primeste pe Duhul ca pe cineva stréin si rupt
prin fiinta de El, ci pe Cel din El si Tn El si propriu Lui.” ,,Céci Tatal este Tn Fiul si Tn Sfantul Duh; de asemenea
Fiul si Duhul in Tatal si Unul in Altul” (Chiril de Alex., De Trinitate, Dialog VII, P.G., 75, 1992).

3b Sf. Maxim Mart. spune: ,,Prin urmare, harul Sfantului Duh nu lucreaza intelepciunea in sfinti fara mintea care
sd 0 primeasca, nici credinta fara convingerea mintii si a ratiunii despre cele viitoare si deocamdata nearatate,
nici darurile vindecarilor fara iubirea de oameni cea dupa fire” (Rasp. c. Talasie 39, Filoc. rom. Ill, p. 312).

¥6 Sfantul loan Damaschin, Exp. credintei ort. 3, 15, P.G., 94, 1948: , Altceva este lucrarea si altceva lucrul
efectuat. Lucrul efectuat (evepynua) este rezultatul lucrarii; lucrarea (evepyela) este miscarea activa si fiintiala
afirii... lar lucrator este cel ce se foloseste de lucrare, sau ipostasul.”

&7 ,Darurile sunt felurite, dar Duhul este acelasi... Si lucrdrile sunt felurite, dar e Acelasi Dumnezeu, Care
lucreaza toate Tn toti... Unuia, prin Duhul, i se d& cuvant de Tntelepciune... Intr-acelasi Duh unuia i se d& credinta,
iar altuia, darul vindecarilor” (I Cor. 12, 4-9).
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cu aceasta atingand grade de sfintenie, ajung si la posesiunea unor harisme, prin care slujesc si
mai mult celorlalti si unitatii Bisericii. Prin ei se face transparentd in mod mai accentuat
infinitatea vietii si luminii dumnezeiesti. Din ei iradiazd o putere care biruieste adeseori
puterile naturii.

B
Mantuirea omului Tn Biserica, intelesurile, etapele si conditiile ei

1. Tntelesurile mantuirii

Termenul principal folosit de Sfanta Scripturd si de Traditia Bisericii pentru scopul si
rezultatul operei lui Hristos cu privire la om este acela de ,,mantuire”. Cuvantul acesta este
folosit de vreo doud sute de ori Tn Noul Testament. Tn Crezul niceo-constantinopolitan,
Biserica marturiseste cd Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat, S-a rastiginit, a Tnviat, S-a suit la
ceruri si sade de-a dreapta Tatdlui ,,pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire”. Ca
implinitor al acestei opere lisus Hristos poartd apelativul de ,,Mantuitorul”, apelativul cel mai
frecvent alaturi de cel de ,Domnul”. Chiar numele ,lisus” Tnseamna ,,M &ntuitorul”.

intelesurile cuprinse Tn termenul mantuire sunt redate Tn Noul Testament printr-o
multime de alti termeni, care indicd Tn acelasi timp fazele mantuirii, pdnd la faza ei finala:
invierea si viata de veci. latd unii din acesti termeni: moartea cu Hristos pentru pdcat si arvuna
fnvierii si a vietii vesnice cu EI (Rom. 6, 4-5; 8, 11, 12; Col. 3, 1), ,,nimicirea trupului
pacatului” si ,eliberarea din robia lui” (Rom. 6, 6-7), ,viata” adevaratd in Hristos pentru
Dumnezeu (Rom. 6, 10; Gal. 2, 20; Fil. 1, 21), viata intru ,,sfintenie” (Rom. 6, 19, 22; Col. 1,
22), locuirea lui Hristos si a Duhului vietii in cel méantuit (Rom. 8, 9, 10, 11; | Cor. 3, 17; 6,
19), starea de fii ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 14, 16, 17, 23; Gal. 4, 7); perspectiva maririi intru
Hristos (Rom. 8, 18, 21), imprimarea chipului lui Hristos Tn cei mantuiti, asemadnarea cu Fiul
lui Dumnezeu (Rom. 8, 29; Gal. 4, 7; 3, 27), imbrdcarea Tn Hristos (Rom. 8, 4), umblarea
intru Tnnoirea vietii (Rom. 4, 4), trairea in Duhul, umblarea in Duhul (Gal. 5, 24), calitatea de
madulare ale lui Hristos, facand parte din trupul Lui (I Cor. 12, 27), cuprinderea in vasul de
lut al trupului a cunostintei maririi lui Dumnezeu (Il Cor. 4, 6); fapturda noud in Hristos (Il
Cor. 5, 17), vietuirea Tn dreptatea opusd farddelegii (Il Cor. 6, 14), comuniunea cu Tatdl si cu
Fiul (I'In. 1, 2; 1 Cor. 1, 9), comuniunea Duhului Sfant (Il Cor. 13, 13), participarea la firea
dumnezeiasca (I Pt. 1, 4), apropierea de Tatdl prin Hristos (Efes. 2, 18), casnici ai lui
Dumnezeu (Efes. 2, 19), pietre Tn locasul lui Hristos (Efes. 2, 21-22; | Pt. 2, 5), inraddcinati si
ntemeiati Tn iubirea lui Hristos (Efes. 2, 18), ndscuti a doua oard nu din samanta stricdcioasa,
ci din Dumnezeu (I Pt. 1, 23; 1'In. 3, 9) etc.

Starea de méantuire este obtinutd de om prin har si o dezvoltd prin fapte si prin daruri Tn
Biserica.

ntre numerosii termeni care exprima starea de méantuire existd o deplind solidaritate,
sau o complementaritate. intelesul fiecdaruia implica intelesurile exprimate prin ceilalti.

n crestinismul occidental s-a scos Tn relief dintre toti termenii prin care se
caracterizeaza mantuirea, acela de ,dreptate”. Dar Tn Rasarit, Tntelesul dreptdtii e vazut in
solidaritate cu ceilalti termeni.

Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca o relatie de pace exterioard a
omului cu Dumnezeu, Th care Dumnezeu l-a scutit pe acesta de méania Lui, datoritd satisfacerii
de cdtre Hristos a onoarei Lui jignite prin neascultarea omului. Starea de dreptate a omului n
Hristos a devenit astfel Tn scolastica o stare ,justificatd” a omului, achitat de pedeapsa din
partea lui Dumnezeu si acceptat Tntr-o relatie de pace cu EIl, Tn urma actului juridic de
satisfactie implinit de Hristos prin moartea Lui de bundvoie pentru jignirea adusd de om
onoarei lui Dumnezeu. Protestantismul a dus pana la ultimele consecinte aceasta conceptie.
Daca Tn catolicism omul primit, Tn urma justificdrii, in relatie cu Dumnezeu se bucura pe baza
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acestei relatii de darul gratiei create, care 7l ajuta sa ducd o viata mai lipsitd de pacat, pentru
protestantism justificarea nu are nici o consecintd in viata omului. El se stie doar justificat,
adica iertat pentru ispasirea suportatd de Hristos in locul lui, raméanéand Tn fiinta sa mai departe
cum a fost, adica un pacatos, cu totul netransformat.

Tn vointa de a imprima mantuirii acest Tnteles redus si exterior, spiritul juridic al
crestinismului apusean a retinut din bogdtia de termeni prin care Sfintii Apostoli Pavel, loan,
Petru descriu starea cea noud a omului Tn Hristos, singurul termen al dreptatii, folosit n
cateva randuri de Sfantul Apostol Pavel, si pe aceasta a Tnteles-o Tntr-un sens principal
(catolicismul), sau exclusiv (protestantismul) juridic. Mantuirea omului redusda la aceasta
semnificatie juridicd, a putut s& o obtind omul de la Dumnezeu de unul singur. De aceea s-a
socotit ca nu mai e nevoie de Biserica-trup al lui Hristos (protestantismul); sau Biserica a fost
coboratd la rolul unei institutii distribuitoare a gratiei create, prin care se atribuie indivizilor
calitatea de justificati pentru satisfacerea adusa de Hristos, al Carui merit in forma de gratie
creatd s-a Tncredintat, spre distribuire, Bisericii.

Tnvatitura despre ,justificare” a devenit astfel capitolul principal al doctrinei
dogmatice apusene despre insusirea subiectivd a mantuirii.

Tn catolicism, gratia creatd aflatd Tntr-un depozit, la dispozitia Bisericii - dar nelegati
intim de fiinta ei, ca trup tainic al lui Hristos, plind de trupul lui Hristos si de Duhul Sfant ce
iradiaza din EIl in cuprinsul ei si Tn jurul ei -, a putut fi tratatd si ea ca o realitate de sine
statatoare.

Spiritul juridic al gandirii crestine apusene a nesocotit faptul ca Sfantul Apostol Pavel
a exprimat Tnvadtatura despre méantuire Tn Hristos ca o atribuire a dreptdtii lui Hristos, omului,
numai in polemica cu iudaizantii, care - mentinand traditia iudaica a fariseilor - socoteau ca ei
se mantuiesc prin dreptatea pe care si-o castiga ei Tnsisi prin faptele lor. Tnca Hristos opusese
dreptatea, pe care o socoteau fariseii ca si-o castiga ei insisi, ,,dreptatii lui Dumnezeu” (Mt. 6,
33). Urméand acestui exemplu, sfantul Pavel opune ,dreptdtii din lege” (Filip. 3, 6) a
iudaizantilor, ,dreptatea de la Dumnezeu” (Filip. 3, 9).

Tntrucat iudaizantii ficeau propaganda printre crestini pentru intelegerea mantuirii ca o
»dreptate” obtinutd de omul insusi prin implinirea faptelor poruncite de legea veche, se punea
problema: ,,Prin ce se obtine mantuirea: prin organizarea vietii Tn jurul unei legi si prin pazirea
poruncilor ei, sau prin Tndltarea omului la un nou mod de existentd, pe care Apostolul Tl
numeste faptura noua, viata Tn Hristos, infierea, mostenirea Tmpérééiei cerurilor,... impreuna-
rastignire, Tmpreuna-inviere cu Hristos, imbracarea in Hristos’?”35 Acest mod nou de viata,
singurul méantuitor, Tl numeste sfantul apostol Pavel ,dreptatea de la Dumnezeu”. Acesta vine
in om odatd cu credinta Tn Hristos si se dezvoltd din ea, mai bine zis vine din Hristos cel
personal, ca izvor de iubire si putere infinitd, nu e o calitate pe care si-o castigd omul, Tn
izolare trufasa, prin faptele lui. Dupa Sfantul Apostol Pavel: ,credinta in Hristos face pe om
drept, tocmai Tntrucat este o noua viatd in Hristos, Care singur il face viu”.360 Cdci numai o
persoana da altei persoane o anumita viata; iar Persoana lui Hristos, ca persoand suprema si cu
o viata infinitd, e singura care comunicd omului o viatd netrecatoare. Caci prin credinta, ca

3B VI. Lossky observa: ,,Cand se vrea sa se trateze dogma rascumpararii izoland-o de ansamblul Tnvataturii
crestine, se risca sa se limiteze traditia, interpretand-o exclusiv Tn functie de opera Rascumparatorului. Cugetarea
teologicd evolueazad atunci ntre trei termeni: pacatul originar, repararea lui pe Cruce si Tnsusirea efectului
mantuitor al operei lui Hristos de cétre crestin. Tn aceste perspective prescurtate ale unei teologii dominate de
ideea rascumpardrii, sentinta patristica: ,,Dumnezeu S-a facut om, ca omul sa poatd deveni dumnezeu” pare
stranie si insolitd. Se uita unirea cu Dumnezeu, in preocuparea unica de mantuirea proprie, sau, mai bine zis, nu
se vede unirea cu Dumnezeu decat sub aspectul negativ, legat de mizeria noastra prezentd” (Rademption et
Daification, Tn ,,4 | image et & la ressemblence de Dieu”, Aubier, Montaigne, Paris, 1967, p. 96). ,,Daca gandirea
lui Anselm a putut sd se opreasca la opera rascumparadtoare a lui Hristos, izoland-o de restul Tnvataturii crestine,
prescurtand orizonturile traditiei, e tocmai pentru ca Tn acea epoca se pierduse in Occident notiunea adevaratd a
Persoanei Sfantului Duh, Tmpingandu-L pe planul al doilea, facand din El un fel de auxiliar sau de vicar al
Fiului” (op. cit., p. 101).

FOP. Nellas, ' H ev Xp1otw d1kaiwaoi¢ kata NikoAaov KapaaoiAav, ms. Atena 1974, p. 21.

Hlbid, p. 24.
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relatie a omului cu Hristos ca persoand, Hristos Tnsusi Se salasluieste in om si EI este cel ce 1l
mantuieste, Tntrucat 7l face pe om dupa chipul Lui, capabil s& duca o viatd dupa Duh, nu dupa
trup (Rom. 8, 29), adica o viatd Tn orizontul de viata infinitd a Duhului.

Sfantul Apostol Pavel da deci ,,dreptatii de la Dumnezeu” un sens bogat, plenar, un
sens de viatd noud, care Tsi are izvorul in Hristos, Cel ce Se afld in noi si ne dad aceasta viata
prin Duhul Lui, cerdnd Tnsd si efortul nostru. Aceasta se vede chiar din cercetarea contextului
in care foloseste de cele mai multe ori termenul de ,dreptate”. Dam cateva exemple Tn acest
sens: ,lar dacd Hristos este in voi, trupul e mort pentru pdcate, dar duhul traieste pentru
dreptate. lar daca Duhul Celui ce a sculat pe Hristos din morti locuieste Tn voi, Cel ce a Tnviat
pe Hristos din morti va face vii si trupurile voastre moarte, prin Duhul Lui, Care locuieste
intru voi” (Rom. 8, 10-11). Trupul nostru e mortin ce priveste pornirile spre pacat, dar tocmai
prin aceasta e viu pentru simtirile curate, prin puterea Duhului lui Hristos cel mort si Tnviat,
Care locuieste in noi. Pe acesta Duhul lui Hristos Tl misca prin duhul sdu propriu care e inviat
incad de acum Tn Hristos pentru a asimila dreptatea ce o are din Hristos.

Daca cel ce isi normeaza viata printr-o lege duce o existentd individualista, raportatd la
o norma impersonald a cdrei implinire depinde de el Tnsusi, cel ce are pe Hristos in el, 7l are pe
Acesta ca norma vie si ca izvor de putere, si de aceea poate trdi o viata de comuniune cu
Hristos, din puterea lui Hristos.

Protestantismul a voit sa scoatd in relief faptul ca crestinismul se méantuieste in functie
de Hristos ca persoand, nu in functie de o lege Tmplinitd de om prin eforturi proprii, in mod
individual. Dar socotind méantuirea omului o simpld declarare judecatoreasca a lui ca un drept,
pentru plata achitatd de Hristos pe cruce, a sldbit si el legdtura permanentd a omului ce se
méantuieste cu Hristos cel pururea viu si iubitor. Mantuirea omului n-a mai fost conceputa ca
efectudndu-se printr-o continud relatie a lui cu Hristos, ci prin contravaloarea platitd printr-un
acttrecut pentru pacatele continui ale oamenilor.

Toatd méantuirea se referd la acel act trecut, valoros Tn el Tnsusi, nu la Persoana lui
Hristos Tn permanentd comuniune cu noi. Aceastd coborare a mantuirii de la intelesul de
transformare a omului ce se realizeaza Tn relatia personald cu Hristos, s-a produs si n
catolicism, unde Biserica a valorificat ,,meritul” lui Hristos ca pe un tezaur impersonal de
gratie creatd castigat de EIl prin satisfactia datd lui Dumnezeu pe Cruce.

Acelasi Tnteles plenar, transformator, ontologic 1l au termenii: ,dreptatea lui
Dumnezeu” (dikatwolvn ToU @eouv) si ,transpunerea Tn starea de dreptate” (Sikaiwaolig) si
in alte locuri din epistolele Sfantului Apostol Pavel. Tn Il Cor. 5, 21, el spune: ,Pe Cel ce n-a
cunoscut pacat, pentru noi pacat L-a facut, ca noi sa ne facem dreptatea lui Dumnezeu intru
El.” Tn Hristos, umanitatea e dreptatea reald, intruparea dreptdtii; iar noi, intrucat ne aflam Tn
El, suntem si noi dreptate Tn acelasi sens plenar, ontologic, in care este El. De aceea cere
Sfantul Pavel Tn continuare sa nu primim harul Tn desert, ci sa ducem o viatd fara de sminteald
in Duhul Sfant (Il Cor. 6, 1, 17). Harul care ni se da pentru Hristos ni se face pricina ,de
ascultare spre dreptate”, nemaifiind noi robi p&catului, cdaci ,,scdpati de robia pacatului, v-ati
facut robi dreptatii” (Rom. 6, 16, 18). E evident ca dreptatea este o stare opusa starii de
pacat. Cel ce a primit harul lui Hristos nu mai trebuie s&-si lase ,madularele, roabe ale
necuratiei si ale faradelegii, ci trebuie sa le faca roabe ale dreptatii, spre sfintire” (Rom. 6, 19).
Dreptatea e numele cuprinzator pentru starea contrara starii de pacat.

Cel ce primeste starea de dreptate prin Hristos are puterea sa nu mai savarseasca
pacatul, cum nu avea cel ce Tsi cduta dreptatea prin faptele legii, deci cu puterile lui. Daca ar
savarsi pacatul in mod necesar si cel ce a primit starea de dreptate prin salasluirea lui Hristos
in el, ar insemna cd Hristos saldsluit in el este si EI pacatos: ,lar dacd, cdutand sa fim facuti
drepti Tn Hristos, ne-am afla si noi pacatosi, oare Hristos e slujitorul pacatului? Sa nu fie. Céaci
daca zidesc iardsi cele ce am dardmat (viata in pdcat, n.n.) ma adeveresc pe mine Thsumi
pacatos. Dar eu prin lege am murit legii, ca sa trdiesc lui Dumnezeu. M-am rastignit cu
Hristos si nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste Tn mine” (Gal. 2, 17-20). Hristos este Tn mine
izvorul vietii celei noi, fard de pacat, pentru ca EI Tnsusi este fara de pacat si plin de viata
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dumnezeiasca.

Din faptele mele nu puteam dobandi dreptatea, pentru cd n-aveam decat puterea mea.
De aceea am murit din pricina calcarii legii, fiind supus puterii osanditoare a legii. Acum finsa
trdiesc, pentru cd Hristos Tnsusi traieste Tn mine si din puterea Lui potimplini si legea. ,,Ci eu
prin lege am murit fatd de lege, ca sa fiu viu pentru Dumnezeu” (Gal. 2, 19). Abia devenit viu
si puternic Tn Hristos, pot sa Tmplinesc cu adevdrat tot ce porunceste legea ca bun. Pentru cé
»legea e sfantd, si porunca e sfanta si dreaptd si buna..., ci pacatul, ca sa se arate pdcat, mi-a
adus moartea, chiar prin ceea ce a fost bun” (Rom. 7, 12-13). Primind harul Tnsd, putem sa nu
mai pacatuim si deci sa nu mai calcdm legea: ,,Ce vom zice atunci? Ramaéane-vom oare Tn
pacat, ca sa se inmulteasca harul? Fereascd Domnul” (Rom. 6, 1-3)!

Dreptatea pe care o avem prin har, e modul de actualizare a harului Tntr-o viata fara de
pacat, prin care Tnaintdm spre viata vesnicd, prin lisus Hristos, sustindtorul si izvoratorul
dreptatii Tn noi. ,Asa cd, precum pacatul a stapanit spre moarte, tot astfel sd stdpaneasca harul,
prin dreptate, spre viata vesnicd, Tn lisus Hristos” (Rom. 5, 21).

Tn rezumat: Hristos S-afdcut dreptatea noastra. Dar nu o dreptate exterioard, ci una
interioard, cadci suntem Intru El (I Cor. 1, 30). El ne d&d puterea sa fim drepti, dupd asemanarea
Lui.

Acest sens biblic al dreptatii a fost infdtisat in mod temeinic de Nicolae Cabasila.

Dupa el dreptatea lui Dumnezeu, care se Tmpartaseste firii noastre Tn Hristos, e
plenitudinea bundatatii si armoniei vietii dumnezeiesti, adicd un mod de viatd asemenea celei
dumnezeiesti.361 Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu reflecta Tn sine frumusetea si armonia
acestei dreptati. Oarecare rdmésite din ea au ramas si dupa caderea in pdcat a omului. Tn
Hristos ea se daruieste plenar mai Tntai firii Sale omenesti, apoi din ea si celor ce cred Tn El,
restabilindu-se desdvarsit mai Tntdi Tn firea asumatd de EIl, apoi si Tn cei ce cred ,legile lui
Dumnezeu”.362 Tnainte de Hristos legea n-a putut fi Tmplinitd desavarsit, pentru ci oamenii nu
vietuiau duhovniceste. ,Legea era neputincioasad din pricina trupului” (Rom. 8, 2). Cand insd
in Hristos ,legea Duhului” a devenit deplin ,lucrdtoare” (evepyog), s-a pazit deplin si
legea.363 De fapt, Hristos ,,a plinittoatd dreptatea”.364 Dar ,,dreptatea” aceasta a lui Dumnezeu,
care e si ultimul Tnteles al legii, este una in esentd cu iubirea Lui.365

Dreptatea aceasta esentialda vietii divine a sadit-o Fiul lui Dumnezeu si in firea Sa
umand. lar Cel ce este Viata si Dreptatea ,,face sfinti pe cei ce se alipesc Lui... si drepti, nu
numai Tnvatandu-i cele ce trebuie..., ci EIl Tnsusi facandu-Se lor (adica Tn ei) dreptate”.366
Hristos nu da o lege a dreptatii, pe care au s-o implineascd oamenii, cain Vechiul Testament,
ci Se face Tn ei izvor de dreptate, dand celor ce cred in EIl si S au n ei puterea sa se
configureze dupd EIl, ca model Tn care e concretizatd si realizatd Tn mod viu toatd dreptatea.
(...) Firea omeneasca a fost indumnezeita, fiind enipostaziatda in Dumnezeu-Cuvantul. Ea a
fost infiata de Dumnezeu cand a devenit trupul Fiului. A fost pusda Tn stare de dreptate
(edikaiwbn), fiindcad a avut ca ipostas pe Cel prin excelenta drept. Cuvantul, facandu-Se noul
ipostas, noul subiect al omului, a luminat pe om dinduntru prin dreptatea Lui ,unind tot
neamul cu Sine”.367 Si neamul Lui, Biserica, este de atunci drept si vietuieste drept, fiind unit
cu Cel drept. Starea de dreptate nu este prin urmare un dar exterior, nici o stare de suprafata a
omului... Mantuitorul ca Fiu si chip al Tatalui, ca dreptate a Lui, S-a facut si dreptatea omului,
pentru cd a Tnaltat pe om de la rob, la fiu... Hristos personal este dreptatea omului, pentru cain
El S-a daruit omului Ipostasul dinainte de veci si necreat.”

3l Ea nu e o pace exterioara intre om si Dumnezeu, ci a deschis omului drumul indumnezeirii nesfarsite.
Icoanele sfintilor din bisericile ortodoxe arata aceasta perspectiva.

I Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, P.G., 150, 588 C.

I Nicolae Cabasila, op. cit., col. 659 C.

FAlbid. col. 589 D.

Ib Ideea aceasta a lui Cabasila o rezuma P. Nellas, op. cit., p. 95-96.

IBN. Cabasila, op. cit, col. 612 D-613 A.

¥7 N. Cabasila, op. cit., col. 681 A. Urmam Tn expunerea doctrinei lui Cabasila excelentul studiu al lui Nellas.
IP. Nellas, op. cit, p. 116-117.
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Tn Hristos firea noastrd a fost Tnnoitd si dusa la Tnviere. Si aceasta este ,dimensiunea
supranaturald a dreptatii ei”.369

Aceastd ,dreptate” iradiaza din trupul lui Hristos Tn toti cei ce se alipesc Lui prin
credinta si folosesc puterea ce le vine prin aceasta de a se face dupa chipul Lui. ,Trupul
indumnezeit al Domnului, asezat in stare de dreptate si preamarit, Tnviat si Tnaltat la ceruri, se
comunicd prin Sfintele Taine si rdméane pururea prezent si viu prin Duhul Tn creatie si ca atare
se numeste Bisericd... Biserica este in felul acesta ,fericitul trup (extins) al Domnului.”
Concentrati Tn acest trup aflat Tn stare de dreptate (év tn dikalwBelon capki), credinciosii
dobandesc si ei starea de dreptate (dikatoOvtail). In Bisericd creatia se ridicd la starea de
dreptate.”370

M antuirea Tnteleasa nu ca o justificare atribuitd juridic celor ce cred in Dumnezeu, sau
distribuita de Biserica din tezaurul gratiei create meritate de Hristos, ci ca o viata noua ce
iradiaza direct din trupul sfintit si inviat, Tn madularele corpului tainic al lui Hristos care e
Biserica, adica ca un efect al comuniunii personale a credinciosilor cu Hristos, - nu mai e o
pozitie juridica exterioara, statica, ci o calitate noud in continua dezvoltare a omului.

Dar omul obtine viata cea nouda ca o arvuna si ca o garantie a vietii de veci. Daca
moare Tndatd dupa Botez, el merge la viata de veci. Dar daca traieste, el trebuie sa dezvolte
viata cea noua sadita Tn el la Botez pe de o parte prin celelalte Taine, pe de alta prin eforturile
sale. Viata cea noud daruita la Botez, viata extinsa din Hristos, prin Duhul, are Tn ea virtual
treptele supreme la care va ajunge omul Tn viata de veci. Dar omul efectueaza actualizarea lor
printr-o miscare continud in sus.

Asa cum dacad a intrat cineva Tn relatie pozitivd cu o persoand, are virtual Tn aceasta
relatie toata caldura si atentia intdritoare a persoanei respective, dar numai Tntr-o staruire in
aceastd relatie i se comunica in mod actual puterile treptate ale acestei calduri si atentiuni, asa
este si cu relatia cu Hristos in care intra la Botez. Sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Dar chiar si
acela care primeste laude de la Domnul e dator sa se foloseascd de cuget drept si sa stie exact
ca oricat ar fi luptat cineva impotriva necredintei sale si oricat ar fi Tnaintat in credinta si orice
bun ar fi dobandit, nu numai prin cunostinta simpla, ci prin lucrare, n-a aflat sau nu va putea
afla nimic mai mult decat ceea ce a primit in chip tainic prin Botez. lar aceasta este Hristos
Tnsusi. Pentru ca zice: ,,CAti Tn Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat” (Gal. 3, 27).
lar Hristos, fiind Dumnezeu desavarsit, a daruit celor ce s-au botezat harul desdvarsit al
Duhului, care nu primeste nici un adaos de la noi, ci ni se descoperd si ni se arata potrivit
lucrarii poruncilor. Astfel sporim prin credinta, ,pana cand vom fi ajuns la unirea credintei, la
barbatul desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos” (Efes. 4, 13). Asadar, orice l-am
aduce Lui dupd ce am fost nascuti din nou, a fost ascuns de mai Tnainte de catre EI Tn noi,
potrivit cu ceea ce s-a scris: ,,Cine a cunoscut mintea lui Hristos, sau cine I-a dat Lui ceva mai
Tnainte, ca sa i se Tntoarca dupa aceea ca rasplata? Pentru ca de la El si prin EI si spre EI sunt
toate” (Rom. 11, 34-36). Tn Botez S-a saldsluit Tn noi Hristos cu tot ce cuprinde ,, mintea”
Lui cu privire la tinta la care vrea sa ne ducda. Numai pentru ca Tn harul dat noua prin Botez e
Hristos Tnsusi ca persoand cu tot nesfarsitul pe care-1 cuprinde El ca persoand, nu ni se mai
adauga dupa aceea nimic, ci se actualizeaza, datorita si eforturilor noastre. Desigur, in
Euharistie Acelasi Hristos Tintreg ni Se da si Tntr-un alt mod, pentru a strabate Tn noi si cu
trupul si sangele Sau jertfite.

Dar continutul acestui plan cu privire la noi si puterea ce ne sta la dispozitie Tn Hristos
cel saldsluit prin Botez Tn noi se actualizeaza, se descoperd, se asimileaza de noi Tntr-o
miscare treptatd, in care trebuie sa folosim de fapt puterea ce ne este oferitd, care actualizeaza
si sporeste si puterea noastra Tn mod treptat. De aceea, in concret, noi efectudm o Tnaintare,
chiar daca aceasta o facem in ceea ce este virtual sadit Tn noi.

Despre Tnaintarea noastra scrie Sfantul Apostol Pavel de multe ori. El recunoaste

3P Idem, op. cit., p. 118.
30P. Nellas, op. cit, p. 125-126.
371 Despre Botez, Filoc. rom., |, p. 309.
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despre sine Tnsusi, Tn mod general: ,,Fratilor, eu pe mine insumi, padnd acum nu ma socotesc sa
fi ajuns. Dar una fac: cele dinapoi uitdndu-le si spre cele dinainte Tntinzandu-ma, alerg la tinta,
la cununa chemarii lui Dumnezeu, in Hristos lisus” (Filip. 3, 13-14). lar aceasta tinta este
dobéandirea desadvarsitd a lui Hristos Tn mod actualizat, pentru Care a renuntat la toate. Numai
avandu-L pe EI, are, nu dreptatea trufasa din lege, care nu e viatd, ci dreptatea de la
Dumnezeu, care e puterea de a muri fatd de toate si de a cunoaste Tn sine puterea Tnvierii lui
Hristos, puterea alergarii, prin renuntare la sine si prin vietuirea tot mai deplind din Hristos si
cu Hristos, pdnéa la Tnvierea cea din morti: ,,Ca pe Hristos sa dobandesc si sa méa aflu intru El,
nu avand dreptatea mea - cea din lege -, ci aceea care este prin credinta lui Hristos, dreptatea
cea de la Dumnezeu, clidditd pe credintd, ca si-L cunosc pe El si puterea Tnvierii Lui si
partasia mea la patimile Lui, Tntarind Tn mine moartea Lui, ca doar sd ajung la Tnvierea din
morti” (Filip. 3, 9-11).

Viata crestinilor e vazuta de Sfantul Apostol Pavel in general ca o alergare cu
rdnduiald spre cununa vietii vesnice si nesfarsite Tn Hristos. lar alergarea este pe de o parte o
stapanire a patimilor, pe de alta, o lucrare din iubirea lui Hristos, o Tmpartdsire de ea: ,,Nu stiti
cd cei ce aleargd in stadion, toti alearga, dar nu toti iau cununa? Alergati asa, ca sd o luati...
Eu deci asa alerg, nu ca nestiind spre ce; asa lupt, nu ca batadnd aerul, ci infranez trupul meu
si-mi strunesc corpul, ca nu cumva altora vestind, eu Tnsumi s& mé& fac necercat” (I Cor. 9, 24-
27), ,ci ca sa ma fac impreund partas” al lui Hristos (I Cor. 9, 23; vezi si Il Tim. 4, 6-8).

Starea de dreptate, care va culmina Tn stare de slavd, e starea cea dreaptd a omului. Ca
stare culminanta de slava s-a ardtat in mod descoperit pentru prima datd pe fata lui Hristos-
Omul. lar prin relatia directd cu EIl, prin privirea la EIl, se rdsfringe in mod treptat pe fetele
tuturor celor ce privesc la EIl cu iubire si-si arata iubirea Tmplinind poruncile Lui. Ea nu mai e
acoperita pentru ei si necomunicata lor, cum era acoperitd de un z&branic pe fata lui Moise. Ea
e Tncorporatd real in Hristos-omul si, de aceea, comunicatd. Caci Dumnezeu Insusi a intrat
prin Hristos Tn relatie directd cu noi si nu ne mai sperie prin distanta Lui. Slava lui Dumnezeu
aratata pe fata lui Histos e iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu intratd Tn relatie directa cu noi,
venitd intre noi, cu pogoramantul suprem al ei. Orice persoana comunica celor cu care intra in
relatie, daca este cu adevarat iubitoare, o anumitd slava si putere. Slava lui Hristos comunicata
noud, celor ce ne aflam in relatie cu EIl, crezdnd Lui, este nesfarsitd si nu ne sperie, ci
manifesta o mare intimitate fatd de noi. Cei ce privesc la Hristos si stdaruie in comuniune cu
El, devin mereu mai ,drepti”, mai Tntipariti de slava lui Hristos, de Hristos TnSU§i ca model:
»lar noi toti cu fata descoperita, rasfringand ca o oglinda marirea Domnului, ne prefacem spre
acelasi chip, din slavd Tn slavd, ca de la Duhul Domnului” (Il Cor. 3, 18).

Tn Epistola cadtre Efeseni, Sfantul Apostol Pavel aratd dependenta directd a sporirii
crestinilor in unirea cu Hristos, de lucrarea apostolilor, a proorocilor, a binevestitorilor, a
pastorilor, a Tnvatatorilor, in zidirea trupului lui Hristos, in care se efectueaza ,desavarsirea
sfintilor”, ,pand cand toti vom fi ajuns la unitatea credintei si a cunostintei Fiului Ilui
Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplindtatii lui Hristos” (Efes. 4,
11-13).

Sfantul Grigorie de Nyssa a staruit pe larg asupra ,intinderii fnainte” (epectazelor) a
crestinilor, de care a vorbit Sfantul Apostol Pavel (Fil. 3, 14), mai ales Tn scrierile sale, ,,Viata
lui Moise” si ,,Comentar la Cantarea Céantarilor”, Tnaintarea Tn bine, sau Tn Hristos, este
infinitd: ,Cdci unde nu are loc rautatea, nu e nici o margine a binelui.”372Aceasta tine de firea
lui Dumnezeu. Dar de aceasta calitate se poate Tmpartdsi si cel ce se tine Tn comuniune cu
Dumnezeu. ,Vedem deci cum e condusd mireasa, de Cuvantul, pe urcusul treptelor, prin
suisurile virtutilor spre Tnaltimi.”262 Tn taina nesfarsirii iubirii e ascunsi taina infinitatii lui
Dumnezeu cel personal.

Dacda Dumnezeu este mereu Tn desavarsirea absolutd, sau in iubirea fara sfarsit din
cauza neschimbabilitatii firii Sale, firea noastrd creatd poate sd se mute datorita

372 Coment. la Cant. Cant., P.G., 44, col. 873 D.
313 Op. cit, col. 876 B.
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schimbabilitatii ei atadt de la bine la rau, sau de la rau la bine, sau la si mai mult rau, cat si de
la bine la si mai mult bine. $i noi nu putem fi imutabili, decdt in sensul cd ne miscdm numai
in bine si spre treptele mai Tnalte ale binelui. Tn felul acesta ne putem Tmpértdsi si noi de
aceastd nemutabilitate a miscdarii tot mai departe Tn bine si Tn sensul acesta avem si noi o
partasie la infinitate. Si propriu-zis, spre aceasta se cere firea noastra si prin aceasta se
realizeazd Tn mod autentic. Aceasta e miscarea conforma firii noastre, cdci ea ne uneste tot
mai mult cu modelul firii noastre, cu Logosul devenit om, omul cel mai deplin realizat in
conformitatea cea mai deplind cu Logosul dumnezeiesc, cu Logosul ei. lar Tn aspiratia firii
noastre de a Tfnainta la nesfarsit in bine, sau in iubire, se ascunde din nou taina legaturii noastre
cu Dumnezeu Cel care ne cheamad sa inaintdm Tn infinitatea iubirii Lui. ,Deoarece Cuvantul
ne vrea pe noi - care suntem schimbatori dupa fire - sa nu lunecam prin schimbabilitate spre
rdu, ci sd Tnaintdm spre mai bine prin cresterea noastrd ce se sadvarseste pururea, avand
impreuna-lucratoare in urcusul spre cele mai Tnalte schimbabilitatea, ca sd dobandim prin
schimbabilitatea firii noastre nemutarea spre rdu, - Cuvantul ne-a adus, ca pe un pedagog si
pazitor in vederea Tnstrdindrii de rele, amintirea fiarelor ce ne-au chinuit odinioarad; ca prin
ferirea de rele, s& dobandim neclintirea si neabaterea de la cele bune, neoprindu-ne din
mutarea spre ceea ce e mai bun, nici schimbandu-ne spre ceea ce e rau.”

Tnaintarea spre tot mai deplina asemanare cu Hristos nu se poate efectua fnsd decat in
Bisericd, pentru ca prin Biserica se vede ,intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu,
dupa hotararea cea din veci, pe care a descoperit-o Tn Hristos lisus, Domnul nostru” (Efes. 3,
19-11). Aceasta pentru cd Tn ea se actualizeaza, in multimea Tnvataturilor, rugaciunilor si
membrilor ei, multimea de puteri, de lucrari si de forme ale iubirii lui Dumnezeu, fiecare
invatand si luand indemn din aceasta multiplicitate. ,,Acest chip felurit al intelepciunii, care
constd dintr-o dualitate a contrariilor, s-a ardtat acum prin Bisericda: cum Cuvantul Se face
trup, cum viata se amesteca cu moartea, cum cu rana Lui vindecd rana noastrda, cum prin
slabiciunea Crucii dadrdma puterea vrdjmasului, cum netrupescul se aratd Tn trup, cum
rdscumpard pe cei tinuti In robie, fiind EIl Tnsusi si rascumparator si pret, caci S-a dat pe Sine
pret de rdscumpadrare; cum se amestecd Th robie si nu iese din impéardtie. Toate acestea si cele
asemenea, fiind fapte foarte felurite si nu simple ale Tntelepciunii, aflandu-le prietenii Mirelui
prin Bisericd, s-au umplut de tdrie, cunoscand altd trdsdturd a Tntelepciunii dumnezeiesti in
taind. lar de nu e prea cutezator ce spunem, poate aceia s-au minunat vazand prin mireasa
frumusetea Mirelui, cea nevdzutd si necuprinsd de toti cei ce existd. Céci Cel pe care nimenea
nu L-a vazut, cum zice loan (I In. 4, 12), nici nu poate sa-L vada, cum marturiseste Pavel (I
Tim. 6, 16), Acela Si-a fdcut Biserica trup si, prin adaosul celor ce se méantuiesc, o zideste pe
ea Tn iubire, padna ce vom ajunge toti la barbatul desavarsit, la mdsura varstei plinatatii lui
Hristos. Deci dacad Biserica e trupul lui Hristos, iar Capul trupului e Hristos, modeladnd fata
Bisericii prin trasaturile Lui, poate prin aceea privind spre acestea prietenii Mirelui au luat
tarie, caci vad mai limpede in ea pe Cel nevazut. Caci precum cei ce nu pot privi la cercul
soarelui, privesc la el prin limpezimea apei, asa si aceia, privind ca Tntr-o oglindd curata la
fata Bisericii, vad Soarele dreptatii, cunoscut prin ceea ce se vede.”

Tn Bisericd se vad toate acestea nu static si nu Tntr-o mimare exterioard, ci Hristos
Tnsusi le retraieste continuu in ea, antrenand-o la trairea lor, imprimandu-Se Tn ea si n
credinciosii ei ca madularele corpului Sau si prin aceasta imprimandu-le modul retrairii
stdrilor prin care $i-a ridicat EI firea omeneascd asumatd. Biserica este mediul comunitar
uman in care Hristos isi retrdieste, impreund cu el, actiunea Sa mantuitoare, mediul Tn care
fiecare madular al Lui se afld pe altd treaptd a urcusului sau, dar Tn Acelasi Hristos, coborét la
nivelul fiecaruia. Fiind Unul si Acelasi, Hristos Ti tine pe toti Tn unitate si comuniune, dar
fiecare Tl trdieste la altd Tnaltime, desi toate treptele sunt exprimate in aceleasi cuvinte ale
Tnvataturii, in aceleasi acte sfintitoare, in aceleasi fapte bune, Tn aceleasi rugdaciuni. Fiecare ia
putere Tn urcusul sdu de la toti, unii primind de la cei superiori cunostintd si pilda, altii

37 Op. cit., 945 CD.
35 Op. cit., col. 948-949.
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exercitdndu-se in comuniunea cu ceilalti Tn slujire si smerenie. Caci nici unul nu se socoteste
ajuns la tintd si socoteste diferenta de trepte nesemnificativa fatd de infinita Tnaltime a tintei.

Cu alte cuvinte, Tn relatia cu Persoana suprema a Cuvantului devenit om apropiat, nu
se poate progresa decat Tnaintdndu-se in relatia de iubire cu comunitatea credinciosilor, Tn care
Hristos Se afla salasluit ca in corpul Sau, intarind unitatea lui. Umanitatea plenara, sau plenar
indumnezeitd a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor la maximum, prin ea avem acces
si putere de acces la umanitatea tuturor, dar si invers, prin umanitatea tuturor vazuta in unitate
si iubitd la fel avem acces la umanitatea lui Hristos plind de Dumnezeire, Tn care ea se
cuprinde. lar inaintarea Tn umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca prin ea se Tnainteaza in
lumina si iubirea dumnezeiasca infinitd; si Tnaintdnd Tn acestea, sporeste Tn ele umanitatea
noastra Tnsasi.

Dumnezeu cel nemutabil Tn bundtate a coborat prin creatie si mai ales prin intrupare la
nivelul nostru, a acceptat putinta trecerii din treaptd in treaptda cu noi, ca sa urce ca om
impreunda cu noi, Tn infinitatea Dumnezeirii de care umanitatea Lui a fost asumatd. Prin
coborérea Lui, S-a facut pe Sine scara noastra si impreunda-suitor cu noi. ,,Cdci Hristos, fiind
prin fire Dumnezeu si om, ca Dumnezeu Tl mostenim noi dupd har Tntr-un chip mai presus de
fire, prin impaéartdsirea cea negraita. lar ca om, care ne-a asumat pe noi, facAndu-Se pentru noi
in chipul nostru, Se mosteneste si EI Tnsusi (ca om), pe Sine (ca Dumnezeu), Tmpreund cu noi,
datoritda coborarii Sale neintelese. Pe Acesta sfintii vazandu-L mai Tnainte Tn chip tainic in
Duh, au Tnteles cd slavei celei Tntru Hristos, ce se va ardta Tn viitor pe urma virtutii, trebuie
sa-i premeargd in timpul de fatd patimirea in El pentru virtute.”376

Cel ce iubeste pe cei ce se aflda Tn greutdti si intr-o Tntelegere redusd, coboara la nivelul
lor, comunicandu-le din bogatia Tntelepciunii Sale schite rezumative si incordandu-Se cu ei
sub greutdtile lor, ca sd nu-i scuteascd de incorddri prin care se Tntdresc, dar nici s& nu-i lase sa
sucombe sub ele. Tn felul acesta, urcd impreund cu ei. Cdci daca i-ar ridica din greutati fara
incordarea lor, ei n-ar avea ocazia sd creascd prin ea; si dacd nu s-ar ridica la intelegerea
superioard ajutati de participarea Lui la greutatile lor, nu si-ar fortifica mintea spre intelegerea
reald a Persoanei Lui iubitoare, nu ar intelege toate motivele si toatd adancimea iubirii Ei.

Sfintii Parinti au infdtisat Tn diferite moduri urcusul duhovnicesc al crestinilor in
Hristos. Avem asemenea descrieri de la Sfantul Grigorie de Nyssa, Maxim Marturisitorul,
loan Scararul, Simeon Noul Teolog, Nicolae Cabasila, Calist si Ignatie si de la altii.

2. Etapele sau treptele mantuirii

in general, treptele principale comune sunturmdtoarele:

a. Pregatirea renasterii omului sau a salasluirii lui Hristos, sau a harului Tn el.
Pregdtirea aceasta are diferite forme. Pregdatirea celor ce s-au botezat Tn ziua pogorarii
Duhului Sfant a inceput prin cuvantul Sfantului Petru, care le-a fadcut cunoscut pe Hristos.
Acest cuvant a provocat Tn ei ,strdpungerea inimii” si dorinta de a se méantui prin alipirea la
Hristos. La pocdinta pentru viata de pand atunci ii indeamna si Sfantul Apostol Petru (Fapte 2,
37-38). Intrebarea lor: ,,Ce sd facem?” rdsdrea din constiinta trezitd in ei ca fard Hristos nu
existd pentru ei scapare din perspectiva mortii vesnice. De abia dupa aceea s-au botezat.

Pregdtirea lui Saul a fost provocatd de ardtarea nemijlocitd a lui Hristos si a continuat
prin rugaciune si prin legadtura ce a luat-o cu Anania, un ucenic al Apostolilor (Fapte, cap.9).
Famenul reginei din Etiopia a simtit trebuinta sa se boteze prin cuvantul diaconului Filip, care
a trezitin el credinta in Hristos. Atat Saul cat si famenul s-au botezatin urma acestei pregatiri.

Chiar Apostolii s-au pregétit pentru primirea Sfantului Duh prin petrecerea vreme de
trei ani langa lisus si prin rugadciunea timp de zece zile Tn foisorul de sus din lerusalim.

Aderentii unor secte cred cd Tnsadsi pregatirea aceasta e totul si nu mai primesc Botezul
sau Tl reduc la o simpla ceremonie, prin care fac cunoscutd ,convertirea” lor interioarda si

3lRasp. c. Talasie, 39, Filoc. rom., 11, p. 319.
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anterioara.

Diadoh al Foticeii face deosebire intre lucrarea harului asupra omului in faza de
pregatire a renasterii lui si intre cea care incepe cu renasterea. Deosebirea este ca Tnainte de
renastere harul lucreaza din afara sufletului asupra lui, iar prin renastere se saldasluieste in el
insusi. Dimpotrivad, satana lucreaza pana la Botez Tn launtrul sufletului, iar din acel moment
lucreaza din afara lui.”  Aceasta se poate Tntelege asa, cd pand la Botez omul simte indemnuri
sa iasa din carapacea egoismului sdu, dar nu poate sa realizeze aceste indemnuri. Din
momentul Botezului, harul lui Hristos intadreste atdt de mult hotdrdrea omului de a sparge
inchisoarea egoismului sdu, Tncat el reuseste de fapt sa faca aceasta. Avand Tn vedere ca
pregatirea aceasta are ca scop deschiderea omului pentru Hristos, in cazul copiilor din
familiile crestine aceastd deschidere e asigurata de ambianta familiilor lor.

S-ar putea spune cd Tnainte de Botez sufletul e miscat de har, de ambianta ce iradiaza
din Bisericd. Tn omul astfel pregitit, Hristos Se poate sdldslui prin Botez Tn Tnsusi sufletul lui.
Tnainte de Botez, asupra lui lucreaza Duhul Iui Hristos cu deosebire prin cuvantul unui
credincios care-L are pe Duhul Tn sine, care face parte din Biserica. Desigur lucrarea aceasta
nu e numai o lucrare prin cuvant, ci si prin convingerea celui ce vorbeste, prin viata lui
predata lui Hristos. De aceea Nichita Stithatul pune slujba cuvantului pe treapta a patra, cea
mai Tnaltd a vietii duhovnicesti, prima fiind purificarea de patimi,_ a doua, contemplarea lui
Dumnezeu prin fapturi, a treia, saldsluirea Sfintei Treimi Tn suflet. Cuvantul de chemare la
Hristos, ca sa creeze o stare launtrica de pregatire in cei ce nu s-au alipit inca Lui, trebuie sa
porneasca astfel din plinatatea Bisericii, Tn care se trdieste moartea cu Hristos si arvuna
Tnvierii Lui. Ca urmare, pregétirea omului se face 1angd Biserica, sub puterea lui Hristos care
iradiaza din ea si e o pregéatire Tn vederea intrarii omului Tn Biserica.

b. Renasterea omului in Hristos, sau sdldsluirea lui Hristos Tn el. Acest eveniment
spiritual se produce prin Taina Botezului si el echivaleaza cu intrarea omului in corpul tainic
al lui Hristos sau Tn Bisericd. EIl consta, pe de o parte, din desfiintarea pdcatului stramosesc si
a celorlalte pacate savarsite din slabiciunea Tntretinutd de puterea pacatului stramosesc; pe de
alta, din sdldsluirea lui Hristos sau a harului Lui in suflet, care echivaleaza cu Tnceputul unei
vieti noi in om. Zidurile inchisorii spirituale a omului s-au dardmat si el a intrat Tn circuitul
iubirii nesfarsite a lui Hristos, manifestata in comuniunea Bisericii. Acum Duhul lui Hristos
S-a introdus intim Tn subiectul uman cu lucrarea Lui, Tncat acesta simte pornirea spre unirea
cu Hristos Tn iubire si spre faptele din iubire ca o pornire proprie a lui, desi ea Ti vine din
Hristos; iar ispita contrara o simte ca starnita in fata sufletului lui de un dusman nevazut.

Dar el se simte acum ca al lui Hristos (Rom. 14, 8). Acum fincepe viata cea Tntru
curatie a omului din puterea lui Hristos sdlasluit in el, tot asa cum viata intru savarsirea
pacatului, imprimat ca o puternicd virtualitate Tn fiinta lui, se datora legdturii Tn care trdia cu
satana, dusmanul lui Dumnezeu. Dusmanul lui Dumnezeu Tsi facuse din firea omului, prin
indelungata ascultare a acestuia de el, un instrument al voilor sale. Omul denuntd acum
legdatura cu acela. lar Hristos S-a folosit de aceasta hotdardre de alipire a voii omului la El,
pentru a-1 uni pe acesta cu voia Sa, pentru a Se face El Tnsusi, sau Duhul S&u, subiect al voii
omului.

Asa Tncepe o viatd nouda Tn om, o viatd orientatd spre evitarea pdacatelor si spre
savarsirea binelui, sau a voii lui Hristos, o Tnaintare cu Hristos in relatia de iubire nesfarsita.

Aci se deosebeste radical Tnvatdtura ortodoxd, mostenitoare a Tnvataturii crestinismului
primar, de fnvatatura protestantd; dupa aceasta, pacatul stramosesc nu se desfiinteaza, pentru
cd nici Hristos nu Se saladsluieste Tn om, ci se produce doar o iertare declarativd a omului de
acest pacat si de toate pacatele personale, o justificare sau o achitare exterioara a lui de vina
pacatelor, care raman insda mai departe Tn el, cu toatd puterea egoismului implicatn ele.

Dar natura omului, indelung Tntrebuintatd de dusmanul lui Dumnezeu ca instrument
Tmpotriva Lui, a rdmas pe de o parte cu niste sldbiciuni fizice ce se repercuteazad si asupra

377 Cap.76 din Cuvant ascetic, Filoc. rom., p. 368.
3@ Cele trei sute capete practice, I, 1, Filoc. greaca, ed. 1893, vol. I, p. 174.
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sufletului si chiar cu niste sldbiciuni ale sufletului Tnsusi si ale vointei. De slabiciunea foamei
fizice e legatd sl&dbiciunea putinei rezistente la ispita lacomiei; de sldbiciunea oboselii e legata
slabiciunea nerezistentei la ispita lenei; de slabiciunea durerii si a fricii de moarte e legata
lagitatea; de satisfacerea lor, trufia. Cele dintdi sunt asa-zisele afecte, care usor duc sufletul la
cele de al doilea, adica dér?gcolo de limita satisfacerii lor, la caderea Tn placere si la acte
egoiste, sau la cautarea lor, Tmpotriva acestei lunecari a sufletului la satisfacerea exagerata a
acestor pofte trebuie sa lupte credinciosul dupa Botez.

Vointa, care la Botez s-a desprins de ispita acestei lunecari, a murit cu Hristos
pacatului si a inviat cu EIl la o viatd noua. Dar mortificarea aceasta fata de pacat si viata cea
noud trebuie sa continue din puterea mortii lui Hristos si a vietii Lui, prin progresul in
sfintenie; trebuie sa continue atragand si natura, sau obisnuintele ei, Tn aceastd mortificare si
viatd noud. ,,Deci, vd Tndemn pe voi, fratilor, sa infdtisati trupurile voastre ca pe o jertfd vie,
sfanta, binepldcutd lui Dumnezeu” (Rom. 12, 1).

Sfantul Maxim vede rostul Sfintei Tmpéartasanii Tn impunerea asupra firii, a stapanirii
totale a vointei hotarate spre bine, Tn asa masurd ca sa o faca pe aceasta sa renunte mai
degrabd chiar si la viatd, decat sa accepte placerile si compromisurile cu pacatul. Tn felul
acesta prin Sfanta Tmpértdsanie se primeste continuu putere pentru eliberarea firii de
slabiciunile de pe urma pdacatului, prin acceptarea si Tntarirea mortificarii sau cumpatarii.

De fapt, chiar la Botez, prin voia care se aldturd lui Hristos, Acesta Se saldsluieste Tn
mod ascuns Tn fire, Tn care e si rd&ddcina vointei. C&ci dupd Sfintii Parinti, vointa e dorinta firii
de a se mentine si dezvolta, iar vointa adevarata e rationald, adicd urmareste adevaratul interes
al firii, sau vesnica ei conservare si dezvoltare Tn legdturd cu Dumnezeu. Deci la Botez vointa
e prima putere a firii care a primit lumina si intdrirea spirituala a Cuvantului sau a Logosului
dumnezeiesc intrupat si fard de pdcat, sau pe Duhul Lui, ca Tmpreund subiect al ei, dupa ce
mai Tnainte actionase asupra ei dinafard. Dar aceasta inseamna ca in intimitatea ei ultima, de
ordin rational-personal, firea s-a eliberat de puterea nerationald, contrard si subpersonald a
pacatului, dar a ramas in ea slabiciunea obisnuintelor irationale de suprafata.

Lupta de slabire a lor e egald cu actiunea de personalizare si rationalizare deplinad a
firii, dupd ce prima afirmare a persoanei s-a produs la Botez. De aceea eliberarea de pacatul
stramosesc nu se efectueaza pentru toti urmasii celui botezat, pentru cd se cere un Tnceput de
afirmare a persoanei, de optiune personald pentru ridicarea peste pdacatul stramosesc, ca stare
subpersonald si contra-personald. Lupta Tn continuare Tmpotriva sldbiciunilor firii care o duc
usor la pacat e o intarire in continuare a caracterului personal al omului. Personal, dar nu
individual, caci ultimul reprezintd si el o subjugare a omului de catre pasiunile placerilor si
orgoliului sub-personal si anticomunitar.

Dar aceastd actiune de personalizare Thseamnd o imprimare tot mai deplind a
Ipostasului lui Hristos Tn persoana omului. Prin aceasta, subiectul uman devine deplin deschis
altor subiecte, asa cum Hristos, avand firea Saumand in Ipostasul Cuvantului e deplin deschis
celorlalte persoane umane nu numai ca Dumnezeu, ci si ca om. Astfel prin participare deplina
la Hristos, omul devine deplin persoand, adicd fiintd deplin comunitard eliberatd din
inchisoarea pasiunilor egoiste. Asa cum prin sdlasluirea lui Hristos cu firea Sa umanda curata
de pdcate Tn om, pe baza consimtirii acestuia, s-a produs curdtirea acestuia de egoismul
pacatului stramosesc si al celorlalte pacate si inceputul actiunii de personalizare comunitard a
lui, asa unirea personald Tn continuare a omului cu Hristos cel saldsluit in el produce o
personalizare tot mai deplind a firii omului, imprimata de Persoana lui Hristos. Aceasta face
pe Hristos transparent prin firea umanad si, mai precis, prin persoana care o poarta.

3P Diadoh al Foticeii spune: ,,Satan prin Sfantul Botez e scos afara din suflet. Dar i se Tngaduie sa lucreze in el
prin trup. Céaci harul lui Dumnezeu se sdldsluieste Tn Tnsusi adancul sufletului, adica Tn minte.” Si ,,salasluindu-se
n noi alunga pacatul”. ,,Dar nu trebuie s& ne mirdm cd dupd Botez gandim iarasi cele rele Tmpreund cu cele
bune. Caci baia sfinteniei sterge pata noastrda ramasa de pe urma pacatului, dar nu preschimba acum putinta
vointei noastre de a se hotarf in doua feluri si nici nu opreste pe draci sa ne rdazboiasca.” Raméane Tn sarcina
noastra ca, folosind puterea salasluita in adancul fiintei noastre, sa intarim vointa noastra si firea noastra in bine
(Cuvant ascetic, cap. 78, Filoc. rom., p. 370).
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Dar totul se petrece in Biserica, pentru cd Hristos, fiind ipostasul divin al firii Sale
umane, este deschis prin aceasta tuturor ipostasurilor umane, usurand Tncadrarea lor in EIl, cu
firea pe care o poarta ele, ca in Ipostasul-cap al lor si al intregii umanitdti. Si numai pentru ca
se produce Tn Bisericd, actiunea aceasta e o actiune de personalizare, dat fiind cd persoana e
factorul care nu se poate realiza in aspiratia ei de deschidere si de comuniune decéat Tn
comunitatea adanc fundamentatd in Hristos, Biserica.

Conform acestora, Sfantul Marcu Ascetul vede progresul omului in viata cea noua
tocmai Tn intdlnirea personald frecventd a celui botezat cu Hristos cel sdl&sluit Tn el si prin
aceasta in unirea tot mai mare cu Hristos.

c. Progresul omului Tn viata cea noud Tn Hristos. Sfantul Marcu Ascetul si Diadoh
al Foticeii spun cad prin Botez laTnceput Hristos Se sdlasluieste Tn ascunsul fiintei noastre, fara
sd avem experienta constientd a acestui fapt. Experienta acestui fapt incepe sa se produca si
creste ulterior Tn sporirea Tn credintd si Tn fapte bune, pentru care primim putere de la Hristos
aflat in acest ascuns si pe care le oferim Lui. ,Fiindcd n-am crezut incd cu tarie lui Hristos si
nu ne-am socotit pe noi datori fata de toate poruncile Lui, nici nu ne-am lepddat de noi Tnsine,
dupd cuvantul Lui, nu cunoastem tainele mai sus pomenite, pe care le-am primit din clipa
Botezului. Cand Tnsa ne vom mustra pentru putinatatea credintei noastre si vom crede in El cu
sinceritate prin Tmplinirea tuturor poruncilor Lui, atunci castigdnd Tn noi Tnsine experienta
lucrurilor mai sus pomenite, vom marturisi ca Tntr-adevar Sfantul Botez este desavarsit, si,
prin el, ni se dad harul, Tnsd acesta std ascuns in chip nearatat, asteptdnd ascultarea noastra si
implinirea poruncilor pentru care am luat puterea.”38

Harul e insasi Persoana lui Hristos care std in intimitatea noastrd, disponibild cu toatd
iubirea Ei, dar asteaptd ca sda ne deschidem si noi acestei iubiri, ca sa incepem dialogul iubirii
si sdincepem sd ne umplem de bundtatea lui. ,Harul acesta se afld in noi Tn chip ascuns de la
Botez, insa nu ni se face vazut decat atunci cand, dupd ce vom fi strabatut bine drumul
poruncilor, vom aduce ca jertfa Arhiereului Hristos gandurile cele sanatoase ale firii noastre,
nu pe cele muscate de fiare.” ,Templul este locasul sfant al sufletului si al trupului, care e
zidit de Dumnezeu.” .Dar si acest templu are un loc in partea dinduntru a catapetesmei.
Acolo aintrat lisus pentru noi ca fnainte-mergator (Evr. 6, 20), locuind de la Botez in noi, ,1n
afard numai daca nu suntem netrebnici” (Il Cor. 13, 5). Hristos a facut totul ca sd intre in
dialogul iubirii cu noi. EI sdlasluieste n altarul fiintei noastre, aducandu-Se jertfa ca Arhiereu
Tatdlui ceresc pentru noi, ca sd ne intdreascda Tn chip nesiut si pe noi, ca sa aldturam jertfa
fiintei noastre la jertfa Lui, ca sd renuntdam si noi la noi Tnsine pentru a intra in dialog cu Tatal
prin El, precum a intrat EI prin jertfa Lui ca om Tn acest dialog cu Tatadl si cu noi. Smereniei
Lui trebuie sa-i rdspundad smerenia noastrd, pentru realizarea tainei Tntalnirii cu EIl in iubire.

Locul Tn care Se aflda EI ca Arhiereu este incdperea cea mai dinduntru, cea mai ascunsa
si mai curata a inimii, pentru cd numai aceea poate fi in modul cel mai usor sensibilizatd si
deschisd lui Dumnezeu. Numai adancul virtual omenesc se poate deschide adancului nesfarsit
dumnezeiesc. Sfantul Marcu Ascetul continua: ,,Dacd incdperea aceea nu se deschide prin
Dumnezeu si prin nddejdea rationald si Tntelegdtoare, nu putem cunoaste in chip sigur pe Cel
ce locuieste Tn ea si nu putem sti de au fost primite jertfele de ganduri, sau nu... Deschizandu-
se inima credincioasd prin nddejdea mai sus pomenitd, Arhiereul ceresc primeste gandurile
intai nascute ale mintii si le mistuie In focul dumnezeiesc.” Hristos face slujbd de Mijlocitor
ca Arhiereu nu Tntr-un loc strdin de noi, ci Tntre abisul inimii noastre si abisul dumnezeiesc,
aflandu-Se Tn améandoua si fiind punte Tntre ele, cdci le are in Sine pe améandoua. Ca astfel de
Arhiereu, El vrea sa deschida abisul inimii noastre abisului lui Dumnezeu, sa trezeasca setea
nesfarsita de iubire a inimii noastre pentru a se addapa din nesfarsitul izvor al iubirii
dumnezeiesti. Si o poate face aceasta aflandu-Se cu abisul inimii Sale omenesti deschis

I Despre Botez si Potir, Rasp. c¢. Talasie, Filoc. rom., Ill, p. 174.

3L Despre Botez, Filoc. rom., I, p. 281.

® Op. cit, p. 282. Tn cele 153 capete despre rugiciune ale lui Evagrie (Filoc. rom. I, p. 91) se spune:
»Rugdciune savarseste acela care aduce totdeauna primul sau gand lui Dumnezeu.”
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abisului dumnezeiesc in abisul inimii noastre.

De la Hristos saldsluit Tn noi la Botez ne vine puterea deschiderii spre Dumnezeu. De
la Arhiereul care Se jertfeste acolo Tn focul iubirii de Dumnezeu si de noi, ne vine puterea sa
aldturdm, cu o cdldurd din cédldura Lui, jertfa noastrd la jertfa Lui, renuntarea noastrd la noi
insine, pentru ca aceasta jertfa a noastra sa fie luatd de El impreuna cu noi insine si mistuita de
focul aceleiasi iubiri de Dumnezeu. De aici se vede cd desi puterea lucrdrii ne vine de la
Hristos, trebuie s&8 dam si noi o lucrare, Tncalzitd si intarita de lucrarea Lui. ,,Drept aceea, o,
omule care ai fost botezat Tin Hristos, d& numai lucrarea pentru care ai luat puterea si te
pregdteste ca sa primesti ardtarea Celui ce locuieste in tine. Si astfel ti se va arata tie Domnul,
potrivit fagaduintei, Tn chip duhovnicesc, precum Tnsusi zice: ,lar Domnul este Duhul; si unde
este Duhul Domnului, acolo este libertatea” (Il Cor. 3, 17). Atunci vei Tntelege ceea ce s-a
spus: ,,impadratia cerurilor Tn launtrul vostru este” (Lc. 17, 21). Adica Tntalnirea cu
Dumnezeu Tn iubire se face Tn launtrul nostru, Tn sinergia fierbinte a iubirii.

Lucrarea pe care o ddm, Tn baza puterii ce o primim, este rodul unei tainice Tntalniri a
noastre cu Hristos. Noi actualizam doar ceea ce ni se da intr-un mod nedeplin actualizat. Dar
si aceastd actualizare o facem cu ajutorul lui Hristos. lar prin aceasta actualizdm nu numai
virtualitdtile ascunse in Hristos, ci si virtualitatile noastre cu ajutorul lui Hristos. Tn orice caz,
de-abia Tn aceastd contributie a noastrd experiem cd& nu numai noi producem rezultatul.
Trebuie sa lucram, ca sa cunoastem ca si Hristos lucreaza in noi. Si cunoastem aceasta lucrare
a lui Hristos mai Tnt&i Tn duhul nostru, dar o cunoastem apoi si in noile simtiri duhovnicesti
ale trupului nostru. Tl cunoastem pe Hristos pnevmatizat, dar totusi prezent in trupul nostru,
deci ca trup, pnevmatizand si trupul nostru, sfintindu-1 si pe el Tn toate faptele lui, impreunad
cu gandurile sufletului.

Imboldurile spre ganduri si fapte curate ne vin de la Hristos, dar odatd concepute si
sdvarsite, le Tntoarcem tot lui Hristos. Ti intoarcem darul Lui cu dobanda noastrd. Interpretand
cuvantul Psalmistului: ,,Din templul T&u Tti vor aduce Tie Tmparatii daruri Tn lerusalim” (Ps.
68, 30), sfantul Marcu Ascetul zice: ,Aceasta pentru cd mintea, care e imparatul fiecaruia, ia
intdi din templul cel ascuns al inimii indemnurile bune si frumoase de la Hristos, Care
locuieste acolo, si le duce pana la vietuirea virtuoasa, pe care Proorocul a numit-o lerusalim;
si apoi iardsi le aduce prin intentia cea buna lui Hristos, Care i le-a daruit mai Tnainte.383bis

Diadoh al Foticeii spune si el: ,La Tnceput, harul 7si ascunde prezenta sa Tn cei
botezati, asteptdnd hotdrarea sufletului, ca atunci cdnd omul se va intoarce cu tdrie spre
Domnul sa-si arate printr-o negrditd simtire prezenta sa in inimad... Deci dacda omul va incepe
sd sporeasca in pdzirea poruncilor si s& roage nefncetat pe Domnul lisus, focul sfantului har se
va revarsa si peste simturile mai dinafara ale inimii, arzand cu totul neghina pacatului.”

Firea omeneascd este mereu Tn miscare si mereu aceeasi fire in esenta ei. Bipolaritatea:
substantd-energie e valabild si aci. Firea omeneasca e prin ea Tnsasi in miscare, dar nu
Tnceteaza sd fie mereu aceeasi fire in esentd si sd nu se epuizeze Tn nici o miscare. Ceea ce
i vine de la Hristos e puterea de a se misca potrivit voii celei rationale conforme cu voia lui
Hristos, adicd de a nu se misca fdrd voia ei, in mod neliber. Si e mai mare putere Tn miscarea
conforma cu aceasta voie. Prin miscarea astfel Tntaritd si adusd la normalul ei nu preamarim
numai pe Hristos, ci crestem noi Tngine, sau realizdm ceea ce trebuie sa fim, si prin gandurile
noastre cunoscute si prin faptele noastre manifestate ne facem, Tn acelasi timp, un chip al lui
Hristos cel aflat in noi nevdzut; sau Hristos Se face transparentin noi.

Prin gandurile si faptele acestea, prin care ne facem pe noi insine, dar si pe Hristos,
stdpani pe toatd fiinta, gandurile si faptele noastre, ganduri si fapte concepute si sdvarsite din

3B Vezi nota urmatoare.

Bdis Sfantul Marcu Ascetul, op. cit., p. 283.

B4 Cuvant ascetic, op. cit., p. 376.

3b Sfantul Grigorie Palama: ,,lucrarea este o insusire fiintiald;” ,,firea nu este Tntreaga, ba nici nu exista fara o
vointa si lucrare si prin ele se arata ca exista, dar firea nu e acelea” (Antiret. I, contra Achindin, ed. cit., Hristou,
tom Ill, Salonic, 1970, p. 50).
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puterea lui Hristos, Tmplinim slujirea noastra preoteascd. Prin ea oferim lui Hristos tot ce
gandim si sdvarsim, dar si pe noi insine, murind lui Hristos din puterea mortii Lui si vietuind
Lui din puterea Tnvierii Lui. Prin aceasta dezvoltam iTngroparea si invierea noastrda cu Hristos
de la Botez. De bunurile ce le vor primi dreptii prin nviere, numai cei tari Tn credintd se
invrednicesc, ,cei care mor in fiecare zi pentru dragostea lui Hristos, adicd se ridicd mai
presus de toatd preocuparea (egoistd) a vietii de aici si nu mai cugetd la nimic decét la un
singur lucru: sd ajunga la dragostea lui Hristos, care este deschizatura cea mai dinauntru a
inimii, unde a intrat ca Tnainte-mergator lisus”. ,Caci nu putem face loc Tn noi_Tntregii
lucrari a Duhului, decdt numai prin implinirea poruncii desavarsite, adica a mortii” 4 fata de
egoismul manifestat Tn pacate.

Nu e vorba numai de moartea omului vechi al pacatului, ci de moartea noastra ca
subiect Tn general, pentru ca sa vietuiascad Tn noi Hristos ca subiect (Gal. 2, 20). Dar eu Thsumi
suntin Hristos. El S-a facut subiectul dinduntru al subiectului meu, fara sd incetez de a fi in El
ca subiect, dar vdzandu-ma implinit Tn El si plin de bucurie pentru aceasta implinire. Mi S-a
facut subiect, ramanandu-mi Tn acelasi timp un Tu, cel mai responsabil Tu pentru mine.

Aceasta Tncadrare a mea, ca subiect, Tn subiectul lui Hristos, fiind actul iubirii
supreme, e Tn acelasi timp actul deschiderii celei mai depline a inimii, a intimitatii mele, prin
care ridic viata mea, cand ma adun din uitarea de mine, din Tmprdastiere. Inima e menitd sa fie
deschisa spre Dumnezeu ca persoana si spre oameni, cum e facuta sa fie deschisda o fereastra
spre cele vdzute. Deschiderea aceasta a inimii pentru mine si pentru Hristos a Tnceput la
Botez, alungéand alipirea la pacatul egoismului, in care credeam ca se afirma eu-ul meu.
ncadrandu-se subiectul meu dialogic Tn subiectul lui Hristos, inima mea se deschide Tn inima
omeneasca a lui Hristos, deschisa la maximum infinitatii lui Dumnezeu.

Diadoh al Foticeii spune cd cel ce ajunge la o dragoste intensa, pe de o parte ,,este ca£si3
cand n-ar fi, si Dumnezeu se slaveste Tn el, pe de alta plange cd nu-L poate iubi cat vrea.”
in aceasta se vede atdt Tncadrarea subiectului sdu n lisus, cat si deosebirea sa de EIl. Chiar in
plansul sdu ca nu poate iubi pe lisus cat vrea, e o uitare de sine. ,Datorita dragostei el
calatoreste afard din sine;” ,Duhul va grai Tn voi” (Mt. 10, 10); ,,Duhul strigd: Avva, Péarinte”
(Rom. 8, 15); ,iar noi avem gandul lui Hristos” (I C3%§' 2, 16); ,,a iesit odata pentru totdeauna
din iubirea de sine pentru dragostea lui Dumnezeu”. Hristos sau Duhul lui Hristos S-a facut
subiectul simtirilor lui, al rugdciunii lui, al cuvintelor lui, al faptelor lui. Dar si, invers, omul e
subiectul simtirilor trupului lui lisus. E o unire fard confuzie. Cine nu Tmplineste Tnsad deplin
toate poruncile lui Hristos, ci numai unele si numai in parte, n-a murit deplin lui Hristos si nu
s-a unit cu El, pentru cd nu-L iubeste deplin, desi poate intra si el Tn Tmpératie, adica la
gustarea bunurilor unei comuniuni partiale cu EIl, pe madsura unirii cu EIl. ,,Si cei ce au implinit
poruncile partial, pe mdsura aceasta vor intra Tn Tmpdrdtie. Dar cei ce voiesc sd ajunga la
desavarsire, sunt datori sa Tmplineasca poruncile in mod cuprinzdtor. lar cea care le cuprinde
pe toate este lepddarea sufletului propriu, care este moartea.”3%0

M oartea are deci si Tntelesul iubirii depline fata de Hristos. Dar iubirea e virtutea care
fncoroneaza toate virtutile si le cuprinde pe toate. lar virtutile nu sunt decat deprinderile
dobéandite de firea noastrda prin Tmplinirea statornicd a poruncilor, cu ajutorul puterii lui
Hristos, sau al Duhului aflat Tn inima noastra de la Botez. Poruncile nu sunt decat poftirea la
deschiderea deplina a inimii noastre pentru Hristos, pentru semenii nostri, efectuata si de noi
cu puterea lui Hristos, Care ni Se oferd prin ele cu puterea Lui, dar si cu apelul la efortul
nostru pentru a ne pune de acord cu El in iubire. Dragostea fierbinte de Dumnezeu care
ncoroneaza toate virtutile e un rod al Duhului lui Hristos aflat Tn inimad, dar si un raspuns al
omului. E o Tntélnire deplina cu Hristos plin de infinitatea dumnezeiasca in inima noastrd. E o

3B Despre Botez, op. cit., p. 294.

3B Op. cit, p. 295.

3B Cuv. ascetic, cap. 13, Filoc. rom. I, p. 339.
3 Cuv. ascetic, cap. 14, op. cit., p. 339.

X0 Despre Botez, p. 291.
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revelare deplind a lui Hristos cel aflatin inima. Diadoh al Foticeii spune: ,lar cand nevoitorul
se va Tmbrédca cu toate virtutile, si mai ales cu desavarsita sardcie (renuntdnd la toate pentru
Dumnezeu, n.n.), atunci harul 7i va lumina firea, intr-o oarecare simtire mai adanca,
Tncdlzindu-1 spre mai multd dragoste.”39bis

Sfantul Marcu Ascetul zice: ,,Daca vreunul dintre credinciosi, fiindcd a Tmplinit toate
poruncile, afld Tn sine oarecare lucrare duhovniceascd pe mdsura vietuirii sale, sd creada cd a
luat de mai Tnainte puterea pentru ea, intrucadt a primit prin Botez harul Duhului, pricina
tuturor virtutilor, adicd nu numai a virtutilor ascunse duhovniceste, ci si a celor ardtate; i
nimeni dintre cei virtuosi sa nu-si inchipuie cd a facut vreun bine oarecare prin puterea lui.
Céci omul bun, zice Cuvéantul, nu de la sine, ci ,,din vistieria cea bund a inimii scoate cele
bune” (Lc. 6, 45), iar prin vistieria cea buna inteleg pe Duhul cel Sfant ascuns in inima.”

Am vazut ca Sfantul Marcu Ascetul socoteste cad si cei ce n-au implinit decat partial
poruncile, deci n-au dobandit deplindtatea virtutilor, pot intra Tn Tmparatia cerurilor. Sfantul
Simeon Noul Teolog pare a fi mai exigent. EI spune ca virtutile sunt ca niste foi de aur sau de
argint, care, sudate de Sfantul Duh, alcadtuiesc un vas Tn care e varsat harul Duhului Sfant.
Lipsind o foaie, tot harul va curge prin spartura produsa Tn vas.

Cele doua opinii se pot concilia, Tn sensul ca fiecare om trebuie sd cultive toate
virtutile, cdci lipsa totald a uneia (de exemplu smerenia, rabdarea, blandetea) le altereazd pe
toate celelalte; dar data fiind putinta progresului nesfarsit in bine, nici un om nu poate ajunge
vreodata la capdtul lor. El trebuie s& se sileascd totdeauna sd urce mai sus. Toate virtutile sunt
legate de un grad de iubire care pe de o parte vine din Duhul iubirii sdlasluitin inima, pe de
alta e un raspuns al omului la ea. Dacd, dupd Marcu Ascetul, virtutea iubirii Tncheie progresul
omului Tn virtuti cu ajutorul harului ascuns in inim&, si deci el Tntelege prin iubire treapta
culminanta a virtutilor, la care nu pot ajunge multi, Diadoh al Foticeii, vorbind mai explicit,
socoteste ca dragostea de Dumnezeu stimuleaza tot urcusul omului, sustine toate virtutile. Pe
linia aceasta sfantul Simeon a putut spune cd omul trebuie sa aiba toate virtutile si aceastd
afirmare nu e contrazisda de Sfantul Marcu Ascetul. ,Harul, spune Diadoh al Foticeii, se
ascunde, din Tnsdsi clipa Tn care m-am botezat, Tn addncul mintii. Dar isi acoperd prezenta fard
de simtirea mintii. Din moment ce Tncepe Tnsd sa iubeasca cineva pe Dumnezeu cu toata
hotdrdrea, o parte din bunatatile harului intrd Tntr-un chip negrait in comunicare cu sufletul
prin simtirea mintii... Si pe mdsura Tnaintarii sufletului (in renuntarea la placerile lumii), Tsi
deschide si harul dumnezeiesc bundtatea lui Th minte.”

Sfantul Marcu Ascetul cere sa aducem lui Hristos ca jertfe toate gandurile noastre din
prima clipd a aparitiei lor, cat timp nu sunt amestecate cu ceva rau in ele, cat timp nu sunt
muscate de fiare, cum zice el. Numai asa le putem padstra curate, sau ne putem uni deplin cu
Hristos.

Aceasta e importanta slujirii de preot a omului. Numai asa se poate aduce omul pe sine
curat lui Hristos: daca aduce toate gandurile sale referitoare la lucruri de laTnceput lui Hristos,
ca sa le aducd Arhiereul cel mare Tatdlui, sfintindu-ne. Numai asa lucrurile nu vor deveni
obiecte ale ldcomiei noastre, ale unor tendinte de placere apdrute in noi.

Tn aceasta se manifestd insd nu numai dragostea adevaratd de Dumnezeu, care-L vede
pe El Tn toate, ci si iubirea adevaratd de lucruri si de persoane, care nu le coboara la nivelul de
simple obiecte ale placerilor si intereselor egoiste, ci in minunata si adanca lor taina si
fnsemndtate ascunsd in ratiunile eterne ale Cuvéantului lui Dumnezeu; numai asa vede
persoanele ca partenere libere ale unei iubiri Tn deplin respect reciproc si intr-o trebuinta egala
a uneia de alta, si lucrurile, ca mijloace de manifestare a iubirii intreolalta.

Privirea pdatimasa a lucrurilor, privirea dusmanoasa sau patimasa a persoanelor, pune

3is Cuv. ascetic, cap. 85, p. 376.

3 Op. cit, p. 291.

3P Cateheza XXVIII, in: Symeon le Nouveau Theologien, Catacheses, tom. Ill, ed. par Mgr Basile Krivocheine,
n ,,Sources Chretiennes”, no. 113, Paris, 1965, p. 005-007.

IBOp. cit., cap. 77, p. 369.
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peste ele o ceatd, dandu-le o prea mare insemndtate momentana, care peste scurtd vreme trece
n dispretuirea lor, sau le dispretuieste din primul moment. Privirea nepdtimasad le vede in
orizontul luminii infinite a lui Dumnezeu si Tn rosturile lor de concretizare a intelepciunii si
iubirii Lui nesfarsite si mereu variate fatd de noi. De aceea cer Sfintii Parinti sd privim
lucrurile Tn Tntelesurile lor simple, sau curate, despartite de patima, prin faptul cad le aducem
lui Dumnezeu, le punem Tn legdturd cu El, Tmplinind slujba noastrd de preoti ai creatiei Tn fata
lui Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,inteles pdtimas este gandul compus din
patimd si Tnteles. Sa despartim patima de Tnteles si va rdméane gandul simplu. Si o despartim
prin iubire duhovniceascad si Infrdnare daca voim,”3% intelesul simplu e nu numai Tntelesul
curat, ci si intelesul transparent al lucrurilor, adancit in lumina si Tn iubirea dumnezeiasca
nesfarsita. Virtutile despart practic Tntelesurile lucrurilor de intelesurile patimase care le
Tntunecd si se comportd ca atare fatd de ele. De aceea virtutile sunt si o vedere a transparentei
lui Dumnezeu prin persoane si prin lucruri. Virtutile o fac aceasta nemaivazand lucrurile
reduse la simpla lor grosime opacd materiald, pentru cd au despéartit mintea de patimile trezite
sau produse de aceastd grosime care nu starneste decéat trupul. ,Virtutile despart mintea de
patimi.”” Celui curat toate Ti sunt curate. Celui curat toate Ti sunt transparente si el insusi este
transparent pentru Dumnezeu. Cel curat vede prin toate pe Dumnezeu. ,Fericiti cei curati cu
inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu.” Astfel prin curatirea de patimi si prin dobandirea
virtutilor, omul se ridica la cunostinta ratiunilor lui Dumnezeu prin contemplarea lucrurilor in
Dumnezeu si, prin aceasta, la cunoasterea lui Dumnezeu Tnsusi. Cunoasterea lui Dumnezeu nu
are 0 baza pur teoreticd, ci una practica. Ea are nevoie de un efort de curatire de patimi si de
dobé&ndire a curdtiei prin virtuti, de iubirea curatd fata de toate, pentru ca sa vada pe
Dumnezeu prin toate. Tn omul curat cosmosul intreg Tsi recapita stralucirea in Dumnezeu,
stralucire care se raspandeste din Dumnezeu prin el.

Astfel inima omului se deschide lui Dumnezeu printr-o iubire, care este nu numai
varful virtutilor, ci si al cunoasterii lui Dumnezeu, fiind apanajul unei minti care s-a curatit de
patimi. De altfel virtutile, curatind trupul si sufletul de patimi si umplandu-1 de iubirea lui
Dumnezeu, curdta totodatd si mintea de cugetarea pdtimasa, care strambd lucrurile si
persoanele si le inchide intr-un orizont ingust, ridicdnd-o prin orizontul larg si luminos in care
le vede, la cunoasterea lui Dumnezeu. ,,Cand mintea s-a eliberat desdvarsit de patimi,
fnainteaza fard sa se intoarca inapoi, in contemplarea lucrurilor, facandu-si caldtoria spre
cunostinta Sfintei Treimi.”3%

Aceastd cunoastere curata a intelesurilor simple ale fapturilor, simple si totusi nesfarsit
de adanci, e rodul unei iubiri superioare iubirii lor din interes material trecator. Chiar iubirea
de femeie, care depdseste senzualitatea, e o iubire superioard, caci e durabild, iubind si
respectdnd femeia Tn taina ei eternd si In dimensiunile ei spirituale neingustate, cunoscute prin
aceastd iubire curatd Tn Dumnezeu. Tn sensul acesta pentru cei Tnaintati in Hristos nu mai e
nici barbat (pentru femeie), nici femeie (pentru bdarbat), ci toti una in Hristos (Gal. 3, 28),
pentru cd barbatul si femeia se intdlnesc Tn spiritul lor care este identic Tn adancimea si curatia
lui.

Aceasta nu Tnseamnd ca crestinii nu au voie sa se Tmpartaseasca de lucruri, ca nu au
voie sd se uneasca prin cdsadtorie ca bdrbat si femeie. Lucrurile pot fi folosite, dar nu pentru
placeri, ci pentru mentinerea vietii in trup si pentru cunoasterea si lauda lui Dumnezeu. lar
iubirea intre bdrbat si femeie trebuie s& ia totdeauna forma cdsdtoriei. Numai asa femeia se
actualizeaza pentru barbat in plenitudinea fiintei ei si barbatul de asemenea pentru femeie, si
intre ei se realizeazd o adevdratd unitate. Prin cdasdtorie iubirea bdrbatului fatd de femeie
depaseste senzualitatea trecatoare, Tngusta si egoista, si iubirea femeii fatda de barbat la fel.
Numai asa si sunt unul altuia de ajutor in urcusul duhovnicesc spre Dumnezeu, in implinirea
lor adevarata. Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,Scriptura nu inlaturd nimic din cele date

3 Capete despre dragoste, 1V, 43, Filoc. rom., II, p. 85.
36 Op. cit., I, 44, Filoc. rom., vol. I, p. 85.
36 Op. cit, 1, 86, p. 51.
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noua de Dumnezeu spre folosire, dar pedepseste lipsa de masura si Tndreapta lipsa de
judecatd. De pilda nu opreste pe om s& manance, sa faca copii, sa aibd bunuri materiale si sa le
chiverniseasca in mod drept. Dar Tl opreste de la lacomia pantecelui, de la desfranare si de la
celelalte de felul acesta. Nu-1 opgg?te nici sd cugete la acestea (cdci pentru aceasta s-au facut),
dar 7l opreste sa cugete patimas.”

Dar este si o altd cale care usureazd urcusul spre Dumnezeu. E calea unei desfaceri
mai radicale de cele amintite, din iubirea mai mare de Dumnezeu. ,,Unele din cele savarsite de
noi dupa voia lui Dumnezeu, se sdvarsesc potrivit poruncii; altele nu din poruncad, ci, cum ar
zice cineva, ca o jertfa de bund voie. De pilda, potrivit poruncii este a iubi pe Dumnezeu si pe
aproapele, a iubi pe dusman, a nu desfrdna, a nu ucide si celelalte, pe care, cdlcAndu-le, vom fi
osanditi. lar nu din poruncéa este traiul in feciorie, necdasatoria, saracia, retragerea din lume si
celelalte. Acestea au fntelesul de daruri, cd de nu vom putea sd Tmplinim din slabiciune
vreunele din porunci, sa castigam prin daruri indurarea bunului nostru Stapan.”

Motivatia ce o d& Sfantul Maxim in aceste randuri asa ziselor ,,sfaturi evanghelice”, se
deosebeste de cea catolica. Prin Tmplinirea acestor sfaturi nu se castiga niste merite
prisositoare, ci se umplu niste goluri Tn Tmplinirea poruncilor. Adeseori unii crestini,
constienti ca nu sunt Tn masurd sa implineascd Tndatoririle generale ale crestinilor, Tsi iau
sarcina sd implineasca alte lucruri, pentru a cdstiga indurarea lui Dumnezeu pentru cele ce stiu
ca nu le vor putea Tmplini. Pentru constiinta lor implinirea acestor sfaturi pe care simt ca le
pot Timplini mai usor, decat pe cele de ordin general crestin, devine o obligatie. Monahismul a
fost astfel o chestiune de chemare. Si cel ce-si descopera aceasta chemare trebuie s-o ia in
serios si, implinind-o, s& nu se mandreascd socotind cd face mai mult decat era dator sa faca si
decat ceilalti.

De altfel urcusul Tn desavarsire este nesfarsit si nu se poate spune de nimeni cd a trecut
dincolo de desavarsirea sa, incat ceea ce face pe deasupra nu se mai asimileaza persoanei sale,
ci e un prisos pe care-1 poate preda Bisericii pentru a-1 pune la dispozitia celor ce n-au
implinit atdta cat erau datori. Aceasta nu fnseamna un egoism pentru cei ce urcd la trepte
foarte Tnalte de desdavarsire. Dar folosul altora de la ei se datoreste iradierii directe de putere
de la cei mai ridicati la cei mai putin ridicati, neavand nevoie de un intermediu oficial care sd
ia acest surplus Tn administratie proprie, pentru o distribuire a lui altora ca unor merite
dezlegate de persoanele care le-au castigat. De altfel toti crestinii pot castiga unii de la altii,
fiecare avand ceva de comunicat si de primit de la ceilalti.

3. Necesitatea credintei si a faptelor bune in Tnsusirea mantuirii

Tnca din cele spuse pana aici despre etapele vietii noi in Hristos, s-a vdzut importanta
faptelor bune Tn Tnsusirea personald a mantuirii. Mai staruim putin asupra lor, datd fiind
contestarea faptelor bune Tn protestantism si intelegerea lor deosebita Tn catolicism.

Protestantii contestd necesitatea faptelor bune pentru méantuire, pe baza catorva locuri
din epistolele Sfantului Apostol Pavel despre mantuirea prin credinta fara faptele legii (Rom.
3, 20, 28, 30; 2, 4, 6; Gal. 2, 16; Efes. 2, 8). Aceasta contestare a faptelor e solidara cu
Tnvatatura lor despre justificare, ca achitare juridica a celor ce cred, de vina pentru pacate, fara
desfiintarea pacatelor si fard sddirea Tn ei a unei vieti noi in Hristos. Am vdzutinsd ca Sfantul
Apostol Pavel intelege ,dreptatea”, de care se Tmpartaseste omul Tn Hristos, ca o viata noua,
manifestatd Tn fapte bune care-1 pot duce pe om la statura spirituald a lui lisus Hristos,
barbatul desdvarsit, in toate locurile din epistolele Sfantului Apostol Pavel despre viata cea
noud Tn Hristos, Tn continud crestere, e implicatd aprecierea faptelor bune. Dar Sfantul Pavel
vorbeste si Tn alte nenumarate locuri despre necesitatea faptelor bune.

E clar cd faptele bune, a cdror importantd o contesta protestantismul, sunt faptele pe

3 Op. cit., 1V, 66, Filoc. rom., Il, p. 109-110.
PWBOp. cit, 1V, 67, Filoc. rom., 1l, p. 110.
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care omul le socoteste ca-1 fac drept fara unirea cu Hristos cel jertfit si Tnviat. Fata de aceasta
mentalitate, Sfantul Apostol Pavel pune ca temelie a méantuirii credinta Th Hristos, dar nu
credinta Tn importanta juridica a mortii lui Hristos, ca echivalent al pacatelor noastre, ci
credinta ca legdtura personald cu Hristos, prin care iradiaza in om puterea lui Hristos; e o
credintd care echivaleaza cu o unire treptatd cu Hristos, din a Cérui jertfd si Tnviere primim si
noi putere de a muri pdcatelor, adicd de a muri egoismului si izoldrii noastre, si de afnviala o
viata noud, care std in comunicarea intima cu Hristos si care ne va duce si pe noi lainviere din
puterea Tnvierii Lui. Nu faptele Tn afara lui Hristos ne mantuiesc, deci nu faptele noastre,
savarsite pe baza vreunei legi normative impersonale, ci faptele ce izvordsc din puterea lui
Hristos cel sdldsluit in noi sunt necesare pentru Tnsusirea personald a mantuirii, pentru cé ele
sporesc Tn noi unirea cu Hristos si asemanarea cu EIl. Tn ele se aratdi cd ne-am Tnsusit
maéantuirea Tn Hristos. Nu numai Tn protestantism e evitatd méandria pentru fapte, ci si in
Ortodoxie; dar pe cand in protestantism se renuntd la orice fel de fapte, deci chiar la faptele
din puterea comuniunii cu Hristos, pentru ca nu se crede Tn aceasta comuniune, -in Ortodoxie
se vad aceste fapte ca rodire in noi a prezentei lui Hristos si a puterii Lui.

Intre aceste fapte si credinta Tn Hristos existd o legaturd organicd, in améandoud
manifestdndu-se comuniunea cu Hristos. In fapte comuniunea cu Hristos se manifestd ca o
dezvoltare a comuniunii incepdtoare prin credintd. Credinta Tn Hristos e credinta Tn Hristos cel
din noi, credinta din puterea Lui aflator Tn noi; e iradierea in noi a prezentei si puterii lui
Hristos, sdldsluit in noi Tn chip nevdzut. Credinta aceasta include Tn ea iubirea fata de Cel ce
S-a jertfit, a Tnviat pentru noi si S-a saldsluit in noi, ca din starea Lui de jertfd si inviere sa
ludm putere sd murim si noi fatd de pdcat si sa ducem si noi o viatd noud din El si cu EI
Hristos Tnsusi ne umple de iubire fatd de EIl, prin iubirea Lui fatd de noi. lar iubirea ne d&
puterea sd ne facem asemenea Lui: sd murim fatd de pdcat, sd ne manifestdm cu iubire fatd de
oricine si fatd de orice. Crestinismul este marea taind a comuniunii personale, pe care
Occidentul n-a Tnteles-o. E marea taind a cresterii persoanei din viata altei persoane si, Tn
ultima analiza, din viata Persoanei lui Hristos plina de infinitatea dumnezeiasca.

Deci credinta de care vorbeste Sfantul Apostol Pavel este credinta prin care ne Thsusim
starea de dreptate a lui lisus, de pe urma jertfei si Tnvierii Lui, care, asa cum ,este dinamica n
El, este dinamicd si Tn noi; este ,,credinta lucrdtoare prin iubire”. Ea este opusa faptelor legate
de legea tdierii Tmprejur sau a netdierii Timprejur (Gal. 5, 6); este opusa faptelor oricarei legi,
care sunt fapte savarsite din puterea omului, totdeauna slabd cadnd nu e sustinutd de
comuniunea cu Persoana lui Hristos, infinita in puterea si iubirea Ei.

lubirea e cea mai mare fortd. Dar ea e tare numai atunci cdnd e sustinuta de
comuniunea cu Persoana infinitd Tn putere si iubire a lui Hristos care e una cu credinta
adevdratd. Ea va raméane si dupd ce va inceta credinta, adicd atunci cand Hristos ni Se va arata
in chip descoperit. Si pentru ca e mare, e lucrdtoare, sau isi aratd marimea in capacitatea ei de
a se dovedi prin toate manifestdrile. Cel ce are de aceea o credintd dar n-are iubire, chiar daca
ar putea muta si muntii, sau chiar daca si-ar da trupul sa-1 ardad, nimica nu este, pentru cd nu e
in comuniune. Si cum lucreazd iubirea? ,,Dragostea Tndelung rabd&, dragostea este plind de
bunatate, dragostea nu pizmuieste, nu se laudd, nu se trufeste, dragostea nu se poarta cu
necuviintd, nu cautd ale sale, nu se aprinde de méanie, nu pune la socoteald raul, nu se bucura
de nedreptate, ci se bucura de adevar; toate le suferd, toate le crede, toate le nadajduieste,
toate le rabda” (I Cor. 13, 4-7).

Credinta fard iubire e incruntata, pentru cd e efort individual, nu comuniune; ea poate
fi trufasd, poate ascunde Tn ea un individualism. Dragostea e opusul individualismului rigid, e
smeritd. Conceptul apusean de credintd se explica din doctrina despre un Hristos la distanta,
neprezent in inimi. Dragostea e deschiderea inimii Tn mod nelimitat pentru ceilalti Tn Hristos,
dragostea e uitare de sine pentru ceilalti, dupd pilda si din puterea lui Hristos. A trai in
dragoste inseamna a trdi Tn nelimitarea generoasd, iradiatd Tn noi din infinitatea Persoanei lui
Dumnezeu, afldtoare si in celelalte persoane. Nu poti iubi decat o altda persoand. lar putinta si
setea ei de infinit aratd cd Tn comuniunea dintre persoane se manifestd infinitatea Persoanei
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infinite a lui Dumnezeu.

Credinta Tn Hristos e iubirea fatd de Hristos si Tnsusirea iubirii lui Hristos fatda de
oameni. Altfel nu e adevarata credinta. Caci credinta adevarata este ea insasi Tnceputul acestei
deschideri si Tncrederi Tn infinitatea iubirii lui Hristos. Luther a contestat importanta iubirii,
pentru ca ea ar fi a omului si deci omul s-ar mandri cu ea. Dar omul, zicea el, nu trebuie sa
dea nimic ca sd-si pastreze credinta cd numai prin Hristos se méntuieste. Dar cel ce iubeste cu
adevarat nu se méandreste, cdci el a uitat de sine. Cel ce iubeste pe Hristos, si in Hristos pe
oameni, nu se trufeste, pentru ca el stie cd iubirea lui se hraneste din iubirea lui Hristos fatd de
noi, ca in infinitatea iubirii de care se simte cucerit, traieste infinitatea iubirii lui Hristos.
lubirea noastrd e numai rdspunsul nostru la iubirea Lui, dat din puterea iubirii Lui. E un val al
fiintei noastre spre El, starnit de valul iubirii Lui care ne trage spre EI. Daca n-ar fi iubirea Lui
care sa patrundd in noi si sd ne atragd spre EIl, ne-am comporta ca niste nesimtiti. N-am putea
nici crede macar. ,Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Oare necazul? Oare
strdmtorarea, ori prigoana, ori foametea?... Nici moartea, nici viata, nici Tngerii...” (Rom. 8,
25, urm.). Nici doctrine spectaculoase ca acelea a scolilor teologice protestante. Caci spune
Sfantul Marcu Ascetul: ,,Cel ce a ldsat fapta si se reazemad pe cunostinta simpla, tine, Tn loc de
sabie cu doua tdisuri, bat de trestie, care In vremea de rdazboi, cum zice Scriptura (Is. 36, 6),
gdureste inima si strecoard in ea otrava firii Tnainte de cea a vrajmasilor.”398bis Sau: ,,Cuvintele
dumnezeiestilor Scripturi citeste-le prin fapte si nu te intinde in vorbe multe, ingdmfandu-te in
desert cu simpla lor intelegere.”3%

Sfantul Apostol Pavel respinge intr-adevar faptele, dar numai pe cele ce nu izvorasc
din credinta Tn Hristos si din iubirea fatd de El. Deci credinta e baza faptelor. Dar asa cum
faptele care nu sunt din credinta in Hristos nu au valoare pentru mantuire, tot asa nici credinta
care nu e lucratoare prin iubire nu e o credintd adevaratd. De aceea faptele nu se socotesc
mantuitoare Tn ele insesi, nu se socotesc ca atare cele ce au numai chip exterior si nu
constituie ca atare un drept al omului la méantuire; de aceea nu pot fi nici o prestatie care poate
intrece echivalentul mantuirii proprii, putand fi detasate de cel ce le-a facut si depozitate
intr-un tezaur de merite prisositoare din care se pot completa lipsurile altora. Pot fi fapte
savarsite la exterior si totusi sufletul sa raméana lipsit de iubire, rigid Tn méandria lui pentru
faptele sdvarsite. Pot fi fapte sdvarsite din diferite interese, cu diferite planuri. Numai
revarsarea inimii in ele din credinta ca relatie nemijlocitd cu Hristos le da valoare
mantuitoare; numai cadnd sporesc credinta si iubirea omului, care-1 fac din ce in ce mai bun;
numai cand ele transferda bunadtatea celui ce le savarseste si in fiinta celor ce se bucura de
beneficiul lor. Altfel, dacd adresatul unor fapte bune simte in cel care le savarseste in favoarea
lui vreo méandrie, aceasta il poate face si mai rau.

Conceptia apuseand despre obtinerea mantuirii pe seama noastrd intr-un mod juridic
face de prisos faptele noastre (protestantism), sau le considera si pe ele ca un adaos la
echivalentul juridic achitat de Hristos pentru pdcatele noastre (catolicism). Nici Tntr-un caz,
nici intr-altul nu se inmoaie si nu se deschide inima pentru Hristos din Hristos si pentru
oameni din Hristos. Si aceasta este mantuirea noastrd pe care o urmareste Hristos prin faptul
ca S-a facut om: ca sa ne comunice iubirea Sa si sa devenim purtatorii iubirii Lui; sd ne scoata
din rigiditatea egoismului pdcdtos. Nici unul, nici altul nu vede méantuirea adusa de Hristos ca
baza a unei refaceri reale a omului in comuniunea cu Dumnezeu. Numai faptele izvorate din
iubire, al carui izvor Tn noi este iubirea lui Hristos, au un rost Tn mantuirea noastra.

lar iubirea din care izvordsc faptele si pe care ele o sporesc nu poate atinge niciodata
un nivel de la care s& nu mai poatd creste, pentru cd iubirea lui Hristos din care ea se
alimenteaza nu are o limitd si pentru ca persoana noastra pe care Hristos o vrea sa sporeasca
Tn iubire nu atinge niciodatd o limitd a cresterii ei. Considerarea ca méntuitoare a unor fapte
atasate cuiva din afara si neizvorate din iubirea lui - cum e cu faptele atribuite unor persoane
de cdtre autoritatea bisericeasca din prisosul faptelor altora, cum se face Tn catolicism -

s Despre legea duhovniceasca, cap. 86, Filoc. rom., 1, p. 238.
IMlbid., cap. 85, p. 238.
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implicd o punere a faptelor mai presus de persoand, o necunoastere a legaturii organice dintre
fapte si persoane. Caci nu se considerd faptele ca o manifestare si ca o crestere a deschiderii
inimii spre Dumnezeu si spre semeni. Persoanele cresc insa numai prin iubirea manifestatd in
fapte proprii, iar iubirea se aratd Tn comuniunea persoanei care face unele fapte, cu cea pentru
care le face. Faptele sunt manifestarile relatiei iubitoare directe intre persoana si persoana.
Propriu-zis numai Tn relatia cu Dumnezeu ca persoand suprema se realizeazd cu adevdrat
maéantuirea omului, pentru cd numai din iubirea lui Dumnezeu, manifestatd in fapte, careia
omul i se deschide prin credinta si faptele sale, el se poate umple cu adevarat de o iubire
netrecatoare, manifestata in fapte interminabile.

lubirea este si pentru Diadoh al Foticeii izvorul si criteriul faptelor. lubirea e Tn sanul
credintei adevarate sau viceversa. Si faptele bune se cuprind virtual in amandoud. Tn iubire se
aratd caracterul creator de comuniune al credintei; in iubirea manifestatid prin fapte. In iubire
si in fapte se vede din nou ca mantuirea omului se realizeaza in Biserica. Dar Tn ea are loc si
refacerea si cresterea noastrd personald si repercutarea ei asupra lumii. Cdci cresterea noastra
personald e o crestere comund cu ceilalti Tn Dumnezeu, manifestatd in fapte de iubire care se
arata prin lucruri.

Diadoh al Foticeii spune: ,Credinta farda fapta si fapta fara de credintda vor fi la fel de
lepadate.” 400

Cdci credinciosul ,trebuie sa-si arate credinta aducand Domnului fapte. Pentru ca nici
parintelui nostru Avraam nu i s-ar fi socotit credinta spre dreptate, daca n-ar fi adus pe fiul sau
jertfa, ca rod al ei” 401 ,Cel ce iubeste pe Dumnezeu, acela crede totodatd cu adevarat si
sadvarseste faptele credintei cu evlavie. lar cel ce crede si nu este Tn iubire, nu are nici credinta
insasi, pe care socoteste ca o are. Caci crede cu o minte usuratica ce nu lucreaza sub greutatea
plind de slavd a dragostei. Drept aceea credinta lucrdtoare prin iubire este marele izvor al
virtutilor.”402 lar iubirea aceasta izvoraste, la randul ei, din Dumnezeu afldtor in noi. ,De
aceea din adancul inimii simtim izvordnd dragostea dumnezeiascd.”403 Si virtutile Tn care se
arata iubirea de Dumnezeu, hranite de dragostea lui Dumnezeu si intdrind dragostea de
Dumnezeu, pe mdsurd ce sporesc, ne conduc spre ,comuniunea nedespartitd cu Dumnezeu”.

Avem prin urmare paradoxul: iubirea si faptele bune izvoratoare din ea sunt un dar;
iar, pe de alta parte, ele sunt o datorie. Sfantul Marcu Ascetul spune: ,Domnul vrand sd arate
ca orice porunca e o datorie, iar pe de altda parte ca infierea se da oamenilor Tn dar pentru
sadngele Sdu, zice: ,,Cand veti fi facut toate cele poruncite voua, ziceti: slugi netrebnice suntem
si ceea ce am fost datori s& facem, aceea am facut” (Lc. 17, 10). Deci Tmparatia cerurilor nu
este plata faptelor, ci harul Stdpanului géatit slugilor credincioase.”404

Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta, trebuie primita si Tnsusita activ de noi si
ardtata prin fapte. Nu putem rdaméane pasivi, nesimtitori la ea. Nu putem fi méantuiti fara
raspunsul nostru activ la iubirea lui Dumnezeu fata de noi, ca niste ,,busteni”, cum spunea
Luther. Dumnezeu nu ne dispretuieste atdt de mult, ca sd& ne mute ca pe niste obiecte
insensibile in Tmparatia cerurilor. Dacd ne-ar dispretui asa de mult, nici nu S-ar mai fi facut
om pentru noi. Si apoi insensibilitatea aceasta nu s-ar prelungi si intr-o insensibilitate la
fericirea vietii vesnice? Caci cum ar produce atunci Dumnezeu dintr-odata o sensibilitate Tn
noi, daca n-ainceput sa se producd Tn noi Tnca de acum un efort de a ne-o Tnsusi?

Sfantul Simeon Noul Teolog zice: , Alergati, cereti, bateti, ca sda vi se deschidad poarta
Tmparatiei cerurilor, ca sa intrati induntru si s-o aveti voi insiva in launtrul vostru” (Lc. 17,
21). Céci aceia care ies din viata prezentd Tnainte de a avea aceastd Tmpérétie Tn inimi, cum o

40 Si sfantul Grigorie de Nazianz, In Sanctum Baptismum, P.G., 36, 424: ,,Credinta fara fapte este moarta, ca si
faptele fara credinta.”

41 Aici Diadoh da adevarata explicare a afirmarii cd Avraam s-a facut drept din credintd. Avraam si-a aratat
credinta prin fapta celei mai nemarginite iubiri fatd de Dumnezeu, prin renuntarea nu numai la sine, ci si la
viitorul sau.

4P Cuv. ascetic, cap.20-21, Filoc. rom., |, p. 342.

4B Op. cit., cap. 79, p. 370 si cap. 67, p. 363.

AN Despre cei ce-si Inchipuie ca se indrepteaza dinfapte, cap. 2, Filoc. rom., |, p. 248.
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vor afla odata ce au plecat de aici fara s-o caute? Deci trebuie sa o cdautam, sa batem... Daca
lucrdm aici si ascultdam de Hristos, Stadpanul nostru, grdbindu-ne, céat suntem 7in viatd, sa
primim Tmpardatia in noi Tnsine, nu-L vom auzi zicdndu-ne odata: Plecati de aici. Pentru ce
cdutati acum Tmpdrdtia, pe care v-am Tmbiat-o si pe care ati refuzat sd o primiti?”405

Mantuitorul insusi a spus ca iubirea fata de EIl se aratd si se intdreste prin Tmplinirea
poruncilor Lui si aceastd Tmplinire ne conduce la comuniunea mai deplind cu El: ,,Cine are
poruncile Mele si le pazeste, acela este care Ma iubeste; iar cine M4d iubeste pe Mine, iubit va
fi de Mine si-1 voi iubi si Eu si M& voi ardta lui” (In. 14, 21). Sau: ,,Dacd M4a iubeste cineva,
pazi-va cuvantul Meu si Tatal Meu 7l va iubi pe el, si vom veni la el si Ne vom face locas la
el” (In. 14, 23).

Prin faptele izvorate din iubire, care la rdndul ei creste din iubirea lui Hristos ca om
fatd de Tatdl S&u si din iubirea Lui fatd de noi, firea noastrd Tnainteazd de la calitatea de chip
pe treptele interminabile ale asemanarii cu Dumnezeu, Tmpreuna cu Hristos ca om si
asemenea Lui, Care pentru aceasta a luat firea noastrd si prin aceasta a pus bazd mantuirii
noastre.

Timpul Tnsusi ne e dat Tn vederea acestei cresteri. Sfantul Maxim Maérturisitorul a
aparat pe larg in scrierea Ambigua sensul acesta al timpului, impotriva lui Origen, care
considera viata in timp un rezultat al unei caderi a sufletelor dintr-o existentd necorporald. Noi
crestem Tn timp, insad sporind Tn apropierea de Dumnezeu prin faptele sdavarsite din iubirea fata
de Dumnezeu, ca raspuns la iubirea Lui si din puterea iubirii Lui. Noi nu putem rdspunde de
la Tnceput Tn mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, pentru ca, fiind creati, suntem
limitati prin fiintd, neputdnd primi prin har dintr-odatd Tntreaga putere de iubire a lui
Dumnezeu. Dar in acelasi timp, ca chipuri ale lui Dumnezeu, aspiram spre infinitate si suntem
capabili de ea, dar nu printr-o actualizare exclusivd a ceea ce avem Tn noi, ci prin intarirea a
ceea ce avem in noi din participarea la Dumnezeu cel infinit. Dar la participarea deplind nu
putem ajunge fdrd o pregdtire printr-o participare treptatd, prin care dobandim Tn acelasi timp
constiinta ca fara participarea deplind la Dumnezeu prin harul Lui, depdsirea noastrd continua
se miscd totusi intr-un cadru limitat, adicd rimanem mereu Tnchisi Tn timp, sau supusi mortii.

Tindnd seama de cresterea noastra treptatda spre raspunsul nelimitat la iubirea Lui
nelimitatd, Dumnezeu Tnsusi nu ne aratda aceastd iubire de la Tnceput Tn intregime, ci ne-o
impartdseste in etape, coborand EI Tnsusi la nivelul nostru temporal si facand cu noi drumul
spre ardtarea nelimitatd a iubirii Lui si spre raspunsul nostru nelimitat la ea; adica spre
ridicarea noastra Tn eternitatea Lui, care Tnsa nu se produce prin aceastd crestere treptatad, ci
printr-un act al lui Dumnezeu de mutare a noastrd Tn ea. Atata timp cat nu putem rdspunde in
mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dumnezeu, avem un viitor, depasim clipa de viata cu
speranta s& fim mai mult si sd ne daruim mai mult in viitor. Fatd de ceea ce ddaruim acum,
darurile noastre trecute ne apar mereu insuficiente, depdasite. Dar totodata simtim ca nici acum
nu putem sd ne ddruim cum am vrea. Aga se constituie timpul, cu trecutul depdsit, cu
prezentul simtit ca insuficient, cu viitorul spre care tindem prin nadejde, dintr-o continua
nevoie si posibilitate de depdsire a limitdrii noastre, cdutdnd Tn fond eternitatea, avand Tn noi
setea de ea, atragadndu-ne ea Tnsasi spre ea, dar constienti cda nu o vom avea decat din darul
deplin al lui Dumnezeu.

De aici vine nevoia faptelor continue, ca raspunsuri mereu mai sporite la iubirea lui
Dumnezeu, ca expresii ale nevoii noastre de a rdspunde mai deplin iubirii nelimitate a lui
Dumnezeu, pe care intr-un anumit fel o simtim Tn insuficienta continud a raspunsului nostru;
din nevoia continud de a rdspunde mai deplin apelului celorlalti, pe care 7l simtim nelimitat Tn
potentd, Tntrucat raman mereu nesatisfacuti cu raspunsurile noastre limitate, simtind si ei ca
le-am putea raspunde in mod nelimitat, dar nu din noi Tnsine, ci din darul iubirii nelimitate a
lui Dumnezeu, care ni se va impartasi odatd. Mai ales dupa ce am dat un nou rdspuns, simtim
cd si el a fost nedeplin, pentru cd a aparut in noi o noud posibilitate pentru un radspuns mai
deplin. Dar inca Tn momentul in care dam acest nou raspuns, 7l simtim ca nedeplin, ca depasit,

4B Catachases.., vol. Il, cat. XV, p. 223.
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ca apartinand trecutului, caci in noi rdasare in acelasi moment posibilitatea unui nou raspuns pe
care Tl speram perfect, sau mai perfect. E o noud posibilitate de care a devenit apta firea
noastra insasi Tn baza virtualitatii ei de a fi Tn dialog nesfarsit cu Dumnezeu cel infinit,
virtualitate care Tnsd se actualizeaza treptat numai Tn acest dialog efectiv. Acestea sunt
.epectazele” sau ,intinderile Tnainte”, de care vorbeste Sfantul Grigorie de Nyssa, dupa
exemplul Sfantului Apostol Pavel, ca intinderi spre o tintd care nu e decat Dumnezeu Insusi
cu infinitatea aratata a iubirii Sale, spre ,cununa dumnezeiestii chemari de sus, Tntru Hristos
lisus” (Filip. 3, 14).

Despre aceasta cursa de la mai putin deplin la mai deplin spune si Sfantul Marcu
Ascetul: ,,Orice prisos de virtute am adduga astdzi, el e o dovada a negrijii trecute, nu un drept
la rasplata.”406 Sau: ,,Cu céat sporesti virtutea astazi, cu atat te-ai dovedit dator pentru ziua de
ieri, fadcdnd aratatd puterea firii;”406 ai facut ardtata virtualitatea nesfarsitd a firii, dar i
disponibilitatea nelimitatd a lui Dumnezeu de a o intari si actualiza tot mai mult. Dar in
aceasta se mai arata poate si faptul c&, desi ceea ce am fdcutTn trecut ni se pare cd am fdcut cu
maximum de efort, a fost lipsit de tot efortul de care eram capabili.

Necesitatea faptelor nefncetate vine si din trebuinta de a raspunde altor si altor situatii,
altor si altor nevoi ale semenilor nostri, in fata carora ne pune Dumnezeu, cerdndu-ne sa ne
manifestim continuu si noi iubirea noastrd, care Tn alt fel este iubirea neincetatd a lui
Dumnezeu fatda de oameni prin noi, si fatd de noi insine; cdci El voieste ca noi sa crestem
nefncetat si multiplu, dezvoltidndu-ne toate posibilitatile noastre de cunoastere si de faptuire,
dezvoltdnd comuniunea de iubire cu cat mai multi oameni si Timprospatadnd-o neincetat. Prin
aceasta realizdm fdptura noastra insdsi din alte si alte puncte de vedere, sau actualizam si
adancim si facem mai luminoase alte trasaturi ale chipului lui Hristos imprimate in noi,
facandu-L pe EIl Tnsusi s& apard tot mai luminos Tn bogé&tia trasdturilor Lui si in interesul Lui
iubitor fatd de toti oamenii.

Chipul uman al lui Hristos e alcatuit din armonia a nenumadrate virtuti, a nenumarate
aspecte ale binelui, care reflecta in chip uman insusirile lui Dumnezeu. Cel ce prin faptele
statornice de diferite feluri imprima n sine diferitele virtuti, imprim& prin aceasta Tnsesi
trasaturile chipului lui Hristos, sau da formad umana, Tn persoana sa, insusirilor lui Dumnezeu,
asemenea lui Hristos.408 Si aceasta e o adevdrata participare la Dumnezeu si o reflectare a lui
Dumnezeu prin fiinta noastra personalda. EI duce chipul dumnezeiesc din sine la asemanare si
la iubirea Tndumnezeietoare 409 Pe fata lui s-a facut strdvezie Tn mod vadit lumina fetei lui
Hristos.

Asa cum Hristos a lucrat continuu, manifestdndu-S$i iubirea fatd de alte si alte nevoi
ale oamenilor din jurul S&du, asa trebuie sa facem si noi. Dar faptele cerute nu constau numai
din manifestdri ale iubirii fatd de oameni, ci si din fapte de infrdnare a egoismului care ne
margineste Tn general, nedandu-ne posibilitatea sa ne Tmpartasim de iubirea nelimitata a lui
Hristos si sd-i rdspundem ei; constau si din fapte de Tntdrire a puritdtii sau a transparentei
noastre si a Tntaririi legdturii noastre cu Dumnezeu, ale intensificarii apropierii de EI si a
relatiei iubitoare cu EIl.

Sfantul Apostol Pavel a vorbit si el de o continua ,intindere Tnainte”, dar si de faptul
cd aceasta Tntindere temporald nu ne duce prin ea insasi la desdvarsirea vietii vesnice.
»Fratilor, eu nu ma socotesc sa fi ajuns, ci una fac: cele dinapoi uitdndu-le si spre cele dinainte
tinzand, la tintd alerg, la cununa dumnezeiestii chemari de sus, intru Hristos lisus” (Filip. 3,

46 Despre cei ce-si inchipuie..., etc., cap. 44, p. 253.

4 Despre Botez, Filoc. rom., I, p. 297.

4B Sfantul Maxim Mart., Ambigua, P.G., 91, col. 1081 D: ,,Daca fiinta virtutii din fiecare este Domnul nostru
lisus Hristos, cum s-a scris: ,,Care S-a facut noud ntelepciune, dreptate, sfintenie si rascumpdrare” (I Cor. 1, 30),
avandu-le pe cele spuse Tnh mod absolut Tn Sine, fiind atotintelepciunea si dreptatea si sfintenia nu Tn mod limitat
ca noi..., tot omul care se Tmpartaseste prin deprindere de o virtute se impartdaseste neindoielnic de Dumnezeu,
fiinta virtutilor.”

4D Idem, ibid., col. 1084 AB: ,,.Devine dumnezeu din Dumnezeu, primind a fi dumnezeu, adaugand cu vointa
prin virtute la binele firii celei dupa chip, asemanarea.”
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13-14). Tinta alergarii e sus, e dincolo de planul nostru temporal. Dar acolo sus, noi suntem
.chemati”, ceea ce inseamnd cd simtim si Tn firea noastrd o ndzuinta spre acea tintd. Ea este o
»cunund” pentru straduintele ce le-am facut aici. Daca n-ar fi aceastd straduintd, n-am putea
astepta nici cununa. Acolo s-a terminat alergarea temporald. Acolo e rdspunsul nelimitat la
iubirea nelimitatda a lui Dumnezeu, rdaspuns care nu mai trebuie depdsit; acolo e odihna
vesnicad. Dar alergarea in timp e necesard pentru dobéandirea cununii acestei odihne Tn bucuria
fara de sfarsit. Aici se face omul vrednic de cununa acelei odihne prin alergare, prin folosirea
timpului.

Teologia dialecticd protestanta priveaza timpul de orice valoare. Dispretuind faptele,
dispretuieste putinta de crestere a persoanei Tnsesi sau valoarea ei in ochii lui Dumnezeu ca
focar al ndzuintei spre tot mai marea iubire a Lui, dispretuieste importanta raspunsului ei activ
la iubirea lui Dumnezeu. lubirea lui Dumnezeu, Tn conceptia protestantd, se izbeste de un zid
care niciodatd nu se deschide. Sfanta Scriptura si Sfintii Parinti, subliniind importanta
manifestarii iubirii personale, si deci a timpului, ne Tnvatd cd numai aici pe pdmant se castiga
Tmpéarétia vesnicd. Am dat mai Tnainte un citat semnificativ al Sfantului Simeon Noul Teolog
Tn acest sens.

Tntr-un pasivism asemanator celui protestant se complac si teosofia si antroposofia,
care nu dau existentei actuale a omului toatd importanta, socotind c&d vor exista si alte vieti Tn
care omul va face mai mult, oarecum silit de treptele mai Tnalte pe care se va afla. Persoana
umand e si mai nesocotitd de ele, cdci ele merg padnd la anularea persoanei Tn seria
incarnarilor, care sfarsesc intr-o contopire a tuturor in esenta impersonald. Ce importantd pot
avea faptele Tntr-o asemenea conceptie? Daca ele totusi se produc, se produc Tn baza unei
necesitdti naturale, asa cum se produc fenomenele naturii.
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