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Notd asupra editiei

Volumul de fafi reprezintd versiunea romaneasci a uneia din
cele mai frumoase i mai importante cérfi concepute de Pirintele D.
Stiniloae in colaborare cu Périntele Marc- Antoine Costa de Beauregard.
Profesor de liceu si preot al unei mici comunitéfi ortodoxe franceze de
langd Paris (Saint-Cloud) aflatd sub jurisdictia Patriarhiei Roméne,
parintele de Beauregard este si doctorand al facultdfii de teologie
ortodox din Bucuresti cu o teza despre Périntele Stiniloae (un fragment
din aceast3 lucrare a fost publicat sub titlul: Pdrintele D. Stiniloae, un
teolog al Crucii, suplimentul “LLA&I” al ziarului “Cotidianul”, nr. 10
(24), 21 oct. 1994, p. 6-7). Totodatd, ¢l este si un bun cunoscator al
Ortodoxiei romanesti si al celei occidentale (a se vedea interviul siu cu
dl. Costin Nicolescu din acelasi supliment “T.A&T” nr. 9, 10; 16 iulic si
’70 august 1993).

In Avertismentul 1a editia franceza (p. 7), périntele M.-A. Costa
de Beauregard premzcazé urmitoarelc:

Aceastd carte este rodul convorbirilor zilnice care au avut loc in
cursul verii lui 1981 la mdndstirea Cernica de langd Bucuregti.

Cuvintele pdrintelui Stiniloae constituie texte inedite, riguros
verificate de el la lectura manuscrisului: “Cred ci textul redi fidel ceea
ce am spus”, mi-a scris pdrintele Dumitru. :

Multumesc Prea Fericirii Sale, Pdrintelui Patriarh Justin §i
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, Pdrintelui Calinic,
egumenul mdndstirii Cemica, precum g§i Pdrintelui Dumitru Radu,
prorectorul Institutului teologic ortodox din Bucuregti, pentru faptul de
a fi incurajat aceastd lucrare. Aduc mulfumirile mele §i prietenilor care
m-au ajutat sd dau acestor dialoguri o formd acceptabild pentru
cititorul aflat in cdutarea Dumnezeului Celui Viu.

Interlocutor inteligent si smerit, pirintele M.-A.C. de Beauregard
isi asuma In aceste “dialoguri” o exemplard prezentd “kenoticd’”, disimu-
landu-si perfect prestatia dialogicd proprie, stergandu-si orice. propensiuni

- de mai stiutoare dominare si dirijare a discursului pentru a 1asa Parintelui
Sténiloae deplina libertate de a-gi dc7volta gandurile.in tgata amploarea
si poezia lor.
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Asa cum se poate lesne constata dintr-o simpl3 privire asupra
cuprinsului, “asamblarea” dialogurilor in arhitectura volumului reflects,
probabil deliberat, dispozitia si stractura temelor fundamentale ale
dogmaticii ortodoxe. Un argument de ordin cronologic ar putea sustine
aceastd asertiune: in 1981, in plin fortd creatoare, P#rintele Dumitru
Staniloae incheiase cu trei ani mai nainte monumentala sintez3 Teologia
Dogmaticd Ortodoxd (3 volume) publicat’din 1978 (actuaimente n curs
de traducere in mai multe limbi europene). Este foarte probabil ca in
“dialogurile de la Cernica” périntele St#niloae si fi tentat deliberat o
transcriptie ineditd, Tn registru dialogic si in cheie existentiald, pe alocuri
liric, a temelor Dogmaticii, de data aceasta Intr-un limbaj simplu, elibe-
rat de infrastructura ampld si savanti a argumentatiei pur teologice si a
eruditiei patristice. -~

' Intr-un fel, “dialogurile” reprezinti o concentrare in termeni
simpli, accesibili cititorului modern nespecializat, a reflexiei personale §i
a dezvoltirilor duhovnicesti originale ale Pirintelui D. Stiniloae in
marginea motivelor san “topos”-urilor fundamentale ale teologiei ortodoxe
clasice. Ele se articuleazi astfel intr-o ineditd “mic3 dogmatic3 vorbitd”,
un fel de D.Stdniloae par lui-méme, o excelentd sintezd a hermeneuticii -
sale teologice dominate de temele persoanei, comuniunii, responsabﬂltépl si
alterittii. Ca atare; ele constituie indiscutabil cea mai autorizatd
prolegomen3 si indispensabild introducere la monumentala sa-oper3
(pentru detalii biobibliografice cititorul interesat poate consulta
inventarul preliminar publicat in Persoandt §i Comuniune. Prinos de
cinstire Pdrintelui Prof. Acad. D. Stimiloge, sub ingrijirea diac. Ioan L Ic
jr, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe a Sibiului, cu binecuvantarea LP.S. Dr.
Antonie Pliméadeald, Mitropolitul Ardealului, Sibiu, 1993, p. 1-67).

Restituite acum spatiului cultural si teologic roménesc pe care
parintele D. Stiniloae 1-a ilustrat exemplar, aceste pagini antologice,
definitorii pentru spiritualitatea crestind romaneascd contemporand, dar
accesibile pand acum numa1 unui cerc restrans de cunoscdtori, vor
contribui, speram, in teologia si cultura noastrd la atit de necesara.
receptare a gandirii PArintelui Stiniloae, indiscutabil cel mai imporfant”
teolog ortodox al acestui sfarsit de secol.
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Prefata la editia francezd

\ : o
E un mare §i nesperat privilegiu acela de a fi invitat sd
scriu o prefayd la aceastd carte de prezentare a vietii §i gandirii
Pdrintelui Dumitru Stdniloae. Faptul cd un englez, preot al
Bisericii Anglicane, se intdmpld sd prezinte opera unui teolog
romdn publicului francez indicd prin el insugi suficient caracterul
ecumenic al invddturii Pdrintelui Dumitru. Inrdddcinat cum este
in intregime in pdmintul §i cultura Romaniei, mintea §i inima lui
sunt deschise lumii intregi. In el putem vedea limpede cd specificul,
inrdddcinatul, nationalul insugi, nu sunt nicidecum opuse univer-
salului, catolicitdfii. Ceea ce este adevdrat la nivel national e
incd §i mai adevdrat la nivel personal. Ortodoxia inseamnd
echilibru, plindtate, voinfa de a conjuga §i reconcilia, iar nu
ingustimea, rigiditatea, vointa de .excludere §i de condamnare.
Unitatea pe care o aduce Duhul Sfant nu e niciodatd uniformitate. *“Am
venit - zice Domnu] - ca s3 aibd viati si s aibd din belsug”(loan 10, 10).
intreagd viata acestui om mare §i afectuos e marcatd de
impdcarea unor elemente aparent opuse. Pe de o parte, el este un
om de mare culturd, inzestrat cu o inteligentd ascutitd, pdtrunzd-
loare, riguroasd: un om care pune intrebdrile fundamentale in
teologie gi filozofie, care face dovada unei uimitoare cunoagteri
a dezvoltdrilor celor mai recente in domeniul gtiinfei §i teologiei.
Pe langd aceasta, insd, el este un om de rugdciune gi evlavie, un
martor fdrd pereche al traditiei spiritualitdtii ortodoxe rdsdri-
tene, al traditiei Filocaliei pe care a tradus-o §i imbogdtit-o prin
comentarii, un om al entuziasmului §i al simplitdtii, al prieteniei
§i devotamentului. Am vdzut surpriza universitarilor occidentali
atunci cénd, intdinindu-l pentru prima datd pe pdrintele Dumitru,
au constatat agerimea minfii lui, addnca sa cunoagtere a
filozofiei secolelor al XIX-lea §i al XX-lea. Am vdzut bucuria §i
- afectiunea neprefdcutd cu care acest preot cdsdtorit e primit in
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mdndstirile tirii sale natale. In ambele lumi el este acasd. In
ambele el este martorul unei impdcdri a inimii §i a minfii, a
cdaldurii §i luciditdtii, ceea ce nu e atdt de frecvent in acest veac,
§1 poate cd n-a fost niciodatd prea frecvent. Aceste calitdti combinate
dau valoarea lor deosebitd celor trei volume ale Teologiei sale
Dogmatice, unul din produsele majore ale unei viefi extraordinar
de productive. :

' “Toate lucrurile vin de la Dumnezeu: orice experientd e
‘bund.” Atari afirmatii nu sunt usor de flcut intr-o lume traumati-
zatd, cum este cea a noastrd. Un om cu o minte atdt de ascutitd,
cu o inimd atdt de plind de iubire §i compasiune, nu poate fi orb
-in fata tragediei §i confuziilor secolului al XX-lea, secolul nostru.
" Nici viata Pdrintelui Dumitru n-a fost crutatd de dezastrele
timpului nostru. Tocmai aceste fapte fac atdt de profund impresionante
§i convingdtoare optimismul harului.pe care-l reveleazd opera
- sa, frumoasa sa incredere in puterea creatoare §i mintuitoare a
lui Dumnezeu, in creativitatea §i capacitatea de rdspuns a
omului cdnd trdiegte in .acord cu voia lui Dumnezeu. Nu existd
nimic superficial i facil in scrierile sale. Totul a fost mediiat,
trdit, experimentat in profunzime. El vorbegte din cunoagterea
inimii. , ‘

Faptul de a-1 fi intdinit pe Pdrintele Dumitru Stdniloae,
de a fi avut prilejul de a-l cunoagte §i iubi personal, a fost unul
din cele mai mari daruri ale ultimilor cincisprezece ani ai vietii
mele. E un om care redd increderea in viatd, care redd profun-
zime §i semnificatie marilor cuvinte originare ce se devalorizeazd
atdt de ugor: iubire, cunoagtere, bunditate, bucurie, timp, vegnicie, om §i
Dumnezeu. Fie ca aceste pagini, marcate ele insele de aceastd
impletire de caldurd §i luciditate, sd ingdduie o asemenea
intdlnire multor altora care nu-l vor cunoagte niciodatd pe
Pdrintele Dumitru in carne gi oase, dar care vor gdsi in cuvintele
- sale putere §i incurajare, intelegere §i lumind.

Canonic A.M. Allchin
Oxford



Capitolul 1

O VIATA PENTRU TEOLOGIE

“Cop! find nbearn lomea 5t fumusepa éx... Jubeam
tatF aceast? frumoasd zidie a lu ‘Dumnezert. Dar de cdnd
Lam cuoscut pe ‘Dormd, todl s« schumbat i1 sufleed! me
s prezoverzl ST Suffecdd meu cautt nebcetat bemea br
care viieste ‘Dormud medt.... ™

Ava Siluan

Viaga Pdrintelui Dumitru Stdniloae este marcatd de studiul §i
invddtura credintei cregtine, de experienta lui Dumnezeu §i experienta
omului - de prietenie. Este ceea ce te izbeste cel mai mult cdnd te

apropii de acest om care a aprofundat statormic sensul Evangheliei
printr-o meditatie vie, prin lecturi, prin rugdciunea lduntricd g
intdinirea personald cu ceilalfi. Sensul profund al acestei viefi poate fi
rezumat astfel: a-L intdlni pe Dumnezeu, a intdlni omul. Dar asta
inseamnd: a-L intdlni pe Hristos, un Dumnezeu personal Care are o
fatds, Care méi cautd, §i pe Care [l caut, Care imi lumineazit sufletul cu
lumina Sa; inseamnd a intdlni o atare fiind omeneascd, un om personal
cu care invdt sd comunic, un chip, un nume, un cineva inexprimabil
“care md cautdi §i pe care il caut infinit.

Intreaga mérturie a pdrintelui Dumitru se concentreazd in
termenul de “comuniune”, care inseamnd nu numai “a avea o relagie”,
ceea ce implicd-in cele din urmd un interval; nici numai “a intdini”,
ceea ce este deja minunat, pentru cd intervalul s-a redus, privire cdtre
pnivire, §i orice distantd a fost abolitd; ci, mai mudt incd, “a te

cumineca”: de la inimd la inimd, a fi unul in altul, a te cuprinde, a te
confine unul in altul, a te incredinga unul altuia - a-L purta pe Hristos in
tzne;'taﬁpurtatm El, a purta fiinta iubitd in sine i a fi purtat de ea.
L AteapmpladepdnnteIeDununu, a trdi putin aldturi de el, a te

" riga impreund cu el, a ride impreund cu el, inseamndi a face aceastd
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experientd a iubirii ca §i comuniune. Fotografiile nu redau nici
serioZitatea nici veselia fefei sale frumoase. Ele nu redau nici lumma
care o stribate, nici inspiratia care o animd.

Tot aga, nici o scriere nu poate traduce perfect prezenta fiingei
sale vii, tonul sdu, zidbava §i blindeea cuvantului sdu. Prin felul de a fi
in viaga de 7 cu 7, prin modul de a se intoarce spre cel cu care vorbegte,
prin atitudinea sa in timpul Sfintei Liturghii i-a invdtat cel mai mult pe
cei ce se apropie de el. Si acest lucru nu poate fi exprimat pe deplin. Cei
care s-au apropiat de el pot spune cd au fost inviorafi §i luminafi de
contactul viu §i de comuniunea cu persoana sa; dar nu pot spune nici de
ce nici cum. Pur §i simplu i§i exprimd recunogtinta §i bucuria cd
Biserica Ortodoxd le-a dat sd intdineascd astfel de fiinge, martori vii ai
Evangheliei, persoane capabile de adevdr si tubtre prieteni adevdrai,
acest lucru este important aici.

Aceastd carte nu vrea sd fie alrceva decdt mdrturia fatd de o
persoand vie. Existd martori vii ai Evangheliei §i pdrintele Dumitru este
unul din acegtia. Ar trebui sd ajungem sd transmitem cu fidelitate un
anume “duh”, duhul Ortodoxiei care se recunoagte in pdrintele
Dumitru. Reprezentativ pentru Ortodoxie, pdrintele Dumitru este
indeosebi reprezentativ pentru Ortodoxia din Romédnia: o spiritualitate
apropiatd de cosmos, hranitd de Liturghie, hrinitd de viaga rurald,
flicand loc §i unei pdrzz importante de reflexie, sensibild la uman in toate
aspectele sale.

Existd ceva ponderat §i echilibrat in Ortodoxia romédneascd §i
care nu se intdlnegte la rugi. Existd ceva uman §i sensibil §i care nu se
intdlnegte la greci. Si totugi, tofi sunt ortodocgi. Ortodocgii roméni au
pdstrat un caracter latin in temperament, care provine din obérgia lor.
In legditurd cu acest subiect Pdrintele Dumitru vorbeste de “latinitatea
rasdriteand”. E desigur o trdsdurd culturald, dar este §i o formd de
sensibilitate ce se gdsegte adesea §i la francezi: astfel, aceastd formd de
sfiald foarte semnificativd, care constd in a folosi umorul pentru a
acoperi o suferintd sau orice alt sentiment prea intim, a vorbi cu
uguringd despre lu(;runle profinde. Veselia §i umorul constituie una din
fortele poporului rgmﬁn de-a lungul indelungatelor §i profundelor sale
Suferinje istorice.
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Dar, chiar gi fird a vorbi de suferintd, existd forme de bucurie
atdr de intime cd un romdn sau un francez le va ascunde sub o veselie
exterioard. Uneori, roménii sau franceZii pot pdrea uguratici: nu este
vorba insd totdeauna de usurintd ci, de cele mai multe ori, de sfiald.

Acelagi comportament se regdsegte in planul religios. Ortodoxul
roman igi interiorizeazd mudt viziunea religioasd; o trdieste de asemenea
mult cu sensibilitatea lui; §i nu stie s-o exprime direct. Astfel, el se va
exprima mai bucuros prin intermediul ideilor, §i aici din sfiald; dar se
va exprima mult §i prin intermediul artei: poezie, muzicd, sculpturd,
picturd gi indeosebi prin Arta artelor care este Liturghia.

Pdrintele Dumitru insugi acordd multd importantd sensibilitdfi.
Folosegste deseori acest cuvin, interpretdndu-l potrivit viziunii ortodoxe
ca o sensibilitate umand transformatd §i luminatd de energiile divine.
Astjel, fiinta umand deja sensibildt prin temperament devine din ce in ce mai
sensibild, pe mdsurd ce dobdndegte prin rugdciune acest har indumnezeitor:
ea devine mai sensibild fayi de divin gi mai sensibild faydi de uman.

Se poate spune insd §i altfel: fird har sensibilitatea noastrd fafd
de suferintdi sau fogii de bucurie este uneori insuportabild, ne-ar copleg,
emofia ne-ar tdia cuvntul sau rdsuflarea. Dar harul care este iubire -
iubire divind - ne face capabili sd ne asumdm sensibilitatea. Fird iubire
ne refuldim sensibilitatea §i ne refugiem in idei. Este ceea ce francezii au
Sflcut deseori. Dobandind treptat iubirea, sensibilitatea noastrd inceteazd de
a mai fi reactivi §i slujeste, dimpotrivd, unei mai bune infelegen a lui
Dumnezeu, a lumii, a oamenilor, a animalelor, a intregii creatii.

‘Doarmne lisuse Hristase, T ba Duwnnezen, ar mild de nor si de
inreaga 1a zidre!

Fiinfa omeneascd cu adevdrat  “inteligentd’, cu adewirat “cultivatll’,
cum este atdt de adesea bdrbatul sau femeia din poporul romén, face
legdtura intre toate acestea . Rationalitatea ii este plind de sensibilitate;
sensibilitatea sa gdsegte cuvinte pentru a iegi din egoism §i singurdtate;
chiar trupul sdu are gesturi precise, atitudini pline de noblefe, trupul
devine limbaj. Viaga rellgloasd dii na;tere unor astfel de roade. Fiintele
Bisericii sunt fiinfe in care sé’gdiseste o astfel de plinditate . Nu este vorba
- de 0 armonie staticd,- éare ‘arfi: 0'moarte, ci de un echilibru in migcare:
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uneori migcarea este datd de o suferinfd morald sau fizicd atroce;
alteori este datd de o bucunie intensd; dar ceea ce biruie totul este
iubirea milostiv intr-un grad sau altul. Asemenea minunate roade se
intdinesc in Biserica Romdneascd: printre credinciogi, nu numai cei de la
tard dar §i cei din bisericile din Bucure,m, pnintre preofi, monahi §i
episcopi.

Constatdm cd Biserica este survenirea umanului: in far;tt birbayi
umani i femei umane! Biserica nu depreciazd umanul, ea il infloregte.
Acolo unde ea nu-l infloregte, nu este Biserica: Biserica se recunoagte
dupdi cregterea umanului, pentru cd ea este Trupul lui Hristos-Dumnezeu
devenit om, devenit cel mai uman dintre oameni. i umanul nu cregte
decdt intrand in viaja fiilor lui Dumnezeu. Desigur aceastd inflorire -
Impdirdtia lui Dumnezeu - nu se manifestd decdt pentru cei care acc eptil
sdf treacd prin Cruce, ca §i Fiul lui Dumnezeu Insug.

Pdnntele Dumitru provme dintr-o regiune a Romaniei aproape
de Ungaria §i supusd prin aceasta influentelor venite din Europa
occidentald. Ortodoxia intdlnegte aici confesiunile romano-catolicd §i
_cele protestante. Nu a fost totdeauna ugor sd rdmdi ortodox, mai ales
incepdnd cu secolul al XVII-lea, datd fiind atitudinea Imperiului Austro-
Ungar. Orntodoxia s-a menfinut in aceste regiuni ca viad prin forja §i
cultura profundd a poporului inrddicinat in Bisericd.

De alifel, aceste intdlniri, care adesea au fost confruntdiri
violente §i dureroase, i-au fdcut pe ortodocgii din Transilvania sd fie
deschigi, capabili sd-i infeleagd pe ceilalfi oameni, indeosebi pe cei din
Europa Occidentald. Pdrintele Dumitru a avwt in intreaga sa viayd
intdlniri cu credinciogii de alte confesiuni cregtine. A invdtat germana §i
franceza. De aceea temele “comunicirii”, “Intalnirii” & “comuniunii”
sunt fundamentale pentru el. Desigur, ele sunt temele de bazd ale spiri-
tualitifii ortodoxe. Dar au fost intdrite la el de experienja umand,
mogtenire a experienfei regiunii in care s-a ndscut.

“M-am niscut Tn 1903 1n satul V1iddeni, aproape de Brasov, in
Transilvania.

“Périntii mei au avut o influenta decislya, asupra formagiel mele.
Mama mea se numea Reveca. Era o fire foarie religioass, foarte activi, -
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foarte atent3 cu copiii s&i. Era foarte buni Se intelegea cu toti oameni,
suradea totdeauna; unea surasul cu grija fatd de ceilalti. Nu vorbea niciodati
rdu de vreo persoand sau de alta. Cand ne auzea pe vreunul din noi spunénd
un cuvant de batjocura fafi de cineva, spunea: “Lasati, estc un om din satul
nostru®. Nu am auzit-o niciodati spunand ceva riu despre cineva.

“Ea dorea cu orice pret sd devin preot. imi spunea c3 un monah
i~a zis odati c3 trebuia s fac3 un rand de haine preotesti si credea c3 Imi
erau destinate. G#sea totdeauna prilejul de a-mi spune: vei fi preot.

' ”’Si tatdl meu era o fire religioas si era un intelept. Era considerat ca
un fel de intelept al satului. Era foarte ganditor si vorbea putin. Cuvintele
sale erau totdeauna adevérate sentinte si oamenii satului il stiman mult
pentru Tntelepciunea sa Nici el nu se certa niciodatd cu nimeni. Era un
om de mare ajutor pentru toate batranele care nu aveau car, nici animale.
Mergea totdeauna s# le aducd lemne din padure si tot ceea ce aveau
nevoie. Ducea o viali extraordinar de apropiatd de Evanghelie.”

Satul in care locuiau pdrinii pdrintelui Dumitru era un sat cum
existd cu miile in Romdnia. Era situat in fundul unei vdi inconjurate de
munfi §i de pdduri. Foarte departe, printr-o intretdiere a colinelor se

zdrea un alt sat. Viaja in acest cadru natural, practic izolat de restul
lumii exterioare, il ficea pe tandrul Dumitru sd viseze: existd oare alfi
oameni dincolo de munti. Dar cum aratd ei oare?

| “Poate sunt altfe] decét noi... Cand m-am dus pentru prima dat3
in satul pe care 1 vedeam din al nostru, ma asteptam sd vad oameni
foarte diferiti de noi. Asteptam cu emotie, cu o incordare a Intregii mele
fiinte, s vad o alt3 fiintd umand. Poate sunt un fel de ingeri, poate sunt
diferiti de oamenii din satul nostru. $i cand am v&zut c3 ei erau ca si noi,
am fost putin dezamégit.

‘Mama m-a dus la bisericd de cand eram foarte mic, in braie, si
am Incd foarte vag impresia acelui timp. Imi apare ca ceva dintr-o alt3
lume.

“Intreaga vial4 era organizatd in jurul bisericii, Viata religioasi
fusese repusi pe picioare In Transilvania de un mare. episcop, mitropolitul
Andrei Saguna. Fl restaurase Mitropolia Sibiului. Transilvania era un fel de
republici ecleziastics, -viata civili fiind strans legatd..de -viata.religioass..
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Poate ci acest fapt mi-a creat un mare respect pentru Bisericdi Nu
concep o viali sociald fard Biserici In Transilvania ea are o mare
importantX, fir3 a exercita desigur o autoritate ca aceea a statului. E un
fel de mami care ocroteste poporul, fi dd posibilitatea de a se exprima,
de a-si duce viata Intr-un sens religios. Biserica din Transilvania a fost
foarte apropiatd de popor. Nu au existat poate mari teologi, desi Andrei
Saguna a fost unul, dar poporul era atasat de cult, preotul era aproape de
popor, se ocupa si de viata nationald si economicy, §i de sooali

“Am fost crescut In acest spirit: o Biserici foarte importants,
foarte apropiatd de popor, care se ocupi nu numai de probleme
religioase, dar §i de toate problemele poporului. Eu fnsumi am fost
educat in acest climat. Poporul avea intreaga traditie vie a Bisericii. Si
ast#izi mé inspir inc# din viata familiei mele, a satului, a poporului.”

Dupd studiile ficute la scoala confesionald, §i mai apoi la liceul
confesional din Bragov, Dumitru a fost trimis la facultatea de teologie
din Cemdugi. La aceasta a contribuit pe langd mama sa, un unchi preot
a cdrui influentd a fost decisivd. Unchiul a vorbit cu Mitropolitul Bdlan
pentru a-l trimite pe bdiat la Cemdugi sd facd studii de teologie.
Mitropolitul era el insugi un om foarte cultivat. Fdcuse ca influenta
Bisericii sd iradieze in toate domeniile, potrivit mogtenirii lui Andrei
Saguna. Fcuse studii la Jena, in Germania. Dumitru voia s& studieze §i
literatura §i filozofia “pentru a intelege scolastica. Nu stiam ce este
scolastica. Credeam c¥ era o mare filozofie”.

Prima manierd de a studia teologia a fost pentru Dumitru un
rationalism religios, un demers metafizic, foarte indepdrtat incd de
perspectiva proprie Ortodoxiei. Trebuie si amintim acegti ani de studiu,
pentru cd ei fac din pdrintele Dumitru un om apropiat de noi,
occidentalii. Degi ndscut in Biserica Ortodoxd, formafia sa teologicd a
fost o formatie academicd de tip scolastic. Ca mulfi dintre noi care am
descoperit Ortodoxia dupd studiile universitare, el a trebuit sd asimileze,
'in bogdfia dar gi in limitele sale, acest rafionalism destul de sistematic,
da moddi *in seminariile §i facultdile de teologie chiar ortodoxe din-
"Roménid. Cine spune “facultate de teologie” se face de altfel ecoul
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Sorbonei: in aceastd perspectivd, teologia inseamnd una din numeroasele
gtiinfe, fird indoiald regina lor...!

Faculiatea din Cemdufi era constituitd dupd modelul
facultdpilor din Germania. Se studiau gtiinte foarte precise cu o bund
metodd de lucru, cu manuale bune, cu articole bine documentate. “Am
deprins acolo modul de a lucra metodic si de a nu lisa lucrurile la
suprafaty, de a le aprofunda. Iirain 1922, aveam 19 ani”.

Teologia era cu toate acestea foarte academicd. ‘Fra un
rationalism". Dupd ce parcurgeau de mai multe ori manualele gi
invdtau toate citatele din fiecare capitol despre dogmd, studentii
credeau despre ceea ce au invdiat cd era ceva definitiv: nu se putea
8dndi mai mult despre Dumnezeu; totul fusese spus.

Nu era ceva multumitor: *“‘Unde era viata religioas3 a poporului?
Cum puleam si m3 duc in fata poporului cu aceste definitii despre
Dumnezeu? Incepeam s disprefuiesc putin credinta poporului
Teologia era o stiintd, cu definitiile sale metafizce: Dwmez:eu neschlmbat
omul schimbditor...

‘Dar sufleed men fimdnzest s hisetazd dypd ‘Dumnezen! cel 1.
Iisuse Hristoase, ‘Dumnezeul celor vi;, rdneste suoma mea cu privvea ‘1a inbioare.

(alex et surt dmdrul cu avert mark ¢ md v udepdiner de ‘Thne cu oistge. i md
Uisa sd plee asgel!

Studiul istoriei Bisericii a fost foarte util tandrului Dumitru. El
s-a pasionat de aceastd disciplind. Ea compensa amdrdciunea pe care i-0
lisa studiul dogmei. In istoric bisericeascd exista in fond toatd istoria
dogmei: era teologia prin intermediul istoriei Bisericii. *“Dar nu se
aprofunda dogma. Se dideau detalii despre definitiile dogmatice, despre
luptele dintre diferite partide... dar ce insemnau toate acestca?”’

- Studiind insd istoria Bisericii, tdndrul Dumitru a aflat despre
existenta traditiei isihaste. In manual se spunea cd in secolul al XIV-lea
la Muniele Athos gi in Bizant a existat o mare dispud cu privire la acegti
cdlugdri care aveau obiceiul sd spund fard incetare in inima lor aceastd
rugdiciune: “Doamne Jisuse Hristoase miluieste-m¥’" g care afirmau cd
astfel potvedea lumina divind. Manualul considera aceastd migcare, ca
si pe Sfannd-Grigorie Palama, fervenwl ei apdrttior, drept “stranie”
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Dar exista o contradictie intre afirmatiile manualului §i faptul cd, pe de
alid parte, acest Grigorie Palama este unul din cei mai mari Sfinfi ai
Bisericii Ortodoxe. Mult mai tdrziu, Dumitru va gdsi rdspuns la
intrebarea pe care gi-a pus-o in acel moment. :

' Dozme, isuse Hristoase, Fiul i Dummezz, rdlzste-md?

Mereu nesatisflicut de teologie, Dumitru a venit la Bucuregti
pentru a studia literatura. Foarte repede insd gi-a pus intrebarea: “Cum
sd-mi petrec intreaga existentd interesandu-mé de viata si de amorurile
poetilor? Ce sens ar putea da aceasta viefii mele? A vorbi despre
Dumnezeu este insd altceva. Poate ci 1a Cernduti nu am gasit adevaratul
sens a ceea ce inseamnd Dumnezeu. Iat3 insd altceva: de interesul pentru
Dumnezeu depinde viata noastrd, acesta poate da un sens vieii noastre.
Existenta nu se poate reduce la aceasts stare pdménteascd Unde s3 pot
gési 0 Indrumare? [iteratura nu putea s mi-o dea si incepeam s& mé indoiesc™.

G mfmw di (Hheir vty mele, Lurming pertu a-mi borming Butunericul?
Linde T¢ ascunz Tty C2 pe Care sufleod mew Te cant? 5 ‘Je inbese fird a ‘I6
cumoast? [ nde locuzst? Sati-t v mele st Te vor st i1 vecr! i,

Intalnit la Bucuregti, Mitropolitul Bélan este cel care il va
readuce pe calea aprofundiirii teologiei. “Era un om mére{, impunétor.
Toatd lumea se uita la el: ce om extraordinar era. Am vrut s& mé strecor
pe lang3 el fard s4 mA vadi Dar m-a zirit si m-a chemat... “Ce faci la
Bucuresti, de ce nu te intorci la teologie?” Dup3 o s#iptdméan i-am trimis
o cerere ca s&-mi dea o noud burs, si el mi-a réspuns: “Pe cel ce vine la
mine nu-1 voi alunga".”

“Propovc‘idzap-l pe Hristos", spunea totdeauna mitropolitul. Era
refrenul sdu. Dar era §i un mare orator nafional. “Stia si puni
problema nationald §1 sd aﬁrme valoarea poporului nostm, constiinta sa
de sine, Increderea sa in sine”.

DwrutmarevemtlaCemdzqzcualtesenammte.Amcepursdnﬁ-
iascd cu adevirat Liturghia.” A invditat rusa pentru a-i citi pe noii teologi, in
mod deosebit pe Serghie Bukgakov. I-a descopenit §i pe ganditonii germani,

51 a putut sii-gi raporteze-gandirea la Kant; Hegel, Schopenhauer §i alfii...
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- Sederea in Grecia cu o bursd la facultatea din Atena a.fost
desigur hotdrdtoare. Dumitru i-a cerut mitropolitului Bdlan sd-1 trimitd
in Grecia pentru cd dorea sd aprofundeze limba greacd spre a studia
tradifia Pdrintilor; igi dddea seama cd aici trebuia cdutatd sursa
teologiei autentice. La Atena a lucrat o tezd despre Dositei, patriarhul
lerusalimului, §i despre relatiile acestuia cu tdrile Romane.

De fapt, la Atena ca §i la Cerndufi, la facultatea ortodoxd se
invdja aceeagi teologie influentatd de teologia sistematicd germand. Nu
se aprofunda cu adevdrat gindirea Sfantului Vasile sau a Sfantului
Grigorie al Nyssei.

O datd  sustinutd teza despre Dositei, mitropolitul Bdlan l-a
trimis in Germania pentru a studia istoria Bizanpului; acolo, Dumitru a
inceput sd-1 studieze pe Sfantul Grigorie Palama. Dar la Miinchen nu
exista opera completd a acestui Sfant aflatdd incd in manuscris. A trebuit
sd meargd la Paris in timpul vacantelor pentru a consulta la Biblioteca
Nationald manuscrisele marelui teolog mistic bizantin. Timp de doud
luni Dumitru a mers zi de 7 la bibliotecd pentru a citi admirabilele
texte, revenind in Germania, apoi in Romdnia, cu intentia de a publica
aceastd operd. In acea perioadi (1929-1930) mitropolitul Bilan i-a
cerut sd predea dogmatica la Sibiu. A flcut-o traducdnd 7 .de zi
studentilor “Dogmatica” teologului grec Andrutsos. Dar nu era pe
deplin satisfdcut: in Andrutsos citea cd nu existd progres in cunoagterea
lui Dumnezeu; totul este spus, definit. Dumitru s-a intors atunci la
textele lui Palama §i a tradus doud din discursurile in “apérarea sfintilor
isihasti” fdcand un comentariu asupra invddturii experiengei luminii
divine. Mitropolitul Bdlan urmdrea indeaproape evolutia tandrului
Dumitru. I-a cerut sd scrie regulat in ziarul Mitropoliei Sibiului,
“Telegraful Roman”. fI incuraja mult. [l chema in fiecare seard pentru
a vorbi cu el. Apoi i-a cerut sd preia conducerea Ziarului. Era in 1936.

Dumitru Stiniloae s-a cdsdtorit apoi, spre marea dezamdgire a
mitropolitului care ar fi dorit sd devind cdlugdr. Primii sdi doi copii au
murit tineri, la distan{d de doisprezece ani. Cel de-al treilea, o fiicd, este
actualmente scriitoare §i poetd. Scrie nu numai in roméanegte dar gi in
francezd. Sofia i-a fost de mavre. ajutor in’ studiile sale prin ddruirea
totaldl §i infelegerea ei.

- Trebuie - $4° -incercim=30 thfelegenis parcursal : gandirii= gi-
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spiritualitdfii parintelui Dumitru. Hrdnit organic de Ortodoxie din
copildirie §i pand in adolescentd, el a primit apoi o formatie intelectuald
de tip rafionalist. Experientd dificild, un conflict profund cu duhul
Ortodoxiei... Acest conflict insd aduce mai aproape de noi, occidentalii,
§i indeosebi de ortodocyii din Europa Occidentald, mdrturia acestui
preot romdn. Prin intermediul experientei rationalismului occidental el
a inaintat progresiv spre o sintezd prin descoperirea marii tradifii a
teologiei mistice, cea a Pdrintilor Bisericii, indeosebi cea a Sfantului
Maxim Marwrisitorul §i a Sfantului Grigorie Palama.

Contactul cu Germania a fost fundamental, ca §i contactul cu
Grecia. Sederea in Germania, din 1928 pand in 1929, i-a permis desco-
perirea teologiei lui Karl Barth. Era o gandire de datd recentd in Germania,
prima carte a acestui teolog fusese publicatd in 1922. Dumitru Stiniloae a
citit aceastd primd carte, un comentaniu la Epistola cdtre Romani.

Aici a gdsit afirmarea fundamentald a persoanei, contactul
personal cu Dumnezeu. Congtiinga pdcamului, exageratd uneori sub
influenta augustinismului in Europa Occidentald, implicd totugi congtiinga
Japtului cd Dumnezeu este o fiingdi personald care are ceva de spus omului.
care gregegte; este afectat, ofensat de pdcatul omului.  ‘“Mi-am dat insi
in curdnd seama cd nu e tocmai conceptia crestind. In aceasts teologie
zisd “dialecticd’ se accentneazd prea mult separatia, distanta dintre
Dumnezeu si om. Este o teorie a “diastazei”. Totusi din aceast3 teologie
am castigat afirmafia unui Dumnezeu viu, a transcendentei lui Dumnezeu in
fata omului. Am conjugat aceasta cu conceptia pe care o aveam, dupad
Sfantul Grigorie Palama, ci Dumnezeu este in legéturé cu noi prin
energiile Sale.”

Ca redactor gef la “Telegraful Roméan”, pdrintele Dumitru a
trebuit sd abordeze §i probleme pastorale, ziarul adresindu-se cu
precddere preotilor; el insugi a finut §i un curs de pastorald pdnd in
1936. In acelagi timp, ca scriitor ortodox a luat atitudine fapd de
diferitele filozofii religioase: de exemplu fayd de cea a profesorului Nae
Ionescu care afirma cd Ortodoxia nu prea are de a face cu morala. Mai
lungd a fost discutia cu filozoful -Lucian:Blaga. ‘Plin de talent, dotat,
poet, dramaturg, sensibil in poezia sa la:o-anumit¥ dimensiune mistic,
el didea o explicatie spiritualitii romfnesti-alunecind Insi n panteism.
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Explica Ortodoxia ca pe un stil provenit din pozitia noastrd geografici,
din situarea noastrd balcanicd”. Pentru Lucian Blaga, Dumnezeu ii
impiedicd pe oameni sd ajungd la cunoagterea adevdrului, iar in cartea
sa Religie si spirit publicatd in 1943, Hristos era prezentat ca un “mit”.
Polemica a fost foarte tare: cum indrdznea cineva sd infrunte un mare
filozof ca Blaga, despre care se vorbea cd va primi premiul Nobel!

Aceastd discutie a avut avantajul cd l-a ficut pe Dumitru
Stiniloae sd aprofundeze vigunea sa despre Hristos, Dumnezeul
intrupat in istorie, flicdndu-l de asemenea si reflecteze mai profund
asupra semnificagiei Evangheliei pentru intreaga creafie, pentru intregul
“cosmos”. \

Gandirea sa se concentreazd pe tema echilibrului: echilibrul in
Hristos al umanului §i divinului, echilibrul intre transcendenta absolutd
a lui Dumnezeu §i prezenta Sa in insugi interiorul cosmosului. Aceastd
idee de echilibru era adesea dezvoltatd de mitropolitul Bdlan care vedea
in aceasta una din principalele trdsdturi caracteristice ale poporului
romén. Potrivit episcopului, spiritul romdnesc este marcat de un anume
echilibru spiritual, de un anume umor, de o ingelepciune care rdmdne
departe de extreme ca §i de un simf al frumusefii. .

Pdrintele Dumitru a dorit sd aprofundeze aceastd temd. Ocazia
i-a fost oferitd de colaborarea la revista “Gandirea”. ‘Nichifor Crainic,
directorul acestei reviste, lega in mod strins spiritualitatea romaneasci
de Ortodoxie. Era si un mare poet. In poemele sale el exprima aceast3
spiritualitate pe care o vedea prezentd In popor. Vedea Ortodoxia ca o
componentd esentiald a spiritualititii romanesti*’.

In acelagi timp, in mediile intelectuale din Romdénia domina
influenta gandirii occidentale, fie a celei germane, cum am vdizut deja
fie, mai ales la Bucuregti, a celei franceze. Dar ceea ce ii atrdgea pe
intelectuali era gandirea secolului al XVIII-lea, Occidentul “luminilor”,
fundamental ateu §i rafionalist. Dumitru Sténiloae a considerat necesar
sd apere spiritualitatea romdneascd, sintezd intre spiritualitatea comund
popoarelor Rdsdrirului Europei §i cultura. latind. - El- &” aprofundat
aceastd problemd intr-un articol intitular “Latinitate §i Ortodexie™ in
care ardita cd Qriodoxia este o tradifie universald; redusd-abia targiu-in>
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istorie la dimensiunea geograficd sau culturald “orientald”. Cat despre
latinitate, ea nu poate fi identificatd pur §i simplu cu un Occident tdrziu,
ateu gi rafionalist. Latinitatea i§i regdsegte o dimensiune mai completd i
se descopere legatél in mod organic in Roménia de Ortodoxie, forma
apostolicd a cregtinismului, transmisd fird alterare de cultura bizantind.

“Suntem latini §i, In acelasi timp, ortodocsi. Exist aici o sinteza
originald intre spiritul latin deschis, vesel si luminos, si spiritualitatca
mistic, profunzimea Ortodoxiei. Ne deosebim de ceilalti ortodocsi, de
greci si de rusi, care sunt doar résariteni. La noi existd o rationalitate foarte
latini, senind, comunicativa, vioaie, veseld si care nu este nicidecum superfi-
ciali sau abstractd. Fa st are rédécinile'fn Dumnezeu, in taind, intrucit chiar
si In mister existd o ratiune. un sens.”

" Aceastd rafionalitate se impune a fi sublmtatd in mod deosebit;
pdirintele Dumitru folosegste foarte des acest cuvant. Nu e ugor sd-i
gdsesti un echivalent. In acelagi-timp, el sund poate prost in urechile
noastre occidentale, pentru cd nudtora dintre noi li se pare cd existd un
fel de incompatibilitate intre spinitualitate §i exercitiul inteligenfei. Am witat
.adesea cd §i credinja este o cunoagtere, cd iubirea este §i ea cunoagtere.
Vrem ca o cunoagtere perfectd sd fie abstractd gi lipsitd de orice emotie;
in timp ce cunoagterea desdvirgitd este unire cu ceea ce este CuUnoscut.
Inima, cea care cunoagte in cele din urmd, a fost mai intdi rdnitd de
frumusete, apoi atrasd printr-o doringd irezistibild de unire cu aceastd
Sfrumusete-bunditate care a migcat-o.

* Si invers, iubirea este 0 addncd infelegere, iubirea infelege totul;
Jaird iubire nu existd cunoagtere profundd a lumii §i a fapturilor - fird iubire,
adicd fird Dumnezeu, intrucdt El Se manifestd (pnin persoana lui lisus
Hristos, Logosul intrupat al lui Dumnezeu) tocmai ca inteligibilitate §i
ingelegere iubitoare a lui Dumnezeu, a fiintelor, oamenilor i a lucrurilor.

Eu insumi in mdsura in care nu sunt iubit, nu pot fi nici infeles.
Ignoranya este insofitd de indiferentdi sau dispret. Existd deci o “rationalitate”
profundd a iubirii: iubirea infelege “de ce”, iubirea comunicd cu rafiunea
intimd a lucrurilor, a fiingelor, a comportamentului lor, a cuvintelor lor. -
lubirea, spune marele Moliére in §coala femeilor, ne face inteligengi. ‘Esté’
acel “incearcd sd intelegi” adresat lui Scipio-in legdturd <u- Firanul:
‘Caligula in piesa lui Albert Camus.
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In Occident, am avut merau nostaleia.plind_de swterriid a
acestei revelatii. Pdrintele Dumitru wi se aldturd aa ewninfind faptul
cd rationalitatea tubitoare se gaseyté ”m pm e it Comdnisid
intrupat al lui Dumnezeu. '

" Aceastd rafionalitate are decr un sens spemal care nu are nimic
“rafionalist” in el. Nu este o “ratiune purd”. Este o rafionalitate care
are simpul misterului: totul se lumineazd in iubire, dar totul se si addncegte in
indefinibil. Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, stabileste intre Dumnezeu §i
lume o relaie stransd , o relafie care nu poate fi definitd, Dumnezeu fiind
personal, deopotrivd infinit comunicabil §i infinit incomprehensibil.

“Persoana’, sau “ipostasul” in terminologia teologicd greacd,
este plindi de sens §i plind de mister. In Ortodoxie si Roménism Dumitru
Stiniloae a dezvoltat mult aceastd temd a unei spiritualitdfi de echilibru
ndscutd in Romdnia din aporturile convergente ale Europei Occidentale,
grecilor si slavilor. ‘Poporul nostru vede taina peste tot, ca Intr-o sérbétoare
liturgici, printr-un simf al misterului care echivaleaz3 in cele dm urma
cu simtul sacrului, dar care este inci si mai profund”.

. Simpul misterului se conjugd cu luciditatea. Poporul romdn
ride copios de exagerdrile intr-un sens sau in altul. Gdsegte cd acestea
au ceva comic in ele. Iubegte omul echilibrat: calitatea majord
exprimatd prin cuvantul “cuviind” fine de decenyd, de pudoare, de bund
cuviinli. Este “ceea ce convine” in domeniul lucrurilor sau activitidfilor; dar
este §i faptul de a conveni unii cu alfii, de a veni in intdmpinarea unuia sau
a altuia, de a ne ingelege unul cu altul. Rationalitatea iubirii §i a
comuniunii este tocmai acest lucru: o armonie iubitoare intre DumneZeu
st om §i a oamenilor intre ei. Hristos este tocmai aceasta iubire in
persoandi. :
Acest lucru presupune §i 0 mdsurd, o modestie, o congtiin{d a

propriilor limite, un respect fajd de- spafiul spiritual al celuilalt, o

primire a celuilalt. Sd spunem cd este vorba de o anumitd delicatefe

care constd in a ciuta fericirea §i bucuria celuilalt, fie cd e vorba de

Dumnezeu, fie cd e vorba de om. Pdrintele Dumitru spune cd una dm

trdsditurile Sfinfilor este tocmai "o extrend delicatete. e

Aceastd calitate denumitd prin cuvdntul romdnesc cuvun;é”

delzcate;ea evanghelicd a Sfinfiior, se exprimd in modul lor de a-§i aIege

“cuvntele, in atenfit fapd de gesturile trupului, ceva ca un fel de “educatie™,
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dar foarte sincerd gi foarte adéncd. Lucrul face parte din culturd. “Felul de
a fi”, sensibil in toate categoriile sociale, reveleazd un popor profund
“cultivat”. Nu este vorba de o culturd “de clasd”, cum se spune, legatd
de stdpdnirea unui instrumentar intelectual sau de limbajul unei -
categorii sociale general dominante. Aceastd culturd nu are neapdrat
legdturd cu instrucfia. Dar ea are o legdturd speciald cu spiritualitatea
care, din generafie in generatie, “‘cultivd” wmanul, il prelucreazd, il educd, il
transformd, 1l umanizeazd. Ea se exprimd indeosebi in ospitalitate, virtute
universald care apartine Vechiului 1egdmént si se manifestd la toate
popoarele, dar cdreia Evanghelia i-a dat o plindtate rdscolitoare:
umanitatea divind a lui Hristos.

“Toate acestea sunt strans legate de Ortodoxie. Chiar int&i-
stét3torii Ortodoxiei, preotii si episcopii nu au fost 1a not niste stipani
care au dorit s se impund. Au fost aproape nistc térani, foarte legati de
popor. Au o putere, o putere spirituald, dar se comportd ca niste cameni
simpli si nu au dat poporului prilejul si reactioneze, s creeze tensiuni si
sd se nidice Tmpotriva acestei autoritéti. Au venit in intAmpinarea oarmenilor.

“Ortodoxia a jucat un mare rol in aceastd spiritualizare a
poporului. Noi am avut o culturd populard 1n care toale aspectele vietii
erau luminate de acest sim{ al tainei. Intelectualul crede ci poate si
inteleagd totul dacd Inielege un anume aspect; el generalizeaza si
schematizeaz3: nu acesta este insi adevidrul. Poporul ia adevirul intr-un
mod sintetic. Simt o lumina care rimane insesizabild. Canlecele noastre
populare, “colindele”, exprima acest lucru, aceastd spiritualitate. Doinele
din Transilvania sunt pline de duiosie, de delicatete, de discretie, de
sfial¥; ele Tmbriitiseaza intreaga naturd Intreaga naturi se transfigureazi in
jurul celut ce este iubit. Existd aici simtul unui cosmos transfigurat, ca de
altfe] la poeti precum Eminescu sau Sadoveanu. 1.2 poeti aceastd constiintd
organicd a unui cosmos capabil de transfigurare vine din popor.”

Pdrintele Dumitru a rdmas la Sibiu péndi in 1946, datd la care
a fost silit sd plece la Bucuregti. fn 1942 a publicat Tisus Hristos sau
restaurarea omului fn plin rizboi el se pasiona intens de persoana lui
Hrmos ce inseamnd lisus Hristos pentru omul de astizi, in plin réizboi,
in plma ascensiune a totalitarismelor? Aceastd problemd gi-a pa.s'trat
‘fritreaga sa actualitate. Totalitarismele se infruntd. Va exista oare un
nvingdtor? Ce se va intdmpla cu omul?
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Demnitatea lui Hristos ca profet al plindtdtii, pe care omul o
gdseste in comuniunea totald cu Dumnezeu, i se impunea intens spiritului
scu. Trebuia arcitat - faptul cd omul cdzut, rénit, devenit inuman, este
“restaurat”, restabilit in demnitatea sa prin viaja in lisus Hristos. Aceasta
inseamnd a-L face pe Hristos accesibil omului de astaz, “a-l.
propovidui pe Hristos”, potrivit expresiei mitropolitului Bdlan. In
Hristos se gdiseste omul adevdrat, care inainteazd spre descivdrgirea sa.

In anii riizboiului, Dumitru Swiniloae a intreprins o reflexie adén-
citd asupra acestei teme a omului deplin in Hristos. El si-a hréinit gandirea
prin lectura unor filozofi francezi ca Maurice Blondel si Gabriel
Marcel. Dar, in acelagi timp, si-a adéncit cunoagterea marilor mistici
ortodocsi ca Sfantul Maxim Mdrturisitorul mai cu seamd, precum §i
Sfantul Grigorie Palama. In 1938 a publicat Viaia si inviitura Sfantului
Grigorie Palama g7 a tradus de asemenea numeroase. texte din acest mare
pdrinte duhovnicesc.

' Aceastd muncd de traducere §i de publicare inceputd dupd
rdzhoi se va continua cu regularitate. Apar primele volume din
Filocalie. §7 tot dupd rizboi aprofundeazii aspectul concret duhovnicesc.
La Bucuregti, pdrintele Dumitru intdlneste oameni duhovnicegti ca
pdrintele Benedict §i pdrintele Sofian, ambii monahi, sau ca muZicianul
Paul Constantinescu ori poetul Vasile Voiculescu, améndoi foarte
credinciogi §i interesafi de spiritualitate. Intre prieteni se studiazd, se
practicd tradifia misticd a Pdrinfilor ortodocgi, nu insd fdrd a stami
neingelegere. Oriunde ai fi, in Est ca §i in Vest, la stdnga sau la dreaptu,
duhul “lamii”, “stipanitorul lumii acesteia” este acelagi, inversunat
impotriva oricdrei experienfe vii a lui Dumnezeu, impotriva oricdrei
mistici. Nu teologia de scoald sau cregtinismul de duminica deranjeazi
lumea, ci mistica cregtind, ea este funciar subversivd. Cdci acolo unde
este Duhul, potrivit unui pdrinte din vechime, acolo este libertatea.

Totugi, de cunoagtere duhovi.iceascd avem nevoie astdzi. Hrdnit
cu experienta duhovniceascd, pdririele Dumitru s-a consacrat “legdrii
sensului dogmelor Biscricii de viata interioard a omului”. El cautd
“sensul duhovnicesc al dogmelor’’, ca & “o explicatie a lumii care vrea
§% arate’ cf -toate dogmele dau un rispuns aspiratiilor adanci ale
oamenilor”sDin-aceastd perspectivd, .el_a.vrut si arate necesitatea’
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pentru om de a se realiza in comuniune cu ceilalfi. El accentueazd
“sensul persoanei, persoana divind in comuniunea treimicd, valoarea
vesnicd a persoanelor umane care nu poate avea temei decdt in -
caracterul personal al lni Dumnezeu; in caracterul comunitar al lui
Dumnezeu; in caracterul personal al lui Hristos Care este Fiul lui
Dumnezeu facut om...” _

“Crestinismul nu este depdsit. Dar férd credinga cresting, omul
nu se poate realiza pe sine ca om, nu poate rezolva problemele sociale
de astdzi. Aceste probleme nu se pot rezolva cu legi impuse. Trebuic s&
fim convinsi c4, pentru a ajunge la o umanitate integrald, e nevoie si
existe o fraternitate, o egalitate. Fiind frafi unii cu alfii tnaintdim spre
Imparatia lui Dumnezeu, care este Impiratia Tubirii, si spre o viat¥ in
plindtate la care omul aspir3 si fird perspectiva céreia viaia nu are nici

. un sens, nici un interes”.

Aceasta este semnificafia .celor doud opere majore ale
pdrintelui Dumitru: Teologia Dogmaticd Ortodox# (1978) si Cursul de |
Asceticd si Misticd (Teologia morald ortodoxa vol.1l, 1980). A-l intdlni

. pe omul de azi pentru a-i vorbi despre viaga vegnicd...

Astfel, profesor pensionar, avdnd pufine contacte cu studentii,
" Dumitru Stdniloae ii intdlnegte totugi pe tinerii din tara §i din vremea sa.
Adesea acegtia, tineri teologi, ingineri, medici, 1l cautd acasd, i
telefoneazd in ajunul duminicilor §i sdrbdtorilor intrebdndu-l: “unde
predicafi mdine, pdrinte?” Vin sd-1 asculte, apoi vin sd-l vadd pentru a
continua o discufie inceputd pe treptele bisericii. li citesc numeroasele
articole, cdrtile. Filocalia (10 volume) s-a epuizat rapid, la fel §i
Dogmatica

“Fiecare imprejurare este un apel al lui Dumnezeu, o chemare
care ne cere sd ludm atitudine. Fiecare om pe care-l intilnim este un
cuvant al lui Dumnezeu. Ceilalti vorbesc, sunt icoane ale Cuvantului lui
Dumnezeun, dupd chipul Cuvantului ipostatic al lui Dumnezeu. Sunt
- icoane care vorbesc, care ne vorbesc asa cum vorbeste Cuvéantul lui
‘Dumnezeu Inisugi, cum’ vorbeste Hristos. Hristos ni i-a dat pe ceilalti

care apeleazi la noi i cirora trebuie s3 le raspundem. Suntem fiinte care
{rebuie s#-i raspundenlui - Dumnezen prin “intermediul oamenilor.
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Suntem in dialog permanent cu Dumnezeu. Dumnezeu este in dialog cu
noi, in dialog cu natura, prin ceilalfi, in dialog prin lisus Hristos, prin noi
ingine. Trebuie sd réspundem. Acest lucru ne leagi: nu pot tréi fird si-i
réspund celuilalt, fir3 s3 fac apel la celdlalt; iar celdlalt nu poate tréi fard
sd facd apel la mine, fird s&-mi rdspundi Suntem in legiturd prin
cuvinte. Cuvantul nu este numai-o idee care pleacd de la mine si ajunge
la celdlalt. Noi toti suntem legali de necesitatea de a vorbi Impreuni
Exist3 aici o legitura tainicd, profundi care se stabileste prin cuvinte*.

'p}'ﬂmmz'lzf'l cundnt bur force bucuree ol (Pilde 12, 25).
“Mar bun este crarintd decdt daru/”(Isus Sirah 18, 16).

Astfel, tot ceea ce existd se intemeiazd pe cuvinte, pe nume, care
exprimd rafiunile lucrurilor, care aratd cd in spatele a tot ceea ce existd,
sustindnd in- fiinfa sa tot ceea ce existd, se afld Cuvéntul necreat,
Cuvintul creator gi intemeietor al tuturor lucrurilor.

Moartea insdigi, atunci cand este acceptatdt aceastd viziune, are un
sens deosebit. In mdisura in care creatura liberd care este omul isi folosegte
vointa pentru a rdmane unitd cu acest cuvant care o intemeiazd, ea nu mai
este supusd mortii. Moartea este o trecere, un “pagte” in sens propriw.

Trupul nu este numai material, in sensul cd o materie “purd”
este de negdsit. O materie purd nu existd. De aceea, un materialism pur
nu existd nici el. Trupul este “‘0 materie orgamcé, organizata rational de
sinea omului, “selbst*, cum 1i spun germanii. In toate gesturile trupului
nostru, prin toate senzatiile trupului nostru, existi o congtun;a, constiinga
de sine. Acest sine trebuie si fie spiritual, dar trupul isi Infige ridicinile
in acest sine.

“Omul nu este numai suflet, nu este numai tlup. Acestea nu sunt
doud prti ce pot fi separate. Ele sunt o unitate; cAnd omul este conceput
in trupul mamei, “sinea” lui are deja In ea insdsi radicinile trupului. Ea
dezvoltd aceste radicini organizind materia acestui trup. Cand trupul se
destramd, rdmén Tn suflet nu numai aceste radicini virtuale ale trupului,
care se dezvolti in trup; dar si tot ceea ce trupul a infiptuit, simtit, lucrat.
Aceste virtualitiiti care se actualizeazi in formarea trupului rimén intacte
in sine. Ele pot, la nviere, séformezcdmnouuntmpcameste intocmai

~ dup4 chipul trupului pe-care I-a aviit: dar dinitr“o’ materie fhnoits. La sfhrgitul
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lumii, materia va fi innoitd. Asadar cred c3 acest “sine” rdméne pentru c
este spiritual. Noi nu murim cu totul. Doar invelisul trupesc al omului se
- destramd. Nu rdménem nici numai cu un suflet care este doar suflet
pentru cd, in acest caz, s-ar putea crede ci sufletul exista si inaintea
nasterii omului. Sfantul Maxim si ceilalti Périnti au arétat foarte clar c
nici sufletul nu exist3 tnaintea trupului, nici trupul naintea sufletului; ele
existd Impreund, incep si existe Impreund...

“Sufletul si trupul au fost create Impreund de Dumnezeu si se
formeaza impreund cu ajutorul i Dumnezeu, cu suflarea lui Dumnezeu, in
trupul mamei.

“Atunci acest sine rdméne nu numai ca un suflet care nu are
nimic de a face cu trupul siu, ci intrucit are in el rddicinile trupului.
Trupul si sufletul nu pot fi cu totul separate. Omul este un mmeg, doar
ingerul este un spirit total necorporal.

“Numai cd noi nu putem concepe nict intelege cum aceste
radicini ale trupului in suflet nu sunt materiale, ci spirituale. Totusi, ele
sunt ridcinile trupului si sunt orientate spre materia trupului, spre organi-
zarea acestei materii. In orice caz, cred ci noi nu sfarsim cu totul, ci nu
murim cu totul. Continufim si existdm ca persoan3 integralf.

. “M4 gandesc mult la moartea mea. Doud lucruri mé preocupd
mult gandindu-ma la perspectiva mortii.

*“M4 intreb ce va face sotia mea daci va raméane fir¥ mine, de
asemenea fiica mea §i nepotul meu, pentru ci am datorii fatd de ei. M3
preocupd cei de aproape ai mei si as vrea s#-i vid ajunsi in starea in care
sd se poatd descurca singuri. Un tatd care moare avand multi copii,
moare cu o grijd pentru cei care riman §i care i-au fost incredintati. Dar
eu md Incredintez pand la capdt grijii lui Dumnezeu.

“Pe de alt parte, vid ci puterile mele sldbesc; de ce si trdiesc intr- -
un corp skabit, care nu mai poate face nimic, care rdmane inactiv §i care
poate va crea probleme oclorlal;i ce vor trebui sd mé ingrijeascd? De ce sd
creez probleme celorlalti? Si apoi este greu s3 constafi ¢4 tréiesti f4rd un scop
anume: deoesémmtﬂescdacénummpotlucxapenﬁuDunmemu’?
~ Dumnezeu m-a lésat s3 lucrez. “Vine noaptea cand nu veti mai putea lucra” |
(Ioan 9, 4). Bélrﬁne;ea&stegonoaptecandnumpoplucm
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[ midinie Ik, Doamne, i ucredintez dutil mew (£, Luca 23, 46)!

“Apoi mi gandesc la toate picatele pe care le-am ficut, la tot
ceea ce n-am facut potrivit poruncilor lui Dumnezeu, la omisiuni. Nu
este vorba numai de pécal, de réul pe care l-am facut, in familia mea, in
raporturile cu membrii familiei mele si cu cei pe care i-am intalnit, ci
mai ales de omisiuni. Poate c8 n-am fécut tot ceea ce trebuia s fac, mai
ales din comoditate; poate ¢4 nu le-am dat celorlalfi posibilitatea s3 se
realizeze, neintervenind la un moment dat, nesprijinindu-i, neajutandu-i.
Este ceea ce mé nelinigteste mult: ce voi face in fata lni Dumnezeu, la
judecata lui Dumnezeu, cand ma voi infétisa in fata Sa cu rdul pe care
l-am f#cut si cu binele pe care nu l-am fécut pentru ceilalti?

“In fata congtiinfei mele toate aceste pcate se amplifici Mi se
pare ci n-am ficut aproape nimic bun. Viata mea a fost o viati de
omisiuni, de pacate, si uneori acest lucru mé ?ngrozcste

Doamrne Lisuse Fostnse, Ful b ‘Dmnfwll, s e-md /Ie’ mine
paiatosul!

“Dar indatd Tmi vine in minte ideea milostivirii lui Dumnezeu.
Poate cd Dumnezeu se va milostivi de mine. Poate ¢4 va gisi ¢ totusi
m-am ostenit pentru aproapele meu, cd I-am pledat cauza in aceasti
lume; poate c3 va tine seama si de aceasta, desi mi se pare ci rezultatul
este minor, aproape nesemnificativ. Poate ¢ Dumnezeu se va uita la
buna intentie. Dar poate cd nici intentia nu este foarte bund. Poate ci a
fost In mine o anume dorintd de a mi face cunoscut, de a ardta
oamenilor c3 le dau ceva.

“Totul rdméne la judecata:Ilui Dumnezeu. M4 apropii cu
cutremur de acest moment al judecatii lui Dumnezeu. Poate ¢ moartea
insdsi nu este un eveniment foarte Tnspdiméantitor. Poate ci nu vom
simti 0 mare durere in momentul mortii; poate ci aceastii congtiinti ¢i.
murim este mai rea decit evenimentul morfii - cind omul ajunge la.
congtiinta clard ci, acum, va muri. M3 preocupd insi foarte mult ceea ce:
urmeazd dupd Judecata de Apoi.

“De aceea, doresc uneori-sd rdman-incd aici pentru a-mivadanci’
pociinta. 1l inteleg pe Sfantul Antonie care-I cerea lui Dumnezeu si-1
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mai lase Incd sd mai faci poc3intd.

“Dar nu stiu dacg voi face pocdinti asa cum trebuie, fiindc3 eu
cred ¢4, dac3 continui s tréiesc, voi ajunge la o pocdinti mai autentics, mai
adancd decat pand acum; dar vad ci nu reusesc sd-mi adancesc aceastd
pocdintd..”

D, Deamre, sd md pocdies: it db Sy o sd md Byfifsez cu
vredhucie bt ‘Ia!



Capitolul Il

MARTURIA BISERICII ORTODOXE
ASTAZI

“Perttru cel care se roagd necetz;, bomea hivreagdd
devine brseriod.”
Ava Siluan

Invéyditura périntelui Dumitru nu este o invigiturd “indivi-
duald”. Este mdrturia unei persoane vii, care nu s-a izolat intr-un eu
psihic, ci s-a hrdnit dintr-o “comuniune” - acesta a fost cuvantul cheie al
celor mai multe din convorbirile noastre. Pdrintele Dumitru apartine
unei comunitdfi, unei familii spirituale, cea a Bisericii Ortodoxe. De
aceea, mdrturia sa nu poate fi disociatd de iubirea sa pentru Ortodoxia
care l-a hrdnit §i care i s-a dezvdluit progresiv in bogdfia ei in decursul
anilor.

Biserica Ortodoxd, martor necunoscut al “credintei si al lucrarii
duhovnicesti a credintei asa cum se degaji din Sfintele Scripturi si cum a
practicat-o si mdrturisit-o Biserica primelor secole, are prospetimea
acelei vremi*.

- “Cred c4 este foarte actuald”: pentru cd in vremea noastrd, cand
se face simfitd atdta nevoie de innoire, avem nevoie de date autentice.
Ortodoxia propune tuturor cregtinilor o comoard care apartine tuturor
§t care poate servi drept bazd innoirii lor in chiar sGnul comunirdfii
cdreia 1i apartin. Chiar §si membrii Bisericii Ortodoxe au nevoie sd
regdiseascd Ortodoxia, nu ca o poytie confesionald sau ca o expresie
culturald printre altele - bizantind in speld - a credinfei cregtine, ci drept
insdgi seva Evangheliei, “pdinea cea spre fiinfd” a Revelatiei.

Trebuie regc‘isttd aceastd prospefime a Ortodoxiei ..
‘Poate cd.0 datd cu timpul, deplindtatea practicii acestc1 credinfe
~ §-a'schématizat putin, s-a mai redus”. Dar Biserica Ortodoxd “a péstrat
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credinta si cadrul acestei vieti spirituale asa cum se degajd din scrierile
sfintilor monahi si cum a fost ea practicati in primele veacuri. Ea a si
rdmas astfel. Acum e nevoie doar sd tnnoim aceastd modalitate de a
practica si trédi credinta, legétura cu Hristos, prezenta Duhului Sfant,
spiritualitatea. Cci credinta a fost o practic¥ si nu neapsrat o doctrind.
Noi practicim credinta in Sfanta Treime tréind dupd acest model al
iubirii Tatdlui §i Fiului, umpldndu-ne de iubirea Fiului pentru Tat#l,
iubind, uniti cu Hristos, pe Tat#l; avand asupra noastr3 acelasi Duh si
rdméanand uniti cu Fiul §i intre noi ca primii crestini”.

Mogtenirea Ortodoxiei nu este atdt o mogtenire doctrinard cdt
mogtenirea unui mod de viagd. ‘“Prin faptul c3 a pastrat aceastd traditie,
Biserica réspunde si astizi nevoilor lumii, ficand si striluceascs din nou
tot ceea ce a pastrat”. Ea exprimd “Intr-un mod concentrat Intreaga
deplindtate a viefii: Liturghia, imnele, scrierile, literatura Périntilor,
Sfanta Scripturd, Noul Testament, totul este pus in practicd; totul este
pus intr-o forma de rdspuns a comunit#ii citre Dumnezeu; totul este un
fel de prelungire a réspunsului Apostolilor dat lui Hristos, a rispunsului
Sfantului Apostol Petru, a Sfantului Apostol Ioan. Raspunsul Sfantului
loan este cel al primilor crestini. El s-a sim{it legat de Hristos, si nu
numai el, ci si Sfantul Pavel si ceilalti Apostoli. Aceasta este marturia
Sfantului Pavel, a Sfantului Ioan, a Sfantului Petru. Dar Apostolii au
tréit acest raspuns iar Biserica prelungeste réspunsul primelor veacuri”.

Astfel, Biserica Ortodoxd se prezintd in mod fundamental ca
modul apostolic de a rdspunde la Cuvantul lui Hristos. Aceastd temd a
“raspunsului” dat de om lui Dumnezeu, §i deci a “responsabilitatii”
omului in fata lui Dumnezeu, este esentiald. Prin ascultarea §i primirea
Evangheliei, prin inspiratia Sfantului Duh, omul devine capabil de a
rispunde el insugi celorlalfi si cosmosului. Totugi, aceastd “responsabilitate”
nu este dobdnditdi in mod automat. Trebuie fiicut un efort pentru a fi demni
mogtenitori ai mdrturiei epocii apostolice. “Astizi, trebuie si oferim din
nou deplindtatea experientei noastre legat# de aceastd formd de réspuns
apostolic”. Aceastd primenire sau innoire a Duhului Apostolilor este
problema ﬁmdamentala pentru cregtini §i pentru tofi oamenii vremii
noastre:.*Cred ci. cre§tm11 trebuie sd se uneascd 1n ceea ce Ortodoxia a
p__éstr_at,,renerand -reflectdnd viata Bisericii. de la Inceput, a Bisericii |
Apostolilor”.
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Aceast primenire inseamnd innoirea viefii lui Hristos in noi.
Trebuie sd ajungem sd trdim cu acelagi sentiment al prezentei lui
Hristos ca §i primii cregtini. Hristos ne spune aga cum le-a spus §i lor:
“Eu sunt cu voi pand la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20), iar in Sfanta
Liturghie avem binecuvantarea: “Domnul fie cu voi, cu tofi”.

“Cred ci existif un sentiment foarte viu al prezentei lui Hristos
in noi prin Duhul Sfant. Nu exist# separaie intre Dumnezeu si noi. Nu
avem nevoie si facem o teologie care speculeazd scolastic asupra unui
Dumnezeu, o filozofie abstractd. Ci trebuie s3 tréim 1n Hristos si s3 trdim
in Hristos legétura cu Tat#l sub lucrarea Sfantului Duh. Ne vom simti
afunci ca unii asupra cirora Se odihneste Sfantul Duh asa cum se
odihneste si asupra Fiului. Stim ¢ primim mereu darul Sfantului Duh
prin rugiciunile Bisericii. Prin darul Sfantului Duh lucreazd in noi
energiile Sfe‘mtulm Duh, energule necreate cum le-au numit unii Paringi
al BlSCI‘l

Dacd prezenta lui Hristos este atdt de concretd §i lucrarea
Duhului atit de puternicd, atunci “nu trebuie accentuati prea mult o
Bisericd administrativa care se interpune Intre credinciosi si Dumnezeu.
Nu existd un monopol al ierarhiei sau al unora dintre ierarhi in ce
privegte posesiunca darurilor Duhului Sfant sau in ce priveste
posesiunea adevarului. Biserica tréiegte in Dumnezeu in mésura in care
trdieste In comuniunea pe care o cultivd Doar Biserica Tl cunoaste pe
Dumnezeu, pentru ci ea face experienta lui Dumnezeu”.

E vorba de “a tr&i” impreund - preotii, episcopii cu poporul -
experienta unel continue pogordri a darurilor Duhului Sfént. Atunci
cregtinii pot trdi impreund cu sentimentul cd sunt una in Hristos §i cd
lucreazdi pentru aceastd unire prin Hristos, unire in responsabilitate, in
rugdiciunea comund in Liturghie; unire in rugdciune a unora pentru
altii, unire cu cei ce au murit pentru Hristos, cu Mucenicii, cu Sfinfii...
Existd aici un adevdrat nor de martori. Suntem inconjurafi din toate
pc‘irple de acest nor, nu sunrem singuri. Nimeni nu este niciodatd singur
in Bisericd, niméninu; se poare mantul singur, ci fiecare poate sd o facd
numai in Bisericd, 0 m rugdctunea gutur:or prin rugdciuneq MtUror pentry,
‘el tn Tugdciuned’ sa pentru (ezlézlp Fiecare este el insugi in unire cu
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Dumnezeu Care ne ajutd si inaintdm, si ne curdtim de egoismul nostru.
Dumnezeu ne face astfel capabili de o iubire mai mare, de o cunoagtere,
de o sensibilitate mereu mai mare fagd de Dumnezeu. _

“Dumnezeu ne face capabili de o rugéciune puternics:
rugiciunea comund §i rugiciunea personald ne ajutd sd devenim din ce
in ce mai sensibili fat3 de prezenta lui Dumnezeu, ne sensibilizeaza pe
noi ingine, fac din noi lumini n stare s& stréluceasc; ne fac in stare si
devenim tofi lumini aprinse de lumina luni Dumnezeu, si fim in
comuniune unii cu alfii In aceast luming, s# fim intre noi lumini, avand
lumina lui Dumnezeu si prin aceasta devenind noi Ingine luminosi.

“Ortodoxici 1i este stréin sentimentul distantei lui Dumnezeu.
Acesta existd doar pentru ci s-a dezvoliat prea mult aspectul administrativ al
Bisericii, doar pentru c3 existd sentimentul p#catului nostru, san incd
deoarece credem 1n mod gresit cd Hristos a rezolvat definitiv prin jertfa Sa
problema méntuirii noastre, cd ne-a asigurat in mod juridic iertarea
picatelor si ¢ acum putem dormi linistiti pentru c3 totul este aranjat.
Avem, dimpotrivd, nevoie ca Biserica s3 fie prezentd ca un mediu prin
care lucreazi Dumnezeu.

“Dumnezed nu poate lucra decat in aceastd comuniune, in
aceastd unitate de credintd, de viat#, in aceastd unitate de rugéciune.

“Biserica este un mediu divino-uman i de aceeaOrtodoxia este
foarte actuald. Trebuie si-1 ajutdm pe om s3 géseascd aceastd unitate cu
ceilalti, aceastd cildurd a uninii cu ceilalti sub revérsarea energiilor lui
Dumnezeu, in sentimentul comun al prezentei lui Dumnezeu In mijlocul
lor. Ortodoxiei i este stréin panteismul care confundi persoanele umane
sau lumea cu Dumnezeu, ca si ideea unui Dumnezeu distant. Dumnezeu
este foarte aproape de noi, In noi, intim printre noi, prezent in iubirca
noastrd pentru El. Dumnezeu este izvorul iubirii, nu noi suntem acest
izvor.

“Dumnezeu este izvorul i, de indati ce vrem si ne inchidem,
rdméanem singuri. Ceea ce Inseamn ci nu suntem singuri cu Dumnezeu.
Dumnezeu este transcendent Tn not, este altul dect noi, dar este in mijlocul
nostru, ne iubeste, Se diniie, - lucreazi th noi, daci vrem aceasta. Intreg
cultul este plin. de binecuvantir, de- har in-fiecare moment al lui
“credinciosii primesc, binecuvantare -si- har, “§i 1¢ ‘poartd cu ei n viafi
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Aceste binecuvantiri 1i ajutd sd trdiascd cu constiinta faptulul cd
Dumnezeu este cu ei si 1i ajuti in viaia Jor. Isi fac semnul cructi in toate
momentele existentei lor, insolind acest gest de constiinta faptului ci
Dumnezeul-Treime este cu ei, Dumnezeu Care este iubire, Treimea Care-si
revarsi aceastd iubire fagi de om. Prezenta lui Dumnezeu, prezenta intimi a
i Dumnezeu, revirsarea continué a lui Dumnezeu, puterea lui Dumnezeu,
iubirea intalnirii personale, sunt caracteristici ale viefii crestine”.

Este ceea ce distinge cregtinismul de alte familii sau orientdri
spmtuale care nu pun accentul pe iubire gi pe comuniune. “Intr-adevir,
Treimea nu se reduce la o esentd divind abstract3 si impersonala, ci este
o Treime de Persoane Care Se iubesc, Care-si extind ijubirea lor peste
noi i In noi, In Hristos Care pétimeste pentru noi, Care este intreg iubire
pentru noi. Hristos ne cheami de asemenea s3 Inaintdm cu ajutorul Sau
spre 0 umanitate asemenea umanititii sale: o umanitate care vrea si
sufere pentru ceilalti ca s3-i innobileze, ca s3 fac bucurie Tatélui ceresc
dandu-I bucuria de a vedea cd inaintim prin iubirea dintre noi spre
iubirea fat3 de EI”.

Ortodoxia este o cale religioasd care poate sd-l facd pe om mai
uman. Cregtinismul nu constd intr-o dezumanizare a omului sau intr-un
dispret fagd de uman. Dimpotrivd, scopul esenfial al Evangheliei apare
a fi slujirea pe care Dumnezeu o sdvargegte pentru om gi prin el fayd de
univers; Creatorul este cel care slujegte creaturii pentru ca aceasta sd-§i
atingd desivlrgirea flgdduitd. E vorba de “Indumnezeirea omului”,
adicd de desdvirgirea umanului. Omul indumnezeit, cel pe care il
contempldm in Hristos Care nu este numai Dumnezeu ficut om, este §i
omul ajuns desdvdrgit prin asemdnarea desdvargitd cu modelul sdu
divin. Cu cét este mai unit cu Dumnezeu, cu atdt devine mai uman. De
aceea, Hristos Care este Dumnezeu fnsu,;i, este atil de emofionant in
umanitatea Sa. Umanitatea lui Hristos este cea care rdscolegte inima
omului; prin aceasta recunoagte .n El un Dumnezeu.

Ortodoxia nu-l lasd pe om sd rdmand acolo unde se afld, ci fi
dd puterea §i felul, puterea §i ('urajul de a inainta spre, desav&r;tre ii dd
sentimentul cd& Dumnezeu este aici, cd amul poate sd devindt din.zi in 7
mai plin de Dumnezeu, mai indunnezeir. “Accasté mdu:mnezelre nueste .
ca ceva fizic, ci o puritate mai mare a persoanei umane in relapa sa cu
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Durmnezeu si cu oamenii. indumnezeirea inseamni a fi Dumnezeu prin parti-
cipare, a fi asemenea lui Dumnezeu, plin de bunitate, de smerenie, plin de
disponibilitatea de a te dzrui asumandu-{i responsabilitatea pe care Dumnezen
si-a asumat-o pentru noi in Hristos. Este o indumnezeire foarte concreta,
corespunzind n Intregime nevoilor omului. Nu este o indumnezeire care 1
separd pe om, ca si se spund despre el: este un sfant, nu are nimic de a face
cu noi. Ea 1i ingiduie omului s3 impartiseascd o promptitudine in a se darui
celorlalti, o delicatete fat3 de ceilalti, o Intelegere, o capacitate de a-1 ajuta pe
ceilalti, o umanizare din zi In zi mai accentuats, Tmpreund cu o imposibilitate
de a suporta ca oamenii s4 fie intr-o situatie mai putin demn, ca ei sd fie mai
putin respectati decét altii.

“Omul duhovnicesc suferd toate suferintele pe care le vede pe
pamént, la toti oamenii. El doregte sa sufere pentru tofi si s# 1i ridice pe toti
oamenii la un alt nive] spiritual, natural, mai inalt din toate punciele de
vedere. Este cu putint3 s se realizeze- o fraternitate sincerd, s# fim frafi.
Preotul insusi trebuie s34 fie un frate pentru ceilalti. El a primit respon-
sabilitatea de a stimula fraternitatea, ragéciunea, pentru a ajuta la intensifi-
carea acestei fraternitéti, a acestei uniri prin rugiciune, prin intrajutorare.
Preotul are 0 mare responsabilitate social: ea consté din a intéri comuniunea
tandu-gi astfe] inifiativa nu numai la Liturghie, cand propune o astfel de rug-
ciune, ci §i in tot ceea ce priveste apropierea oamenilor de Dumnezeu si intre e1”.

Ortodoxia ca viayd exprimd aceastd comuniune cu Dumnezeu.
Evlavia credinciogilor ortodocgi este caracterizatd prin sentimentul prezentei
lui Dumnezeu in toate aspectele viefii. Dumnezeu nu este indiferent fayi de
viata oamenilor. De aceea oamenii pun fiecare din faptele lor sub semnul
Crucii cerdnd ajutorul lui Dumnezeu. Ei cer preotului rugdciuni de sfinfire
in toate imprejurdrile viefii lor ca §i pentru elemeniele folosite in viaga lor.
Crestinii -aduc la bisericd roadele pdmantului ca sd fie sfintite, cautd
mdndistirile §i bisericile in care sunt agezate moagtele Sfintilor. In méandistiri
intdlnesc calugdri cunoscufi pentru viaga lor de urmare a lui Hristos, cer
sfatul acestor pdringi duhovnicegti §i se- striiduiesc- sd-§i ducd viaga potrivit
acestor sfaturi. | A , Y -

“Doamre Dupmreze st penvnt rugdesil; Stler
mibagste pe ! ' -
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Capitolul 111

COMUNIUNEA . SFINTILOR

Stti' sdiesc o alt? lome 5t acolo wid stwa be
‘Durmnezen, dar in acelagi diof e wid s toatd’ viga noastd s
" japtek noastre”,
' AvaSiluan

Credinciogii au sentimentul comuniunii cu lumea nevizutd
creatd, cea a celor adormiti §i a Sfinfilor. “Un rol important 1l detine in
evlavia populard pomenirea celor adormiti- La fiecare Liturghie si la
vecernie, credinciosii i dau preotului prin usa altarului nu doar numele
cclor vii dar si ale celor adormiti, ca s fie pomenite n ragaciuni”. O slujbd
foarte caracteristicd este cea a “parastasului”, adicd slujba de pomenire a
mortilor. Aceasta se face §i in Grecia, de exemplu, dar este indeosebi
dezvoltatd in Romania.

“Este slujba colivei, 0 méancare de grau dulce. Se pregitesc si
paini §i vin. Vin toli prietenii $i rudele, se adund in jurul numelor celor
adormiti, 1ang3 colivy, asa cum prietenii se adun in jurul unuia pentru o
mare sdrbatoare. Se fac si mici col¥cei, lucru care m-a frapat 1n copilirie,
si care se Impart apoi la toat¥ lumea dupi slujbd. Pdinea se pune cu
luménarea aprins3 in ea ceea ce Inseamnd ospaful de obste.”

Sfintii au de asemenea un loc important in viata ortodoxd.
“Credinciosii se adreseaz3 Sfintilor cerandu-le s sc roage pentru ei. Se
roagd In fafa icoanei Sfantului, Incredingati ci puterea lui Dumnezen
coboard la noi si prin Sfinti, prin ico «nele lor, si ¢, in iubirea lor pentru
noi, iubirea lui Dumnezen gdseste mijlocul potrivit de a iradia spre noi.
Prin iubire se produce o unirc intre Sfinti si noi care este si cea a
prezeniei lui Hristos, potrivit Incredingdrii pe care El insug ne:a dat-o..
Qﬁn;u nu sunt cu totul separai de noi. Existd o comuniune intre ei si noi,
cei care suntem Incd pe pamént. Cand lisus va veni in slava, Sﬁn[_u vor ﬁ .
In jurul lui, rugAndu-se pentru ndi i faja Celui-care va judeca lumca

Este necesar sd subliniem importanta evlaviei care este
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sinonimd cu Ortodoxia. Evlavia este credinta §i cunoagterea lui
Dumnezeu trdite intr-un mod practic, in toate Zlele viefii. Ea exprimd
sentimentul prezentei intime a lui Dumnezeu i sentimentul mdrefiei lui
Dumnezeu deopotrivd. “Evlavia este plind de teologie si teologia sau
invatitura Bisericii despre Dumnezeu este Insufletitd de evlavie. Nu este
un sentimentalism lipsit de continut si teologia nu este o speculatie rece
despre un Dumnezeu total transcendent”.

Aceastd credintd practicd se descoperd in poporul ortodox care
in evlavia sa trdiegte in mod concret teologia Bisericii. “Cu mare interes
putem urmdri discutiile teologice ale femeilor. Este o teologie vie, exis-
tentiald. Fiecare dintre ele poate s3 spund ceva despre modul 1n care
Dumnezeu i-a ardtat puterea si ajutorul S&u in anumite Imprejurdri ale
vietii. Ele aplicd ceea ce aud in bisericd despre Dumnezeu la impreju-
ririle concrete ale vietii lor. Din aceste discutii se degaja fafa unui
Dumnezeu viu, bun, plin de interes.fati de problemele fiecdrui om in
orice moment al viefii lui.”.

Acest mod de a trdi exprzmc‘i o viziune a lumii dupd Dumnezeu.
In aceastdi viziune “Dumnezeu nu este inchis in El Tnsu§1 si, prin urmare,
nu este un obiect de speculatii raionale. Prin energiile Sale necreate El
ne insoleste in toate imprejurdrile vietii. Viata Intreagd a credinciosilor
devine sacramentals sau liturgic3 Intr-un sens larg”.

Dumnezeu este prezent aldituri de noi §i in noi. Este de negrdit.
“Dumnezeu este aproape si. totusi, sau tocmai din aceastd cauzi, este
experiat ca mister. Dumnezeu este cunoscut intr-un mod inexprimabil.
Este sensul biblic al unui Dumnezeu Care este negréit §i totusi este aproape
de noi, lucreazi asupra noastrd i ca atare poate fi experiat de oameni”.

Cure pretatndeni 658 5t tate b pliness; Vistierul bundtiior si ‘Didtitorule
e vigtl; vino st *Te sdllisluiste faru nor!

Dumnezeu vrea sd fie cunoscut, dar nu vrea sd fie cunoscut ca
un obiect care ar ldsa sd fie folos:ta’ in mod pasiv puterea ce se afld in
El. Dumnezeu nu vrea sd fie un lucru pemru oameni. “El este o putere
personal3 care acponeazé in viata noastrﬁ, e “déplin constient si cu bun
intentje. A§a,,_cum persoana aproapelui fivstru. réméne imerew- o taind
pentru noi si de aceed suntem mulfurmip daca 11 cunoastem interesul fat3
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de noi, lucrarea sa 1n viata noastrd, pentru c# astfel se comunici el insusi,
tot astfel It cunoastem si pe Dumnezeu spre bucuria noastra*,

Pentru cd Dumnezeu ni se face cunoscut ca o persoand in taina
Sa, El este cunoscut sau experiat doar in rugdciune. Rugdciunea este
locul i prilejul acestei intdlniri, al acestei cunoagteri prin comunicare
reciprocd.

“Dumnezeu vine la noi cu dorinta de a ne ajuta, pentru ci este
miscat Tn inima Sa iubitoare de rugéciunea noastrd. Omul nu experiazi
prezenta activa, tainici a lui Dumnezeu cit timp 11 agteapt3 intr-un mod
pasiv, sau cit timp aceasta nu este lucrétoare decét ca o forta a naturii.”

‘Doarye lisuse Fistase, Fid b Dimezey, muugstnd  pe mie,
pidsul!

“El face aceasti experientd in contactul unui dialog personal cu
El prin rug&ciune i prin faptele prin care Implineste voia lui Dumnezeu.
Prin aceasta se Intdreste In om constiinta caracterului personal al lui
Dumnezeu. Si, de aceea, Dumnezeu cere de la noi anumite acte pentru a
ni se deschide la randul S#u si a réspunde rugdmintilor noastre ajutandu-
ne in aceste acte. El cere de la noi acele acte care ne curti de egoismul
nostru si care ne aratd iubirea fajd de El si fatd de oameni, ca sé ne ajute
sd ne dezvoltim prin aceste acte ca persoane pline de o iubire activi fatd
de ceilalti. '

“Astfel se explicd de ce nu existd cu adevdrat rugiciune fara
consecinfe practice in viala noastrd, nici o bund viatd practicd firad
rugéciune. Aici se manifestd o conlucrare deplind intre Dumnezeu si
om. Puterea credintei crestine trebuie s# se arate In intensitatea voinei
credinciosului de a se desivérsi 1n relatiile interumane. Prin aceasta
Dumnezeu urmaéreste unirea noastrd cu El si Intre noi 1n iubire. Crestinul
care s roagi si care 1 ajut pe ceilalti 1 cunoaste pe Dumnezeu mai
adanc si mai intim decét teologul speculativ, cici Dumnezeu devine
transparent constiinfei prin rugdciune §i in aproapele prin ajutorul pe
care i-1 ddm. Astfel, adevaratul teolog trebuie si fie si om al rugaciunii si,
al actiunii iubitoare.

“Prezenta iubitoare, activd a lui Dumnezeu in toate imprejuririle

‘i relatiile vietii omiutui IFarats nu nimai pe Duminezed™ca pe uri mister;
ca pe o taind vie, dar si pe om si lumea ca pe niste taine. Aceastd
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prezentd activd a lui Dumnezeu In om §i In lume pune in lumind
valoarea negriitd si profunzimea insondabild a omului si a universului si
descoperd mai mult valoarea si adincimea lor. Omul trebuie sd se
realizeze pe sine in relatie cu Dumnezen in mésura in care devine mereu
mai asemenea lui Dumnezeu si mai adanc, mai tainic in Dumnezeu.”

Ne intoarcem astfel la misterul central al indumnezeirii.
Indumnezeirea omului prin harul divin este insofitd de transfigurarea
universului. “O ilustrare remarcabild a acestei iIndumnezeiri o intilnim la
Sfinti in delicatetea lor”. Viaga in Hristos produce astfel o valorizare
vegnicd §i nelimitatd a omului §i universului. Contrar a ceea ce uneori
Cre;tinismul a ldsat sd se creadd, Sfdnta Evanghelie nu devalorizeazd
nici omul nici universul. Depreciazd insd cu desdvargire stricdciunea §i
moartea care il aruncd pe om in iluzie §i il fac prizonier - pe el §i
universul impreund cu el - al lumii spiriale decdzute, ceea ce zl
dezumanizeard

‘ Imporriva acestei devaloriziri §i acestei desﬁguran a omului §i
universului, Dumnezeu s-a flcut om pentru vegnicie, rdmdndnd in
acelagi timp Dumnezeu. El a demascat cauzele spirituale ale raului gi
ale suferintei §i a redat adevdrata valoare omului §i universului. Hristos
rdmane izvorul glnic §i etem al acestei vieti adevdrate §i al acestor
valori adevéirate pentru noi care le cdutdm, le cerem §i avem curajul si
le punem in practicd. De aceea, viu in Bisericd prin Sfantul Duh,
cuvantul lui Hristos este §i astdzl intr-un mod imperativ vestea cea bund,
cuvantul care ne poate salva mereu de dezumanizare. ‘“‘Crestinismul
trebuie sa accentueze indeosebi astizi valoarea si taina omului si a lumii,
pentru a-i salva pe oameni de la o gravd decadentd morald si de la un
egoism infricogdtor in relatiile interumane, i a salva astfel lumea de la o
catastrofd totald”

Astfel, credinta cregtind suscitd responsabilitatea omului de
astdzi. Sunt incredingat mie insumi, dar nu pot pdstra §i dezvolta ceea ce
mi-a fost incredintat decdt cu ajutorul lui Dumnezeu §i in Dumnezeu.
Nici lumea, nici omul, nici legdturile lor nu sunt absurde ‘sau
intdmpldtoare. Dimpotrivd, sunt guvemnate de o rafionalitate profundd:
care igi are izvorul in Logosul divin. i astdz, .ca- ;1 altddard, -putem:
deveni congtienti de “‘profunda raponahtate a naturii si a omului”. Dar
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aceastd descoperire impune un respect accentuat pentru aceastd
rafionalitate, cdci in libertatea omulul este Cuprmsa §i posibilitatea de a
o perverti.

“Dumnezeu a dat omu1u1 lumea ca el sd descopere aceastd
raionalitate si si o foloseascd nu numai intr-un mod egoist pentru
nevoile trupului sdu, dar si pentru a invéta sd devind el Tnsusi mai
rafional si mai armonios in relatiile sale cu natura si cu ceilali oameni.
Dumnezeu le-a dat oamenilor lumea pentru a se Intrajutora si a promova
intre ei iubirea prin eforturi solidare, pentru a o cunoaste si a se folosi de’
ea In mod fratern. Dumnezeu a dat oamenilor lumea pentru a avea prin
aceasta un dlalog cu ei, In masura In care ei descoperd, prin rapumle
lucrurilor si prin lucrurile insesi, cuvintele si darurile Iui Dumnezeu. In
oonsecm;ii oamenii trebuie le sd respecte ca atare si s8 raspundi acestor
cuvinte si acestor daruri ale lui Dumnezeu prin cuvintele lor si darurile
Jor animate de aceeasi iubire. Intre iubire si ratiune nu exist contradictie,
cum a crezut antichitatea sau gandirea occidentald De aceea, Fiul lul,‘
Dumnezeu, Care face cu putintd iubirea lui Dumnezeu, se numeste in
acelasi timp si Logos. O lume f&rd iubire devine o lume lipsitd de sens.

“Or cuvintele si darurile prin care oamenii 1i rdspund lui Dumnezeu
nu vin de la ei Insisi, ci de la Dumnezeu. De aceea credinciosii ortodocsi 1i
raspund lui Dumnezeu nu numai prin rugéciunile lor de multumire, ci §i.
prin primele roade ale pdmantului pe care le aduc la bisericd pentru a fi
oferite lui Dumnezeu si apot Tmpartite Intre cei apropiati. Prin aceasta ei
isi exprima convingerea cd Dumnezeu a oferit lumea tuturor oamenilor
ca dar pentru a Intrefine si a Intéri comuniunea dintre ei. E ceea ce ei fac
in general prin munca comund prin care, pe de o parte, adapteazi
materia si energiile naturii la nevoile lor iar, pe de altd parte, 1si aratd
recunostinta cu care 1i ofert lui Dumnezen anumite roade si jubirea prin
care 1mpa1’t aceste roade intre ei.

“Prin Intruparea Fiului, Care a intrat ca un semen al nostru Intr-un
dialog vesnic si activ cu noi, Dumnezeu Si-a aritat pogorfrea
plenitudinii Sale iubitoare $i cea mai mare putere de transformare’ a
oamenilor: Prin aceasta Fiul lui Dumnezeu a devenit fratele nostru pe
vecie iar Tatdl Sau a devenit Tatdl nostru pe vecie. Iubirea lui
Durtinezeu pentru noi 'a atins punctul s#u-cilminant $i ¢ ramAne” pe
aceastd culme pe vecie. Aceastd culme o reprezintd familiaritatea iubitoare
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deplini dintre Dumnezeu si noi. Sfantul Atanasie spune ¢4, dacd Dumnezeu
nu ar fi un Tat3 Care are un Fiu, lamea nu ar avea nici un sens, Dumnezeu
n-ar fi avut nici un motiv si creeze lumea. Dumnezeu a creat lumea
Kntru a-si rasfrénge iubirea Sa périnteasci §i asupra altor fii. Astfel,
truparea Fiului S&u arati intr-un mod si mai accentuat aceastd jubire
périnteascd a lui Dumnezen Tat#l pentru fii séi creati, asigurénd iubirea
vesnicd dintre El §i ei. Treimea este iubirea si sensul desavarsit in Ea
ins&si si pentru lume. Altfel lumea n-ar fi decét o emanatie si o repetitie
f4rd semnificatie a unei esente supuse unei legi oarbe si lipsite, si ea, de
libertate.
“Aceastd culme a jubirii lui Dumnezeu pentru noi s-a aritat pe
Crucea Fiului Su facut om. Crucea s-a arftat ca mijlocul prin care
iubirea lui Dumnezeu a atins acest pisc al familiaritéii sale cu noi. Céci
pe Cruce s-a arétat iubirea fraternd a Fiului li Dumnezeu, ca gi iubirea
parinteascd a Tatilui S3u fati de noi: prin Cruce, Acestia au acceptat
chiar suferinta mortii pentru noi. In aceasta const3 taina si puterea Crucii
care a biruit puterea raului. Prin aceasta am fost inl{ati la cea mai mare
demnitate de frati ai Fiului lui Dumenzeu si de fii ai Tat8lui ceresc. Din
aceasta decurge necesitatea unui respect §i a unei aprecieri reciproce
intre noi.”

Acest fapt exprimd in parte sensul profund al gestunilor ortodoxe g,
indeosebi, folosirea frecventd a semmului Cructi, unit cu invocarea numelui
Sfintei Treimi, Taddl, Fiul g Sfantul Duh. “Semnul Crucii, cu care ne insem-
ndm trupul, arati nu numai recunogtinia noastrd pentru Treimea Care a
suferit pentru noi, dar ne imprima n inimi exemplul si puterea iubirii
suferitoare a Treimii. Inimile ne sunt ITnmuiate i ajutate In toate momentele
importante ale vietii noastre si la Inceputul fiecirei lucrdri. Suntem eliberafi
de egoismul nostru si putem s&-i migcdm pe ceilalfi prin compasiunea si
ajutorul nostru.

“In gesturile cotidiene cele mai simple, vedem o taind uriasd si
negréné. Vedem permanen;a lui Hristos Cel intrupat in stare de jert{a, in-
stare”de iubire suferitoare §i transfiguratoare, care este si o suferintd
pemm Tatil. In ce ne priveste, de puterea transfiguratoare ne umple
_uearcpctatéchnstosmstaredejextt}igldcsufenn;éNc
putem astfel invinge egoismul prin puterea dispozitiei jertfelnice, prin”
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puterea iubirii suferitoare a Tat#lui si a Fiului pe care o primim prin
impdrtasire, pentru a deveni din nou oameni cu o inimé delicati, plind
de compasiune pentru ceilalfi. Doar astfel ne putem ridica la Dumnezeu,
in mésura in care Intérim in noi iubirea fati de El si fati de aproapele
nostru prin iubirea care vine de la El. Astfel trebuie inteleass fnvatatura
Sfantului Chiril al Alexandriei dupi care nu putem intra la Tatil decit In
stare de jertf# curatd, dar nu putem dobandi aceasti stare decét in unire
cu jertfa curata a lui Hristos. )

“Dar apropierea noastrd de Tatél aldturi de Fiul S&n Intrupat si
jertfit pentru noi Inseamnd indltarea noastra la starea de frati ai Fiului,
Care ne invatd si suferim 1 unpreuna cu El pentru pécatele noastre si ale
celorlalti.

- “Aceastd mél;are e lucrat3 in noi de Duhul Sfant. Duhul Sfént,
Care purcede de la Tatél §i Se odihneste vesnic in Fiul intirindu-L in
filiatia sa iubitoare in relatie cu Tatil, Se résfrange si asupra celor care se
unesc cu Hristos, pentru cd inima lor a fost miscat# de iubirea suferitoare
a Fiului si a Tat#lui pentru noi. Astfel, credinciogii sunt transformati de
Duhul Sfant in fii ai Tatdlui §i in frafi ai lui Hristos Cel réstignit. Prin
aceasta, ei se pregitesc pentru impérépa cerurilor, Impéré;la Sfintei
Treimi, In care Dumnezeu nu este un stdpan care domind, ci Tatél nostru
si Fratele nostru; Impﬁrépe in care nu existd subordonati si supenon ci
doar iubirea dintre Tat4 si fii, dintre frafi care sunt cu totii fii ai Tat#lui si
frafi ai Fiului lui Dumnezeu.

“Prin Ins#si natura sa acest (el 1i atrage pe toti oamenii ca telul
suprem. Dar numai Hristos l-a pus in lumind deplind si ne-a dat
posibilitatea sa-1 atingem. Acest tel a putut fi imprimat in noi ca o
aspiratie doar de un Dumnezeu Care este un Taté Care are un Fiu, si de
un Fiu Care are un Tatd, si de Sfantul Duh Care ne uneste cu Fiul vesnic
in filiatia Sa iubitoare in legaturd cu Tatil. Acest tel a putut fi imprimat
in natura noastré ca aspiratie doar de cdtre un Dumnezeu Care, in Treimea
Sa, este un Dumnezeu al iubirii supreme. El a putut fi atins doar cu ajutorul

“unui Duh Care aduce in noi iubirea Tatdlui fata de Fiul Sau si jubirea Fiului
ffa;adeTatal Sau. O fraternitate reald Intre noi nu poate fi realizatd prin legi,
: mnumalpnnputcmaTmmuCarelucmazamnomnnDuhlﬂ Sfant.-

“Fraternitatea reald pe care o primim in Fiul prin Duhul Sfant si
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care ne va conduce treptat la Tmpér#tia Fiului si a Tatélui, trebuie s se
rasfrang si asupra Intrebuint#rii fraesti a bunurilor lumii pe care le-am
primit de la Tatél nostru comun. Este un aspect al transfigurarii lumii
care nu se produce fari contributia noastri. Nu-1 putem inféptui decit in
Sfantul Duh. Universul insusi trebuie astfel s devind un univers al
fraternitéfii si al jubirii”

Preasfind? ‘Trevne, stad Je!

“In realizarea acestni scop munca s3varsiti in jubire reciproci
este si ea chematd sd joace un rol. De aceea, Biserica binecuvanteazi
lucrurile, uneltele si lucrdrile credinciosilor prin invocarea Sfantului
Duh, Duhul comuniunii, binecuvantare legati de semnul Crucii, semnul
biruintei asupra egoismului, al compasiunii §i ajutorului pentru ceilalti
prin puterea Treimii suferitoare. Astfel, credinciosii i Incep toate lucririle
prin insemnul Sfintei Cruci unit cu rostirea numelor Persoanelor divine.
Sfantul Isaac Sirul spune ci mireasma sudorii muncii pentru oameni este
cea mai Tnalti dintre toate miresmele”. _

Realitatea tainicd a iubirii divine, iubirea lui Dumnezeu pentru
oameni, este cea care produce in mod treptat iubirea oamenilor intre ei.
Dumnezeu este neschimbabil in iubirea Sa. Invdigitura ortodoxd potrivit
cdreia Dumnezeu este neschimbabil in fiintd si comunicabil in energiile
Sale necreate se verificd prin experienfa permanentd a iubirii lui
Dumnezeu fatd de noi §i prin transmiterea acestei iubiri in inimile
noastre curdite. Credinciosul poate face experienta unei desdvargiri
negrdite atunci cand descoperd aceastd disponibilitate constantd a lui
Dumnezeu §i isi simte inima iradiind de o iubire necunoscutd pentru
Dumnezeu, pentru oameni, pentru toate fdpturile. lar aceastd desivargire
presupune de asemenea “‘capacitatea unei creatii libere, din nimic, a unei
lumi pline de fiinie libere. Hotdrand si aducd la existentd o astfel de
lume, Dumnezeu intréd pe de altd parte in relafie cu o realitate limitats,
care vrea si ea sd-si exprime libertatea”. Pentru a face aceasta,
Dumnezeu preferd sd Se limiteze de bund voie in energiile Sale §i sii

participe la sufenn;ele acestei Iunu aceasta atunci cand, prin libertatea
's@;’ creatura refuzd sd rimanit - legdturd cu-viata nesfarsitd a lui
Dumnezeu i cade in suferingd.
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“Dumnezeu participd la aceste suferinte pentru a ajuta aceasti
lume si se elibereze de ele; prin compasiunea Sa, El poate face lumea si
sc deschidd iubirii Lui §i s3 se uneascd din nou cu El in iubire. Este
singura posibilitate de a ajuta Jumea fard a-i anula libertatea. Imuabilitatea i
Dumnezeu, care nu este pietrificatd sau abstractd, ci este o imuabilitate
dinamic3, a iubirii, s¢ manifestd In capacitatca de a suferi cand este
necesar pentru a ridica inimile oamenilor din impietrirea lor, si in
capacitatea de a se limita pe sine pentru a intra in conditionarile creaturii.

“Existd o unire paradoxald intre nepdtimire si pétimire in
Dumnezeu”. Nepdtimire nu inseamnd impasibilitate, insensibilitate sau
indiferen{d. Ea inseamnd cd DumneZzeu este izvorul mai inainte de veci
al iubirii §i cd El poate merge pand la compasiune pentru fiinfele care
suferd. Nepdtimitor §i compdtimitor, aga este Dumnezeul Cel putemnic,
Sfant si Nemuritor, Care poartd sldbiciunea noastrd, pdcatul nostru §i
moartea noastrd din iubire §i pentru a ne indlta la iubirea care in El este
imuabild. A

Dacd este cu adevdrat credincioasd Capului sdu care este
Hristos, Biserica trebuie sdi fie §i ea deopotrivd imuabild §i compdtimi-
toare. Trebuie s fie acel loc putemic §i invulnerabil in care omul poate
8dsi vindecare pentru rdnile sale. Numai cel putemic este destul de
putemic pentru a se ardita mai slab decér cel care este slab. Doar cel
puternic poate sluji pe cel slab ca pe unul care este mai slab decét el.
Trebuie sd fii foarte sus, foarte liber pentru a te putea pune sub lume §i a
o purta. Pe mdsura unirii sale cu Dumnezeu, Biserica poate fi acest loc
de odihnd. fn mdsura in care dobandegte iubirea dumnezeiascd, iubirea
suferitoare, poate §i ea mangdia §i intdri

“In vremea noastrd Biserica nu trebuie s4 doarm ci s3 riméani
neincetat treazi. activi si gata si poarte, din ijubire pentru oameni,
Crucea ca pe o stridanie de a-i ajuta, in duhul compasiunii, asa cum a
fécut-o Hristos. Vremea noastrd este vremea slujirii §i @ compasiunii.
Biserica trebuie s3 s arate o slujitoare duhovniceasci care le infitiseazs
oamenilor orizontul iubirii §i-i. aJuté sd Tnainteze mereu mai departe cétre
acest orizont. Dupi fiecare deziluzie cauzati de o realizare imperfects sau
- falsli a aspiratiilor lor catre acest fel. eatrcbmcsalcdeaunnoucuraj pentru a-
relua calea jubirii. In acest sens, Biscrica ramane mereu actual si puternicd.”
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Viata religioasd romdneascd este, cu toate imperfectiunile ei, un
bun exemplu de Ortodoxie in act. Credinga este o practicd sau o invadturd
care i3i aratd sensul §i puterea in practicd,iar nu in primul rand o doctrind
in ea insdgi.

Viata Sﬁnplordzn toate timpurile 5i din toate tdrile, viata poporului
lui Dumnezeu care constituie “Sfinta Bisericd”, dd mdrturie de adevdirul
Evangheliei, dii mdrturie de Hristos. Sﬁnpt mdeosebl iradiazi un com-
portament extrem de uman. Pentru cd sunt totdeauna intorgi spre
Dumnezeu, ei stiu sd se intoarcd §i spre om, asa cum Dumnezeu se
intoarce spre ei in Hristos. Noi nu-L cunoagtem pe Dumnezeu in El

Insugi ci pe Dumnezeul intors spre oameni. Si-L cunoagtem doar in
mdsura legdturii Sale cu nol.

A-i privi pe oameni aga cum 1ii privegte. Hristos, e ceea ce fac
sfintii. Sfinti precum Sfantul Vasile, Sfantul Nicolae, Sfantul romdn
Calinic de la Cemica, care plingea cdnd nu avea bani si le dea
oamenilor, au lucrat la propoviiduirea, la afirmarea credingei celorlalfi,
pregdtindu-i sd fie oameni adevdrati. Ei si-au iubit aproapele §i i-au
indemnat §i pe ceilalfi sii-1 iubeascd, au urmat instinctiv aceast directie.
Sfintii sunt remarcabili nu ca nigte eroi sau specialigti pe care este greu
sd-i inlocuiegti, ci prin aceastd foryd spirituald, prin forja iubiri, a .
rugdiciunii pentru oameni care este in ei, mai mult decdt prin faptele lor.
-“Nu fapta umana 1n sine, ci puterea lui Dumnezeu care striluceste n
faptele lor si din ei Insisi, i face transparenti lui Dumnezeu, Care face s3
iradieze capacititile lor umane Inréddacinate in lumina dumnezeiascd.”

Sfintenia este manifestarea indumnezeirii omului. Importanta
minunilor fine de faptul cd ele sunt semne ale acestei transparente, ale
acestei lumini, ale acestei bundtdfi a lui Dumnezeu ardtate in Sfinfi.
Bunditatea este o ford penetrantd care depdgseste forta legii. Sfantul
iradiazd lumina lui Hristos Cel inviat. “Sfintenia este totdeauna o
iradiere a Ini Dumnezeu Care s-a arjtat mai presus de legi in Ccl Inviat
si Care este si cu noi intr-o lepddare de sine, intr-o participare la
suferiniele noastre”. De aceea, insd, participarea 1;1 gdsegte sensul
culminant in bucuria Invierii. “Sfinfii tréiesc in.viata lor piménteascy
transparenta Invierii, care desivérseste legile paturii'’s

Sfintii fac obiectul unui cult important, mai ales dupd moartea
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lor. In Roménia existd multe moagte de Sfinti venite din Rdsdrit §i
deopotrivi ale unor Sfinfi locali.

“Parintele Cleopa spune ¢d avem mulfi Sfinti dar acestia,
nedorind s& fie cunoscuti, si-au ascuns sfinfenia Poporul insd i
recunoaste pe Sfin{i uneori chiar in timpul vietii lor pAmantesti si cel mai
adesea dupd moarte. Sfantul Calinic de la Cernica a fost considerat de
popor Sfant mult timp Tnainte ca Biserica s&-1 canonizeze. Moastele sale
au fost si sunt foarte cinstite iar in preajma trupului sdu an loc multe
tamaduiri. La Bucuresti existd moastele Sfantului Dimitrie iar la lasi ale
Sfintei Parascheva si in alte locuri alte moaste ale altor Sfinti. Viata
Bisericii rimane cea a primelor veacuri Intemeiatd pe trupurile Sfintilor
si ale Mucenicilor.

“Sfintii aratd in viata lor sfintenia lui Dumnezen. Ei sfintesc
induntrul lor numele Jui Dumnezeu prin rugéciune, apoi 1l aratd in mod
transparent prin purtarea lor. Crestinii se uitd in calendar pentru a vedea
care este Sfantul zilei §i i aduc rugiciuni. In acea zi i aseazX viata sub
obladuirea Sfantului si cautd sd imite cum pot virtutile acestui Sfant,
sim{indu-se ocrotifi de rugéciunile lui. Sunt venerati de asemenea cei
care au murit In sfinfenie, care au ficut totul pentru ddinuirea Bisericii,
care si-au dat viata pentru Dumnezeu, au iradiat in lumina lui Hristos si
ne-au lisat prin aceasta o Biseric vie. Fard Sfintii din trecut, Biserica nu
ar fi ceea ce este, n-ar fi putut ddinui. Traditia vie i prin aceasta Biserica
insdsi nu se poate mentine fird o succesiune a Sfintilor. “Aduceti-vé
aminte de Tnaintasii vostri‘ (Evr. 13, 7), spune Sfantul Apostol Pavel.
Este recunostinta pentru toi cei care ne-au transmis Evanghelia.-Viata -
Bisericii nu a fost niciodat3 intreruptd pentru a o relncepe din nou.

“Sﬁn;u Slmtmlpoﬂanp si prin ceea ce ne transmit: Biserica vie, in
spiritualitatea ei, In forta sa spirituald, exemplul lor. Ti venerdim si pentru cd
sunt plini de Dumnezew. Sunt oameni care au atins culmile foarte inalte ale
Indurnne/eirii. Se intereseazd de uman aga cum se intereseazi de Hristos;
sunt Impreund cu Hristos aga cum sunt Ingerii. Se spune cd impreund cu
Hristos Ingerii arat3 un mare interes pentru mantuirea noastrd. Sfintii, care
sunt i oameni, o fac cu atét mai mult: Despre ei Sfantul Pavel spune ci.mu-
vor avea toat3 fericirea decat Tmpreund cu noi, candvomﬁmtogunpmma
.. Ei se roagd pentru noi. lar cind ne rugdm pentru. vxajmagr, mseroagaw iig
mai mult osardie. De aceea le cerem rugiciunile.”
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Existd trei aspecte ale acestei cinstiri: le suntem recunoscdtori
pentru ceea ce ne-au transmis, pentru starea lor de indumnezeire gi
pentru rugdciunile lor pentru noi. De aceea spunem totdeauna:
“Sfinte... roagd-te pentru noi”. Nu le cerem mantuirea. Doar Maicii
Domnului i-o cerem, spundnd: “Méntuieste-ne pe noi”. Nu este vorba
de mdntuire in sensul in care ne-a dat-o Hristos, dar existd atdtea
greutdti in viaja noastrd, incdt o rugdm sd ne ajute, sd ne dea posibili-
tatea sd lucrdm pentru mdntuirea noastrd. Ea ne mantuiegte in virtutea
unirii sale desivargite cu Fiul sdu, Mantuitorul nostru.

“fn acest sens se constituie cultul Sfintilor care iradiazy, fiindci
iradierea lor ajunge pand la hoi. Nu credem ci existd doud Biserici, o
Bisericd pdmanteascd si o Bisericd cereascd. Existé o singurd Bisericd care se -
prelungeste de pe pdméant In cer. Nu suntem rupti de viata pdméanteascd

ntru ci avem privirile indreptate, concentrate spre cea de dincolo.

aintdm spre cea de dincolo luptind aici pentru a ajunge acolo
incununati de prezenta lui Hristos, a Duhului Sfant in noi. Crestem aici,
trebuie s8 lucrdm aici, chiar §i In viata sociald, in perspectiva vietii de
dincolo. F&rd viata pdmanteascd nu putem creste. Este ceea ce fac
Sfintii. Ei tréiesc “pe p&mént ca in cer”, ficind voia lui Dumnezeu

Doamne lisuse Hristase, pertru rugdiaoi teuror Stglor, mibusse-ne
peno! '

In acelagi timp, fiecare popor igi trdiegte credinta intr-un mod
original. Ortodoxia insd rdmdne aceeagi, rdmdne apostolicd, 1igi
pdstreazdd watd bogdfia propovdduirii apostolice §i a viefii cregtinilor
din vremea Apostolilor. Tradifia se transmite ca o viajd mereu proaspdid, ca
un mod de a wdi Biblia integral, cdt mai awtentic posibil. Dar existd o
infinitate de moduri de a o aprofunda.

“Dacd un nou popor ar deveni crestin, este nevoie ca ¢l si
cunoasci Sfanta Treime, Intruparea lui Hristos, viata tn Dumnezeu prin
Duhul Sfant. Toate acestea i le pot spune cu cuvintele mele, cu oonvmgerea
mea, transrm;andu-l-le prin Duhul lui Hristos, prin’ via#; daca vrea'sd
stic mai mult, va citi Biblia, Vietile Sfinilor, va participa’ 1a Liturghie:
Dar au existat atéti crestini adevarati care nu au cunoscut alfabetul! I.-au
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cunoscut ins pe Hristos si au fost totusi crestini.

“Au cunoscut revelatia din auzite, prin predic4, prin cele spuse
de un crestin unui necrestin, apoi prin explicarea Botezului, ascultarea
Liturghiei, contemplarea Icoanelor. Fiecare popor poate asimila si
exprima prin cultura propric mesajul comun si universal al crestinismului.
Oamenii sunt diferii dar au si trésituri comune, se pot Intelege. Existd
diferente dar existd si o unitate.

“Existd o fiin{d a crestinismului, o permanentd. lisus este ier,
astdzi si intotdeauna Acelasi. Cultura nu este decét o form4, ea nu se
poate substitui fiintei cregtinismului. Eu Insumi rémén in aceasti unitate,
fard a pune granife Intre mine §i ceilalfi sau intre natiuni. Suntem
fmpreund, dar ne pastrdm totdeauna identitatea personald sau nafionald.
Exist3 aici un paradox.

~ “Si In Romania exist nuante locale. Toate popoarele ortodoxe
isi leagd din plin viata religioasd de sfintirea lumii; se manifestdi astfel
convingerea ¢ omul nu se poate méantui decat in legdturd cu lumea. Tot
ceea ce slujeste vietii omului: apa, painea, vinul sunt sfingite. Cu ap3
sfintit3 se stropesc apoi camerele, paturile, uneltele... Icoana este asezatd
in masind, pe camp, In gradini, In preajma animalelor. Totul trebuie
sfintit. Primele roade sunt aduse la bisericd, o parte din ele diruindu-se
celor siraci. Este binecuvantatd masa si se face semnul Crucii cand se
taie painea. La inceputul unei munci omul isi face semnul Crucii, ca si
atunci cand termind o muncd, cind iese din cas3, cand trece pe 1angi o
bisericd. Multi oameni cer binecuvantarea atunci cand intAlnesc un
preot, cand preotul vine in casa lor. Intreaga viatd este umpluti de
binecuvantare, nu este ruptd de Dumnezeu. Actiunile trebuie sfintite,
lucrurile Insesi trebuie sd se deschidd actiunii omului, intfrite si sfintite
de Dumnezeu. Pentru ¢ prin om energiile lui Dumnezeu p#trund in
lume. Prin om se sfinjesc lumea, universul, toate elementele lumii.”

Trebuie sd acordim o mare importan(d viefii -legate de
Dumnezeu, expresiei sacrului in viajd. Nu este vorba de magie. “Magia
este absenta ideii unui Dumnezeu personal, e expresia unui panteism
orb. Dar Dumnczeu este prezent pretutindeni si sfinjeste totul. De la El
“primim totul si-Lui 3 adiicem totul, El fsi revarsi Tucrared pests ‘toti™
Aceste stirbditori §1 aceste gesturi, aceste binecuvantdri §i aceste ritualuri
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ingdduie comunicarea cu Dumnezeu §i cu sfinfii. Spiritualitatea inseamnd
astfel si nispdndirea credingei, congtiinta legdturii cu Dumnezeu. Omul are o
viagi foarte bogaid, o viagi plindi neincetat de Dumnezeu. Intreaga viagd a
omului trebuie sd fie sfinfitd, umplutd de Dumnezeu. Chiar §i actiunea
sociald; chiar dacd md duc la un om pentru a-i da un ajutor, a-i da un
lucru, a-limbriica, a-l ajuta, imi fac semnul Crucii. Nu se poate face actiune
sociald foird Dumnezeu - fird congtiinga de a fi insofit de Dumnezeu.

“Dar aceast’ congtiinid nu este o abstractiune. Constiina se
manifest3 prin semne, prin gesturi, in toate actiunile noastre. Gesturile
noastre, miscarea membrelor noastre spre naturd, spre ceilalfi, sunt manifes-
tarile unei asemenea congtiinte. O realitate pur interioard nu se intereseaza de
univers si de ceilalti. Omul nu se poate inchide n el insusi. Inc¥ de cand
eram student stiam de ce ne inchindm pand la pimént, de ce ne facem
semnul Crucii: religia este ceva interior. Omul este un intreg. Si cand se
inchind pand la pAmant are sentimentul ¢4 se afld in fata lni Dumnezeu.
Dac3 méananc ceva, 1i multumesc pentru aceasta lui Dumnezeu. Si apoi
trupul meu trebuie si €l sfintit. Trupul nu este separat de suflet si sufletul
nu este separat de trup.

“Daci aceastd lume este rea §i plind de duhuri rele, nu pot lucra
atunci n ea in slujba lui Dumnezeu. Dumnezeu ins8 mi ajutd, El este
prezent, El stipneste, se afld peste tot. Tot astfel, 1untrul meu nu este
separat de manifestirile mele care se orienteazi spre oameni §i spre
lucrurile acestei lumi, care patrund in lucrurile acestei lumi.

“De aceea, tot ceea ce este exterior este important. Interiorul
omului a fost separat in mod artificial de exteriorul siu. Atunci, nu mai
trebuie s& vorbesc? De ce sd vorbesc? Deoarece cuvantul este o
manifestare. Trebuie si pastrez oare totul 1n sufletul meu?”

Religia nu este ceva privat, despre care nu se vorbegte, ceva

intre Dumnezeu §i mine.
“Omul trebuie s ajungi sd fic Intreg In comunicarea sa si s
simt3 nevoia sd arate ceea ce simte. Religia implic comunicarea. De ce
- vorbeste Hristos? De ce Fiul lui Dumnezeu a luat trup omenesc? De ce
~vorbesc Apostolii? D¢ ce fie fugdm impreuni? Ne afldm la polul opus al
individualismului care este in intregime nerealist si nu corespunde vietii
omilit Viata omului este Tanifestare, i aceastd manifestare se vede

48



omul, se vede fata sa, se vede Dumnezeu 1n cuvintele sale, se vede in
gesturile sale daci face ceva bun. Oare pot s34 mé rup de trupul meu, s
mi comport altfel in trupul meu, intr-un mod intinat, scandalos, desi
sunt fiint4 care crede?

“Cum vom putea propovddui Numele Iui Dumnezen, adici
Imparitia Cerurilor, daci disprefuim exteriorul, comportamentul,
manifestarea? Atunci unde este Impéritia Ini Dumnezeu pe care trebuie
sd o pregdtim, daci religia este doar o afacere privatd intre Dumnezeu si
mine? De ce s3 ne rugdm pentru iertarea pécatelor? De ce s spunem ci
vor fi fericiti facdtorii de pace, cei milostivi? Cum s3 ne ardtim
milostivirea, dacd nu prin gesturi exterioare, In toate manifestirile
Evangheliei?

. “Religia este lumea limbajului, a manifestirii. Prin aceasta ea
manifestd si produce un om nou. Lumea va vedea ci el este crestin, ci
este un om al lui Dumnezeu. Altfel unde este lumina pe care o
raspandeste? :

“Jsa s lumiteze lomina voastrd, iaitea camenibr; a2 wlzind € fpteke
voasse cele e sd bk pe ‘Tagi vosou cel din cerur”(Matei 5, 14).

Hristos ne spune cum sd ardtdm lumina: “Himdnd am fost si
nsetat i apf vert sd md vedey” (Matei 25, 35).

“Dar aceste comportamente trebuie s decurgd din credint3, din
iubirea lui Dumnezeu in noi. Altfel, de ce le-am mai face? Ce mi
impinge s4 o fac?’

Sfantul Apostol loan a propoviduit aceastd iubire a unora fayd
de ceilalgi. Si toate epistolele Sfantului Apostol Pavel sunt pline de
aceste indemnuri de a ardta puterea Evangheliei printr-o viatd sfantd.

“(a &' sd fie w, cun Tt *Plrinte s cu Mine wna surerrd” (loan 17,22),

" .. “Este porunca cea noud de a iubi, de ada tard a astepta nimic in
schirhb”,
- *Se vorbeste mult, In epistolele Sfintilor Apostoli despre
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sfintenia crestinului: viala voastrd este sfanti, aduceti trupurile voastre ca
jertfd sfantd lui Dumnezeu, fiti sfinti in trupurile voastre si n sufletele
voastre. Este tema centrald a Bibliei™.

“Stnpascse Vel Tdu!

“Cum sd sfinfim Numele lui Dumnezeu? Nu numai prin
ganduri dar si prin fapte. Trebuie s3-1 propovaduim, s¥-1 facem simtit ca
sfant In noi Insine, in faplele noastre, in cuvintele noastre. Trebuie si ne
gandim s4-1 aritim si celorlalti”.



Capitolul IV

EXPERIENTA TREIMII

“Syfleeul meu I doreste pe Dommid 55 I cauty cu
Lacrimy. Cum mit £4s cdta? F Fisust - cdutat mae sy’ s
770 51 dyditat e, paicdtosudur!”
Ava Siluan

Experienta fundamentaldi pentru noi, fiintele omenegti §i, prin noi,
peniru toate flpturile, este experienfa comuniunii. Aceastdi experienidi se
inrdddicineazdi in Dumnezeu Care este El Insugi comuniune prin excelentd,
Tatd, Fiu gi Duh Sfant.

Tresme Stint, mdrire e/

Revelatia se afldi in inima Sfintei Evanghelii: Dumnezeu nu este
o fiingd indepdrtatd, solitard §i indiferentd. “Dumnezeu este iubire”,
spune Sfantul Apostol loan. Dumnezeu este “personal”. Dumnezeu este
comuniune in El Insugi; este comuniune §i cu propria sa fiipturd, omul,
§i prin acesta din urmd cu intreaga creatie, cu “cosmosul”.

Preagting Treime, mibusst-ne pe no!
~ Dumnezeu S-a revelat ca tripersonal: Tawdl obdrgsie, Fiul
manifestare, Duhul Sfdnt suflu §i comunicare. Un Dumnezeu solitar este
un Dumnezeu fdrd iubire, nu este o persoand, ci o esenid etemdi...
“Un Dumnezeu fard iubire, far8 o atentie vesnica fati de cineva,
nu este un Dumnezeu”
Dumnezeu riu Se identificdi cu lumea. Evanghelia ne-a revelat
 faptul cd El are iubire pentru aceastd lume, pentru cd éste in mod vegnic
iubire in El Insugi. De aceea, nu este de ajuns si spunem cd existdi un
Tatd §i un Fiu pentru a exprima Misterul etem al comuniunii personale.
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Un Eu divin §i un Tu divin nu sunt de ajuns; ar implica mereu tendinta
de a se confunda sau de a se separa, tendinta spre un egoism in doi. Ar
fi o iubire inchisd asupra ei ingigi, o caricaturd a iubirii pure “ce se revarsd
spre un al treilea”’. Dumnezeul nostru este un Dumnezeu Ce se “‘revarsd’,
Care se comunicd, Care vrea sd Se impartd.

St Durnrezeule, Stite tare, Shte jrd de moarte, st pe nor!
et Sfinte, revarsd asupra noastd 5 1 noi iubirea Ti negrdit? 5t vesnicd. Fine
sd ne bnpdrdisin de ibirea ‘1a dumnezeiascd; e ce g5t binecmadaat B vect.
L. :

“Dumnezeu reprezint3 capétul tuturor aspirafiilor mele. El este
desavarsirea ins#si. Este Persoana in comuniune in deplindtatea ei: Ea nu
se poate bucura decit in comuniune, iar aceasta cere Trei Persoane. In
definitiv suntem trei, totdeauna trei. Chiar dacd suntem intr-un numsr
mai mare, to{i ceilalti sunt al treilea - “ei”. Vedem aceasta in folosirea
celor trei pronume personale: “eu, tu, el”. Dac3 noi doi nu iubim pe un al
treilea, iubirea noastri in Dumnezeu nu este desdvarsitd Aceastd
excludere a celui de-al treilea intineaz3 legitura noastrd. M3 dezinteresez
de celdlalt, vorbesc rdu de el. lar apoi cand el devine tu si tu devii €], eu
voi vorbi despre tin€ cum nu se cuvine...

Tubirea dintre doi poate fi pe deplin generoasd numai daci este
intoars3 cdtre un al treilea”.

“Cu et sd ffe wrna cumn Ve sumtern wia, Fut r e 51 Ti 30 Mie, ca & sdf
e desaindrgy wnd” (Ioan 17, 22).

Astfel avem experienta Treimii.

*“Nu pot s mé realizez in iubire, dac3 nu exist3 in fata mea un tu
care mi face responsabil, care {ace apel la mine si ciruia trebuie sa-i
raspund. Nu ma pot dezvolta deplin, nu sunt fericit decat In responsabili-
tate. Altfel, devin un epicureu, vreau sé-mi satisfac doar placerile mele.
Dar responsabilitaica mé face s3 spun: cum ma pot bucura de viatd daca

- nu existd un t? Doar cu lucrurile sunt singur, ma plictisesc. De as.avea.
intreg universul, dar dac3 n-ar exista nimeni, nu as avea cildura celuilalt.
Doar celalalt ma face fericit, imi dd pofta de viatd; daci nu ar fi uncelilalt... -

“Dar celdlalt inseamnd si responsabilitate. Celdlalt este si o
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granitd pentru mine, nu suntem confundabili. El mi Tmpiedici . in
egoismul meu de a md rupe de el sau de a-l inghiti. Am nevoie de
iubirea cuiva. Am nevoie ca celdlalt s3 ramand altul, si nu se confunde
cu mine dar sa fie unit cu mine.

“Nu exist numai eu. Exist3 si un “tu”, cici existd o comunicare
intre el si mine. Dacd nu ar exista comunicarea in jubire, nu ar exista nici
o posibilitate de a fi fericit

“Tatdl este Tatd si Fiul este Fiu. Ei trebuie s3 fie diferiti. Duhul
este martorul iubirii lor, El ia parte la bucuria fieciruia fati de celilalt.
Dar in relatia lor cu Duhul Sfant, Tat3l trebuie s raméana Tat3 si Fiul
trebuie s raméand Fiu”.

Pe Taill (el fini de drcepi; pe Tl C2 7 bmprewnd 7 ind de Beepitt, pe
@Mz{/ (A rprewnd vesrtz, Dimnezered ced i, o fermpmi' d sEv budrdznmid
zicem: Sjtint, S, St est’ Dipnnezerd nossu, pertru rigdcinib toturor Srgior

i, mubuzste-ne pe ner/(Treimica, Utrenie, glas 3). 4

Experienja treimicd este o experiend cotidiand care i§i are obdrgia
in Dumnezeu-Tatdl, manifestarea in Dumnezeu-Fiul, comunicarea in
Dwmnezeu-Duhul. Omul este creat dupd chipul Treimii dumnezeiegti. Existd
un “eu - tu-el”, o fiingd in comuniune cu Dumnezeu §i cu creaturile.

“Este vorba de o experienti sociologicd, psihologici si, mai
mult decét atét, ea este fundamentald pentru noi. Fard ea nu putem exista
deplin; ea este inrddicinatd in fiinta noastrd si niciodatd nu mi voi
multumi cu nivelul la care mé aflu. Totdeauna voi vrea sd merg mai
departe. Sunt Insetat de o iubire nesférsitd. Responsabilitatea mea nu se
stinge niciodatid Psihologic vorbind, simt fatd de fiica mea sau de fiul
meu ci nu am facut niciodatd tot ceea ce trebuia s3 fac; fatd de sotia
mea, faid de ceilalfi, n-am facut niciodatd ceea ce trebuia si fac. Se
deschide aici o perspectivd nesfarsiti de a exercita, de a manifesta
responsabilitatea, de a face din ce in ce mai mult pentru celdlalt si a
acestuia de a face ceva pentru mine; de a-§i ardta iubirea mereu mai
departe. Deci incotro? Spre infinit. Dar de unde vine oare aceast# sete de
infinit, dac acest infinit nu este realizat undeva, la un anume nivel? - -

“Aceasti aspiraie apariine naturii ‘noastre. De ce’ oare-
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suntem astfel? Cine ne-a fécut asa? Cred ci aici este un semn al
temeiului existentei noastre. Trebuie si gasim Intr-o zi satisfacerea depli-
nd a acestei aspirafii de a iubi nesfarsit, de a ne darui deplin, adici infinit,
celuilalt, de a nu mai avea nici 0 umbrd In iubirea noastrd, nici o re-
ticentd, nici o rezervd, nici o distantd. Altfe] totul ar fi lipsit de sens. De ce?’

* Rafionalitatea profundd a existentei noastre rdmdne inviluitd
cdtd vreme nu intram in legdturd cu Celdlalt, Tu-ul care este izvorul si
capdtul aspiragiei noastre infinite de a iubi. La capdtul §i la originea vietii
mele se afld o desavdrgire a iubinii manifestatd in mine prin doringa infinitd
de iubire: in ea se inrdddcineazd rationalitatea iubitoare a fiintei mele.

“Credinta nu este numai ceva sentimental, ceva lipsit de temei.
in Dumnezeu avem si un Logos, un “Cuvant’, un Verb, o Ratiune, nu
numai un “Duh’, un Suflu. Responsabilitatea fati de celdlalt ma face s
ating cu degetul aceasti rationalitate plind de duhul, de iubire. '

“Prin aceastd rajionalitate 1l simt pe celdlalt. Prin cuvantul siu,
prin prezenta sa, celdlalt este in mine. Dar nu numai el se afld Tn mine.
Cel cdruia eu 1i spun “tu” i pe care astfel 1l port in mine este si el in
legdturd cu un altul, cu ceilalti. Intru astfe] in comuniune cu o fiingd care
este ea tnsisi in comuniune cu o persoand. In tine existi si celdlalt; tu e§t1
in el si tu egti plin de el in mine. Cand vorbesc cu tine, md gandesc si la
celdlalt cu care tu esti Tn legaturd. Si el lucreazd In mine: este prezent in
mine in responsabilitatea pe care o am fatd de el.

“Intotdeauna sunt o triad4. Sunt in mine insumi o triad. Sunt o
icoand, un chip al Sfintei Treimi. Sunt un chip treimic dar indeosebi o
icoand a Fiului si, prin El, sunt n legdturd cu Tatdl. Nu existd un eu
izolat, nici numai “eu i tu”, cum spunea Martin Buber: exist3 si un el.
Tu si en avem o responsabilitate fafi de un celdlalt. Aceastd
responsabilitate este importantd si ea ne uneste intr-o mare seriozitate.

“Acesta este chipul Treimii in om. El poate fi descoperit in mod
experimental, pentru cd existd aici un sentiment al neconditionatului, al
absolutului. Suntem neconditionat obligati unul fata de altul si fai# de un
celdlalt. Acest fapt trebuie sd vind de la o instanid suprema care a
imprimat In noi ca o pecete aceastd responsabilitate, acest serios profund
care ne uneste, care nu ne lasa in superficial, ci ne sfinteste”.

“Si a zis Dumnezeu: s3 facem om dupa chipul §i aseminarea
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noastrd” (Facere 1, 26). “Dumnezen” este la singular, “si facem” este
la plural: un singur meezeu, o comuniune de persoane. Dupd chipul
si asemdnarea Celui Intreit-Unul a fost creat omul dintru incepi...

Durmnezeule i1 Tre T, Care ai plismutt dypef ol 7 asemdnmarea
74 nearnul omenesc si don nefigy ( gt ai adis toat, *Jie md Gk, pe Tie 7¢

cnstese 51 b1 cdntin ‘7e maresc.

‘Durmnezete oputermic s singur nescrissnprer; vino s t silishusst
sub acopergsul mew. Doamne (2l it Trel sodllucis, tromie beming 72 s boninea-
zmd Invw negrditr st a s’ Zate. (Duminica Tuturor Sfintilor,

_miezonopticd, cantarea 6)

- Lurmid neiseratd, Soare n ber sodtucirn; L ‘Durmneze necuypros,
sungurul “Domn s stipdn, homineaza suma mea cea itmecats, J sé strdlucese cu
razele siver Tale ca sd T cant s mdresc by i vec (Clntarea 8)



Capitolul V

DUMNEZEU TATAL

“ Zitiorul ceruln’ s al pdmdntule nea dot si-£
curogstn in Dl Sfint iar b T si pe bigert si pe cer jerics.
Asp! suima noastrd arde de iubre perru E.

Ava Siluan

Ava, pdrinte! Facd-se voia Ta!

Dar care este voia Tatdlui?

“El mi va chema: Tu esti Tatdl meu” (Psalm 88, 27) cdntd
profetul David. lar prin gura Apostolilor omenirea spune: “Arati-ne
noudi pe Tatdl!” (Toan 14, 8).

Revelatia paternitdfii lui Dumnezeu se afld in centrul Sfintei
Evanghelii. Hristos a venit sd facd cunoscut oamenilor cd Dumnezeu
este Tatd: sd facd cunoscut oamenilor c¢d au un altfel de Tawd; sa li-L
arate pe Tatdl.

Dar “este foarte greu si vorbesti de aceasta. Tat#l este izvorul
iubirii, izvorul a tot ceea ce este, instanta ultimi §i suprema din care
provin toate. Trebuie sd ndzuim cétre EL. Trebuie s&-L. géndim ca pe
izvorul iubirii, izvorul afectiunii, al unei iubiri cum nu este alta. Doar
pornind de la El se explics toat# afectiunea, toat3 iubirea, toat3 existenta.
El trebuie s fie un asemenea izvor suprem pentru toate... Tl putem simfi
ca dupd chipul unui tat8 de aici, care 1si d4 totul copiilor sdi, care triieste
pentru 005111 s3i, care este mereu preocupat de copiii s3i.

. “Il putem concepe pe Tatédl ca fiind plin de cildurd; din El
decurge toat3 cildura iubirii. Este in intregime preocupat de noi. Trebuie
sd privim spre El; Hristos ne-a invitat si ne adresdm rugiciunea in

“principal Lui, “Tatil nostru”, atunci cand 1i spunem Tati simtindu-I
intreaga cildurd,. toati cildura noastri de fii, adancind sentimentul

nostrude fii. : ,

“Pe Tatil 1l cunoastem facandu-ne fiii Lui.
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“Daci nu mi simt pe deplin fiu, nu simt ciidura Tatdlui. Cele
dous merg fmpreun#: congtiinta de a fi fiu Insofeste constiinta a ceea ce
este, a Cine este Tatil. In ultim# analiz3, toate darurile, toate rugiciunile,
intreaga mea existentd le adresez Tatélui. Si Tatdl le primeste.

“De la Tatal vine initiativa de a-L trimite pe Fiul S&u ca si Se
facd om, ca s Se faci fratele nostru, pentru a-gi revirsa i asupra noastrd
dragostea Sa paternd. Tat#l participd la evenimentul Crucii. El priveste
la Cruce. Suferd pentru jertfa Fiului Sau intr-un mod pe care noi nu-1
intelegem. Vrea sd ne adune pe toti ca fii in El. Existd un cuvant foarte
important al Sfantului Apostol Pavel: la sférsit, Fiul va preda Tatilui
Sau Impiritia asupra lumii, pentru ca tofi s4 fie cu Dumnezeu, ca
Dumnezeu si fie totul in toti. ( I Corinteni 15, 24). Asta nu inscamni ci
Fiul va dispare: dar rolul sdu de mijlocitor catre Tatél va inceta. Vom fi
la fel de aproape de Tat#l cum este El Insusi”

Neincetat Hristos Se smeregte in faga Tawilui Su. Prin aceasta
El ne conduce la Tatdl a Cdrui voinid o inflptuiegte:

7 vouz “7a, nu a mea?”(cf. Luca 22, 42)

L-am gdsi pe Tatdl dacd ne-am face rugdciunea noastrd dupd
acest cuvant: Fe v ‘7a, a Ia, Pinnt, Care st izvorud toowor, izvorid e
ek, izvorul suflule care este i1 mine. Di-mi bicd g, o, izvor negrdi; nerost;
netgeles, necuprins, neajias al fnger dire fisdsi

“Acum avem nevoie de Fiul. Dar atunci, El ne va ageza deplin
inaintea Tatdlui. Atunci vom fi In fata Tatilui asa cum este Hristos.
Hristos va fi doar Cel dintdi dintre noi. Nu va mai fi nevoie ca El si ne
conduci la Tat#l pentru c vom fi, ca si El, 1n fata Tatélui.

“Pentru aceasta trebuie sd crestem. Si crestem prin Fiul, prin
jertfa Fiului, prin responsabilitatca pe care El ne-o impune. Ceea ce
fnsecamnd §i nivelul interior al cresterii noastre, nivel la care nu mai avem
nevoie sd fim condusi, pentru ci suntem deja in fafa Tatdhui, ficuti egali
dupd har cu Fiul. Simtim in mod nemijlocit intreaga iubire revarsandu-se
asupra noastrd, imbrétisindu-ne in mod distinct.” ‘

' Despre aceastd realitate ultimd spre care tinde in mod congtient
sau incongtient umanitatea de-a lungul dureroasei sale istorii avem o
cunoagtere anticipatd prin Taine i prin rugdiciune.
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“Intrucit suntem pécatosi, 1l rugsm pe Tisus Hristos, Care este
“Fiul Iui Dumnezeu®, zicandu-I: “miluieste-méd pe mine, pacatosul”. Nu
sunt incd n stare de a putea sta direct in fata Tatdlui. Sfantul Chiril al
Alexandriei dezvoltd aceastd idee potrivit cdreia noi suntem primiti la
Tatdl numai in stare de jertfd curatd Aceastd intrare in stare de jertfa
curatd nu este posibild decat in mésura in care Hristos cu jertfa Sa este in
noi si noi suntem in E1. Avem nevoie de Hristos. Prin Hristos, prin jertfa
lui Hristos, ajungem la Tatal devenind din ce In ce mai mult fii ca si ElL
Suntem pe cale de a intra la Tatdl dar, Intruclt suntem pacitosi, avem
nevoie sd intrdm prin Hristos. Existd oameni, Sfintii, care se afld deja In
fata Tatélui. Dar Hristos spune c3 1si va pistra rolul de mijlocitor pani
cand toti vor ajunge la Tat3l, si atunci Isi va incheia rolul, Isi va preda
slujirea.”

In Bisericd se reveleazd acest mister al Tawilui. In Biserica
primim harul infierii divine prin Duhul Sfant. In afara Bisericii nu se stie
cd Dumnezeu este Tatdl. '

Lisuse FHristoase, Fal b Dumnezen, al Ciru Tryp tiic est Biserica,
dhrne lr Tatdl. Fi penvru ot profesd Taiihe, s vom dort sd fom fii o aspt! de
Jati iy “Tme!

“Hristos apare in Biserica ca Pantocrator, Fiu si Cuvant, Care ne
conduce, care conduce universul. Vizibil in interiorul cupolei bisericii ca
Cel Atotputernic, El {ine toate, dar ne conduce si la altarul unde se afli
El Insusi ca Jertfd si Arhiereu si unde ne impirtasim de Persoana Sa
divin. El Insusi ne conduce spre aceast impartasire cu El Insusi in stare
de jertfd. El ni-1 d4 si pe Duhul, si impértagirea este si o Impértisire de
Duhul de Care este plin Hristos. Ea este si o impértisire de Tatdl Caruia
Hristos se daruie. '

“Dar Tatdl nu Se aratd. Nu este reprezentat. Este reprezentat
Hristos, cici cine 11 vede pe Hristos 1l vede pe Tatzl, pentru c El Insusi
tinde spre Tatil si, intrucit suntem in comuniune cu Hristos, tindem si
noi ca niste fii spre TatAl. ' -

““Totusi, suntem incd abia pe cale, Biserica este intr-o tensiune
continud spre Tatdl. Biserica Sfintilor, Biserica cereascd a ajuns la
capatu]l drumului, dar ea continud si se preocupe de noi cei de aici, asa
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cum Fiul insu§i se preocupd de noi. Sfintii nu au ajuns la odihna deplind,
pentru ci Hristos nu gi-a incheiat drumul. Se spune de clitre Sfantul
Pavel (Evrei 11, 13) ci Avraam nu a primit inc4 intreaga risplati. El
asteaptd incd sd ne Intampine, este aplecat asupra noastrd Sfintii si
Proorocii nu se bucura pe deplin; se vor bucura pe deplin doar atunci
cand vom fi Impreund, ei i nol. Si aici se manifestd nevoia de unire, a
bucuriei Tmpreund cu tofi...

“Astfel este Biserica, In drum spre Tatil; iar calea trece prin Hristos”.

“Pirnt ceresc, Tatil nostru al oamenitr; avagene b Tine prin ibirea

pe care Jisus, Tl ‘T, 0 are pentru ‘Tie §1 penra noy, 2 vonnt £ vz, Fone

 rediysi “Ie bucurdm ' s ne bucurdm B Tine, de Tine ¢ brpreund cu T,

Care esti izvorul negrdtt al Bnregi’ bucurd 5t al Bugegi b, s Clre 656 st

mpreund cu Crdntl @ cel mpreund vesrie 5t cu St T Dufs, Cel bun 5t
 de=uiggifidtor, dacum s Br vecd veclor! S,

In' persoana lui Hristos prezent in Bisericd noi trifim tensiunea
spre Tatdl.

' “Existd o tensiune a Bisericii spre Talél pentru cd Hnstos tindea
spre Tatél. Noi primim de la Hristos si aceasti tensiune, si ea continu3 si
r4méni o tensiune. Tatal este aici, 11 vedem. Este transparent in Biserici.
Dar mai existd un drum de facut, Hristos fiind din ce In ce mai mult
impreund cu noi, Duhul Sfant fiind si El din ce In ce mai mult cu noi.
Hristos ne conduce la Tatil, adicd la capdtul drumului: acolo vom afla
odihna deplin, vom fi sfarsit dramul, ne vom bucura desavarsit de iubirea
Tatdlui nostru; vom vedea, vom simfi desdvérsit iubirea Tatdlui, $i ne
vom simfi In mod d&sévar§1t fiii S4. Inaintim- spre-acest sentiment. f
rugam pe [isus s3 ajungem in Impiratia TatAlui. Prin aceasta i rugém sd
ajungem 1n stadiul deplin de fii, plin de Duhul Fiului. Vini Imparitia
Tat#lui: atunci se va infiptui aspiratia noastrd. Si cind vom avea acest
sentiment de fii, atunci vom fi cu d&cavamlre frati ai lui Hristos §1 frap

-intre noi. Toate se leagd impreun:

- ‘Pinnt sft, Tadl nostrn, vind Grpdndpiz 7a, vind Dt 7511/ Lino
sd bmpdrdiestt i oy st e ooy prot Do T cel St st de-viggirdititr. Pron.-
. e v face i T, “Te vomn cumoaste st bucuriiz T v £ desdudrsiel! -
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Prin Fiul gi prin Dubul Il putem cunoagte pe Tatdl. Cuvéntul
spune torul, reveleazdt totul, Il aratd pe Tatdll, araidd cu ce iubire pdrin-
teascd ii iubeste Dumnezeu pe oameni. Duhul insufld totul, insufldi in noi

_sentimente de fii, sentimentul de a fi iubifi de un astfel de Tatd, sensibili-
tatea fatd de o iubire atdt de plirinteascd.

“Dar exista o tensiune, un dinamism, nu ne este dat totul dintr-un
singur gest. Exist3 fenomenul cresterii. Omul creste spiritual, iar accasti
crestere se face si ea In comuniune, cici Duhul comuniunii ne face si
crestem. Este vorba de cresterea fiecdruia si, In acelagi timp, de cresterca
n comuniune cu ceilalti, de cresterea impreuna.

“Atunci, ¢and comuniunea va fi desdvarsitd prin lucrarea Sa,
prin lucrarea jertfei Sale, prin lucrarea Sa de a face sd creasci in noi
responsabilitatea, cand toatd aceastd lucrare a Fiului va fi infaptuitd, cand
toatd aceastd slujire a lui Hristos va fi implinit¥, atunci El ne va preda
deplin Tatalui”.

“Fu md rog pentry & 1 perig lme md 1og, oo penttr o pe care ‘i mi
str diat e ar 7t st (TIoan 17, 9).

Slujirea lui Hristos fafd de noi este aceea de a ne conduce la
Tatdl, de a ne face sd-I cunoagtem pe Tatdl. Tatdl ne cunoagte
- dintotdeauna. Dar noi nu-L cunoagtem tofi. Doar Cel care este Fiul
deplin al unui astfel de Tatd ni-L poate face cunoscut. Dacd oamenii ar
$ti ¢d au un astfel de Tatd, atitudinea lor in istorie ar fi desigur foarte
diferitd.
' Dar o atare responsabilitate poate fi refuzatd: omul este liber i
sdi nu fie fiu. Il respinge pe Fiul si pe Tatdl in acelagi timp. Il respinge pe
Cuvantul intrupat §i pe Cel care L-a trimis (loan 5, 37). Hristos pe
Cruce suferti tocmai de aceea: respingdndu-L, oamenii [l resping pe Tawl,
resping propunerea care li s-a fiicut de a fi fiii unui astfel de Tatdt. In aceasta
constd suferinta lui Hristos: El vrea sd ne bucurdm de iubirea Tatdlui.
Dar in insdgi aceastd respingere El aratd descivargirea iubirii Tatdilui. A
iubi in acel moment inseamnd a suferi rdul pe care in nebunia sa
celdlalt §i-l face lui insugi. In acel moment, total neputincioasd in faa
libertayii §i a voingei celuilalt, iubirea este §i total oferitd.. Chiar. in
‘respingere, oferirea este mai putemicd; dé aceea iubirea este atunci
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bucune pentru cd c‘el care iubegte aratd in sfrsit cit de mult iubegte:

“Tu nu stii ceea ce faci. Dar f4 ce vrei. In orice caz, Fu sunt acolo, te
astept céci te ubesc, Fu, Creatorul si Stapanul tan. Te voi astepta pand la
sfarsitul timpului. Cand vei voi Ma ofer tie pentru totdeauna.*

lubirea Tatdlui §i a Fiului fatd de noi, despre care dd mdrturie
definitivd Fiul pe Cruce, este o iubire fird umbrd de dominatie sau de
posesiune. Numai o astfel de iubire poate si atingd inima impietritd a
omului.

De fiecare datd cdnd este vrednicd de acest nume, de fiecare
datd cdnd se aratd tinerefea ei vegnicd, Biserica este tocmai aceasta:
locul prezentei si al disponibilitifii permanente a Tatdlui, in Trupul §i
Sangele Fiului Siiu plin de Duhul, de a primi pe fiecare ca pe un fiu care
revine, care se intoarce §i revine. De aceea se poate spune cd patemitatea
lui Durnnezeu se manifestd in Bisericd; existd o legdturd intre patemitatea
spirituald §i paternitatea lui Dumnezeu.

“Sim{im aceasti legaturd in autoritatea périntelui duhovnicesc, o
autoritate bund, nu o autoritate ca a lumii: o autoritate duhovniceasc
care este 0 mare afectiune, marcati de o mare credibilitate a ceea ce spurne,
in sfaturile pe care le da, in orientirile pe care le schijeazi. Dar In preot san in
episcop 1l vedem si pe Hristos; nu numai pe Tatl, ci si pe Hristos.

- “Existd accastd etapd a drumului in care Hristos este necesar.
Tatdl Se vede prin Hristos. Cand vom fi in {aa Tatdlui, nu vom mai
avea parint® reprezentanti ai Tatilui. Vom fi cu tofii frati.”

Doarme lisuse Frisioase, Fad b Dirnnezen, mduzste-ne pe roc: arai-
ne noud pe ‘Tt ca s’ ne facem fi. Fi wn tdd penvu mo, fne s’ vedem jg
Tttt o sransparenpa jeger Tale de P, Srprewd cu Care 57 cu al Sdi ‘Dt al
Byferti f buecinadmtat B vec vecilbr! S,

Dimensiunea ierarhicd, expresie a patemitdii lui Dumnezeu,
este temporard. Avem nevoie de pdstori care sd fie pdrinti pentru noi in
felul in care este Hristos Insugi, gtiind in acelagi timp cd nu avem decat
un singur Tatii Care este in ceruri. Hristos Insugi, dacii a ariitat patemitatea
divind, dacd este un tatdpentmnoz nu este totugi Tatd] fnsugi.

" “lerarhiia nu existd dect pentru a ne conduce. Slujirea ierarhiei,
a pirintilor nostri duhovnicesti, este slujirea lui Hristos: cand vom cu fi
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tofii in fata Tatélui, vom ti tot! din darul lui Dumnezeu, vom fi fii, vom fi
frap frati in Hristos, fii ai Tatélui. Inaoestsens Biserica 1si va fi Tmplinit
misiunea sa conducitoare, dar va riméne ca 0 comuniune vesnicd Va fi
spatiul si timpul unei comuniuni de neclintit. Vom fi toti in Hristos in fafa
Tatslui. n acest sens, vom fi cu toti in Trupul Iui Hristos”,

Dacd ar exista actualmente o comunitate fard ierarhie, aceasta
ar anticipa sfarsitul timpurilor, Impérdtia Cerurilor. Ea s-ar manifesta
ca §i cum procesul s-ar fi incheiat. Aceasta ar presupune cd tofi oamenii si
fie in mod real fiii Tatdlui sau frafi intreolaltd. Ar fi Biserica descvarsitd,
Comuniunea Sfinfilor manifestatd: sfarsitul istoriei, Dumnezeul totul in tofi...

Individualismud trebuie depdgit. “Nu poti exista in mod individual

“1n fata Tatdlui. Hristos spune ci ne va Incredinta Tatdlui pe toti fmpreund;
atunci va lua sférsit slujirea Sa. Dacd cineva vrea sd iasd In evidentd, nu
poate ajunge in fata Tatilui; nu poate s faci aceasta fird Bisericd, fird
slujirea mijlocitoare a ierarhiei, fér# slujirea mijlocitoare a lui Hristos,
insd a unei ierarhii spiritualizate prin abnegatie, prin lepadare de sine,
sau printr-o iubire frateascd aseméndtoare celei a lui Hristos.

“La sfarsit va ramine Biserica In acest sens, comuniunea de
acum neclintitd, Trupul lui Hristos, toti in Hristos In fata Tat#lui. Deci
Biserica va réméne in-vesnicie dar fard périnti duhovnicesti mijlocitori;
nici Hristos nu va mai lucra vreo mijlocire pentru ci noi toti vom fi in
El, toti ne vom bucura ca si El de faptul de a fi in comuniune cu Tatil.
Aceasta nu Inseamnd c3 Hristos Se va sterge ca persoand: El rdméne in
vesnicie ca persoand Intrupatd si noi ingine ne vom péstra persoana
noastrd. Fiecare fiind o persoand, va fi o comuniune desavarsitd, nu 0 masi
indistinctd. El va riméne centrul care iradiazi iubirea fréjeasca, deci cea
mai aproape spiritual de noi, sus{inand apropierea spirituala dintre noi.

“Aceastii jubire dintre noi tofi, dintre noi si Hristos, in comuniune cu
El, comunitatea formatd de El si de noi este Biserica: Biserica care rdméne in
vesnicie.”

Impintigirea in Taina Euharistiei este deja o impdrtigire de
Tatdl, cu Tatdl nostru. “Da, ne asezAm 1n relafia In care Hristos este cu
‘Tatil” Impdndgindu-ne de Hristos, ne impdrtisim de Tatdl. Prin
Hristos, avem acces la Tatdl. Cdutarea §i cunoagterea Tatdlui se fac in

 esenyd in cadrul tainei Cuvantului Sou: dacd-1 primesc Cuvantul ca pe o
hrand ditiitoare de viagd, pe El Il primesc. Descopdr cd Dumnezeu este
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Tatd, descoperind cdt de bun este acest Cuvént Care este al Siu, Care
este Fiul Scu: “Cat de bun este Domnul’” (Cf. Psalm 33, 8).

DPreaburde T, die s noud i1 tate ziel ( aingd < L8, pe Tl
T, ‘pdinea cea de tak zzbk”, penn ca, Snpdrddsoidiene pron F de Dufd
T, s Te curnoastem Tatl! .

Euharistia este o anticipare a Impdrdtiei Cerurilor, Impdrdfia
Comuniunii Treimice.

“Participim continuu la Euharistie, pentru cd avem incd nevoie
sd ne Impértésim, cat suntem pe pimant gi cat suntem Incd, chiar i in
cer, cu privirea Intoarsa putin cétre fratii nostri, pentru c8 nu suntem Incd
toti Tmpreund. Nu vrem sd-i ldsdm. Anticipdm, dar nu suntem inca tofi si
pe deplin frafi, nu suntem inc3 pe deplin fii ai Tat&lui. Tatél vrea s ne
aiba pe toti ca pe astfel de fii, iar Hristos vrea s ne adune pe toti in El si
in fata Tat3lui. Sfantal Apostol Pavel vorbeste de acest act al recapitularii
tuturor in Hristos. El spune de asemenea (I Corinteni 15) cd Hristos 1i va
preda Tatdlui pe tofi camenti, dar ei vor rdméne si in El, stréns uniti cu EL
Astfel, fiind Tn unire cu Hristos, vom fi predafi Tatalui prin El si uniti cu EL”

Dumnezeu nu Se poate bucura pe deplin c4td vreme nu se vor fi
mdnuit tofi oamenii. Dar mdntuirea nu este privitd intr-un. mod individual.
Din punct de vedere al Evangheliei, aceasta ar fi un nonsens. O méntuire
colectivd §i anonimd, o mdntuire a umanitifii, a speciei umane, este §i
ea un. nonsens. Nu este vorba de aga ceva: mdntuirea este in mod
fundamental revelati ca o comuniune de persoane. Mantuirea inseamnd
comuniune. In mdsura in care comuniunea nu este desdvargitd,
mdniuirea nu este nici ea desivargitd. In acest caz bucuria Tatilui nu
poate fi desdvargitd.

Hristos pe Cruce ne aratd care este suferinta unui astfel de Tatd
pand cdnd oamenii se vor intoarce la-El, pdnd cénd tofi fiii risipitori se
vor intoarce.

Dumnezeu doregte méntuirea tuturor dar nu. constidnge libertatea
oamenilor. Omul pogte si se afirme vesnic impotriva lui Dumnezeu.

E ceea ce exprimd rugdciunea, lui_Hristos din Evanghelie.

* “Parinte Sfinte, pézc§te-1 in numc.le T#u pe cei pe care mi i-ai dat, ca ei
sd fie precum suntem si Noi una” (Ioan 17, 11).
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Capitolul VI

HRISTOS,
DESCOPERITORUL TREIMII

“Dumnezen est ibire, H nea dat porca sd ne
tibom 1wt pe affi; o S pe dysmmar ngse; dar Dufod St nea
Fndfat aceasti iboe.

Ava Siluan

Existd in noi, in firea- sau in natura noastrd, chipul lui
Dumnezeu, chip treimic: il percepem ca pe un sentiment necondifionat
de responsabilitate fajd de noi ingine, fafd de ceilalfi §i fayd de intreaga
creatie. Dar din cauza cdderii noastre, acesta este in chip ciudat acoperit cu
un vdl. Suferinfele noastre vin din obstacolele in calea dezvdluirii acestui
chip dumnezeiesc.

“Hristos a venit pentru a inviora, pentru a actualiza aceastd
responsabilitate In noi, slabitd de egoismul nostru, de pliceri si de tot
felul de greseli. Cine ar fi putut s-o faci mai bine decét Fiul?

“Fiul a venit s3 asume aceast3 responsabilitate pentru noi si ne-a
revelat care era cea a noastrd. Ne-a dezvaluit responsabilitatea in umanitate, a
innoit-o, a restaurat-o in umanitatea asumati. Prin El, ea se extinde in
noi, noi o primim, El o cheami pe nume in noi. Prin Cuvantul lui
Hristos, prin exemplul lui Hristos, dar si prin harul S&u, prin faptul c& ne
Impartdsim de Hristos Care este in stare de jertf#, de diruirea Sa de Sine,
ne asumdm $i noi aceast# responsabilitate aritat3 in jertfa Sa

“Aceastii revelalie poale Intemeia o responsabilitate, o solidaritate
sincerd Tntre oameni, un sentiment mai Inalt al responsabilitétii {iecruia fafi
de ceilalti si a tuturor fafi de Dumnezeu. Numai dacd toli se simt intens
responsabili in {aa lui Dumnezeu, se pot simii in mod intens responsabili ei
insisi fa{d de ceilalfi: noi doi fa de celdlalt si améndoi Tmpreund fati de un
altreilea .

Doamre, lisuse Histse, Finl o' Demmezes; milistene pe no si
limea Ta broreagd? ' o
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“Hristos ne uneste cu El dandu-ne trupul Sau plin de Duhul
Sfant, de responsabilitate. Tot astfel, trupul nostru nu este pur si simplu
material, 0 masd de came. Prin toate gesturile noastre, prin toate faptele
noastre, prin trupul nostru noi ardtdm aceastd responsabilitate pe care 11
a aritat-o, pe care El a implinit-o in fata lui Dumnezeu Tatil, pentru ci
in ea noi suferim pentru ceilalti. Este un aspect al experientei Treimii, al
Intruparii, pe care 11 primim impirtésindu-ne de Hristos, méancand Trupul
Sau n stare de jertfd.

“Nu putem vorbi separat de Treime si de Intrupare. Nu putem
vorbi de Treime, dacd este adevdrat cd Ea este iubirea lui Dumnezeu
pentru noi, fard a vorbi de Tntrupare, de Fiul lui Dumnezeu care ne-a
adus iubirea lui Dumnezeu care a turnat, a revirsat iubirea in noi”.

| Jertfa lui Hristos

“Jertfa cste un dar sub imboldul responsabilititii. lisus Se ddruie
pe Sine Insusi total, Se druie pe Sine prin trupul S#u. Prin trupul nostru
ne diruim si noi: cand Imi ddrui trupul, imi dan viafa mea padmanteasca.
Eu insumi sunt in acest trup pe care il dau, particip, sufdr, ma darui.
Sfantul Pavel spune ci trupul nostru este templul Duhului Sfant: a te
dérui pe tine Tnsuti 1n trupul t3u constituie jertfa rationald si sfantd, adicd
responsabild. Rationalitatea trupului 1si are temeiul in persoand. Jertfa
este sfantd pentru ca este produsa de responsabilitatea pentru ceilalti.

“M simt responsabil in fata instantei supreme a Sfintei Treimi.
Aceasta Inscamnd cd Tn Hristos, in Insusi Fiul lui Dumnezeu, in Treime
existd virtualitatea responsabilitdtii: Tatal si Fiul sunt responsabili Unul
in fala Altuia, existd o chemare si un réspuns. Ei Se iubesc si iubirea
vrea un raspuns liber”. .

“Yut trezi dragostea pand e - w ff e v/ (Cantarea Cantérilor 8, 4)!

“Existd in aceasti iubire si o plicere si o bucurie: Tatil se
bucurd ci primeste raspunsul la iubirea Sa din partea Fiului Sau iar
Fiului 1i face plicere sd raspunda Tatdlui Sau. Rispunsul este radacina
responsabilititii noastre. Hristos ne invatd sa réspundem Tatdlui pentru
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noi Insine si pcnlIu toti oamenii”.

Aceastd revelafie este inima rugaaunu cregtine. In rugdciune
fiinta umand descoperd sentimentul responsabilitdiii sale fai de sine
insdgi §i fogd de toate fipturile in faja Tatdlui. In rugdciune vom
cunoaste poate bucuria cu care Se bucurd Tatdl de rdspunsul fiilor.
Aceasta e mangdierea divind care coboard in inima celui sau a celei
care a cunoscut compasiunea pentru toate fdpturile - Duhul Tatdlui

pogordnd pentru a-L tncununa cu bucurie pe F iul Sau Care a suferit
pentru lume...

‘Doarmne ‘Durnnezend riosory, muluist toate fipturie Tak!

“Experienta mistici este foarte bogatd si foarte profundi. Dar cu
tofii putem constata acest fapt: celdlalt este in mine prin responsabilitatea
pe care mi-0 impune. Este aici o experientd a Sfintei Treimi; in caracterul
neconditionat al acestei responsabilitdti se reveleazi dependenta noastri de
Dumnezen, legitura noastri cu EL o anumiti prezenti a Dumnezeului
treimic in noi. Dar totul rdméane oarecum vag pentru oamenii care nu

cred. Cand omul devine credincios, se dezvoltd in el responsabilitatea
spirituald”.

Hristos este Dumnezeu

*“Stim c& Hristos este Dumnezeu prin faptul ci a apérut si s-a
manifestat in El un dar des&varsit. Dintru inceput n-a mai existat in
istoric om ca El. Toate cuvintele Lui sunt ireprosabile; nu poate fi
contestat# ori pusé la indoiald dreptatea nici uneia din faptele Sale. Toate
faptele Sale pentru ceilalti sunt cu desévarsire semne ale unei depisiri
totale de Sine; nu existé in El nici urm3 de egoism sau de nesinceritate.
Nu existd pacat in El; niciodatd nu a aritat ci ar avea pacate. Fiecare
Sfant spune despre sine cd este un pécdtos, Hristos n-a spus aceasta
despre Sine Insusi. Nu este aici semnul vreunui orgoliu, a unei vointe de
a se Infdtisa pe Sine ca un om mai bun decét ceilalti. El S-a smerit mereu,:
n-a vrut si Se impund. Nu vrea sd Se arate superior celorlalti, este cel mai -
smerit dintre tofi. Ar fi putut deci s3 recunoasci si ¢ este un pacitos, dar
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n-a spus niciodata aceasta. El are constiinta cd este fara pacat si aceasta
nu poate fi calitatea unui simplu om . Nu existd om care sd poatd fi fdrd
pacat In lume. Hristos mérturiseste E1 Insu§1 cd este fira pécat In tot ceea
ce a facut.

“Aceasti umanitate desdvarsitd nu poate fi exphcaté doar prm
prezentd supcrxoarﬁ oamenilor, e)usta o prezend divind, chiar daca
facem abstractie de faptul ci El Insusi mirturiseste si declar3 ci este
Dumezeu, ¢4 este Fiul lui Dumnezeu.

“In afara purtirii si a declaratiilor Sale, avem faptul Invierii pe
care au marturisit-o si au propovaduit-o toti Apostolii cu preful vietii lor.
Toti au murit mérturisind cd L-au vdzut inviat. Adversarii lui lisus nu an
putut dovedi c4 nu a Tnviat. N-au putut dovedi c3 trupul S&u a rdmas in
mormant. Pavel a vrut s3 faca aceastd dovadd dar nici el n-a putut. A
murit mirturisind ¢4 Hristos este Dumnezeu si c¢i'a Inviat. Aceastd
experien{d a facut-o pe drumul Damascului.”

Intilnirea personali cu Hristos

Experienta lui Hristos Dumnezeu pe care au avut-o Apostolii §i
prima comunitate cregtind, Sfantul Pavel si tofi Sfintii pdnd la noi este
experienta unei prezente personale §i ddtditoare-de-viad. Aceastd experienydd
este perceputd ca o prezenid mai presus de orice ingelegere, care se
numegte credintd. Ne sprijinim pe mdrturia Apostolilor §i a Sfantului
Pavel “care s-a bucurat de o ardtare nemijlociti a lui Hristos”. Dar el a
inceput sdi se intereseze de Hristos, si se ocupe de Hristos prin mdrturia
Apostolilor. Experienta §i mdrturia Apostolilor au fost temeiul credintei
Bisericii. De aceea spunem cd Biserica este apostolicd.

“Dar credinta noastrd in mé& "1ria Apostolilor este tot o lucrare a
lui Hristos asupra noastrd. Aré‘arca facutd Sfantului Pavel a fost o
initiativd din partea lui Hristos. Si asupra noastrd existd o lucrare
dumnezeiascd prin Duhul Sfant. Facem deci o anume experientd a lui
Dumnezeu. Deschiderea fa# de aceastd mérturie este 0 problemé de cre-
dint3, adic3 de experient}, care are drept bazi' ‘lucrarea ifidispensapia-a
Duhului Sfant. Duhul Sfant ne face sd acceptdm prin credin{# ceea ce au-
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spus Apostolii. Cici ne putem opune chiar $i evidentelor; Adesea
oamenii se incip#Aneazd sd nu accepte évideniele, desi au multe
dovez’”. : _

"L ai SdF a veruit 5t ai S e prom” (Toan 1, 11).

"Ocftt vl st i vedkf; urechi aveff st it auzgs st my wi adicepy’ anming”
(Marcu 8, 18).

“A-L intalni pe Hristos Inseamni a-1. accepta, a te pleca in fata evi-
dentelor pe care ni le d4 Evanghelia: ea ne relateaz mérturia Apostolilor
in viata lor, prin cuvintele lor. Credinta este necesard, pe langd evidenta
ralionald, pentru ci omul se poate incdpéiana prin vointa de a-si péstra -
prejudecdtile, conceptiile pe care si le-a format. Nu vrea s3 iasd din
prejudecitile sale care Intotdeauna sunt legate de un anume interes, de
un anume egoism, de anumite obisnuinte: 1i este greu sé renunte la sine
insusi. Trebuie s3 se deschidd si aceasti deschidere este credinta: iar aici
e necesard lucrarea Sfantului Duh asupra omului.”

‘Doamre lisuse Hristoase, Mdntuiorul sufetlor §i suypurior noasee,
gyt credia, trimie Dufad Tdu Col Skt Care de b Tatdl purcedk, ca i Te
mdrturisim ca ‘Durmnezent! S,

Pentru cit fl cerem, pentru cii ne striiduim si-L primim, in toate
zilele Duhul Sfant lucreazd in noi prin harul Sdu. Astfel progresim §i
dobandim o evidentd interioard mai clard a lui Hristos. Nu atdt vigiunile
sunt cutate. Péiringii duhovnicegti ai Rasdiritului nu au prea mare incredere
in vigiuni. Dar existd alte experiente, cum sunt cele isihaste.

“Printr-o rugéciune nelncetatd, printr-o diruire totald de sine,
putem face experienta prezentei lui Hristos. Isihagtii au vdzut o lumind.
Nu este o vedere materiald, ci experienta contactului spiritual cu Hristos;
existd o “simire a minii®, contact spiritual cu realitatea spiritudld a lui
Hristos. Senzatiile care ne vin de la obiectele materiale ne dau incredintarea
c4 aceste obiecte existd; tot astfel putem progresa intr-un fel de senzatie
~-spirituald care este un-contact cu realitétile spirituale. Putem progresa pe
accasti cale, 11 descoperim pe Hristos ca adevir, ca lumin interioar, ca
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presiune interioard, presiunea unei iubiri, a unei bucurii, a sentimentului
unci prezenie personale, dest nu existd vedere malcriald Este
scntimentul unei lucrdri a Duhului Iui Hristos asupra noastrd, a unei
bundtdti, a unei smerenii, a unei depdsiri de sine la carc ajungem
intélnind lumina fefei lui Hristos Care ne iubeste...

“Acesta nu poate veni de la mine insumi. Are loc o depésire a ceea
ce pot face cu puterile mele naturale. Se constata influenta bineticitoare pe
care Sfintii, oamenii foarte Tnaintati duhovniceste 0 au asupra celorlalti, prin
iubirea lor, prin puterea care se degaja din prezenta lor, de pe chipul lor
iubitor, din Intreaga lor purtare, ceva mai presus de puterca naturald care
se degajd din ei. In toate acestea vedem dovada faptului ci existi o
iradiere a lui Hristos Care mé iubeste, Care-mi impértiseste Duhul Sau”.

- Doamne lisuse Hisiase, die st noud, robibr £ nerediis, dcelzsi
St Dey, ca sd facemn roack vredpice de Sintr Ta Exangliele! S,

Fiul divin manifestat de sfinti

“Prezenta Sfintilor este continuarea misterului Fiului Intrupat.
Fiul, Loogosul Care contine tot sensul, Se manifesta prin ei; Cuvantul
intrupat ca om S-a depésit pe Sine insu§i, S-a jertfit pe Sine Insusi, S-a
smerit pc Sine Insusi, Isi arati bunitatea Sa negriiti, iubirca Sa
extraordinard venind pana la noi ca un Cuvant iubitor si Care ne apara.

“Simtim c4 si Sfintii sunt plini de o iubire, de o bucurie, de o
bunétate care ne vorbesc intens si care nu pot veni de la ei Insisi. Sunt stari
care dureazd, adevarate manifestdri harismatice care schimbd intreaga
existen{d a omului. Lste o ridicare a umanului, o stare permanentd de
bucurie, fara nici un efort. Astfel in el apare o anumiti stare a vietii, un
fel de experientd permanents, fard efort, fird dorinta de a da celorlalti
convingerea unei dispozitji care in realitate nu ar avea un adevir in sine;
un mod de a fi care se degajd asa-zicand din persoand, féra ca ea s vrea
sd dea aceastd impresie. Este o spontaneitate a lui Hristos in om. Existi
atunci un fel de placere a rugcunii: placere a rugiciunii care este nu numai
0 obisnuin{é de-a pronunta in continuu Numele lui Hristos, pentru cdla
aceasta poti ajunge obisnuindu-te s& spui mereu indiferent ce cuvant. Nu
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sunt interjectii mecanice pe care omul le poate spune oricAnd: “Tisuse!”,
“Dumnezeul meu!”. Rugiciunea este o consacrare bucuroasd si rugdtoare
a omului céfre ceca ce se spune, Insotitd de o caldurd produsi de ceea ce
este spus. Ea se produce spunénd “Hristoase” cu o concentrare si o reflexie
pline de recunostinta pentru tot ce Inseamna Hristos.

“Céand aducem o laudd lui Dumnezew, o facem cu bucurie. Ruga-
cunea neincetatd a hui lisus este o implorare pentru a obine 1extamapémtclor
Este o pocéinti nelntrerupté. in aceasta constd pogorédrea mingii Tn inima.”’

Doamne lisuse Hnisiase, ‘Durmiczend noson, miisie-md pe mie,
pdcdtosul!

“Faptul acesta antreneazd o schimbare totald n viaa mea
Aceastd dispozifie aproape nelntreruptd nu poate veni doar din efortul
uman, din obismuin{# Este ceva mai mult. Recunoastem aici o experientd a
Intrupérii, a prezentei lui Hristos Cel Intrupat, fard a-L vedea: trupul lui
Hristos a devenit transparent, astfel cd nu-1. putem vedea In mod real
aici. 1l materializim de indati ce avem viziuni. De aceca probabil
Pirintii au avut o mare rezervi fagi de viziuni. Il vom vedea nsk la
sfarsitul timpului, plini de Duhul Sfant, asa cum nu-L putem vedea
acum. Totusi, stim ci ne Impartisim de acest trup al lui Hristos devenit
total transparent, plin de duh”.

357 7e rugdim, “Dovnute, ...sd urce smeriel noasge rugdoigy spre ‘Ive...
S ST pogoare pest no ) pest aceastd pdvie s acest pafar plndied
Durmnezeit’ Tak... ca aceastt jerfl si se jacd cu adevirat ‘Tripid @ Singete
Falur ‘7, Demnril nostru Lisus Hristos pran puterea nestinsid a ‘Dl Tdu
Stint. . A, . (Rugdciune de epiclez)

“Dar si pe treptele inferioare existd un fel de certitudine ci
Hristos este prezent. Nu ne putem elibera de aceastd convingere, desi El
nu este vizibil. Credinciosii au impresia c Hristos este totdeauna alturi
de ei, In fiecare moment, la rascrucea existentei lor: Hristos este aici cu
€l, prezentd uneori estompats, alteori marcat de o anume oscilatie; dar
n general nu s¢ pot elibera de impresia ci Hristos este cu ei. Nu pot
deveni necredinciosi; fara voia lor exist# aceasti prezenti a lui Hristos,
aceast! realitate a lui Hristos care nu vine din credinciosul tnsusi”.
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Omul responsabil in Hristos

“Omul este creat de Dumnezeu cu pecetea responsabilititii
imprimatd in el. Existd aici o dovadd a existentei lui Dumnezeu. Sunt
responsabil, trebuie s rdspund in fata unei autoritdli neconditionate.
Trebuie si raspund la chemarea lui Dumnezeu pentru tot ceca ce am,
pentru tot ceea ce existd in jurul meu, pentru mine nsumi; trebuie si-i
dau inapoi lui Dumnezeu tot ceea ce El mi-a daruit, trcbuie s mi
daruiesc pe mine Insumi. Vorbesc pentru ci trebuie sa réaspund; cuvantul
meu este un cuvant de raspuns.

“Cuvéntul lui Dumnezeu este un cuvént care face apel la mine;
vrea sd-L iubesc pentru cd El ma iubeste. Are bunédvointa de a astepta de
la mine iubirea mea Se bucurd de iubirea mea, de atenfia mea. A
imprimat Tn mine aceastd nevoie de a raspunde, aceastd responsabilitate
de a rispunde iubirii Sale, atentiei Sale prin atentia mea, de a dezvolta
ceea ce El mi-a daruit.”

5 et e vam supdrat pe voi? Paporudl mew, ce am et i voud? S5 o
ce medp 7dsplite.. in br de bine oo rdy, o1 loe b mand cu fiere..(Vinerea
Mare, stihird la Denie).

“Dar omul este slabit de pécat, de aceasts insensibilitate egoistd
- egoismul nsemnand si insensibilitatea fajd de ceea ce este omul, fafd
de umanitatea sa adcvaratd. Aceasts sensibilitate, aceastd responsabilitate au
slabit; Hristos a asumat umanitatea noastrd innoind in ea Intreaga responsabi-
litate. Asuménd aceastd umanitate, actualizand accastd responsabilitate,
Hristos este In acelasi timp Dumnezeu Care cheamd umanitatea Sa s3
raspundd, si om care 1i rédspunde lui Dumnezeu. El este Dumnezeu si
este om. Ca atare, El 1i devanseazd pe oameni prin exemplul S3u. Este
un om care raspunde pentru noi. Rispunde pani la jertfirea de Sine ca
om. Rispunde Tat3lui.

“Existd poate aici o forma uman de réspuns vesnic la iubirea
- Tat3lui, pentru ci Fl este Cuvéntul: chiar in Treime, El raspunde iubirii
Tat#lui care-L iubeste mai intéi.

“4n Treime ins4 réspunsul San nu merge pani la-jertfa, cum se
Tntamplé pe Cruce. Aceasta este motivatd de pacatul omului: atunci
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Hristos trebuie s¥ sufere moartea, trebuie s3 Se diruiasci in Intregime.
Ca Dumnezeu, Hristos Se diruie si ca persoani divind Tatilui. Sfantul
Duh intéreste si El jertfa, in aceastd diruire de Sine a lui Hristos pentru
lume si lumii. El realizeazi deplin responsabilitatea ui Hristos. Vrea s3
reverse, sd extindd in noi aceastd stare de responsabilitate pand la
moartea jerifelnicd E o responsabilitate nu numai fati de Dumnezeu
Tatil dar si fati de cameni, fratii S&i.

“Creandu-ne, Dumnezeu a imprimat in noi o responsabilitate
fatd de El si fa# de ceilalti. Dumnezeu, responsabil de creatia Sa, creAnd
omul ca fiint3 responsabild, S-a facut El insugx om responsabil 1n fata lui
Dumnezeu pentru oameni si fat de oameni.

“Astfel, in responsabilitatea noastré fad de oameni se manifests
responsabilitatea noastr3 fati de Dumnezeu. i raspundem lui Dumnezeu
iubindu-i pe ceilalii. Dar rdspundem pentru ei ca sd trezim in ei responsa-
bilitatea. Toti trebuie s primeasca de la Hristos aceastd responsabilitate a
unora fatd de altii. “Cand face{i ceva pentru ceilalti, pentru Mine faceti“.
In fiecare om trebuie s4 vedem un chip al lui Hristos. Exists o prezent3 a
lui Hnstos in fiecare dintre oameni, mai ales cand celdlalt are nevoie de
mine”’.

_ “Cidex flimdnd am Jost s Mg dat sd mdndi; Brsetat am jost st Miaf
diat s beau; serdin am fost st Map primis. gol am fost st M- imbrdiat; bobhav si
M cercett, i et st apf vernt ln Mine*(Matei 25, 35).

Hnistos S-a smenit fiicandu-Si ale Sale nevoile celorlalfi, unindu-Se
cu cei ale cdror nevoi cereau rispuns. De aceea, Sfintul Simeon Noul
Teolog spune cd trebuie sd-L vedem pe fiecare om ca pe Hristos.
Réspunzdnd celuilalt, ajuténdu-1, iubindu-1, 1l iubesc, fl ajut pe Hristos,
md pun in aceastd stare de responsabilitate faid de Hristos §i aceasta
constituie seriosul omului. Omul cdzut din umanitatea sa dobdndegte
congtiinfa de sine §i demnitatea umanului cénd este responsabil de celdlalt,
vazdind demnitatea vegnicd d celuilalt; altfel, el poate sd piardd complet
congtiinga de sing mm._st Fard con,mmja responsabilitdtii sale el se de-
gradeaﬁ ;t nu mal mseanmd mnuc Vede Cc‘i inseamnd ceva pentru

vede atunci Cd (‘eldlalt are nevoie de eI
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“Egoismul anuleaza importanta omului; egoistul picrde constiinia
cd ¢l Insecamni ceva pentru ceilalti. Sfarseste prin a fi izolat, existenta sa nu
are sens; sfarseste adesea prin sinucidere, neputand sa suporte constiinia
de a nu fi necesar celuilalt. Trebuie sd avem aceastd constiintd de a fi.
necesari celorlalti, responsabili, de a insemna ceva noi Insine...

“De unde vine accastd for{ neconditionatd a responsabilititii? Cci
md gandesc mereu, dar {ard succes, sd scap de aceastd responsabilitate. Ea
mi-a fost imprimatd prin creatie si a fost innoitd in Hristos. Celilalt se
manifestd cu evidentd, avand o valoarc vesnicd in fata lui Dumnezeu,
prin nevoia de a-l sluji Intr-un mod neconditionat; ca atare, el se
dovedeste un loc al prezentei lui Dumnezeu, un semn indestructibil al
prezeniel lui Dumnezeu”.



Capitolul VII

SLUJIREA LUI HRISTOS

O smerene a i Hristos, t-am cunoscitl, dar niu &
P ajigige.” ’
Ava Siluan

lisus Hristos este slujitorul desdvarsit pe care 1l anuntd profetii
Vechiului Testament: robul care suferd i iubegte, robul infinit bland §i
compatimitor, robul lui Dumnezeu devenit prin vointa sa rob al
oamenilor. Il este Dumnezeu Care igi slujeste prin vointa Sa, propria
creaturd. Dar El Se face §i om slujind Creatorului Sau pentru binele
oamenilor. Prin aceastd slujire a oamenilor El manifestd patemitatea
lui Dumnezeu. Prin slujirea lui Dumnezeu il initiazd pe om in
demnitatea de fiu. Slujind ca un Pdrinte oamenilor §i ca un Fiu lui
Dumnezeu, aga ni se infitiseazdt Cuvantul Intrupat.

leoana T bominoass, Fistase, rewarsd liming inateridl @ Tatih;
A verndt prontre nior ca i dinge nor ca sd e shyest; mdrntuidiene de Bameric s¢
& t2d, Dititorute de bomid, st Tz

“Inainte de orice am nevoie de celilalt; ficandu-se om, Fiul lui
Dumnezeu si-a nsusit aceastd nevoie. Fard aceastd nevoie as fi supus
ispitei de a gandi cd sunt un fel de Dumnezeu, ci ceilalii au nevoie de
mine dar eu n-am nevoie de ei, cd nu am limitd Dumnezeu apare in
faptul cd trebuie s slujesc celorlalti dar si In faptul c& am nevoie de ei,
cd nu pot nimic fard ei: sunt absolut conditionat de ei 1n existen{a mea;
am nevoie de cuvantul lor, de méangéierea lor pentru a md intdri 1n
deznadejdile mele, In Intristérile mele. Nu pot éxista fard un cuvant din
partea lor. Nu este de ajuns ca ei sd-mi dea un sprijin material {&rd un
cuvant bun, far o participare spirituald la existenta mea, care se
interneiaza in duh. Trebuie s3 vad ¢d In gestul lor fatd de mine exista si o
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participare a duhului lor, o intenfie pentru mine. Nu putem separa
gesturile materiale de aceasta participare a duhului. Cand aruncim ceva
unui cersetor descotorosindu-ne, facem o atare separatie.

- “Am citit o datd ci un poet a trecut pe 1angd un cersetor.
Neavand nimic s&-i dea,. i-a dat mana spunand: “[at3, sunt prietenul t3u“.
Pentru cersetor aceasta a contat mai mult decat orice. S-a simtit Int¥rit in .
temeiul spiritual al fiintei sale.

“Ei au nevoie de mine, eu am nevoie de ei. Este o formd de
legdtura intre oameni care se Inridécineaz in taina Intrupirii pentru noi
a lui Hristos, Care a devenit El Insusi slujitorul nostru. Fiul omului este
slujitorul tuturor, nu a venit ca s fie slujit, ci ca s slujeascd”.

Doarmre lisuse Hristase, T Dumnezeuln’ (ol Vi, hamineazd
mintea § mima noased. ‘Descqperdne taina sty Tak, Cone mai buaint de
vect. Asgl vom it si sty pe o aameni B Tine 5t s *7¢ styim pe ‘T,
Dorryd st Dumnezeu! nostrn, i1 t3ff oamerni! i,

“Réspunzand nevoii noastre, El a aritat In mod limpede ci
pentru a fi slujitori unii altora avem nevoie unii de altii. Nu este de ajuns
s4 slujim In mod exterior; trebuie s ne diruim pe noi Insine. Acest fapt
este temeiul jertfirii de sine, temeiul iubirii. Doar astfel crestem pentru
¢4 avem comuniune 1n mod real. Nu suntem chemati s4 slujim asa cum
achitdm o datorie. Trebuie s# existe iubirea ca ridicind: si vezi taina
celuilalt, sd vezi In el fiinta neconditionatd Aceasta este taina
extraordinard, negriiit4: s iubim, s ne adincim spiritual unul in altul, si
fim atenti la ce Inseamni cel#lalt care are nevoie de mine. S3 fim atenti
asa cum este Dumnezeu, si fim atenti fatd de el ca fafd de o fiin{s
transparentd pentru Dumnezeu.

“Este o taing negraits, care ma depiseste. Si, totusi, fapt este ci
Fiul lui Dumnezeu a venit 1n timp, asumandu-si de bund voie nevoia de
mine, ardtandu-Si nevoia de mine. Vrea ca eu si-L jubesc. Ceea ce ne
di Dumnezeu n-ar fi desivarsit daci numai El ne-ar. fi iubit, daci n-ar
avea nevoie prin bunjvoinii de iubirea noastrs. In aceasta st4 lepadarea
de Sine a lui Dumnezeu: In faptul de a fi acceptat s3 aib4 nevoie-dé noi.”
In aceasta se manifesti valoarea negriita si- veghici pe care-a pus-6 in

9

nor.
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“Cit dor am dorit s rmuddine cit v acest Tt uainte de patima Mea
(Luca22,15).

it stait (7 usd 55 bai; de v auzz cinen glasidl Mew 57 v desclide nga,
v gara fa &l s v coa cu el st el cu Mine” (Apocalipsd 3, 20)

Neam nemufurnior, buparce-t don rdticare, conogste pe (el pe care Far
strdpuns. ezt it cdid dragoste e ubeste 57 vine spre e, ddradily viagd st snniere
(Sambita Mare, glas 5). '

Hristos ne-a revelat responsabilitatea noastrd fafd de creafie,
fagei de ceilalfi oameni i fayii de El Insugi. Prin aceasta El ne-a revelat
valoarea noastrd §i nevoia Sa de noi. Md descopdr responsabil fayd de
Dumnezeu, responsabil de a face evidentd prezenta lui Dumnezeu in
lume. La gdndul acestei responsabthrap a valorii mele, md cuprinde
spaima...

Doarne lisuse, ﬁ”llﬁlfé’fz’.fﬂiﬂﬂn’ﬂffﬂéﬁ' /zicpa/w/flﬁ‘ﬂm/

“El S-a facut pe Sine dependent de noi. S-a pus in nevoie. S-a
infitisat ca un cersetor dependent de milostivirea mea. S-a pus in situatia
de a Se bucura de jubirea mea si de a suferi pentru indiferenta mea.

“Acest Iucru arat¥ inrudirea dintre Dumnezeu si noi; nu luim
destul de in serios caracterul nostru de chip al lui Dumnezeu. Nu-1. mai
putem concepe pe Dumnezeu ca pe o fiin{d rigidd si maiestoasd care
riméne indiferentd. El ne 1ube§te ne acordd o atentie 1nﬁmté. Araté 0
iubire pasionatii pentru noi”.

Lisuse, sbire nebund a bt Durnrezen pertirut aamers;, mulisste-ne pe no!
Abinge imik noastre brpiegn, bnbragseazdne cu ibirea perr Tine. “Dire si
Te anbim cym ne<t bt ‘Tu, ca si= putem by pe g aamen cum B tbestt ‘7.
Jubriorute de oamern; sl pie!

Biserica, popor slujitor
 Aceastd slujire iubitoare a lui Hristos fafi de Duiinezei §i fat

de oameni este temeiul Bisericii. Ea este intemeiatd pe iubirea lui
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Dumnezeu pentru oameni, iubire care la rdndul sdu face pe orice om
responsabil in faja lui Dumnezeu §i in fata oamenilor. De aceea,
Biserica este un popor de slujitori, un popor responsabil in istorie.

“Existd o adincd unire intre noi, cei botezati. Simtim profund
dependenta noastrd, obligatia noastrd a unora fatd de altii. Incercadm si
adancim aceastd solidaritate, unitatea noastrd in Dumnezeu. Aceasta ne
vine de la Hristos: adancirea Bisericii ca unitate este legati de jertfa lui
Hristos, de responsabilitatea lui Hristos. El nu a suferit numai pentru ¢
oamenii sunt 1n nenorociri, pentru ci sunt pacatosi si nefericiti; El a
suferit pe Cruce constatind c2 oamenii nu-L iubesc. Desi lc-a dat atétea
dovezi ale jubirii Sale, a fost parasit de oameni”.

'7’(,00121/ Mew, ce am firu Eur voud? S cif ce v-am Sugpdrag... S ot e
Miapi rdspliti? I foc sd M@ b, pe Crace M-ap /mmf/ (Vinerea Mare,
antifon 12, glas 8).

“El a tréit nu numai pardsirea Tat#lui dar §i pardsirea oamenilor.
Pérasit de Dumnezeu si de oameni... Credinta crestind péstreazd incd
atita adincime pe care teologii trebuie sd o pund in valoare!”

“CU de mmare tebuie si A fost suferiga Maid' Do cdnd stita
piciarele Crucdl... “Dacd vorn spure (cum 4 spus ea); “latd roaba “1a, fe voia
Ja’; atct codrd b Darmeezen se v sdlistn i1 sufeod nosou s bomea se m
umple de iwbiea b ‘Dumezen... “Dar ogmeni mi 0 Dipleg §¢ m wr s
promeascd” (Siluan, Insemndri duhovnicegti).

“Cuvantul a devenit pe deplin eficace in noi provocand un
raspuns pe masura Lui. )
“Taina Crucii lui Hristos se poate exprima ca taind a iubirii ignorate
. sau chiar respinse. Dar 1n aceastd respingere iubirea se verificd inci o dati
mai mult, in gratuitatea si absolutul ci. Céci acest lucru presupune o suferintd
care ea Insdsi este si un semn de méretie al iubirii. Cum s4 stii dacd iubesti cu -
adevirat pe cineva daci nu ai suferit pentru el? Cita vreme n-am suferit”
~pentru tine, cum as indrdzni s& spun cd te iubesc? Suferinia mea este In
- acelasi timp bucurie pentru ¢ prin ea se arati méretia jubirii. Este “‘Intristarea
care naste bucurie” (Sfantul loan Scaranul, Scara, Treapta a VII-a).
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“Biserica std pe jubirea ristigniti FEa sti pe iubirea lui
Dumnezeu Care Se diruie total, ddruire de sine care suferd chiar si
respingere. Aceastd iubire este o forma de a se dirui retrdgandu-se, forma
care respects total libertatea celuilalt. A te darui fard sd te impui: iatd slujirea.
A-i ajuta pe oameni, a te ruga pentru oameni, a le salva viata, dar fard a
le supune libertatea, faré a-i lipsi de libertatea lor: iati responsabilitatea.
Fiindc3d omul nu poate creste decét dacd este liber”.

Doarmrne Dumnezeu! noso, di-le Dl T cel Stint ca & sd Te
curnioascd prin Dedul St “Peacd-k vorpa citre T,

“Biserica este unirea bérbatilor si femeilor 1n care constiinta
-responsabilitdtit lor In Hristos a atins un grad mai mare de limpezire. Ei

sunt in drum spre o constiint# din ce in ce mai Inalti a responsabilitatii
lor fa{d de lume, faff de to{i oamenii $i nu numai fafid de membrii
Bisericii: poate cd numai astfel 1i putem-deschide pe ceilalti Evangheliei.
Apostolii si urmasii lor imediati din primele veacuri au castigat atita
lume! Acum doar Intdmplator mai castigdm pe unul sau altul. Nu mai
avem acel foc al responsabilitétii, acel foc care vine de la Duhul Sfant,
dat Fiului, si prin care-Fiul Se déruie Tatdlui; Duh prin care Hristos a
acceptat sd Se jertfeascd pentru noi si prin care a insuflat, a s&dit n noi
aceasta responsabilitate.

“Aceastd responsabilitate trebuie legatid de lucrarea Sfantului
Duh. Este focul, nerdbdarea de a face ceva pentru ceilal(i, de a te ddrui
celorlalg de a te drui lui Dumnezeu. In acest sens, nu putem recunoaste
in Bisericd Trupul lui Hristos, decit daci ea se diruie. Acest trup:
primeste de la Hristos focul responsabilititii prin care cei botezati sunt
legati unii de alfii, si pe care o revarsd in jurul lor.

“Astazi printre crestini existd adeseori un activism social foarte
sincer dar lipsit de fundament. Avem conferinte in care s¢ vorbeste mult
despre evanghelizare si misiune. Se vorbeste mult despre responsabili-
tate, de faptul a fi aldturi de cei care suferd, de exemplu in lumea a treia.

Hnstos Lipseste o teologie a responsabilitdtii. Oamenii gdsesc o ameliorare -
materiala a viefii lor dar rimén necredinciosi, pentru ca nu le-a fost transmis
focul responsabilit4tii in Hristos”,

Responsabilitatea Bisericii este de a-i ajuta pe oameni sd-L
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intdlneascd pe Dumnezeu in mod personal. Ameliorarea doar materiald
a condifiei umane nu e de ajuns. Trebuie ca ea sd fie expresia iubirii, a
fubirii lui Dumnezeu pentru oameni, a iubirii oamenilor hardzyi vieii
vegnice. Ce cagtigd omul dacd nu-L intdinegte pe Dumnezeu, dacd nu-L
intdinegte pe Tatdl scu cu iubirea Lui vesnicd?

Dacd un copil plange, mama ii poate potoli lacrimile printr-un
cadou. Dar ceea ce ii cerea copilul este de fapt iubire. latd- ﬁusrrat de
lacrimile sale: cine-l va méngdia?

“Omul se dezvoltd in aceastd responsabilitate. Trebuie s3 ne
desévarsim prin exercitiul acestei responsabilititi neseparand realizarea
de noi Insine de unirea noastrd, de jubirea noastré reciprocs, des#varsits,
in vesnicie. Astfel putem face sinteza intre credinta In Hristos si
angajamentul social; putem da un temei foarte serios, foarte puternic,
plin de foc actiunii noastre.”

Altfel, fard o inrdddcinare foarte riguroasd in iubirea lui
Hristos, ne pdndegte spiritul de dominatie. Dacd tofi 15 simt
responsabilitatea, dacd se simt responsabili in faa lui Hristos Care
trdiegte in ei, Care lucreazd in ei i in istorie, existd atunci o posibilitate
de a cregte in comuniunea realdi, intr-o iubire sincerd. Putem atunci si
ne simgim, infr—o deplind evidentd, in comuniune cu Tatdl, putem sd ne
simfim fii ai Tatdlui §i frafi ai lui Hristos. E semnul unei adevdrate
fratemnitdfi, a unei adevdrate infieri divine. Acesta este scopul: nu numai
o satisfactie materiald, ci satisfacfia care vine dintr-o comuniune
spirituald desdvargitd, care ii procurd omului viata adevdratd.

Ca vazind ei faptele noastre, si-L preamdreascd pe Dumnezeu!

“Dacd se vor alipi de Hristos, intr-o zi toatd dezbinarea dintre
oameni, toatd oscilatia In iubirex lor, toat indoiala, vor dispare. Oamenii
vor fi cu adevirat una intr-o comuniune totald. Nu va mai fi nici o
separatie intre celdlalt §i mine, intre Hristos si mine. Vom avea pe
Hristos ca frate, pe Tat#l ca tatd Va fi revérsarea tuturor bogétiilor spirituale
ale lui Dumnezeu, a iubirii lui Dumnezeu. Va fi viata intr-o bogétie, intr-
o deplinitate nesfarsitd. Acum tréim intr-o séricie nu doar materiald, dar si
intr-o saréme spirituald, 1 mtr-o foane mare strAmtorare spirituald.

“Atunci yom avea 0. bogapc care va creste continuu, o deplindtatc
nemalglmta, 0 lumind nesfgirgta, © bogdtie spirituald, o adancime de sens In-
iubirea nesfarsitd. Ceva cu neputintd de zugravit.”
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Pare de necrezut cd asemenea cuvinte pot fi pronuntate. Dar ne
putem intreba §i dacd o iubire vrednicd de acest nume se poate lipsi de'o
dimensiune profeticd. A iubi presupune credinta intr-o cregtere infinitd,
o perfectibilitate infinitd a fiinjei iubitoare §i iubite. Intrucdt iubirea
implicd intr-un mod indisociabil o dimensiune profeticd a credintei,
oricine iubegste cu adevdrat crede in perfectiunea viitoare a fiintei iubite.
A iubi pe cineva inseamnd a profetiza asupra lui, inseamnd a-1 vedea in
perfectiunea sa viitoare, in desavargirea sa.

Pentru cd este intruparea §i expresia iubirii luwi Dumnezeu
pentru oameni, Biserica are curajul sd profetizeze in istorie. Credinfa in
“intoarcerea in slavd” a lui Hristos este credinta in realizarea plenard a
fagdduingelor pe care le contine Evanghelia.

“Trebuie sd existe printre noi, crestinii, fiinfe care realizeazi pe
o treaptd foarte naltd aceastd chemare. In acclasi timp, ei i pot
mdrturisi mereu neajunsurile. Existd fiinte nesatisfdcute, care cauti si
meargd mereu mai departe In Tmplinirea Evangheliei, smerindu-se,
cerand iertare pentru nedesdvarsirile lor, pentru gradul nesatisfacétor la
care au ajuns. Acestia merg Intr-o tensiune continud spre o treaptd mereu
mai Tnaltd A tinde cu adevérat, unii mai mult, altii mai putin, a ne indemna
reciproc cdtre aceastd desdvarsire, acesta esle continutul chemdrii lui
Hristos. El creeaza in noi aceastd tensiune, cheméandu-ne la EL

*“Putem tréi Tn aceastd tensiunc cum o ficean cregtinii din primele
veacurlh. Multi dintre ¢i mergeau de bund voie la martiriu. Apoi, cand
Biserica a devenit in mod oficial acceptat’ de citre stat, problema martiriului
s-a pus altfel; se pleca in desert, se abandona totul, se daruia totul. $i astéizi
putem manifesta aceastd tensiune in viaja noastrd nefiind ca oamenil din
lume, care propovaduiesc o ideologie si rdmén ca tofi ceilalti

“Nu trebuie s3 spunem ci avem o viad diferitd, ci trebuie s
facem evident acest lucru f&rd a ne felicita pentru a uimi pe altii.

“Muli scriitori si intclectuali isi bat joc de membrii Biserici;

dar, dacd vid un crestin adevirat, un preot adevarat, 1l cautd, 1l respects:
~“cum poate i astfel? S#.facem si noi asa!* Nu este vorba numai de

chestiunea de a gasi-cuvantul bun, de a pune in evident# spirimalitatea

invaAiturii noastre. Trebuie, mai cu, seami, s3 fim altfel pentru ceilalti,

44 a pretinde ¢4 am §i reusit 3 fim.©
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“S3 avemn curajul de a urma lui Hristos...””

“In aceastr vor cunoast oameni of sunt wenich' e, de ef avea
dragoste wnt fafd de afi” (Ioan 13, 35).

O, pricteriilr, wdsp ca fica sd mu wi desparty de Mine! CiF desi
pdtimesc, dar penirn bome pdtimesc! SIE i v smingy, decg, Burw e, of n-am
vernit s’ shgezscd Mie cnera, @ ca Fu sd slyese i sEME pun suflecn!
rdscurmpdrare pentu bane. (5, de- My suntgg pricter;, wrmap Mie. (2 ce st sdf
e mai mare, sd fe mai mi; stipdnd ca s stuga. Peoecgt noree Mie, ca sd
adlce sorugury; cd Fu st Vi viggic (Joia Mare, stihird, glas 5).

“Dovirnre;, “Durnniezend mew, 22 st meit: scorldete, vino §i urmeazd
mi! i Gudeluny rdfddtor cu mine, cder dovesc sd stypesc bnpremnd cu “Ta.
Lubiorud de oamen; stad !



Capitolul VIII

DUHUL
CARE ESTE DUMNEZEU

“Dutad Stint ne face rudg cu Deummnezey. ‘Dacd
simff 1 e pacea dimnezeizscd st iubirea de & s db wate,
Ssuftetul 1 este deiz asemenea ba Digmezen,”

Ava Siluan

Cine este Duhul Sfént?
Lmpirate ceresc, Mingiitorute, ‘Dl Tdeiruli..

Termenul “duh” trebuie luat in ingelesul lui primar de “suflu”.
Este sensul cuvantului grec. Ne putem gdndi aici la modul in care
Dumnezeu Se manifestd ca “insuflare”, mai cu seamd in profef.

Dar, aceastd “insuflare divind” este- cunoscutd de cregtini ca o
“persoand divind” cu acelagi rang ca Tatdl gi Fiul. “In acelasi timp, El
este intr-o relatie speciald cu Tatdl si Fiul. Sfantul Pavel 1 numeste
Duhul comuniunii (I Corinteni 13, 13; Filipeni 2, 1). Poate aceasta
inscamni ¢ El este Duhul comun Tatlui si Fiului. E1 Ti uneste pe Tatl
si pe Fiul Intr-o stransd comuniune. Dac3 n-ar fi fost decat ei doi, Tatal si
Fiul ar fi format o dualitate nedepésitd de persoane, dar Duhul Sfant
lucreazi o legétura si mai stransd Intre ei prin faptul ca El este al Treilea,
martorul iubirii Tat#lui si a Fiului”.

O, rdsuflare st viagi comnd @ ‘Tatin s Fiuled dbemnezeicsc, “Tie Care
gstt Dormm, “Tur 656 martorul ce ru poate fpsi: ord Tine bucuriz Lor nar £
aesadrsitl. Bucurie a ol s a Fadu, 1o 31 bucrerdne 5t pe nov o aceast
bucurze dimnezeise;

“Desigur, dupi fiin(d Dumnezeu este unul. Tatsl si Fiul au
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aceeasi naturd; sunt un singur Dumnezeu. Dar ca persoane, unitatea
dintre Ei este accentuatd de faptul c¢i Duhul este Duhul Lor comun.
Desigur;, Duhul rdméane Duhul Tatdlui, obarsia unic, altfel decét este
Duhul Fiului. El nu face din Fiu un Tatd El accentueazi dragostea
Fiului fatd de Tatél ca Fiu si dragostea Tat#lui pentru Fiul ca Tata. Este
Duhul comuniunii. ,

“Dacd suntem doi care avem acelasi “duh®, acesta ne uneste;
comuniunea este mai puternicd, dacd avem un Duh comun.

“Astfel, Duhul este 0 miscare a Tatdlui citre Fiul si a Fiului
citre Tatdl. De aceea Grigorie Cipriotul, patriarh al Constantinopolului
in secolul al XIIlI-lea, spunea c& Duhul izvoraste din Tatil si striluceste
din Fiul: El stréluceste din Fiul cétre Tatil; exprimi sentimentul filial al
Fiului”. Fiul strilucegte de iubire pentru Tatdl §i aceastd strilucire a
iubirii divine igi are izvorul in Tatdl Tnsugi. Astfel bucuria Fiului intors
cdtre Tatdl este §i bucuria Tatdlui intors cdtre Fiul; aceastd bucurie “in
persoand’ este Duhul; suflul Tatiilui.

. Care pretutnden 654 st toate & plitegst...

“Duhul Sfant este si Cel care face legdtura Intre noi si Fiul, intre
noi §i Tatél prin Fiul. El este Duhul comuniunii i in acest sens: este”
legatura dintre noi $i Dumnezeu; dintre noi §i Fiul ca Fiu, facand din noi
fratii Fiului; dintre noi si Tat3l, facand din noi fiii Tatdlui, strilucind si
din noi. Daca suntem uniti cu Fiul, Duhul lui Dumnezeu striluceste si
din noi cétre Tatdl si cltre frafii nostri, cum striluceste din Fiul.

“Teologii rusi au insistat asupra faptului ¢ Duhul Se manifest3
indeosebi 1n Sfinti. Maica Domnului, Fecioara Maria de pild, este plind
de Duh Sfant”. De aceea, ea striluceste de bucurie, sufletul ei bine-
cuvinteazd pe Domnul, saltd de bucurie duhovniceascd §i de recunog-
tind fagd de Tatdl. Lauda Sfinfilor este semnul Duhului Tatdlui prezent
in ei. “El nu Se aratd In persoand, asa cum o face Hristos, ci este difuz in
sfinti. Totusi, si El este o persoand Care-i uneste pe credinciosi nu numai
intre ei, dar si Intre ei si Hristos si, in mésura in care sunt frafi ai lui
Hristos, intre ei i Tatal”.

 Vistieru brmdtitilor s dititorulé de vigf...
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“Acest caracter de comuniune, acest caracter dinamic, aceastd
miscare intre Tatdl si Fiul, Duhul Sfant lc manifesta si intre noi si
Dumnezeu. El este persoana Care Se miscd ca iubire intre doi sau mai
multi si Care comunica miscarea spre desdvarsire. De aceca se spune ci
Duhul sufld. El intretine viata, d4 viatd, face sd creascd viata, e Cel care
sddeste 1n lucrarile noastre viata - viata divind”.

. T 5 Te sillshueste B1 nod 50 curdigstene de foadl mecrdfia st
mdntuisste, ‘Bune, sufterle noastre!

“Putem s& ne gandim la Hristos ca la o persoani care este in fata
noastré, asa cum pot s& ma gandesc la un prieten ca la o persoana care
este In fata mea, desi el este si in mine. Dar Duhul este persoana divind
care este In noi mai mult decat putem noi vedea. El este in intimitatea
noastrd; Se uneste cu atita putere cu eul nostru, cd uneori aproape nu
mai putem spune cine vorbe§te eu sau Duhul? “Nu voi veti vorb1 ci
Duhul Sfant va vorbi in voi” (Marcu 13, 11).

“Duhul pétrunde in mijlocul eului nostru, Se uneste cu eul
nostru, devine centrul sdu, f4rd Tnsé a se confunda cu eul. Simt de fapt cé
un altul vorbeste. Vorbeste Tn mine, desi vorbeste pentru mine si spune
ceca ce vreau si spun; totusi, simt ¢ nu eu sunt cel care vorbeste. El
vorbeste, dar atit de intim Tn mine c& nu pot face o distinctie. Oare eu
vorbesc sau ¢l vorbeste? Si totusi fac distinctia, pentru ci eu nu sunt
asttel, eu nu pot vorbi astfel, nu sunt in stare s3 vorbesc astfel; Duhul
este Cel care vorbeste Tn mine.”

O insuflare

“Se poate vorbi de o insuilare a Duhului Sfant. El sufld tn mine.
1 ma insufla. EL.. eu... eu tréiesc in El El trdieste in mine. Existd o
foarte intimd unire intre Duhul §i interioritatea mea; totusi, nu existd
confuzie. Poate ¢4 aceasta e caracteristica Duhului. '

“Fard Duhul, sunt amenintat sd devin un teolog logic, un
credincios logic. Vorbind despre Dumnezeu, In afara lui Dumnezen,
obiectivam. Fard Duhul, nu mi simt inc#lzit, nu ma simt emotionat,
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entuziasmat, nu méa simt traind in Dumnezeu.”

Devime lisuse Hristoase, Fid b Durmnezey, frne vredniz sa-£
primim pe “Dufind Stine! ‘Fdne vredhir s@ primim pe “Dutud prezent deiz prin
Jue 1 nor! Didne sd’ drdzraim sa isdim liber Dt §1 vigga noastd st in mintea
noastrd st vom £ profegi ‘1d5/

“Cand Il am pe Duhul Sfant, m3 simt tr¥ind in Dumnezeu.
Atunci cuvantul meu omenesc separat tace; nu mai este doar un cuvant
de definire, asupra unui obiect, ¢i un cuvant din experienti. il experimentez
pe Dumnezeu n mine. Fiindcd acolo unde este Duhul Sfént, acolo este si
Sfanta Treime. Prin Duhul Sfant vorbeste omul in Dumnezeu. FxperientA..
simiire ... tréire: §i cu toate acestea nu este abandonatd obiectivitatea dati in
persoana lui Iisus Hristos. Dumnezeu este in mod real in aceasti
experientd; o stim privind cu jubire la persoana lui Hristos si alipindu-ne
dc Ea. Altfel, Dumnezeu rdméne la distanti Avem astfel o expresie
deopotrivd personald si obiectivd. Printre cuvintele rostite prin Duhul
Sfant depdsim dualitatea subiect-obiect.

“Simt c& nu mai sunt singur. Dumnezeu este In mine. Se spune
cd Dumnezeu este in noi. Dar trebuie s8 spunem Tn mod limpede si aceea ¢
Dumnezeu este si dincolo de noi, transcendent. Duhul Sfant este Dumnezea
mnm,darmaoclagﬁrrmsurﬁcéDumnezwestcdmcolo de noi. El nu este
un produs al Sel‘lSIbllltﬁp.l noastre. 1l experiem ca realitatc absolut3,
nedepinzand de nici o lege, nu numai gandit# dar si traitd.

“El imi vine de sus. Pentru c3 El depinde de Tatil si de Fiul
Care sunt legati prin El, fér4 ins# a {i identic cu Ei. Este altul decét Fiul;
in Duhul vorbesc despre Fiul si Fiului. Este altul decét Tatil; vorbesc in
Duhul despre Tat#l si Tatdlui. Simt ci El este in mine dar este in acelasi
timp venit de dincolo de mine, est¢ mai presus de mine, cum spune
sfantul Simeon Noul Teolog.

‘ “Duhul este mai presus ce si in acelasi timp in mine. Simt
aceasta. Nu este identic cu mine §i, totusi, este atit de legat de mine,
incat vorbeste si spune ceea ce ev. vreau si spun. Tot ceea ce spune mi se
pare ci am spus eu i, In acelusi timp, simt ¢ nu eu sunt cel care o

spune, ¢i altul in mine o spune. Fxistd aici un mare paradox..

~ “E senzafia interioard a unei existente, a unei persoane care nu
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este identicd cu mine, dar care cste foarte interioara mie. Este o prezenta
aproape subiectiva si, totusi, obiectivitatea duhului nu este eliminati
Aceastd obiectivitate devine pentru mine subiectivd, fard a Inceta in
acelasi timp s4 fie obiectiva!”

Depiisirea subiectului §i a objectului

“Prin credinga in Hristos, dispare opozitia dintre subiect si obiect. In
rugdciune, cand ma rog cu caldurd, simt ca Duhul Care este In mine ¢
Cel care imi dd aceastd caldurd. Totusi, mérturisesc ¢4 sunt pacdtos si cer
ajutorul lui Dumnezeu. Fac distinctie intre Dumnezeu si mine si, totusi,
Dumnezeu este Cel care vorbeste in mine. Nu voi vd rugali, spune
Sfantul Apostol Pavel, ci Duhul Sfant vine in ajutorul vostru rugandu-se
tmpreund cu voi si zicand: “Ava! Parinte!” ( Rom. 8, 15.26: Galateni 4, 6).

' “Duhul Sfant spune fmpreuni cu mine: “Pirinte!” Spun din
toate puterile mele: *Périnte! Pirintele meu!” Dar Duhul Sfant este Cel
care O spune pentru ca eu nu am puterea de a o spune. Puterea cu care
spun “Parinte!” este puterea Duhului Sfant. Odati fac distinctia; altadati
nu o mai fac. [atd... eu spuneam aceasta... cu toatd puterea... Nu eu am
spus aceasta cu atata caldurd, cu aidta putere.

“Este experienta Duhului Sfant”.

Dumnezeu se manifestd in viefile noastre §i in istorie ca putere.
Duhul Sfdnt comunicd energiile divine creaturii pentru ca ea sd devindi
creatoare. Insuflarea Tatdlui il face pe om creator.

Discernerea Duhului  Sfant

Problema care se pune e aceea de a-L recunoagte pe Sfantul
Duh §i de a nu-L confunda cu vreun alt impuls, cu vreo altd inspirafie
venitd din lume, sau cu o migcare de naturd doar psihicd sau fizicd.
Duhul Tatdlui nu ne poate insufla un gand sau o acfiune care sd vind in
contra Fiului Siu Divin.

De aceea, de exemplu, insuflarea Duhului Divin este in mod
ﬁmdamental legara de 0 rugaaune adresatd lui Hristos. Nu ne rugdm
- atdt Duhului Insugi cét ne rugdm lui Hristos. Si Eleste Cel care ne dii
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Duhul Tatilui. In plincdtatea Sa, Duhul ne este dat numai prin Fiul.
Chiar i demonii pot face vindecdri dar ei nu le lucreazi in Numele lui
Hristos gi le lucreazdi fird iubire. In aceasta recunoagtem cd nu este o
lucrare inspiratd de Duhul Tatdlui: in absenta totald a iubirii.

Insuflarea Duhului Sfant este foarte precis legatd de credind.
“Oamenii care nu cred nu au aceastd experientd”. Experienfa deplind a
Duhului Sfant insoteste aceastd credinfd. Demonii au §i ei credinid, dar
nu au iubire, pentru cd ei nu cred cd Dumnezeu este iubire.

“Duhul Sfant Tmi Intéreste credinta. El imi d3 puterea credintei:
simt ¢d accasti putere nu vine de la mine, ea este o putere care vine de
la altcineva si adesca fac experienta lipsei acestei puteri. Este o putere
care imi vine de sus. Dar de ce vine ea numai in rugiciune?

“E aici taina “sinergiei’, a conlucrérii dintre libertatea umana si
libertatea divind Trebuie sé fac eforturi pentru a crede si aceste efortur,
ca si puterea rugdciunii care Tmi vine, sunt lucrarea Duhului Sfant.
Puterea credintei este o dovadi c# fac eforturi pentru a crede; dar in
acelasi timp este o dovadd si despre faptul cid Duhul Sfant este aici.
Efortul meu nu este suficient. Uneori fac eforturi pentru a crede si nu
reusesc; nu am rezultate, rdman cu o credinid soviielni

Doamne lisuse Hristoase, T ar vomis Dufid Tan A St pest
weernice “Idi afla b rugdioe. A aminte 5t de o pdedtsi;, apride b1 noi
dovings putermicd ahgpd acelzs Dus, setea de apa Ta cex vz, oz acest Dis sd my
7 gaseascd ngpdsair si da’ang'fé/ venirea “Ta fuo putere! <.

“Atunci cand cred cu certitudine, cu cildurd, este semnul
prezentei Duhului Sfant. Acest fapt nu poate veni de la mine; eu nu pot
da aceastd fortd credintei mele. Duhul Sfant mi-o di. Da, vom fi
multumiti ¢and toli oamenii vor trece prin aceasti experientd. Oamenii
care au facut aceastd experientd nu spun ci este o chestiune de culturd
sau 0 manifestare a psihismului.”

Nu-L putem cuncase pe Hristos decit in Duhul
“Este cu neputint si credern in Hristos fard ajutorul Duhuluiz
Multi oameni au Indoieli cu privire la Hristos: ceea ce inseamn ¢4 nu au
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pe Duhul Sfant. Nu se pot gési argumente suficiente pentru dumnezeirea
lui Hristos. Se pot gési Tnsd impotnva Tnvierii: an fost niste halucma;u
iluzii... Totdeauna putem gési explicatii pentru a nu crede. Dar numai in
Duhul Sfant, intr-o credinta intéritd de Duhul, putem crede cu adevirat
n Hristos. Hristos si Duhul sunt inseparabili. “Nimeni nu poate si spuni:
Tisus este Domnul, dect numai In Duhul Sfant” (I Corinteni 12, 3).

“A trebuit sd coboare asupra Apostolilor pentru ca ei si-L
mirturiseasc pe Hristos. lisus Insusi era plin de Duhul, dar Apostolii nu
eran Incid Hristos S-a revelat Apostolilor in mod treptat. Ei au trebuit si
creasci spiritual, au trebuit s¥ aib4 ultima dovadi, Invierea, pentru ca s3
creascd si credinta lor, deschiderea lor fati de Hristos. Atunci S-a pogort
asupra lor Duhul spre a le da putere definitiva in credinta lor, entuziasmul
pentru a predica, spre a-i pune in miscare in vederea propovaduirii
Evangheliei.

*“Cu anevoie poate fi explicat Dumnezeu: Nu poti indrizni s3-L
explici pe Dumnezeu decit daci egti la distanti de El. Cand ai ins3
experienta lui Dumnezeu, este greu s&-L epuizezi prin explicatii. Simti
infinitatea, complexitatea aspectelor, a efectelor lui Dumnezeu in noi.
Este dificil s4 le explic cu argumente. Dac3 n-am fost in America, nu pot
vorbi cu usurintd despre ea Dac# triiesc in America, simt intreaga
complexitate a acestei {ari... dar mai adevérat voi vorbi despre America
dac# am fost acolo, desi nu voi putea spune totul.

“Cel ce vorbeste fdrd experientd spune ceva foarte limpede si
sisternatic, dar care nu corespunde in intregime realitdtii. Nu poti explica
intreaga experientd a crediniei.

“Hristos avea pe Duhul Sfant in El. Apostolii simieaun c# exista
ceva extraordinar in aceastd persoand diferitd de oricare altd persoand:
accastd bundtate, aceastd smerenie, aceastd frumusefe spirituald, aceastd
desavarsire, acest adevir, aceasti lumind..! Dar aveau si indoieli,
credeau c3 El era altul decat Mesia. Credinta lor nu era cu totul ferma.
Chiar si dupi Inviere au avut inc nevoie de pogorarea Duhului Sfant
pentru a fi cu totul fermi in credinia lor.”

Doamne lisuse, wino i gjitorul stiticiuni crrdfg’fz noaste i ,ﬂmz’/m {
Dufotlr T, Fie i Dadfoud Taix 54 e facd vii 5 5 “Te stivwm b1 oy, Hristoase,
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(2 pe (el ce trebuie s vind penoru a mdnt pe o ol care vrea binele!

“Existd o crestere a omului prin experienta sa, prin ceea ce vede:
dar si Duhul lucreaza. Facem si aceasti expcnenga a cresterii. In misura
in care ne dezvoltdm in credinta facem si aceastd experienti spirituali: o
voce de sus vine sd ne intdreascd Nu este a noastrd. Putem si si cadem.
Existd oameni care erau foarte Tnaintati n credintd si care intr-o zi au
czut. Existd Insd si oameni care rdmén, care cred mereu in experienta
limpede, total limpede a acestei prezente a Duhului.”

Orice efort sincer al credintei, orice ascultare adevdratd, orice
miscare de intoarcere vor fi incununate de Duhul: El va intdri
totdeauna pe cel care, ca §i Avraam, aduce fard sovdire Tatdlui ofranda
vointei sale omenegti. Sd facd deci, wmanul un gest pentru Dumnezeu,
spre a-gi ardta bundvointa sa §i increderea sa in Dumnezeu, §i va fi
incununat: va fi bucurat de Dumnezeu §i Dumnezeu Se va bucura in el.
In limba greacd, acelagi cuvant desemneazd harul §t bucuria. Efortul
credintei este confirmat de harul credintei §i al bucuriei. Ceea ce fac
astazi prin ascultare, mdine voi face prin har.

At st B spune: i, stogd burid i creducingsd; peste pupine ai fost
redncionsd; peste mule & wx pue. Jurd G bucuriz Dormmde /" (Mated 25, 21).

Darurile Duhului Sfant

Pentru a desemna darunile Duhului Sfant s-a recurs la “Invaitura
energiilor divine comunicate creaturii prin Duhul Sfant. Fiecare om
primeste daruri dupd capacitdtile sale naturale. O persoand care are
capacitatea de a vorbi celorlalti, primeste puterea de a vorbi intr-un mod
si mai convingdtor. Cel care are mild sau atentie fati de ceilalfi, va fi
intarit in aceastd dispozitie; 1si va dezvolta aceastd capacitate dincolo de
putcrile omenesti obignuite; acesta devine darul lui Dumnezeu in mésura
in care el depaseste ceea ce poate obtine el insusi. Se ajunge la un nivel
. la care omul nu poate ajunge prin eforumle I Dar Intotdeauna-acest,
 dar desvarseste ceea ce existd deja”.

89



Aceastd cultivare a darurilor naturale in vederea perfecfiondrii
lor prin har i§i gdseste expresia in Evanghelie in parabola talantilor:
“an om de neam mare s-a dus Intr-o {ard indepartatd ca sd-si 1a domnie si
sa se Tntoarcd. S1 chemand zece slugi de-ale sale le-a dat zece talanli s1 a
zis cdtre ele: negutdtoriti cu ei pand ce voi veni!” (Luca 19, 12-13).

Rolul Duhului este de a duce la desivargire realitatea naturald.
El conduce 1ot ceea ce existd la desivargire: “Care pe toate le plinesti...”
Avraam vine cu Isaac, cu darurile sale naturale; st Isaac ii va fi redat cu
binecuvantare, in plindtate de bucurie. El il primegte de la Dumnezeu,
darul natural igi gdseste desdvdrgirea prin har...

“Sfantul Maxim Marturisitorul merge In sensul  acestei
invataturi cand spune ci toate darurile Sfantului Duh Intiresc darurile
naturale, le realizeazd, le duc la un nivel aflat deasupra posibi]jléLilor
umane. Omul devine capabil s& moard pentru Hristos: poate ¢4 si inainte
11 jubea putin pe Hristos, dar nu ar fi putut si moari pentru El. Poate
dadea si Inainte milostenie celorlalti, dar nu si-ar fi putut da intreaga
avere, toate bunurile sale. Isi putea cheltui timpul pentru cei bolnavi, dar
nu s-ar {1 daruit total bolnavilor.

“Lucrul aceasta depaseste anumite limite 1a care ajung oamenii.
Este lucrarea energiilor dumnezeiesti daruite de Duhul. Varietatea energiilor
se manifestd In varietalea darurilor si se orienteazi dupi capacitiile
oamenilor. Céci aceste capacitdfi naturale sunt deja si efectele altor energii
divine, energiile creatoare ale lui Dumnezen.”

Sfantul Grigorie Palama scrie cu privire la energiile divine: “(#/
ce se Drpdrtdsest de energiile dumnezeisst; deve d Bisugs, bg-un anume j#
Lurneand; este 1wt cu lomina 5 ved pe deplyn congstient o ceea ce rdimdne ascuns celor
care 1 au acest far; depdseste aspll m mona sonfurie rupesi, dar st 0t ceex ce
poa ff cunoscut prin et cdix cor cora 1 wid pe ‘Dumeze, Care, find
lirrind, sdtdstuzste in er”(Omilie la Intrarea in Bisericd).

“Dumnezeu vrea o lume complex&. o lume bogata si variatd; nu
0 lume monotond, nu oameni monotoni, forme identice. El dé marturie
de bogdia energiilor Sale creAnd o lume in care toate aspeciele variate se
- completeaza reciproc. Varietdii energiilor divine i corespunde varietatea
formelor, a fiintelor si situatiilor naturale. Jar aceste daruri In, varietatea lor 11
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ridicd si ele pe om deasupra simplelor posibilititi ale naturii sale.

“Ortodoxia nu vede o limit4 strict3 Intre natural si supranatural’.
Viziunea Pdrinfilor greci §i a Onodoxiei in general este o viziune
poirivit cdreia lumea nu a fost incheiatd: cand se vorbegte despre
depdigirea limitelor simplei naturi, se vorbegte despre limitele datului
natural; depdgirea inseamnd atunci faptul de a duce la deplinditatea sa,
la desavargirea sa acest dat natural. Supranaturalul in acest sens este
naturalul ajuns la deplindtate prin lucrarea energiilor Duhului Sfént.
Creafia nu este incheiatd, ea este chematd la desdvargire; aceasta este
lucrarea Duhului.

“Pacatul este cel care introduce noi limite, indeosebi o granitd
strictd intre natura si supranaturd. Sfarsim prin a considera acest fapt ca
normal: stim ci ne putem ridica pani la acest punct si ci dincolo de el
nu ne mai putem ridica. Totusi, vocalia noastrd de creaturd este de a
depdsi acest dat, de a urca pand la o desdvarsire care este 1n acelasi timp
Implinirea naturii noastre. Aceasta 0 gésim prin viata in Hristos. Prin
harul Duhului dat celui ce crede In Hristos §i incearc s4-si potriveascs
viala dupi poruncile Sale ajunigem la 0 anumitd deplindtate umana care
este realizarea aspiratiei naturii. Primind Duhul Sfant, omul devine mai
uman. Lucrarea harului Duhului Sfant poate fi conceputd ca o
umanizare desdvarsitd a omului.”

Scopul Evangheliei nu este de a produce un supraom ci de a
permite umanului depdgirea limitelor obignuite ale umanitdfii sale, care
nu sunt limite naturale. Prin Evanghelie omul descoperd faptul cd ceea
ce pulea considera drept limite naturale sunt limite ndscute sub
stipdnirea pdcatului. Eliberand omul de aceste limite impuse de pdcat,
Hristos il face sd-gi descopere adevdratele dimensiuni, adevdratele
posibilitdfi ale naturii lui. De aceea, Hristos restaureaz in sens strict natura
lui Adam dinainte de cddere. Si aratd in persoana Sa pe Adam cel Nou,
omul descvargit, plenitudinea unei wumanitdfi pe deplin implinite prin
energiile Duhului. In acest sens, El nu restaureazd numai darul natural
inifial, ci duce acest dar inifial la o desavargire care este desavdrgirea la
care aspird natura, dar care n-a fost niciodatd atinsd din cauza
" pdcatului.
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Dar Hristos gi-a asumat §i natura umand, asa cum este ea in
limitele impuse de pdcar. “Hristos a asumat foamea, sctea drept consecinte
ale pacatului, desi el nu avea pacat personal. Desdvarsit din punct de vedere
personal, Hristos a vrut si-si asume limitele nenaturale ale naturii umane,
pentru a restaura umanul in adeviratele lui dimensiuni si a-1 duce astfel la
desévarsire.

“Noi ingine prin darul Duhului Sfint ne ridicdm, dep#sind
limitele n3scute din p#cat, la deplina realizare a ceea ce zicea in natura.
Natura nu poate fi conceputd dect in comuniune cu Dumnezeu. Rupti
de Dumnezeu prin pécat, ea se ofileste i isi pierde caracterele naturale;
in comuniune cu [zvorul creator, ea infloreste treptat in deplindtate.”

Duhul prezent pretutindeni

Sfantul Maxim Mdrturisitorul spune ci Duhul este pretutindeni;
pretutindeni unde existd o congtiin{d, pretutindeni unde exist o culturd,
existd o formd de impdrtdgire a Duhului Sfant; pretutindeni existd o
Jormd de frumusefe a Duhului Sfant. Dar Duhul Sfdnt Se manifestd in
mdisura in care lumea in aceastd stare a ei poate sd-L primeascd. Lumea
creaidi cu posibilitdjile ei este §i opera energiilor divine care sunt un aport al
Duhului Sfant. Duhul Sfdnt este persoana divind Care prezideazd relafiile
intime din interiorul creatiei §i dintre creatie §i Dumnezeu; tot Fl este §i
realizarea finald a ceea ce constituie natura.

“Animalul i va gasi desdvarsirea fiinfei ui, omul desdvarsirea
umanului sdu. Duhul Sfant realizeazi totul. Omul poate lucra ca om cu
ajutorul Duhului Sfant. Dar ridicarea deasupra naturii asa cum este ea dupi
cadere este o altd operd a Duhului Sfant. Este opera darutui Duhului Sfant
care ridic3 natura deasupra acestei stiri, deasupra a ceea ce poate ea realiza.

“Operele de artid sunt opera Duhului Sfant: o literaturd bund, o
poezie frumoasd, sunt opera Duhului Sfant, dar aceasta nu este incd toat
poezia pe care o poate realiza omul. in lumea de dincolo, de exemplu, el
va cinta altfel frumusefea lui Dumnezeu; in lumea transfigurafd, operele
de artd vor fi de o cu totul altd frumusete, de o frumusele de nebinuit,
dincolo de posibilitdile noastre de astiizi. Natura poartd pecetile- pécatului,
-esté ciziutd, manifestand hu doar limitele care fi sunt proprii, dar si alteriri;
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ideea unel naturi pure este o abstractiune.

“Cei care, prin Botez, sunt liberi de stdpanirea pécatului si
incearcd s ducd o viatd evanghelicd incep sd depédseasca aceste limite;
dar ei poartd inci urmele pacatului. Altii sunt In plin pécat si deturneaza
energiile Duhului Sfant. Dar harul Duhului Sfant nu se poate sterge cu
totul din fiinta umand. Existd urme ale framusetii Intr-o desfranatd; e poate o
framusete deformati, o frumusele alteratd: modul in care energiile Duhului
Sfant sc lasa detumate, alterate de cétre om 1n creatie riméane un mister. Dar
0 anume bundtate subzistd In oamenii cei mai decdzufi §i cel mai stricati,
in cei care se dedau bauturii, ca Marmeladov din romanul lui
Dostoievski: si 1n el existd o frumusete, 0 anumitd umanitate.

“Sfantul Serafim din Sarov spune c# pand si in omul cel mai
decdzut harul nu este niciodatd retras. Umanitatea nu se lasd niciodatd
stearsd total. Omul rdméne om. Chipul lui Dumnezeu rdméne, chiar
deturnat, alterat. De aceea este posibil ca el si revind, s facd din nou
clare contururile frumusetii. In fiecare fiintd omeneasci existd capacitii
nebdnuite de a se converti si de a-si regasi frumusefea originard.

“Numerosi pagani au devenit crestini: centurionul Comeliu si
altii mai tarziu, ca de pildd Maria Egipteanca. Existd in om o nostalgie, o
nostalgie poate mai mare la fiinta cdzutd decat la cei care Implinesc 1n
mod exterior poruncile, care cred cd sunt in reguld cu Dumnezeu.
Acestia din urma sunt infepeniti In orgoliul lor, nu mai percep urgenta
convertirii personale.

‘Celnemmgmnpdeclmlglsepotd&sdndemugor
Dumnezew. Atunci putem avea increde 1n aceastd posibilitate pe care o au
oamenii de a se schimba. Dar este pacat ca noi, cregtinii, slujitorii Bisericii
crestine, nu suntem la indltime. Nu stim s3 aprindem in oameni dorinta dupd
adevdrata umanitate. Nu ne ardtim in faia lor ca adevérati oameni.”

Doarre “Dinmnezedd! nostry, di-ne wnangata 1a, wmanizea Tz
diniad. ‘Digie Deaud Tilr CA Sttt ca s deverain b2 jf de rmard ca i Tie! o,

Dobﬁndirea Duhului - Sfant

Trebute sd revenim_din nou asupra locului Duhului Sfant in
Sfanta Treime, pentru cdi acest loc are importante consecinge pentru no.

93



*“Se poate spune c4, In timp ce Fiul este ndscut din Tatél pentru Tatil
insusi, pentru ca Tatal sa aibd un Fiu si sé fie astfel Tatd, Duhul Sfant
purcede din Tatdl pentru ci Tatil are un Fiu. Duhul purcede din Tatdl
Care are un Fiu - altfel nu s-ar putea spune ca El este Tatd. Duhul este
manifestarea continui de iubire a Tatélui pentru Fiul.

- “Cel care iubeste pe cineva, si care nu se identific cu acesta, 1i
dé mereu dovada iubirii sale. Tatdl a facut un dar Fiului Sau. Si darul
acesta este darul ubirii Tatdlui pentru Fiul Séu. Aceasta se reflectd poate
in faptul cd Sfantul Duh este darul pe care Dumnezeu ni-l1 face noud.
Dar Fiul, la randul Sau, trebuie sa Intoarcd acest dar ca Fiu. Existi o
continud comunicare Intre TatAl si Fiul.

“Tot ceea ce noi avem primim ca dar al lui Dumnezeu; dar, la
randul nostru, trebuie sa-1 d&m inapoi lui Dumnezeu acest dar; altfel ne
instituim pe noi Insine ca izvor al acestui dar, ceea ce este o iluzie. La fel
este si In Treime. Nu Fiul este izvorul Duhului, ¢i El intoarce acest dar
Tatélui pentru ¢ fiecare trebuie sd dea celuilalt o dovadi ca-1 iubeste.
Tat#l di aceastd dovadi neincetat. De aceea se spune ci Duhul purcede
de la Tat#l, “a purcede” insemnand c4 el merge citre cineva: de la cineva
cétre cineva.”

Acelagi lucru se intAmpld in comuniunea noastrd de credinciogi
cu Dumnezeu. “Noi primim totul de la Dumnezeu i 1i Thapoiem totul lui
Dumnezeu: aceasta este jertfa spirituald, ofranda adus3 lui Dumnezeu
din ceca ce vine de la EL Prin aceasta ne daruim si pe noi ingine. Si daci
putem astfel s ne ddruim pe noi Ingine, Inseamni cd suntem deja daruri
ale Tatdlui si d&m tnapoi lui Dumnezeu tot ceea ce avem si tot ceea ce
suntem f&rd a-1 produce din noi ingine.”

““Ale Tale dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru
toate” , cantd Sfanta Liturghie in momentul jertfei. Din toate darurile pe
care Dumnezeu le face oamenilor, preotii iau pentru a le oferi in numele
credinciogilor Celui care le-a ddruit. Fdcand aceasta, preofii se oferd §i-
pe ei ingisi §i ii oferd pe credinciogii prezenti impreund cu ei, cdci
persoanele umane sunt §i ele daruri ale lui Dumnezeu, care se oferd
deopotrivd pe sine, oferind lui Dumnezeu ceea ce au primit de la El.

“Ne punem tot sufletul in a tnapoia aceste daruri, dar noi nu
suntem creatori, nici ai nostri, nici ai bunurilor pe care le-am primit de la
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Dumnezeu. Cand Fiul intoarce darul harului, E1 Se diruie i pe Sine
fnsusi lui Dumnezeu, dar in acest dar al Fiului citre Dumnezeu existd si
0 lucrare a Duhului Sfant. Ne déruim pe noi Ingine dar nu ne putem
darui fard Duhul Sfant, nu ne putem jertfi sau nu putem si ne ofenm ca
ofranda spirituald, fard Duhul Sfant.

“Astfel, Fiul Se druie pe Sine Insusi, dar Duhul Sfant are si El
un loc in acest dar al Fiului, pentru ci El este martorul iubirii Fiului
pentru Tatdl.” Se oferd un Fiu plin de Duh; si El Se ofera Tatilui Care
este Izvorul acestui Duh. Nu un individ se oferd unui alt individ la fel de
solitar ca si el. Ci o persoand, deja In comuniune cu o persoand, se oferd
unei persoane, €a nsdsi in comuniune cu o altd persoanid Duhul Sfant
este acest “altul” cu Care sunt in comuniune Tatil, pe de o parte, si Fiul,
pe de alti parte. Ceea ce inseamni ¢4 Tat#l si Fiul sunt intorsi unul citre
altul prin faptul cd sunt in comuniune cu persoana Duhului. Un Tatd
Care este Tn comuniune cu Duhul Se intoarce cétre Fiul Sau Care este si
El in comuniune cu Duhul. Améandoi Impéartasesc astfel unui al Treilea
iubirea Lor reciproci. Fl este martorul iubirii Lor.

“Céand sunt in relatie cu un altul, acest altul este i el in relatie cu
un altul, un alt “altul”. Cand vorbesc cu tine, cAnd sunt in relatie cu tine,
sunt si In relatie cu un altul; cici tu nu esti singur, tu nu esti gol de orice
relatie, ci esti plin, esti caracterizat prin relatia pe care o ai cu un altul.

“Astfel, Duhul purcede din Tatal Care este in relatie cu Fiul,
plin de iubire pentru Fiul. Nu exist# un Tatd abstract, exists un Tat3 Care
are un Fiu. De asemenea, Duhul este in relatie cu un Fiu Care are un
Tatd Nu existi relafie intre doud persoane ca atare. Existd o relatie intre
doud persoane care sunt ele insele in relatie cu o alta.

“Astfe] este precizati natura relatiei dintre Fiul si Duhul. Péringii
Bisericii au arétat ci Duhul purcede din Tatél si se odihneste in Fiul, san
c4 Fiul este Cel n Care Se odihneste comoara Care este Duhul. Fiul
primeste aceastd comoar3 de la Tatal.”

Duhul nu poate fi redus la o “relatie” intre Tatdl §i Fiul; nu mai
poate fi considerat ca un “obiect”: “Este o persoand El participd la
bucuria Tatlui si a Fiului. Cand vizitez aldturi de cineva un muzeu vid
cu o, alt4 bucurie tot ceea ce este. frumos, sint fericit s4 comunic cu
persoana care este alituri de-mine; bucuria mea este sporitd. Tatdl 11 are
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pe Duhul Care se bucurd Tmprcund cu El de Fiul si bucuria Sa este
sporit#; dar pentru aceasta trebuie ca Duhul s3 fie o persoand. Si Fiul Se
bucurd de Tatdl, avand Duhul tmpreund cu El; iar Ei se bucurd
impreund de Tatdl. Sfantul Grigorie Palama, marele teolog mistic din
secolul al XIV-lea, spune ca existd o bucurie comuni a Cuvantului i a
Tatdlui datoritd Duhului. Am nevoie de un altul ciruia sd-i exprim
iubirea mea pentru celilalt.

* “E nevoie de o a treia persoand pentru ca bucuria primilor doi s3
fi fie comunicaty si s4 devind mai mare. Ceea ce nu inscamna ci numai
Duhul este iubire. Tatil este si El plin de iubire, El cste chiar izvorul
acesteia, dar El impartiseste Duhului jubirea Sa pentru Fiul. In aceasta
se manifesti deplindtatea iubirii Tat3lui”.

Fatl nosow, Care gt B cerur, ffe bucuria ‘Ta desdidrgigl! ‘Pune
bucuriz “Ia 5t poporul ‘Tdu 5 it fiporik Jake. Tesclse~1é o1 no prin
it st Burnel “Td *Dudls! Tmon.

Maingiietorul

In limba greacd, numele de “Paraclet” dat de Hristos Duhului
Sfant in Evanghelia dupd loan inseamnd: cel care std aproape de
cineva; cel care este aldturi de cineva §i care cheamd sau mijloceste
pentru el. Duhul este deplindtatea bucuriei Tatdlui. El este §i
Mangdietorul care vine de la Tatdl in inima Celui care suferd pentru
lume sau care suferd pur gi simplu.

“Duhul 1l mangdie pe Fiul, cAnd Acesta moare pe Cruce...
Aceasta taind se leagd de cea potrivit cireia Duhul Se odihneste in Fiul
de la inceputul lucrdrii Sale in lume, din momentul Botezului Szu.
Aceastd lucrare a Fiului In lome este o ddruire de Sine: Fiul Se diruie
Tatdlui S#u pentru cd El implineste toatd voia Lui si Se ddruie si
oamentlor. El Se déruie total Tatilui i fratilor S& omenesti, dar Duhul
blandetii odihneste peste El si coboard asupra Lui si este Imp#rtssit de El
din partea Tat#lui. Fiul Se daruie Tat#lui si, ntr-un alt mod, lumii avand
pe Duhul in El: Tnainte de Cruce existd Schimbarea la Faii. Duhul Care

96



fl umple pe Fiul Se manifesta aici ca lumini care iradiazi din Fiul. Fiul
este plin de Duhul.

“Pe Cruce si 1n iad deopotrivd, Hristos nu este nici un moment
parasit de Duhul. Chiar si atunci cand este in cea mai adancd pardsire a
mortii, El este totdeauna plin de Duhul, este mereu méangéiat de Duhul
Care Se afl3 aldturi de EL

“Numele de Mangaietorul inseamna ca nimeni nu este niciodati
singur, niciodatd lipsit de Duhul Sfant”. Este ceea ce explicd, dacd se
poate spune aga, Jertfa si Invierea: puterea harismatici de a accepta
Jertfa si iradierea iubirii in chiar inima acestei ddruiri de sine. E nevoie
de 0 mare putere, de o0 putere dumneZeiascd pentru ca cineva sd se
ddruiascd pdnd la moarte pentru prietenii sdi §i pentru dugmanii sdi. Si
aceastd putere de nezdruncinat a Duhului strilucegte in Inviere. Duhul
mdngdie pentru cd El aduce o bucurie de neclintit ddruirii de Sine prin
iubire.

¢ 7 Mica dogmatica vorbita



Capitolul IX

DARURILE DUHULUI

“Doamne tromie pacea 7a siwror popoarelyr; dike
Stgitordor Tt ‘Dt Tdu Sfint ca so budlzeasod cu ibver
Lur 57 sdi iege tof adevirud,”
Ava Siluan

Cénd vorbim de Duhul, vorbim oare de un Dumnezeu pe care-L
putem experia cu adevdrat, sau nu facem decdt sid dezvoltdm concepte
generale? Dacd aceastd experientd a Duhului i priveste numai pe
ceilalfi, pe “sfinfi”, pe “oamenii duhovnicesti”, ce interes are ea pentru
mine, ce interes am ca si vorbesc despre aceasta?

Experienta noastra privitoare la Duhul

Experienta difruirii de sine dupd chipul lui Hristos Insugi este o
experientd a Duhului. “Orice hotédrére a noastrd, promptitudinea noastra
de a ne dirui lui Dumnezeu ne vin din faptul cd L-am primit pe Duhul
Sfant, ¢ 11 avem pe Duhul Sfént in noi. Duhul este Cel care ne di acest
imbold si puterea de a ne ddrui la randul nostru lui Dumnezen. De la
Duhul ne vine pornirea de a-1 mangéia pe celdlalt.”

“Doarme ‘Durmnezenl nostru, di-ne Dudd Tdu cel S, cum far' dar
Styitorudu Ty < Braam cind tal schimbat momele prin syfarea ‘Ia. A, oa si
& von aveu gsigfarea de a ne diri e, cum ‘71 s dirui  disugsi Jie prin il
sdit Lsaac

“Simt prezenta Duhului in mine In acest imbold, in aceastd
dorint3, Tn aceasti tendintd foarte puternicd™d€ 4 mA dirui la rAndul meu:
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lui Dumnezeu si celuilalt. Acest Duh Care fmi vine de la Taty], fl amin
comun cu Fiul, pentru ¢4 mA unesc cu Fiul. Asa cum Fiul 11 pnme§te §1
Se daruie plin de Duhul TatAlui Sau si oamenilor, tot astfel il primesc si
eu pe Duhul Sfént si experiez aceastd dorint3 arzitoare de a ma depisi,
deamd ddrui. ‘

“In rugiiciune simt pe de o parte ci acum vorbesc e , eu insumi
actionez, iar pe de altd parte cd un altul se roaga In mine: exista si aici o
depésire de mine Insumi; md simt depasit. Existd un altul in mine care
mad depéseste. Aceasta inseamnd cd sunt in acest altu} care este in mine.
Se vorbeste mult in spiritualitatea Périntilor despre aceastd depdsire,
despre aceastd uitare de sine a omului. Totusi, in aceastd uitare de sine
sim{im cd ne-am uitat, c& existd in noi uitare de sine: € incd un paradox.”

Duhul reveleazi persoana

Aceastd experientd a uitdrii de sine insofitd de congtiinta de sine
este revelafia persoanei. Se trece de la eul psihic, de la eul individual, la
eul “ipostatic”: la sinele fundamental care trdiegte intru sine eul lui
Dumnezeu, care este adancit in ewl Duhului.

“Depasesc orice griji de mine insumi, orice preocupane de mine
insumi, §' Tn acelasi timp sunt din ce In ce mai congtient de mine in
aceastd uitare, mai transparent mie fnsumi in lumina curffitoare a
Duhului, mai curat in aceast uitare a grijii de mine insumi. Te pierzi
pentru ca si te gisegti... Nu te depésesti pe tine Tnsuti intr-un gol; te
depisesti pe tine Insuti regésindu-te 1n cineva pe care 1l iubesti, pe care 1
revelezi lui nsusi, In Celdlalt Care este Duhul Tatdlui devenit Duhul
fiului care sunt eu. Patrund in Duhul prin aceast3 uitare de mine insumi
si, In acelasi timp, am constiinta de ~ fi Th propria mea autenticitate prin
faptul cd sunt In Duhul §i prin Drihul in relatie filiald cu Tatdl.

“Cénd vid pe cineva pe care il iubesc, mi uit pe mine insumi.
Sunt at3t de concentrat asupra lui cd mi uit pe mine, dar simt totusi o
mare bucurie. Simt aceasta. Ceea ce arat ¢4, deplsindu-mé, mi-am plstrat
identitatea, sau mai degrabd am gisit-o pe deplin, deoarece am aceasti
fericire bucurdndu-mi de contemplarea celuilalt. Altfel, daci m-as pierde,
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n-as avea acest sentiment de bucurie. Insi nu m# pierd. Nu m uit pe
mine Insumi Intrucit md concentrez asupra celuilalt; ci identitatea mea
subzist, realizatd, Tn masura In care gust, experiez aceastd bucurie.

“Bucuria este semnul identit#tii personale. Bucuria este semnul
cd m-am concentrat in iubirea de celalalt, dar si semnul cd nu m-am
pierdut 1n aceast3 uitare.

Doampe lisuse Hristoase, dimy Datul Tdi cel Sint: budlzeste-md cu
Harul T, ca sd st cane sut!

“Sunt cineva care se bucurd... Aceasta este experienta fundamentald
a rugaciunii”. Figurile biblice ale rugdciunii, Ana, Elisabeta §i mai ales
Maica Domnului mdrturisesc aceastd jubilatie in Duhul, semnul survenirii
persoanei, a sinelui profund, tresaltdnd in lumina lui Dumnezeu.

Aceastd bucurie, care marcheazi in viaa spinituald a
credinciosului survenirea persoanei, este intr-un mod neinteles §i
himindi. In spiritualitatea ortodoxii s-a insistat mult pe aceasta, indeosebi in
curentul numit isihasm §i care s-a dezvoltat plecand de la Muntele Athos. In
cregtinismul vechi s-a putut observa cd aceastd experientd a luminii e
universald; Sfantul Grigorie cel Mare relateaz cd Sfantul Benedict a
avut o vedere a luminii dumnezeiegti.

“Trebuie s3 precizim c3 aceastd lumind pe care isihastii 0 vad in
rugiciunea adresatd lui Tisus nu este o lumin¥ impersonali: ei 11 vid pe
[isus in lumind. Aceastd lumind este strilucirea Fiului, adicd a Duhului
Sfant Care striluceste In El. Acesta lucru se leagi de experienta Sfinilor
Apostoli insisi pe Muntele Taborului. In Imparitia ni Dumnezen,
suntem, vom fi Impreund In aceastd lumind, Hristos si noi Insine.

“Sfantul Simeon Noul Teolog spune: 1l vid pe Hristos in
lumind. Dar acolo unde existi o lumind de acest gen, este o lumind
spirituald iar lumina spirituald vine totdeauna de la o persoani. Lumina
vine de la un izvor. Lumina naturald provine poate de la materie, de la
soare. Dar lumina spirituald vine de la o persoans”.

Aceastd lumind, ca har, ca iubire, vine de la Tatdl §i strdlucegte
in Fiul. Este o lumind marcatd intotdeauna de o identitate personald.”
Aceastd lumind este un Cineva in Care noi vedem pe Cineva: Hristos
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este “lumina lumii” §i El lumineazd in Duhul.

Pentru credincios existd o lumind imateriald, cdreia nu pofi sa-i
dai alt nume decdt acela de lumind, desi ea nu strdlucegte asa cum
strilucesc lampile acestei lumi. Lumind intelectuald? Lumind spiritualdi?
Lumind divind? Nu sunt mulfumit de aceste expresii. Dar spun: inima mea
este luminatd de bucurie, de iubire, de certitudinea neingeleasd cd am un
Tatd Care vegheazd asupra mea ca §i asupra tuturor fdpturilor Sale.
Spun “lumind”, pentru cd astfel numesc ceea ce este o dezvdluire
interioard, o revelaie uimitoare insofitd de sentimentul prezentei cuiva.
Este o evidentd pentru inimd: “lacrimi, plans de bucurie”, cum spune
Blaise Pascal. Cdci acestd lumind md atinge intr-un mod negrdit,
rinegte §i migcd inima mea intr-un mod neuitat. In acelagi timp, md simt
foarte pdcditos, foarte mic, un nimic in aceastd lumind care este totul
pentru mine. In acelagi timp, ea striflucegte pentru mine, acest nimic;
simt de asemenea cd reprezint ceva pentru aceastd lumind, ag spune
chiar: simt cd sunt totul pentru acest Cineva care este lumina viefii
mele. Atdt de mult se bucurd Dumnezeu in mine!

“Bucurd-t . Mar, cea plind de far, ‘Do este cu tne!”(Luca 1, 42)

“Aceastd lumind nu este doar asumati in persoana Fiului, ea
este propria Sa persoand. Acest fapt e specific crestinismului. Aceastd
lumind este ea Insési o persoand. Poate c# existd o diferentd intre felul in
care noi 1 simtim pe Fiul ca o persoani si pe Duhul ca o persoani.

“Pentru ca aceastd lumind s patrundd in mine, pentru ca ea s3
devind ceva care mi este propriu, trebuie si fie ea ns3si personald - nu
numai legatd de persoana mea san iesind din ea, ci fiind ea insasi o
persoand: mare taini...

“Bucuria desdvarsiti este cea pe care o Impartdsesc celuilalt, la
care ia parte un altul. De asemenea, lumina deplind a Fiului este de a fi
Impreund cu Duhul Sfant. El striluceste desavarsit pentru cd priveste pe
Duhul Sfant, Duhul Tat3lui. [.umina pe care o vad Périntii isihasti, In
care I vid pe Hristos, aceasti strilucire care iradiazi din Hristos, este
Duhul Sfant. Ei sunt tmpreund in aceeasi bucurie, si aceasti bucurie
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comund Fiului §i Duhului striluceste ca lumind fieciruia. Este lumina
unei comuniuni intre Duhul si Hristos.”

“Cunoastem bine aceasta realitate. Cine nu cunoaste luminozitatea
imateriald ce iradiazd din oamenii care sunt fericifi ¢ sunt Impreund, din
oamenii care s¢ iubesc? Despre o asemenea persoani se spune: straluceste,
este luminoasd. Aceastd frumusete a persoanelor radioase, cum se spune atat
de bine, estcohnmnaunatenala,oﬁmnuse;ecarenupnedepropor;ule
trésaturii ch1pu1u1 nu este ceva misurabil. Cel care Il cunoaste pe
Dumnezeu in deplindtate este radios. Credinciosul, ridicat pand la
calitatea de fiu al lui Dumnezeu, este radios. Hristos 1nsu§i in viata Sain
mijlocul oamenilor a fost radios, a fost frumos, de o frumusefe de
negrait, ataf de adevératd, atdt de buni... Icoana incearcd s transmitd o
razd a acestel frumuseti imateriale si divine in care stréluce§te Fiul lui
Dumnezeu intrupat, in care stralucesc si Sfintii din preajma Lui. Toati
sfintenia adevirati printre oameni &ste radioasd.

: Energiile divine

_ Teologia spinituald a Pdrintilor ortodoci foloseste adesea expresia
“energiile divine” sau “energiile necreate” pentru a desemna harul care isi
are izvorul in Dumnezeu, in Tatdl, care i§i are manifestarea in Fiul,
Hristos, §i care se comunicd in Duhul Sfant. S-a spus astfel cd Hristos
pe Muntele Taborului a strdlucit de energiile divine. Adicd lumina care
a strdlucit in trupul Sdu nu a fost o lumind mdsurabild doar cu mijloace
omenegti. Nu este o lumind ca aceea a soarelui sau ca cea a electricitcitii; Nu
este nici un fenomen parapsihologic; este divinul personal insugi care
transpare prin intermediul creatului. S

Intrebarea care s-a pus este urmdtoarea: dacd aceastd lumind
este divind, cum o poate percepe creatura? Cum poate ceea ce e sensibil
sd-gi ‘ea seama de ceea ce este incomensurabil | entru simjurile sale?
Pdrintii au rdspuns vorbind de wansformare, ba chiar de transfigurarea
simpurilor insdgi: simpurile §i intelectul credinciosului metamorfozate

_prin harul necreat, devin capabile sd perceapd §i sd cuprindd divinul.
Cel Necuprins face creatura capabild sd-L cuprindd.
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‘Durmnezeule, curdgicmi uma o1 o mer sd ‘Ie wadd;, ca urecie mele
&7 audi!

“In Ei Insisi, Tatdl, Fiul si Duhul Sfant sunt lumini Ei sunt
ipostasuri sau persoane luminoase, iradiind iubirea §i bucuria iubirii Intre
Ele. Périntii spun astfel: lumina in trei persoane, o singurd lumind in trei
candele, sau invers. E ca un candelabru cu trei braje. Existd o singurd
lumina prin faptul ci Ele sunt impreund; aceast3 lumind comund in care
fiecare Tsi arati specificitatea sa ipostatici este legati de faptul c# Ele se
bucur3 Impreunid.

“Fiecare lumini striluceste in afara ei, dacd se poate spune asa.
Nu sunt lumini repliate asupra lor insési; fiecare lumind radiaza cdtre
cealaltd Si exists o iradiere, aceastd aureold luminoasd in jurul luminii
treimice, pe care o numim energie divind; ea este cea care ne atinge i ne
metamorfozeazi pentru a fi capabili s3 o percepem.

“Primind aceastd luming, vdzand-o, noi nu vedem natura divind
. Ins3si, nici chiar persoana divind in ea Insdsi. Dar ne unim personal cu
Tatdl, Fiul si Sfantul Duh; simtim 1n aceastd lumind prezenta Lor, ceea
ce Inseamnd si cd noi ingine devenim n mod progresiv lumind. Aceastd
unire este unul din punctele centrale ale teologiei mistice ortodoxe:
umanul este indumnezeit prin energille divine In mésura in care
- persoana sa are comuniune cu persoana divind.

“‘Cand privesc o persoand, cand o persoand iradiazd lumina ei spre
mine, eu primesc, mi unesc cu ceea ce iradiazi din ea; dar nu devin o
singurd si aceeasi persoand cu celélalt; existd o unire [&rd identificare. Rolul
special al Duhului Sfant este in aceastd iradiere a energiilor : fard EL nu
existd aceastd strélucire, nu existd realizarea bucuriei totale in Dumnezeu.”

Doarmre lisuse Hristoase, Fitl b ‘Dimnezen, tromite asupra naisod
Dl St al Printel I si lirmineazd sufetl, sumie s oupurde noasoe cu
bitreaga bogdpe a enerqilor ‘Tatk. Biiewzst, gsadir, si ne saogst ca pe nst
nevredpuct slgiior ar lucrdrd “Tale mdntudoare! i,

Destinatarul Duhului

I elanul Seiu care porhé;rté-din izvorul pdrintesc, Duhul Sfént
are o orientare. El pleacd cdtre Cineva, pentri a se odihni asupra-Lui,
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sau pentru a-L umple. Duhul Tatdlui are o destinatie, sau mai exact, un
destinatar, cineva cdiruia ii este adresat. *Tatdl 1l adreseazi Cuiva. Fiul
nu este adresat cuiva. El este “la Tatdl‘, cum spune Sfantul Ioan in
prologul s3u. Dar S$fantul Duh are o adres#: E1 11 are pe Fiul ca destinatar
si de asemenea pe noi, In masura in care ne unim cu Fiul. El este

persoana divind care are o intentie si o orientare; este ctre Fiul §1
implicit cétre noi.”

Doamne Durmnezend noss, mila st farul Tdy sd vind asupra noastrd,
celor cef cntim. binecundniat 56 Cerescule “Pirinte! S,

Credinta in Hristos ne ingdduie sd-L primim pe Duhul. Desigur
Duhul este “prezent pretutindeni”, dupd cum cantd Biserica. Dar existd
§i aceastd pogordre a Duhului in deplinditate asupra persoanelor, aceast
Cinzecime personald spre care ndzuim. Si, in acest caz, noi primim Duhul
dupdi credinta noastrd. Duhul Tatdlui pogoard in mod desdvargit asupra
celor strans uniti cu Fiul §1 se revarsd asupra lumii pentru noi, dar gi
prin noi, oamenii.

“Pentru ¢ Duhul Se odlhne§te ‘asupra Fiului, In mésura in care
ne unim cu Fiul, {I primim pe Duhul. In mod implicit si in mésura in
care suntem fii, El ne este adresat noud Destinatia se largeste de la Fiul
la fii. Fiul a murit si a Inviat pentru ca noi si avem Duhul, pentru a face
trupul s& aibd comuniune cu Duhul.

“Duhul nu poate iradia dintr-un trup grosolan si preocupat doar
de sine. El pétrunde in trupul care a devenit mai subfire, mai putin
egoist. Fiintele spiritualizate sunt fiinte devenite transparente. Existi o
transparentd a trupului la oamenii duhovnicesti, la fiintele care manifestd
Duhul. Hristos a ficut trupul nostru transparent f&ré a-1 abandona. A fost
transparent pentru Apostoli chiar Tnainte de Cruce, dar aceastid
transparentd a progresat prin Cruce §1 a devenit total prin Inviere si
Inzltare; E] S-a ridicat astfel pe cele mai inalte trepte spirituale, la treapta
spirituald supremd, devenind astfel capabil de a fi perfect transparent
Duhului. Acest lucru corespunde gandului Sfantului Pavel: “nu-L mai
cunosc dupd trup, ci dupd Duh” (II Corinteni 5, 16).”

Indljarea nu este 0 descamare sau o decorporalizare. "Este
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Inltarea trupului. Hristos nu S-a indltat Tn lumea cereascd numai cu
duhul Sau, cu sufletul S&u sau cu divinitatea Sa, ci si cu trupul Sau. El a
trebuit sd strébatd toate ierarhiile Ingeresti. Existd aici un anume
simbolism: de la Inalgare la Pogorarea Duhului Sfant El a trebuit sa
traverseze cele noud ierarhii Ingeresti, pand la capétul intregii crea;u si sd
devina total transparent pentru a iradia desavarsit Duhul trupului S&u”

Demne Dirrmezeute, pergu rugdcinnle teturor Spaglor it care frar
ardtat dea shrgernia “Dufulr “1dt, curdfgse-ne, flne vansparent rypuit s
sufletele cu tbirea ‘74 dimnezeizscd ca prin nor nevredpici i sordtuceascd boming
la I intrey wrnersd! S,

Pe mdsurd ce dobdndim Duhul, iubirea, devenim transparenti
lui Dumnezeu. Fiinfa umand este chematd sd devind ‘“teofand”,
transparentd luminii dumnezeiegti. Prin aceastd “teofanie” a fiinei
noastre, “ne preddm pe noi Ingine, ne diruim mereu mai mult Jui
Dumnezeu; pe misurd ce uitim de noi Ingine in Dumnezeu, avem
semnul 1duntric cd am primit Duhul; in afard, fard stirea noastrd,
oamenii vor vedea semnele cii Dumnezeu este in noi. In smerenia lor,
prin eliberare de sine, Sfinfii reflectd lumina divind: oamenii ii vid
strdlucind.

“Dreppi vor sttt ca soarele” (Matei 13, 43).

In aceastd indliare a umanului deasupra intregii stiri create,
existd aga cum se spune in traditia Pdrinfilor ortodocyi, o conlucrare a
libertdfii umane create cu energiile divine necreate. ‘Nu putem spune ca
mai intii este efortul nostru de uitare de sine si de 1ndltare, si apoi
venirea Duhului. Acestea se produc impreuni: inaintarea este simultand.

“Efortul nostru este ajutat de Duhul i incununat de Duhul. Prin
aceastd conlucrare a efortului nostru §i a harului putem deveni mai
transparenti si plini de Duhul Sfant aici pe pdméant §i In lumea de
dincolo. In lumea transﬁguraté vom fi pe deplin transparenti. Nu va mai
exista atunci d1stan§é Intre noi gi Hristos, nici Intre noi. Sfantul Grigorie
Palama spune c in lumea viitoare legiturile dintre sensibil si inteligibil
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vor fi inversate: asa cum vedem 1n prezent sufletul prin trup, vom vedea
atunci cu mintea (in greceste “nofs”) trupul prin suflet. Vom contempla
trupul prm duhul omulu1 si prin Duhul Sfant care este deplin in duhul
omului.”

Deocamdata avem o vedere trupeascd a realitdfii spirituale. Atunci
vom avea o vedere spiritualil a trupului. n Bisericii se repercuteazi deja
aceastd experiengd a Duhului Sfant.

Biserica

“Biserica nu este 1n principal o instituie administrativ, ci este o
comuniune in Duhul Sfant care iradiazi din Hristos. Noi suntem trupul
lui Hristos; Hristos este cu trupul Sau n Biserica, dar trupul Sau este pe
deplin transfigurat, pe deplin transparent. Din acest trup al lui Hristos
iradiazi Duhul Sfént. _

“Suntem mai mult sau mai pufin constienfi de aceasta
Sensibilitatea noastrd este mai mult san mai pufin trezitd la prezenta
harului. Cei mai multi dintre credinciosi experieaza Duhul Sfant mai
degrabd ca o putere care le sustine credinta, care 1i mentine in comuniune
unii cu altii i cu Dumnezeu; ca pe o facultate de a se cunoaste, de a fi
constienti cd apartin aceluiasi Dumnezeu, ca depind impreund de El; ca
0 capacitate de iertare reciproca.

“Biserica ca ldcas are 0 mare importantd. -Aici credinciosii s
intalnesc unpreuné, se roagd si cantd Tmpreund. in bisericd ura pe care o
pot avea unii fatdl de altii nu rezistd Cand canti impreund, cand se roag,
uitd ceea ce au unii Tmpotriva altora, certurile lor. Se privesc cu
prietenie, trdiesc Tn iertarea reciprocd o fréfietate innoitd Aceastd
adunare a comunititii in Biseric joaci un mare rol.

“Biserica nu poate exista, subzista, nu se poate Tnnoi, ca si
comuniune a credinciosilor, fard biserica lacas in care acestia se adund
pentru a se ruga. Rugéciunea reciprocd este fundamentald. De aici acest
obicei la ortodocsi de a da preotilor numele rudelor, fratilor, prietenilor,
dusmanilor, pentru ca acestia s se roage pentru €i: s-a depdsit deja ceea
~ce separd o fiintd de cealalti Prin rugiciune se depisesc separatiile.
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Rugiciunea face s circule Intre oameni duhul aceleiasi vieti divine unitare.

“Ecteniile Bisericii la Sfanta Liturghie largesc rugiciunea
comunitard asupra tuturor categoriilor umane. Aceasta rugéciune este la
baza Innoirii tuturor in Dumnezeu. Aici se manifesta prezenta Duhului,
care este Duhul comuniunii, Duhul care leagé totul si pe tofi impreuna.

“Far3 acest Duh al comuniunii, Biserica nu poate exista. Aici std
esenta Bisericii. Nu estc o administratie care dd aceleasi legi pentru tofi.
Legile exprima doar ceca ce se petrece In mod spiritual in Bisericd, ceea
ce credinciosii tréiesc deja impreund. Nu un temei exterior {ine Biserica.
Ea este sustinutd de rugiciunile comune, de Liturghie, de iertarea
reciprocd, de comuniunea cu Hristos, cu trupul transparent al lm
Hristos. Din acest trup al lui Hristos iradiazi Duhul Sfant Care este
deplin in Hristos in mésura in care Hristos S-a oferit pe Sine ca jertfa
intr-un mod permanent. Iar in Sfintele Taine noi Il primim in mod tainic
pe acest Hristos plin de Duhul, facut transparent prin aceast3 jertfa.”

Jertfa lui Hristos este asimilatd déruirii Duhului.. Murind pe
Cruce, Fiul lui Dumnezeu diiruieste Duhul, Care este in El, oamenilor,
frafilor Sai §i Tatdlui, Care este izvorul Sdu vegnic. Biserica §i
umanitatea innoitd a celor botezafi se reazimd pe aceastd depdgire
absolutd a oricdrui egoism care igi are izvorul in Hristos Cel rdstignit i
impdrtdgit in Euharistie: din eul rdstignit de iubirea pentru celdlalt
curge via[a vesnicd.

7).4 speruared & vne din aceea of vrer sd st e Wie, periy pr@/m
o bucurie.
- 51 peritru ce alteera sd odiest?
- Pertr Dumnpiezen tebue & vdiest, F este (2 care §F dirme vigta,
pertr ‘F tretuie s srdigst. Cind ver Bicepe sd erdissg pernrn ‘E e ver mar aved
necazurr, (Tolstoi).

“Nu se poate vorbi separat de jertfa lui Hristos, de impartasirea
cu Hristos Care S-a jertfit, | |, ¢ de altd parte de Duhul. FlSUntll'anEtuni.SL
astfel s¢ mentine Biserica Accst Trup facut transparent prin oferirea
ahsolut lucreazi in noi §i aceastd transfigurare treptatd. Ne aduce treptat
la uitarea grijilor noastre materiale, a egoismului nostri; ne“dispune la
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diruirea de noi Ingine celorlalti, la promptitudinea de a fi pentru ceilalti.
“In aceasta constd Biserica: in aceastd concentrare a tuturor in
jurul lui Hristos Care le da puterca Duhului. Hristos este in permanent3 Cet
care Se dzruie si iradiazi Duhul pentru noi. Biserica este aceasti prelungire,
aceastd extensiune a lui Hristos printre oamenii care il primesc cu credinti.

Tainele

Tainele sunt mijloacele prin care se face aceastd manifestare a
Trupului lui Hristos. Sunt gesturile §i cuvintele pline de viata vegnicd pe
care Hristos le spune gi le face pentru noi, pentru a migca inima noastrd
§i a ne vindeca printr-o intoarcere reald, prin primirea Duhului Siu
Care iradiaz §i a trupului sciu rdstignit §i transparent.

“Toate Tainele sunt mijloace prin care se Intdreste aceastd unire
cu Hristos primind starea Sa de jertfa. Biserica este o innoire continui a .
aceslei unititi, ea nu lasa s3 slabeascd aceasti unitate. In fiecare Taini,
persoana credinciosului adinceste aceastd unire. Prin Botez, o nou#
persoand intrd in aceastd comunitate, intrand In comuniune cu Hristos
prin Sfantul Duh. Noul botezat moare omului vechi, egoist, pécitos,
omului care tréieste pentru el Insusi; moare pentru a se nnoi in Hristos,
pentru a deveni ca Hristos; a murit lui insusi, trdind pentru Tatil,
primind Duhul comuniunii cu ceilalfi si cu Hristos, prin dispozitia de
jertfire a egoismului sfu. O form& gravd a egoismului nostru orgolios
constd in faptul de a nu ne recunoaste greselile. Hristos le-a asumat pe
toate st Si-a dat viaia pentru ele. Prin Pocdint3 ne recunoagtem greselile:
doar astfel ne tdiem méndria noastrd De aceea Biserica Ortodoxi
péstreaza obiceiul de a conditiona participarea la jertfa euharisticd de
mirturisirea pacatelor, de recunoasterea vinovéiei noastre.

“De ce a trebuit s8-Si dea Hristos viaa pentru pacatele noastre?
Pentru c3 pécatele ne separd de Dumnezeu si atrag dupd sine moartea.
Dar Hristos Care este Dumnezeu, lipsit de pacat, a luat picatele noastre
si a suferit In mod real pentru ele, pan3 la moarte, din mil3 pentru noi. El

-a transformat moartea din separare de Dumnezeu in moarte ca unire cu
Dumnezeu. Asuméandu-si p#catele prin unirea cu noi $i d#ruindu-se pe -
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Sine noud, El a transformat §i moartea in daruirea de sine lui Dumnezen,
in unire cu Dumnezeu; deci El nu putea riméne in moarte. Iar prin
puterea Lui §i noi putem Invinge moartea, recunoscindu-ne picatele,
depésindu-ne separarea orgolioasd de Dumnezeu.”

CdE 1 Hristos vafi botezag, i Hristos vaf s bnbrdcat”
(Galateni 3, 27). Ahituiz/

Ce facem noi insd cu acest Botez, cu aceastd noud viatd a
Botezului? Unde este aceastd noud persoand pe care o fligdduiegte
Botezul? Nu pot indrdzni sd spun cd mi-am finut flgdduintele de la
Botez Dimpotnivd, vad in viata mea doar apostaZie, lepddare permanentd de
Botezul meu. Lumea suferd in jurul mew: agtepta un martor al Impdrdiei,
cineva care sd-i aducd vestea cea bund pentru a-i lumina intunericul, §i
a intdlnit un tridditor al lui Hristos, incapabil sii-i transmitd cuvintele i
gesturile viefii vegnice. Lumea agtepta in mod confuz un vestitor al lui
Dumnezeu §i n-a intdlnit decdt un mesager care se vestegte pe sine
insugi, mai egoist decdt cei care nu L-au cunoscut pe Dumnezeu. Acum
creafia suferd din cauza faptului cd aceste fligdduinte ale Botezului nu
au fost tinute. Act profetic al Bisericii, Botezul agteaptd in suspine
infdptuirea sa.

Daamre, Durmnezen! mey, di-me lcron’ de pocdingd, Gitaarce-md,
di-mi farud wn’ Botez Guot ca sa-7 styesc b toate zil viggi mele spre luda
el Tdu! S,

“Prin Pocéin{8 putem 1nnoi starea baptismald. Omul se Intoarce
si vine in fata martorului lui Hristos spre a-si spala pacatele si a primi din
nou in sufletul sdu vesmantul de lumind, haina lui Hristos 1n slavd, Care
a asezat 1n trupul S&u jertfit puterea prin care tofi pot sa-si depiseascd
egoismul lor picitos. Atunci, prin Impértiisirea euharistics, el se ridic la
cea mai nalt} treapt: participi la Imparitia celor care in Hristos si-au
 biruit egoismul. Prin Imprtisanie crestinii devin constienti ¢ apartin -
aceluiasi Trup, 15i afirm3 prin aceasta vomga de a fi acelagi Trup al lu1 |
Hristos Care revarsé in-ei starea Sa de jertf3 i de slavd™. -
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Toate Tainele incununeazd efortul uman din cauza harului
dumnezeiesc ale cdrui canale sunt.

“Cununia intdreste unitatea in familie, dar si unitatea acestei
familii cu Biserica. Persoanele primesc harul necesar pentru a trii
deasupra egoismului lor, de a deveni o unitate depdsindu-si egoismul.
Copiii, la randul lor, cresc in aceastd unitate cu ei, intre ei, si cu Biserica.

“Persoanele umane au nevoie de harul lni Dumnezeu, de o
impartisire cu Hristos Care S-a jertfit pentru ca e1 sé-si depdseascd egoismul
propriul. De aceea la sivarsirea Cununiei cantam imnul martirilor:

L%ﬂor Mucenia care vitjeste v-aff nevt i v Fciondl, rugapud
Dol sd se mdntuizscd suleek noasoe!

“Este o bucurie §i 0 mirturie continud Nu putem face fatd
tuturor greut#ilor, tuturor ispitelor de ceartd, de separare, dacd nu exista
o fortd de dep#sire care sd ne permitd sd suportim nedesévér§irile
celuilalt atunci cind ele se manifests, sa suferlm pentru Hristos, si
luptim n Hristos.

“Hirotonia eplscopﬂor sia preoglor are acelasi caracter: ei se
ddruic lui Hristos si de aceea i aici se cintd imnul martirilor.
Pretutindeni existi jertfa, jertfirea de sine. Fard jertfa nu existd unitate.
De altfel, e vorba de Tainele Duhului Sfant, pentru c3 prin El Hristos Se
uneste cu noi; Duhul lui Hristos Cel jertfit se revarsa in noi prin Trupul
Sau devenit transparent prin jertfa.

“Dobandim acelasi Duh ca si Hristos, Duhul depésirii de noi
ingine, Duhul Care ne face si ne diruim Tat3lui si celorlalti; prin El
devenim pentru ceilal{i ceea ce a fost Hristos Care s-a jertfit pentru
ceilalti vrand s¥-i aduci pe toti la sine, umplandu-i de Duhul Sfant. In
acest sens, toate Tainele sunt Taine ale Duhului Sfant, insa ale Duhu1u1
lui Hristos Cel Jertfit.”

Nici o Taind nu este eficace prin ea insdgi. Ea cere credinciosului -
efortul voingei lui, o sfinfire a inimii care este o adeviratd colaborare la
lucrarea sacramentald. In deplindiatea sa, Sfantul Duh nu coboard
decdt intr-o inimd pregdititd §i curdfitd. Rugdciunea prin care credinciosul
_cere Tatdlui pe Duhul Sfant prin intermediul Fiului Sdu este un mod
exceptional de a lucra aceast curdire.
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Doamue lisuse Hristase, Fidl ld ‘Demneze, miluest-md pe mie,
pdcitosil!

: “Aceastd dobéndire a Duhului este Intotdeauna legatd de
rugéciune, de pregétire, de lepadare de sine, de asceza care ne elibereazi
de egoismul nostru. Rug&ciunea si asceza merg impreund. Pentru a face
o rugdciune adeviratd, trebuie sd te depasesti pe tine Tnsufi si fiecare se
depdseste dupd posibilitifile sale. De aceea invocarea Duhului este
insotitd de semnul Sfintei Cruci.

“Exist3 aici, In Bisericd, 0 anumitd gradafie. Sunt oameni care
se roagd mai cu céldurd, care s-au depdsit mai mult decat altii, care duc o
viaid plicutd lui Dumnezeu. Rugiciunea merge impreund cu o anumiti
depisire de sine in tot cursul vietii. In aceasta consti o alt ierarhie in
Biseric#: ierarhia Martirilor si a Sfintilor care nu se impune decét prin
iradierea luminii.”

Totugi, in Bisericd existd o ierarhie sacramentald instituitd de
Hristos cand le-a dat Apostolilor Duhul Sdu. Rolul acesteia este funda-
mental: “Rostul preotului este s8 indrume si s asiste demersul depdsirii
de sine si al rugéciunii. Preotul este chipul lui Hristos in mésura in care
el este cel care concentreazi si stimuleazd rugdciunile, le face s se
uneascd orientdndu-le. Aceste rugiciuni devin prin slujirea preotului
rugdciuni comune.

“Dar preotul concentreaz3 rugiciunile si in el nsusi; el se roaga
pentru toti, si comunitatea 11 Insoteste. Niciodat3 el nu se roagd singur,
asa cum s-ar crede uneori. Din momentul in care un credincios i-a dat
numele celor vii sau adormiti, credinciosul Insusi particip3 la rugéciune
si Insoteste preotul in rugéciunea sa; dar preotul aduni si concentreazi
comunitatea.

“Altfel, oamenii ar rdméane Imprigtiati in rugdciunile lor. Episcopul
si preotul, ca si diaconul intr-un anume sens, string comunitatea Si aici
apate un aspect al rolului Sfantului Duh, Duhul comuniunii. Cand intru in
leglturd cu preotul, riman in legdturd §i cu comunitatea, riman in
unitate. Pentru aceast unitate 1i dau preotului numele, ca el si se roage”
pentru €i §i pentru mine; i cer sd uneascd In rugiciunea sa intentia 'mea
cu cele ale celorlalfi.
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“Preotul este si cel care propune: pentru cutare intentie, Domnului
sd ne rugdm; si toti se roagd Impreund la chemarea sa. Trebuie sé fie
cineva care sa facd aceasta: s3 propund. Preotul este sfintit printr-un har -
special pentru a face aceasta. Altfel fiecare ar putea spune: de ce propui
tu? Toti au constiinta c# preotul este pus in aceasti situatie de un har care
vine de Sus, si acceptd acest fapt. Pozi{ia care ii este proprie vine de Sus.
De aceea putem péstra In el unitatea.

“Pentru unitatca Bisericii este nevoie s avem episcopi, sd avem
preoti si diaconi. Rolul principal al preotului in biserici este acela de a
aduna rugiciunile, de a propune rugiciunile comune, de a se ruga el
insusi pentru fiecare si pentru toti, de a-i insoti mai ales din momentul in
care credinciosul 1i spune: pdrinte, roagd-te pentru mine. Rugiciunea
preotului este Insofitd de cea a credinciosului. Asta nu inseamni ci daci
périntele se roagéd, eu nu ma mai rog. Nu. Cand 1i cer preotului si se
roage pentru mine, fac deja o rugiciune, 1l insotesc deja.

“Uneori preotul spune: “roagi-te tu nsufi, nu este de ajuns si
mad rog doar en.” Dar acest fapt este subinteles: cand cineva 1l o, s3 se
roage pentru el, atunci ei se roagd Tpreund.

“Cerem si rugiciunile altora: te rog sd te rogi pentru mine. Acest
obicei pastreazi unitatea oamenilor Intre ei si 1i d& lui Dumnezeu dovada
c4 se iubesc. Dumnezeu doreste aceasta. Dar cand i cerem preotului s
se roage, totul se concentreazd in unitate. Nu pot s3 le cer tuturor si se
roage pentru mine. Dar, prin preot, atunci c4nd el cheama la rugéciune,
tofi se roagd pentru fiecare.

“Prin rugdciune se péstreazd unitatea Bisericii iar preotul si
episcopul au un rol primordial: acela de a pune rugiciunea pe primul
plan. Tainele, la care credinciosii participd prin rugiciune, sunt canalele
prin care vine harul Duhului Sfant. Ele dau credinciosilor pe Duhul
Sfant Intrucat acestia sunt in stare de rugiciune. Preotul sdvarseste
semnele lucrdrilor méantuitoare ale lui Hristos care sunt Tainele si
conduce rugdciunile credinciosilor care cer harul Duhului Sfant”.

- Doame, lisuse Hristase, penu rugdesoik Srgior ‘Pinigior ngsos,
ale pasizrfilr, af episcopilv, ale pregior 5 ale dicomdor, mibsene s
rdituEste-ne pe nov. ‘Tenu rugdiione b, a’ﬂ“-ﬂe tearul Duuur ‘1 Preasfint
ST Dreabun, lubrorude db oament? i,
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Predica §i Sfintul Duh

Hristos ne-a ddruit Duhul prin moartea §i Invierea Sa, ca. gi
prin toate semnele §i gesturile pe care le-a fdicut in Sfanta Evanghelie, i
pe care Biserica, Trupul Sdu, continud sd le facd. Dar El dd Duhul g
prin invdditura Sa. El Insugi este Cuvantul personal al Tatdlui. Ca atare
a predicat fnzpdrd;ia cerurilor. Si le-a poruncit Apostolilor si continue
aceastd predicd, “in care se propovaduieste i se déruie intr-o anumiti
misurd Hristos Insusi”. Biserica continudi deci, sd predice aga cum a
predicat Hristos; ea repetd cuvintele pe care le-a spus Hristos; dar ea
ne vorbegte §i de El, de Tatil §i de Duhul. Prin aceasta fi menfine pe
Hristos, pe Tatdl si Duhul activi in ea.

“Avem nevoie sd stim cine este Hristos si de o S-a dat pe Sine
jertfd. Nu putem ignora conseciniele acestui fapt: cum anume ne vine
Duhul prin Hristos, care este unirea noastra cu Tat#l prin Hristos, datoria
noastri de a riméne in unire. Exist# aici o cunoastere, cea a legiturii
noastre cu Dumnezeu si intre noi in Dumnezeu, pe care predica orald are
rolul de a o transmite. :

“Fard predici oamenii nu pot cunoaste. Evanghelia Invierii
trebuie predicatd in tot paméantul, pentru cd umanitatea nu trebuie si
raménd In necunoasterea unei asemenea revelatii. Desigur, Dumnezeu
vorbeste si in mod nemijlocit inimii omului prin Duhul S&u. Dar El a
incredintat si oamenilor responsabilitatea de a vorbi in Numele S#u, de a
vorbi despre El, de a face cunoscut acest Nume Intregului p&mant, si de
a-i da prilejul sd lucreze astfel in inimile care se deschid prin
cunoastere”.

Am putea poate merge pand acolo incdt sd spunem cd
Evanghelia trebuie predicatd intregului univers prin intermediul
umanitdii §i indeosebi al Bisericii: animalelor, plantelor - intregului
cosmos. Sfinii au manifestat iubirea lui Dumnezeu nu numai fati de
oameni, dar §i fafd de toate fapturile. Aceasta inseamnd a predica
Evanghelia intregului univers.

Desigur aceastii predzcd incepe cu oamenil, pentru cd omenirea

. este responsabild de creape in faga lui Dumnezeu. Or, mulfi oameni sunt
in ignorantd in privinta lui Dumnezeu. “Oamenii nu stiu ce inseamna
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Taina Euvharistiei. Ei presimt c3 este vorba de ceva foarte sfant, dar e
nevoie §i de o cunoastere. De altfel, desi informeazi cu privire la
mantuirea adusi oamenilor si intregii creatii, predica nu poate exprima
deplin taina vointei divine. Ceva insondabil persistd. Trebuie insd ca noi
sd Incercdm si punem Tn evidentd ceca ce este tainic si neinteles:
necunoscutul cere sé fie patruns printr-o adancire continui

“Adancirea tainei vointei divine depéseste, In orice caz, limitele
acestei lumi. Este o adéncire nedefinit, cici Dumnezeu este inepuizabil.
De aceea, cele doud aspecte ale necunoasterii §i cunoasterii merg
impreund. Necunoasterea si cunoasterea sunt obiectul predicii Apostolilor
care au urmat lui Hristos, si a Bisericii care a urmat Apostolilor. Nu se poate
reduce totul la cunoastere nici la mister. Cunoasterea pune 1n evidentd
misterul; din inima tainei stréluceste sensul”.

Daamite Direzeud nostrey, aratine mare ifzzh Ta, descopere-nie pe
mdsura putrdor noasse sensil Cintun’ ¢ al ,ﬁm Tale Vo, s Te von
preamdn dypd dreptate si 1 bucuree! -

Existd o stransd legdrurd intre invadturd §i rugdciune. Trebuie
subliniat faptul cd rugdciunea igi gdseste motivatiile profiunde intr-o
bund cunoagtere a adevarului. Cum sd ne rugdm dacd nu gtim ce ii este -
binepldcut lui Dumnezeu, nici ce a flicut Dumnezeu pentru noi? Cum sd
ne rugdm dacd nu stim ce sdi-i cerem lui Dumnezeu?

“Inviitura pregiteste rugiciunea. Rugiiciunea nu poate exista
fard cunoastere. Luafi rugiciunea “Tatil nostru” ce Tnseamnd “Tatil
nostru®, “vind Tmp#rdtia Ta'? De ce spunem cid Sfantul Duh este
“Mangaietorul’, ci este “Impirat ceresc? Toate rugiciunile, toate
cantdrile, tot ceea ce se spune despre Dumnezeu si despre Sfintii S&i este plin
de cunoastere. Acest fapt trebuie explicat, si dupé aceea trebuie s3 ne rugim.

“O datd ce am cunoscut continutul acestui mesaj méntuitor,
trebuie sa facem rugéciunea s pamcxpe la mva;are Trebuie sd cunosc
continutul dac3 vreau sd merg mai depame mai adanc. Incepem printr-o
rugdciune, pentru ca Duhul Sfant s8 ne conduc 1n Invatare, ca El s&-1

‘cdlanzeascd pe preot in puterea de a invéfa, nu doar intr-o formd
" satisficitoare, c¢i cu cildury,”cu jubire de Dumnezeu. Si atunci
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credinciogii inteleg si nu spun: “acest lucru nu ma interescazi’. Trebuie
vorbit din inim& Pentru aceasta este necesard rugiciunea. Rugéciunea
este necesard pentru Invétare si Invétarea este necesard pentru rugéciune.

Doarmne Dummnezerd nostry, inagd-ne adevdrnd Tdu.atrne cum s e
rugdin Jig; cdlduzeste-ne in cdutarea de Tine prin Sfingd Taiw Dkt st pron
Clnidritnd Ty dhmmnezeiesc! B,



Capitolul X
SFANTA SCRIPTURA

S’ proorocy i privieri Dermader eran plon’ de
Dutfirl Sty 17l e ce comintle lor ena putrmie s poporul
primen Claidritrd i Digrrezevr.” :
Ava Siluan

“Doamyie deschide wrechie noaste s@ bilegem ceea ce Dl spue
Brseri” (Binecuvantare pentru citirea Evangheliei).

Sfanta Scripturd, referingd constantd a Traditiei cregtine, este
insuflatd de Duhul Sfdnt. Scrisd sub insuflare divind, ea nu poate fi cititd
decdt cu insuflare divind. Doar infelegerea omeneascd nu este de ajuns:
trebuie o intelegere metamorfozaidd de energiile Duhului. Cu cat dobdndim
prin rugdciune aceste energii, cu. aidt mai mult se dezvolid ceea ce este
creat. Infelegerea noastrdi infloreste prin puterea Rarului indumnezeitor.
.O lecturd insuflatd este o lecturd in care limitele simplei creaturi sunt
depdgite: mintea omeneascd devine capabild de noi conceptii. Sfanta
Scripturd rdmane o carte inchisd dacd nu existd rugdciune. Sd-L
invocdm pe Duhul Sfant §i Cuvantul lui Dumnezeu va deveni lumind
pentru mintea §i intma noastrd unite.

Lectura insuflata

“Robul Iau sunt;: Diplepgeste-md s vor é‘l/f!()ﬂﬂ'f mdrturrike Talke!”
(Psalm 118, 1_4)

“Psaltirea se citeste in stare de rugiciune. $1 acasd cmdmcmu
citesc Psaltirea. Sotia mea citegte Psaltirea totdeauna in stare de rugdciune.
Asa trebuie s3 fie cititi nj tIf:aga Sfantd Scripturd. Citind ‘sau*ascultand -
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cuvantul lui Hristos, avem sentimentul ci vorbeste Hristos; atunci 11
ascultdm pe Hristos cu recunostintd, cu laude, multumindu-I pentru ceea
ce ne spune. De aceea uneori Intre versetele psalmilor se insereazi cite o
rugiciune sub forma de strofe. De asemenea, o bunid metodi este aceea
de a citi dupd un capitol din Noul Testament o rugiciune; in orice caz, e
bine sd avem acest sentiment al rugiciunii citind Cuvantul lui
Dumnezeu, spre a ne ridica deasupra limitelor naturii, in transcendenta
lui Dumnezeu Care ne di o astfel de Inielegere.”

Nu numai cu metode gtiinfifice se pdtrunde sensul ultim al
Scripturii. Ci rugdciunea ne deschide inima noastrd ingelegdtoare
luminii Duhului Sfant. Este lectura insuflatd: ne ridicdm la nivelul celui
care a scris, infelegand ceea ce a scris in stare de insuflare. “In fata Iui
Dumnezeu nu putem fi decét intr-o stare de rugéciune. Un credincios nu
poate trata cu indiferentd prezenta lui Dumnezeu, far# s3 cada la paAmant,
fard sd se smereascd 1n fata Lui, fard s&-L laude, fard si-si arate
recunostinta, f4rd s&] ceard lui Dumnezeu harul S#u. Aceasta ar
insemna c3 el nu simte prezenta lui Dumnezeu.

“In fata i Dumnezeu nu putem fi decit in rugiciune...
Scriptura este Cuvantul lui Dumnezeu. El este prezent in Cuvantul Sau.
Numai cu inteligenta sa omul nu poate infelege. Exist3 aici o putere, o
fort4, o prezentd a lui Dumnezeu. Dacd aceastd putere, aceastd fortd,
accastd prezentd ar dispdrea, ce ar mai rdméane? Simtirea lui Dumnezeu
este afunci absentd. Dumnezeu trebuie cunoscut intr-o experienti vie.
Numai avind o asemenea experientd putem simti intreaga putere,
intreaga mdretie, intreaga bundtate a lui Dumnezeu. Dacid n-am
sentimentul prezentei lui Dumnezeu, totul este gol si Cuvantul Sau
devine de neinteles. Omul nu-L. poate mgelcgc pc Dumnezeu decat cao
putere lucrdtoare. Trebuie s8 simt Aceasts putere

It db duler sunt bnbi’ el cumntele “lake, mar mudlf decdr merea i
_gura mez ”(Psalm 118, 103).

Duhul Sfant este Cel Caze [l face pe Dumnezeu sensibil in inima.-
§i in mintea noastrd. Energile Duhului ‘pe care le primim prin
" rugdciune, suflul Duhului care urcd 5i ne migcd din addncuri, ne fac sid
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putem gusta Cuvantul lui Dumnezeu ca o hrand. Cuvantul lui Dumnezeu
trebuie sd ne hréineascd precum pdinea §i vinul, si ne umple de o viad
duhovniceascd nesfargitd. Pentru ca citirea sau ascultarea acestui Cuvant sd
fie cu adeviirat o euharistie, este necesard rugdciunea de invocare a
Duhului Sfan, ceea ce la sfinfirea darunlor in timpul Liturghiei se numegte
“epiclezd”: invocarea Duhului Tatdlui pentru ca El sd Se facd prezent
cu adevdrat §i in mod sensibil prin Cuvdntul Siiu. A vorbi de “simjire” e
poate un limbaj uimitor. Dar acesta se referd la taina Intrupdrii:
Dumnezeul nostru, Cel transcendent §i necuprins cu simgurile §i mintea
noastrd, Se face de bundvoie cunoscut simgurilor §i minfii noastre
transfigurate. Hristos, Cuvantul divin intrupat, este Dumnezeu Care se
lasd atins §i cunoscut prin simjurile §i prin mintea omeneascd.

Ttz comelr Tak bomneazd s gbngste pe prim”(Psalm 118, 130)

In lectura Sfintei Scripturi, acest sentiment al prezentel lui -
Dumnezeu schimbi injelegerea. Acest sentiment nu este doar “sentimental”.
“El modificd injelegerea pentru ¢d oferd un sens. Existd un sens in
sentimentul prezentei divine. Sensul deplin al textului este 1n accastd putere.

“Dacd tu si eu suntem impreund, eu vid in tine un sens si eu
insumi am un sens pentru tine; tu esti 0 persoand si eu sunt o persoani.
Am un sens In mine insumi; dar deplina percepere a acestui sens 0 am
doar In mésura 1n care sunt 1n prezen{a ta. Simt o iradiere din tine. Existad
aici un sens. Nu separ sentimentul prezentei tale de sensul personal al
acestei prezente”.

“Lprogpe st Tu, ‘Doame, §¢ ook poruncie Tak sunt adawdrid,”
(Psalm 118, 151). )

“Este artificial sa separim sensul de putere”. Mintea unitd cu
inima in rugdciune percepe in mod global in Cuvantul lui Dumnezeu
sensul §i puterea. Cineva este prezent in acest cuvant. Cineva vorbegte.
Cineva imi vorbegte §i vorbegste cu putere, md transformd vorbindu-mi.
Cu cdt sunt mai transformat, cu a1dt percep prezenfa Lui §i sensul
cuvantului Siu. Prezenta Lui iradiazd din cuvdntul Siu. Este necesar ca:
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mintea omului sd fie transformatd pentru ca el sd poatd citi Biblia. Tot
aga cum pe Muntele Tabor a trebuit ca ochii §i mintile Apostolilor sd fie
ele insele transformate de lumina divind pentru ca ei sd poatd percepe
aceastd lumindi.

Jatd] va di glasul Sdty, glzs de pitre. Dag st b Dimnezen! Fest;
Israel maregiz L (Psalm 67, 35).

“Omul se transforma citind astfel Biblia. Dac nu se transforma,
el primeste doar cateva notiuni, citeva cunostine naturale. Multi citesc
Biblia pentru cultura lor general#: spun ci stiu ci a existat David, cd a
existat Solomon, care a fost istoria poporului iudeu. O citesc ca pe o
carle de istorie.” Mulfi aga-zigi cregtini nu merg mai departe decit ateii
din acest punct de vedere. Nu il vid pe Hristos Dumnezeu in Scripturd.

“ll vad pe Hristos ca pe un personaj istoric care are anumite
calitdti. Pun intre paranteze minunile Lui, dumnezeirea Sa, tot ceea ce
este dincolo de natural. Atunci Intelegerea lor cu privire la ceea ce se afld
in Biblie se restrange foarte mult. R&man foarte putine lucruri daci nu
sesizdm manifestarea puterii lui Dumnezeu. Biblia trebuie cititd cu
credinté si in aceastd stare de rugdciune de care vorbim. lar aceasta o
dobandim in Bisericd Avem nevoie de Biserici pentru a citi Biblia,
pentru ¢d avem nevoie de credintd si de rugiciune care se cultivd in
Bisericd”.

Daanne lisuse istoase, Tl b Dimnezen, botazicne i1 Dl
Taddi Tdu 5 al nostray, ca sd bapelegem vt ‘Tate, Cnint al Tatit, B!

“Existd secte care citesc mult Biblia dar le lipseste experienta
acestui dar al lui Dumnezeu care vine ncincetat in Bisericd. Oameni
sentimentali pot fi miscati de tot ceea ce a ficut Hristos, de tot ceea ce El
a daruit. Dar este o emotie care nu e Insotitd de o dezviluire a unui sens,
nu Inseamnd o pogorare a Duhului ‘in persoane umane adunate in sinaxa
liturgicd. Este o emotie aseman¥.oare celei pe care o putem incerca
ascultand faptele unui erou, sau cand se povesteste cd cineva a sivArsit o
actiune valoroasa.
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“Dar sentimentul cd Hristos lucreaz8 acum, ¢ suntem acum sub
ocrotirea Sa, 1l putem gasi numai 1n cultul Bisericii. Si aceastd modalitate de
a-L simfi pe Hristos o aducem si 1n lecturile noastre personale”.

“Avem nevoie de Duhul Sfant pentru a citi Scriptura. Avem nevoie
sd fim modelati de Duhul, Care vine mai cu scam In comunitatea liturgici
unit3 in iubire.”

Copilul si Biblia

Foarte devreme omul este chemat sd-L intdlneascd pe
Dumnezeul in Cuvantul Sdu, in istorisirea a ceea ce a ficut El pentru
omenire de la inceput. “Am citit pentru prima oard in intregime Biblia
cand aveam zece ani. Am gésit o Biblie In casa unui bunic care era
cantor la bisericd. Era o Biblie plind de imagini, foarte impresionanti;
aceasta m-a atras $i am inceput s3 citesc; am citit-0 cu mare interes .
pentru a injelege imaginile. Citeam: eram la fereastrd, concentrat in
lecturyt. In cas¥, sora mea era bolnavi; a avut nevoie de 1 ingrijiri t1mp de
dou san trei luni. i citeam. Sltoatélmnea,mama,talélmeu cel care
intrau se simfeau ca Intr-o bisericd. Nu se mai vorbea; se spunea: copilul
citeste Sfanta Carte. Toli simteau ci se intAmpla ceva sfant.”

Hristos Insugi a cerut sii fie lisati sii vindi copiii la El intrucér El
este Cuvantul cel Viu. Spiritul copildriei este dispozifia privilegiati
pentru a intelege Cuvintul paradoxal al lui Dumnezeu, care produce
simfirea misterului.

“Cénd am mers la scoald, am Inteles mai bine Biblia, mai ales
Vechiul Testament, cunosteam foarte bine istoriile lui losif, Moise,
David. Toate acestea erau minunate. Cand am ajuns la Evanghelie si la
Epistole nu mai Tn{elegeam aproape nimic. Dar Istoria Sfanta raméne, ea
se imprima si meditidm asupra ei. Existd multe sfaturi pentru viata care
se dau in Istoria Sfantd si ele rdméan In congtiintd cu sentimentul cd
Dumnezeu este Cel care a vorbit. In aceste istorii, existi multe
evenimente care depdgesc natura si care aratd puterea lui Dumnezeu:
“cum a putut Moise s conduci poporul prin Marea Rosie, cum le-a putut
da ap¥ din stinc si mand. Mai mult decat omul matur, copilul vede .
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totdeauna prezenta lui Dumnezeu, ca si oamenii din popor. Intelectualii
explicd in mod natural aceste semne. Dar copiii, ca si poporul, inteleg tot
ceea ce citesc 1n Biblie ca pe o expresie a puterii lui Dumriezeu”.

“Diit gura prisicilor st a celor ce sy ac sddrsit Gudr”(Psalm 8, 2).

Copiii au o aptitudine deosebitd pentru cunoagterea tainelor.
“Pentru ei lJumea nu este Inchisd, cum este pentru intelectuali, ci este
deschisd. Ei simt tainele asa cum nu le pot simti intelectualii. Copiii
percep misterul. Adultul este adesea orgolios, ajuns astfel prin folosirea
ratiunii sale care delimiteaz3 si defineste. Pentru copil totul rdméne inci
fara granite, nedefinit. El vede c4 existd o taind 1n toate lucrurile. Dar noi
nu o mai vedem. Credem cid am infeles totul. $i nu este adevarat.
Intelectualul este mult mai supcrﬁmal decat copilul si decdt omul
simplu.”

fm’ Thw mam ammat din nasere, din ,ﬂﬂmm’é’ maict mele
Durnrnezen! men g5t Te " (Psalm 21, 10).

Nu este insd de ajuns sd constatdm aceastd aptitudine naturald
a copilului de a-L cunoagte pe Dumnezeu §i indeosebi de a percepe
taina Cuvntului Sau. Copilul are nevoie i de o formatie religioasd.
“Altfel va deveni un intelectual si va pierde aceastd intuitie primordiald.
Daci nu i se oferd un temei pentru intuitia sa religioasd, el nu va putea s3
o adinceasci. Fari educatie religioasd el raméane pradi fanteziei sale; dar
aceasta nu este de ajuns.”

Liturghia insdgi implicd o intreagd pedagogie fumizdnd astfel
formatia religioasd a copilului ca §i a adultului. Dar un invddmant
adresat direct copilului sub forma unei catehiz(iri poate fi extrem de util.
“Pot si facd aceasta parintii. Ei pot juca un mare rol. Pedagogia va fi
mai existentiald decdt la scoald unde existd tendinta de a intelectualiza
putin. Copilul vede sinceritatea parintilor sii in viata lor religioasa si
aceasta 1l povijuieste; in timp ce pe un profesor de religic nu-l vede
neapdrat cum se roagd, nu-i vede viala religieasy, nu il vedem cum i
.. cheami pe Dumnezeu In sitiatiile difiei]
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“Cel care predi religia ar trebui si fie o persoand care si stie s
dea mirturie de propria sa experientd cu privire la Dumnezen, sd-si exprime
modul in care crede, In care 15 pune singura sa nidejde in Dumnezeu, cum
se roagd si de asemenea cum stie sd dea raspunsuri 1a intrebdrile pe care
le pune stiinfa. Multi adolescenti cer un réspuns religios la problemele pe
care si le pun”.

“Prin co [t w1 Bideptn tindved catea sa? “Prin pdzirea coinglor ‘Iake”
(Psalm 118, 9). '

Dat fiind faptul cd invocarea Duhului Sfant este indispensabild
pentru citirea Bibliei, ne putem intreba dacd nu este necesar sd avem §i -
o metodd de analizd a textului sfant. Existd, mai ales in teologia
Bisericii Catolice §i a Bisericilor Reformei, o metodd de criticd
-stiinfificd. Dar fondul problemei rdmdne, §i anume faptul cd, Biblia fiind
Cuvéntul unei Persoane divine, analiza stiinfificd nu-l poate epuiza.
Numai in comuniunea cu persoana care vorbegte cuvantul ei devine
inteligibil pentru mine. Dacd nu am iubire pentru ea nu o voi infelege.

Wdrarile Tale st cugetarea med, ir hdeptini ‘Tak sjpod men”
(Psalm 118, 24).

Metoda stiintificd “nu atinge fondul a ceea ce Inseamnd Biblia.
Cuvantul este descompus prin tot felul de explicatii Intemeiate pe
circumstante istorice sau politice, culturale sau economice: dar cand e
vorba de un vast poem, cum e cazul Sfintei Scripturi, existd ceva
inadecvat in aceast¥ metody stiintifici. In Biblie existd un sens interior
pe care 1l dezviluie Revelatia si pe care analiza vocabularului nu este de
ajuns pentru a-1 ardta. Vocabularul Bibliei era cel al semitilor sau al
babilonienilor din acele vremuri; dar el exprima altceva.

“Profesorul nostru de Noul Testament ne explica cum se construia

0 casi in contextul Evangheliei despre vindecarea slabanogului: cum era
~ facuti scara, cum l-au putut coborf pe bolnav Induntru... Dar ceea ce méi
_interesa cra faptul ci bolnavul a fost vindecat! Acesta este hucrul
- important. Desigur este util si cunoagtemy;moravurile i obiceiurile
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timpului, dar acest fapt nu trebuie s ne impiedice s auzim vocea celui
care vorbeste. Acest glas, ceca ce €l spune indeosebi si puterea pe care el
o aratd nu depind de circumstantele arheologice; este altceva, este o
‘realitate ireductibil3, care ni se dezvluie cind citim Biblia cu credint si
iubire.

“E nevoie s# cunoastem datele stiinifice poate pentru ca s3
rispundem la iIntrebdrile lumii acesteia... Dar, pentru a cunoaste
continutul viu al Cuvéantului lui Dumnezeu, nu este necesar; necesare sunt
credinta si insuflarea Duhului Sfant™. -

“Descapere o me s vwx cmogse minib din Legea 7a/"(Psalm 118, 18).

“Parintii Bisericii au o metods: ei cauti totdeauna sensul
duhovnicesc si lucrarea lui Dumnezeu in tot ceea ce se spune in Biblie.
Cand explici un cuvant, vad un sens nou, care depéseste sensul la care
poate ajunge omul natural, vid scopul actiunii lui Dumnezeu, intentia
Sa. In explicatia unui cuvant sau termen ei caut? lucrarea lui Dumnezen
in multiplicitatea sa: Dumnezeu a vrut s3 faci aceasta, si trezeascd in om
ceea ce nici un cuvant natural nu poate trezi, si-1 pund in contact cu
absolutul transcendent al lni Dumnezeu, sé-1 atingd pe om intr-o situatie

" sau In alta. Cum spune un Sfant Parinte in Filocalie: de fiecare datd cand
citim un verset din Biblie, gisim ceva nou, un alt sens. Aceste sensuri
multiple si mereu noi sunt sensurile lucrdrii divine, total diferite de
actiunea naturald a omului sau a naturii. Dac3 nu ar fi astfel, Biblia ar fi
ingustd. Ori Biblia este largd; cuvintele Bibliei sunt largi, foarte adanci,
infimite pentru ci toate relevd adancimea lui Dumnezeu,; ldrgimea
lucrdri lui Dumnezeu. Périntii intcxpreteazﬁ totdeauna n acest sens: ei
sunt in stare de admiratie, de laud3 si de multumire. Exegeza lor este o
doxologie si aproape o rugiciune.

“Toate scrierile Parintilor sunt o interpretare a Bibliei. Se poate
spune ci Tn Biserica Parintilor teologia este intotdeauna o teologie biblicd. Ei
nu citeazd decat Biblia, nu citeazd aproape deloc Parintii anteriori lor, cu
exceptia penoadei bizantine. Paringii primelor veacuri, Atanasie, Chml, nu

 citeazd decét Biblia, fac un comentariu doxologic al Bibliei.

“In comentariul for la Biblie; Pirintii rimén totdeauns credinciosi
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Duhului Bisericii, rimén in cadrul glasului Bisericii. Fard a se referi
intotdeauna in mod explicit la unul sau altul din sinoade, ei rimén totusi
in mod nemijlocit in fidelitate fatf de credinta Bisericii. Ei arati cj
credinta Bisericii reiese din textul biblic: Hristos este Dumnezeu, Sfanta
Treime s-a artat $i ne-a mantuit, Hristos a p#timit pentru noi; exist3
Sfinti, Taine, trebuie si ne iubim unii pe altii pentru cuvintele lui
Hristos, existd o Bisericd si un Botez... Credinta Bisericii este cuprinsj
ntreagd in Biblie.

“O exegez4 strict literald este dificild; fiecare cuvant din Blbhe ‘
este atit de bogat, sensul se largeste mereu. Périntii pun in evidenti
sensul duhovnicesc, infinit bogat, al Scripturii.

“Simbolurile au si ele importanta lor. Servesc drept cadru pentru
géisirea unui sens nou. Cand Hristos vorbeste despre apa care izvoriste
din el, acesta este un simbol si trebuie folosit; cand El spune “nu voi mai
bea vinul bucuriei” si acesta este un simbol. Lucrurile spir.  ale nu pot fi
exprimate cu exactitate; de aici nevoia de simboluri. Acestea dau
libertatea de miscare 1n bogétia infinitd a lucrérilor lui Dumnezeu. Ele
pot fi exprimate prin parafraze sau concentrandu-le in simboluri. Dar, la
randul lor, simbolurile pot s4 fie l4rgite 1n toat deplindtatea sensului lor.

“Nu este vorba de a transforma totul in alegorie si de a nega
sensul istoric, spunand cd persoanele nu au existat si cd nu sunt decét

tipuri. Dar David este in acelasi timp un simbol, chiar daci a existat in
mod istoric; pentru toti credmc10§u el este simbolul pocdintei care
produce blandetea.

“Nu existd opozitie Intre existenta concretd, existenta istorics si
valoarea simbolicd. Fiecare emstcn;é concretd este bogatd n semnificatii
simbolice. Este o bogitie de sens si de intentie. In mod deosebit acest
fapt este adevérat cand e vorba de existenta lui Hristos.*

Biblia i Biserica

- Duhud lui Dumneveu trebuie sd lumineze inima §i mintea
Credmaosuluz pentru ca acesta sd pitrundd adevirata bogdfie a
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sensului Cuvantului. Energiile divine comunicate de Duhul Sfént
lumineazd mintea omului, o transformd si o fac capabild sd perceapd
sensul insondabil al Scripturii. “Energiile sunt puteri care lumineazi.
Invitatura despre insuflare implici prezenta energiilor divine. Biserica
este miscat¥ de Duhul; constiinta ei este animat’ de energiile divine. In
mod constant In Bisericd se manifestd prezenta harului prin
binecuvantirile pe care poporul le asteaptd de la preot: “Pace tuturor!®,
“Binecuvantarea Domnului peste voi cu al Sau har si a Sa iubire de
oameni, totdeauna acum si pururea si n vecii vecilor!” Pacea vine
asupra noastr3 prin acest cuvant al preotului. In rugiciunile si ecteniilc
noastre 1i cerem Ini Dumnezeu felurite daruri. In fiecare moment al
Liturghiei vin daruri din partea lui Dumnezeu. Cultul este mijlocul prin
care primim aceast# ploaie de daruri. Cerem mereu ca ele s3 vind asupra
noastrd; si credem c ele ne vin in toate sfintirile Bisericii, in sfintirea
apei de pild4, si in toate binecuvantdrile pe care le da preotul in timpul
cultului. Credem c8 darul se revarsa In mod continuu prin rugéciune”.

"t aricte cere, 1, $t' cel ce cantd gasests; sz celtw ce bate 1 se v deschide”
(Luca 11, 10).

Aceastd congtiintd a unei revdrsdri continue a harului divin §i a
darurilor lui Dumnezeu in interiorul Bisericii din cauza rugdciunii
credinciogilor §i a pdstorilor, se aplicd §i la citirea Scripturii. Scriptura
trebuie cititd cu aceastd congtiin{d a binecuvantdrii divine care este
asupra noastrd, noul Israel.

Mai exact, citirea Bibliei este comparatd cu Taina Euharistiei
in care Cuvantul Se face pe Sine hrand. Origen subliniazd acest aspect.
“Sfantul Maxim Mérturisitorul spune de asemenea c3 existi o Impértiisanie
cu Cuvantul prin Scripturé chiar si in Vechiul Testament.”

“Gura mea am deschis ;1" am afat, od poruncie Tale am dorit”
(Psalm 11_8_,;131).

s

dnsumarea Scri-pturii' de cétre noi, impértdsirea noastrd de
‘Cuvéntul 1A Sfanta Biblie este o impirtisire duhovniceasci. Hristos ne

3
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umple de prezenta Sa, de energiile Sale. Este un alt fel de Euharistie.
Toate darurile sunt o impértisire de Hristos. Aceasta se aplicd si lecturii
facute In stare de rugiciune. Toate darurile ne vin dacd suntem 1n stare
de rugiciune si in comuniunea Bisericii. Trebuie sd cerem, sd ne
deschidem acestor daruri si atunci ele vor veni. Avem partea noastrd in
realizarea comuniunii intre Dumnezeu si noi: partea noastrd este
rugiciunea. Fard rugiciune aceastd comuniune nu este cu putinti..

“Daci este facutd in aceastil stare de rugiciune, citirea Bibliei
este pentru noi prilejul de a primi darul Iui Dumnezeu. Dar acest lucru
este valabil mai ales daci facem aceasti rugiciune In comuniune, in
Bisericd. Este o alti c#ldurd, o mai mare bogétie cand suntem mpreund
in numele lui Dumnezeu, cénd toti frafii sunt impreund; se inicleg
reciproc, € o alti viati Gasesc in Dumnezeu mult mai usor bogdtia Lui
si bogitia vietii, atunci cand Intalnim 1n El mai multi din cei care 1si afld
originea in E1.” '

“Puce adined ai e e ibese begea Ta 5 se smnese”(Psalm 118, 165)

“De aceea, pentru a citi Biblia avem nevoie de Bisericd In afara
Bisericii nu avem acces la credintf, o interpretdm altfel. Numai in
Biseric# gisim in citirea Bibliei céldura, bog#tia, unitatea care vin de la
Dumnezeu. In catolicism, de pild4, nu se Intalneste aceasts nvititury a
energiilor care ne unesc férd a ne confunda. Un crestin ortodox cunoaste
aceastd revarsare a darurilor lui Dumnezeu in Bisericd Pe o anumitd
treaptd primim acest dar al lui Dumnezeu In misura in care citim Biblia
in acelasi duh de rugiciune ca si Biserica.

“Astazi, simtul sacrului care inconjoard Biblia are tendinta de a
se pierde. Este simful pe care 1l aveau primii crestini pe urmele evreilor:
Biblia era inconjuratd de o atmosferid de sfinenie. Se trdia in aceasti
atmosferd atunci cand se citea Biblia, si este bine si facem tot ceea ce .
putem pentru a reinnoi aceastd congtiintd a sfinteniei Bibliei, Cartea
Sfantd. Pentru cd citim Cuvantul lui Hristos. Hristos nu poate sd nu fie
prezent; cand cineva relateaza cuvintele mele, cand isi aduce aminte de
mine, eu insumi vin Intr-un anume fel acolo unde sunt relatate cuvintele

mele. Este ca 0 mami care 1si aduce aminte de fiul ei cind el este

126



departe: ea evoci anumite cuvinte si atunci fiul siu este prezent.

“Acest fapt este cu atat mai adevérat pentru Hristos: cénd repet
cuvintele Lui, El vine, este aici, este prezent, astdzi si maine. Cand
rostim cuvintele Lui fiind adunaii Tn Numele Sau, El este In aceste
cuvinte ale Sale, continui s3 fie subiectul lor, eu atit mai mult cu cat
credinta este intensificatd de mai mulfi i iubirea pentru el este incilziti
de iubirea reciprocd, de recunoasterea faptului cd in iubirea lor ei resimt
iubirea Lui. Biserica Ortodox3 a péstrat acest simt. De aceea, Evanghelia
este purtatid in procesiuni, este obiect de veneraie, ca si Hristos; este
cititd in mod solemn. Citirea Bibliei este o lecturd sacramentald, facutd
cu intuitia misterului sfinfeniei sale. Astfel, in aceastd comuniune
spirituald se integreazd diferitele sensuri pe care fiecare le poate
descoperi prin propriul sdu demers.”

lisus, ‘Dimniezend nostry, (& dint# s (ol din wrmd (el i in weci
wectlr; (aare pie chede morgi st ale iadil, sdf dea inimd 51 bueze curat, § glas oo
a ridmbid swdiare, s& vestst (ol pecetbat pentru - dufurde necurate
(Binecuvantare pentru citirea Evangheliei).

“Pot gasi alte sensuri in Biblie decét cele care au fost deja glsite.
Biblia este o carte deschisy, larg deschisi de Hristos Insusi; Hristos a
deschis pecetile Cuvantului S#u, prin propria Sa prezend in Cuvantul
Sau. Dar aceste sensuri noi nu trebuie si contrazicd sensurile existente;
trebuie si se Incadreze in bogitia imensd care existd deja. Trebuic s3
urmam Duhului lui Hristos Care ne-a deschis sensul Scripturii. Dac3
citim Biblia urménd lui Hristos, nu putem opune sensurile unele altora.
Fiecare teolog ortodox, fiecare Sfant Parinte, fiecare credincios care
citeste In stare de rugéciune, aduce ceva propriu; dar tofi au acelasi Duh
si marturiile lor se integreazi. De fiecare dati este vorba de o citire in
Bisericd. Diferentele nu se anuleazi ci se sintetizeazi. Aceastd munci
continu de punere de acord a mérturiilor si darurilor Duhului constituie
Traditia.”

“Coe este vredhiic 4 deschudly cartn qsa'n{zfd’/agpk’ ]m:mﬁfw‘é’y/@
 Juds, Z’/maézﬁé’ca/wﬂwémpaqmé’a "(Apocalipsd 5, 2.5 '
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Biblia §i Liturghia

Biblia nu poate fi separatd de Liturghie, pentru cd Liturghia
este fdcutd cu ajutorul Bibliei. Ceea ce nu este biblic la modul textual in
cult este in general fie o parafrazd a textului biblic, fie un comentariu
care utilizeazd la rdndul sdu insdgi cuvintele Bibliei. Acesta este
caracterul cultului ortodox, bizantin sau latin, ca §i a vechilor liturghii galo-
romane sau spaniole. Imnele Pdninfilor sunt fdcute cu expresii biblice.
Cultul adus lui Dumnezeu este fiicut cu insugi Cuvntul lui Dumnezeu.

e Tate dinorn ate Tate, e adwcen de tate 5 peno ot/ (thurghle
Rugéciunea de oferire)

Poporul credinciogilor aduce in Liturghie Cuvéntul lui Dumnezeu
ca ofrandd lui Dumnezeu Care este izvorul Acestuia. De aceea, Hristos,
Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, este victima sfantd oferitd ca jertfdd de
mulumire: Cuvantul care ne vine de la Tatdll il redéim Tatdilui in acelagi
Duh Care insuflefeste de la inceput acest Cuvant.

“SH rdspdndeascd buzek mele lud of mear inidat indrepiinie <Ll
(Psalm 118, 171).

“Liturghia nu este numai mediul divino-uman in care citim
Cuvantul; ea este in continuitate directd cu acest Cuvant. Este lucrarea
comund a Bisericii, Trupul lui Hristos, Trupul Cuvéantului Intrupat. Le
* animd acelasi Duh: un Duh viu, un sentiment al prezentei in fata lui
Dumnezeu, care provine de la Hristos; un sentiment de a fi sub lucrarea
Duhului; cain Faptele Apostolilor.

“Sfantul Apostol Pavel si Sfantul Apostol Ioan vorbesc precum
crestinii din primele zile ale crestinismului; in Liturghie avem acelasi
mod de simtire si de vorbire. Mai mult Inc#, continuitatea rispunsurilor
date de credinciosi 0 avem 1n Evanghelia ins#si: acel Kyrie eleison atat
de des repetat este acelasi Kyrie eleison pe care 1l spun bolnavii lui
Hristos. Aici nu Hristos vorbeste, ci credinciosul i réspunde lui Hristos.
Este un réspuns al crestinilor dat lui Hristos odaté ce recunosc ceea ce 2
“'spus si a facut EL Ei 11 si cunosc prin Liturghid 1 insdsi aflatd in
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continuitatea cuvintelor si actelor Iui Hristos. Existi aici un dialog
prelungit cum exista in Epistolele Sfintilor Apostoli si in Faptele Apostolilor
un dialog intre Apostoli si Hristos, fiindca toate aceste scrieri constituie
moduri de a rdspunde la Cuvantul lui Hristos.

“Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre crestini care se roagi si
celebreaza Liturghia. Si astéizi, prin imne si cantéri ne adundm si avem
comuniune in Numele lui Hristos, in acelasi duh si in acelasi mediu.
Astfel, pentru primele comunitati crestine, ca si pentru noi, Hristos Cel
Viu, Hristosul Evangheliei, Hristosul Bibliei este in Liturghie: este
Acelasi Hristos. Avem intre noi acelasi sentiment pe care l-au avut
Apostolii in preajma lui Hristos, pe care l-au avut primii crestini In
preajma Apostolilor. Este bine s# citim Scriptura in legaturd cu cultul si
Liturghia. Altfel lectura noastra devine individualistd. Putem citi Scriptura cu
conditia sd avem §i o participare la Liturghie, si sd ne inviordm citirea
noastrd prin ea. Dar este bine si si stim mereu mai multe despre
Scripturd, chiar dac3 Liturghia este, ntr-un anume fel, sensul a ceea ce
ea ne spune, un raspuns comun. Este bine s citim Scriptura pentru a
cunoaste intreaga amploare a ceea ce a spus Hristos, a ceea ce au spus
Apostolii. Dar trebuie s3 o citim cu sentimentul c3 Hristos lucreazi i in
prezent si ¢4, in interiorul Bisericii, Trupul S&u, ne bucurdm de toate
revarsdrile harului dumnezeiesc. Si réspundem astézi cu cererile noastre,
cu multumirile si laudele pentru ceea ce ne-a dat si ne di Hristos si
pentru ceea ce sperdm cé ne va da, inclusiv i mai ales viata aldturi de El
in fmparitia cerurilor.

“Scriptura singurd nu este suficientd Trebuie sd o putem simti
plind de puterea dititoare-de-viald a lui Hristos, al cirui Trup este
Biserica. Trebuie s citim Cuvantul lui Dumnezeu in Insusi Trupul Iui
Dumnezeu, in Biseric. In Liturghie, Dumnezeu nu doar vorbeste, ci si
lucreazi Avem nevoie nu numai de Zuvantul lui Dumnezeu, dar si de
lucrarea dumnezeiascd care e eficienta in noi i ne transforma.”

Cu dimnezeizscd strdtucerea Ta, Burle, stk celor ce aleargd dis d
dimineatd b ‘Tine cu dragoste, md rog bomneazi-e ca sq Te vadl, Codntule al b
Dumrezen, pe ‘Iine, Aeviratd Durmnezen, (are chemi din nequra gresalelor:
(Octoih, glas 6, joi, cantarea 5).
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Ll Nascut, “Fiule ¢ Cnttrtnl b Durmnezen, (el ce g5t find’ de
moart §i ai promt pentry mdntnrea noasvd a Te firypa din Stz Ndscdtoare
de Durnrezen §¢ pururea Teciard Mari, Care neschimbat Texar hrypaft 5
rdstgmidy-Te, Hristaase ‘Dumyezenle, cu moarta pe moarnt ai cdleat. Lo find
dhir Stz ‘T redme, brprewd mdnt cu Tatll s cu Dufod S, mdrtusse-ne pe

na/(Liturghie, antifonul 2) v

St Jie, Hristaase, ‘Dimmnezen! nostry, stand*Jie!



Capitolul X1

TEOLOGIA
SI UNIREA CU DUMNEZEU

“CH imadpat de Dufoudl Stinet Dapelege td] sufleed! sy
se sane ca o cer.”
Auva Siluan

Ciind wrbim b tolbgi pasistid, Gyebgen prin acerstt o mdntoee de vl
dmpresia care se degayid din prezerfa tologuds s mema dil actiaitated b it
Lty (arfim. Vasilios Stavronikitanul, Chant d entrés, Genéve, 1980, p. 20).

" “Oricine iubeste este ndscut din “Dumnezeu s cunoast pe Dummnezen”
(I Ioan4, 7).

Teologia constd in a-L cunoagte pe Tatdl prin Fiul in Duhul:
Duhul ne unegte cu Fiul Care ni-l aratd pe Tatdl. Fiul 1l roagd pe Tardl
ca sd ni-L trimitd pe Duhul Sfént. “Doamne Dumnezeul nostru, d&-ne noud
Duhul Tau Cel Sfant, ca s3 Te cunoastem prin Duhul”’: astfel se ruga
fericitul Siluan la Sfantul Munte.

“Teologia decurge din dorinta omului de a-l. cunoaste pe
Dumnezeu. Dar Dumnezeu nu poate fi cunoscut ca un obiect. El nu este
un obiect, ci este Subiectul prin excelentd O persoand nu poate fi
cunoscutd ca un obiect. Eu 0 cunosc unindu-mi cu ea, ea mi cunoaste
unindu-se cu mine. Nu existd cunoa, tere decdt Tn misura in care existd
unire. Dumnezeu s-a unit cu '.manitatea pentru ca ea s3 poatd si-1
cunoasci: aceasta este baza teologiei.

“Trebuie s8 gésim modul In care Dumnezeu ni Se reveleazi. El
este incognoscibil, dar Se face cunoscut. S-a revelat 1n etapele esentiale

~ ale mantuirii omenirii aga cum o arat¥ Vechiul Testament. Pe deplin S-a
. revelat in Hristos continuindu-Si lucrarea de méantuire a oamenilor. In

131



aceasta se reveleazi, iar nu la capatul unei cercetéri doar intelectuale. El
este Cel ce vine cétre oameni pentru a-i méntui revelandu-Se lor; nu
oamenii sunt cei care-l. detecteazi cu intelegerea lor.

“Dumnezeu continui si Se reveleze. El lucreazi inci Isi
reveleazi puterea. Intr-un anume sens Revelaia este incheiats cu Hristos
in Care s-a Intruptat Fiul Tat3lui, intreaga iubire a Tatdlui pentru
oameni, intreg planul Lui fatd de féptura Sa. Dar ceea ce nu s-a incheiat
este adéncirea cunoasterii Tat#lui care este in Hristos. Nu am sférsit s3-L
cunoastem pe Hristos. Cati vreme nu suntem pe deplin uniti cu Hristos
prin Duhul, desfdsurarea Revelatiei nu este incheiaty; Revelatia este
desavarsitd in Hristos dar ea trebuie s3 pitrundi desavarsit si fiecare
inimd constientd Umanitatea asumatid este pe deplin pitrunsid de
Revelatie prin lucrarea lui Hristos. Nu sunt patrunse insi si toate
persoanele; nu toate persoancle umane au aderat pe deplin liber la ceca
ce zace Tn adancimile umanit3fii lui Hristos.

“De aceea, daci Revelatia este desivarsitd in Hristos, Dumnezeu
continu s lucreze ajutandu-ne s¥ ne asumim in mod subiectiv méAntuirea
datd nou3 de Iisus Hristos. El Se uneste cu noi prin Duhul Sfant. Ne di
puterea sd lucram impreund cu El si suntem chemati s8 facem o anumiti
experientd a acestei Revelatii a lui Dumnezeu intr-o unire din ce in ce
mai adancitd cu Hristos in Duhul Sfant.

“Fara aceastd experientd, teologia devine ceva destul de sec, fard
eficacitate. Prin teologie trebuie sd ne ajutim pe noi insine si pe ceilalti
oameni s3-si asume conseciniele lucrdrii lui Hristos. Dar aceasta
corespunde unei experienie a lui Dumnezeu, pentru ¢cd Dumnezeu vrea
sd ne ajute, si vini 1n noi, s& ne conduci citre realizarea noastri in El, s3
producd unirea noastrd cu El, indumnezeindu-ne. El lucreazi in noi in
mod continu.

“Trebuie sd-L. cunoastem din ce in ce mai mult; s¥ stim ci
Dumnezeu- lucreazi in noi si cum face aceasta. Trebuie de asemenea
sd-L. simtim, sd percepem eficacitatea acestei lucrdri in noi. Se poate
spune ci teolog este cel care are aceasti constiini¥; el simte intr-un mod
sau in altul aceastd putere a lui Dumnezeu lucrand in el.

_ “Sfantul Simeon Noul Teolog a spus ¢4 noi trebuie s devenim
constienti de lucrarea harului. Un crestin adevérat trebuie s3 simtd cum il
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ajutd Dumnezeu. Or Dumnezeu 1l ajutd s& progreseze din treaptd in
treapti spre o unire mereu mai sporitd cu El: El ne ajuti si devenim mai
buni, mai puternici in fafa ispitelor, mai iubitori fati de ceilalli, mai
smeri{i, mai umani. Sim{im astfel lucrarea lui Dumnezeu. In acest
progres spiritual, devenim pe zi ce trece mai constienti de aceasta putere
a lui Dumnezeu In noi insine. Teologul este fiinta omeneasci care
devine constientd de accasta, care face experienta prezentei lui
Dumnezeu in not.

“Numai o astfel de funta poate rosti cuvinte care i pot stimula
pe oameni, i pot ajuta, fi pot castiga pentru viata in Hristos. Pentru a
avea o influentd in viata Bisericii, in viata crestinilor, trebuie si fie el
insusi o fiinta care progreseazi in aceastd constiingd si in calitatea ei de
crestin. Preotul trebuie sd fie si el un astfel de teolog; altfel nu poate
vorbi despre Dumnezeu cu cdldurd si convingere. In acest sens, intreaga
Biseric# teologhiseste in masura in care face experienta ui Dumnezeu.
Prin unirea ei cu Dumnezeu, ea are posibilitatea de a ne face s3 trdim
intreaga experientd, gradele bogatiei infinite a lui Dumnezeu prezent in
ea. Poporul crestinilor trebuie s3 fie un popor de teologi.

“Este foarte interesant si ascultim, de pilda doud femei vorbind
despre ce a facut Dumnezeu pentru ele: “iath am vézut ména lui
Dumnezeu in cutare imprejurare, iati cum m-a ajutat Dumnezeu, cum
mi-a dat ajutorul Sau in cutare moment, cum m-a scos dintr-o primejdie,
cum m-a ajutat s rezolv starea copiilor mei".”

€ mra ficut mdrere (el putermic?”(Luca 1, 49)

“Avem nevoie de o teologie foarte concretd, de o teologie a
experientei. Ne hrénim tofi din aceastd teologie practicd, pretutindeni si
in fiecare moment. Este constiin{a generald a Bisericii.

-“Teologii pot pune in evidentd modul potrivit cdruia Dumnezeu
lucreaza prezent in chip nevazut printre oameni. Credinciosii vad pur si
simplu lucrarea lui Dumnezeu in problemele lor personale. Ei nu stiu
intotdeauna cum vrea Dumnezeu s3-i conduci spre o treapt mai inaltd,
spre cunoasterea §e]unlor Lui. Isi dau scama ci Dumnezeu i-a ajutat in
cutare imprejurare. De aici trag oonsecm;e generale: trebuie s3 fii bun, s8
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nu te opui cuiva, si nu-i urdsti pe oameni. Dar ei nu vad intotdcauna
linia continud a lucréri lui Dumnezeu Care vrea s3-i méantuiascd pe
oameni Indumnezeindu-i. Teologii au accasti misiune de a vedea lucrarca
generald a lui Dumnezeu Care conduce Biserica, lucrarea Bisericii
ins3isi, drumul credinciosilor spre 0 mai mare desdvarsire.”

Rugaciune si teologic

Cine spune experienta lui Dumnezeu, spune rugdciune. In afara
rugdciunii nu existd cunoagtere a lui Dumnezeu. Cunoagterea este
comuniune, §i rugdciunea constd in a te ageza in comuniunea cu Tatdl
prin Fiul in puterea Duhului. O Zicere a Pdrinfilor din vechime spune:
“dacd  rogi, 54 #oloy .

“Intai de toate pe Dumnezeu 1 intalnim in rugiciune. I putem
sim{i pe Dumnezeu printr-o concentrare de noi insine. Dacd umanul se
concentreaza in el insusi, vede in acelagi timp cu misterul, complexitatea
sa demornistratil de stiin(# si limitele fiintei sale; vede prezenta creatoare a
lui Dumnezeu in el, prezentd intiritoare si cilduzitoare. Atunci exclami
in cuvinte, 1dudandu-L pe Dumnezeu, mulfumindu-1.” '

Marese st al mev pe Do si sa bucuwral dufod mew de
Dunrezen, czbivior! men!”(Luca 1, 46).

“Omul se poate gési de asemenea in multe situatii dificile care 1l
fac sd se roage lui Dumnezen. Trebuie s tindem mereu spre aceasti
experien{d a prezentei lui Dumnezeu In noi Ingine pentru a inielege
lucrarea continui a lni Dumnezeu. Aceastd experients este mai intensi
in rugdciune. “Dacd egti teolog, te rogi, §i dacd te rogi, egti teolog*
(Evagrie Ponticul). Pentru ci in rugéciune 1l intAlnim pe Dumnezeu. Nu
putem separa rugiciunea de teologie, pentru ci teologia este experienta
prezentei lui Dumnezeu, care suscitd lauda noastrd. Vorbim de un
Dumnezeu pe care L-am intilnit, de experienta uimitoare a méreiei
Sale. Atunci injelegem de ce a suferit Hristos pentru noi pe Cruce; avem
convingerea ci lisus+~a inviat, facem expegienta. lucrdrii Duhului; -
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incepem s3 avem tot felul de intuifii despre lucrarea lui Dumnezeu in
noi. Fiinded El lucreazi in fiecare in mod diferit, dup4 nevoile noastre,
dupd dispozitiile noastre, dupa imprejurdrile n care ne aflam. El ne da
sugestiile si iluminarile de care avem nevoie.

“Putemn face observatii noi cu privire la lucrarea lui Dumnezeu,
desi mereu totul se insereazd in aceastd lucrare mantuitoare a lui
Dumnezeu in noi si in ceilalti, intemeiatd pe Crucea lui Hristos, pe
prezenta 1n noi a lui Hristos Cel rastignit pentru noi si inviat, pe
comuniunea cu Hristos si lucrarea Duhului Sfant. Dar aceastd Jucrare a
lui Dumnezeu in noi ia forme adaptate fiecérei situatii. Experienta pe
care fiecare o face cu privire la Dumnezeu ii imbogiteste constant pe
ceilalti, invioreazd géandirea celorlalti despre Dumnezeu. Trebuie si
inaintim impreund In aceastd experientd a lui Dumnezeu care ne
insofeste si care insoteste Biserica in toate Imprejurérile.

“Teologia trebuie sd fie fideld Traditiei nu doar reproducand
formulele pe care le-am mostenit, ci si degajand observatii noi, expresii
noi adaptate diferitelor circumstante si situatii specifice omului de astizi.
Astfel, teologia trebuie s3 fie mereu actuald, mereu noud, asa cum omul
este mereu nou. Dar el se misca mereu 1n acelasi abis infinit al puterit si
al iubirii lui Dumnezeu pentru noi manifestat in Hristos.”

Cresterea  omului

In virtutea cuvantului pe care Dumnezeu l-a rostit la inceput
asupra umanului creat “‘dupd chipul si dupa aseménarea Lui”, existd in
natura umand un dinamism al desdvargirii: omul este chemat si devind
dumnezeiesc prin participare, devenind din ce in ce mai asemdndtor
chipului divin agezat in el. Umanul nu este un dar imuabil. Dar
schimbarea face parte din libertatea §i din bogdfia sa virtuald. Problema
riméne cea a orientni, a finalittii acestei evolufii: fiindcd - datd fiind
libertatea sa neingeleasd - umanitatea poate de asemenea sd evolueZe
devenind o caricaturd a divinului.-

Fie cd se apropie de Dimnezeu ﬁe cd se indepdrteazd de El,
omul evolueazi devenind din ce in ce mai complex. *“Rolul teologilor
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cste acela de a fi atenti a aceasta si de a ardta cum 1i ajutd Dumnezeu pe
oameni 1n imprejurdrile complicate, in nevoile noi, in nuaniele noi ale
existentei lor, ca si in Indoielile lor complexe. Oamenii isi pun intrebdri
vesnice intr-un mod mereu original. Si teologii trebuie si fie In slujba
lor; s le vorbeascd de Dumnezeu, “a Cérui milostivire este vesnici"
(Psalm 117, 29) si Care cautd sa-1 intilneascd pe om intr-un mod mereu
original.

“Dumnezeu lucreaza cu adevirat astdzi ca si ieri. Este prezent,
rdspunde la orice cerinte ale omului de astdzi. Rispunde omului de
stiint4, problemei stiintei care indeparteazi pe mulfi oameni de credint3,
care pune probleme noi . Astdzi existi atdtia oameni care se indoiesc ci
vor afla réspunsurile in Dumnezeu: Dumnezeu rdméne necunoscut. Dar,
dac3 omul face experienta lui Dumnezeu, el descoperd ¢ de fapt Dumnezeu
se adreseaza congtiintei si inimii lud, si atunci i réspunde. Stiinta nu inlturd
mistcrul omului i al lumii, ¢i 11 accentueaza. Complexitatea din ce in ce
mai mare descoperitd de stiint# aratd tot mai mult limitele puterii naturii
omenesti. Ea pune mereu noi probleme, inexplicabile daci nu depasim
umanul intr-un absolut plin de intelepciune, cuprinzand in el insusi
virtualitatea unei complexit#i infinite.

: “Stiinta dezvdluie deci, din ce In ce mai mult, complexitatea
realului. Ce complexitate, ce unitate, ce bogitie de gandire... De unde
vin acestea, daci nu existd un Dumnezeu Care lucreazi El Insusi? De
unde vine astdzi aceastdl cunoastere stiintifici, dacd Dumnezeu n-a pus la
inceput complexitatea rationald a lumii? Nu existd stiintd posibild fard
aceasti ratjonalitate a universului instituit3 de Creatorul Insusi.

“Teologii trebuie sd fie in dialog cu stiinta, dar totdeauna
véizandu-L pe Dumnezeu, simtind ¢ Dumnezeu Insusi conduce umanitatea,
in nsdsi acest progres al stiintei; Duhul Sfant lucreazi aici. Astizi
trebuie sd facem o altfel de teologie: pe de o parte mai spiritual, pe de
altd parte in dialog adecvat cu stiinta.

“Trebuie sd punem in evident# valoarea persoanei in fata lui
Dumnezeu, prezentandu-1 mai intdi pe Dumnezeu ca pe o persoani care
se intereseaza cu pasiune de istoria omeneascd Este singura persoand
carc poate ajuta persoana omeneascd sd s¢ mantuiasci Si astizi,
Persoana divind propune persoanéi urnane s3 iasd din ‘iadul ei, s3 se”
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elibereze din izolarea sa, sd realizeze comuniunea. Dar aceastd Persoani
divind isi propune sa réspundd si la indoielile pe care le provoaci
dezvoltarea stiin{ei in constiinta omului de astdzi. Acestea sunt cele doud
sarcini majore ale teologiei de astizi.”

Valoarea Traditiei

O Traditie vie este cea care gtie sd fie in slujba oamenilor in
toate imprejurdrile viefii §i istoriei lor. Tradifia Sfinfilor Apostoli §i a
Pdninfilor Bisericii, continuu adncitd in sanul Bisericii Ortodoxe,
rdmane capabild sd rdspundd la intrebdrile omului de astdy. Este chiar
urgent si incepem sd ne intoarcem spre Tradifie pentru a obfine aceste
cuvinte ale viefii de care avem nevoie pentru a face fafd situafiei seco-
lului al XX-lea.

““Traditia cuprinde in ea In mod potential toate aceste rdspunsuri.
Ea transmite Revelatia Dumnezeului treimic, a Dumnezeului comuniune de
persoane; Tatdl Care ne iubeste, Hristos Care a suferit §i continud si
sufere pentru noi in actastd lume si Care ne deschide perspectiva
desdvarsiri noastre, Duhul Care ne face vii si ne Impinge spre cunoasterea
Tat#lui. Revelatia este cea care ne spune ci Dumnezeu a creat lumea, ¢
o conduce spre transfigurare.

“Se pare ci infelegerca acestei Revelafii este mai actuald ca
oricand. Niciodatd misterul Treimii, al Intruparii, care implic valoarea
vesnicd si misterul inepuizabil al persoanei umane, misterul Tainelor
care ne conduc si ne intdresc in comuniune, nu au avut o semnificatie
mai puternicd dec@t astizi. Niciodatd oamenii nu au avut mai multd
nevoie de o Biserici ca §i comuniune, pentru ¢ ei vad lumea ciutind
comuniunea fard si o gtie In mod congtient. Astizi, descoperim ci aceastd
comuniune este absolut necesard. Aceasta inseamnd unire, inseamnd
adunarea Bisericii, Inseamn a merge impreund in Biserics, uniti unii cu
altii prin rugdciunea comund, prin lucrarea comund, spre sfarsitul istoriei
care este trapsfigurarea tuturor lucrurilor in Dumnezeu. =~ -

‘inamtﬁm impreund in istorie. Suntem purtati de o aspxrape
comun SpiE un sfarsit absolut. Acest capit este desiivirsirea definitivia
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omului, a legiturilor dintre oameni, a legaturilor lor cu Dumnezeu.
Traditia 51 aratd aici actualitatea sa, pentru c3 ea reveleazd orientarea
acestui mers istoric. Trebuie numai s o interpretdm, sd o traducem,
ardtand cum aceast3 Traditie, care merge de la primul Adam la cel de-al
doilea, Hristos, al Carui Trup este Biserica, corespunde nevoilor omului
de astdzi.”

Teologie si istorie

Functia teologicd in Bisericd are puncte comune cu profetismul.
Biserica, Noul Israel, este un popor de profeti. Ca trup al lui Hristos, ea
este congtiinta vie a istoriei lumil. In interiorul acestui Trup, harisma
profeticd se manifestd la persoane distincte care-gi asumdi slujirea unei
adevdirate teologii, teologia nddejdii orientatd spre eshatologie.

“Teologii sunt profefi, dar nu in sensul Vechiului Testament,
pentru cd Hristos a reprezentat sférsitul acestui profetism. Existé totusi -
un profetism in Bisericd in sensul in care naintim in istorie invocand pe
Duhul Sfant, Duhul iubirii, Duhul sfinfeniei, si aceasta In Hristos. Suntem
sub soarele lui Hristos Care ne conduce spre Impiaritia lui Dumnezeu. Avem
totul in Hristos, trebuie insd s degajim, .s3 actualizim., sd facem evident tot
ceea ce existd In Hristos pentru vremurile viitoare. Orice profetie este
cuprins3 in Hristos.

“Aceasta nu Inseamnd ¢i Dumnezeu conduce {drd not istoria
Dimpotrivd, persoana lui Hristos ne adreseazi fard incetare aceasti
chemare. Fiindcd oamenii pot conduce istoria si la distrugere. Profetii
Vechiului Testament profetizau i ei astfel: Dumnezeu trebuia s&1 conduci
pe Isracl la vremuri mai bune sau s&-1 duci in sclavie. Si noi trebuie sd
profetizim, s citim semnele vremii. Trebuie s4 avem acest curaj. In
acest sens Insd, nu suntem bineplécuti oamenilor.

“Totul este dat In Hristos. Dar trebuie sd descifrdm tot ceea ce
este In El, s arétdm ceea ce putem deveni prin El, bogitiile inepuizabile
care sunt in El, scopul cétre care El ne conduce si cétre care putem
inainta, dar i allernativa: dac¥ renuntfim la Hristos, ne -asteapti-o
. catastrofd mai evidents astdzi ca niciodati. Existd §i accasti perspectivd. -
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Este alegerea, libertatea omului in istorie.” Acestei libertdfi i se
adreseazd cuvantul profetic al teologului. Cuvantul teologului someazi
libertatea umand, este expresia libertdtii profunde a Bisericii.

Daurnre lisuse Hristoase, Durmrezeid nostru, st brmea Ta!

Teologie i Liturghie

Ca lucrare comunitard a Bisericii, Liturghia este expresia
congtiingei sale comunitare i;l eshatologice. Intreaga credingit a Bisericii este
exprimatd prin cultul ei. In esengd, Liturghia este invocarea numelui lui
Dumnezeu, §i a Dubului Sfint. In aceasta ea este teologicd. Liturghia este
urcusul comunitar spre Imparitia i Dumnezeu, Imparitia jubirii
vesnice. Ca atare, teologia nu trebuie s3 fie decdt o explicatie a
Liturghiei, a Tainelor, a Scripturii”. .

Teologia se dezvoltd ca un comentariu al Scripturii, indeosebi
prin_intermediul textelor liturgice. Este camul mai cu seamd al
imnografiei. Teologia Pdrinfilor Bisericii este o teologie care-L sliveste
pe Dumnezeu pentru ceea ce a flicut sau vrea sd facd pentru om. “Ea
exprima sentimentul prezentei lui Dumnezeu, al méretiei lucririlor Lui,
al bunatitii Sale. Imnele exprimd experienta milostivirii lui Dumnezeu,
interesul pe care El 1l poartd umanului. Exists in ele si o constiinti a
starii omului, a nevoii lui de Dumnezeu, a nimicniciei sale in fata lui
Dumnezeu, a faptului ¢4 el nu se mai pierde in Dumnezeu. in Liturghie
Dumnezeu 1i cheam pe credinciosi spre Impéritia iubirii Sale vesnice
in care nu vor mai fi robi, ci fiii TatAlui Celui preainalt si fratii Fratelui
Celui Preainalt.

“Omul rdméne un om care are nevoie de Dumnezeu; prin
aceasta se afirmi faptul ci el nu se pierde in Dumnezeu. 1 lauda pe
Dumnezeu, Ti mulfumeste pentru tot ceea ce a facut pentru el. Desi este
foarte mic i neinsemnat, Dumnezeu este foarte bun cu el. In Liturghie,
omul are constiinta a ceea ce 1i poate cere lui Dumnezeu; de aceea se

‘roagi totdeauna: Kyrie eleison! “Doamne Miluieste!” El are mereu
" constiinta c& are nevoie de Dumnezeu, de iertarea lni Dumnezeu, de-
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ajutorul Sau, de fericirea vesnicd in EL Singur Dumnezeu 1l poate ajuta.
Ortodoxia se preocupd profund dc om; ea il privesic din punctul de
vedere al lui Dumnezeu.”

In teologia, in Liturghia sau spiritualitatea sa, Ortodoxia nu
este departe de lume decdt pentru a privi lumea cu ochii lui DumneZeu,
“Care vrea si o conduci in Imparatia lubirii Lui vesnice”. fn acest scop,
Dumnezeu ii pregdteste pe oameni pentru 0 mai bund comuniune infre
el, pentru 0 mai bund slujire a lumii. Aceastd slujire constd nu dintr-o
mdngdiere a lumii sau a oamenilor in starea lor actuald, profund
cdzutd, ci din a le vesti Invierea, din a le spune aceste cuvinte ale man-
tuirii: “pociiti-v4, cici s-a apropiat Imparitia lui Dumnezeu*(Matei 4, 17).

Numai cel adanc inrdddcinat in viata in Hristos - viatd divino-
umand - poate cu fi adevdrat aproape de oameni. Singur Dumnezeu este
cu adevdrat aproape de om, §i aceasta intr-un mod neineles. Dar
aceastd prezentd exceptionald a lui Dumnezeu “printre noi” o atingem
in persoana lui Hristos. Cu cdt suntem mai incorporafi in Hristos, cu
ardt suntem mai umani §i mai aproape de oameni. Aceasta insd reclamd
cu Kirte, la un moment dat §i pentru un timp dat, o retragere pentru a fi doar
impreund cu Hristos. A fi cu lumea nu inseamndi a te identifica cu lumea.

I lumne necazat v avea, dar ndndzmgs, Fu am borutt beomea” (Ioan
16, 33).

A fi aproape de lume nu inseamnd a o mangdia in cdderea ei, ci
a-i spune adevirul §i a te ruga pentru ea. “Inseamni a-i ar3ta destinul
vesnic si conditiile pentru a-1 atinge.” Hristos a fost infinit prezent printre
oameni nu abdicand de la divinitatea Sa, ci manifestind deplinditatea
adevdrului in wmanitatea ui §i mijlocind pentru tofi. El a fost cu tofi §i a
fost cu totul altul. A trdit altemariv in mijlocul mulfimii §i retragerea in
singurdtatea pustiului. Dar chiar §i in mulfime El era prezent intr-un
mod excepfional §i de aceea oamenii se intrebau. “Cine este acest om?
Trebuie sd fie Mesia”. Pentru cd avea un mod transcendent de a fi
prezent in lume, era intrebat mereu dacd nu era El Mesia.
- Ca gi Liturghia §i rugdciunea solitard, teologia se inrdddicineazd in
‘modul de a fi prezent al lui Hristos Insugi. Inveyditura Fiului Tui
-~Dumnezeu intrupat este modelul oricdrei teologii §i al oricdrui teolog,
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asa cum El este prototipul liturgului, al preotului, cum este §i prototipul
omului de rugdciune, a celui care mijlocegte pentru tofi oamenii ludnd
asupra sa, din iubire pentru ei, pdcatul lor ca pe al siiu propriu.

“De aceea i cerem lui Dumnezeu pace pentru lume, ajutor
pentru cei ce cdlatoresc, care muncesc, pentru bolnavi, pentru toate
slabiciunile si pacatele. Ii cerem Iui Dumnezeu s ne ajute s ne predim
intreaga noastrd viatd Lui, Tat8lui nostru, s& ne ddruim unii altora, si ne
incredintidm pe noi Insine lui Hristos, Dumnezeul nostru™.

T Trea Shntr Cirats, Prea binecundnmtatr Stipdna  noastd;, de
Dumnezen Ndscdivare i pururea Fecioard Maria cu i Shgi porneriindie-o, pe
nox Igune ¢ wowi pe aff si badl vagr noased i Hiistos Dumezen sd o dim!
(Ectenie la Liturghie).

“Accentudm faptul c&, fard Dumnezeu, nu putem face nimic.
Avem nevoic de Dumnezeu”. Fideld Bibliei, Liturghia continud s spund
aceasta §i sd-i inifieze pe oameni in starea lor fundamentald: suntem
creaturi §i nu putem sd ne realizdm ca atare, decdt in comuniune cu
Dumnezeu. Liturghia este expresia teologicd superioard pentru cd ea fi
spune omului ceea ce el are urgent nevoie sd gtie pentru a fi om, §i
pentru cd nu se multumegte sd i-o spund: 1l face si o guste. Aceasta este
adevdrata teologie: revelafie a cdilor lui Dumnezeu §i comuniune cu
vointa lui Dumnezeu. Nu e de ajuns sd gtim care este voia Tatdlui,
trebuie sd o §i facem, §i incepem sd o facem atunci cdnd ne unim cu ea
in Liturghie i indeosebi in Taina Cuminecdturii - experientd teologicd
de nedepdigit! Arunci primim arvuna Impdrdtiei lui Dumnezeu.

In Ortodoxie se spune adesea cd Liturghia este singura catedri
de teologie a Bisericii. Hristos Insugi, Cuvantul Tawilui, predicd prin
cuvintele §i prin semnele Sale, fiind prezent ca insugi Cuvant divin plin
de putere Care Se ddruie pe Sine oamenilor. Liturghia este celebratd cu
acest Cuvint. Dumnezeu Insugi, prezent prin Cuvanwl §i Duhul Sdu,
face aceastd predicd continud i il invatd pe om ca sd-1 mantuiascd de
intuneric §i de moarte.

“Dacd Md iubgste cinews, v pdz Cinded Mew, s Tt Meu 1 vz
a5t vom v €, 5 vorm face sy 4 e "(Toan 14, 23). -
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Dumnezeu invatd §i lucreazd deopotrivd prin Taine. Putem
mdrturisi cd avem experienta lui Dumnezeu in Liturghie. Céntam: “Tn
izt Lurid cea adendradl, am promit Dufd cel ceresc!

Ea este mdrturisirea experientei lui Dumnezeu. Este vorba de
dimensiunea teologicd fundamentald a Liturghiei: teolog este cel care
ist mdrturiseste experienga lui Dumnezeu impreund cu intreaga Bisericd.

“Périntii au avut aceastd experientd. Trebuie s revenim mereu
la aceast3 teologie. Teologia Périntilor Bisericii este un fel de thurghle
n ea insisi, pentru cd este o experientd a lui Dumnezeu. In expresia ei,
ea este un cult adus lui Dumnezeu Care S-a facut cunoscut. Dumnezeu
trebuie s3 fie foarte aproape pentru ca s3-1 putern vedea intreaga Sa méretie.
Altfel omul nu vede dimensiunea reald a lui Dumnezeu. Trebuie s4 fii la
picioarele unui munte pentru a-i vedea miretia. Experienta lui Dumnezen
este tocmai aceastd profunzime sau aceast indl{ime sublima pe care o
atingem urméand lui- Hristos printr-o invocare contmué si de unde-L.
putem vedea ca Dumnezeu.”

Sthimbati-Teal b1 Fafd i1 murte, Jbisiase Dumnezeut, arddind
ucerizdor 747 stava “7a pe cdt 4 se putea. Siidlceascd st noud; paidagsior, homa
7 cea pururea fivare. Ditliorule de bomind, stand ‘7! (Troparul Schimbirii
la Fat).

Simgim nevoia de a exprima aceastd experientd a lui Dumnezeu
printr-un limbaj poetic i simbolic, mai degrabd decit prin idei. lubirea
este mai bine exprimatd printr-un poem, printr-o ofrandd, prin gesturi,
prin nume simbolice, decdt prin idei. Nu un discurs despre iubire imi va
comunica iubirea, ci un cantec sau un poem de iubire. Ori teologia nu
este o problemd de explicafie sau demonstrafie, ci de comunicare, de
comuniune. Avem nevoie de un limbaj care sd ne facd sd ne cuminecdm
de cunoagterea lui Dumnezeu, care sd pdstreze misterul Sdu.

Clm s ‘T2 descapar in Brregome pe Tine Care md porg i1 “Tine? Cine-mi
wr di s¥ ‘Te fl/p/z'/zd pe ‘Toe pe Care Te port i1 mne? (Sf. Simeon Noul
Teolog, Imnul 24).

Cagi pentru exprimarea iubirii, limbajul nostru este inadecvat
- pentru exprimarea comuniunii cu Dumnezeu. Cand vorbesc de cineva
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pe care-1 iubesc §i care md iubegte, va exista totdeauna o insatisfactie:
cum sd vorbegti, cum sd te exprimi? Este ca §i in experienta frumusefii: e
ceva de negrdit...

“Dumnezeu este atat de mare cd singurd poezia poate incerca
s&L exprime. Nu avem limbaj pentru méretia lui Dumnezeu. Bogitia
poeziei, mai complexd decat limbajul logic, distinctiv, limitativ, a fost
intotdeauna folositd pentru a-L. exprima pe Dumnezeu. Folosirea simbo-
lurilor, 1n cuvinte ca si in gesturi, este foarte importantd. Nu putem avea un
limbaj stiintific Tn ceea ce-1 priveste pe Dumnezeu. Nu-L putem inchide intr-un
limbaj limitativ. El rdmine mereu inexprimabil cu exactitate. Singur
limbajul poetic se apropie de Dumnezeu pentru a-I sluji exprimandu-L.

“Poezia utilizeazd limbajul simbolic, analogic. Dumnezeu este
ca un munte Tnalt. Este ca un foc: 1l Inclzeste pe om si omul trebuie s
se pazeascd ca sd se Incilzeasci fard si fie mistuit. Dumnezeu este apa
vie: apa ditdtoare de viatd. Dumnezeu este vin: El di betia spirituald,
entuziasmul. Nu putem s ne lipsim de acest limbaj in teologie.”

“Cundnt bunt rispans-a ihma mea; grdivo cdmtarea mea fmpdrasidie.
Lonba med est bestie de scritor ce scre iscusz?!”(Psalm 44, 1-2).

“Folosirea ideilor nu poate totusi sa fie cu totul evitatid. Ele nu
pot fi Ins# utilizate cu o totald precizie: Dumnezeu este Cel Atotputernic,
este Bun, Creator... Trebuie facutd simtitd aceastd putere: simbolurile o fac
evocand puterea unui foc sau a unui uragan. Altfel ar rimane o abstractie.
Dar voi spune: “am simiit suflarea lui Dumnezeu in mine*; aceasta
inseamnd mai mult decit dacd spun: “am simtit cd Dumnezeu este
puternic n mine“. Simbolurile sunt in cele din urmd mai concrete. E un
limbaj mai material, mai complet, care angajeaz trupul ca si spiritul. Si
astdzi e nevoie de poeli pentru a cénta experienta lui Dumnezeu, pentru
a merge mai departe In aceastd expresie, pentru cd experienta umani
este la fel de bogatd ca si altd datd.

“Omul se imbogéteste si devine mai complex in cursul istoriei.
Viata spirituald este locul unor noi descoperiri ce pretind un limbaj mai
nuantat, mai poetic. Teologia si-a pierdut prestigiul cand a vrut si devind
o stiintd, cand a intrat in competitie cu intelepciunea lumii. Ea poate fi
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linicd, dar unind poezia cu 0 mare precizie a termenilor. Tn terminologie
€Xistd o precizie extremd; ea esle compatibild cu poezia.”

Frumusefea are o foarte mare importantd pentru teologie. C um
spuneau anticii, frumusefea exprimd adevdirul. Hristos Insu;z Adevdrul
in persoand, e frumos. El este adevdrul care strdluceste de frumusete in
uman. Spiritualitatea ortodoxd s-a definit pe sine insdgi ca “Filocalie”,
respectiv “‘ubire de frumos”. Adevdrul nu poate atinge inima mea
infelegditoare decat dacd este frumos. Existd o asemenea frumusefe §i o
asemenea bundtate in persoana lui Hristos, in toate cuvintele i in toate
gesturile Sale, incdt nu pot rdmdne indiferent fayd de El. Si aceastd
sensibilitate foyd de frumusefea §i fald de bunditatea adevirului divin
deschide inima entugiasmului animat de Duhul. Teologul este liric printr-un
entuziasm animat de Duhul. Teologul este liric prin entuziasmul Duhului.
Ne putem gdndi aici la entuziasmul Fecioarei Maria care “mareste pe
Domnul”, la cel al samarinencei sau al ucenicilor. Dar in orice epocd,
adevdratii teologi-au fost §i poefi ai liturgicului: este cazul Sfantului
loan Gurd de Aur, al Sfantului loan Damaschin, iar la latini, a Sfantului
Venance Fortunat, a Sfintului Hilaire de Poitiers §i a Sfantului Germain
de Paris.

Trebuie subliniat faptul cd omul devine frumos atunci cand este
adevdrat. “Un om duhovnicesc este un om frumos. Fata unui credincios
este frumoasi: existd o armonie a chipului siu. In timp ce chipul unui
pacdtos este hidos, intunecat, desfigurat sau purtdtor al unei false
frumuseti. Adevérata frumusete vine din interior, exprima nevinovétia,
extazul 1n fata profunzimilor lui Dumnezeu. Este taina laminoasd, plind
de un sens profund si inexprimabil, a persoanei. Idolii religiilor pagéne
nu au frumusefe pentru ¢ nu exprimé acest sim al persoanei.”

Faja umandt este iluminatd ca o icoand. Unit cu Dumnezeu,
izvorul intregii frumusefi §i al intregii bunditdfi, umanul intreg, trup,
suflet §i minte, devine frumos. Frumusetea Sfinfilor! Frumusetea cuvdntului
teologic! Frumusetea gesturilor lui Hristos continuate in actele liturgice!

“Doarmne ‘Dusrvezeuk, lonmeazi mittd nozsod cu fronusaer T lak g
7e 1R 1A Faaged camernir, ca sd “Te sliieascd Frprewd cu no! ..o
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Capitolul X1

IUBIRE SI TIMP

"Onte suffet care a perdut farud dupd ce ba cunoscut
pe Durmiezeu iy Dl S, simee suroga b Adam.
Ava Siluan

Spatiul si timpul au fost create de Dumnezeu intru inceput. Ele
nu sunt deci, nici infinite nici vegnice. Dar, ca toate dimensiunile creaturii,
ele sunt chemate la transfigurare. Experienfa iubirii cu Dumnezeu sau
cu o altd fiingd umand modificd timpul §i spatiul. Existd ca un fel de
relativitate a spafiului §i timpului in raport cu inima congtientd a fiinei
umane. Timpul §i spatiul rdmdn in acord cu natura pe care Dumnezeu a
creat-o pentru ele. Dar se metamorfozeazd in functie de congtiinga spirituald
a fiingei umane. La toate popoarele, cultura este expresia acestei metamor-
foze pe care fiinta umandi o opereazi in spagiu §i in timp. Intrupdndu-Se,
Dumnezeu Insugi Si-a asumat aceastd modalitate de transformare de
cdtre existenta umand a spagiului §i timpului pe care El le-a creat.

“Timpul este In stransd legaturd cu nevoia noastrd de crestere.
Crestem in timp, nu am fost asezati de la inceput in desivarsirea unirii
cu Dumnezeu. Suntem asezati In existentd spre a fi desdvarsiti in fiinia
noastrd si in cele din urma spre a {i consolidati Intr-o bunatate si fericire
vesnic In Dumnezeu.

“Timpul este posibilitatea cresterii noastre in Dumnezew. Aceast3
crestere depinde de un progres in dialogul cu Dumnezeu; ea se infaptu-
ieste Intr-o leg3tura iubitoare cu EL Sfantul Maxim Marturisitorul spune
cd avem nevoie de timp pentru a creste 1n dialogul cu Dumnezeu, in
iubirea fat# de El, pentru a ne umple de Dumnezeu far3 a ne confunda
cu El in aceastd iubire.

“Si lumea are nevoie de timp, pentru cd lumea §i omenirea
progreseazi impreund Omul poartd lumea cu el. Lumea devine atunci
ceea ce devine el Tnsusi. Se umple de frumusete pornind de la atitudinea
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spirituald a omului. Lumea nu este des#vArsita dar nu poate Tnainta spre
desdvarsirea ei fard om.

“Timpul este intervalul care dureaza intre chemarea lui Dumnezeu
adresat? jubirii noastre §i raspunsul nostru la iubirea lui Dumnezeu. Este
timpul raspunsului omului.

“Existd un interval de depésit, de parcurs, un interval care se
poate micsora din ce in ce mai mult la chemarea lui Dumnezeu.”

Doampe lisuse Hristoase, am vt 1f acess arn' b ordndding st ngpdsare.,
D timp s md Grtore n sirset fa “Toe st s rdspurd i Tate. I cer iubiea
S mdostiarea “7a ca il de un smockhin nerodior!

Timpul ne este dat pentru a rdspunde lui Dumnezeu §i
oamenilor. Sovdim: *Sa raspundem sau nu lui Dumnezeu si oamenilor?
Adesea nu raspundem chemérii oamenilor. Nu-L. vedem indatd sau
poate niciodati pe Dumnezeu in oameni. Egoismul nostru ne mpiedici
sd raspundem de indatd nevoii de iubire a celuilalt. Eu astept. El
asteaptd. Timpul se prelungeste. M3 plictisesc.”

Timp i libertate
Libertatea se exprimd in timp.

Dozme di-ne timp s facem ucernina Gbertdpy’ moastre! asgél vom face si
e ity cder §¢ pemtrit 4 iy este nevo de Gmp...

*“Nu exista iubire desavarsiti fatd de Dumnezeu féara conlucrarea
noastrd, f&rd libertatea noastrd. Suntem fiinte libere: pot s3 raspund sau
sd nu raspund; pot sd raspund mai mult sau mai pufin repede. Vedem
oameni care sunt de Indatd gata si raspundd la chemarea celorlali.
Vedem si dintre aceia care trebuie mai intii s se convingi: suspectez
intentiile cutfirui om care mi-a adresat o rugiminte; poate voi suferi
intrnd prea repede In comuniune cu el... Ne oferim tot felul de pretexte:
nu avem incredere.”
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Timpul nu este absolut. El este relativ la libertate. Omul este cel
care mdsoard timpul pe care i-l dd Dumnezeu. Si il mdsoard cu iubirea
pe care nu o poate primi decdt de la Dumnezeu. Cat timp n-am iubire,
rdspunsul meu va fi lent. “Libertatea omului depinde de identitatea sa
spirituald. Omul se hot#riste foarte repede dacd a crezut in iubire, daci
are Incredere Tn oameni, dac3 a acceptat sd riste: de ce sd nu réspund si
s4 nu intru In comuniune cu celdlalt care mé iubeste?”

“Omul ins¥ are si posibilitatea de a-si folosi libertatea intr-un sens
rédu: imi iau precautii, ma pizesc, nu vreau si mi angajez in iubire. Omului 1
este frici de iubire si nu are o incredere totald in Dumnezeu. Din acest motiv
el cregte foarte incet iar timpul lui nu se umple de 0 anume vesnicie”.

“Jat, stau lz usd s bat/” (Apocalipsd 3, 20). ‘Ze asep; pervu od &
wrbesc. Bat la ysd pnd- Wi ver deschide. Deschiide-m, cder swt iibie st 1 é @
sd &t - spune Dol sufteculn ormuln.

“In unire, in comuniune cu cel3lalt, timpul este o trecere in
eternitate. Existd mai multe nivele de timp. Cand sunt intr-o legiturd de
mare prietenie, de mare comuniune cu celdlalt, uit ¢8 timpul existd, uit
orele... Cand celdlalt nu-mi rispunde, doresc, astept intens; timpul trece

u. Dar cand imi rdspunde, nu mai astept; am depdsit timpul.
tarzierea 1n raspunsul celuilalt prelungeste timpul. *

‘l.a fel este i pentru Dumnezew. El asteaptd de 1a noi réspunsul
nostru: iatd sunt la usd, bat si astept réspunsul vostru. Dumnezeu tréieste in
vesnicie, in relatiile intratrinitare, dar si in legaturd cu noi: El participa la ex-
perienta timpului. Este una din formele lepAdarii de Sine divine. Dumnezeu
isi asuma timpul, preia timpul, respecté timpul pe care El l-a creat. Hristos,
Dumnezeul intrupat, este expresia supremé a rabdarii lui Dumnezeu care-Si
propune mereu iubirea Sa omului in mod gratuit si neobosit...

“De céte ori v-am dat semnul iubirii mele, i nu l-afi vrut. Asteptam
de 1a voi un rispuns la chemarea mea si n-afi vrut s&-1 ascultati...

*“Hristos, in gridina Ghelimani asteaptd in suferintd chinurile
Crucii. Dar chinul S3u a Inceput deja: suferinta Sa este provocati de
faptul c3 oamenii nu réspund iubirii Sale pentru ei; chiar cei apropiati ai

__S#i, ucenicii, au adormit.
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“In toat viata pAmanteasci a lui lisus gisim semne ale faptului
cd El si-a asumat timpul asumandu-si natura noastrd. Aceasta Incepand
de la postul de 40 de zile In pustiu, care este o experientd a tifnpului,

pand la asteptarca raspunsului Tat#lui pe Cruce: spaima pérasirii este spaima
supremz a omului parasit de oameni si de Dumnezeu; dar Tatil Ti réspunde
inviindu-L. In viitor va exista timpul raspunsului. Si pe acesta [isus l-a
asumat pentru mine...

Timpul existential

Dacd este adevdrat cd existd mai multe dimensiuni ale timpului,
acesta este mai cu seamd un timp necronologic. In momente foarte
intense spunem cd timpul se opreste: dar facem experienta unui altfel de
timp care este ca un prezent, ca un instanianeu care dureazd! Este
timpul marilor experiente umane, ca iubirea, frumusetea, moartea... De
fiecare datd cand existd o revelafie, accedem la acel timp. Este timpul
ritului, timpul liturgic, un fel de meta-timp pe care il atingem printr-o
strdpungere in afara timpului cronologic. Este de asemenea cel al
comuntunii sfinfilor.

“Cénd cantdm impreund, cand suntem plini de entuziasm, cand
facem experienia blandetii prezentei lui Dumnezeu, uitim timpul, trecem
dincolo de timp. Este inc3 o forma a timpului, dar foarte existential: in
relatiile dintre noi, el se poate prelungi, uneori o ord trece atit de incet ...sau,
dimpotriva, se poate concentra

“Dar, cand trebuie sd facem ceva pentru ceilal{i, regésim timpul
cronologic. Trebuie s34 ma duc in cutare loc pentru a aduce ceva pentru
altcineva; trebuie sd ma duc in cutare orag pentru a intalni pe cineva.
Exist3 un timp al traseului ce trebuie parcurs. Nu am inc3 roade de oferit
celorlalti, de adus la biserics; trebuie s3 astept s# se coacd in naturd
Exist o corespondent intre timpul cronologic si timpul existential. In

" legéturile dintre noi le tryim pe amandoud Existd un timp cronologic
1Intre nasterea copilului pe care 1l agtept si ziua in care el va fi major. Nu
pot sd sper sd fic adult dintr-odatd! Dar pot trdi timpul existential
simultan cu timpul cronologic prin speranti: sunt sigur ci copilul meu
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va fi bun, 1l vad deja In speranti ca pe o femeie Implinita sau ca pe un
barbat adult. Sunt in comuniune cu el, iar in aceastd comuniune timpul
trece foarte repede.”

Putem trdi simultan aceste doud dimensiuni ale timpului;
“timpul existential se poate prelungi si concentra devenind un fel de
vesnicie”. Este misterul “vietii vesnice”: cand o persoand trdiegte un
moment de mare intensitate, prin iubire, prin rugdciune, printr-o
sdrbdtoare, in orice experientd a participdnii §i comuniunii, ea accede la
acest timp existenfial dincolo de cronologic. Dar cum sd ne mentinem
aici? Dupd ce a fost un efort de a atinge aceastd “‘vial3 vesnicd”, fot
efortul rugdciunii trebuie sd fie un efort de *“a rfdmane 1n bucurie”, de “a
rdmane in iubire”, de a prelungi nedefinit pdnd la moarte §i dincolo de
ea aceastd stare de comuniune. Prin experienta comuniunii, avem, incd
de aici participarea la *“‘viala vesnic®” in momente care sunt in afara
timpului dar pe care le putem face sd “‘dureze”, adicd le putem face sd
coincidd cu timpul cronologic care caracterizeazd totugi condifia
noastrd de creaturd. Aceastd prelungire vizeazd nedefinit vegnicia lui
Dumnezeu; momentul “din afara timpului”, se continud printr-o tensiune
permanentd spre Cel ce este izvorul §i desiivargirea intregii noastre bucunii
§1 a intregii noastre iubin.

“Rimdrnet in Mune s¢ Fu vox rdmmdne 71 v (Ioan 15, 4).

“Parintii Bisericii fac o distinctie intre vegnicia omului si vesnicia
lui Dumnezeu. Pentru om, viala vesnicd este prelungirea infinitd a
timpului existential, participarea la viala divind Vesnicia lui Dumnezeu
este fard inceput §i f4rd sfarsit. Dar aceastd participare nu identificd
vesnicia omului si vegnicia lui. Dumnezeu. Vesnicia omului asuma toate
momentele timpului cronologic si ale timpului existential prelungit
nedefinit in Dumnezeu. Vesnicia omului concentreaz3 toate experieniele
pe care acesta le-a avut, toatd evciutia sa, sinteza timpului, a tuturor
timpurilor tfite impreund.

Se spune ci pe patul d: moarte, omul isi vede intr-o clipitd
intreaga viafs. In anumite vise pitrundem deopotriva in acest timp. Dar
vesnicia omului nu este vesnicia iui Dumnezeu.
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“In Sfanta Treime existd virtualitatea timpului in dimensiunea
lui noncronologicd. Dumnezeu tréieste vesnicia pentru ci El tréieste in
vesnicie simultaneitatea dintre chemarea f{iecérei persoane si raspunsul
celuilalt. Nu exista interval: Tatal nu asteapta ca Fiul sd-i raspundd. Este
un raspuns imediat si vesnic.”

Putem face aceastd experienid a simultaneitdpii, a acestui gen
de timp depdgit, in misterul Comuniunii Sfinfilor. Cand ne rugdm
Sfantului Irineu, devenim contemporanuii lui. Biserica adund in trupul
sdu, care este un timp §t spafiu depdgit, pe tofi cei pe care ii pomenim de
la Adam pand in Zilele noastre in toate pdrtile globului, pe tofi
credinciogii ce ne sunt contemporani din punct de vedere cronologic pe
toatd suprafafa pamantului §i care se roagd in acelagi Duh; ea adund
de asemenea intr-un mod care ne scapd pe cei care vor veni in viitor de
la Rdsdrit gi de la Apus, de la Miazdd si Miazdnoapte, pand la *‘sfarsitul
timpurilor™. In Bisericd, Comuniunea Sfintilor i a Trupului Cuvantului
intrupat, sunt virtual concentrate toate timpurile.

“Putem tréi deja aceastd experientd a vesniciei In persoana lui
Hristos. Pentru mine, El nu este numai o persoand care apartine
trecutului; El este prezent. Aici depdsirea timpului se impleteste cu
depésirea spatiului. Stiu ci Hristos este in mine si aproape de mine, dar e
nevoie de o simfire spirituald crescandd, de o sensibilitate duhovniceascs,
pentru a simii prezenta Lui §i a rispunde iubirii Sale cu iubirea mea, si
astfel a depisi timpul. In rugiciune simt tocmai accasta: o intalnire cu
Hristos si depagirea timpului §i a spatiului. Si in rugiciunea adresati
unui Sfant fac aceeasi experienid: pe mésurd ce Sfantul se roagid
impreund cu mine il Intalnesc. Pe de alti parte, el este prezent aproape
de mine, a dep#sit timpul. Dar depinde si de mine sd fac aceasti
depagsire; depinde de credinta mea, de nivelul meu duhovnicesc, de
sensibilitatea mea in rugéciune, de perceplia pe care o am cu privire la
faptul de a fi in preajma unui Sfant, la faptul ci suntem in comuniune.

“Sunt contemporan cu Sfantul Irineu, stiu aceasta Intr-un mod
teoretic, dar o stiu §i prin experientd; stiu ci el este in comuniune cu
mine. Nu pentru ci merg 1n trecut ca si-1 intdlnesc, ci pentru ci el
continud s3 existe, si-fie prezent cu Intreaga sa fiintd”
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St Ininee, vezr’ skibiciurea §¢ rdtdcired mea, e 5 sy ‘Biseri;
Roagd-t pertru nax si lumineazd-ne, tu care 54 in lumina bt Hristos!

Timp §i Liturghie

Timpul liturgic asociazd doud forme de timp. Existd un timp
cronologic exprimat prin derularea ritului, in etapele sale succesive §i
ordonate cdtre un scop; existd un timp depdgsit, un timp sacru dacd
vrem, exprimat de pildd prin cuvintele “in vremea aceea”, prin care
incepe totdeauna citirea solemnd a Sfintei Evanghelii. Multe rugdciuni
din Liturghie incep prin expresia “‘astdzi”, indeosebi imnele sdrbdtorilor.

Fexionra astiz pe (¥ mai presies de fingd nage s pdimdred pesterd Celn
neapropuat aduce... (Condacul Nasterii).

Ciclul liturgic insugi, care asumd de-a lungul anului timpul
cronologic, actualizeazd §i evenimentele vegnice ale mantuinii. Asta o
face fiecare liturghie euharisticd: o sintezd a tuturor timpurilor §i un
prezent absolut - prezentul neclintit al iubirii lui Dumnezeu pentru om §i
al rdspunsului omudui in lisus Hristos.

“In Liturghie facem aceast experient a dep¥sirii timpului. Am
depdsit intre noi credinciosii spatiul interior. Fiindc un spatiu interior
poate subzista chiar atunci cand suntem foarte aproape din punct de
vedere exterior. In rugiciune depasim spatiul interior si timpul. Nu mai
astept ca celdlalt s simti cu mine, sd se gandeascd la mine... Pentru ci el
réspunde deja iubirii mele faid de el; cand 1l iert, cand 1l imbrétisez cu
toata Increderea, el imi rispunde.

“Timpul liturgic este timpul actualiziri. Nu este doar un
memorial; este o intrare In prezentul insusi al evenimentului, in Ins#si
realitatea comuniunii care este viata vesnica.

“Céand Hristos vine in Lituvghie, vine cu tot ceea ce El a facut.
Poart3 1n El tot ceea ce a facut periru noi. Devine contemporanul nostru
cu Crucea Sa, cu Invierea Sa. i vine cu tot ceea ce ne va dirui in
vesnicie. Dar El nu suprima ter iporalitatea noastri O umple §i ne ajut
s trdim in ea vesnicia. Contradictia intre timp i eternitate dispare.”
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Adhcdndirne amint de tof ce s-a fici perou nor: de Cruce, de groapd, de
Imtireq cea de a i Z de Indfrea @ cerurs, de sederea dewt dreapir 5t de a
doua sardst stdveef 1 enve... (Anamneza euharisticd).

Hristos Insugi “Cel ce era, Cel ce este si Cel ce vine... Cel ce
este In vecii vecilor” (Apocalipsd 4, 18), ne spune: “Aceasta s& faceti
intru pomenirea Mea” (Luca 22, 19).

“Céand sunt prezent pentru cineva, sunt prezent cu tot ceea ce a
trecut prin mine. Pot s3-1 spun celuilalt: iat cine sunt eu, iati tot ceea ce
s-a petrecut in viata mea. Sunt aici intreg, cu tot ceea ce a trecut In mine
si prin mine. Asa este Hristos prezent in Liturghie cu tot ceea ce a facut
si va face, iImpéartasindu-ni-Se intreg.

“Este prezent si iIn a Doua Sa Venire: prezenta viitorului.
Hristos cunoaste viitorul S4u, a Doua Sa Venire. O anticipeazi. In ceea
ce mé priveste, nu pot s3 fiu prezent cu viitorul meu pentru ¢ incé nu-1
cunosc. Sunt Incd poate in postura de a-mi alege calea. Dar ceca ce eu
nu cunosc, Dumnezeu cunoaste. El §t{e care este viitorul meu i cum voi
alege, pentru cd El transcende vesnic timpul pe care l-a creat. Fiind in
Hristos, am in El tot viitorul meu, dac fi rméan credincios”.

Este ceva de neinteles... imz folosesc libertatea pentru a alege §i
fac aceasta in timp. Dar, din punct de vedere al lui Dumnezeu, totul este
deja implinit. Ceea ce pentru mine este viitor, este deja vegnic sub
privirea Creatorului spativlui §i timpului - a Creatorului meu insumi §i
al libentdfii mele. Dumnezeu stie cum imi voi exercita libertatea.

“Yine ceasul §i acum este’” (lIoan 4, 23)

“Cu toate acestea, Dumnezeu cauti inc# si ne conduci spre El,
s4 ne Intoarcd la El; incearcd sd ne Invefe. Aceasta Inseamna si ci El
respectd timpul in care sunt angajat. Cand face apel la libertatea mea,
Dumnezeu Se supune timpului cronologic; Se face imanent conditiei
mele temporare. Este o chestiune de neinteles pentru mintea noastrd,
pentru ci mintea noastri este ea insisi angajati in timp si este ea Insisi
creatd Dumnezeu ne respectd libertatea Nu stim cum impacd El-
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alotcunoagterea s atotputernicia Sa cu libertatea noastré. Este o formd a
lepaddrii Sale de Sine pentru noi.”

Dumnezeu, Care este Atotputernic, Se pune in starea de a fi
total neputincios in fata libertdfii noastre. Si nu este vorba de un joc:
Hristos pe Cruce nu Se joacd. El, Care este Atotstiutor, Se pune in
starea de a ignora ceea ce va face libertatea noastrd. De aceea se
incdpd{dneazi si ne migte inima §i sd ne arate iubirea Sa. Dumnezeu
Cure gtie i poate totul, nu judecd dinainte uzul pe care-1 vom face de
libertatea noastrd. Nu are nici o idee preconceputd, El Care spune
totugi: “implinitu-s-au toate”. El Care prin Intruparea Sa “nu stie nici
Z1ua nici ora” transcende tot timpul. Dumnezeu este prezent la mai
multe nivele ale timpului; dar in acelagi timp imbrdfiseazd toate
dimensiunile spagiului gi timpului in iubirea Sa.

Credndu-l pe Adam, stia oare Dumnezeu cd Adam va incdlca
cuvantul Sau? “Problemd irezolvabild; taind mare a libertdtii lui
Dumnezeu §i a libertdtii omului... Nu suntem incd In mésurd de a
intelege aceasta” Cand vom fi pe deplin incorporafi in Hristos, taina
libertdtii noastre se va dezvalui.

Respectul pe care 1l are Dumnezeu fad de libertatea fipturii
Sale merge pdnd la posibilitatea imprevigbilului, dar aceasta nu [i
diminueaZd cu nimic pe Dumnezeu. Este insdgi perspectiva iubini lui
Dumnezeu Care vrea sd-si vadd flptura ardtdndu-se creatoare:
creatoare prin participarea la creativitatea lui Dumnezeu, imprevizibild
prin participarea la originalitatea absolutdi a lui Dumnezeu. Tema
chipului lui Dumnezeu in om implicd aceasta: cu cdt umanul se
aseamdind lui Dumnezeu, cu atdt devine mai neagteptat; cu cdt fiinta
este mai sfantd cu atdt este mai originald; cu car iubeste mai mult, cu
atdt gesturile sale, actiunile sale, cuvintele sale sunt mai noi.

“Poate cd Dumnezeu vrea si facd abstractie de prestiinta Sa, s3
pund intre paranteze, sé-si suspende atotstiinta; Dumnezeu Se limiteaza
de buni voie. Este incd o formd a abnegatiei divine. Este ca un parinte
care-si las3 15i lasé copilul liber f&rd sd se gandeasci la ce va face. De ce
S-ar mai preocupa atét de om si de ce ar ciuta si-1 scoatd din necaz daci
ar sti dinainte? * El gtie totul dar se pune in situatia de a nu gti. El Cel
Necunoscut, Cel Necuprins, Cel Neineles il privegte intr-adevdr pe om
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ca pe un chip al Lui insugi: il trateazd pe om ca pe o fiin{d necunoscutd,
neinteleasd, insesizabild, imprevizibild. Vede in propriul Sdu chip abisul
insondabil al propriei Sale incomprehensibilitgi... Este o formd de respect
infinit a lui Dumnezeu fayd de creafia Sa.

Doarme ‘Dagrnezend mevs, curdfd-m smima s minta, ciix - gurgpitt &
tae care md depdsesc s sulet! meu se tme; i st decdt pulbere st cernusa?



Capitolul XIII

SFANTUL -
FIINTA UMANA DUPA DUMNEZEU

o a pierdi reid pamdrtse s adint? cu bacrine”
Ava Siluan

In persoana divind a lui Hristos putem contempla fiinta umand
descvargitd. Hristos, Care este Dumnezeu, a fost cel mai uman dintre
oameni §i rdmdne vegnic visteria supremd de umanitate. Este o
umanitate desavargitd de divinitatea care o lumineazd §i care transpare
prin ea. “Sfantul Maxim spune c4 in desdvarsita smerenie lui Hristos
noi vedemn dumnezeirea Sa. Omul nu are in el insusi capacitatea de a
realiza 0 asemenea smerenie. Existi o infinitate in aceasti smerenie. in
ca atingem divinul. Smerenia si blandejea merg Impreund. Se spune ci
iubirea cste deasupra smereniei: de fapt, nu exista smerenie far3 iubire;
ar {1 atunci ceva neautentic, simulat. Adevérata smerenie este constiinta

- cd Dumnezeu este iubire”.

Maica Domnului

Aceastd deplinditate a umanitdii care este in Hristos este Fecioara
Maria, Maica Domnului, *‘care a inf3ptuit-o intr-un ipostas uman. Ea
este raspunsul uman desdvarsit la iubirea-lui Dumnezeu. St El asteapti
iubirca noastré ca s&-i raspundd venind sd se intrupeze ca om, 1n aceasti
proximitate suprema.”

‘Doarme lisuse Hrisoase, pentru rugdizmik  Preaspier Take  Waiz, di-my
- smereniz ‘7a!

“Fecioara Maria a tréit cea mai mare unire pe care umanul 0
poate realiza cu Dumnezeu. Ce inielegere pentru Fiul Sau, ce Intelegere
pentru taina omului care 1§i are radacina in Dumnezeu, pentru Dumnezeu
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intrupat ....Imporanta Maicii Domnului vine din legitura ei cu Hristos.
Aceastd unire supremd cu Dumnezeu intrupat este experienta care ni se
pune Tnainte. Fecioara Maria este tipul fiinfei umane pe deplin realizate,
Existd la ea o intimitate infinitd cu Dumnezeu si un respect infinit: ea
cunostea dumnezeirea lui lisus ntr-un mod pe care noi nu-1 cunoastem, laun -
punct culminant. In fisus ea Ii slujea lui Dumnezeu. Exist la ca in acelasi
timp o iubire maternd si iubirea celei care este slujitoarea model a Domnului.

“Nu putem sd o separdm pe Fecioara Maria de noi si s3 o
punem pe acelasi plan cu Hristos. Ea este pe acelasi plan cu noi'si de
aceea ne poale ajuta atat: ea aratd ce poate realiza o fapturd omencasci
folosindu-si libertatea pentru a se Insofi cu vointa divind™.

Libertate si pécat

Fecioara Maria este in istorie prima fiintd umand cu adevdrat
liberd. Ea se pdzegte liberdi de orice pdcat §i rdspunde tn mod liber iubini lui
Dumnezeu cu o iubire care nu este frinatd de neinfelegere. Aceastdi libenate
il ingdiduie sdi fie umbritdi st bucuratd de harul Duhului Sféint.

Pdcatul este pierderea libertiyii. “Este pierderea sensului existentei:
o vial in Intregime superficiald, materiald, o viald de plicere, egoist, legati
de conflictul cu ceilalfi si de uitarea lui Dumnezeu. Aceastd indiferent este o
superficialitate. Aceasts ostilitate fatd de ceilalti si aceastd iresponsabilitate vin
din faptul c& am rupt cu sensul suprem care e Dumnezeu, cu orice gingasie.”

Omul se poate pdzi de o atare cddere; dacd a cdzut, se poate
intoarce la chemarea Domnului stu. Acestea sunt cele doudi intrebuinyliri
ale libertdjii. *Péstrarea libertdtii mele pretinde un efort continuu, pentru
cd aceastd libertate este constant pus3 la Incercare. Cand omul a cizut
din libertatea sa suverani, este foartc greu pentru el si se intoarcd. E
nevoie sd se producd un mare soc, cum este cel pe care l-a produs
predica Sfantului Apostol Petru in ziua Cinzecimii. Acestui mare soc i
se asociazd puterea Duhului Sfant. E nevoie ins3 si de o participare a
vointei omului care poate s3 se si inchidd in fata acestei alegeri. Alteori o
boald, anumite Imprejurdri ale vietii sunt cele care aduc omul la
acceptare. Suntem deprimati, dezgustati de viatid Pacatosul simte povard ™
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existentei sale monotone, plind de tot felul de greutti, fard nici un sens...
Pand In ziua in care strigd: “cum voi putea iesi din aceasti situatie? Ce pot
face?" Se simte patruns, Tmpuns 1n inima sa: nu mai pot continua astfel!”

“Cintd, auzz-md, “Dodie, “‘Dumezeul mew, lonneazs ook me;, ca nu
crmn sd adorm b moare, “(Psalm 12, 4).

“Adesea e nevoie de un concurs de imprejurdri, de o viat# plini
de dezgust fat3 de sine, de o predicé care impresioneaza facutd de cineva
care a aflat sensul viefii, noutatea sa profundd, inepuizabild, si faptul
tainic al Duhului Sfant Care nu-1 pardseste niciodat3 cu totul pe om.”

Doamye, lisuse Hristrase, miluisste-md pe mine, pdcdiosul! Miostest-
t gpre mie ¢ vino de md bntoarce f Tine. lntoarce-ma spre Tine prin rugdeimea
pe care ‘Jio adc! '

Libertatea Sfintilor

Sfantul este tipul umanitdgii celei noi. Sfinfenia se manifestd
adesea ca bundtate, “‘ca rébdare, la un om care are in el izvorul unei
vieti fericite. Poate cd vom putea s fim prezenti prin viala noastrd,
revarsand bundtate, Inielegere si gingdsie, mai ales 1n situatiile nefericite:
ale bolnavilor, ale sdracilor si ale celor dispretuiti. S& fim acolo, s&-1
ajutdm pe celdlalt sd iasd dintr-o situatie disperatd, luandu-l de mang,
insotindu-1".

Aceastd bundtate i5i are izvorul in Dumnezeu, o bundtate
nesfargitd, inepuizabild, negrditd, necunoscutd printre oameni.

Doamne Dumnrezeul nostry, (&l singur S, et Ste, e
bundtatea ‘14 negraiid pentru ca aameni sd 7e stdveascd! .

“Sfantul impune prin bunitatiea dumnezeiascd care se revarsd
din el. Cum poate fi el astfel? Cici existd in el un izvor care nu este din
accasti lume; e o altil putere: puterea bunatiii, a milostivirii, a infelegerii, a
disponibilitdtii fat3 de fiecare om: Noi am pierdut toate acestea. Am rimas
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la teorie. Sfantul Apostol Pavel face apel la crestini: trebuie ca ei sa se
ajute reciproc. Preotul nu poate face totul, dar el trebuie sd deschidi
inima oamenilor, sd anime, sd organizeze aceastd intrajutorare dintre
oament, fie ei credinciosi sau nu. Dumnezeu face ca aceastd comunitate
a credinciosilor sd sporeascd prin manifestarea acestei bunatati
minunate: este la indemana fiecaruia sd-i ajute pe ceilali; minunea este
umanul ce depéseste umanul.

“Preotul trebuie s fie si un bun samaritean, nu numai un erudit
care propune cunoasterea. El sdvérseste Tainele, este pastorul. Slujirea
samariteanului este intia sa slujire. $i 1i antreneaza pe toti ceilalti sd facd
aceasta: este o slujire generald pe care preotul trebuie s3 o prezideze; o
organizeazd i o stimuleaza.

“Sfintenia priveste pe toatd lumea. Astdzi oamenii sunt atdt de
nefericiti, zdrobiti sub povara greutétilor lor, a monotoniei si singurataii
lor, c3 e mai necesar ca oricand sd s¢ manifeste prospetimea umand a
sfinteniei prin bundtate. Oamenii sunt singuri in marile orase; existd atafia
oameni care mor singuri. Trebuie s3 refacem o comuniune. Marele rol al
Bisericii este acela de a instaura comuniunea printre oameni.”

In comuniune se gdsegte libertatea deplind. Dar trebuie sii fim
liberi pentru a ajunge la comuniune. In marea lor libertate §i bunditate,
Sfintii ne elibereazd §i ne deschid portile unei adevdrate comuniuni intre
noi. Avem nevoie de libertate “pentru un scop pozitiv, spre a-i ajuta pe
ceilalti s rdspundd lui Dumnezeu. Vointa lui Dumnezeu este ca noi sd
nu ne facem rdu unii altora, ci si ne wbim si sd ne ajutim. Omul
implineste vointa lui Dumnezeu si-si giseste fericirea viefuind pentru
ceilalti. “Poruncd noud vi dau voud, s3 v iubiti unii pe altii, cum v-am
iubit Eu pe voi (loan 13, 34). Iat vointa lui Dumnezeu.

“Vointa lui Dumnezeu corespunde aspiratiei omului. Omul a
uitat poate aceast aspiratie profundd. Sub jugul egoismului €l crede ci
este liber pentru ci face ceea ce vrea; dar aceasta nu este adevarata
libertate a omului: este un capriciu.”

I s fatd vt s joc voiz Td, “Durrvigzende!” (Psalm 39, 10-11)
Omul devine liber atunci cand fi spurie.tui Dumnezeu: vreau sd fac
- voia Ta, vreau sd triiesc in -tubire, Descopdr-usifel vointa mea addncd,.
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aceea de a mdi realiza ca fiingd umandi adevitratdi, de a deveni fericit, de a
mdi implini. Aceasta corespunde libertdtii mele adanci pe care trebuie sd
o descopdr. In persoana lui Hristos existd unirea intre cele doudi voini care
se iubesc §i care iubesc pe tofi oamenii, cea a lui Dumnezeu §i cea a omului.
El a dezvaluit adevdrata voingd a omului care corespunde celei a lui
Dumnezeu. Nu existd conflict intre cele doudi voingi. Cand spune: ‘Fie voia
Ta!”, El exprimd voinga omului de a realiza iubirea de Dumnezeu prin
iubirea de om. 4

“Aspiratiile noastre profunde corespund vointei ui Dumnezeu.
Dar El vrea ca noi s3 lucrdm, sd urmam voia Lui Tn mod liber, fari a
deveni robi. Ne descoperim pe noi Insine $i ne descoperim propria
noastrd libertate implinind voia lui Dumnezeu: este o conlucrare. Simt in
propria mea vointd, care este aceca de a iubi. prezenta vointei lui
Dumnezeu. Descopdr identitatea dintre vointa mea si vointa lui
Dumnezeu. ,

“La inceput, aceasta apare ca un acord intre doud voin{e opuse,
din cauza ciderii omului care face voia Celui rdu. Dar cu cét Incerc mai
mult sd urmez ceea ce Dumnezeu Tmi descopera din vointa Sa, cu atat
devin mai liber.”

Libertatea Preasﬁhtei Fecioare

Exemplul tipic al adevdratei libertdfi este Preasfanta Fecioard
Maica lui Dumnezeu. ‘Fie voia Ta, faci-se voia Ta in mine! E o mare
placere pentru Ea si facs aceasta, pentru ¢ lucrul corespunde voiniei celei ce
spure aceasta. Daca dous fiinte se iubesc, una este foarte fericitd s facs voia
celeilalte pentru a o vedea fericitd; ea este foarte fericitd s-o vadi fericitd”.

"“Dovme, fmapl-md sd o vz 7a/” (Psalm 142, 10).

“fn Fecioara Maria, iubirea dintre Dumnezeu si umanitate prin
femeie, iubirea curat# de orice nevoie, primeste ca rdspuns din partea lui
Dumnezeu cea mai mare mirturie sensibild si vesnici a iubirii- Sale:
intmparea Fiului lui Dumnezeu. Nu este o creatie noud. Esteuiimaritatea
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innoitd in Hristos, Dumnezeu venit in maximd apropiere de oameni,
Fiul i Dumnezeu facut om pentru a-l indumnezei pe om. Unirea
voiniclor divind si umand a ingaduit Duhului Sfant s lucreze aceasta.

“Sfintenia Mariei tine mai intdi de fecioria ei. Ea este liberd de
orice dorintd si de orice ispit omenecascd. Sensibilitalea ei este curatd de
orice poftd si de orice egoism. Ea este sfantd prin déruirea deplind de
sine Tnsasi lui Dumnezeu. Ea este sfant# i prin prezenta lui Hristos in ea.
Sfintii sunt indumnezeiti prin prezenta lui Hristos 1n ei.”

Mdncarea Mea este s fac wiia b Durnrezen “(1oan 4, 32-36).

Etica sfinteniei

Etica Noului Legdmant depinde strdns de descoperirea pe care
o face omul cu privire la libertatea sa implinind voia lui DumneZzeu,
care este aceea de a iubi. “Omul poate accepta si se formeze intr-un
anume sens dupd o anumitd normad, cea a poruncilor dumnezeiesti. Acest
fapt punc problema eticii. Fiinta uman3 nu este atét obiect al stiintei cat
obiect al eticii. Omul se-poate forma intr-un sens sau in altul. El se poate
degrada. Etica arati ceea ce trebuie s3 devind omul si modalititile dupd
care poate sd inainteze spre acest scop, de a fi cu adevérat liber, nesupus
patimilor si egoismului. Acest apel la libertate este fundamentul eticii
Noului [egimént. Animalul nu este o fiintd eticd, nu are libertate. El
este dat, creste intr-un mod corporal, nu spiritual. Este guvernat de legi.
Dar intreg universul poate fi transfigurat, purificat prin om. Prin om
universul participa la dimensiunea etici.”

“Binecuintip pe Dernmu 1t robii L shgile L care facep voir Lur!”
(Psalm 102, 21).

“Tot ceea ce are atingere cu omul intrd intr-un anumit sens in
cadrul cticii. Se poate spune: legile se repetd, aceleasi legi vor domni, prima-
vara copacii vor inver7i... Totusi si natura poate fi dezvoltat intr-un sens sau
ntr-attul. Oamenii pot distruge lumea prin bomba atomicd, animalele pot
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deveni din ce n ce mai silbatice din cauza comportamentului omului. In
acest sens, etica Inglobeaza si cosmosul. Dacd omul este “laboratorul
cosmosului”, dupa Sfantul Maxim, el este acesta pentru ¢i poate si-1
transforme. Cu energiile naturale se pot face bombe, mijloace de
comunicare, gradini... darurile unei munci pline de iubire pentru ceilalti.
Depinde de spiritul care-1 anima pe om.

“Se spune despre Sfinti 3 ursii, lupii veneau si stiteau aproape
de e1. Natura este modificatd in functie de ccea ce este omul. Si aceasta
merge pand la posibilitatea miracolului. Hristos a renuntat sd schimbe
lumea in chiar momentul Invierii Sale, cici a vrut ca oamenii s3 creasci
ei Ingisi si sa contribuie la mantuirea lumii. Omul are responsabilitatea
de a conduce natura spre scopul transfigurdrii care va fi incununata de
Hristos”. Rugdiciunea Sfinfilor pentru intreg universul il va insofi pe
acesta pdnd la invierea universald. Vor exista totdeauna oameni care sd
rdspundd la chemarea sfingeniei §i sd participe prin rugdciune §i prin
implinirea voii Tatdlui la mantuirea §i la transfigurarea intregii creafii.

‘Doamvie lsuse HHristase, atagee pe o b “Tiwe; pune b sumie
noastre doringa de a e styi irru bucres, pe Tine, am desdndrstt st Dimmnezey
desddrsd, Care &6 bunecudna! Gmprewnd cu “Tatl! Cel bnprewnd vesni; §¢ cu
Stinod] Prea B 5t de-maplfivdtornl Idu Dk acum § pururea st i1 veci
vecdor! .



Capitolul XIV

COMPASIUNEA DIVINA

“(# care sea burid patini s s-a fisopt cu smerenia dobdndest
& 1 “Durnnezen frarul Ly el se roagd penoy rdinds; ca
perivu sine Fusus; se raagd e fner breagd cu bacrore & .
Ava Siluan

St preasiiv cu puterea ‘Ia nespusd crucea 7a, ‘Doanvie, o smereni
“Ja mai presits decdf add putered s-0 ardiar, priv care cex prkrmiT sau zdrobt pe
prmndit st sdraci @ cer sau ridiat (Octoih, glas 1, duminicd, cantarea 9).

Crucea este germenele oricdrei impdcdri, poarta comuniunii_
dintre tofi oamenii, depdgirea intregii singurdtafi.

Cruci Tale ne ichindim, Stipdne, 5t sfintd mezrea ‘74, o cdntim §¢' 0
marim/(Indltarea Sfintei Cruci, 14 septembrie).

“Trebuie restaurati comunicarea dintre oameni. Acest lucru nu
este cu putintd decét prin compasiune, suferind pentru ei, jertfindu-ne
pentru ei; doar astfel poti deschide poarta celuilalt. Oamenii sunt foarte
neincrezitori. Numai o dovadi de iubire care merge pani la jertfa prin
care omul se diruie celuilalt poate castiga inima celuilalt. Atanci noi il
imitdm pe Hristos.” Dar aceastd “imitatie” a lui Hristos este o unire cu _
El; trebuie ca Hristos sd Se incorporeze, ca sd spunem aga, in noi §i sd
ne refacd in Sine dupd El, modelul nostru originar.

Slava Crucii

Crucea este usa fmpdrapez Cerurilor. Trebuie sd regdsim sensul
CFucii"¢a biruind asupra morfii spirituale, biruingd a iubirii. “Avem

162



adesea o reprezentare partiald a Crucii si a tainei ei redusé la faptul de a
suporta o ascezd, de a ne Infrana de la pléceri, de la tot felul de satisfactii.
Existd insd si un alt sens al Crucii: compasiunea pentru celdlalt. Cu
sigurantd, nu putem face totul pentru celdlalt daca tinem la plicerile
noastre egoiste, dacid omul este legat de ldcomie, pofid de stipanire,
mandrie. Aceasta aratd doar aspectul negativ al Crucii. Pot s& ma apropii
de celdlalt, fara s&-i vorbesc despre Cruce, ardtindu-i insa cé sunt gata la
toate sacrificiile pentru el. Daci este bolnav, mi voi duce la el, voi
rdméane Tmpreund cu el. Celalalt va trebui poate sd suporte el insusi greutit,
persecutii, somaj... Dar eu pot sé port impreund cu el aceastd Cruce.

“Inima celuilalt poate fi miscatd dacd vede cd eu port o Cruce
pentru el. Atunci el va infelege sensul Crucii fard ca eu sd 1i spun c3 tocmai
Crucea este cea care ma Imipinge sé fac aceasta. O fac pur si simplu.

‘“Nu le predicim doar oamenilor si ia Crucea, ¢i 0 ludm noi
ajutandu-i pe ceilalti. Voi ajunge la convingerea cd aceasta Cruce nu este
o suferin{d pentru mine. Sufdr pentru celdlalt, dar aceastd suferintd
pentru el mé bucurd, mé odihneste, cum spune un cdlugér de la Athos.

“Dacé trec pe langi el, dacd nu rdmén impreuna cu el, dacd nu-1
ajut, voi suferi toatd viata. Poate c4 el se va pierde pentru totdeauna. Va
spune: “ce fel de preot este acesta? Ce fel de crestin este acesta?* Astfel,
atunci cand sufdr pentru el, sunt mulfumit. De aceea Hristos pe Cruce
este linistit; Sfantul Chiril al Alexandriei spune ci El a adormit.”

Som fmetor i mmormednt dormnd, Jristoase ‘Doarwee, dot cel grea
sormn al pdeatile ar scdat atreg nearnd omenese el paidtos (Sambdta Mare,
Prohod, starca a 2-a).

Desigur, pe Cruce Hristos srune §i cuvdntul: “Dumnezeul meu,
pentru ce m-ai parasit”’(Marcu 15, 3-+). Dumnezeu trdieste impreund cu
mine, omul, faptul de a se simfi p irdisit de Dumnezeu. Slavd Tie, Hristoase
Dumnezeul nostru, Care ai vrut st impingi lepiidarea de sine pénd intr-acolo!

“Hristos a vrut s3 dea camenilor asigurarea faptului ¢ Dumnezeu
nu vrea sd intervind pentru Fiul S&u; nu vrea s&-L. rdzbune. Dumnezeu
este lipsit de apérare 1n fata respingerii oamenilor; nu Se apdrd pe Sine
Insusi. Putca- interveni dar nu vrea s o faci. Vrea sd dea exemplu
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suferind pentm oameni, necomponandu se ca un om, nefiind supus
reactiilor”. [l iubegte pe Fiul Sciu dar nu-L preferd oamenilor. Il lasd in
suferintd.

Cand Hristos spune: “Dumnezeul meu, Dumnezeul meu!”, El
afirmd cd Dumnezeu existd: “El spune atunci oamenilor: “Tatil Meu nu
vrea si reactioneze Impotriva rautéii voastre: nici chiar pentru a-L apdra
pe Fiul Sau nu vrea si vd pedepseascd’. Dumnezeu prefersd méantuirea
oamenilor odihnei Fiului Sau.”

Aceastd dimensiune a “iubiril nebune” a lui DumneZeu pentru
oameni a fost subliniatd de Nicolae Cabasila in secolul al XIV-lea.
Acest autor duhovnicesc bizantin scrie cd trebuia ca Dumnezeu “sd nu
lase tgmoratd aceastd e, oo sd focd s 1 se madd snensiea s sa ne comungd o
nie iubeste cu 0 b neasemudti, <o, F imentuzd aceasti tgdducre & S,

e szmdm e §1 S8 e pe Siie 71 stared db 4 pirtea sukr reke 51 cercirt s dipd
ce-/ 10 ff comans db ibired 7 pe c pent care a suni; de g+ agage chiar pe
camnerni care fligeau de Bundiatea prin excelengd, comangt of erau wdp”(Viaga in
Hristos).

Oamenii cred cd Dumnezeu este indiferent, incapabil de a suferi
pentru el. Satan, care este “tatil minciunii”(Ioan 8, 44), 11 calomniazc pe
Dumnezeu in faja oamenilor. Pentru a-Si ardita bunditatea §i iubirea Sa de
oameni, Dumnezeu li se infdfiseazd lipsit de apdrare §i suferdi pentru ei.

“Multi spun: existd un Dumnezeu dar El nu este bun pentru c
ingiduie suferinta. Este de neinteles pentru lume. In taina Crucii se
manifestd bundtatea lui Dumnezeu. El nu pedepseste, nu reacioneazi,
accepta totul, chiar suferinta, chiar moartea Fiului Sau din iubire pentru
oameni. Dac3 omul nu se mantuieste, este pentru cd rémane indiferent la
aceasta.”

Valoarea persoanei

*“Valoarea persoarki este vesnici Dacd o diminudm in Durmnezeu,
o diminuim si in om. Aici se arati valoarea numelui. In fiecare Sfanty
Tain¥, persoana este numit cu numele ei fiind astfel pus in valoare
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pentru totdeauna. Dac3 persoana are o valoare pentru Dumnezen, ea are o
valoare vesnici. In miisura in care nu lufim persoana in serios, nu suntem cu
adevdrat oameni si-L. dispretuim pe Dumnezeu ca persoani. Mantuirea
nu priveste specia umand, ci persoanele. Crestinismul vede valoarea
vesnica a omului, pentru cd vede importan{a persoanelor.

“Persoana nu se lasd cunoscutd in intregime, ea este totdeauna
surprinzitoare, totdeauna noud, in actele ei de iubire si de libertate. Nu
este un obiect. Este mai aproape de noi decat un obiect si in acelasi timp
rdméne extrem de misterioasd. Pe mésurd ce o cunosc, i5i dezvaluie
profunzimile, posibilititile de surprizi Se adinceste. Dumnezeu este
simtit ca o persoand foarte apropiatd, Care vine la noi si Se ingrijeste de noi.

“Persoana nu poate fi izolatd. Ea nu existd decat in comunitine.
Ea se realizeaza pe mésura interesului ei pentru celdlalt si a interesului
celuilalt pentru ea. Este taina Sfintei Treimi. Hristos arati valoarea
veshic3 a persoanei umane déevenind omul personal, cum spune Sfantul
Teodor Studitul. in Hristos, avem adevirata umanitate, o umanitate cit
se poate de personald; si avem de asemenea revelatia numelor personale
ale lui Dumnezeu: Tatél, Fiul si Sfantul Duh, in Care este botezat orice
crestin. Dumnezeu este numit; omul este numit. Numele apartine relatiei
bipersonale. Si Dumnezeu Isi relevd numele Su si invocd numele
persoanei umane déruindu-Se.

“E aici legatura intre Taina Crucii si Taina persoanei. Omul pe
pamant trece prin incercdri. Fiecare suferd o cruce. Aceasta este grea si
lipsitd de semnificafie pentru cel care nu are pe cineva care si-1 mangaie.
Dac3 ar gési o astfel de persoand al#turi de sine, Crucea i-ar deveni mai
usor de suportat si sensul insusi al Crucii I s-ar revela. Sensul pozitiv al
Crucii este acela de a ne ingédui s8 ne realizdm ca fiinfe umane.”

Ui lz Mine toff cer ostf st Irpovdrag i Fir vd 1wy odfir pe ...
(it jigudl Mew e wsor st sarcina Mea este ysorrd " (Matei 2, 28-30).

“Nu ne putem realiza fir3 aceastd comunicare a noastrd
celuilalt. Nu putem deschide poarta celuilalt, nu putem darama zidul
care-! Inchide pe celdlalt si zidul care ne inchide pe noi insine, f&rd
experienta Crucii. Hristos: a dirdmat zidul -despértitor. Doar - Crucea
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dirima zidul. Intrdm in via{i prin comunicarea cu celdlalt. Intrdm in
Dumnezeu prin Cruce, primind de la Hristos puterea de a-L. insoti.
Civilizatia de astizi suferd de izolarea fiintei umane.

“Am vazut un spital modern. Am fost izbit de tehnicile extraor-
dinare. Din Intamplare, am observat printr-o usd deschisa dou# femei Intinse,
aproape epuizate, neputand s&-si {ind ochii deschisi. Nici o persoani
alaturi de ele si le spund un cuvant...

“Nu putem Inlocui persoana prin tehnicd. Prefer sd rdmén in
sdricia mea $i sd fiu Impreund cu sotia si fiica mea. Pentru aceasta
trebuie s3 am iubire, trebuie sd ma darui. Ceea ce este anevoios; jeneazi
comoditatea mea. Dar daci evit sd fiu aproape de celdlalt, atunci voi
suferi poate chinuri vesnice. Crucea care md méantuieste nu  este
suferinta mea, ci suferinta celuilalt; el suferd pentru mine sau eu sufar
E:Snu'u el. Hristos a suferit pe Cruce pentru ceilali - nu pentru Sine

usi sau pentru un grup anume n dispreul unui alt grup.”

Ormud poat: iudra boals, dar dbofad abit cineo v rii?” (Pilde 18, 14).

Cine este celalalt?

“Este omul. Dar nu exist# separare Intre Dumnezeu si ceilalti.
Céci dacd intrand in comuniune cu celdlalt gasesc viata, aceasta este
viata vegnicd. Aceastd iubire cu celilalt dureaza vesnic. Dar jubirea nu
dureazd decat prin Dumnezeu: prezenta lui Dumnezeu in jubirea mea
pentru celdlalt imi dé o responsabilitate extraordinar; iubirea mea se va
adanci si va dinui. Aceasta arat3 c3 trebuie de asemenea s3 ma deschid
din ce in ce mai mult Tatilui ceresc, iubindu-1.. In fiecare semen trebuie
s& vid pe Fiul lui Dumnezeu. Dacs nu mé deschid Tatilui depasindu-mi
orgoliul, nu-mi pot depdsi orgoliul nici fati de celilalt.”

Doampe lisuse Hrsoase di-m iubirea st smerenia Ta!

“Nu este cu putint omului si fiec uman fard Dumnezeu. O
umanitate in afara lui Dumnezeu nu dureazi, nu rezisti Nu putem -
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rdmane 1n iubire fard Dumnezeu. Trebuie s& simtim c3 aceasté iubire ne
vine de la Dumnezeu, cd avem o responsabilitate fatd de celdlalt, ca
suntem responsabili faii de el inaintea lui Dumnezeu; dacd o simtce
astfel, celalalt nu va putea rezista iubirii. Dar iubirea este extrem de
amenintatd: fiecare interes propriu, fiecare impuls egoist slabeste ubirea
mea pentru celélalt. Daca acela care mé ubeste se simte responsabil de mine
in fata lui Dumnezeu, atunci se trezeste si propria mea responsabilitate. Pot
avea sentimentul c& Dumnezeu este Cel care vrea aceasta. Dar am si eu o
responsabilitate pentru el in faia lui Dumnezeu. Nu gisesc in mine o
responsabilitate totald faiA de celdlalt pe care 1l iubesc, decat dacd este
prezent Dumnezeu: ¢ nevoie de un al treilea, de un martor care ne
iubeste. Dumnezeu este acest martor. El Imi aratd valoarea vesnicd a
celui pe care 1l iubesc.

“Nu putem iubi omul fard Dumnezeu. Altminteri este vorba de
o filantropie lipsitd de lumina pe care numai Dumnezeu o poate da
iubirii noastre. Celalalt pe care-1 iubesc, 1 iubeste Dumnezeu, el este
scopul lucrarii divine, scopul Crucii lui lisus. Existd iubirea mea pentru
el. Dar, mai mult inc4, lisus a murit pentru el; iar aceasta dezviluie valoarea
lui vesnica in ochii i Dumnezeu, radacina existentei sale in Dumnezew.”

Dobéandirea iubirii

Cum sd dobdndim iubirea? Cénd descoperim cd nu iubim, ce-i
de fdcut? Cum sd nu dezndddjduim de iubire?

‘Daampe lisuse Hrrstoase, e syt compatiniaare, find amestr, fird
neval st darmicd; di-ne tubired ‘1a peritru oament. Dd-ne sd- ibom pe o1 pe cared
zubim cum B iubest Tu, lsuse! A,

“Trebuic s& ne cuminecdm - si ne diruim in comuniune
celuilalt. Multi spun: n-am ribdare in rugaciune; Imi vin tot felul de
ganduri. Dar ne aducem aminte de celdlalt in rugiciune §i indatd
rugiciunea primeste in acest fel putere. Doamne Dumnezeul meu, Te
rog ajutd-mi; dar Te rog si pentru fiul si fiica mea, pentru nevasta si
prietenul meu. Dumnezeu réméne- prezent in rugiciunea mea atunci.
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cand mid gindesc la celdlalt care se géseste In nevoi, sim{indu-ma
responsabil pentru el. '

“Daci 11 cunosc pe Dumnezeu ca persoand, atunci persoana
umand are o valoare. Daci stiu c3 acest om are o valoare vesnici trebuie
sd trag concluzia c3 fericirea lui vesnica depinde si de mine. Accasta
innobileaza relatiile noastre. M4 port altfel daci stiu ca nu am de a face
cu un specimen dintr-o specie de care pot s&-mi bat joc pentru ci un
altul ar putea si-1 inlocuiascd.

“Aceasta persoand are o valoare unic#; dar depinde poate si de
mine ca el sd devind om si sd se mintuiascd, Impartasindu-ma lui. Simt
atunci mereu 0 mare responsabilitate fafd de fiecare. M voi purta cu
mare delicatete fad de fiecare, voi cduta prin toate mijloacele si-i ajut si
devind oameni. Tema indumnezeirii este in realitate tema umanizarii
omului prin iubirea divind.”

Do, ‘Iu st od ‘Ie ibes. lar Iisus ma 225 Paste miclysed Mer!”
(loan 21, 17).

‘Devzrmte;, lisuse Hristoase, Care Tesa e om din dragoste pentr o,
aament;, di-ne wmaniat *1a dinnd, ca sd e facem mar . !

“Cand stiu valoarea vesmicd pe care O are persoana pentru
Dumnezeu, cind simt cum Hristos pe Cruce i d4 viata pentru persoana
umand, mi se impune un cu totul alt comportament decét cel pe care-1
aveam péand atunci. Suldr pentru toate obstacolele care-1 impiedici pe
celélalt s3 se realizeze ca om si prin aceasta s atingd viata vesnicd.

“Mirturia fatd de Evanghelie std in calitatea umanititii noastre.
Daci cineva poate gisi In mine un om adevérat, acest lucru 1l poate
misca, incuraja, si 1i poate da speranta cd existd un Dumnezen Care-1
ubeste. Toti convertitii s-au convertit pentru cd au g3sit un crestin adevirat.
Prin umanitate ajungem la Dumnezeu. Apostolii §i ucenicii au vdzut mai
intdi umanitatea lui Hristos, inainte de a-L fi vizut ca Dumnezeu. Ei au
vdzut un om uman, mergand In sandale pe drumuri, neavand unde s&
doarmi. Era impreuna cu tofi oamenii, mergand la cei bogali ca si la cei
siraci, mancand impreund cu ei, ascultandu-i, vindecandu-i din mild, ni1-
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pentru a-si arita puterea.”
Pentru a fi martori ai Evangheliei in lume, in societate, e de

ajuns sd fim oameni. ‘“Doar astfel vom putea atrage atentia oamenilor;
nu numai predicand”.

Legiatura dragostei

“Sfantul Duh face din noi doi o unitate; El nu lasd nici o
separaie intre noi. Duhul este o persoans, El 11 leagi pe Tatal de Fiul,
farid a-l confunda si fird a Se confunda El Insusi cu Ei. Trebuie s¥
ntelegem intr-un mod foarte real ce spune lisus: ceea ce faceti unui
bolnav Mie imi faceti. El Se identifici cu bolnavul {44 a deveni El
fnsusi bolnavul; in acest caz bolnavul n-ar simti ¢4 un altul este cel care
1l mangaie: identificare, deci, dar nu confuzie.

“Duhul este Cel care face aceasta: El ne identificd fard a ne
confunda. in Dumnezeu, El 1l uneste des3varsit pe Tatil si pe Fiul fari
a-I confunda. El nu face din Tatil si din Fiul aceeasi persoand. Dar are
acest rol de unitate, de legdturd a wbirii in Treime.

“Nu ma pot bucura de un altul fara a asocia 0 a treia persoand
bucuriei mele. Faptul ci-1 vid bucuros mé confirm in iubirea fatd de
celidlalt. Exist3 intotdeauna nevoia de o a treia persoand pe care sd o pot
lua drept martor al bunat#tii si framusetii celuilalt. fubirea adevaratd este
intotdeauna intre trei; nu numai eu i tu. Are un ecou, are nevoie de o
ambiants, de o simfonie l&rgit, mai bogatd. Dumnezeu este Cel care ne
leag¥ unii de altii. De aceea 1l putem lua neincetat drept martor al jubirii
noastre.

“Dragostea este iubirea desévarsitd pe care numai Sfantul Duh o
produce. Ea este legatd de credinti Fard credinta intr-un izvor divin,
iubirea nu are profunzime. Trebuie si credem in Dumnezeu. Fard credint
nu ajungem la Cruce, Crucea nu ajunge la practic, la vidd Sfantul Duh
este Cel care Inféptuieste iubirea, care insoleste credinta. La inceput este
credinta. Apoi vine puterea acestei iubiri. M3 simt atunci obiectul acestei
iubiri, apoi simt eu insumi iubire fati de EL

“Trebuie si ajungem s# simtim iubirea lui Dumnezeu si atunci
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vom sim{i iubirea noastrd pentru El. Trebuie s ne rugdm cu stéruint3 si

ravni pentru ca s primim acest sentiment al iubirii in rugéciune. Atunci
se vor deschide ochii nostri.”

Iertare si inviere

“Jertarea este legatd de infelegerea sldbiciunii celuilalt si a
propriei noastre slabiciuni, de nevoia pe care o avem de celdlalt. De ce
sd nu-1 iert pe celdlalt cand eu insumi m3 simt plin de pacate? Care om
poate spune cd a facut tot ce putea pentru cetlalti?

“Din comoditate personald, desi stiu c3 cineva este bolnav, spun
cd sunt obosit... Predic tot timpul pentru c# nu-mi Implinesc toate
datoriile fat¥ de ceilalti. Nu fac poate réu, dar nu fac nici bine. $i aceasta
inseamni a-i 13sa pe ceilalfi in singurdtatea si neputinta lor. Se intAmpld
atat de des ca cineva si simté nevoia de a fi incurajat, ajutat, mangaiat; si
eu nu o fac; sunt mereu pacdtos. Atunci de ce s nu iert celorlalti; de ce
s pretind celorlalti mai mult decét pot s& dau eu insumi?”

Venim la bisericd ca sd cerem iertarea pdcatelor noastre. Avem
nevoie de iertarea lui Dumnezeu pentru c¢d avem aceastd congtiinid a
stinii noastre de pdcdtogi: avem datorii fatd de Dumnezeu §i fapd de
oameni, fiii Sdi, §i nu suntem in stare sd le platim. “Un périnte din
vechime spunea cd omul se simte iertat atunci cand nu mai face pacatul,
cand simte puterea pe care i-0 dd Dumnezeu de a nu mai paciui.
Iertarea nu este o achitare; este puterea lui Dumnezeu pe care omul o
simte venind in el. O datd ce ne-am mirturisit picatul si am primit
iertarea lui Dumnezeu prin preot, ne vine adeseori sd spunem: acum mi
simt bine, simt puterea lui Dumnezeu in mine; simt c3 El se bucurd de
mine.

“Cand incetez s4 mai judec pe vreun om, cand 1 iert, acesta incepe
simi devind simpatic. Relatia mea cu el se schimbd Acelasi lucru se
intAmpla atunci cAnd Dumnezeu mé iartd. Sfantul Chiril al Alexandriei a
spus adeseori aceasta: Dumnezeu ne priveste ca pe fiii S4i. El vede pe
fata Fiului S#u, fefele noastre. De aceea, spune el, trebuie sd ne rugdm lui
Lisus, s¥ ne unim cu lisus, s4 ajungem fHtr-o dispozitie de jertfd, de
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oferire de noi insine in fafa Tat#lui. Atunci vom simti iubirea Tat#lui.
Iertarea este un act de iubire. Dac# 1l iert pe cineva, incep si-1 iubesc.”

Ne putem incorpora in lisus invocdndu-L neincetat. Primim
comunicarea iubirii Sale compdtimitpare pentru tofi oamenii. Primim
disponibilitatea Sa de a Se ddrui. Rugandu-ne lui lisus, ne impdrtdisim
de Cel care este intr-o permanentd dispozifie de ddruire de Sine. Nu noi
ne punem in stare de jertfd: suntem incapabili de aceasta. El singur are
intr-un mod permanent dispoZitia de a Se ddrui.

Compasiunea este ‘o sfasiere 13untricd pentru oameni”. Hristos este
in aceastd stare in permanenyd. Slava Lui vegnicd este slava iubirii care Se
ddruie in mod gratuit §i bucuros pentru a-| ajuta pe celdlalt. Devenim cu
adevdrat umani cdnd ne déiruim celorlalgi §i pentru ceilalgi prin iubire.

Aceastd compasiune biruie asupra mortii. Este iubirea mai
puternicd decat moartea. Murind Lui Insugi pe Cruce, Hristos a omorér
moartea. De aceea intreaga experientd a iertdrii. se identificd in grade
diferite cu o experienid a invierii. “Simtirea spirituald a legéturii cu
Hristos este o experienti a comuniunii noastre cu Hristos Cel inviat, prin
care avem o pregustare a nvierii. Cand 1l iert pe celdlalt, cand sunt iertat,
inaintez spre inviere.

“Sfantul Duh, Care ne ajutd sd restabilim comuniunea prin
iertare, actualizeazi intr-o experient# din ce In ce mai accentuati ceea ce
cunoastem prin credintd despre Hristos Cel inviat. Ne face s& simtim
duhovniceste legatura cu Hristos. Gusténd astfel viata vesnici, anticipdm
invierea universald pentru care intreaga creatie trebuie s3 se pregiteasci.

“Biserica 1i ajutd pe oameni in aceastd munci de pregétire personals
si a lumii In vederea invierii lor comune §i a transfigurarii lumii.”



Capitolul XV

LUPTA PENTRU COMUNIUNE

“ [l vid pe Dornmul s mat satur ntru EL”
Ava Siluan

Dumnezeu ii did omului totul §i i Se didruie in intregime. Dar e
nevoie ca §i omul sd dea ceva din el insugi. Rugdciunea este experienfa
acestei ddruiri de sine spirituale lui Dumnezeu §i celorlalfi. Din cauza
condifiei noastre cdzute rugdciunea este legatd de convertire, de inte-
riorizarea Botezului prin pocdingd activii Omul [l cunoagte pe Dumnezeu
ca Méanuitor al siu §i al celorialfi. E descoperirea esenfiald a rugdciunii:
Durmnezeu mantuiegte - lisuse, Tid ba Denezen, milasstema!

Eficacitatea rugaciunii

“Cel care se roagd devine un centru de iradiere in care este
prezent Dumnezeu. El poate avea o influents spirituald asupra celorlali,
nu numai asupra duhului, ci si a trupului. Dumnezeu lucreaz3 asupra
trupului prin duhul omului. Dumnezeu poate face totul prin rugiciunea
credinciosului plin de incredintare. Sfantul care se roagd nu spune: vom
vedea, vom cduta o solutie. Niciodatd Sfintii nu spun asa ceva. Sfinii
sunt plini de convingere si se roagd. Fiecare om poate dobandi aceast
incredintare, accastd certitudine. Astfel, deseori problemele se rezolvi
prin rugéciune.
“Cum s ajungem aici? Fiind mereu preocupati de Dumnezeu
printr-o stare existentiald de vibrant3 sensibilitate fatd de Dumnezeu. $i
in vremea noastrd se gasesc exemple concrete ale acestei puteri a
rugiciunii. In cutare méAnsstire exist3 un preot care face multe vindeciri,
De la orele 4 dimineaa si pand la miezul noptii el se roagd pentru
credinciosi i ascultd marturisirea pacatelor lor. Nu miinincd aproape
nimic; spovedeste mereu. Este nelncetat diruit oamenilor. $i oamenii au
o mare incredere in el
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“Vindecérile depind si de credinta celor care vin fmpreuns cu
bolnavii. Si ei sunt intr-o stare existentiald Sunt in deznadejde, au
pierdut orice sperantd intr-0 vindecare naturald, si atunci aleargi la
Dumnezeu, smgurul refugiu, singura sperantd. Uneori, cind preotul nu
este atit de puternic duhovniceste, credinciosul care vine cu credingi
produce minunile. El este atunci cel care se roagd Strigd citre
Dumnezeu. Poate ¢4 un strigét citre Dumnezeu este mai important decat
rostirea unei rug#ciuni. Strig cu disperarea celui care nu mai are resurse
naturale, dar cu credintd: Doamne Dumnezeule, Tu esti Singurul care
mé pofi mantui.”

Marturisirea pacatelor

“Este necesar ca omul sd-si usurcze si sd-si descarce sufletul de
ceea ce-l apasd. Dar trebuie sd privim pe cineva in fata si sd-1 spunem
ceea ce avem pe suflet. Trebuie de asemenea s3 avem simtirea lui
Dumnezeu ca persoand care ne ascultd Trebuie sd avem puterea de a ne
incredinta unei persoane care-l. reprezintd pe Dumnezeu pentru noi.
Trebuie s34 avem curajul de a fi limitali de cineva, de cineva care nu se
confundd cu noi Ingine. Dac3 mi strig greselile intr-o padure sau intr-o
camerd inchis, nu este acelasi lucru: pot crede c& eu sunt cel care ma
ascuit.

“Trebuie sd am sentimentul c& Dumnezeu este Cineva care m
limiteazd Eu nu sunt totul. El este o alti constiintd care ma asculti.
Trebuie s3 am curajul s&-mi spun p#catele, sd depésesc aceastd rusine,
acest orgoliu: sub rusine se ascunde méndria. Nu-mi este rusine s fac
pacate dar Imi este rusine s3 le mérturisesc. Trebuie s ajung si depésesc
aceastd mandrie, s vorbesc unei alte constiinte, sa o las s3 ma judece, si
mé supun judecdtii lui Dumnezeu prin intermediul acestei constiinte. S
am curajul sd-i cer sd mi ierte din partea lui Dumnezeu. Trebuie s¥ am
curajul sd mi ardt celuilalt ca un ticdlos plin de rusine si, In acelasi timp,
si-mi invin'g rusinea prin incredere in infelegerea sa de om care are
aceeasi rusine si incredere in Dumnezeu.

“Acest celdlalt ciruia m3 incredintez, care I reprezint3 pe
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Dumnezeu si prin care cred ¢ Dumnezeun mé iart, este o fiintd omeneasca
care-mi inielege sldbiciunile. Dumnezeu S-a ficut om, Dumnezeu imi
intelege slabiciunile In persoana unui preot. El este judecitorul meu, dar
in acelasi timp md si Incurajeazd. Dacd nu, am tendinfa fic de a ma
scuza, fie de a trece cu usurintd peste greselile mele, fie de a cédea in
disperare. El méd asigurd de iertare, dar in acelasi timp ma face sd inteleg
cd nu mai trebuie sd pacituiesc, cd trebuie s fac eforturi pentru a-mi
schimba viata. Este Intr-adevar necesar s8 md descarc in fata altuia, mai
ales 1n fata unui preot. Oamenii constati aceastd nevoie, dar astizi merg
mai usor la medicul psihiatru decdt la preot. Totusi, psihiatrul nu are
puterea de a dezlega cu adevérat, ca autoritatea supreméa.

“Dumnezeu dezleagd Dar cel al cérui suflet este bolnav conlu-
creazd la aceastd dezlegare facand poc#intd. Cel ciruia ii pare rdu se
vindecd intr-un anume sens el Insusi. Dumnezeu 1l ajutd si se vindece
luminandu-i constiinta si ficAndu-1 s4-i pard riu, si regrete. '

“Pocdinta este singura Taind in care existd o conversafie
personal, intima si profunda, intre preot si credincios. Pentru credincios
este 0 ocazie de a vorbi, de a spune ce are in el, de a se face ascultal cu
intelegere, pricepere si incredere. Preotul trebuie s3 spovedeascé cu mare
seriozitate, intrand intr-o conversatie adancitd Nu este vorba de un
simplu rit; el trebuie sd devind un fel de prieten al celui care se
mérturiseste, sd-1 infeleagd, sa-1 spund: “iatd nu trebuie si deznadjduiesti,
trebuie s3 te vindeci de aceasta prin parere de rau TI'CbUJC sa-1 dea
siguranta ¢ Dumnezeu 1l va ierta.

“Orice om are nevoie de un confident serios si de un prieten.
Preotul insusi comunica ceea ce are in el, slabiciunile proprii. Trebuie sa
ajungem s comunicdm. Preotul trebuie s fie prietenul oamenilor, chiar
si al celor care au devenit necredinciost. Acestia trebuie sd vada in preot
un om, si nu doar o figurd formal3 ce practicd anumite rituri. Sfintii Apostoli
au fost extrem de umani, cameni care iubean cu pasiune pe credinCiosi.

“Omul are remusciri pentru raul pe care 1-a facut. Aproape toti
au remuscari, rdman preocupali de faptul de a fi facut rau cuiva gi rdman
incércali spiritual. Acesta este pacatul. Trebuie sd-i facem sd infeleags ce
este pacatul. Am comis o nedreptate fati de cineva, ¢l a devenit nefericit |
din cauza mea, nu I-am ajutat intr-un moment cand a facut apel la mine;
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l-am aruncat Intr-o situatie care are consecinte dificile pentru el. Nu fac
pentru ai mei tot ceea ce ar fi trebuit si fac!...

**Oamenii sunt incércati de pacate; au constiinta de a fi actionat
rau sau de a nu fi facut binele pe care 1l puteau face. “Iat3 pacatul; suferi
din cauza aceasta. Trebuie intr-un fel sau altul s¥ indrepti aceasta, si te
cdiesti. Dac3 persoana fatd de care ai facut rdu nu este acolo, poli si
indrepti lucrurile facand bine altora, schimbandu-ti comportamentul fat
de ceilalti.” Trebuie sa prezentdm pécatul ca pe neimplinirea datoriilor
noastre fata de ceilalti.

“Consecintele relelor pe care le-am provocat depasesc chiar si
ceea ce ne-am putea imagina. Sunt torturi pentru noi ingine si pentru
ceilalti. Trebuie s8 indreptam lucrurile pentru a opri suferintele. Sfantul
Grigoric al Nyssei spune cd raul, nefericirea, e ceea ce produce
totdeauna regrete; binele, fericirea e ceea ce produce amintiri bune.
Omul pastreaza o constiintd; este nemulfumit de faptul de a fi fécut rau
cuiva.

“Preotul trebuie sd devind un prieten in care omul si aibd
incredere pentru a se¢ dezvdlui asa cum nu o poate face cu nimeni
altcineva. El trebuie sa-1 asculte pe credincios, sd spund: “si eu®. lLa
mandstirea Sihastria, in Moldova, se afla cilugirul Paisie care are 84 de
ani. Se spune cd lacrimile sale se amestecd cu ale celui ce se
marturiseste; el plange pacatele celuilalt ca pe ale sale proprii... Oamenii
pot sd-si mdrturiseascd pécatele dacd simt o prietenie, o iubire, O
compasiune. Preotul nu este numai judecitor ci si medic. Ca preot-
trebuie sd ajut, trebuie si vindec - medic §i prieten, vindecand prin
prietenie si prin sfaturi ddt#toare de viatd.”

Spiritualitatea

Spinitualitatea cregtind este indisociabil legatd de pocdintd pentru
cd este intemeiatd pe experienta faptului cd Dumnezeu mantuiegte §i iard
pentru a-l face viu pe om. Spintualitatea implicd experienta curdgirii
sufletului de patimi: aceastd experientd conduce la starea de iubire a
credinciosului fafd de Dumnezeu prin recunogtingd; cdci, dacd Dumnezeu

175



m-a curdfit, o face din iubire pentru mine. Curdfirea este condifia oricdrei
spiritualiti reale, pentru cd ea elibereazd sufletul de tot ceea ce-l impiedicd
sd se realizeze in DumneZeu, §i pentru cd ea constituie in sine 0 manifestare
a iubini lui Dumnezeu.

“Prezenta lui Dumnezeu In inima curditd se exprimi ca o
prezentd a jubirii: iubire pentru fiecare, iubire activd care suferd pentru
ceilalti. Fard prezenta lui Dumnezeu, fard o iradiere a puterii lui
Dumnezeu in om, el nu poate deveni duhovnicesc. Omul trebuie s
devini el Insusi subiect al acestor puteri ale lui Dumnezeu, al acestui har
al lui Dumnezeu. Trebuie s devind un dumnezeu prin participare. Doar
astfel el devine pe deplin uman: devenind subiectul tuturor harurilor lui
Dumnezeu, al bundttii Lui, al d&ruirii si jubirii Sale. El are sentimentul
de a tréi In profunzimile misterelor existeniei, de a Imbrdtisa infinitul;
sentimentul de a trdi in infinitul personal, sentimentul intimitétii cu
Dumnezeu si cu oamenii.

“Aceastd spiritualitate este legaté de o bucurie si de un sentiment
de plenitudine. Sunt om acum, fard a md considera ins& incheiat, ci
tinzind mereu si sporesc mai mult in iubire, in intelegerea tainei
celorlalti, a lucrurilor, a tainei lui Dumnezeu. Descopdr in mine totul
fiind deschis tuturor, déruindu-ma celorlalti si avand bucuria de a putea
face aceasta cu certitudinea faptului c# si ceilalti se daruie mie, ci
Dumnezeu mi Se druie mie. Mistica este unirea cu Dumnezeu, o unire
de jubire, fard confuzie. Este o unire care imi di sentimentul de a fi in
plenitudine, dar in care raspund eu insumi. Am impresia de a fi plin
pand la revirsare de bine, numai de bine, de un bine care vine de la
Dumnezeu, care iese din aceast3 unire cu Dumnezeu.

“E sentimentul de a fi inconjurat de lumina care-mi vine de la
Dumnezeu... Lumini a iubirii, lumind a adevérului, lumind a sensului,
bucuria care imi vine de la Dumnezeu, bucuria care imi vine de la
ceilalti. Ceilalti devin lumin pentru mine, fiintele primesc sens. In toate
se revarsi lumina lui Dumnezeu Care mi Se comunicd ca lumind
inepuizabild, ca iubire nesfarsitd.

“Aceasti experientd spirituald se datoreaz faptului ¢ Dumnezeu
este personal. Este comuniune de persoane, mi iubeste, e adevarul
" nemdrginit care lumineazi din ce in ce mai mult sensul existentei.
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Primesc un fel de asigurare, de odihna in iubirea lui Dumnezeu; nu mai
sunt ispitit sd ies din aceastd stare pentru a ciuta fericirea in afard de
accasta; vrcan sd naintez mercu mai mult in aceastd comuniune cu
Dumnezeu si cu ceilalti. Spiritualitatea inseamna aceastd curdfie, accasta
iubire, accastd comuniune. accastd iluminare care mi umple de toate
focarele luminii care sunt Persoancle divine. [.umind, wbire si bucurie...”

“Mram smertt sufeed ca wn prime Bygincat de mama sd, ca 7dsplats
suffecun men"(Psalm 130, 2). :

Comuniune in lumina

Pdrinfii ontodocgi, ca Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul
Grigorie Palama si Sfantul Serafim din Sarov, au vorbit despre aceastd
experien{d pe care au recunoscut-o ca fiind cea a Duhului Sfant.
“Aceasta comuniune este o lucrare a Duhului. E ne leagh cu Hristos si
cu ccilalti si, legandu-ne astfel. ne face <3 iradiem. A fi legati de un altul
inscamna a comunica, $i a comunica inscamnd a comunica lumina. Fecare
are 0 lumind dar accastd lumind s¢ actualizeasza numai in comunicare. De
aceea, Dumnezeul Treime este comparat cu un sfesnic cu trei brate.

“In ficcare om este o lumind Dar ea nu se actualizcazi decat in
comuniune, in iubire. Suntcm lumin3 unii pentru aliii. Fiecare se umple
de lumina celuilalt. Aceastd lumind cste un sens profund, o bucurie, o
odihni in ddruirea reciprocd, sentimentul de a avea totul: avand iubirea
celorlalti, avem totul. 1l avem pe Dumnezcu in ceilalti si il avem pe El
fnsusi. Pustnicii 1l cunosc pe Dumnezeu ca luming in jubirea Sa; $1 sunt
plini de iubire pentru to{i oamenii $i pentru toate fapturile; chiar daci nu
vad alti oameni, ci se roagd pentru el si primesc luminarea in rugiciunea
lor pentru lume. :

“Aceastd lumind ¢ sensul incpuizabil al existentei Tnridicinate
in Dumnezeu. Sunt lucruri negréite... Dar cei care triiesc aceastd
expericntd sunt nerdbdétori sd o Impartiseascd. Vietile sfintilor ne arati
fiinte de lumind: fiinta dezvoltatd duhovniceste este un om adevirat, de
un farmec, de o frumusele, de 0 armonie extraordinard; Sfinii sunt de o
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blandete si de o delicatete nespusi. E nevoie sd cunoastem viata unor
astfel de fiinte pentru a cunoaste ce drum trebuie si urmam.” Scopul
rugdciunii este acela de a deveni Sfinfi in unire cu Dumnezeu.

Rugiciunea neincetata

“Périntii duhovnicesti ortodocsi spun adesea cd rugiciunea este
O concentrare a mintii, a centrului sufletului, in ea ins3si, f&rd nici un
cuvant nici interior nici exterior. Este 0 nemiscare a mintii fixatd In
oongtiinta prezentei lui Dumnezeu. Uneori aceasté constiint2 este patrunss de
teamd si de sentimentul de a fi iremediabil condamnat#; alteori ea este plind
de o credinta vie, cerdnd cu nadejde ajutorul lui Dumnezeu; iar alteori este
plind de iubire si de bucurie cu dorinta de a-I sluji”.

, Doamne lisuse Hrisvase, Firl bt Dimnezen, milugste-md pe mine
pledipsul!

Rugdciunea se definegte prin sentimentul prezentei lui Dumnezeu.
Sfantul Nicodim Aghioritul vorbeste de o atitudine caracterizat printr-o
privire interioard plind de zdrobire: un fel de apel tdcut la harul lui
Dumnezeu. E o atitudine interioard de cerere tdcutd. Zdrobirea inimii
este o valoare spirituald care poate merge pand la lacrimi: plans ndscut
din intristarea de a se vedea atdt de pdcdtos; plans ndscut din bucuria
de a vedea cd Dumnezeu ne umple de atdtea binefaceri, cd nu ne lasd in
intunericul necunoagterii Lui.

“Aceastd atitudine interioard, de tensiune in prezenta lui Dumneze,
este legatd de lupta de a ne pdzi de gandurile care ar veni sd ne intoarci
de la singurul bine adevérat. Aceste ganduri vin din amintirea concrets a
pécatului §i de asemenea de la Cel rdu; vin chiar si dup3 o lucrare a
binelui, dup# ce am Inaintat intr-o anume virtute. Trebuie s& fim mereu
in stare de veghe, spre a ne pazi de asemenea ganduri, iar uneori lupta
este foarte asprd. 7

“I upta se duce 1n principal cu Numele Iui Iisus. Sfantul Ioan
Scérarul spune s&-i biciuim pe dugmani cu Numele lui lisus. Dacd
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rostim neincetat Numele Lui, e greu sd mai pcdtuim. Pronuntindu-1
adeseori, ajungem la o rugdciune permanent, la o aducere aminte -
continui de Jisus, Care este Dumnezeu. In prezenta Lui ne simtim
intotdeauna pécatosi si de aceea cerem milostivirea Sa. Putem spune
“ajutd-m¥’, “miluieste-ma pe mine”; dar e de ajuns s spunem Numele
lui [isus, si puterea Lui ne va Insofi pretutindeni”.

‘it ‘Tt v binecinndinta pe cel drept, Doame, cdix cu arma buner wore
ne-ar curnmar pe noy“(Psalm 5, 12).

Inima §i mintea

“Inima este sediul §i izvorul tuturor puterilor sufletului. Mintea,
care este partea cea mai findl a sufletului, isi are sediul natural in mijlocul
cel mai intim al inimii. Inima concentreaza- in sine totul: puterile
sufletului si puterile trupului. Inima este profunzimea indefinibild a
trupului §i a sufletului: In ea, mintea omului se poate adanci in
adancurile w1 Dumnezeu. Omul intreg este legat de Dumnezeu prin
inimd i prin minte, aceasti rad3cini a sufletului care 1si are sediul in EL
Leg#tura congtientd cu Dumnezeu nu ne vine doar printr-un har. Exista
0 legdturd naturald, dar nu mai suntem constienti de ea. Prin har
devenim constienti de aceastd prezentd a lui Dumnezeu 1n noi. De aceea,
este imposibil s3-1 reducem pe om la réu. Existd intotdeauna ceva bun in om.

“Prin experienta harului, omul se trezeste ca dintr-un somn.
Omul poate cidea Intr-un somn, Intr-o uitare de sine §i de Dumnezeu.
Cénd se trezeste 1a constiinta de sine insusi, s¢ trezeste si la un sentiment
al prezentei lui Dumnezeu in el. Este greu s3 ne imaginidm un om treaz
fard Dumnezeu. Veghea legati de rugiciune are rolul de a ne trezi 1a noi
ingine, la o descoperire de sine In intrepdtrunderea cu Dumnezeu.
Veghea nu este numai vigilenta la asalturile lumii spirituale cizute:
scopul e este trezvia”.

Siftete al mew, pentru ce dormi? Trezsse-t 5 soigd St est Domml!

“Tnima este un centru aflat la hotarul dintre Dumnezeu si noi.
Nu este numai un-centru care uneste trupul si sufletul; in ea se gaseste si
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harul divin pe care l-am primit prin Sfantul Botez. Inima a fost creata de
Dumnezeu pentru a fi pururea indreptatd spre Dumnezeu si a-L. vedea
Dar dac¥ omul picituieste, atunci el Il pariseste pe Dumnezeu si se
intoarce spre creaturd si inima lui adoarme. Astfel, definitia pacatului este
dezorientarea inimii §i somnul inimii. Sfinfenia este o unire nesfarsitd cu
Dumnezeu a mintii care-si are sediul intr-o inimé intoars spre Creator.”

Unirea cu Hristos

“Luptdm cu Numele lui Hristos. Acesta nu este numai un nume
compus din cateva litere. Este un nume legat de persoana Mantuitorului.
Tinand Numele printr-o pomenire neincetaty 1l tinem pe Hristos. Ne
tinem de alegerea pe care am facut-o de a fi impreund cu Hristos. Ne
mentinem in blande{ea si puterea lui Hristos. Cel unit cu Hristos printr-o
invocare continud a Numelui S3u este invulnerabil. Constiinta sa
luminati de puterea numelui nu mai poate devia, nu mai poate fi
amdgitd de sugestiile Celui rdu. Numele lui Iisus inseamnd constiinta
prezentei persoanei Lui, puterea aproape magnetici a persoanei Sale.

“Luptdm si pentru a rAméne in Hristos. La inceput, cand incd nu
am descoperit Intreaga blandete a lui Hristos, ce inseamn Hristos, cand
exist numai nofiunea de Dumnezeu, atunci atractia lui Hristos nu este
evidentd Hristos apare atunci drept cineva care inspird teama: teama de
a fi osanditi, de a fi separati de EL

“Pe o treaptd superioard, avem o mare plicere din faptul de a fi
impreund cu Hristos. Atunci lupta este mai ugoard. Rugéciunea e legati
de sentimentul dulcetii unei persoane, asemandtoare dulcetii de a fi
impreund cu o persoand umand pe care o iubim si care ne iubeste. Este
plécerea de a fi impreund, de a fi uniti si de a riméne astfel.”

Nevoia de asceza

“Adevirata cunoastere este conditionatd de iubire. Trebuie s3
ajungem la iubire pentru a cunoaste in iubire. Dar nu ajungem la iubire
fard ascezd, fard o autolimitare legat de recunoasterea drepturilor celuilalt.
Putem s3 ne impunem limite noud ingine din respect pentru ceilalti si pentru
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Dumnezeu. Trebuie s ne deprindem si ne gandim la Dumnezeu. Prin
aceste limitdri ne infrandm poftele. Mania, ca si 0 anume tristete, o
pierdere a nadcjdii , o neribdare in legdturd cu ménia, vine atunci cand
poftele nu pot fi satisfacute. Dobandind rdbdarea care constd in a-i
suporta pe ceilalii si situatiile care se prezint4, aflim o mare putere; prin
rdbdare putem avea o iradiere a pacii in societate.

“Jubirea are o crestere. Sim{im ¢4 iubirea poate fi mereu mai
inaltd, mai mare; pe masuri ce, in rugéciune, fiinta umana inainteaza in
eliberarea de patimi, ea se roagd cu mai putind tulburare. Nu mai este
tulburat3 de sine ins&si si atunci se poate ruga pentru celdlalt, si poate fi
mai intens in Dumnezeu. Intristarea, disperarea, orgoliul nu-1 las¥ pe om
sd se roage. Grijile vietii sunt de asemenea piedici In calea rugiciunii.
M3 rog pentru ceilalti atunci cand mad simt bine in comuniune cu
Dumnezeu. Vorbesc cu Dumnezeu, 11 simt pe Dumnezeu aproape de
mine, mA simt bine vorbindu-I, simt ¢4 m4 ascults, c m4 iubeste si c I
iubesc. Atunci rugiciunea devine neincetatd Cat timp suntem plini de
patimi, nu suntem pregétiti pentru rugéciunea inimii.

“Straduindu-ne s3 ne gandim tot timpul la Dumnezeu ne
diminudm patimile. Si, 0 dati diminuate patimile, ajungem la rugiciunea
curatd. Aceasta vine din renun;ama la voia noastrd, la voia noastr3 proprie.
Voia proprie este tiiati prin ascultare. In loc si ne afirmam pe noi
ingine, ludm drept cadru al gandirii si actiunii noastre voia altuia, a celui
care este responsabilul comuniti{ii sau voinia comunitii insési. Dac3
intr-o comunitate tofi se supun unui cap duhovnicesc, nu mai existi
dezbinare intre el Ei lucreazi ca un singur om. Fiecare om e legat de ceilalti
prin supunerea voii sale. Comuniunea intre persoane s¢ naste dintr-o
supunere liber acceptatd. Nu poate exista unitate fard aceasts renuntare la
libertatea noastrd individualistd prin care omul se separd de ceilalti. Vointa
centrali cel mai ugor de acceptat pentru toti este vointa lui Dumnezen.”

Smerenia

“Prin aceasta dobéndim sroerenia. Cel care are smerenia recunoagte
ce anume este ¢l in fata atotputc miciei lui Dumnezew. In méndrie se afly
uitarea de Dumnezeu §i uitarea limitelor noastre.’Smerenia“niu poate fi
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dobandits fard o constiintd sporitd a prezentei lui Dumnezen. Cel care
are smerenia se bucurd in Dumnezeu, se bucura de infinitatea lui Dumnezeu,
nu insd ca de o posesiune ci ca de un dar. El primeste in acelasi timp
infinitatea §i iubirea. Nu-i place si fie remarcat de ceilalti. Dar are
bucuna de a se bucura, de a trdi, de a se Tmbogati in Dumnezeu; prin
aceasta e] este mai fericit decat altii. Nu este o mutilare. Este o modalitate
de alargi orizontul interior, de a spori in intelegere, de a fi mai Intelept si mai
liber, de a nu mai fi dependent de parerile altora, de a nu mai lucra sub
presiunea altora. Dumnezeu 1i d toate acestea ca mérturie a jubirii Lui.”

“Datal vesele i1 suma mea, mar mare decdt vesela pemo rodil de
grdu, de vin i de wnttelemn”(Psalm 4, 7).

“Smerenia degajd duhul. Prin ea regisim eul nostru autentic
care exercitd un farmec, acela al prezentei lui Dumnezeu, care se
adanceste 1n adancurile lui Dumnezeu. Cel care are smerenia devine un
intelept, f&rd a se afirma in fata celorlalti. El exerciti o atractie asupra
tuturor; este respectat faréd ca el sa o ceara.

“Smerenia se dobandeste treptat. Prin gandul continuu la
Dumnezeu, mintea il lasi pe Duhul Sfant s lucreze in ea. Smerenia este
un dar al Duhului care se manifesta ca blandetea lui Hristos. Dobandirea
tuturor virtugilor este insotitd de o constiintd sporité a lui Dumnezeu. Cat
timp ne afldm 1n strédaniile pentru dobandirea virtutilor, nu avem inca
simfirea duhovniceascd a harului lui Dumnezeu. Cu timpul, aceasti
constiint3 a lui Dumnezeu e atit de puternic3 incét eforturile nu mai sunt
dificile. Am depdsit etapa stradaniilor atunci cand am dobandit virtutile.

“La inceput constiinta lui Dumnezeu este asociatd fricii de
Dumnezeu. $tiu cd@ Dumnezeu md priveste, c&-mi cere aceasta, dar eu
insumi nu-L vid inci M3 gandesc la EL, i cer ajutorul dar inci nu-L
simt. Dar, cand ajung la o curépre a patimilor, cand devin liber, cand nu
mai sunt preocupat de mine nsumi, atunci congtiinta lui Dumnezeu este
diferita. Acum 11 simt ca dulceat3, simt atractia si farmecul Szu.

“Smerenia reprezint3 treapta pe care am depisit eforturile de a
mi curdli, de a mi elibera de patimi. Sunt intr-0 anume odihnd in

- Dumnezeu, in sanul lui Dumnezeu. Dumnezen m+4%a pe un copil, imi
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arath jubirea Sa, fata Sa iubitoare, Intr-o leganare. Omul care se smereste
in fata lui Dumnezeu are induntrul lui 0 comoard care compenseaza si

depdseste toate bucuriile pe care le au ceilalti 1n satisfactiile lor. El si-a
vandut toate bunurile exterioare lui pentru ci a g#sit in inima sa accasti
comoari care este Dumnezen in El Insusi.”

“Doarnre, mdntusse! Doame, sporeste! Binecunidrtat este cel ce vine b
ANumele Dormmi?”(Psalm 117, 25-26).

A invata rugaciunea

Rugdciunea este o lucrare naturald a omului. Totugi, din cauza
condifiei noastre cdzute trebuie nu numai sd ne convertim, dar §i sd
invdgdm cum sd urmdm calea care ne duce la Tatdl,

“E nevoie s ne gandim la ceea ce spunem in rugiciune. “Tatdl
nostru!* Trebuie s3 spunem aceasta reflectand la sensul acestor cuvinte,
plini de iubire filiald.. Ce vrea si spund “Tatdl"? E Cel care ma iubeste,
Care se gandeste la mine, Care are jubire pentru mine. Tatil “nostru®,
pentru c3 suntem cu tofi frafi. Trebuie si spun aceste cuvinte cu un
sentiment de jubire pentru Dumnezeu si pentru toti oamenii. Nu trebuie
sd spun repede rugaciunea. Trebuie s3 reflectdm plini de emotie, dar si
nu ne pierdem 1n speculatii reci. De fiecare datd ne gandim intr-un mod
existential la un alt sens al cuvantului, cici aceeast stare nu se repetd
niciodat3, este eterna reincepere. Depinde de situaia in care ne afldm de
fiecare datd.

“Este necesar sd punem $i o emotie in rugéciune. Dacd ne
gandim la ceea ce spunem, este cu neputintd si nu punem sentiment in
rugiciune. “Tatdl nostru”; Tu mé ijubesti, in Tine mi incred. Adancesc
acest sentiment de incredere, aceastd atractie §i aceastd iubire. Este o
coborére a mintii in inima.

“Aceste doud condilii sunt iot ceea ce este necesar pentru a ne
ruga. Dar mai intéi trebuie sd ne concentrim. Omul aflat intr-o conditie
existentiald presant3 se roagd ma' bine: strigd citre Dumnezeu, vrea s&-L
gaseascd pe Dumnezeu. Constunta-ci suntem pacétosi ne aseaza-intr-o
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situafic existenfiald presantd: Doamne, ai mild! Am pdcdtuit, sunt
vrednic de osand4, mi-e fricd c3 voi fi osandit; dacd rdmén astfel, nu m3
voi putea mAntui. Imi este frics c4 sunt nevrednic; am nevoie de ajutorul
T#u pentru a putea iesi dupi voia Ta. Ajuti-mi si fac ceva pentru a mi
schimba; cici mi-¢ team3 c& nu o voi face asa cum trebuie. Am facut
multe pacate. Nu mé port aga cum trebuie; Am ingramadit duhoare de
pécat asupra mea; ajutd-mi s# fiu dupd voia Ta in ceca ce sunt pe cale si fac!

*“Trebuie s3 descoperim ce Inseamnd a-I mulfumi lui Dumnezeu
dar fard a fi satisfacuti, cici ceea ce am facut, am facut cu lipsurile
noastre. Putem s3-L sldvim, dacd € cu putint, cu entuziasm pentru tot
ceea ce a facut pentru noi: faptul cd mi-a dat s mai trdiesc inc¥, si
intilnesc pe cineva care m-a ajutat. Toate Imprejurfrile viefii tmi
ing&duie s3 vad lucrarea lui Dumnezeu in ajutorul meu.”

St e, Hristse ‘Dimnezed nostry, stand Jie!

“Este mai bine s ne rugdm cnd suntem concentrafi, si s4 13s3m
rugdciunea cand nu mai suntem, pentru a reveni apoi. Nu putem
prelungi aceast3 concentrare mult timp. Treptat vom dobandi puterea de
a tine aceastd concentrare mult timp. Rug#ciunea neincetats este o mare
putere; ea presupune 1nsd ci acela care o face este mereu concentrat. A
putea rdmane concentrat tot timpul este cea mai mare minune. Poate ci
pentru cei mai multi lucrul este mai usor intr-o rugiciune scurti.

“Concentrandu-ne, ne apropiem de Dumnezeu pentru a-L
intélni si a dobandi simtirea faptului ci Dumnezen este aici: “miluies-
te-md; Tu esti bun, eu sunt pacitos; ajuti-ma si adancesc aceastd simtire
c3 am nevoie de Tine". Oamenii duhovnicesti ajung la aceastd simtire a
prezeniei lui Dumnezeu ca lumind, ca mild.

“Aceste doudl conditii sunt absolut necesare. S4 ne gindim
sincer la ceea ce spunem: Dumnezeu este Tatdl tuturor dar si al
meu; trebuie i simt tot ceea ce inscamnd cuvantul “Tatd’ in mine,
“miluieste-m#* pe mine, “pacitosul”... Nu numai s¥ spun, dar si si simt. Nu o
spun din smerenie, ci 0 simt. S3 ne punem intr-o situatie existentiald foarte
profundi Punindu-ne intr-o astfel de situatie, simfim prezenta hi
Dumnezey, faptul ¢ Dumnezeu ne atinge, cd Duhul Sfant lucreazi in
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mine. Aceastd simtire nu poate veni de la mine atdt de usor. Existd si
lucrarea lui Dumnezeu. Toti monahii preferd aceastd rugiciune; toatd
lumea o poate spune chiar in timpul lucrului, chiar mancand...”

Doame lisuse Hnistse, Fad b Dumnezer, mudbnest-md pe mue,
pcdiosul!

Suntem chemati sd lucridm impreund cu Dumnezeu la
instaurarea comuniunii intre oameni. La fiecare Liturghie anticipdm
Imparagia cerurilor. Intrim intr-o comuniune §i intr-o bucurie
Impdrtdgsitd: este pregustarea fmpdrdziei. Dar aceasta nu ajunge. Putem
prelungi aceastd comuniune i in cotidian. Ceea ce implicd faptul cd
avem congtiinta acestei datorii a iubirii care ne revine. Dumnezeu Se
face gustat de noi ca iubire, ca bucurie, ca libertate. Depinde de noi sd
intrefinem in noi aceste daruri §i sd le comunicdm oamenilor gi lumii cu
fiecare ocazie. Pentru a-L cunoagte pe Dumnezeu, oamenii §i universul,
asa cum Dumnezeu Se cunoagte §i ne cunoagte pe noi fipturile Sale,
avem nevoie sd fim eliberafi de patimile noastre §i sd rdmanem liberi.

Prin alegen gi strddanii repetate, ajung sd-L vid pe Dumnezeu,
pe ceilalfi i toate lucrurile alifel decdt ca pe niste mijloace pentru
satisfacerea mea personald: ajung sd-i iubesc in ei ingigi §i pentru ei
ingigi; md uit pe mine cu totul in iubirea pe care 0 am pentru Dumnezeu,
pentru oameni §i pentru toate flpturile. ‘Curtirea de patimi are un
singur scop: cunoasterea curati a lui Dumnezeu, a oamenilor §i a
lucrurilor. E nevoie de calm, de echilibru si de nepitimire pentru a vedea
lucrurile asa cum sunt ele, in complexitatea lor. Inaintez astfel in
cunoasterea temeiurilor tainice ale persoanelor si' lucrurilor.” Ascult cu
atentie tot ceca ce spun ceilalti. 11 cunosc pe Dumnezeu printr-o
cunoagtere duhovniceascd in care duhul meu, Intirit prin Duhul Sfant,
este receptiv intr-un mod extrem de curat si sensibilizat. Inaintez in
rugiciunea neincetatd; vad lucrurile in Dumnezeu si pe Dumnezeu in
lucruri. N& mai pot face abstractie nici de Dumnezeu, nici de oameni,
nici de Jume.

‘€and i spun lui Dumnezen “miluieste-ma!” 1i port i congtiinga
* si in inima mea $i pe oameni.si universul. A fi singur cu Dumnezeu
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singur inseamnd acum a fi plin de iubirea pe care Dumnezeu o are
pentru toti oamenii; singur cu Dumnezeu si unit cu toti. Lumina lui
Dumnezeu este atotcuprinzitoare; 1i vid pe ceilalti in El; privindu-L i
privesc pe ceilali. Nu mai sunt doar o fiintd omeneasc# neutrd care nu
face rdu celorlalti. Ci, in m#sura in care Inaintez in iubire, trec la o etapa
pozitivd, vazand taina celorlalti, devenind din ce In ce mai constient de
responsabilititile mele fatd de ei. M simt obligat s& fac ceva pentru e,
si-1 ajut s&-si rezolve greutiitile vietii, problemele lor spirituale, sd-i fac
sd guste bucuria in Dumnezeu. Oamenii sunt atdt de inc#rcafi, atit de
chinuiti de probleme interioare si exterioare. Sunt extraordinar de
complecsi; sensibili la fiecare situaie. Oamenii sunt foarte chinuiti
astiizi; trebuie sd 1i ajutim. Dar pentru aceasta e nevoie de o mare jubire.

“fn iubire omul este bun; in jubire omul se dezviluie. In fata
iubirii mele, el sc deschide, s¢ linisteste, devine calm. Acum existd
cineva care-] iubeste, care e plin de atentie fat de el: se linisteste, se
dezviluie asa cum este; 1si descopere temeiul siu adevdrat. Atunci
cunosc omul prin iubire.

“Prin limitarea pretentiilor personale prin ascez3 ajungem, mai
intai, s nu facem réu, si nu ddundm celorlalti, s fim acceptabili pentru
ceilalfi. Apoi dorim din toat4 fiinfa noastr3 sa ne ddruim, apoi sé iubim,
s3-i aritam celuilalt iubirea; iar el se descopere atunci din ce 1n ce mai
muit. Astfel, plin de iubirea lui Dumnezeu pentru oameni, voi cunoaste
taina lor, voi cunoaste adancimea persoanelor.*

Daamne lisuse Histoase di-ne moud Dutul “Tdu cel Stint si E st
reverse i duimile noaspr tibyea dimnezeiascd! A e v cuogste wn pe afy
asa cum re curoagt “1aill nosgu: fird wl fird jidecats;, g necredere. iz
rugdcimea noasod s ff ca, dicolo &b toat crucle, de tat ok, de taa
ickusonie, toate fipturie sd se bucure wnek db alel ¢ sq7é bucure b1 luming wner
comurmigy nesfirsie. ‘Ji, dumnezeiascd ‘Ireine, fie stava acem 0 pirured s
et vecrlor. S,



In loc de epilog

Mdrturia Pdrintelui Dumitru Sténiloae ne ingdduie, agadar, sd
urmdirim lungul §i pasionantul drum pe care apucd cei insetafi de
Absolut.

“L-am c3utat pe Dumnezeu in oamenii din satul meu, apoi in
carti, in idei si simboluri. Dar acest lucru nu mi-a dat nici pacea nici
fubirea. - ,

“Intr-o zi am descoperit 1n scrierile Sfintilor Parin(j ai Bisericii

cldecu putm;é s&-L. intilnesti pe Dumnezcu in mod real prin rugécmne

i aici L-am auzit spunandu-mi

DRAZNESTE SA INTELEGI CA EU, DUMNEZEU,
TE TUBESC!

“Atunci, cu rdbdare, m-am pus pe lucru. Astfel, am inteles
treptat cd Dumnezeu e aproape, cd mé iubeste si ¢, umplandu-ma de
iubirea Lui, inima mea se deschide celorlalfi.

“Am infeles cd iubirea € comuniunea cu Dumnezeu si cu
celalalt. Si c4, fird aceastd comuniune, lumea nu e decat tristele, ruind,
distrugere, masacre. Dacd ar voi numai s3 triiascd In aceastd iubire,
lumea ar cunoaste viata vesnica...”
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colectia: DOGMATICA
seria: Mdrturii ale Ortodoxiei Romanegti

Substanta volumului de fafd e alcdtuitd dintr-o
serie de “dialoguri” purtate in vara lui 1981 la Cernica
intre pdr. prof. D. Stiniloaec si par. M.-A. Costa de
Beauregard, preot ortodox francez. Publicate in 1983 in
francezd, ele apar acum pentru prima datd in limba
romand, restituite spatiului spiritual si teologic romanesc
pe care-l ilustreazd exemplar.

“Dialogurile de la Cernica” se articuleazd ntr-o
ineditd “micd dogmaticd vorbitd” reflectdnd probabil
deliberat dispozitia temelor fundamentale ale teologiei
dogmatice ortodoxe (publicatd in 1978), transcrise intr-un
registru colocvial si intr-un limbaj simplu, eliberat de
eruditia patristicd i argumentatia pur teologicé ale tratatului.
Ele reprezintd,. astfel o concentrare in termeni accesibili
cititorului modern nespecializat, a dezvoltdrilor personale ale
Périntelui Staniloae asupra locurilor comune fundamentale
ale teologiei ortodoxe. Ca atare, ele constituie probabil cea
mai autorizati si succint} introducere in gandirea Pirintelui
St#niloae, indiscutabil cel mai important teolog ortodox al
acestui sfarsit de secol.
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