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ROBLEME INTERCONFESIONALE

~ 1 UNITATE SI DIVERSITATE TN TRADITIA ORTODOXA
de Pr. Pro!: D. STAN1LOAE

Biserica Ortodoxa e cunoscuta ca -0 Biserica a Traditiei!- Acest
atribut era asociat Tn (trecut, in gindirea altor crestini; cu un sens
peiorativ. In ultimii ani acest sens a Tnceput sa fie Tnlaturat, datorita
pe de o parte importantei redescoperite a Traditiei,’ ca aspect inalie-
nabil al crestinismului, de catre teologia protestantal, pe de alta Tnte-
lesului viu si dinamic pe care teologii ortodocsi, laolalta cu teologii
catolici si protestanti, Tl acorda, azi Traditiei.

Traditia e Tnteleasa azi, Tn ultimul ei substrat, ca prezenta ace-
luiasi Hristos Tn viiata credinciosilor din toate timpurile, lucrind Tn ei
aceeasi mintuire, conducindu-i spre aceeasl Tnviere si viatd de veci,
n Tmparatia cerurilor. -

O traditie nu poate dura permanent cind e n ea o nedeplinitate,
o insuficientd, pentru ca generatiile urmatoare isi dau. seama de aceasta
nedeplinatate si cauta sa o depaseascd, sau cel putin sa o Tntregeasca
printr-o conceptie mai cuprinzatoare, printr-un mod de viata lipsit de
nedeplinatatea de care sufera cel de pTtna atunci®

Dar Hristos, ca sursa si tinta de viatda, nu are nici o nedeplinatate.
H nu poate fi depasit, nu poate fi Tntregit El e plinatatea absoluta.
In acest sens, o data cu Tntruparea Fiului lui Dumnezeu, timpul nu
mai tinde spre ceva esential mai deplin Tn cadrul lui, caci nu mai
tinde spre ceva dincolo de Hristos si.mai presus de EIl; timpul a
ajuns la «plinirea» sa (Gal. 1V, 4).

Hristos, «orinduit mai Tnainte de Tntemeierea lumii», ca sursa ple-'
nara a umanului, realizata prin unirea desavirsita a lui cu Dumnezeu,
si ca tintd suprema a nazuintelor noastre de Tmplinire, «a fost aratat
ia capatul din urma al timpurilor» (I Petru I, 20). A trai Tn El Tnseamna,
de aceea, dintr-un’punct de vedere, a trai Tn eternitate. A trai Tn
Hristos Thseamna a fi contemporan cu Apostolii, cu crestinii primelor
timpuri ale Bisericii si cu cei din timpurile din urma. Traditia este
comuniunea neintrerupta a tuturor generatiilor de credinciosi cu Tn-
tregul Hristos, care «ieri si azi si Tn veci este acelasi», sau nedepasit,
datorita identitatii Lui cu plenitudinea {Evr. XIl, 8). _

Traditia implica astfel nu numai o predare si o primire a aceleiasi
Tnvataturi a lui Hristos de- la generatie la generatie, 'Incepind de la
Apostoli, ci si o0 comunicare de Sine a lui Hristos cel continuu viu,
prin aceleasi mijloace prin care s-a comunicat primilor- crestini.

I. Vezi Raportul Sectiunii a doua : Despre Traditie, aj Conferintei «Credinte si Consti-
tutie*, de la Montreal, 1963.
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In feflul acesta Traditia Tn sensul ei plenar e mai mult decit o tra- -

ditie a kerygmei apostollice, care leaga generatiile ce se succed mai
mult cu trecutul si care e preocupata aproape exclusiv de cuvintele
;lui Hristos fixate Tn Sfinta Scriptura — cum e cazul la protestanti,
Prin Traditie se transmite Tntregul spirit si Tntregul mod apostolic de
intrare si ramiinere Tn legatura cu Hristos, mod care nu ramine gol
de Hristos, ci Hristos Tnsusi se comunica pita el continuu si Tntr-un
grad mai integral decit se comunica numai prin repetarea si aprofun-
darea cuvintelor din kerygma apostolica. De aceea definitia «Tradi-
tionis christianae est Christum tradere* trebuie largita pentru a ex-
prima sensul ei ortodox, astfel: «Traditionis christianae est Christum
tradere et per earn Christum semetipsum communicari». lar acest rost
si-l Tmplineste Traditia nmali deplin cliid nu e numai o traditie de cu-
vinte. Aceasta pune Tntr-ufl-relief deosebit caracterul viu al Traditiei.
Tnca Tn cele spuse despre legatura cu Hristos ca sursa si tinta
ultima a vietii umane se implica ifaptul ca In Hristos ne e data si-
precizare a tintei pe care o urmareste Dumnezeu-Omuil cu oamenii.
Aceasta este tinta maxima spre care poate fi dus omul ; iar ea nu
poate ii alta decit Tndumnezeirea omului, Tntiparirea chipului lui
Hristos, a omului care e si Dumnezeu, Th om, si cu aceasta Tndumne-
zeirea omenirii, Tntr-un univers transfigurat, prin adunarea tuturor Tn
Hristos, adica prin realizarea Bisericii. lar aceasta ne angajeaza pe
drumul unor eforturi care s-au cristalizat inca de la Tnceputurile Bise-
ricii ca o adevarata spiritualitate. Aceasta pune din nou n relief ca-
racterul dinamic al Traditiei. [ ]

Rezumind, putem spune ca Tradlgla implica o transmitere si 0
autotransmitere a lui Hristos de la generatie la generatie si 0 prezenta
efectiva a Lui Tn credinciosii fiecarei generatii prin comunicarea de
Sine a Lui Tn modurile mostenite de la Apostol si potrivite cu fiinta
Tntreaga a omului, alcatuita din suflet si trup si .potrivit cu tinta Tndum-
nezeirii fiintei lui Tntregi, adica prin comunicarea prezentei Sale invi-
zibile prin mijloace sensibile, pentru angajarea credinciosului Tntreg
pe un drum de crestere Tn Hitistos Tn vederea Tndummezeirii.

Teologul luteran danez, K. E. Skydsgaard a atras recent atentia
asupra faptului ca de Traditie tine -si subiectul ei, adica omul. «Aceasta
Tnseamna, zice el, ca cuvintul «Traditie» nu e un cuyint al comuni-
carii neutre, ci este o calitate concreta. Descoperirea esentei Traditiei
trece prin descoperirea omului. Spune-mi ce dgindeisti despre om, si-ti
VOi spune care e conceptia ta despre Traditie» *. Ceea ce spune Skyds-
gaard s-ar putea exprima,mai precis spunind ca notiunea pe care o are
un om 'despre Traditie e solidara cu ceea ce asteapta el ca tinta ultima
de la ea, dat fiind ca Tnsusi Skydsgaard adauga ca «chestiunea Tradi-
tiei este, pina la urma, o chestiune eshatologica»A

Retindnd ideea lui Skydsgaard, trebuie sa mentionam Tnsa ca cre-
stinul ca subiect al Traditiei nu vrea sa procedeze Tn aceasta materie
Tn mod arbitrar, ci el e preocupat sa puna de acord conceptia sa despre
sine, dedi Tsi despre Traditie, cu Traditia care aduce de fapt pina la el

2. Ecriture et Tradition, un problime rgsolu? in «lrenlkon», nr. 4, 1069, p. 448,
3. Ibidem.
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mesajul lui Hristos cu tot ce comporta el, deci cu Traditia reala. In
"plus mai trebuie mentionat ca subiectul Traditiei, cal putin Tnainte de.
aparitia Reformei — desi nici Reforma nu face o exceptie totala —, nu
e subiectul uman izolat, ci o comunitate ecleziala, de care tine su-
biectul uman si Tn care acesita din urma are Tncredere da a adus pina
la el sau talmaceste fidel Traditia apostolica. -

Tntrebarea ultima care se pune deci, pentru a cunoaste Traditia

dadevarata, este; care a fost conceptia Bisericii la Tnceputurile ei, pe

'baza a ceea ce a primit de la Hristos, despre tinta finala spre care e

. chemat omul Tn Hristos si despre modul Tn care 1l ajuta Hristos pe

Jom sa Tnainteze cu adevarat spre acea tintd, adicd despre modul Tn

; care Hristos i se comunica si-l conduce spre acea tinte finala ? Bise-

. rica Ortodoxa poate demonstra ca ea este mostenitoarea conceptiei

, Bisericii primare, sau a Traditiei reale, Tn aceasta chestiune capitala.

- Traditia adevarata, Tnsemnind persistenta Tn legatura deplind cu
Hristos, trebuie sa cuprinda tot ce-a cuprins legatura Bisericii primare
cu Hrietos. lar Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu — Tntrupat, rastignit si
Tnviat —, este Dumnezeu cel revelat ia treapta culminanta si intrat

- prin aceasta Tn legatura maxima cu oamenii, precum si Cel ce le-a

. aratat prin cruce calea pe care trebuie sa mearga Tmpreuna cu El, iar

X prin pogorirea vizibila a Duhului Sfint modul Tn care se pot uni cu

* El si Tnainta Tn El. .

_Hristos ni s-a facut cunoscut pe Sine si ne-a facut cunoscuta
calea si modul Tn care puitem ii cu El si Tnhainta 1in El; prin Revelatie.
Cu acest Hristos al Revelatiei si Tnh modul indicat de El prin Revelatia
culminanta trebuie sa se afle Tn legatura toate generatiile, nu cu un
Hristos redus din plenitudinea Tn care s-a revelat. Ca sa raminem cu
acest Hristos, ca sa fim dusi spre aceeasi tintd cu adevarat, ca sa ni
se comunice prin aceleasi mijloace adecvate si sa facem aceleasi efor-
turi in vederea acelei tinte, trebuie sa cunoastem itoate acestea din
documentele care descriu Tntruparea si vietuirea Lui pe pamint, lu-
crarea Lui-Tn timpul acelei* vietuiri si promisiunile pentru lucrarea Sa

_ de dupa Tnaltare prdn Duhul Sfint si toate Tnvataturile si Tndemnurile
ce ni le-a dat pentru lucrarea noastra.

t-' Dar trebuie sa le cumoastem si din modul cum au intrat primii
oameni Tn legatura cu El si au persistat Tn ea. Trebuie sa cunoastem
practica vietii Tn Hristos a Bisericii de la Tnceput, experienta legaturii

> cu Hristos a Apostolilor si., a celorlalti crestini de la Tnceput, prin

i predica, prin Sfintele Taine, prin cult, prin spiritualitate, prin organi-
zarea si ordinea vietii de comuniune, sau a Bisericii, cu rolul deosebit
pe care Tl au Tn ea organele special orinduite prin care Hristos ni se
comunica, pentru ca sa se mentina Tn credinciosi constiinta originii
transcendente a darurilor primite. Trebuie sa le cumoastem toate ace-
stea Tn curgerea lor neintreruptd Tn viata Bisericii pina ari, daca s-au
transmis undeva Tn mod neintrerupt.

Toate acestea constituie Tmpreuna Revelatia dumnezeiasca inte-

I grala, iar eficienta ei cu Traditia sa datoreste continuarii ei integrale,

t Numai asa Revelatia, sau Hristos ca Revelatie culminanta si integrala,

i continua sa fie eficienta integral Tn toate generatiile. Traditia Tnseamna



credinta Tn Hristosul integral si comunicarea integrala a Lui Tn toate
timpurile, asa cum-~«-a facut cunoscut la Tnceput prin Revelatie si cum
au comunicat cei dintii credinciosi Tn El cu EL

Skydsgaard citeaza si-si Tnsuseste dintr-o opera recenta a teolo-
gului protestant von Campenhausen urmatoarele: «Biblia nu conteaza
niciodata ca sursa unica a credintei crestine. Ea este constant acom-
paniata de predicarea vie a lui Hristos si de Tnvatatura Lui care a fost
data Bisericii de la origine si purtata <le Duhul Sfint. Tn acest sens
Biserica traieste Tn acelasi timp si Thainte de toate Tn Traditie» 4 Tot
von Campenhausen constatd ca Sfintul Irineu «foloseste Scriptura
pentru a apara si veriffica Traditia»s Biserica a trait la Tnceput n
Traditie, si tiu e Tn Scriptura nu mai are importanta. Dar faptul ca
traiasca Tn mare masura din ea. Dar acum Scriptura Ti servea pentru
apararea Traditiei, precum Traditia o ajuta la interpretarea justa a
Scripturii. - -

Skydsgaard lasa sa se Tnteleaga ca, la fel cu Oulmann, considera
ca functia de aparare si verificare a Traditiei, pe care o preia Scrip-
tura o data cu fixarea canonului, ar fi Tnsemnat ca tot ce se afla Tn
Traditie si nu e Tn Scriptura nu mai are importanta. Dar faptul ca
Sfintul Irineu atribuie Scripturii rolul de aparare si verificare a Tra-
ditiei, arata ca Biserica avea ceva de aparat prin Scriptura, care nu
era Tntru totul identic cu textul Scripturii, ca Biserica a continuat sa
traiasca Tn mod direct prin Traditia vie Scriptura reprezintda oarecum,
prin infatisarea vietii si cuvintelor lui lisus si prin faptele Apostolilor,
baza memoTiald, iar epistolele Apostolilor expresia teoretica a trairii
practice a lui Hristos sau a Revelatiei de catre Biserica.

Mitropolitul Atenagora al Eleei spume: «Traditia, cunoscuta si
sfanta, este Tnsusi misterul lui Hristos care continua lucrarea si viata
Lui mintuitoare Tn Biserica, prin Sfintele Taine, prin dreptarul credin-
tei, prin predica, prin tilcuirea cuvintului lui Dumnezeu si prin apli-
carea lui, prin cultul dumnezeiesc» ®

Continutul acesta integral al Revelatiei a fost propovaduit si prac-
ticat de Apostoli Tncepind de la Pogorirea Duhului Sfint si de ia Tnte-
meierea Bisericii. Predica si practica lor, constituind modul, de intrare
in legatura cu Hristos, constituie elemente integrante ale misteru-
lui  mintuirii, adica ale Revelatiei sau Traditiei. Continutul Tra-
ditiei consta deci atit Tn ceea ce Apostolii au primit de la Hristos
ca cunostinta despre El, cit si Tn modul Tn care ei si primii crestini
l-au primit pe Hristos si l-au trait, adica Tn marturisirile de credinta,
in Sfintele Taine, Tn organizarea ierarhic-sacramentala a Bisericii, Tn
cultul si viata spirituala-crestind. Mai ales acest mod n-a fost fixat
integral n Evanghelii si Tn alte scrieri ale Noului Testament, ci a
ramas mai_departe n practlca transmlsa de la prima generatie de

n

crestini Tn Biserica. eI <
4. Von Campenhausen, Die Entstehung der chrisilichen Bibel, Tflblngen, 1968, p. 379, la K. E.
Skydsgaard, art. cit., p. 449. 5. La K. E. Skydsgaard. art. cit.,, p. 443.

6. Traditia sl Iradijtite, In: 'AmdoctoAo¢ Av8péag. Revista Patriarhiei de Constantinopoi.



Fara sa fie ceva esential nou fata de ceea ce se cuprinde in Noul
Testament, Traditia e mai ales o aplicare practica si o explicitare a
cuprinsului Noului Testament, care fara ea ar fi ramas o carte pentru
lectura teoreticd, sau cel mult pentru aplicarea morald, si ai fi fost Tn
mod aproape sigur expus la tot felul de rastalmaciri. (Dar aceasta apli-
care practica a-inceput prin Pogorirea Duhului Sfint la Cincizecime.
Prin Traditie, Biserica pastreaza modul Tn care Biserica Tncepatoare a
trait legatura cu Hristos prin Duhul Stfint. Pentru aceasta e necesara,
atit amintirea lui Hristos si-a practicii initiale a legaturii cu El, cit
si continuarea ei.' Dar trairea mai departe a acelei legaturi, adica
raminerea Tn Traditie vie, nu ar fi putut avea loc fara continuarea lu-
crarii Duhului Sfint. Amintirea fidela a operei iui Hristos si trairea
actuala a Lui prin Duhul Sfint constituie Tntregul care se numeste Tra-
-ditie. Pe drept cuvint, John Meyendorff zice : «Notiunea crestina a
Traditiei implica atit o libertate responsabila a Bisericii de a discerne
voia lui Dumnezeu — Duhul fiind singura siguranta adevarata — cit
si 0 totala fidelitate fata de gnarturia orala sau scrisa a Apostolilor
despre lisus Hristos ca persoana istorica»7. Tn acelasi sens teologul
grec |. Kalogirou, zice : «Astfel., Sfinta Traditie devine masura si cri-
teriul prezentei si al actiunii prin Biserica a lui Dumnezeu, ca si al
penetrarii autentice a dorintelor si nazuintelor spiritului uman de ade-
varata cunoastere»8 . * ! !

Traditia ramasa Tn sinul Bisericii, ca aplicare: practica si vie a
Revelatiei si ca explicitare a Sfintei Scripturi, Thseamna mentinerea
sl folosirea Tntregii Revelatii sau continuarea Bisericii de a £i in lega-
turd cu Hristosul Tntreg, de a trdi prin Duhul Sfint Tntreaga lucrare
mintuitoare a Lui. Biserica Ortodoxa, pastrind si practicind pina azi
Traditia apostolica, a pastrat si practicat pina azi" (Revelatia integrala
Tn Hristos prin Duhul Sfint. Prin Traditie, credinciosii Bisericii Orto-
doxe se 'bucura de toata lucrarea mintuitoare a lui Hristos Tn cadrul
eil, sau de comunicarea cu Hristos Tn integritatea Lui.

Dar Biserica Ortodoxa a pastrat prin Traditia apostolica intreaga
lucrare mintuitoare a lui Hristos, pentru ca'a ramas organul prin care
lucreaza Duhul Sfint. Sfintul Irineu leaga strins notiunile-: Biserica,
Duhul, Adevarul. Una nu exista farad alta, iar toate la un loc asi-
gura Traditia, sau Traditia Tnseamna toate acfestea la un loc. «Predi-
carea Bisericii, constanta Tn toate partile si Tn mod egal perseverents;.,
este primita de credinta noastra de la Biserica. Caci e Tnnoita totdea-
una Tn ea ca un tezaur de pret Tntr-un vas de catre Duhul Sfint, care
Tnnoieste vasul Tnsusi Tn care este. Caci Tn el este depozitata comu-
nicarea lui Hristos, adica Duhul Sfint, arvuna nestricaciunii si Tnta-
rirea credintei noastre si scara Tnaltarii noastre la Dumnezeu... C&ci
unde este Biserica este si Duhul lui Dumnezeu si unde este Duhul lui

7. Historical Relativism and Auihoriihy in Christian Dogma,An «Sobornost*, nr. 9, 1960, p. 635.

8. 1. Kalogirou, Sacred TradiiiDn: its sources and Us task, in «Greek Orthodox Review»,
Brookline, 1965 vol. XI, nr. 1, p. 116. Kalogirou citeaza si urmatoarele cuvinte din Clement Ale-
xandrinul (Siromata, 7, XV) ; «Numai Tn adevflr si Tn vechea Bisericd std cunoasterea corecta sl
cea mal buna alegere cu adevarat». -
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Dumnezeu, acolo este si Biserica si tot harul. lar Duhul este Ade-
varul» ®

Pastrarea Traditiei din generatie Tn generatie echivaleaza cu
curgerea aceluiasi riu de viata spirituald, Tncepind de la Apostoli si
pind azi, insi noi aparind mereu Tir acest mare si vast sir, constituit
de generatiile legate Tntre ele Tn mod neintrerupt. Dar acest riu de
viata integrala neintrerupta Tn Hristos nu vine numai din trecut, ci
si de sus, de la Hristos, prin Duhul Sau cei Sfi-nt.

DaT, pentru ca Hristos este acelasi, si lucrarea Lui prin Duh este
aceeasi , deci si viata care ni se comunica e aceeasi, care a fost co-
municata’ la Tnceput. Traditia este comunicarea neintrerupta a aceleiasi
vieti a lui Hristos de-a lungul tuturor generatiilor. E comuniunea ne-
Tntrerupta cu acelasi Hristos Tn care au stat toate generatiile. Toate
generatiile se aseaza sub ploaia de raze a aceluiasi soare. Insii sint
altii, generatiile sint aJtele,' dar Hristos cu care sint Tn comuniune este
acelasi; rlul de viata spirituald ce curge de sus, pornind de la Apostoli,
este acelasi. '

Unitatea Traditiei Tn Ortodoxie este trairea integralda a aceleiasi
Revelatii, a aceluiasi Hristos Tn toata Biserica si Tn toate timpurile,
Tncepind de la Apostoli. «E similaritatea ferma Tntre mesajul evan-
ghelic si credinta Bisericii Ortodoxe... Ea este bazata numai pe pre-
zenta lud Hristos Tn Biserica, ca obiect al credintei noastre si pe Tra-
ditia noastra,, sau pe Hristos Tnsusi, care ne cheama sa primim aceasta
Revelatie si s-0 transmitem altora, intactda, dar refnnoita de la secol
la secol. Nimic nu poate fi suprimat, -nimic nu poate fi adaugat la
Revelatia apostolica ; nici o revelatie noua nu mai vine de la Dum-
nezeu* ¥

Duhul Sfint, sau prezenta actualda si activa a aceluiasi Hristos,
continuitatea si integritatea, acestea sint cele trei aspecte ale Tradi-
tiei. Lipsa linuia din ele stirbeste Traditia, caci fiecare implica pro-
priu-zis pe celelalte.

Teologul luteran Skydsgaard afirma ca Traditia trebuie supusa si
ea uneori unei critici, sau ca trebuie rupta continuitatea ei, atunci
cind din Traditie a omului nou Tn Hristos a devenit traditie a lui Adam
cel vechi, a omului pacatos. Si el crede ca acestei functii critice apli-
cata Traditiei trebuie sa-i serveasca Scriptura. Caci oamenii aservesc
foarte adeseori Traditia revelata unei traditii a persistentei Tn pacat,
Tn comoditate, justificarii somnolentei lor spirituale. Skydsgaard crede
Tn mod paradoxal ca numai prin Scripturd Traditia poate fi negata si Tn
acelasi timp Tnnoita Tn toate traditiile, ca expresii ale ei.

De fapt, Traditia e supusa adeseori pericolului unei obiectivari,
murei institutionalizari, unei absolutizari a formei exterioare Tn ea Tnsesi,
menita ®& justifice opozitia fatda de orice zvilcnire de Tmprospatare a
vietii spirituale.

9. Adversus haereses, Ill, 24. 1; P. G, VII, 196.
10. Boris Bobrinekol, The Continuity of the Church and Orthodoxy, In «Sobomost*. nr. t,



< Cum se poate concilia continuitatea Traditiei cu Tnnoirea ei?
Caci nu credem ca e necesara negarea totala a Traditiei cu ajutorul
textului Scripturii pentru Tnnoirea Traditiei crestine primordiale, ante-
rioare chiar Scripturii. Ba socotim ca negarea totala a Traditiei prin
Scriptura implica pericolul de a nu mai reinnoi Traditia sau Tntreaga
Traditie, ci de a Tamlne la negarea sau stirbirea definitiva a Traditiei,
adica la stirbirea legaturii cu Tntregul Hristos, cum ne Tnvata expe-
rienta protestanta.-A Unde la restabilirea si Tnnoirea Traditiei primor-
diale, nu la negarea oricarei Traditii, cu ajutorul Scripturii aparuta
ulterior, constituie metoda cea mai indicata.

f ' Existd Tnca o deosebire principiala Intre Ortodoxie si Catolicism
pe de o parte si Protestantism pe de alta, in privinta «innoirii* Tra-
ditiei. Protestantismul crede ca nu deplinatatea exterioara a Tnvata-
turilor si actelor conteaza Tn pastrarea legaturii cu Hristos, ci inten-
sitatea interioara a trairii legaturii cu El. Ortodoxia si Catolicismul
cred ca Tnsasi intensitatea si autenticitatea legaturii cu Hristos e Tn
functie de integritatea acestei legaturi. lar aceasta integritate nu e
posibila fara deplinatatea Tnvataturii si actelor prin care se reali-
zeaza ea.

De aceea credem ca Tnnoirea Traditiei trebuie sa se faca din inte-
riorul deplinatatii ei.nsesi, mergind la adine, la spiritualitatea impli-
catda Tn ea si la Tnviorarea ei, la actualizarea legaturii cu Hristos prin
Duhul Sfinit, Tn toata integritatea ei. Sfintul Irineu vorbeste Tn citatul
amintit, atit de lucrarea Tnnoitoare a Duhului in Biserica, oit si de cea
sustinatoare a ei Tn acelasi adevar. Ba, identifica Tnnoirea Traditiei cu
Tnnoirea Bisericii Tnsasi ca vas simultan al Traditiei si al Duhului
Sfint. Nici Biserica nici Duhul nu se Tnnoiesc cu adevarat si durabil
prin renuntarea la integritatea Traditiei de da Tnceput.

Tnnoirea Traditiei si implicit a Bisericii se face din Tnnoirea lega-
turii cu Hristos prin Duhul Sfint, lucrator, atit prin Scriptura, cit si
prin experientele spirituale autentice mostenite Tn cadrul Traditiei
apostolice de-a lungul secolelor. Textele si pildele unor Parinti duhov-
nicesti traitori In trecutul Bisericii.sau chiar si Tn timpul de azi pot
ajuta si ele la Tnnoirea Tn Duh a Traditiei. Skydsgaard vede puterea
speciala a Scripturii"de a Tnnoi Traditia, uneori negind-o cu totul, Tn
faptul ca ea cuprinde cuvintul lui Dumnezeu existent Tnainte de orice
Traditie n.

La aceasta e de observat cd cuvintul lui Dumnezeu Tsi exercita
puterea Tn mod deplin numai cind e rostit, comentat si aplicat Tn viata
proprie de cel ce crede cu adevarat, deci Tn contextul Bisericii si al
Traditiei vii. Asa s-a exercitat puterea cuvintului lui Dumnezeu si
Tnainte de a exista Scriptura. Predicile Apostolilor din Faptele Aposto-
lilor, Epistolele Apostolilor demonstreaza aceasta. Tn acest sens se
poate spune oa cuvintul lui Dumnezeu n-a fost anterior comentarii

1. Skydspaard nu se exprimd totdeauna Tn sensul unei ruperi totale a continuitati

- ¢l uneori sl Intr-un mod aproape acceptabil pentru gindirea ortodoxa
asa-zicind, o «demltologlzare* a Traditiei, a tuturor traditiilor,
mele el 'de expreslune devine un instrument al Revelatiei

: «Prin Scriptura se produce
sl numai asa Traditia In toate for-
in toate timpurile» (Ari. cit., p. 455).

Traditiei,



lui, deci Traditiei. Desigur noi ortodocsii credem ca comentam! apo-
stolic al cuvantului lui Dumnezeu, al cuvintului despre Hristos, a fost
inspirat, si ca atare face parte din Revelatie. lar Traditia ortodoxa nu
iese Tn comentarul ce-1 face cuvintului dumnezeiesc din spiritul comen-
tarului apostolic. In orice caz, cuvintul lui Hristos si despre Hristos
Nnu s-a spus si nu s-a propovaduit niciodata fara comentarii. Istorisirea
simpla a vietii 3ui lisus Hristos, cuprinsa Tn Evanghelii, n-a constituit
forma predicii apostolice. Ea a fost separata’ de comentarii, pentru a
fi scrisa, spre a da o fundamentare istorica reala a predicii Bisericii
pentru toate timpurile. ~

De aceea nici Tnhnoirea Tn Biserica nu poate fi realizata printr-o
folosire a Scripturii fara comentarii. Dar daca comentariile sint inevi-
tabile, ele trebuie sa ramina Tn spiritul comentariilor-de totdeauna din
Biserica, adica al comentariilor apostolice. Aceasta Thseamna ca Tnnoi-
rea Tn Traditie trebuie sa se faca din interiorul ei Tnsesi.

- Tnnoirea consta pe de o parte Tn eliminarea unora din excres-
centele neesentiale sau deviate ale Traditiei originare, pe de alta Tn
regasirea si aprofundarea sensului ei viu, a potentelor ei spirituale, si Tn
trairea lor. Aceasta regasire, aprofundare si traire face ca vestaintul
exterior al Traditiei sa devina transparent. Dar aceasta Tnseamna ca
Biserica Tnsasi, sau mai precis umanul din ea, devine transparent pentru
Hristos. Aceasta Tnseamna o spiritualizare a umanului, echivalenta cu
0 subtiere a «trupului carnii» (Col. Il, 11), sau a «trupului pacatului*
j(Rom. VI, 6), a fiintei umane Tngrosate de patimi si de egoism, cu «infa-
tisarea trupurilor noastre ca o jertfa sfinta, vie, bineplacuta lui Dum-
nezeu» (Rom. XlI, 1), cu «vestejirea omului nostru cel dinafara si cu
Tnnoirea celui dinauntru din zi in zi» (Il Cor. 1V, 16), pentru ca «cu fata
descoperita rasfringind slava Domnului, sa& ne prefacem Tn aceeasi ase-
manare, din slava in slava, ca de la Domnul-Duhul» (Il Cor. 111, 18). Prin
aceasta ne aratam «fapturd noua* si in mod efectiv in Hristos (Il Cor. V,
17), Ea se arata ca o Tnaintare Tn chenoza, Tn smerenia cunoscatoare a
prezentei lui Hristos Tn noi si al chipului nostru si al semenilor nostri
cel ascuns si destinat vesniciei; ea consta Tntr-o adincire a noastra S
asemanarea mortii lui Hristos (Rom. VI, 5), in asemanarea trupului nostru
cu trupul cel rastignit si Tnviat al Domnului, prin eliberarea lui de afecte
si spiritualizat j ea consta Tn «purtarea mortii lui lisus Tn trupul nostru,
ca si viata Lui sa se arate Tn trupul nostru» (Il Cor. 1V, 10).

Tnnoirea Traditiei nu o realizam prin tinerea exterioara la textul
Scripturii, ci prin Tnnoirea noastra interioara, Tn conformitate cu Tm-
plinirile duhovnicesti cele mai impresionante si mai autentice din cursul
istoriei Bisericii, Tncepind cu perioada apostolica, Tn care avem primele
modele.

Hristos e totdeauna cunoscut ca factorul acestei spiritualizari Tn
Biserica. Totdeauna se mentine Tn ea.intelegerea si practicarea Traditiei
integrale Tn acest sens;"Ca. urmare, Innoireai Tn Bisericd trebuie sd Tn-
semne totdeauna o restabilire a Traditiei Tn sensul acesta.

Dar nu e mai putin adevarat ca uneori numarul celor ce traiesc
Traditia Tntreaga Tn sensul acesta se Tmputineaza atit de mult Incit e



necesar ca Tnnoirea sa se faca Tntr-un mod mal impresionant, care sa
Tnsemne si o Thnoire a limbajului ei. Pe lingd aceea, vin timpuri cind.
trebuie sa se puna Tn lumina Tntr-un mod mai reliefat rapacitatea de a |,
raspunde prin trairea integrala a lui Hristos, sau a Traditiei de totdeauna,
problemelor noi pe care le pune o cultura mai adincitd, mai ampla, sau
total schimbata fata de cea a epocilor anterioare. Aceasta confruntare
a Traditiei cu o cultura noua, cu problemele noi pe care le pune o.noua
faza a istoriei, Tnseamna uneori nu numai o Tnnoire a limbajului, ci si
punerea Tn lumina a unor virtualitati insuficient puse Tn relief mai Thainte -
ide Hristosul Traditiei integrale de totdeauna. Caci daca Hristos este
Dumnezeu Tntrupat ca om desavirsit, Tn El «sint ascunse toate vistieriile-
Tntelepciunii si ale cunostintei» (Qol. raspunsurile cele mai
adecvate la toate problemele din orice timp. C descoperire'mai apro-
fundata a omuluii, 0 punere Tn lumina a unor noi posibilitati ale lui n.
contextul unor situatii noi si mai complexe, & unor noi motive de res-
pect al lui, a unor noi motive, forme si efecte ale Tnfratirii si comuniunii *
dintre oameni, ale slujirii crestine a oamenilor, Tnseamna o punere Tn
lumind a unor etape mai concrete ale drumului credinciosilor spre n-
dumnezeire, ca noi efecte ale umanitatii desavirsite a lui Hristos asupra
acestor etape ale umanitatii noastre; .oa -

’

Toate acestea Tnscriu si_un progres Tn Tntelegerea st valorlflcarea
Traditiei, sau a lui Hristos, fara sa se treaca dincolo de ceea ce e dat
Tn Traditia care a pastrat pe Hristosul integral marturisit, deci fara sa se
lasa din continuitatea Traditiei. Caci daca Hristos e omul realizat pe
masura unirii culminante a umanitatii cu Dumnezeu Tntr-o unica Per-
soana, cu siguranta ca nu e nimic bun ce se descopera Tn cursul istoriei
in om care sa nu aiba corespondenta sa Tn Hristos. Crestinismul e departe
de a fl descoperit Tn concret tot ce Thseamna omul si cu deosebire tot
ce se cuprinde concret Tn notiunea de om desavirsit pe care el,0 afirma
Tn mod general ca realizata Tn Hristos.

Prof. Boris Bobrinskoi afirma concilierea aceasta intre continuitatea
si noutatea Traditiei Tn cuvintele urmatoare: «Aceasta afirmare a ecu-
menismului Tn timp (cu alte cuvinte consensul secolelor Tn aceeasi Tra-
ditie) nu implica Tn nici un fel restaurarea Tntr-o maniera statica a
iormelor vechi, ci mai degraba o redescoperire Tntr-o maniera dinamica
a unui permanent etos, care, singur, determina adevaratul «consens al
tuturor, secolelor». lubirea de oameni si infrinarea pornirilor inferioare
si egoiste sint valori pururea valabile, dar formele lor si necesitatile
carora raspund variaza. Asa se poate raspunde la Tntrebarea : cum poate
sa-si pastreze o valabilitate Tn epoca noastra vechea spiritualitate cres-

. tind sau vechea traire a lui Hristos*12

Aceasta continuitate a Traditiei ca raminere Tn lucrarea integrala a
lui Hristos, adaptata epocilor ce se succed, poate fi exprimata si ca o
permanenta nu numai a notei apostolicitatii, ci si a spiritului Parintilor
pe care Traditia 7l are imprimat Tn ea, permanenta de care vorbeste
G. Fldrovschi n. Caci Parintii au explicitat primii pe plan teologic legatura

12. Art. cit. p. 14
13. Qregoire Palamas et la Pairistique, tn «Istlna*, 8, (1991—1962), p. 114—125.



umanului cu Hristos cel integral al Traditiei apostolice, sau au aratat
raspunsul Traditiei la prima culturda cu care ea s-a intilnit, cu cultura

greaca, care Tntr-un fel poarta trasaturile esentiale ale oricarei culturi *
filozofice umana >

)

In lumina acestui criteriu al Traditiei, ca pastratoare continuad a
legaturii cu. Hristos cel integral, trebuie sa se judece si diferentierile ce
apar in cadrul ei. Orice diferentiere care nu scoate Biserica si credin-
ciosii ei din legatura cu Hristos cel integral si deci, Tn acest sens, din
continuitatea ei de totdeauna poate fi-acceptata, desigur, Tntrucit nu/
Tmpiedica valorificarea reala a Traditiei prin traire, ba chiar Ti da anumite
nuante. Acest lucru e valabil si pentru Thnoirile pe care un timp ca al
nostru le poate impune Traditiei ortodoxe.

In Biserica Ortodoxa diversitatea actuala in Traditia ei nu o abate
de la cadrul ei esential care face posibila trairea integritatii lui Hristos
si a lucrarii lui prin Puhul Sfint Tn tot cuprinsul ei.

Diversitatea care exista azi Tn Biserica Ortodoxa se explica prin
urmatorii factori:

1 Din traditiile nationale; 2. din temperamentul deosebit al po-
poarelor ortodoxe ; 3. din Tmprejurarile istorice speciale care se pot ivi
continuu.

Fiecare Ein acesti factori 1si pun o amprentd pe urmatoarele aspecte
ale Traditiei:

Ad 1. — Biserica a transfigurat unele din traditiile popoarelor orto-
doxe,' care urca pTna Tn istoria lor precrestina. Acest lucru Tl fiace si cu
unele traditii si creatii folclorice ce se ivesc Tn continuare. Prin aceasta
respectivele traditii si creatii folclorice si-au pus si ele o amprenta pe
etosul crestin al acelor popoare si un accent deosebit pe unele prac-
tici legate de cultul religios, mai ales de cultul mortilor si de praznuirea
sarbatorilor. Unele din aceste practici sint exercitate de popor alaturi
de cultul Bisericii, iar unele au intrat chiar Tn cult. Exista desigur, si
trebuie sa existe, o tensiune intre aceste traditii nationale si Traditia
crestina apostolica. Pe de o parte aceasta din urma se cere traita Tn

puritatea ei, pe de alta daca Hristos are o eficientd cosmica, — iar prin
cosmos Tntelegem nu numai natura fizica, ci si continutul sufletesc al
popoarelor ce se formeaza Tn cursul istoriei —, Biserica nu poate ajunge

la o separare a Tnvataturii si vietii ei spirituale de Tntregul continut
sufletesc al popoarelor si de formele lui de manifestare. Traditia aposto-
licd nu poate sa nu se manifeste pina la un grad si Tn traditiile natio-
nale determinate istoric. -

Din aceste'doua tendinte opuse, trebuie sa rezulte o grija ca prin
traditiile lui poporul credincios sa nu iasa din legatura cu Hristos inte-
gral si adevarat si din umanismul care rezulta de aici, sau din explicarea
respectivelor traditii din aceasta legatura si Tn spiritul acestui umanism.

Nu stim Tn ce masura diferitele liturghii din primele secole s-au
resimtit si de anumite traditii de cult precrestine ale diferitelor popoare.
Fapt e ca Tn cultul de azi al BiseTicii etiopiene existd unele influente
ale unor asemenea traditii. lar daca Ortodoxia vrea sa devina o Biserica



de mai mare eficienta misionara intre popoarele necrestine, o anumita
deschidere pentru traditiile indigene i-ar usura aceasta eficientald
Aceeasi deschidere fata de traditiile liturgice ale altor Biserici crestine
ar usura efortul ei de a face acceptata integritatea Revelatiei, sau a Tra-

ditiei apostolice, de catre acele Biserici, la capatul straduintelor ecume-
nice' contemporane.

Ad 2. — Temperamentele diferite ale popoarelor ortodoxe, expli-
cate Tn parte prin traditiile lor, sau explicindu-le pe acestea, dar nu
exclusiv, au si ele un rol Tn varietatea de accente imprimate aceleiasi
unice Traditii apostolice. In Biserica nedivizata ascetismul accentuat
al crestinismului egiptean si accentuarea divinului oarecum absorbant
al divinului Tn Hristos se explicd Tn parte din temperamentul si din
traditiile precrestine de mai mare ardoare si de mai mare predare a
omului divinitatii. lar spiritul mai juridic si accentul mai antropologic,
uneori pina aproape de uitarea divinului, al teologiei si vietii biseri-
cesti din Occident se explica in parte si din temperamentul si traditiile,
antecedente ale romanilor.

Asemenea aspecte- variate nu mumai ca nu sint de regretat, cind
se mentin Tn cadrul integritatii legaturii cu Hristos, ci trebuie consi-
derate -ca aspecte ce se Tintregesc, valorilicind Tmpreund mai deplin
bogatia ascunsa Tn Hristos. Asa s-au Tntregit Tn trecut scolile teologice
din Alexandria si din Antiphia, scrisuil Parintilor din Orient, care au
folosit notiuni din filozofia greaca si al Parintilor din Occident, care
au folosit notiuni din dreptul ronjan, pentru a exprima din puncte de
vedere deosebite aceeasi Tnvatatura a mintuirii Tn Hristos, sau aceeasi
Traditie apostolica. Asa s-ar putea intregi Tntr-o Biserica reunificata
Tntelegerea mai mistica si mai ontologica si Tntelegerea mai rationala
a aceluiasi mister al mintuirii, prima mai proprie Orientului crestin,
a doua mai proprie Occidentului, prima exprimind profunzimile trairii
umane Tn Dumnezeu, a doua manifestarile organizate si efectele pe plan
mai social ale omului credincios, prima exprimind intuitiile vietii Tn
Dumnezeu, a doua — relatiile vietii de comuniune ale oamenilor cre-
dinciosi Tn toate varietatile si subtilitatile lor- y

Ad. 3. — Tmprejurarile istorice speciale ale diferitelor Biserici si
regiuni crestine pot sa-si puna si ele amprente variate pe Traditia
. apostolica unitara.

La poporul roman din Transilvania, la popoarele ortodoxe grec,
sirb, bulgar, cazute Tn trecut sub dominatia unor state straine, Biserica
a devenit factor de sprijin Tn viata nationald, iar reprezentantii po-
porului roman din Transilvania si ai poporului sirb de sub stapinirea
austriaca, care permitea o anumita organizare generala a poporului
ortodox sub conducerea Bisericii, au intrat Tn organismele conduca-
toare ale Bisericii. Totusi Biserica Ortodoxa Tn aceste regiuni nu si-a
asumat atributii de stat lumesc si dominator, raminind si ea pe plan
politic supusa statului. A participat la miscarile revendicative, iar o
parte din preotii ei au sprijinit revolutiile poporului.

14. Robert A. Nelson. Scripture, Tradition and Traditions. Some flsftexfons on the Montreal
Discussion, in «The Ecumenical Review*, vol. XVI, nr. 2, 1964, p. 160.



Larga participare a mirenilor la forurile conducatoaie ale Bise-'
ricii Ortodoxe Roméane a constituit o traditie deosebita fata de cea din
Biserica Rusa sau Greaca. Totusi integritatea si unitatea Traditiei apo-

stolice nu s-a stirbit, caci Bisericile respective continua sa se afle
intr-o vie comunicare. - -

Intre Tmprejurarile istorice care au diferentiat pina la un grad
Traditia unitara apostolica pastrata in Ortodoxie trebuie socotite si
anumite influente teologice si Tn mai mica masuTa organizatoric-admi-
nistrative care s-au exercitat din Occident asupra unor Biserici Orto-
doxe mai mult, asupra altora mai putin, sau de loc, dind nastere unei
diversitati Tn traditii de mai micad importanta.

Uneori sub asemenea influente apare o diversitate teologica Tn
siriul aceleiasi Biserici Ortodoxe nationale. Teologia rusa din Ucraina
de sub stapinirea Poloniei a fost foarte influentatd de teologia cato-
lica, Tn cursul secolului al XVI-lea—al XVll-lea, iar dupa ce Petru
cel Mare a adus Rusia Tn legatura culturalda mai strinsa cu Prusia,
-teologia rusa a fost influentata de teologia luterana, ca Tncepind din
a doua jumatate a secolului al XVIll-lea, poate nu fara o legatura cu
apropierea Rusiei de Orientul grec, teologia rusa sa devina intens
patristica si mistica.

Teologia greaca a Tnceput, Tnca din ultimele timpuri" ale Imperiului
"bizantin, sa sufere o parte de influenta scolasticii catolice, iar dupa
aparitia Reformei si pTna Tn secolul al XX-lea Tntr-o parte din ea s-a
resimtit influenta catolica, Tn alta cea protestanta. Desigur, toate aceste
influente au fost mai mult formale, nescotind nici teologia greaca,
nici cea rusa din matca esentiald a Traditiei apostolice pastrate tot
timpul Tn Ortodoxie. Astazi teologia greaca, ce pina Tn anii din urma
ignora teologia rusa mai noua, a Tnceput sa o descopere, sa o folo-
seasca si o data cu aceasta ~a Tnceapa a dezvolta creator si spiritualist
scrisul patristic. <

Teologia romana, care a stat si ea sub influenta formala a teolo-
giei occidentale, sub caTe au stat teologia greaca si o parte din teo-
logia rusa pina Tn secolul al XlIX-lea inclusiv, a Tnceput sa dezvolte
creator scrisul patristic. Incit putem spune ca azi diversitatea Tn cim-
pul teologiei e pe cale sa dispara si o data cu aceasta constatam reve-
nirea intregii teologii ortodoxe la un spirit mai propriu oriental si
patristic.

Mai trebuie remarcat aci ca relatiile deosebite, aparute Tn cursul
istoriei Tntre Bisericile neortodoxe si una sau alta din Bisericile Orto-
doxe, au aivut ca urmare deosebite aplicari ale principiului iconomiei
fatd de Tainele acelor Biserici. O asemenea Tmprejurare deosebitda a
provocat si recenta hotarire a Bisericii Ortodoxe Ruse privitoare la
acordarea Tn anumite cazuri a (Sfintelor Taine catolicilor si crestinilor
de rit vechi aflati temporar sau pentru mai mult timp pe teritoriul
ortodoxiei ruse.

Tn legatura cu fenomenul unificarii mai noi a teologiei ortodoxe
Tn spiritul patristic, dezvoltat creator, e de remarcat ca un fapt general
ca diversificarea Traditiei ortodoxe Tn anumite sectoare nu merge
eaccentuindu-se, ci adeseori, dupa perioade de diversificare urmeaza
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perioade de unificare, revenindu-se Tn toate partile Ortodoxiei, la o
unitate mai deplind Tn spiritul Traditiei Bisericii de la Tncepui, desi
Tn alte 'sectoare se pot mentine anumite deosebiri, ba pot aparea
altele noi. >
Tn generail astazi ne aflam Tn Ortodoxie Tntr-o perioada de reve-
nire la o mai mare unitate, Tntr-o perioada de descoperire reciproca
a\ Bisericilor Ortodoxe, de indesire a contactelor si a conferintelor
panortodoxe, de adoptare a unor hotariri comune in problemele cre-
stine actuale, Tn problemele relatiilor ecumenice cu celelalte Biserici.
;Am mentionat ca un fenomen mai remarcabil tendinta de unificare a
teologiei diferitelor Biserici Ortodoxe. Asistam ia aceeasi depasire a
diversitatii Tn’planul organizarii bisericesti. Atragerea laicilor in orga-
nismele de conducere bisericeasca, practicata Tn secolele trecute Tntr-o
parte a Bisericii Ortodoxe Romane si a celei Sirbe, tinde sa devina
azi generala. , !
.-.Intre Tmprejurarile istorice care impun o anumita Tnnoire Tn Tra-
ditia cea una sa Bisericii, dar o Tnnoire comuna Tn' toata Ortodoxia,
pentru a o face mai deschisa timpului, sau timpul mai deschis ei, un
rol special 11 au Tmprejurarile timpului nostru.
Posibilitatile de comunicare usoara intre toate popoarele de pe
' glob, dificultatile si problemele comune noi si de mare amploare,
carora au sa le faca fata, valoarea si semnificatia tot mai adinca pe
care omul si-o reveleaza, ritmul de progres avintat adus de tehnica
"moderna fac ca tendintele de apropiere si colaborare Tntre oameni
sa se manifeste pe toate planurile, inclusiv pe cel bisericesc-teologic
si 0 data cu aceasta sa se desemneze liniile unui consens aproape
general intr-o serie de probleme. Aceasta readuce o unitate mai mare
si Tn stnul Traditiei, dar o datda cu aceasta si o Tntelegere dinamica
a Traditiei, o apropiere a ei de problemele lumii si Tn general de
lumea in continua si rapida schimbare. Ortodoxia se unifica, dar se
unificd mergand Tnainte, nu Tntorcindu-se Tnapoi, mai bine-zis Tntor-
cindu-se Tnapoi mimai in spirit, dar intr-un spirit care e deschis viito-
, Tului. Si se descopera cu uimire ca spiritul cel mai deschis viitorului
‘i e spiritul crestinismului de la Tnceput, care a anticipat intens umanis-
I mul exigent spre care Tnainteaza lumea.
t Un fenomen asemanator se produce Tn relatiile dintre toate Bise-
* ricile crestine. Ele se apropie din ce Tn ce, Tntorcindu-se la spiritul
:intens si profund umanist al crestinismului primar, dar din acest
j spirit devenind capabile sa mearga Tmpreuna Tnainte. Ele merg Tnainte,
Tmpieund cu omenirea care merge Tnainte, mergind Tn acelasi timp
| spre unitate, pentru ca problemele lumii sint comune si cer o abordare
*a lor prin colaborarea tuturor. Bisericile intensifica colaborarea Tn
favoarea omenirii de azi, Tn favoarea viitorului; ele recunosc mersul
Tnainte al omenirii jsi eficienta lui Hristos cel cosmic Tn acest progres
si 0 data cu aceasta caracterul dinamic al crestinismului si legatura
intimad a lui cu lumea, valoarea slujirii cu fapta, demnitatea si capaci-
i tatea creatoare a laicilor n Biserica. Dar toate acestea sint Tntr-un fel
m-valori originale ale Traditiei crestine.

i. Ortodoxia . £



Desigur, o data cu aceste tendinte unificatoare se afirma si unele
tendinte de si mai mare diversificare, confirmindu-se caracterul para-
doxal al progresului si al istoriei umane. O parte a 'teologiei oprin-
ctu-se la aspectul ‘de suprafata al progresului contemporan, Tn care
iese Tn relief activitatea ratiunii analitice si organizatorice, se orien-
teaza spre conceptii excesiv ratonaliste, spre un secularism exclusivist
si chiar spre un crestinism fara Dumnezeu. Din fericire Tn acelasi timp
o0 alta parte a teologiei vede ca pe masura ce stiinta si tehnica desco-
pera si realizeaza noi dimensiuni ale realitatii, iese in evidenta mis-
terul si mai profund al existentei lumii, al vietii si al spiritului, care
std la baza acestor dimensiuni.

Bisericile si teologiile lor trebuie sa aiba Tntelegere pentru toate
aspectele dinamismului contemporan. Caci Hristos care lucreaza in
lume, lucreaza intr-o lume caie Tntr-un anumit fel e solidara si se
interconditioneaza Tn aspectele si tendintele ei diverse sau contra-
dictorii. Si cine stie daca prin diversitatea uneori contradictorie, ma-
nifestata azi Tn alta forma, lumea nu e dusa spre o Snitate viitoare
mai complexa.



deosebirea dintre «oros» si «xcanon» si INSEMNATATEA Ei
& PENTRU RECEPTIA SINODULUI DE LA CALCEDON*

de Prof. N. CHITESCU

Pregdtirea unui adevarat «dialog» reevalueaza Tntregul tezaur al
Bisericilor angajate, din punct de vedere doctrinar, cultic si organiza-
toric. Tn domeniul canonic, de pilda, se discuta problema autoritatii,
pe cind Tn cel dogmatic se analizeaza posibilitatea cunoasterii si Ex-
primarii omenesti a Revelatiei, adicd a Intelegerii ei ca si a mijloa-
celor de expresie folosite de Sfintii Parinti.

a | Stabilirea notiunilor de «oros» si «canon» ne ajutd sa Tntelegem
posibilitdtile de acomodare ale Bisericii Tn situatia de partenera de
dialog atit Tn domeniul doctrinar cit si Tn cel juridic. Este evident ca
aceasta problema nu este Tnca rezolvatd; altfel nu s-ar pune acum, n
scadrul acestor discutii neoficiale: de aici greutatea ei si' raspunderea
pentru ceea ce se afirma pe aceste dimensiuni. Greutatea provine,
fara indoiald, de la formula doctrinara, oros. Ea implica o cunoastere
a tainelor dumnezeiesti, care e variabila ca intensitate si calitate si-
are A punct de plecare o Tntelegere relativa a Revelatiei insesi.

| In mod antinomic, ceea ce depaseste limitele omenesti — revela-*
tul — este obiect al unei contemplari si meditatii continui si aceasta
presupune o perpetua dezvoltare, o aprofundare neincetata pentru
Biserica «in via», pe cind hotaririle sinodale «proprio motu» — ca-
noane Tn sens strict —, se bucura, aparent, de o stabilitate «sui gene-
ris» supuse conditiilor trecatoare ale acestui eon pe care-1 strabate

' Biserica.

I. — Revelatia

1; Dumnezeul necunoscut. — Dogmele nu sint simple cunostinte
intelectuale ci viata dumnezeiasca ce transforma viata omeneasca
dupa modul divin: «Aceasta este viata vesnica : sa te cunoasca pe
Tine, singurul Dumnezeu adevarat si pe lisus Hristos pe care L-ai
trimis», zice MintuitoTul {loan XVII, 3). Ele presupun o familiaritate,
o refacere a comuniunii cu Dumnezeu, ca aceea a lui Adam Tnainte
de cadere (Fac. Ill, 9 s. u.; Il Cor. XIl, 1—5). Aceasta stare pierduta
prin caderea Tn pacat e refacuta de lisus Hristos Tn Duhul Sfint. De
aceea 1n Sffinta Scriptura se,vorbeste Tn chip antinomic despre cu-
noasterea lui Dumnezeu. Ea e conditionata de mftnia si de dreapta Sa
judecata din pricina pacatului; El este Dumnezeul cel ascuns, dar si
Mintuitor itlsaia XLV, 15). «Tu Te-ai. Invesmintat Tn minie si ne-ai

- Studiu prezentat la cea de a treia Consultatie neoUclala intre teologii ortodocsi calcedon]enl
st necalcedonlem, care a avut loc la Geneva <16—21 august 1970).



