CATOLICISMUL SI CULTURA
MODERNA.

Raportul omului sau al colectivitatii ce martu-
riseste o anumita religie, fata de culturda in general,
adeca fata de activitatea spiritului omenesc in dife-
ritele domenii de viata si fatd de produsul acestei
activitati, pe langa faptul ca e determinat de res-
pectiva religie, e de cea mai mare importanta pentru
soartea viitoare a acelei religii sau confesiuni. Cele
mai categorice forme ale acestui raport sunt: a)
recunoasterea autonomiei culturii profane, individul
sau colectivitatea religioasa aproband oricare stadiu
din evolutia culturii si cautdnd numai ca sa planteze
in fiecare din ele spirit religios si b) negarea unei
culturi ce se desvoalta din legile ei proprii si pre-
tentia colectivitatii religioase de-a deduce din religia
sa un sistem amanuntit de principii imutabile cari
sa normeze in cadre ce nu pot fi niciodata depasite
cultura profanda. Prima atitudine permite raporturi
prietinoase Tntre cultura si religie, mentinandu-le pe
amandoua ca doua realitati distincte; ultima poate
duce la o absorbire temporala a culturii de catra
religie, dar reactiunea nu poate intarzia de-a se
manifesta ntéi sporadic si mal modest, apoi tot mai
general si mai indrasnet, aducand mereu neplaceri
si chiar periclitand existenta acelei religii.

Catolicismul are tendinte pronuntate pentru ati-
tudinea din urma. EIl totdeauna a ajuns in conflict cu
timpul, trebuind sa se reformeze mereu, Tnsa numai de
sila si numai la suprafata. Timpul de dupa razboiu, cu
marile sale schimbari in viata omenirii, a scormonit
iarasi in sanul catolicismului tensiunea a doua curente:
a) cel oficios si traditional, care vrea sa ramana la
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valorile culturale de pana acum, in lumina carora sa
aprobe sau sa reprobe tendintele noua ale timpului in
numele catolicismului si b) un curent sustinut mai ales
de generatia tanara, care cere Bisericei sa nu mai tina
la un anumit sistem al culturii, pentruca el nu e un
derivat din spiritul catolicismului, ci reprezintd un
moment trecut din evolutia culturii omenesti; ea sa
aprobe totdeauna tendintele si asezarile noua cari
au ajuns la predominanta. Nu exista, spun repre-
zentantii acestui curent, o cultura proprie catolica,
care pentru moment si pentru multd vreme Tnca sa
Tnchida pe catolici intr'un ,ghetto* fatda de restul
lumii. Dr. Robert Grosche, duhovnicul studentilor
din Koln, impreuna cu altii, si-a marturisit curagios
convingerea ca nu exista un ideal catolic al edu-
catiei, dupa un program propriu stabilit Tn amanunte.
Catolicul trebue din acest motiv sa patrunda in
lumea profana, spre a lucra in ea ca un om nou
n intelesul paulin. Daca dimpotriva se intepeneste
in afirmarea unei culturi proprii catolice, prin aceasta
numai Tsi Tnaltd Tn jur zidurile unui nou ghetto.1

In cele urmatoare se va vedea mai Tn ama-
nunte framantarile din sanul catolicismului, produse
de problema raportului fata de cultura timpului.

§ 1. Catolicismul si viata social-economica.

Timpul nostru e caracterizat, din punct de
vedere economic, prin tensiunea dintre munca si
capital si prin neputinta sistemului capitalist, in pro-
ductia si repartitia bunurilor, de-a satisface trebu-
intele de viata ale marei majoritati a oamenilor.
Cel dintadi fenomen a dus la o criza a raporturilor
armonioase si linistite ale diferitelor straturi ale
societatii, Tmpingandu-le pe cele muncitoare, spre
socialism si cu aceasta spre instrainare de Biserica,
al doilea la 0o acuta criza economica- Dar atat criza
sociala cat si cea economica stau Intr'o foarte stransa

legatura, fiind doar aspecte ale uneia si aceleias
crize.

1La C. phlemiiller op. c. 56.
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Biserica romano-apuseana, care pretinde ca
are un sistem de principii in care se gasesc solutii
practice pentru orice probleme, isi ofera, ca totdeauna,
si de astadata solutiile ei. Ea nu se poate multumi
numai cu predica evangheliei, asteptand ca aceasta
sa-si produca efectul ei nesilit si Tn ordinea sociala,
ci intervine cu propuneri si cu mijloace precise si
amanuntite pentru inlaturarea crizei amintite. Inter-
vine, chiar daca nu*i succede sa se faca ascultata.
Si pentruca i se aduce acuza ca vine cu formule
perimate si deci inaplicabile, ea are grija sa-si
recomande solutiile ca ceva nou, modificat sub influ-
intele timpului, pe cand 1n realitate modificarea sta
adesea numai Tn cuvinte, sau Tn amanunte neesen-
tiale, sau alteori prezinta o solutie cu totul utopica.

Si acum sa dam cuvantul economistilor catolici.

Biserica, declara acestia, nu se tine orbeste de
formele economice si sociale din evul mediu, cum i
se obiecteaza, pentruca ,,Biserica, adeca Hristos peste
veacuri, numai atunci poate fi principiu de viata al
societatii omenesti, daca e strabatuta de intelegerea
neaos catolicA fatd de relativ in absolut, fata de
ceeace cere timpul, in continuu progres, dela cresti-
nism. Biserica numai atunci poate patrunde si Tnsoti
cursul evolutiei omenesti, daca ,timpul-* este o parte
constitutiva din fiinta ei; ,timpul” luat nu in Tnte-
lesul extern, natural-stiintific, ci intr'unul intern-teo-
logic":1 Tragicul aproape inevitabil pentru atitu-
dinea social-crestina a celor mai de seama catolici
std Tnsa in faptul ca aluneca asa de wusor Tn ridi-
carea relativului la nivelul absolutului, cd vor sa
tintuiasca o anumita forma socialda ca obligatorie
pentru totdeauna din punct de vedere bisericesc.3

Aceasta elasticitate a Bisericii fata de evo-
lutia vietii economice, cdareia i s’'ar recunoaste
ntr o anumita masura legi imanente, independente, se
justifica usor cu teoria despre ,naturd" si ,suprana-

1 G. Gundlach S. I. Christlich-soziale Tragik St. tl. Z Dec. 1928 pg. 180.
* Art. cit. passim.
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1]

tura”. Crestinismul ca ,supranaturd" nu suspenda
-natura", adeca legile imanente, proprii, ale vietii
economice, ci se orienteaza dupa ea.l

Din cele de padna acum s'ar parea ca Biserica
apuseana urmeaza cu tot atata indiferenta, sau cu
tot atata bucurie capitalismului si socialismului, sau
ori carui alt sistem economic, atunci cand spiritul
timpului 1l cere- In realitate Tnsa fixeaza cateva prin-
cipii pe care le socoate indispensabile ca sa poata
accepta, cand timpul 7l impune, un sistem sau ‘altul.
Ea tine adeca la 3 principii ,naturale" si deci compa-
tibile cu spiritul crestinismului, deduse chiar din
firea activitatii economice. O desvoltare care nu
tine seama de ele prin faptul ca ar fi nenaturald,
e si anticatolica.

Primul se refera la obiectul economiei, care
dupa fiinta lui trebue sa aiba calitatea si scopul sa
satisfaca trebuintele oamenilor. O productie nema-
suratd de bunuri, care nu urmareste decat casti-
garea de bani e nenaturalda si duce la crize. De aci
urmeaza ca persoana principala in viata economica
e consumatorul2 si catolicismul se intrepune pentru
0 economie ce trebue sa se orienteze dupa trebu-
intele consumatiei [konsum-orientierte Wirtschaft].s
Ca mijloc eficace pentru realizarea acestui tel e
considerata organizarea pe 0 scara intinsa a socie-
tatilor de consum, astfel incat intreg comertul care
mijloceste Tntre producator si consumator sa dispara
pe Tncetul. Aceste societati vor avea de Tndeplinit
doua misiuni: intdi una educativa, facand pe fiecare
membru sa-si ordoneze dorintele, sa le puna n
acord cu ordinea obiectiva, adeca cu demnitatea si
cu urgenta trebuintelor, al doilea sa utilizeze cererea
fatd de economia producatoare de bunuri astfel, ca
munca oamenilor ce lucreaza Tn economie sa nu se

1 Idem, Zur Christianisi'eriing unseres Wirtschaftslebens St. d. Z,
lulie 1925. pjj. 270.

* 1. c.

1 Oswald v. Nell-Breunincj S. I, Konsumvereine und Wirtschaftsge:
slallutifi in Sfimmen tli*r Zoii, Nov. 1928, pa.g. HO.
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cheltueasca nedemn pentru nimicuri, ci sa £ie folo-
sitd pentru crearea de valori adevarate. ,Organi-
zarea trebuintii* va da economiei o forma orien-
tatd spre consum.l

Al doilea principiu se refera la subiectul eco-
nomiei, care are sadita in fiinta sa pretentiunea
asupra lucrurilor materiale ca izvoare ale Tintreti-
nerii sale; acest principiu cere ca omul in calitatea
lui de persoana spiritual-morala sa aiba o situatie
de stapan asupra bunurilor consumabile ale acestei
lumi, sa aiba dreptul de proprietate.8 Perzistenta
la acest principiu pune catolicismul intr'o postura
negativa fatd de socialism. In ,Uniunea socialistilor
religiosi germani”, de sub conducerea lui Mennicke
si Tillich, sa format, ce-i drept, si o grupa de socia-
listi catolici, dar fapta lor nu e aprobata in catolicism."”

In sfarsit al treilea principiu pe care l-ar vrea
catolicismul respectat este cel care se refera la co-
lectivitatea organica; toata activitatea economica
trebue sa aiba In vedere ,bunastarea materiala a
natiunii”. Principiul acesta a fost desVoltat in spe-
cial de Heinrich Pesch, sociologul catolic, in Lehr-
buch der Nationalokonomie. El nu Thsemneaza ega-
litatea Tn proprietate si venituri, dar cere ca deo-
sebirile in societate sa nu mearga atat de departe,
Tncat natiunea sa se desparta in doua jumatati, una
bogata si una foarte saraca. ,La bunastarea mate-
riala a natiunii apartine Tngrijirea durabild, ca un
popor ce se Tnmulteste continuu sa aiba mijloacele
suficiente pentru satisfacerea trebuintelor lui mereu
crescande, potrivit cu cerintele unei culturi progre-
sive" [Pesch op. c. vol. Il, 2— 317]."

Daca principiul al doilea vadeste o atitudine
critica a catolicismului fata de socialism, principiul

1 Art. cit. passim.
* G/jtimidlach, Zur Chrisliani.sieriinft unucres Wairlschaflal., p. 273.

“ G. Gundlach, Cliristlich-soziale Traf{]il«. p. 176—7. c. Noppol S. I,
L'm die Tieole des Arbeiters St. d. Z. Dec. 1924. pfj. 188. Din i lanuarie
1929 apare si un,ot-gan al Socialistilor catolici: ,Das rote Blatt dur Ua-
tolischen Sozialisten". Tn Koln. Chr. W. 1929. Nr. 2. col. 100.

* Gundlach, Zur Clinstianisiuruiui, etc. pd 272-3.
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prim si al treilea vadesc aceeas atitudine fata de
capitalismul contimporan; critica fata de acest ca-
pitalism nu merge Tnsa asa de departe Tncat sa se
tinda la o radicala schimbare a societatii de azi.
Critica este Tndreptata Tmpotriva untii sens precis
:al capitalismului: Tmpotriva unei economii asupra
careia dispune In masura cea mai considerabila ca-
pitalul si in care domina interesele capitalului; care
n loc s& urmareasca necesitatile consumatorilor si
binele natiunii, n'are alt scop decat sa produca la
infinit capital, adeca mijloace de productie;1 impo-
triva unui sistem economic egoist.2

Tmpotriva acestui capitalism, care pacatueste
fatd de principiile de totdeauna ale economiei ca-
tolice, am vazut preconizdndu-se ca un mijloc socie-
tatile de consum.

In 1928, prof. Dessauer,deputatul centrului german,
a schitat la congresul acelui partid un sistem economic
numit ,cooperativ"”, care coincide esential cu cel al
lui H. Pesch. Acest sistem ar avea sa tina mij-
locul Tintre individualismul capitalist si socialism,
sa fie un fel de solidarism asa cum a fost pre-
conizat de Heinrich Pesch in ceeace a numit el
»Sistemul social al muncii* [soziales Arbeitssystemj.3
Idea fundamentala a acestui sistem este sa Tintru-
neasca pe intreprinzator, capitalist, muncitor, consu-
mator si statul [colectivitatea organica] intro cola-
borare strabatuta de constiinta raspunderii, tinand
fiecare din acesti factori cont de trebuintele celor-
lalti si nu sa tinda fiecare la aservirea celuilalt
cum e in capitalism, sau in socialism, sau in pro-
tectionismul de stat, sau in alte sisteme. Sistemul
lui Dessauer a fost salutat cu bucurie de multe cer-
curi catolice.4

" Ohw, Vv. Nell-Bruumnrj S. I. Hoch- oder llebeikapitalisnius tr. Sl
<. Z. Sept. 1975. pfj -U7--U8.

* Prof. Dr. Fried. Dessauer, Dienst- und Verdienstwirtschaft in Hocli-
land 1923/26 1. Heft, pg.,513 urm

* Gundlach, Ein neuea YVirtschaftssysteni? Si. d. Z. Febr 1929 pg.
331 urni.

4 Dr, Paul Jostock, Zu Desaauers System der ,Kooperativei Wirt-
achaft" in Hochland. Apr. 1930 p. 82 urm. G Gundlach, art cit.: Neuland,
Nov. 1930 p. 249 —250.
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Dintre formele de cooperatie intre capital si
munca, unii prefera pe cea care sar putea realize
printr'o largire a preocuparilor si atributiilor sincii-
catelor de muncitori, in sensul ca ele sa nu mai
influenteze in viitor numai asupra conditiilor de
salar si de munca, ci sa se straduiasca, prin stran-
gerea sistematica de capital pe seama lor, sa ca-
stige o tot mai Tnsemnata participare la conducerea
Tntreprinderii, ca sa nu mai detinda monopolul actiilor,,
al directivelor si*al stapanirii, cu un cuvant al vietii
economice, numai detinatorii mijloacelor de produc-
tiune, numai capitalul.l

Cei mai multi prefera insa aceea forma de coo-
peratie, care sa uneasca Intr'o asociatie pe toti cei
ce iau parte la o Tntreprindere, dupa o prealabila
armonizare a intereselor [asociatii de Tntreprindere].
In felul acesta muncitorul nu va mai fi privit numai
ca o putere de lucru, ci ca asociat, impreuna inte-
resat, Tn intreprindere. Masura si directia productiei
nu va mai depinde numai de cei ce dispun de mij-
loacele de productiune, ci de toti factorii activi, avand
in vedere si faptul ca in fata asociatiilor de Tntre-
prindere vor sta asociatiile de consum.2

In general miscarea cooperatista tinde negativ

1H. Gelzcny, Zum Problem ,Kapitalismus und Eigenlum", Hochland
lunie 1930 p. 268 urm. — Asupra acestui lucru si a necesitatii ca productia
sa aiba Tn vedere nu Tmbogatirea catorva, ci asigurarea si continua iar-
ctire a existentii tuturor, inzistda si prof Dr. Th. Brauer, Die kapitalistische
Wirtschaftsverfassung. Hochland, Mai 1930, p. 154 urm,

* G. Gundlach, Ein neues Wirtschaftssystem? i. c. Despre importanta
consumatorilor organizati vezi si Maurice Deslandres, La participation des
Consommateurs a la vie des corps publics, In Semaines Sociale» de France
XIV-e scrie, Mrasiibourg 1922 p. 355 urm. Toate ideile accntuu despre
comunitatea dintre muncitori si intreprinzatori, despre disciplinarea natio-
nala a consumului si celelalte, cari formeaza fundamentele sistemului coo-
peratist, sunt frumos si concis formulate Tn textul stabilit de sectia econo-
mica a socielda]ii tineresti ,Quickborn”, dupa o discutie de-o .saptamana a
scrierii lui Dessauer ,Kooperative Wirtschaft'l Vezi Neuland, Blatter jung-
katholischer Ernenerungsbewegung, Nov. 1i:30 p. 249—50.

Ernst Michel (Europaisches Arbeitsproblem und Volksordnung, in
Hochland, lulie 1927 p. 337 urm.) accentuiaza Tn deosebi comunitatea de
suf.et ce trebue sa se stabileasca Tntre cei ce intra Tn asociatie pentru o
intreprindere. O fabrica trebue organizata de aci Tnainte astfel ca ceice
lucrd in ea sa nu se mai simta izolati in tot ce priveste viafa lor n afara
de datoriile fata de fabrica, ci fabrica trebue sa creeze o comunitate care.:
sa i angajeze Tn ea cu toata viata lor.
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la inlaturarea a ceea ce este mai esential dar si ,
mai urat in capitalism: monopolul asupra vietii eco-

nomice, iar pozitiv la satisfacerea a ceea ce s'a

neglijat mai mult Tn era capitalismului: dreptul tu-

turor celor ce muncesc de-a trai. Dar acestea sunt

deocamdata idealuri. Azi cand lumea sta inca sub

puterea capitalismului, catolicismul trebue sa se

multumeasca cu teorii, sau In cel mai bun caz, cu

0 activitate de Samaritan.l

Oarecare ajutor 7l dau si partidele catolice din
diferite tari, cari sa straduesc sa influenteze n sensul
principiilor catolice legiuirile sociale cu privire la
conditiile de munca si salar, credit si dobanda etc.

Pentru contrabalansarea sindicatelor socialiste,
dar si pentru sprijinirea claselor muncitoare, Tnsa
totdeauna Tn spirit catolic, catolicismul se stradueste
sa organizeze sindicate catolice dupa diverse pro-
fesiuni. Astfel de sindicate exista Tn toate tarile
printre catolici. *

Aceste sindicate, Tmpreuna cu cele de alte con-
fesiuni, au Tncercat Tnca din 1908 sa se constiluiasca
intr'o confederatie internationald. Certurile cari au
izbucnit ulterior in sindicatele germane, daca trebue
sa fie pur catolice [integralisti], sau pot fi si inter-
confesionale, apoi razboiul mondial, au Tntarziat for-
marea acestei confederatii pana in lunie 1920 la
Haga. Ea se numeste Confederatia internationala a
sindicatelor crestine,3 numarand vre-o 3 milioane
membri din 12 tari ale Europei occidentale. Sindi-
catele fiecarei tari se prezinta n cate-o singura Fe-
deratie, acolo unde nu sunt imprejurari exceptionale
cari cer doua Federatii [d. ex. in Cehoslovacia, unde
exista una ceha si una germand, sau in Olanda unde
e una catolica si alta protestanta].

Temeiul pe care sta aceasta Confederatiune e
formulat n art. Il din statute: ,Confederatiunea

1 G. Gundlach, zur Christianiesierung etc. ebem'a p. 280.
* Despre rolul lor Tn usurarea vietii economice, vezi diverse confe-
rinte Tn voi. cit. din Semaines sociales de france.

31C. ]. S. C., zisa si Interna]ionala alba sau de 'Jirechid.



REVISTA TEOLOGICA

adopta ca baza principiile crestine. Ea afirma prin
urmare ca viata economica si sociala implica cola-
borarea tuturor fiilor unei natiuni. Ea respinge dar
violenta si lupta ele clase, atat din partea patronilor,
cat si a muncitorilor. Confederatiunea socoate ca
ordinea sociala si economica actuala este Tn con-
tradictie, Tn puncte esentiale, cu spiritul crestin. Ea
tinde sa realizeze o modificare adanca a societatii,
conform cu aceste principii, urmand o cale de evo-
lutie organica si legala. Confederatiunea are inainte
de toate ca scop sa apere interesele lucratorilor
si angajatilor din punctul de vedere al conditiunilor
economice, sociale si de ordin public printro cola-
borare generala“.

Formularea este foarte vaga. De aceea Biroul
international al Confederatiunii puse chestiunea la
ordinea de zi a congresului din Insbruck, tinut in
lunie 1922, unde s'a specificat ca C. I. S. C. respinge
atat liberalismul economic, cat si socialismul si co-'
munismul. Ea recunoaste dreptul de proprietate si
declara ca munca nu este o marfd, asupra caruia
sa te targuesti, si conditiunile ei trebue sa respecte
morala si demnitatea persoanei omenesti, permitand
muncitorilor sa-si implineasca datoriile fata de Dum-
nezeu, familie, societate si sa-si desvoalte valoarea
lor personala. Organizarea sociala a vietii economice
necesita colaborarea sincera a diverselor categorii de
persoane, cari conlucra la productvune. Aceasta
colaborare trebue sa se faca pe calea asociatiilor
sindicale, formandu-se organizatii cooperative pe
baza de paritate.

Cuvantul acestor sindicate s’'a facut si se face
adesea auzit, atat in diferitele state unde Tsi au exi-
stenta, cat si la Biroul international al Muncii la
Geneva.l

Cu toate acestea cercurile catolice sunt departe
de-a fi multumite cu ceea ce au realizat fata de

1Jules Zirnheld, L'oeuvre de la Confederation internationale dea

Syndicate chretienes in Seuiains sociales de France XVIII sesion 1926 Le
Havre pg. 667 etc.
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paturile muncitorimii. Deputatul centrului german,
losef loos [un reprezentant al muncitorimii], scrie
in urma unui congres social-catolic din. Antwerpia:
»,O problema de importanta internationala e data in
procesul instrainarii de Biserica si de crestinism a
masselor de muncitori industriali, proces ce se pe-
trece sub ochii nostri. EI este in esenta acelas n
toate tarile. Numai forma si viteza e alta". Sau:
.Realitatea, groaznica realitate ce se dejaja din si-
tuatia din fiecare tara e ca majoritatea muncitorilor
catolici industriali e astazi perduta si sta in afara
de viata catolica" [ziarul Germania Nr. 308,26 lulie
1924]. *

La congresul amintit din Antwerpia s'a constatat
ca organizatiile-muncitoresti de pana acum sunt un
mijloc insuficient pentru pastrarea muncitorilor n
catolicism, si trebuiesc gasite si alte mijloace. Bi-
serica sa se intrepuna energic pentru reformarea
vietii economice n sensul unei mai Tnsemnate par-
ticipari a muncitorilor la conducerea Tntreprinderilor.
Pastoratia individuala prin paroh are un camp
larg de activitate. In Germania si Tn Olanda exista
o multime de societati catolice muncitoresti si totusi
muncitorii se departeaza de Biserica pentruca pa-
rohii, cufundati Tn somnolenta traditionalda, vadesc
0 mare neputintd sa se apropie de oameni Si sa-i
trezeasca la alta viatd. Fara de aceasta pastoratie
individualda organizatiile devin o povara pentru
membrii si o formalitate inutila. Azi e comun stri-
gatul: ,Ne organizam pentru moarte". Se cere o
reincOrporare a individului pustiit, Tn comunitatea
familiei si a parohiei,2 Se apeleaza la clasele su-
perioare catolice sa trateze si sa se apropie de
cei de-o credintda cu ei cu mai multa dragoste. Tot

1C. Noppel S. I, Um die Seele des Arbeiters in St. d. Z Dec. 1924
pcj. 184. O scadere fatd de anii anteriori constata si Zirnheld pe la anul
1925 op. c. pa. 674 vezi si C. Noppel, fjberwindung des Proletariates St.
d. Z Oct. 1926 pg. 93.

" * C. Noppel, Um die Seele des Arbeiters. St. d. Z Dec 1321 pg.
185-192.
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mai mult pret se cere sa se puna pe constiinta
comunitatii care Tmpreuna si infrateste pe oameni,
nu numai pe cei ce sunt de-o profesiune si nu
ilumai pe 0 anumita chestiune economica sau de alta
naturd, ci pe toti cei de-o credintd, Tntro conceptie
comuna despre lume. Se cere tuturor catolicilor,
fara deosebire de clasa socialda si de profesiune,
sa se simta o familie spiritualda si sa traiasca in-
fratiti. 1

Dar si acestea raman in domeniul desideratelor
pioase. Cercuri mai hotarate cer sa se inceteze cu
apelul la dragoste, cu preconizarea unor reforme cari
depind de transformarea inimilor, si sa se treaca la
fapte mai hotarate: Biserica sa paraseasca faimoa-
sele principii.social-catolice si sa opreasca iar dobanda
care aduce venituri tot mai grase celor ce nu mun-
cesc si supune la regim de foamete pe cei ce muncesc
toata viata, si sa Tnceteze de-a mai considera proprie-
tatea individualda un drept inviolabil. * Acestia tind
la o revizuire a dreptului de proprietate, spre a se
intalni, Tntro solutie mijlocie, cu socialistii si a le
castiga acestora iarasi dragostea de Biserica. Fata
de conceptia de pé&na acum a proprietatii ca un
bun asupra caruia am deplina si exclusiva stapanire,
acestia spun ca ,proprietatea privata isi are indrep-
tatirea In functiunea sa si perde aceasta Tndrepta-
tire cand nu-si mai Tndeplineste functiunile sale n
viata obstii".8 Revizionistii argumenteaza asa: Dum-
nezeu este proprietarul adevarat al tuturor bunurilor.
Dupa dreptul natural primar lucrurile din lume sunt
destinate pentru toti oamenii, ca toti sa poata trai
Tndestulator. Dupa dreptul natural secundar pro-
prietatea particulara e necesara si voita de Dum-

1C. Noppel, ijperwindung des Proletariates St. d. Z. Oct. 1926, pa.
42—53.

Dr. Mathias Laros, Eigentum und arbeitsloses Einkomen Tn Hoch-
land Nov. 1929 pg. 120 urm. Acestia se provoaca chiar la niste cuvinte
ale papei Pius XI rostite in Mai 19£6: ,Totul este trecator,... chiar si notiunea
proprietatii”.

' Idem Tn ,Schonere Zukunft" 1927/28, Heft 50.
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nezeu, din motivele de ordine pe cari le Tinsira
Aristotel si Toma d’Aquino. De aici urmeaza ca
proprietariul e numai administratorul lui Dumnezeu.
Ca atare el are intr'adevar un drept pozitiv asupra
bunului care constitue proprietatea sa, Tnsa sa nu
uite prin aceasta dreptul natural primar pe care-1
au toti asupra tuturor lucrurilor. Tndatorirea ce
urmeaza de aci pentru el fata de colectivitate Tm-
povareaza de drept nu numai moral, bunul posedat
de el. Daca proprietarul sprijineste pe semenii lui
din nacaz, prin aceasta nu-si Tndeplineste numai o
datorie de iubire, ci una de drept. Cand productia
nu e Tncurajata prin dreptul de proprietate, cand
muncitorul cu toate straduintele sale nu-si poate
construi un camin, in vreme ce altii traesc In chef
si petreceri, scurt ,cand nimic nu mai justifica pro-
prietatea, atunci nu-si mai implineste scopul natural
si dreptul de-a exista; atunci intra dreptul natural
primar nvigoare; si e dreptul societatii ca prin lege
sa reguleze astfel dreptul de proprietate si de fo-
losire ca ea sa fie redata iarasi scopului ei originar".1

Chestiunea este inca in faza polemicei si deci e
prematur a prevesti ca Biserica catolica, negandu-si
pozitia de veacuri, va adopta sau nu pozitia noua.
Aceasta depinde de evolutia vietii economice, ori
cat de imutabile si-ar declara azi Biserica catolica
principiile de pana acum.2

§ 2. Catolicismul si miscarea filozofica.

Framantari similare cu cele cari agita catoli-
cismul pe chestiunea atitudinii fata de viata econo-
mica-sociald, 1l agitd si pe chestiunea atitudinii fata
de problemele filozofiei cnntemporane. $i aci dis-

1 Dupa Heinrich vun Meer, Statisclier ader Jynamiscjier Eiiienlunis-
rccht? Hochland, Martie 1930, pp. 558.

' Deocamdata, Tn Mai 1931, a .sarbatorit -40 ani de cand Leo XIII a
publicat faimoasa enciclica ,Rerum novarum®". in care sunt fixate asa zi-
sele principii sociai-crestine, Pius Xl a lansat cu aceasta ocazie enciclica
,Quadragessimo anno",in care revine asupra acelorasi principii. /-KKAnoa,
I'oaia mitropoliei din Atena, din 6 lunie 1931.

235



REVISTA TEOLOGICA

cutiile se Tncadreaza Tntre curentul oficial, dominant,
care vrea sa ramana pe langa solutiile traditionale,
pe langa fiiozofia scolastica dupa norma careia sa
judece si sa primeasca sau sa respinga pozitiile
filozofiei moderne, si intre un curent reprezentat de
tineret, care cere mai multa elasticitate si mai multa
intelegere pentru ritmul timpului.

Vointa cercurilor oficiale de-a raméanea la filo-
zofia scolastica este atat de puternica, incat a produs
0 adevarata renastere a scolasticei, cum nu s’a mai
pomenit de mult. Se intelege ca aderentii ei sustin
ca nu e vorba de-o reeditare sclavica, pana in ama-
nunte, a filozofiei scolastice, Tn speta tomiste, ci de
un fel de neoscolastica, de neotomism, care ar fi o
prelucrare oarecum 1n spiritul vremii a tezelor prin-
cipale ale scolasticei. Se spune de catre aceiasi ade-
renti, ca renasterea scolasticei a fost provocata de
orientarea spiritului filozofic modern si ca proble-
mele si solutiile ei se acopera aproape deplin cu
problemele si solutiile caracteristice ale filozofiei
moderne.

Si cativa dintre ei Tsi iau sarcina sa confrunte
tezele scolastice cu cele ale filozpfiei contimporane
si sa dovedeasca apropierea dintre ele, iar unde
nu se poate, superioritatea punctului de vedere sco-
lastic. Terminologia adaptata timpului si dibacia de
a aseza problemele scolastice Tn forma 1n care
se aseaza cele de azi, abandonarea Tmpartirilor si
argutiilor pe chestiuni formale sau de amanunt ne-
serios si turnarea ideilor scolastice n haina serioasa
a filozofiei de azi, fapt ce se observa mai cu seama
n teologia germana, da uneori impresia ca asistam
la o adaptare a catolicismului la cugetarea filozo-
fica a timpului. Se va vedea mai Tncolo Tn ce ma-
sura corespunde cu realitatea aceasta impresie.

Miscarea neoscolastica a fost deslantuita de
papa Le~XIIT, care a declarat 1n enciclica sa
LJAeterni patris” din 1879, pe Toma d’Aquino, patron
al stiintelor si al celorce se ocupa cu ele, si-a impus
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studiul operilor lui In toate scoalele teologice.l De
atunci cercetarile temeinice ale scoalei lui Clement
Baumker, ale lui Denifle, Ehrle, Gilson, Marechal
s. a. au apropiat, de intelegerea si de interesul tim-
pului nostru scolastica, socotitd Tnainte nevrednica
de vre-o atentie. Sub influinta acestor studii se vede
azi importanta pozitivda pe care o are aceea atéat
pentru Luther si Reformatiune, cat si pentru filo-
zofia moderna dela Leibnitz pana Tncoace la idea-
lismul german.

Papa cel nou, Pius XIl, fost prefect al Ambro-
sieneij apoi al Vaticanei, un cunoscator al scola-
sticei, desi s’a ocupat mai mult cu laturea paleo-
grafica decat cu ideile ei, contribue iarasi foarte
mult la intensificarea miscarii neoscolastice. Astfel,
n 1923, folosindu-se de ocazia implinirii a 600 de
ani dela canonizarea lui Toma dAquino, a adresat
lumii catolice un ,lte ad Thomanil!“ ntr'o noua en-
ciclica despre marele scolastic, in ,,Studiorum Dncem*
[Acta Apostolicae Sedis 15, 1923, 309—326). ,Noi
credem, spune papa in enciclica aceasta, ca Toma
ar trebui numit nu numai invatatorul Tngeresc [Doctor
angeliCus), ci si Tnvatatorul obisnuit si universal
[Doctor universalis) al Bisericii“. Lui i se cuvine
un rol ,unic" din cauza doctrinei sale ,sanatoase".2

*
* *

Din miscarea filozofica”™ extra-catolica mai mult
preocupa azi spiritele kantianismul si fenomeno-
logia. Kantianismul, ca temelie a Tntregei cugetari
filozofice de dupa el, fenomenologia ca directia fi-
lozoficda cea mai noua si cea mai reprezentativa
pentru timpul de azi, fiind direct opusa kantianis-
mului.

Problema Kant a fost rascolita si discutata mai
ales cu prilejul Tmplinirii a 100 ani dela moartea

1 A. Mecssc.r, Diu I'liilosopltio dor Gu(Ju»swarl, v)22, pij. fi.
- Erich Przyvvara, Tratjische Seele? Eine Betrachlung zum Thomas-
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lui [1924]. Interpretarile date sistemului kantian cu
aceasta ocazie au fost extrem de variate. Cele mai
diferite scoale filozofice, au pretins ca au ramas in
cadrele generale ale ideilor maestrului, revendican-
du-si-1 prin graiul si scrisul reprezentantilor lor.1
Tocmai din acest motiv, Nikolai von Hartmann
ajunge, in surprinzatorul sau studiu ,Diesseits von
idealismus und Realismus", la concluzia, ca sistemul
kantian a fost chiar pentru Kant numai o sinteza
ipoteticA de probleme si de solutii prin cari voia
sa Tmpace contrastele din lume; ca rolul acestui si-
stem a fost nu sa deslege problemele filozofiei, ci
sa le Tnmulteasca. De aceea cele mai multe dintre
raspunsurile lui Kant nu pot rezista unei critici
temeinice. Asa cade teza ca tot ce-i obiectiv Tsi
are radacina intr'un subiect, cea despre subiecti-
vitatea timpului si a spatiului s. a. De ce adeca
nu pot fi acestea si forme ale lucrurilor Tn sine si
nu nuinai forme de intuitie? De ce nu sunt cunos-
cute lucrurile In sine? E arbitrar sa declaram ca
ce-i «in sine» coincide cu ceeace-i necunostibil.
Pentru Nikolai von Hartmann, ideea fundamen-
tala a sistemului kantian e dualitatea subiectului,
adeca teza ca in om e un eu transcedental pentru
care lucrurile sunt simple aparitii constituite prin
categoriile sale, si un eu empiric, caruia lucrurile
externe 1i par reale si independente de eL Kant a
Tntrepatruns aceste doua subiecte. Dar prin aceasta
na facut decat sa admita o fictiune, pentru a putea
reduce la unitate lumea externa cu constiinta. El a
admis adeca teza a priori a firitregei cugetari filo-
zofice, conform careia conditiunile de cugetare si
de experiere ale unui lucru sunt si conditiunile pentru
modul existentii lui, ca subiectul cunoscator si obiectul
cunoscut nu pot fi cu totul heterogene pentru a fi
posibila cunoasterea, dar na tinut seama de cela-
lalt principiu cd, tot pentru posibilitatea cunoasterii,

1 Erich Przytvara. Kanlenlfaltunti oiler Kanlverlemmltnifl? SI. d. X.
Nov. 1924 p. SO ur:n.
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subiectul si obiectul nu pot fi identificate. Daca ad-
mitea ideea fundamentalda din urma, raméanea la
simpla corespondenta intre legile de cugetare si
legile de existentd, dincolo de realismul care deduce
legile cugetarii din legile existentii si dincolo de
idealismul care adopta teza inversa.

lezuitul Przywara, care desfasoaral aceste idei
ale lui Nikolai von Hartmann, constata cu bucurie
ca ele coraspund Tn punctele esentiale cu critica
facuta de el cu céateva luni inainte sistemului kan-
tian,2 si Tnchee radios: sistemul kantian poarta in
spiritul sau depasirea proprie spre teza a priori a
filozofiei crestine. Acesta este rezultatul jubileului
kantian!

Chiar daca nu va fi tocmai asa, spiritul critic
ce domneste azi fata de filozofia kantiana si va-
rietatea parerilor cu privire la ultimul ei nteles, a
contribuit sa dispara in oarecare masura ideea ca
filozofia kantiana este cel mai primejdios dusman
al catolicismului. Cu ocazia jubileului aprecierea lui
Kant din partea catolicilor a luat de aceea forme
mai pasnice3 Unii vad n kantianism un sistem, care
sta cu mult mai aproape de Toma d’Aquino, decéat
1l arata aparentele.4 Przywara vede aceasta apro-
piere, nu numai fata de Toma, ci si fata de Platon
si Aristotel, in faptul ca toti depreciaza lucrurile
individuale si sensibile Tn favorul ,ideilor generale”,
a ,universalelor”. Cei dintdi admit numai o stiinta
a ,notiunilor generale”, iar Kant numai una ,apriori”,
ceeace in fond e unul si acelas lucru: reprobarea
unei stiinte a ceeace-i concret si individual. Si Kant,
ca si filozofia greaca din care s'a inspirat Toma,

1 art. cil.

1 I studiul Kaniisclier oiler kalholischer Geisteslypus, St. d. Z,
iunie 1924, p. 161 urm.

1 Vezi recenzia catorva din aceste articole sau studii ibid, pg. 101 etc.

4 Asa lomislul belgian J. Mareschal. Le point de depart de la
physique 11l Paris 1923 si Sertillanges, Dupa Przywara, Kantischer oder
kalliolisclier Geistestypus, cbenda PuU- 16/i.
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irage o linie de demarcatie intre lumea empirica
si cea eterna, neschimbabild, a ideilor.1

Dar felul in care se realizeaza la Kant aceasta
tendintd comund, aduce cu sine deosebiri remarca-
bile Tntre philosophia perennis si cea kantiana.
Acestea le reliefeaza Przywara, in articolul amintit,
dintr'o intreita perspectiva: problema raportului intre
lume si eu, intre libertate si lege, intre Dumnezeu
si om.

Problema intre lume si eu. Kant, aflandu-se in
fata problemei ce si-o facusera antecesorii din faptul
ca constiinta noastra ni se arata ca ceva inchis n
sine, in discontinuitate fata de lumea obiectiva, dar
n acelas timp ne marturiseste de-o lume a obiec-
telor din afara si independente de ea, a adoptat
reversul solutiei sensualiste, sustindnd ca lumea
obiectelor isi are sediul Tn subiectul cunoscator si
indentificAnd astfel subiectul cunoasterii cu obiectul
ei, lumea cu eul. Dar eul acesta nu e omul istoric,
real, ci o formatiune idealda. Nu-i vorba de intelectul
ca energie psichica a unei vieti individuale, de con-
stiinta empirica, ci de-o tasatura de notiuni cari
plutesc Tn ele si reprezinta teoretic chipul lumii, al
unei lumi, care nu e altceva decat tocmai acest
complex abstract de formule matematice. Astfel, cum
spune G. Simmel [Kant 5, Berlin 1921 pg. 78), Kant
n'‘a ,subiectivat lumea“, ci ,,a obiectivat eul”, pen-
tiuca eul lui transcedental nu-i altceva decat unitatea
formala a legilor dupa cari se constitueste lumea
lucrnrilor. Eul kantuan, care da legi in ordinea inte-
lectuala si morald, este sensul acestei lumi, un sens
clin care se Tmpartasesc indivizii empirici cum se
Tmpartasesc partile frazei de sensul care le strabate.
In felul acesta Kant, identificAnd lumea cu eul, a
lipsit si lumea si eul de individualitatea lor concreta.

Pentru filozofia antica, patristica si scolastica,
idealul stiintei era, deasemenea, reducerea lumii la

= Przywara. Kanlischer od, luitholisclier Geislostypus ebenda p.
162—3
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un complex de notiuni generale. Dar scheletul acesta
rece era pentru ea numai un val, Thapoia caruia
scanteia plenitudinea minunata a unei lumi indi-
viduale neepuizate, a unei lumi care strabatea cu
sange si cu viata acest schelet. Pentru Kant aceasta
lume proprie e pur si simplu necunostibild; ceeace
curge din ea prin simturi e numai materie n
sensul dispretuitor al cuvantului, ultimul rest al lumii
vii, care trebue apoi prelucrat in acel val cenusiu,
fara viata, ai scheletului abstract ce pluteste in sine.
Omul e osandit sa ramana mereu departe de lumea
adevarata si plina de viata, in tesatura de legi si no-
tiuni generale. Ceeace e mai tragic, Tnsa, la Kant, e
marea prapastie dintre eul transcedental, identificat
cu lumea in sistemul acela de idei generale, si dintre
individul concret, Tn ceeace priveste cunoasterea.
Kant, unificand lumea cu eul, trebuia sa salveze
obiectivitatea lumii Tnlauntru subiectului. Pentru
aceasta trebui sa recurga la dublarea eului: cuno-
stintele eului concret, nu sunt numai decat obiectiv
valabile, ci fac parte din ,progresul nesfarsitllspre
cunostintele eului ideal, transcedental. Lumea obiec-
tiva nu e identica cu omul empiric, ci cu cel general.
Dar nu numai atat. Si pentru filozofia antica, patri-
stica si tomista fiinta, forma individului'concret era
omul general. Dar acest om general locuia oarecum
n individul concret, acesta se impartasea pozitiv
din el. La Kant e inabusit si acest ultim rest de
respect fata de lumea individuala. La el, omul ge-
neral, subiectul transcedental, depaseste orice rea-
lizare empirica. Individul concret, cu tot progresul
cunoasterii lui spre cunoasterea pe care o are eul
ideal, n'o ajunge niciodata.

Libertate si lege. Evolutia filozofica de pana
atunci punea pe Kant in fata intrebarii, cum se poate
armoniza moralitatea obiectiva, impusa prin legea mo-
rala universal valabila, cu moralitatea subiectiva,
care are in vedere desvoltarea propriei fiinte; cum
se poate realiza adeca libertatea de orice sila a legii
externe? Pentru patristica si scolastica aceasta armo-
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nizare se facea prin iubire. In iubire e prezenta cea
mai desavarsita constiinta despre adevarata natura
a omului, dar in acelas timp si constiinta unitatii sale
cu Dumnezeu, izvorul legii morale. Moralitatea su-
biectiva diniubire, e 0 iradiere a legii morale obiec-
tive. lubeste si fa ce vrei [Ama, et fac quod vis],
spune Augustin [In ep. loan tract. 78].

Kant, precum a identificat cunoasterea subiec-
tiva cu obiectul ei, asa identificA si moralitatea
obiectiva cu cea subiectivei, identitatii eului cu lumea
n ordinea cunoasterii, 7i corespunde identitatea li-
bertatii cu legea In ordinea morald; precum lumea
acolo e produsul eului, asa legea aci e produsul li-
bertatii. Moralitatea e autodeterminare a omului, au-
tonomie, sau autodeterminare spre Tmplinirea legii
universal valabile.

Dar si aci, eul, care isi da Tn deplina libertate
aceasta lege universala, nu e eul personal al omului
concret. Acesta nare nici libertate nici rolul de a-si
da legea. Ambele revin omului general. Individul
concret are iaras sa se apropie, Tn ,progres ne-
sfarsit" spre aceasta libertate si legiferare morala.
El e sclavul ce serveste ca teren de aplicare ace-
stor legi universal valabile. Sclavul, care nu numai
cad n'are libertatea autodeterminarii, ci care, din re-
verinta fata de legea ideald, ce nu poate si nu trebue
sa fie micsorata prin implinire, trebue sa se simta
toatd viata un pacatos si un rasvratit. Autonomia
omului general e cumparata cu pretul celei a omului
concret. Si daca ne gandim ca acest om general e
numai un complex impersonal de legi, iatd ca fai-
mosul ethos liber al lui Kant, nu-i decat o Tndumne-
zeire a legii, a regulamentului singur valabil.

Dumnezeu si omul. Solutia lui Kant fiind iden-
titatea intre subiectul cunoscator si obiectul cunoscut,
Tntre libertatea si legea morald, el a creat, spre a
raspunde cerintelor dupa un adevar obiectiv si 0 mo-
ralitate obiectiva, Tn subiect o dualitate, anume dua-
litatea omului ideal si a celui concret, a celui absolut
perfect si a celui absolut pacatos. Luteranismul ori-
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ginar, cum e reprezentat azi in grupul Barth-Gogarten-
Thurneysen, se caracterizeaza prin doud. invataturi:
aceea despre un Dumnezeu singur real si singur
activ si aceea despre un om esential pacatos si
fara importanta. invatatura ,identitatii" lui Kant nu e
decéat desvoltarea notiunii luterice despre Dumnezeu,
iar cea a ,dualitatii", desvoltarea notiunii luterice
despre om.

In indumnezeirea ,omului general™ si Tn neso-
cotirea celui empiric vede Przywara tragicul social,
pentruca n tirania statului siin razvratirea individului
tiranizat nu se traduce de cat divortul dintre eul tran-
scedental si cel concret. In macinarea individului
ntemnitat in sine, disperat si lipsit de incredere 1n
ceeace-i prezinta simturile, vede Przywara tragicul
psihologic al timpului nou. Mantuirea dupa care se
datoreste omul modern i-o ofera numai philosophia
perennis, cu ideea centrala a polaritatii.1

*
* *

Dar filozofia aceasta are de spus fenomenolo-
giei cam aceleasi lucruri ca si kantianismului. De
aceea sa vedem 1intai ce e si cum e privita de ca-
tolici fenomenologia.

IVvn urina) Dr. D. STANILOAF.

' Kantisch. od. kath. Geistestyp. ebenda passim.
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