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STUDII SI

DESAVIRSIREA NOASTRA TN HRISTOS
DUPA INVATATURA BISERCII ORTODOXE

Dacd morala crestina generala si
morale crestine (legea morald, constiinta si libertatea) si doctrina des-
pre pacate si virtuti in forma analitica, ca niste stari de sine, nelegale
intreolaltd, spiritualitatea ortodoxa prezinta pe crestin Tn procesul Tna-
intarii lui Tn desdvirsirea 1In Hristos, prin curatirea de patimi si prin
dobindirea virtutilor, proces care se sdvirseste Tntr-o anumita ordine.
Cu alte cuvinte, ea descrie modul Tn care crestinul poate Tnainta de la
o curdtire de o patima la gurédtirea de alta si deodatd cu aceasta la do-
bindirea diferitelor virtuti, care se Tnscriu pe o anumitd scarda de desa-
virslre, culminind Tn iubire, ca o stare care reprezinta curatirea de' toate
patimile si dobindirea. tuturor virtutilor. Inaintind spre aceasta culme
omul Tnainteaza totodata Tn unirea cu Hristos si odata cu aceasta Tn cu-
noasterea Lui prin experientd, care e totodatd si Tndumnezeirea Lui.

in lumina spiritualitdtii ortodoxe, morala crestind nu mai apare ca
o simpla Tmplinire a unor datorii impuse de poruncile lui Dumnezeu,
care nu-1 duc in viata aceasta nicdieri, ci Ti asigurd doar mintuirea ca
rasplatd exterioara Tn viata viitoare. Crestinul creste Tn Dumnezeu Tnca
in cursul vietii acesteia, caci Tmplinirea acestor porunci, efectueaza o
transformare .treptata n fiinta lui, sau o umplere a lui tot moi mult do
prezenta lucratoare a lui Dumnezeu.

speciala expune conditiile vietii

I, TINTA SPIRITUALITATII ORTODOXE SI DRUMUL SPRE EA

Spiritualitatea ortodoxa urmareste desavirsirea credinciosului Tn Hristos. Si Initructt
desdvlirsirea nu se poate dobtndi decit In Hristos, prin participarea ia viata lui dlvino-
umana, se poate spune ca tinta spiritualitatii ortodoxe este desavlrsirea omului cre-
dincios prin unirea lui cu Hristos si Intiparircu lui tot mai deplind de chipul umani-
tatii lui Hristos, plinda de Dumnezeu. Sc poate spune deci ca tinta spiritualitatii cret-
line ortodoxe este unirea omului credincios cu Dumnezeu, Tn Hristos. Dar cum Dum-

nezeu este desavirsit, tinta unirii omului credincios cu El sau a desavirsirii lul, nu
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eeste o stare de indumnezeire, de cunoastere, de iubire, de fortd spirituala,
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ajunge’niciodata la un capat, de la care sa nu mai poatd Tnainta. To(i
ritenl spun, de aceea, cd desdvlrsirea nu are hotar.

Astfel, desavlrsirea sau unirea omului credincios este nu numai o tintd, ci si
un drum nesltrslt. Totusi se pot distinge ].c acest drum doud mari eUipe : unu ii Tnain-
tarii spro desavirslre prin eforturi de purificare de patimi si de dobindire a virtutilor

o alta, de viatd mereu moi Inuintatd, in unirea cu Dumnezeu, in care lucrarea omu-
lui este Tnlocuitda cu lucrarea lul Dumnezeu, omul dind din partea sa mai mult recep-
tivitatea, sau deschiderea pentru umplerea lui de tot mai multa viata dumnezeiasca.

Din ceie spuse, se pot desprinde urmatoarele trasaturi ale spiritualitdtii crestine
ortodoxe :

Parintii rasa-

1. Starea culminantda a vietii spirituale este o unire traita sau experimentata a’
sufletului cu Dumnezeu.

2. AceusTa unire sc realizeazd prin lucrarea Duhului Sfint, dar pina la obtinerea
i*l, omul este dator,.cu un indelungat efort de purificare.

3. Aceastd unire se Infiptuieste atunci cind omul a ajuns la «asem#narea cu
Dumnezeu» si ea.este totodatd cunoastere si iubire.

4. Efectul acestei consta, Intre altele, Intr-o considerabila
energiilor spirituale din om, Tnsotite de multe feluri de harisme.

uniri intensificare a

In Rasarit se mai foloseste, pentru caracterizarea acestei uniri, {i termenuMn-
rirfiznet de Indumnezeire sau de participare la dumnezeire. Viata spiritualitatii cres-
tine ortodoxe ar fi, asadar, trdirea starii de indumnezeite sau de participare la viata
dumnezeiasca. Experienta exprimatd pregnant ca stare de indumnezeire, cuprinde mai

. intll doua Tnvataturi generale :

1 Ca ea reprezinta ultima treapta a desavlrsirii omului,
aceasta suprema din viata paminteasca a omului credincios sau tinta Tntregii lui vieti
se mai numeste sl desavirslre, si

2. Ca aceastd Indumnezeire se-realizeaza prin participarea omului credincios la

puterile dumnezeiesti, prin revdrsarea in el a nemarginirii divine.

Intrucit ea reprezinta treapta celei mai Tnalte desavirsiri de pe pamint, ea Tn-
seamna o normalizare si o actualizare suprema a puterilor omenesti, iar intrucit ea '
experi-
mentate de credincios Tn aceasta stare, se aflda mai presus de limita puterilor noastre,
allmentindu-se din puterea dumnezeiasca.

Starea culminantd a vietii duhovnicesti este starea omului credincios ridicat mal

- presus de nivelul puterilor sale, nu prin sine, ci priu lucrarea Duhului Sfint. «Mintea

noastra lese afara din sine sl asa se uneste cu Dumnezeu, devenitd mui presus de
minte», spune Sf. Grigorie Palatna !. Céaci ea putea vodca ceea ce vede «numai
prin faptul ca aro simtul mintal, asa precum inel ochiul omului n-ar putea vedea fara

- 0 lumind sensibila exterioara ci si deosebitda de ea»2 Mintea se depdseste In vremea

* f. 185 1, ed. P. Hrislou, x"™u Fpnyopiou to0 moAapa ouYTpdpa'ta,

acestei vederi a lui Dumnezeu, pe sine Tnsasi sl toate lucrarile el mintale, primind o
lucrare a iui Dumnezeu3.

1. Sf. Crilggric Paianta, la Pr. D. Slanllouc, Vie]a ti Tnvatatura SI. Crigorie Paianta, Sibiu, 1938, p.
LIl : Cil. Hrislou 4 p. 45y, cap. 47,

2. lbidem. m

3. St. Crigorie Palama, Al treilea tratat din cele posterioare, despre lumina sfinlS, cod. COisl. 100,

Salonic, 1962, p. 5(H; Filoc, rom.

VII, p. "325, cap. 48/

lapt pentru care faza
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Daca (Inta spiritualita[li crestinului este viata tainica, de unire cu Dumnezeu,
calea spre ea cuprinde urcusul care duce spre acest pisc. Ca atare, calea aceasta, po
de o parte se deosebeste de acel pisc, pe de alta parte, sta cu el Intr-o legatura orga-
nicd, asa cum sta urcusul muntelui cu piscul luL La starea de desavlrslro sl de 'unire
tainicd cu Dumnezeu, nu se poate ajunge dodt prin indelungate eforturi sau no-
voln(e, lar eforturile care nu tind spre Tncoronarea cu acel moment final al nevoin-
tolor sau spre unirea tainicd cu Dumnezeu, apar ca un lucru fara scop. Dar legdtura
Intre nevolnic sl unirea tainicd cu Dumnezeu este sl mal strtnsa declt Intre drum sl
lintd, Intrucll, desi trdirea acelei uniri se infdptuieste ta capdatul final al tuturor stra-
duintelor ascetice, aurora el In Suflet Tncepe de mal Tnainte, In cursul acelor nevoln]o.

De asemenea, perfectiunea crestind cere un sir intreg de strdduinte pind la:

dobtndirea el. Apostolul Puvei compara acestc straduinte cu cxerciliiio -trupesti 'la
care se supuneau atletii pentru a deveni biruitori In lupte. Fdra a .folosi termenul, Sf.
Pavel a folosit Icoana vechilor exercitii trupesti pentru a caracteriza nevolntele cres-
tinului In vederea doblindirll desavfrsirii.

Clement Alexandrinul-4 sl Orlgen9 introduc apoi si termenii de asceza sl ascet.
Treptat termenii acestia capata In Ra&sarit un colorit monahal. Manastirile se numesc
doxntnpia, locuri de exercitii, iar «ascetul» este monahul, care se straduieste sa. obtina
des&vfrsirea prin observarea tuturor regulilor de infrlnare sl de curdtire de patimi.

Origen da numele de asceti crestinilor-rlvnitorl, care se exercitau
carea patimilor si Tn alte deprinderi in vederea' desavlrsiti e

O comparatie amanuntitd a ascetului duhovnicesc cu luptdtorul din'aren
oferda Sf. Nil Ascetul In «Cuvfntul ascetic» 7. Ascetica este deci acea parte a spiritua-
litatii care se ocupa cu regulile si cu eforturile ce duc pe om de la prima treaptd a
urcusului spre desdvlirslre, plnd la contemplatie sl unire cu Dumnezeu. Ascetica indici
partea activd a vle(ll spirituale, partea 3g cooperare, pe care Dumnezeu nfto cere.
rioud, sllin]jole ce se cer din partea noastrd, iar unirea tainicd cu Dumnezeu, dimpo-,
triva, indica aspectul suportarii pasive o lucrarii harului In noi, initiativele lul Dum®
nezeu, pe care noi trebuie numai sa le urmam sl care nu-1 apartin declt Lui.

In mortifi-

Desigur cd aceasta nu Inseamna ca eforturile ascetice nu sint ajutate de har,
nici ca pasivitatea din faza unirii este Inertie, c| numai ca experienta spirituala cul-

minantd nu-si are lzvorul In puterile spirituale umane, cl exclusiv in Dumnezeu, pe-

rind eforturile ascetice se datoreaza sl unei contributii active a puterilor sufletesti
ale omului. J. Hausherr, vorbind despre activitate sl pasivitate In legdtura cu purifi-
carea activa sl pasiva, zice: «Activ sl pasiv sIint alte doud idei neclare sau false. In
rontabilftato i poate In mecanicd, ele comportd o Intrebuintare sigurd, pentru ci
datoria se distruge net de avutie, socul primit de socul dat. Dar In psihologie 7 Omul
care nu reactioneaza In nici un fel.~ste, un mort, sl a reactiona este a actiona. Deci
nu exista pasivitate pura».

Cu atlt mal mult In morald sl
imoral,

In spiritualitate, actul uman singur, este moral
meritoriu sau nu. Actiunea divina nu sfinteste fara acceptarea umandj
si a accepta nu este numai a suporta cl sl a face un act de primire. Nu existd deci
pentru adult, sfintire pur pasiva, nici purificare pur pasiva. ¢

sau

4. Pedagogul, 1, 1, cap. 8.. . ~

5. P. G. VIII, 318, unde numeste pc iacob dupfi lupta cu Ingerul, ascet.

6. Hoinlt, in lerem. 19, 7; P. G., XIII, 518.

7. Cap. 66; FUoc. rom. I, Sibiu, 1946, p. 112 ; Cuvttti ascetic ; P. G., 79, 719-810.
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J$>; # Dar nici purificare pur activa | Creatura nu are Initiativa absolutd, .chiar In ordl-
| nea naturii. In Ordinea gratiei trebuie repetat cu Sf. Irlneu: «facere est prnprlum

i fibenignltatis Del, fieri autem proprium est hominls» a Acolo unde psihologia nu observa

+ |Vdeclt actiunea sl
| fprimirea».

starea, metafizica sl teologia stiu ca este mai fntfi patimirea si

Asceza este «omorlrea mortii» din noi, ca sa se elibereze firea do sub robie el,
¥ cum spune Sf. Maxim Marturisitorul,0. Dupa a.ces]a, sint doua morti: cea dintll este
B produsd dc pacat sl este moartea firii, cea de a doua este moartea dupd asemanarea
lul Hristos, care este moartea pacatului si a mortii produsa dc cl. Dar precum moartea
~firii, ca descompunere produsa de pdacat, nu vine numai In momentul final, ci roade
*.onun vierme vreme Tndelungata, asa sl moartea mortii, shu n pacatului, nu este nu-
{mmol ceva de un moment, ci ccva ce trebuie pregdtit vreme multd prin mortificare
tiescellca. Asceza'deci, este o eliminare treptata u otravirii care duce firea la descom-
punere, la coruptie. Este, cu alte cuvinte, o eliminare a bolii ce duce firea spre moarte
'fjjl deci fortificarea firii. Asceza este mortificare de viatd facatoare ({womotii vixfiomt),
Jffum 1l zice Sf. Simlon Noul Teolog. Ea este omorlrea treptata a pacatului si a tuturor
Sftendintelor spre ci. In opinia curentd cuvintul asceza este asociat cu un sens nega-
|ilv. Asceza ar fi pe toatd linia retinere, Infrlnare, strddanie negativd. Aceastd parere
'f*e explici prin faptul cd tendintele pacatoase ale firii, obisnuintele care duc spre
f moartea el, eu ajuns sd fie considerate ca latura ppzltlva a vietii. In fond stradania,
| [to aparentd, negativd, a ascezei, Infruntd elementul negativ din llrea noastra.

4 ne In realitate asceza are un scop pozitiv. Ea urmareste fortificarea firii si elibe-
rarea el de viermele pacatului, care o roade, care promoveaza stricarea ei. Asceza
iiSdestc In locul patimilor virtutile, care presupun o fire cu adevarat ntdritd. Este
(idevarat ca ultima (intd a ascezei este sa elibereze firea nu numai de miscarea pof-
telor pacdtoase, cl sl de ideile lucrurilor care se descoperda mintii dupd curdtirea de
patimi. Dar aceasta numai pentru a-si clstiga o independentd fata de lucrurile create,

jlc<irc Qu robit prin patimi firea sl pentru a se dori si mal mult dupa Dumnezeu.

<Este adevarat ca asceza trebuie sa pregdteasca lui Dumnezeu pc ultima treapta
eforturilor ei si o minte golita de toate Intiparirile lucrurilor create, de toate preo-
fhipSrlle pamintesti, o minte purd. Dar acest «gol» nu este nici el ceva cu totul negativ.
Caci orlctt se vorbeste de pasivitatea factorului uman sub lucrarea slavei
zeiesti, nicdieri nu se spune ca aceastd pasivitate ar echivala cu o inertie,
Itninus total. «Golul» mintii, oferit lui

dumne-
cu un
Dumnezeu reprezinta pozitiv o sete exclusiva
Pup& EI11, dupd ce o Tndelungatd experientd au convins-o despre striciciunea tuturor
preocupdrilor patimase si despre relativitatea tuturor preocuparilor intelectuale orlen-

spre lucrurile create si, ca urmare, le-a lepadat de la sine pentru 5 primi, In
locul lor, pe Dumnezeu N.
m.

8. Adv. Itacreses IV, 64.

9. Les Orlentaux conttaisscn(-ils les «nuits» tie Saint lean de la Croix 7 In «Orientala Christiana*, vol.
| ft nr, 1-2, 1946, p. 9-10. 10. Quasi, ad. Xhales. q. 61 ; P. G.( 90, 613-636.
jifey, 71. Socolfm dcci efl prin occst dement pozitiv al «setll» supreme de Dumnezeu, «golul» nu e o
Atitparltle a orlc&nil element crc&lurat din spirit sl a oricarui sentiment de creaturitate, pentru a I
rMmal Dumnezeu, cum nflrmfl Eckarf, consecvent cu mistica sa panteistd.

yJ-12. Trecerea mintiilprin ratiunile lucrurilor create nu I*a fost 2ndarnlcfl, pentru efl chiar dacfl leapflda

$Vtum amintirea lor actualii, a rflmas dc pc urmn lor cu o Inielcpclune, cu o fintelegere sporite, «50 cum
gUrtutlle au fortiflcat*o In. asa fol incit ncum ponte fi nicdlu prin cure se efectueaza lucrnrea Duhului Sf.

B
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Stabiciuuoa firii so aralda dupa Sfin]ii Parin]i Tn lipsa oi do fermitate, in nesta-
tornicia oi. lar acoasta nestatornicie o vadeste usurinta cu care este atrasa do placere
j,i este Tmpinsa do durere. Ea nu aro forla sa stoa dreaptda In falJa acestora, ci ajunge
de o v>r*>litatp foarte putin barbateasca, <a o Irostic h.iluld (Ic vint. Voluta vi jude-
c.d.i B die.ipiri, douii din elementele esentiale lile firii, r>I pierd orice pulori-. IMrea
~ijumjo ca o luiinjo lit mina patimilor, purluld ini'oucc -l Tncolo de lonte liii]ir»jiir<irlio,
(‘o toate Improsiunile. Ha nu mai sta tare In libertatea ci, a ajuns de o sldbiciune spi-
rituald cure pniirlA tont»' sonuieln slricacinnil, sau nu irddi'nza nicidecum o incorup-
tibilitate care sa-i asigure eternitatea,

n Dar omorirea acestei slabiciuni de moarte, strecuratd in tire,
prin ascezd, a devenit posibild prin mortificarea si moartea de viald facatoare a Iul
lisus Hristos. Puterea dumnezoirii I-a ajutat Lui sa biruie iubirea de placere sl frica'
(le moarte a firii Lui, sa o faca, asadar, fermd. lar legdtura trainica in care se afla
potential firea din orice iposlas omenesc, cu firea omeneasca din ipostasul Lui' divino-
omouesc, devenind prinlr-o credintd vio si lucratoare o legdtura tot mal efectiva, face
ca for]a redobinditd de firea Lui omeneascd sa so comunice sl firii celorlalti oameni
co cred in El litorturile ascetice stnl mijloacele prin care firea omeneascda ce o pur-
tam participa lot mai mull la forla firii tul omenesti. Sau, In eforturile noastre, este
prezenta si for|,i din firea tinieneusca a lui Hristos. Legdtura polenliulda cu Hristos ni
se fuce electiva prin credinta in Ui si forla Lui devine for]a noastra. De aceea ascc'/Q
noastrd osie 0 moarte treptatd cu Hristos, ca desfasurare de piliere, o moarte u omu-
lui vechi, o prelungire prin voin]d a Botezului. Nu este numai o Imitare a lui Hristos
ca In Apus, ci o mortificare eroica cu Hrislos sl in Hristos. Noi sfntem unlfl cu Hris-
los Tncd Tnainte de starea culminantid u unirii trainice cu EI, Tncd in actul prelungit
al mortificarii noastre. Nu numai Tnviem cu Hrislos, ci si murim cu El, sau nu fnviem
cu Hristos, ci si murim cu M, mai inainle. tnvioreu cu Hristos urmeaza ca o conti-
nuare a mortificdrii, suu a mor]ii, uu ca o schimbare de directie. Este adevarat ci
in unirea cu Hrislos in moarte, prezenta Lui nu no este atlt de vizibila, dar aceasta
tine de faptul ca In vreme ce noi murim treptat dupa omul cel vechi, si Hristos moare
<u noi, i<ir moartea osie sl 0 smerire, < ascunderi- a slavul. Hristos nu se vede in
etapa mortificarii, ci se crede, dar oslo prozelit. lar Tntemeierea .sigurantei noastre
despre prezenta Lui Tn noi, pe credintd si nu pe vedere, vadeste din nou caracterul
c-roic ai fazei ascetice. *

Prc/onta aceasta a lul Hrislos, ca for]a nevadzutd, o indica sfintii Parin]l Murcu
Ascetul si Maxim Madrturisitorul, cind spun cd Hrislos este filnju virtutilor. Daca vir-

lutea Tnseamnd barbatie, iar fiinta acestei tdrii este Hristos, evident ca in asceza
roaslrd lucreaza forla lui Hristos.

]I In acelasi limp, faptul ca prin asceza nu se urmadareste numai curatirea do patimi,
<i si dobindirea virtutilor, aratd din nou cd asceza nu este ceva negativ, ci o forti-
ficare a firii./In cursul ascezei se suprimd prin stdruintd Tndelungatd, deprinderile
vicioase si se sdadesc In fire deprinderi virtuoase. Si trebuie multa tenacitate pentru
a Tmpiedica vechile obisnuinte sa rdasara din nou si pentru a consolida noile deprin-

deri bunel3. i
Maxim Mari. spune : «prccum soarele rasdrind ti luminind lumea, sc arati sl pc sine $1 urata sl lucrutlhl
luminate de el, lol ata $L Soarele dreptatii, rasdrind in mintea curata sc arati sl pe sine, dar aruld sl raliunltc
luluror celor ce au (ost (Scule sau vor fi (Scule de 121» Cap. de Charit. I, 95; Filoc. rom. Il; P.G.,90. 9S1C

13. Lconu! de Urandinalson S.I., Im Paris, Gabaldo, 1927, cop. «L'cfort ascetiquc»,

religion pcisunnetlc,

fortificarea firii
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In aceastd caracterizare generald a ascezei se cuvinte sa mal remarcam unul din
aspectele normale ele ci. Ea urmeazd un drum determinat, o ordine si o Insiruire de
etape, ce nu poate fi nesocotitd, o disciplina precisa, care tine seama dc togile dez-
voltarii norimilo a vletll sufletesti, pc do o parte, sl do principiile credintei, pe do
altd parte, Aceastda lupta dupa lege liiscmulia c,t drumul ei este sUlillit In lonfoinil-
tnto cu o ratlunu blno iiitcinoluta. I'nptul ucostn urunc.i o lumina si usupru fazbl fiualo
a vleUl spirituale.

Unlroa tainica cu Dumnezeu spro caro duco ascozu nu sta la Imnul plac ul ori-
cui, lu orice clipd. I'a esto cu totul altcovu declt starile do confuza ufectivltute
cure se poate transpune cineva cind Tl place sau care pot veni peste cineva ntim-
platorld Dupa parcurgerea drumului ascetic In care fiecare moment este asezat, nu
fard ratiune, la locul lui, mintea trebuie sa treacd prin etapa cunoasterii «ratiunilor»
lucrujrlior create, cum zice Sf. Maxim Marturisitorul, sl abia dupd cu a strabatut sl
aceastd fatd, Insusindu-sl ratiunile create si depasindu-le, patrunde In lumina unirii
tl cunoasterii tainice. Intrucll accasta fazd dc cunoastcre a ratiunilor reale si dc de-
pasire a lor se Tnsirda si ea pe scara ascezei, este evident ca unirea tainicd cu Dum-
nezeu, situata la capatul final al acestui urcus, nu este ceva irational, ci cova supra-
national ; nu este o stare dobindltd dc pc urma unei debilitati a ra]iunli si a unei
Ignordri u ratiunilor lucrurilor, ci de po urmu depasirii tuturor posibilitatilor r.itlunll,

dusa. la suprema for|& dc agoriino, ca sl de pc urma cunoasterii complete a Intele-
surilor rationale ale lucrurilor.

lu

Asceza, ca drum al celei mal riguroase ratiuni practice si al celei mai depline
cunoasteri a ratiunii lucrurilor, este dovada cd la trdirea unirii cu Dumnezeu nu se
ajunge prin ocolirea ratiunii, ci prin folosirea prealabild a tuturor posibilitatilor ei,
pentru ca si din aceasta sa sc aleaga firea cu o suprema capacitatc dc a sc face vas
ni Tntelegerii supraumane, comunicate do harul Duhului Slint. Dumnezeu este Rati-
unea suprema, izvorul ratiunilor tuturor lucrurilor. Mintea care sc ridica In faza unirii
cu Dumnezeu, la contemplarea nemijlocita a acestei Ratiuni, trebuie sa sc fi pregatit
pentru Tntelegerea acestui sin ai tuturor ratiunilor, prin cunoasterea cit mai multora
din ele, desi nemarginit mal multul pe care Il cunoaste acum pune In umbrda modul
de cunoastcre dc mal inalnte.

Pe de alta parte, trebuie remarcat ca asceza crestinda nu este o tehnica artifl-
ciold si unilaterald, care ar produce prin ea ins&sl trdirea unirii tainice cu Dumnezeu.

O asemenea ascezd, falsd arc ca'urmare o Incoronare falsd, care se caracterizeaza
,prin urmatoarele aspecte :

1. Ea nu implicd nici o conditie morald, ci este o chestfunc de temperamenti
2. Extazul este cdutat pentru el Tnsusi, el filndu-si scopul suprem ;

3. Acest fel de extaz este steril cind nu este degradant) omul nu revine din el
nici mai Instruit, nici mal bun;

4. Acest extaz se aseamanid cu o «mind Intinsd in vid, din care nu aduce declt
neant».
«

14. Unirea falnica cu Dumnezeu e dincolo de afectivitatea psihologicii curentd, J. Hausherr zice : «De
fapt misticul sfirseste prin a trece dincolo de suferinta s| de bucuria umani, dincolo de ceea ce se cheama
wvulgar mingllcre sl dezolare spirituald, Intr-o regiune unde cuvintele omenesti pivsrd din ce In ce mai mult
semnificatia ior originari, peniru a nu mai pastra declt o valoare de analogic. Nu existd numai un apofatism
pentru cunoasterea intelectuali, ci exlsli sl unul pentru psihologia misticd, cind pentru a vorbi cu Dladoh,
unitatea slm|Iril duhovnicesti a fost restabilitd». Les orientaux connaustmt-lls les tnullu de Saint Jean de la
Crolx ? «Orlentalia Christiana», vol. 12, nr. 1—2, 1946, p. 38.

t! 0. Mitropolia Olteniei — c. 350.
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Prima cauza a accstor conceptii eronate despre asceza ti despre culminatia el
In unirea cu Dumnezeu, este pdarerea cda omui are in posesiunea sa toate mijloacele
care-1 pot duce la treapta spirituald suprema si depinde numai de un anumit antre-
nament, inui mult sau mai pulin Ingenios, pentru d lc- .scoate la ivo<iia.

Spre deosebire de aceasta conceptie falsa, crestinismul socoteste ca la vederea
nemijlocitd a lui Dumnezeu nu se poate ajunge fara harul daruit de Ei, iar pentru
primirea acestui har este necesard o perfectionare morald a\intregii flinte umane,
prin necontenitul ajutor dumnezeiesc sl nu ajunge un antrenament pur, omoncsc pen-
tru o trezi din somnul el cine stie ce putere adormitd In fireV/~noastrd. Dumnezeu nu
are, In crestinism, o naturd asemandtoare cu un obiect, pe care'-l-ptitem cuceri prin-
tr-o Incursiune omeneasca, dirijatd de o tactica bine pusa la punct, ci este o Persoand
si, ca atare, fara o initiativa din partea Sa, nu poate fi cunoscuta. lar pentru aceasta
autodescoperire a lui Dumnezeu intr-o vedere tainicd trebuie sa ne facem vrednici
in mod sincer, curati si buni. Caci Il este mal presus de orice ofensivd cc uzeuzd
de fortd sau de siretenie. Deci asceza crestind este un drum luminat de ra]luno, dur
nu numai de ratiune, ci sl de credintd, de rugdciune si de ajutorul lul Dumnezeu, un
drum de-a lungul-ciruia se purificd de p&cat si se fortifici moral Tntreaga noastrd fire.

2. SENSUL Si POSIBILITATEA UNIRII CRESTINE CU DUMNEZEU

Dupd Inva]atura crestind, unirea cu Dumnezeu realizeazd sensul adevéarat al
acestei uniri. Dar acest sens este pervertit acolo unde se tinde ia o identificare intre
om sl Dumnezeu, respectiv la o actualizare in constiintd a unei Identitati care, sub-
stantial, ar exista in prealabil, cum este cazul in toate religiile si in toate filozofiile
panteiste. De aceea unii teologi protestanti, in]elegind prin unirea tainica cu Dum-
nezeu, exclusiv aceasta identificare, sl neadmi]lnd posibilitatea unul contact direct,
nemijlocit cu Dumnezeu, care sd nu fie o identificare substanttald, resping principial
orice unire tainica si cad In extrema opusa a separatiei ireductibile intre om sl Dum-.
nezeu. Intre acesti doi factori nu este posibila, dupa el, nici un fel de transmisiune,
nici un fel de contact nemijlocit si tocmai de aceea se foloseste Dumnezeu exclusiv
de cuvint pentru a stabili totusi o legatura intre El sl noi. «Prin faptul- cd& Dumnezeu
nlege lorma do comunicare pamintcasca a cuvlintului», zice un teolog protestant, nso
arata ca este exclusa unirea nemijlocitd in care am sta cu El, dacd n-am fi Tnstrdi-
nati» 7 ; sau cum spune mai departe aceiasi .teolog: «Dacda Dumnezeu se apropie do
noi, care ne aflam cu toatd fiintarea noastra intr-o miscare cont/ord Lui, in forma In-
directd a cuvintulul, asadar intr-o formd in care EI- Tnsusi ramine totusi ascuns,
aceasta este o milostiva crutare a noastra. Caci prezenta nemijlocita a lui Dumnezeu
n-am putut-o suporta» “. —

Teologii protestanti din scoafa dialectica, respingind orice unire tainica cu Dum-
nezeu, au in vedere, cum am spus, conceptia hind&d&, cckartiand, Idealistd si in geno-
rai orice fel de panteism religios seu filozofic pentru care intre om sI Dumnezeu
‘existd o >-i-onlinull«lo neintreruptd», un suis evolutiv, neoprit do nici o prapastie,
omui fiind Tn osonfd si devenind in actualitate, prin dezvoltarea yneia sau nitcla din-
Ire puterile sale, Dumnezeu.

- u my. e

15. Karl Hcfm, Jesus der flerr, Furche Veriap,, Berlin, 1935, p* 182. 16. Op. cil. p. 183.
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> Tnvétatura crestind Tnsd este strdind cu totul de tendinta identificarii panteiste
n omului cu Dumnezeu. Cu toutc acestea, eu afirmd cu curaj posibilitatea unei «uniri»
v omului cu Dumnezeu, a unei «vederi» nemijlocite n lui, a unei «participari» prin
linr la Ei. |

! Teologia protestantd nu vede insda cum s-ar putea Tntelege o astlel de «unire»

5 cu Dumnezeu si cum s-ar intelege ea altfel decit ca o identificare mal mult sau mai
putin totnla.

i De aceea se cuvine sa staruim mai mult asupra sensului crestin al «unirii» cu
Dumnezeu si a «vederii» nemijlocite a Lui, ca si'asupra posibilitatii acestui (apt tainic.
Desigur, nu voin analiza aici momentul culminant al acestei uniri, ci intrucit acesta
este anticipat Tn grade mai putin intensive si pe treptele anterioare ale vietii crestinc

V ,trafld In duh >ric evlavie, ne vom multumi sa evidentiem in mod principi-di numai sensul
si putinta unni contact nemijlocit cu dumnezeirea. Cdaci doveditd odatd posibilitatea

V principiala a unui asemenea contact, Indiferent d> intensilatoa lui, esle dovedild im-
plicit si posibilitatea «unirii» cu Dumnezeu pe culmile de dincolo de limita puterilor

v omenesti.

In tennenli cei mai generali ain vazut cd Tnvatatura crestind adoptd o pozitie
medie intre mistica identitdtii si separatia ireductibila Tntre om sl Dumnezeu.

. Tndreptatirea ei va recsi si din ardtarea celor doua teze extreme. Excluderea de

. cfilre Tnvatatura crestind a tezelor extreme ulo identitatii sl separatiei absolute re-

m fulta din caracterul de creatura al omului si al lumii peste tot. lar caracterul de crea-

< lurd al acestora este o consecintd necesarda a caracterului absolut al Fiintei supreme.
Daca Dumnezeu este realitatea a carei putere nu poate fi depasita de nici o alta
putere, aceastd putere nestriintoratd dt- nici o alta putere superioara el, trebuie sa

, se arate si in raportul lul Dumnezeu cu lumea. Lumea nu poate fl pentru H un destin
necesar, o trend necontenit variabild, pe care trebuie sd o poarte din veci. Ea nu

if ponte fi o emanatie sau o desfasurare involuntara a fiintei Lui. C&ci atunci in ce
si-ar mal arata El suveranitatea peste orice necesitate si lege ? De aceea lumea tre-

> liule sa fie un produs liber al vointei Lui. Si deoarece cu cit o fiintd este inai puter-

i nlca. cu atit pune mai putin o materie externd sau fiinta sa la contributie in produ-

: rerca unui lucru. Dumnezeu facind lumea, a trebuit sa manifeste cea mai Tnalta forma

i, (Ic putere, cugetata de noi, nefoiosinid nimic exlerior, dar nepunind nici umarul, nici

~sudoarea fiintei Sale la contributie, ci scotind-o la Iveald din nimic prin simpla nuini-

" fosture a voii Sale, ca ea sa aparii.’Aceasta Tnseamnd cd lumea a fost facuta din nimic
prin cuvintul Sdu, ca manifestare a voii, dar nu ca emanatie de particule din fiin]a

i Sa. Prin urmare, in constitutia lumii si deci si a omului nu intrd nimic din fiinta lui

| Dun™nezou, ca suprema realitate,’ pentru ca iui este — si mintea nu poate admite sa

{- Ho — un obiect purtat do suvoiul unei putori sau a unei legi superioare Lui. lar crea-
turltalca lumii exclude orice identitate — fie ea cit de partiala — cu Dumnezeu. Rea-

\ lilatea creatda nu poate deveni necreatd prin nici o evolutie.

y Dar, pe de alta parte, cuvinlul prin care a creat Dumnezeu lumea, ca manites-

I; tnre a vointei Lui, a fost oricum o manifestare <> putere. Fara sa omostece Dumnezeu

ji nimic din puterea Sa in flinta lumii, totusi, fara aceastd coborire a puterii Sale In

i nonnlul din care 1 scos-o. ea mi ar fi putut sa se producd, precum fard aceasta pre-

p Zcntd a puterii Lin in jurul ei si chior in iniMIkihi Tnlimilate n fiecarui lucru din ea,

i- lumea nu s-ar putea sustine sl dezvolta. Cé&ci fara puterea lul Dumnezeu lumea s-ar

1? reduce in ultima analizd la neantul care n-are nici o putere sd o sustind. S-ar putea
iptine ca ajungea ca Dumnezeu sa-si manifeste vointa Sa de la distanta ca lumea sa
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fi aparut, precum ar ajunge sda faca acum la fel cu lumea sa so sustinda si dezvolta. -
I).ir uctNislA vointd, cu sa-ti fucii efortul tn raport cu luno.i, trebuie sa ajunga cumva
c-t prezentii de putere piud acolo unde se produce efectul. Ori unde se produce un
fioct al unei puteri, trebuie sd fie prezenta forJu producatoare de efect a acelei puteri.
Astfel, fiecare lucru din lume are pina Tn intimitatea sa prezenta nemijlocita a unei,
puteri lucrdtoare a lui Dumnezeu *7. Prin aceasta putere lucratoare fiecare din noi ne
i.flam de la inccput intr-o «unire» nemijlocita cu El, datorita careia sintem si ne dez-
voltdm le.

Dar spiritualitatea crestind adauga tti plus Jla aceastd «unire» numai o sporire
treptatda si mai ales o sesizare a ei prin consti]<itd. Este posibild aceasta sporire si
aceasta sesizare din partea omului prin constiintd? Sfintii Parinti afirma aceasta pu--
tint:!, iar ca mijloc prin care eu se poate realiza prezinta toti curdtirea sufletului si a
niintii de preocuparile lumesti. Dar noi vom mentine cursul demonstratiei pe acelasi
plan principial do pind acum.

Fiinta noastrd nu es>te numai creaturd organicd sau anorganicd, ci are si un
suflet Tnzestrat cu minte si vointa. In mintea sa se afla un impuls neostenit dupa cu-

noastere. Acest impuls nu se poate Tntelege fara certitudinea prealabilda a unor rea-
litati externe care trebuie cunoscute.

N. Hartmannl9 reluind o idee a cugetdtorului crestin Simon Frank20, a formulat
mal pregnant adevdrul cd mintea noastra arc Tnainte de cunoasterea explicitd 0 unei
lealitati, constiinta generald a existentei uceloi realititi. .Indatd ce o facut, prin cu-
noastere explicitd, o farima din realitate, obiect al ei, ea are constiinta ca dincolo do
rcMIiViliM  devenitd obioct al cunoasterii, se iidsoste Iransobicctul, adica realitatea

Sura ohierl al rmmaslrrii t'xpli<’iU\. MiiiUm atv o evidentd prealabild, tic
oiclin (juncral al unei realitati ce cade mereu clifuolo de raza constatarii sale directe.

lar Blondei spune ca mintea arc nu numai ovldenta prealabild a unei realitati
transobicctive in general, ci 'evidenta unei realitdti infinite2L Ha are constiinta mal
mult sau mai putin explicd ca setea el dupa cunoastere nu se va fi linistit, cd nici
un obiect finit nu-1 va multumi dupd ce-1 va cunoaste. De aici rezulta pentru ea, n
acelasi mod mal mult sau mal putin confuz, evidenta ca, sau aceasta sete va dura
vesnic — realitatea avind o Infinitate constringatoare de obiecte relative fara .sfirsit
— sau se va odihni, alimontfndu-se totusi vesnic, Tn cunoasterea unei realitati inte-
grale, infinita In ea Tnsasi, de altd natura docit tot ce poate fi finit. SI cum prima teza
n sperie ca o perspectiva de ncsffrsitd oboseald ce nu-sl gaseste niciodata odihna
intr-o satisfactie suprema, totalda, ncsfirslta, nelimitata, din alternativa cc-i std in

17. Ai-uasta csie dutlrina Sf. Grigoric Palama, diip& cure fiin)a lui Dumnezeu rilmInc Inaccesibilii, dur
lucrurile iaii cobouril Im noi.

IV. sf. Apostol I'uvcl spune tn Areopag: «Dunmcxcu tm csle departe de nici unul din noi, céci prin
Ul viem. ne migcAm si sintem» 17). 19. Mcluphsik der Erkennlim.

20. Connaissancc ct Circ, Paris, Alean, 1931.

21. «Cur A propos des object el de» véritcs du’cllc cotmait, la science qgiil s’cluborc en sious TTaccomplit
son oeuvre dKsairsive (gii‘cllc soit sciuiilificjuO ou mctaphysiquc), qu’eu porlunt eu clic ct qu’en employent dc&
veriles Iranscendcntcs U lous les objcls partiels dc la conmiissance discursive. El e’est ce nens que S. Thomas
a pu dirc quc loutc pcnsec cl loutc connaissuncc distinctc impliquc unc sccretc afflrmalion dc Dlcu,, d'ou
cetic definilion dc rinielligcnce cl de sa flnalité : cile csl capux Entis, capax Del. Non quc cette c«paclté
soil conscicnic expliciiement de son objet, condition de lous let; autres ohjcls connun; ct c'cst pouryuol un
travail alractif soil indispensable pour confercr & I'idée latcncc qui vit au plus profond dc i'Iniclligcnce une
elurte suffisante, unc forcc qui coniandc I'asscnlimeni de Itmlc raison drollc ct bicn conduite». L'Action,
vol. I, p. 368.
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fatd In mod general, se ridica mal luminoasa s! mal convingdtoare, partea cea de a
douii a oi.

Prin urmaro, dacd mintea crcaid vine pe lume cu Impulsul dc a cunoaste, sl de
a cunoaste pe cel infinit, acest Impuls este dovada cd ea este facuta prin infinit, ca
ol existd Tnainte de fea, dacd din primul moment al trezirii e] Il presupune existind.
$i undeva trebuie sa se gaseasca o realitate de cunoscut mult mai profundd ca ea,
realitate infinitd, dacda este Tn ea o aspiratie atit de arzatoare, dupa cunoastore si
dacd nici unul din obiectele finite nu o satisface, cl mal degraba Il dezamd&geste astep-
tarea. Mintea este facutd sa-L caute pe Dumnezeu, si realitatile finite nu pot avea
cn obiecte ale cunoasterii, rind pe rind atinse sl depdsite, rostui negativ de a o amagi
necontenit, de a-sl ride do acest impuls, ci pe acela pozitiv de a o pregdti succesiv
pentru marca fintilnlre, pentru Tntelegerea Celui ce std la capatul final al tuturor.

Dar sa analizdm un moment natura acestui impuls de cunoastere a lui Dumnezeu
si a acestei certitudini implicite pe caro o are mintea despre Ei. Pot fi acestea in-
telese in cadrul tezei ca intre Dumnezeu si om osio o separatie netd ? Ar fi imposibil
sa Tntelegem acest Impuls ca fnchis intr-o minte separata net de realitatea infinTTa
Tndeosebi, precum si de realitatea. externd, tn general. Acest impuls neistovit nu
poate fi sustinut decit de o sursa neistovita. Asupra mintii trebuie sa exercite o tn-
rturlro impulsiva sl atractivd, cauza primd a creatiei sl scopul ultim al cunoasterii*.
lar certitudinea implicitd a mintii despre o realitate inteligibila infinitd pind nu a
cunoscut-o do fapt, cortitudlne core sustine acest impuls dc cunoastere, arata ca
mintoa Tnainte de a vedea, pipdie intr-un fel oarecare, realitatea ce are sa fie cunos-
cutd, ca este tn prealabil intr-un foi do legdaturda nemijlocita, simtitd ca printr-un fol
«le intuneric cu ea.

Aceleasi consideratii s-ar putea face in tagaturda cu tendinta fiinte:! imastro, d»
m so apropia sau do a-si Tnsusi tot cooa ce reprezinta o valoare. Este si aceasta o
tendinta infinitd, caro stim cd nu se va satisface cu nici o valoare finita, ci strabatind
prin toate, o cautd pe cea infinitd, pe care o simte confuz ca exista. Aceastd sete
«lupd valoarea infinita vine si dintr-o experientd a concavitatii noastre, a insuficientei
po care trebuie s& o Tmplinim prin valori ce existd afara de noi. DaT dinamismul setei
ncesteia are Tn ea si ceva pozitiv, care nu se poate explica numai din minusul nostru
si aceasta fortd pozitivd nu poate (1 sustinutd In noi, declt de iradierea si do atractia
valorii infinite, cu caro no aflam, prin urmare, pe firul unoi legdturi neintrerupte. Dar
nol stim cd, din Tncorporarile concroto do valori, cea mai demnd dc iubire ne apare
persoana umand pentru cd ea reprezintd cea mai bogatd, mai complexd concentrare
«o valori. Obioctelo no infitiseazd ficcan: cite o singurd valoare, in orice caz un
numar cu mult mai redus. Si mai ales le lipseste valoarea constiintei, valoarea finte-
legerii, care este proprie persoanei si In care singuratatea noastra ufia mult cautata
tamaduire. Dacad-1 asa si pe planul nevdzut, valoarea supremd, valoarea carc este In

22, nEn fail nul n-a un pouvolr d'optlon

obscure qu'elle soit,

libro des impulsions passives ou passions quc pour
consclence.  Si clhi sell d’unc Icrnic dc rcference absolument.supcricurc & tous les objets
fini*, 1 lous les altr&jls subaltcrncs cnlrc quc-ulles oscillcnt les consciences antagonizes. Celle presence obez
scicnl el fibre d'unc IdCe dc I'infiiii, dc l'univcrscl, du bicn transcendent d loutcs les determinations parilcu-
lilves  cjui pevent Ic solicite, est la condition sirre qua non dc loutc consclcncc d’etre cause, de tout
aylr propre A un ag’jnt mCnic imparTait, dc toutc crficucitG rfellcmcnt inltiatricc. On ne saurait trop insislcr
sur cctte verllfi capitale dans I'univers, ou il y a dcs causes seconder, v6ritablcment cgissanttcs ct productriccs,
quc parcc que PldGe d'un infinl, d'unc causfi prcmiare, d'un ordre trancedant qui sc communique & des
cspriis qui rc”olvenl — avee ccs notions ct par cllcs — a quelqucs chose de la puissances quc ccs notions
purlCnl en cllcs», L-*Action, vol. ], p. 235.

la
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stare sd Implineascd dorurile noastre, nu poate s3 fie docit de caracter personal, In-
trunind In sine tot ce este vrednic de pretuit si de iubit, purtate In focarul unei con-
stiinte, a unei intelegeri iubitoare a noastra. -

Astfel, pjln mintea noastrd si prin dorul ontologic al fiintei noastre, nu numai ci
sintem legati cu. unlir neintrerupt de Dumnezeu, dar dinamismul lor ne indica posi-
bilitatea si chiar trebhinta ca aceastda legaturd sa se faca tot mal strlnsd, ca unirea
de la distanta sd devina o unire tot mal apropiata.

Dar realitat&ujulel comunicari adevdrate Intre. Dumnezeu ;i om, a unei punti
intinse Intre acesti doi poli si deci a posibilitatii unei Intensificari a acestei legaturi
nemijlocite, se desprinde si din natura Revelatiei divine sl din fcitpul ca sintem In

stare sa o primim, distinglnd-o de orice comunicare pSminteasca. v
Am vazut cd teologii protestanti2l], socotind cuvintul ca singurul mijloc.al Revo- f

lutiei divine, vadd In el ceva ce se opune oricarei comunicari reale, oricarui fel da
contact Intre om ;i Dumnezeu, care tocmai de aceea, ne-a descoperit voia Sa prin
cuvint, ca si nu se arate El Tnsusi, datoritd separatiei Lui de noi. Noi, fird a discuta
nici Tndreptitirea acestei afirmari exclusive a cuvintulut, ca mijloc al Revelatiei divine,
vom ardta cd sl el indicd o comunicare de naturd tainicd Intre Dumnezou sl om. Teologii
protestatii din scoala dialectica deosebesc desigur cuvintul revelallonal de ldeoa deta-
sata, de sine statatoare, sau de glndul propriu pe care ml-1 rostesc launitric sau vocal
mie, Tnsumi, sau de cuvintul altei persoane, egale cu noi. El este totdeauna cuvintul
Persoanei divine cdtre persoana umana. In cuvint se descopera sl vointa Persoanei'su-
promo, a Persoanei divine, care are ceva cu mine. «Cuvintul nu esto mai putin cl mal
mult ca ideea, caci ldeea Tnseamn& spirit singuratic, cuvintul Insd comunitate de spi-
rit. Ceea ce numesc Grecii logos, este cuvintul din mine; ceea ce numeste Biblia
cuvint este cuvin+ul catre mine24 Cuvintul este o reltilio u unei persoane vil cu mine.
Trei clemente sint date prin cuvint: persoana care ma agraieste, cu, care stnt ngrSll
sl cuvintul prin care sInt agralt. Auzind un cuvint, cu (ac Implicit exporlenju ca mil-1
graieste o persoana deosebitd de mine. Teologii protestant! accentueaza asupro cuvin-
tului ca mijloc exclusiv al Rivelatlel divine, nu numai pentru a exclude putinta unei
revH.irl nemijlocite n lul Dumnezeu, ci si confundiirco cl cu o milorevelnrc u vrii-
unor substraturi ale fiinlci noastre, In sensul filozofici puntoist-ldcalistc.

Cuvintul este semnul unei persoane deosebite de mine, deci a unei totale utte
<iltcritd]i a Persoanei divine.

PInd aici ne convine Intru totul precizarea ce o dau teologii protestanti din
scoala dialectica, cuvintulul, ca mijloc ,al Revelatiei divine. Dar din tendinta de a
tine dumnezt'ircu, chiar clnd sc reveleaza Inlr-o transcendenta obsoluild, ponlru n nu
deschide cumva poarta filozofiei panteiste idealiste, prin admiterea unei comunicari a
lui Dumnezeu cu noi, In continuarea cugetdrii lor asupra cuvintulul revelational, vin
cu ceva deosebit de cu ceca ce au spus pind acum. Daca plna aici atribuiau cuvintulul
aceste anumite virtuti do a (ace vestitd Persoana care-l comunicd, acum dezbracd «cost
cuvint de orice sarcinda deosebita de sensul pur po care, de,obicei, Il cuprinde un
cuvint. Asu do pilda, cl .spun cd cuvintul tirtilt du llsus llrlston nu pnurtfl lu ol nimic 4

din dumnezeirea lui, ci are un sens pur intelectual. Astfel, Rm}elallunoa In lisus I-Iris-
tos nu mai este strabaterea unei Jumi noi‘'ln timp, ci comunicarea unul adevar care se

SV T becoopeliue ivio «lht Si'ttiihio illuUrtii-A, U« [>1)t|fl . Nrimnecr, 1u Ifiir atystih uthl <im wwr,
hihitinvH , W -8 SI. H. Hmnnvr, nle
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«dreseaza cunoasterii omului, fard a cuprinde in sine nici un semn cd este de la Dum-
nezeu, nici o putere care sa-i aralc provenienta divind. Teologii amintiti nu exclud
numai orice psihicitate din cuprinsul acestui cuvint si din procesul de primire al iui,
ci ;1 orice sarcina de naturd spirituald, care sa-l urate cuvint venit de la Dumnezeu.
Incopcierea omului de Revelatie se (ace printr-un act exclusiv de cunoastere, iln
«ceasta constd credinta. «Ha n-are nimic a (ace cu excitatiile sau trdirile religioase,
credinta apartine la domeniul spiritului» (in sens de cunoastere abstracta, Inteiec-
tunlista)” .

Din expunerea de mai sus, s-a vazul o prima contrazicere in teologia protestanta
dialectica. Pe de o parte accastd teologie line sa distingd «cuvintul» Revelatiei de
«ldoos», din motivul ca primul isi aratd provenienta necesara dc ia o Persoand caro-si
indreapta atentia ei. cdtre atentia mea, agrdindu-ma, iar a doua este un sens In sine
care nu-ml spune nimic despre provenienta lui de la altd persoanda. Dar pe de alta
parte confunda cuvintul Revelatiei cu ideca ca sens pur.

Dar prin ce a.‘cunoscut si prin ce cunoaste orice om credincios ca cuvintul re-
velai este un cuviiit al unei persoane sl anume al Persoanei divine, dacd, dupa cum
sustine teologia dialectica, el nu cuprinde decit sensul lui inteloctual ? Sau cum pu-
teau sti ucenicii lui llsus cd cel ce le vorbea nu este numai o persoand omeneasca,
ci una dumnezeiasca ? Prin ce puteau sti ca asupra acelei Persoane std un «accent»
care o deosebea total de toti ceilalti oameni? Do unde aveau ascultdtorii proorocilor
siguranta ca el graiesc cuvintele lui Dumnezeu ? Pentru teologia dialectica raspunsul
la aceastd Tntrebare este foarte greu, odatd ce nu admite c& Tmpreund cu cuvintul lui
llsus sau al proorocilor s-nr fl revarsat In suflete si ceva din dumnezeiasca putere,
rare dadea convingerea In provenienta divind a acestor cuvinte.

Dar un raspuns trebuie sa clon, pentru ca altfel n-ar putea spune do undo ora
<io(tin]a ascultatorilor ca lisus nu era un om simplu, ci Dumnezeu, iar proorocii nti
graiesc cuvintele lor omenesti. Sl ca sa dea un raspuns, recurg la Duhul Sfint: «Nu-
mai prin Hi esto delimitat in lumea croatd, locul unde graieste Dumnezeu de restul
continutului din lume». .«Prin H obtine un loc al lumii accentul vesniciei». Tot accen-
tul acesta ni Duhului Sfint trebuie perceput de <rci cp ascultd. Aceasta este o dnu.i
functiune a Duhului Sfint, sdvirsitd prin unul si acelasi act prin care dcliniiloazd in
lumea reald locul undo vorbeste Dumnezeu». Ea constd in aceoa ca linia delimitata
care se produce prin alegerea lul Dumnezeu oste facutda vizibila acelora cu caro Dum-
nezeu vroa sad Intre in legaturd. Nimeni nu poale vedea accentul vosnlciei caro sta
deasupra ocolul loc ol timpului, docit prin Duhul Sfint. Aceia cdruia nu-ldeschide Du-
hul Sfint ochii, ncolu iui poale vrdf.'i nimic re cade afard do cadrul fntregului (tem-
poral)» 23

Noud Tie ajunge aceastd recunoastere. Prin ea so dezminte total teoria ca functia
cuvintului revolutionai oste sa oxcluda intrarea lui Dumnezeu In legaturd cu omul.
Desigur, intr-un fel oarecare, Duinno/ou sc Tntinde prin puterea Lui pina ncolo unde
un organ profetic rostosto cuvintul Lui rovclalional. Dar pentru ca ascultatorul sa
cnpoliv CerllliKIINni'M rmurlcniliil (Inniri</vl<m<l al ni'osliii mvinl, puterea dnmn«-/i,it.l|
trebuie sa faca un pas sl mai departe sl amime plnd In .sufletul lui, cu o iradiere din
cuvintul Tnsusi, care so deosebeste in ochii Iui, do cca din orice cuvint omenesc si ca

o putere c\ire 1l lace apt sd sosiwzo eenn ce altii, care n-au primit aceastd putere sau

3f.  w. stliiiilill, /(Y Hinl l-ittiRlwH, [I'KI, [l IV. > . K. I'lm, »/> t/f. p11)1.
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n-au volt sa o primeasca, nu sesizeazd. In orice caz, puterea acciccasi dumnezelri
care grdieste prin organul sdu reveiational, ajunge si in sufletul ascultédtorilor.

Dacd cuvintul revelat al lui Dumnezeu, luat in sine, nu poate fi numai un sens
pur, ci ca purtator al unui interes dinamic al lui Dumnezeu fa(@ de om, trebuie si
aduca o prelungire do pulerc dumnezeiasca pind la noi, icnoincnui credintei, ce so
tre/vsle tn noi t.ila de acest cnviint, uilicd (aptul ca xintem facuti capabili sa-lI primim,
este si el la rindut lui semnul unei li'ijaluri nemijlocite po care u stabilit-o cu noi.
tu fenomenul credintei se intlineslc in mod aciuai utenlia lui Dunme/ou (iilii du noi
cu atentia trezitd do Ul in noi. Dar liililnirea a duna persoane prin atentia lor reci-
proca actuald, este o Intilnire prin ceva propriu fiecareia din ele. Chiar faptul ca
cuvintul culva-*ma obliga la un raspuns, Implica legatura mee cu ei. lar in aceasta
necesitate ncconilijionatd do n ma adresa cuiva sl do a-i rdspunde, se arata ca prin
Inatu cuvintele si rdspunsurile sint intr-o legdturd cu Dumnezeu.

l'aiiulii Himericii, cind vorbesc de «simtirea utiti(ii», afirma un contact direct ul
niiniii cu realitatea spirituald a lul Dumnezeu, nu o simpld cunoastere n Lui de ia
distanta. Este ceva analog cu «intelegerea unei persoane cu cure esti In contact» ” j
chiar cuvintele ne arata ca sintem de la Tnceput intr-o legatura cu Dumnezeu, in mod
analogic printr-o putere a lui, iar prin firea ce ni s-a dut, spiritualitatea nu face declt
sa nc faca constienti de aceasta legatura.

Dar pe altd parte, cum am vazut, creaturltatoa noastra impusa de suveranitatea
absolutd a lui Dumnezeu, face imposibild transformarea noastra in subsitan(a divina,
oriclt de mult nc-am apropia de El.'Apropleroa noastra de Dumnezeu, ridicarea noas-
trd la Tntelegerea Lui, nu se poate realiza declt dacid ne Tmbracd Dumnezeu Tnsusi in
cele proprii ale Luii dar chiar strabdtuti de puterea Lui, nu putem lepdada flinta noas-
tra creatda, ea nu se preface Tn necreatd. Nc¢ Indumnezeim dupa har, dar nu dupa
fiinta.

Excluzind deci ca doud extreme imposibile, separatia netd de Dumnezeu si iden-
tificarea cu EIl, ramtne ca raportul nostru cu El sa se dezvolte pe linia de Tndelungata
lungime a unei legaturi reale, a unui contact care, pornind de la Tntlinlrea prin ener-
gia spiritual®, a atentiei sa ajunga pind la vederea «fatd catre fa@"

Identificarea este exclusd nu numai prin calitatea de Creator a lui Dumnezeu
si prin calitatea fondara de creatura, a omului, ci si prin caracterul de Persoana a
lui Dumnezeu. De altfel, tocmai pentru ca Dumnezeu este Persoana — si numai Per-
soand poate fl, dacd modul de existentd libera si constientd ai persoanei este infinit
nu poate fi decit liber sl
(hiar suveran — deci tocmai pentru ca este Persoana si anume Persoana absolut su-

superior modului de existenta inertd a obiectelor, iar Ei
verand, nu poate aduce lumea la existentd prin emanatie sau desfasurare involuntara
din fiinfa sa, nici prin utilizarea din neputintd a unei materii eterne, prin

crealie din nimic. Dar factnd abstractie de aceasta si privind persoana iul Dumnezeu

ci numai
cu fapt Tn sine, ca face imposibila identificarea panteistda a omului cu Dumnezeu, dar
da posibilitate unui progres indefinit al comuniunii omului cu El. $I anume, intli pen-
tru faptul ca n calitate de Persoana Dumnezeu nu poate fi cunoscut de om printr-o
ofensiva cognitiva din parlca lui, precum nu se poate intra cu Ul Tn intimitatea unei

comuniuni fard voia Lui.

27. Veii Sf. Siinion Nuul Teolog, Cuvinl clic V, In Filocalio tont. VI, p. 185.
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Nu poti cunoaste persoana semenului numai prin initiativa ta, sau printr-o ex-
peditie agresiva din partea ta. Pentru a, o cunoaste, trebuie sa se descopere ea Tnsasi,
printr-o Inl]latlva proprie sl o face aceasta cu atlt mal mult cu cit lipseste mal mult
elementul agresiv din tendinta ta de a cunoaste. Cu atit mai mult pe Dumnezeu,
Persoana suprema si care nu este Tmbracatd de un corp vizibil, nu-L poate cunoaste
mnul, dacd nu se reveleaza El Tnsusim. I'rln aceasta so confirma in primul ririd teza
spiritualitdtii crestine cd nu se ajunge la vederea lui Dumnezeu fard un har special
din purtoa lul Dumnezeu. Dur aceasta exclude sl pullnju cu fiinta noastrd, Tn setea
dupa cucerirea prin Cunoastere si improprierc a lui Dumnezeu, sa ajungad pind la ab-
sorbirea flintei divine In sine, pind la Identificarea sa cu Dumnezeu. De altfel, o iden-
tificare a omului cu Dumnezeu ar echivala cu o disparitie a fiintei umane ca fiinta
deosebitd sl peste tot a lumii ca realitate distinctd. Ar Tnsemna cd Dumnezeu si re-
mintc lu existon]u creatiunli. Dar atunci de ce a facut Dumnc/cu lumeal Cu sia-l iu
existenta prin ubsorbircu lii Sine, dupa ce a trecut-o prin ocolul unei existente- efe-
mere)? Daca forma aceasta a existentei create nu urc; o valoare ca atare, sau posibi-
litatea do a sp bucura de valorile divine, raminind In sine creaturd, nu era mai logic
ca peste tot nici sd nu fie adusa la existenta ?

Pe do alta parte, daca omul a fost creat si ei ca persoanad, intentia lui Dumnezeu
a fost sa existe si el ca un eu ireductibil, capabil sa-sl apere In relatiile de comu-
niune vatra intima a flinfei sale. Relatiile dintre persoanele create nc aratd pe de o
porte cit de strinsa poate fi comuniunea dintre ele, pe de alta, ireductibilitatea curi-
lor pe Ungd cea mai desavirslta unire dintre ele. Relatiile acestea sint si o icoand
pentru legatura omului cu Dumnezei). Ele ne fac sd intelegem relatia care nu se poate
exprima prin cuvinte, declt Contradictoriu”. Pe de o parte ea este pe de
alta, acoastd unire nu este o ldentificare. Dumnezeu copleseste fiinta noastra cu daru-
lile si cu puterile Sale, dar aceste daruri si puteri nu devin daruri si puteri naturale
ale fiintei noastre. Flinta noastrd nu se preface In flintd divind, pentru ca eul nostru
creat nu devine eu dumnezeiesc si de aceea In aceasta traire, eul nostru isi pastreaza

«unire»,

constiinta, Ca nu prin sine puterile sale se bucurd de toate bunurile ce le gusta, ci
prin Dumnezeu. Crestinul duhovnicesc Tsi Tnsuseste afirmatia de suprema smerenie,
dar si de supremd indrdzneald. «Eu sint oin, dar vietuiesc ca Dumnezeu prin ceea ce
nil-a dat Dumnezeu ; sint om, dar la nivelul lui Dumnezeu, prin gratia cu care a bine-
voit El sa md Tmbrace». Ea reda expresia Sf. Apostol Pavel: «Nu mai vietuiesc eu,
ci Hristos vietuieste in mine» (Gal. 2, 28). Adicd eul meu de om n-a Tncetat sa existe,
caci constiinta euiui propriu o am, odata ce-1 afirm j dar cui meu traieste viata lui
Viristos. Am rdmas om dupa fire, dar am devenit Hristos dupd puterile prin care tra-
ieste acum eul meu. Aceasta este experienta crestinului pe culmile supreme ale tritrii
sale duhovnicesti.

28, Max Schcler, Vom Ewlgen iy Menschen, Berlin, 1933, p. 681-686.

29. Nlcolae CabaslU, Despre viafa lit Hristos, trad. rom. dc |. Bodogac, Sibiu, 1946, p. 4, spune:
«Pe cit Ue negraitd c. bunatatea (atd dc noi... toi pc atlta eslc de neintreruptd ti neaJunsa unirea duhov-
niccascS a credinciosilor cu Dumnezeu, Incit mintea nu poate niscocl nimic ca sa se poatd asemé&na cu ca.
be ucccu $1 Sf. Scripturi a trebuit sd& nascoceascd o muljime dc chipuri carc s& ldmureascd marea taina
a accstci uniri nclnjciesc. Dcoarcce Intr-una singurda e limpede cd nu se poate cuprinde un asa de mare
adevir, so pare cd unirea ti legdtura dintre so|i ar lamuri In chip sigur aceaistd unire tainica. Totujl
|i aceste Icoane sInt slab graitoare ;i ramin departe dc ceea ce ar trebui ele s& spuna».
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3. SPIRITUALITATEA CRESTINA Sl PARTICIPAREA OMULUI DUHOVNICESC
LA VIATA SEMENILOR

Circula opinia ca spiritualitatea ortodoxa fndeamna la un indiferentism

laja ce
viatd. la o retragere din desfdsurarea el, la un eshatologlsm prematur.

Parerea aceasta este Insa cu totul gresitd. In special Sf. Mnxim Marturisitorul !
scos In rvirlnntn mlscnreo creatiei zidite do Dumnezeu st tioccsllotea oricarui om di

< participu iy aceastd miseare. gacd VFgA sd ajuRga L dé§ﬁ\l|f§if@é F@BF@ZEHE@E@ pAR
finirea Uimira cu Dumnezeu. Caci miscarea este menita, In general, sa ridice pe om
la un nivel de mai mare bunatate sl la desavirsire. -

Vom da mai Intli un ciltat din el, referitor la acest dinamism ni crcatiunlL

STUDII Sl ARTICOLE

01
Ji'dcs(Ssurarea Tntregului/A. «Ac|iune« fiecdruia, cil de infima ar li cd, provoacd re-
Sfllstcnte sau reactiuni, suferd presiunea universald pentru a sc Insera In univers, refu-
I'lpat/l tn oarecare mdasurd si domind aceastd greutate (ce poids) a universului. Deci

M ‘niciodatda ac]lunea noastra nu sc nfaptuieste Intr-un cerc absolut Tnchis»M

"> uniunile din naturd, omul si-o poale aservi, cu Joins.

a
|
[

1

Dar aceasta desfasurare nu se face
ponte fiice cu lumea exterioarda orice.

la Tnlimplare si
Nunal

nu este fara
linind scama fii:

Jinta. Nil se
posibilitatea sl legile
Modelarea naturii f<ulru srn-
pur|Jo OB, rllcsll ostc prof;(jurotn In <m, insdsi. «NN 6 bFutalitate imediata, spune iilon-
de, |)ofllo pun, stflpfniro pe forj.-l.. nulurli : descoperirije presupun un laci inventiv,
“«ui chiar (H\Vliﬂgfgf. N3 %‘Hﬂ"d‘i‘rél' modificai fala paminluiui, ci si opera omului
i:

li:vn adaptai secretului puterilor naturale pentru a si le adapta mai bine. Aceasta
Réaspunzind la intrebarea egumenului Tolasie, In ce sens spune lisus Hristos despre [y actiune cuccrilourc nu se explicd decit printr-un fel de concubium intre .ispiraliu-
Tatal Sau ca lucreaza (10.5, 17), odata co In cele sase zllo «le croatiunll a terminat t njic proprii*si resursele inluze in Universul in care noi ne scufundam ca tiu puncl»1’.
de adus la existenta tonte categoriile de fiinte din care sc alcdtuieste lumea, d Adevarul acosta l-a tormulnt de mult, tn termeni si mov proprii, SC. Mnxim Mar-
zice «Dumnezeu lIspravind de creat rafiunlle prime si esentele generale alo lucru- . irsitorul, ¢ind a spus c& in Universul creai sint ascunse ratiunile divine si misiunea
Hor, lucreaza totusi plna azi, nu numai sus|Inind acestea Tn existentd, ci sl adu:®;.: nnostrS cstc Ql prin oc,unco noilslri con(ll,sa de ratiunea din noi sa facem sa iasa
r.nd la actualitate, desfasurind si constituind exemplarele particulare date virtue! deplin | lumina aceste ratiuni si armonia dintre ele, care le subordoneaza unei
in esente, apoi asimllind exemplarele (singulare) particulare cu esentele universale, § nnjcc retjun] Inajorc. Civilizatia tehnicad, descoperind rind pe rind energiile naturii

PIna ce folosindu.se de ratiunea cea mai generalda a (lintel rationale sau <te miscarce fe
POfnIfUe ,de bunavoie ale tuturor. In§]-

A rUCUTen - 40 va unl
acesta le va face sa se miste armonic sl lIdentic Intreolaltfi sl'cu fintregul
ncmaiavind cele particularo o voie deosebitd de a celor generale, cl una st nceco.fl
ratiune contomplindu-se Tn toate, nefmpartitd de modurile do a fi si de a lucra ale
acelora carora Il se atribuie la fel. Prin aceasta sc va ardta In plind lucrare harul
care indumnezeieste toate»30.

felul

De fapt, lumea nl -se prezinta Intr-un proces de necontenitda «parturltlune esha-
teologicd», cum zice Maurice Blondei, In care flecare parte este determinata de in-
tregul univers, determinind la rindul sdu fintrog.ul si «fixitatea relativa a flintelor
comportd o desfasurare alo carei faze multiple nu pot fl izolate unele de ultele, fSr!
grave riscuri» Il. Scopul ci, cum spun Sf. Parinti, este sid scoata la
indumnezeit. Do aceea, acaasta desfasurare solidara nu se produco
inchis al ordinei ea

Iveala spiritul
numai In sistemul
fizice, ci Influenteazd si existenta spirituald a fiintelor perso:
r.ale, precuni faptele acestora, generate do Idei sl de sentimente, influenteazd desfS
suraroa fizica a universului, precum se influenteaza aceste persoane sl Tntre ele. Qu
un cuvint, ordinea spirituald si fizica a lumii create se desfdsoard solidar, printr-o

Tnterinfluentd care circulda in tot universul3l. Astfel, fiecare persoand este respon-

sabild dc desfasurarea ntregului univers fizic si spiritual. Col mal mic gest al nostru

pune lumea in vibrafie sl li modificA starea. Totodata existenta fiecdrei persoane
cp. sl a fiecarui lucru este mereu in iunctle de convergenta factorilor produsi
SO P. G. 90, 272

31. L-Action, vot. I, Alean 193«, p. 316-317.

32. Maurice Blondei, op. cil., p. 414 : «Nous avons vu cn effet comment la creation (oul cntlirc ol
primitlvemcnt passiviio Initiale; mais aussi comment surglssent ccpendant, sous la mdtion du Dicu desirem
d'i-ldver peu A peu cl par pure bonte des atres a la dignlte des causes, des agents physiques vlvants, con
scients, sclon unc hicrarchie des formes composunt unesolldarH6 ou les Infarleurs préparent, soullcnnanl
les superiurs qul A leur tour soultivent et portent en haut les conditions naturetlcs de leur propre action*.
Lumea cslc astlel Intr-o «ierarhie dinamicd» ;1 inlr-o «geneza progresive», exlslind «une liaison loiale *§
monade». Op. cit., p. 172.

£ .
[0}

,, tptl(le de bizare a-lor, scoate
mnj vasle conex,Jni ,nlre clc,

la iveald tot mai multe din aceste
,er gustul de armonic dc csletica
civilizatii modelind natura ca mediu al omului, face ca acesle ratiuni sa se rdspin-
dcnscd peste fata lucrurilor ca o lumind. Nu putem sti plnd unde permite natura
n asemenea desfasurare. Dar intrucit lucrarea spiritului uman care n&dscoceste si mis-
curea fizicd din lume sint prelungirea voitd pe plan creat a neintreruptului sl vesni-
cului act al Ratiunii divine (Blondei l.e.), am <putca spune ca desfasurarea lumii
fir linia descoperirii ratiunilor din ea va dura pinda cind va voi Dumnezeu sd o tina
in existentd sl numai In cadrul armonici in care sc aflda ele in Ratiunea divina.
Poptui cd In ratiunile din lucruri sc reflectd Logosul divin, drumul pe care trebuie
sa-l lacom noi pinda vom descoperi si intelege prin .iceste ratiuni, Ratiunea divind
ponto fl indefinit, pentru cd nu putcin preciza un termen al desfasurarii
tonte posibilitatile cl. iar daca scopul

ratiuni’si toi
al diferitelor

lumii cu
acestei desfasurdri este ca ca sa manifeste,
inr omul sa vada lot mai mult razele armonioase ale Ratiunii divine raspindile peste
lata lumii tlsnind din sinul lucrurilor, o vadit cd nu trebuie sa producem inlre aceste
ratiuni o imposibilitate de coexistentd prin poluare, epuizarea energiilor etc.).

La aceastda opera dirijata de Providenta divina, dar Tnfaptuita prin fiintele creale
constiente, este obligat fiecare sa participe. Spiritualitatea crestind, departe de a dis-
pensa po cineva de la aceasta colaborare,
qua non pentru a ajunge

i-0
Do

impune fiecdruia ca o conditie sine

la desd>Irsirc. ia Evagrie Ponticul, sau chiar dc

la

33
lous les mouvcments qul

Louls Dc

Ic

I"Actc :
rcmplisscnt»

l..avcllc, «Le motndre

(p. 89).
les Iransformenl

(le nos gcslcs ebranlc Ic mondc: il
moddtcnt tour
inuitipliciil, rcsponsabllilu dans l'actc
(p. 91). «Notrc rcspcmsabilitc & t'egard dc I'Klire towt est unc tcmoignaiK cn faveut
n'y a point d'etre particular qui
dc change m<*me dc
cntirO est unlsullc dc rchconlrps :
sorte quc lc montlc recoil pour
reussiro point ii Irndulre» (p. 47).

35. Op. cil., 1, p.

est sollduirc dif

«Tous '< tnur

les gestes quc nous faisons

lormcs du ct prcnmM

loutcs reni, les leur port dc

mCmc qul les a crccs»
il
dolt prendre cn

tie son unlta ;
qu'll

nc sc scnle compatible dc

(p. 90)
Iransformcc par

i'Univers cnlicr, cl scmu

main la creation» «D'aulrc part, on existence tout

id!-:
nc

niais cluiquc rcncontrc csl lui cn occasion dc

lui unc signirication spiriluellc cl pcrsoncllc quc

34. Maurice tllondcl, op. cil., p. 20,

Ic systcmc nicnic

vol. 1K6.

;.-
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Origen ti pina la St. Maxim Marturisitorul ti mai departe, credinciosul care vrea sb5:

dobindeasca desavirsirea, Tnainte de a ajunge un yuwortxd; trebuie sa fie un
TPIXTIX6?. Cdci nu so poate face cineva capabil sa vada ratiunile din lucruri sl
prin ele pe Dumnezou-Cuvintul, daca nu s-a dedicat iutii «filozofici lucratoare» sau

implinirii poruncilor».

Desigur, «implinirea poruncilor» nu constd numai fritr-o activitatc Indreptat}
asupra naturii, ci intr-una carc are in vedere pe semenul nostru si pe noi Insine.
Noi nu avem misiunea dc a desfasura numai latentele situate in natura fizica, cl si
pe acelea cu mult mai valoroase si mai spirituale afldtoare In fiecare din noi. Prin
atcn|ia, prin sfatul, prin invatatura, prin pilda ce o didm altuia, prin cooperarea cu
e), ajutam sd se actualizeze potentele spirituale asezate In el si In noi. lar asupra
noastra lucram prin disciplinarea purtarilor noastre, printr-o atentie necontenita la
tot ce facem si cugetdm, prin binele ce-i lacom altora. Nu numai in noi lutilulm pc
Hristos, cl sl In flinta semenilor. Sf. Isaac Slrul cere Insistent ca rugaclunca sa fie
Insolitd de milostenia si ajutorul acordat celorlalti. EI zice: i'Nimlc nu poate apro-
pia unirea asa de mult de Dumnezeu, ca milostenia». Sau; «Dc al ceva mal mult
re este de trebuinta zilei, imparte saracilor si apoi vind si adu cu Indrazneald ruga-
ciunile tale» (Cuvintul 23). Sau: «Sprljincstc cu cuvintul pe cei Tntrista)! sl te va
sprijini dreapta care poarta taato» (Cuvintul 30).

lar Sf. Simeon Noul Teolog zice : «Domnul a primit sa ia asupra Sa fa(a fie-
carui om lipsit si sa se uneasca pc siiio cu fiecare, cu fiecare vazind pc (ratele sau
ca pc Dumnezeu sa-l primcasca si sad-1 socoteascd pe cl ca pe Acela si sd desurto
avutul sau spre slujirea lul, precum si Hristos si-u varsat Singcle Sau pentru min-
tuirca noastra»3. Si iardsi Sf. Isaac zice: «Cel cu glndustc la Dumuozeu, Tnsoteste
pe orice om, afla ajutor la orice om prin vointa ascunsd u lui Dumnezeu. Si p< cel
ro apard pc ccl asuprit, are pe Dumnezeu cu aliat, lur cel ce oferd brajul sau spra
ajutorul aproapelui, primeste bratul (Cuvintul 23).
la formarea semenilor sl a noastra se cristali-
zeazd In virtuti care culmineaza tn lubire. Sl acestea sInt proprlu-zis etapa necesara
prin care trebuie sa trcaca (linia noastra Tnainte dc a ajunge ia

lui Dumnezeu In ajutorul sau»

lar activitatea prin carc ajutdm

luminareaj sl la uni-
rea tainicd cu Dumnezeu. Dar nu se poate face o separatie neta Tntre virtuti sl Intre
activitatea orientata asupra naturii. Semenului nostru trebuie sa-l dovodtm dragostea
si prin munca noastra pentru el, nu Jiumoi prin cuvinto. Nu-i poli face un dur, o mi-
lostenie, nu-1 poti ajuta, fara o activitatc productiva asupra naturii, iar pe noi Tin-
sine. dc asemenea, nu ne puitem forma complet si nu ne putem forma aimonic, daca
n-am participat mdcar la o activitate fizicad orientutd asupra naturii. Si prin aceasta
ilnbSndim anumite virtuti de rdabdare, do disciplinare, do abnegatie. Rlondcl face dis-
tinctie intre trei tipuri de activitate :

consta

TIOLE(-*,
in a face ccva dintr-o materie;
exprimam

tipul elementar ui actiunii
jtpamiv, actiunea prin cure
In natura noastra profunda aspirutiunile noastre esential

umane, carc
«facem omul»,
umane, modclind
membrele noastre, aptitudinile noastre, Torintnd caracterul nostru; Stiapti-», contem-
platia, Tn care lipseste orice mulerie pasiva, orice interes, orice scop util, avind toc-
mai de aceea eficacitatea cea mai
tuale.

marc Tn perfectionarea energiilor noastre spiri-

36. Una suté capeto tcologice si practice, cap. 96; Filoc, rom, V!, p, 94.

«
p ra naturii, omul se si

1

i
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) Dar o separare netda Intre aceste activitati nu are niciclnd loc. In
exercita Tn -anumite virtuti, Tsi
rfict urmareste un serviciu In favorul semenilor.

lucrarea asu-
formeaza caracterul si indi-

Dc aceea, nevolnicie duhovnicesti nu au nesocotit niciodata lucrul miinilor ca
mijloc dc purificare si de calauzire a omului credincios spre desdvirsire. Si credem
cd astazi, cind civilizatia tehnica a adus o mare varietate de activitati noi In lega-
turd cu natura, nimic nu ar Tmpiedica pe omul credincios s&-si urmareascd desi-
virsirca chiar dacd exercitd o meserie in legdturd cu masina.

Drumul spre desavirsirea crestina nu exclude nici un fel de munca,
rn prin ficcarc sa se urmareascd dobindirea virtutilor. Nimeni nu trebuie
chlpuie cd munca pe care o face este scop in sine, ci ea are menirea sa-i Infrumu-
}'5);0'/c firea de vtrtutUe rabdarii, ale InfrinSrli, ale dragostei de semeni, ale credintei
7 Dumnezeu sl pe rind, sd-i deschida ochii asupra rinduiellior intelepte asezate de
Dumnezeu in toate. Prin aceasta nu se lasa purtat de o curgere Intimplatoare a vietii
In timp, ct se strdduieste sa-lI clrmuiascd dezvoltarea spre adevadratele ei tinte. Scopul
ultim al muncii si al participarii la viata lumii, nu este atit desfasurarea naturii, cit
rfezvoltareu normald a latentelor din om sl din semenii sdi. Chiar In rabdarea neca-
zurilor, care este unul din cele mal importante mijloace ale nevointelor crestine,
rvem nu o luga de viata lumii, cl o persislarc In ca. lar grija dc formarea proprie
jl a semenilor prin Tmpodobirea cu virtuti, nu Tnseamna o ncparticipurc lu viata
lumii, cl cea mai deplind colaborare, dacd omul este o parte din omenire si formarea
Ini. ultima (Intd a creatiei.’

dar cere
sd-si In-

Dur chiar insul ujuns pe culmile trdiill duhovnicesti, cind lucrul principal pen-
tru ci nu mal este activitatea externd, ci contemplatia, exercitd o influenta asupra
dezvoltarii lumii, prin atractia sl puterea ce o exercitd asupra semenilor dc a creste
prin aceeasi Implinire a poruncilor, prin aceeasi lucrare virtuoasd ca cl. Asa cum Dum-
nezeu, desi neschlmbabll, nu opreste prin aceastda neschlmbabilitate dinamismul crca-
tiel, cl prin Impulsul sl atractia necurmatd, exercitate asupra ei, 11 sustine, dindu-I
o tintd ideald In perfectiunea Sa supremd, caTe tocmai de aceea este neschimbablld, asa
st credinciosul ajuns la culmea desavlrsirii, exercitd asupra semenilor acelasi impuls
sl aceeasi atractie, care Ti fac sa se straduiasca pentru a-1 ajunge. Caci csa mai Tnalta
dintre virtutile pentru care luptd omul duhovnicesc este iubirea, .tn iubire este si
cunoasterea. lar iubirea de Dumnezeu nu poate fi despartita dc iubirea de oameni.
$1 adevdrata barbatie sl initiativd pune In viata sa nu acela care crede rd este purtat
fara libertate de un flux lindefinit al lumii ce nu are nici o directie, ci acela care
cunoaste direc]la sl tinta desfasurdrii vietii sale sl a lumii si stie cd prin libertatea
sa poate contribui la directionarea normald a acestei desfasurari, carc Tnainteaza spre
iubire si este raspunzator dc forma spirituala pc care o imprima fiintei sale.

4. SFINTA TREIME, BAZA SPIRITUALITATII CRESTINE

Spiritualitatea crestina avind ca tIntd Indumnezeirea omului sl

Dumnezeu, fara sa se confunde cu EIl, are ca bazd cxistcn]a unui

unirea lul cu

Dumnezeu perso-

nai, ca sursa suprema a lubirii (r,adlante carc, pretuind pe om, nu vrea confundarea

lui cu Sine, cl ridicarea si mentinerea lul Intr-un dialog etern al iubirii.
O aslfcl dc spiritualitate nu poate avea loc acolo unde se alirmd@ un progres
evolutiv al omului In legatura cu o divinitate conceputa ca esentd impersonala.
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Acest progres nu poate avea alt rezultat decil
personala.

Dar un Dumnezeu personal ti deci sursd suprema a iubirii nu poate fi conceput
ru Persoand singulard, ci ca o comunitate de Persoane In desdvirsitd unitate, latd
pentru ce Tnvatatura crestind despre o treime de Persoane intr-o unitate de filiitd
e singura care poate constitui baza unei spiritualitdti desavlirsite a omului, in]eleasa
cii ; comuniune depiind cu Dumnezeu in iubire, fard pierderea lui In ea.

Un teolog catolic, Georg Koepgen, a pus cel mai bine in relief baza trinltdra
o spiritualitdtii crestine, lar odata cu aceasta si faptul cd aceastd-spiritualitate a [ost
pastrata cel mai bine in Biserica rasdriteand, pentru cd accasta singurd a .pastrut In
modul cel mal nealterat Tnvdtatura biblicd despre Sfintu Treime si
ocestoia in evlavia crestina.

Hi constatd cd in religiile in care se accentueaza in mod unilateral monoteismul,
im e loc pentru o astfel de spiritualitate, iar Tn cele cu tendinta pnntcistS, cliiur daca
divinitatea se manifestd intr-o pluralitate de zei, ca expresii ulo fortelor naturii, urc
loc o falsa spiritualitate, sau o iluzorie desavirsire, adicd una care chicc in fond la
topirea omului in asa-zisa divinitate.

Pe de alta parte, desdvirsirea spirituald personalda a omului prin unirea necon-
fundata vesnica cu Dumnezeu- nu poate avea loc decit acolo unde se crede intr-o esha-
lologie eternd a omului Tn unirea fericitd a lui cu Dumnezeu. Dar o astfel de eshu-
teologle este urmarea fireasca a unui Dumnezeu trinitar.

pierderea omului In divinitatea Im-

locul centrul ui

.Insd unirea omului cu Dumnezeu pentru eternitate e garantata sl mijlocita numai
acolo unde o Persoand dumnezeiascd s-a Intrupat ca om pentru eternitate, manifes-
ted in aceasta iubirea eternad a lui Dumnezeu pentru omul ca om.

Koepgen considerda ca Ortodoxia a mentinut spiritualitatea proprie crestinismului

revelat In Hristos prin faptul cd a pdstrat taina comunitatii
in Dumnezeu neslabitd de o filozofie ratlonallsta care,

trelmice a Persoanelor
accentulnd mal mult uullatea

lul Dumnezeu, a pus in relief mal mult unitatea esentei Lui. Noi am putea adauga
cda tocmai din aceasta accentuare rationald a esentei celei unice a Ilul Dumnezeu,
care fncearca sa evite Tmbinarea ci puradoxald cu treimea Persoanelor, a rezultat

si doctrina lui Filiotjue, adicd a purcederil Duhului dim ceea ce au comun Tatal si
Piui, adicd din eson]a divind, consldorind astfel esenju drept cauzd a Persoanei, ceea
cc- duce In fond la un Dumnezeu impersonal, «clica panteist.

Dur sa dam cuvintul iul Koepgen :

«Mistica, zice el, are totdeauna o singurda (intd : indumnozclrca sl unircu (omu-
lui cu Dumnezeu, fara confundarea omului in EIl). lar aceasta nu sc poate Tntelege
decit din -ideea treimicd despre Dumnezeu. totul
mnecesar spTC desavirsirea viitoare».

In crestinism este orientat in mod

«S-n reprosat Bisericii ca eu pe de o puric recunoaste mistica, pe de alt» o
condamna Lir.l nillil, iu oizul In oire im trece <|ranlju spre .puiil-eisui. Cum se pnulc
lec.unousle Insa misticii, duca se respinge puntcisniul V lutd rdspunsul nostru : mis-

iifii crestind nu se buzeuza pe o predispozitie u omului, care il
funde cu divinitatea intr-o trdire pnntoistd a unirii cu ca, ci ca este actualizarea
Tntrupdrii lui Dumnezeu, in credincios... Intre conceptul cres)in despre Dumnezeu sl
cel pxtr.i-ereslin, exista o deosebire lunctamentiila : crestinismul se buzeuza pe Dum-
nezeul Ifnniic (deci ireductibil sl etern personul, suu c.'oimiiiltur personal, ii.ii.), nu
pe un concept filozofic ul Spirit absolut (sl deci impersonal). Si e demn de

mina sa se con-

unui
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t.remarcat ca si teologia catolica lucreazd aproape exclusiv cu conceptul filozofir
pdespre Dumnezeu, prin care evitd sa se refere nemijlocit la Treimea (Persoanelor)».
f Noi am zice cd din aceasta insuficientd distinctie intre Dumnezeul viu si Irc-
* ducllbil treimic, deci personal ai Noului Testament si el Sfintilor Parinti rasarlteni
I § cel al teologiei scolastice imprimata de anistolelism, sau di-n confundarea celui din
%urina cu cel al filosofici in general panteiste, vine si folosirea de catre teologia sco-
1 liistlca a aceluiasi nume de «misticd» pentru unirea crestinului cu Dumnezeu, pe caro
, Il foloseste panteismul filosofic, fapt care ti dai loc si la reprosurile co se aduc.:
acestei noliuni de catre teologii proteslon]i.
i Ortodoxia a preferat, cu deosebire in perioada Sfintilor Parinti, si in scrisul
| murilor trditori al unirii cu Dumnezeu, sd foloseasca termenii &> viatd in Hristos, do
viatd In Dull, de vialn duhovniceasca, de viatd in Dumnezeu, pentru viata crestinis-
mulul in unire cu Dumnezeu, Indiferent pe ce treapta s-ar aflu aceastd trdire. Eu u

‘urinat in aceastd privintd exemplul Sf. Ap. i'uvel [Gulntcni, I, 27; I, 211; 1, MI;
fl Corjnlciii IV, 11 ; I Corinlenl Vil, 1I; I Corinlcni VI, ifi; / Cor/Meni 111, io; / Co-
ilnlcni 11, 12; Romani VHf, 15( VIII, 0—10; Meseni IIl, 10, 17; Coloscni IIf, 11
: hun XIv, 23; | loan 111, 24 etc).

Dar Koepgen continud: «Dumnezeu si divinitatea nu sint acelasi lucru. Cind

; misticul (omul duhovnicesc, um zice noi) vorbeste de Dumnezeu, el nu Tintelege o
j: divinitate metafizica — ens a se — ci gindeste la Dumnezeul treimic, care s-a unit
t Inlr-iin mod cu totul neinteles cu omul sl a mintull pe oameni».
[ Daca crestinismul are la baza sa credinta in Sf. Treime, spiritualitatea face parte
din Tnsdsi flinta lui: «Mistica (vlafa.In legaturd cu Dumnezeu, viata care are in
«sine pe Dumnezeu, In diferite grade, am zice noi) nu e un apendice anexat ulterior
crestinismului, care s-ar oferi ca o noua posibilitate unor suflete special Tnzestrate ;
« co tine de Snsusi actul credintei» (care e un act de Intrare in legdaturd cu Dumnezeu.
. dar care poate fl-dezvoltata prin purificare de patimi, am zice noi).
< Datorita conceptului sau -filosofic rational despre Dumnezeu, care introduce o
>rilston]d intre Dumnezeu sl om, «raportul teologiei catolice cu mistica (cu spiriluali-
j. lotca, am zice noi) este foarte neclar».
fnvatatura ortodoxa, cure rfimInind fideld Noului Testament, nu rationalizeaza
ji Inimi lul Dumnezeu cel In Treime, ci bazindu-se pe experienta lui Dumnezeu ce ni
i 9p comunica prin lubire, in Duhul, prin energiile necreato, nu tine pe Dumnezeu nici
| distant de noi, ca in religiile simple sl rationalist monoteiste (iudaismul si moliame-
] danismul), nici nu ne duce la contopirea cu EIl, ca Tn religiile sl filozofiile panteiste,
tutore cunosc cu unicd realitate o csen]a de un fel sau altul.
Ca exemplu de falsa sau amdgitoare spiritualitate, sau mistica proprie filosofici
punlelsilc, care nu promite fiintei umane altceva decit contopirea in divinitatea im-
p personald, Koepgen dd urmatorul citat din Plotin : «El (misticul) nu vede doi si vaza-
\ torul (contemplativul) nu distinge doi nici iiu isl reprezintd doi, ci el devine un oltul
i $i nu mul este el Tnsusii si el <ijuiicliucl acolo nu-si uLli upartine siesi, ci apartine
£ eceluia sl este wki cu el, punciliTcvnlrul unit eu punctul centrul-- (A sasea eiiei.nli
yj 21X, 10 urin.). tii Koepgen comenteaza acest loc ziclnd : «Plotin ne aratd aici esente
mistice neoplatonice, ul cdrei fundament este de necontestat .intrucil esenta lui Duin-
'i.npieu e cugetatd ca pura ldee si e pusa pe acelasi plan cu categoriile spiritului
w uman si In relutie cu el».
! Apoi Koepgen da un citat din Sf. Simeon Noul Teolog, cure mentine pe omul

it duhovnicesc necontopit In actul vederii (contempldrii) Sfintei Treimi: «Ce buze ur
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putea descrie cc s-a petrecut cu mine $1 cc se petrece !n fiecare zi ? Bn chiar noaptea
ti in mijlocul intunericului vad cutrcnuirat pc Hrislos deschizindu-mi cerul sl pri-
vesc cuin El Tnsusi ma priveste dc acolo sl mi vede aci jos impreund cu Tatil si cu
Duhul in do trei ori sltnta lumind. Cdaci una este accastd lumina sl totust sc afld In
Trei. Si lumina este una si aceoasl si totusi In tret chipuri, desi e numai una. St ea
lumineaza sufletul meu mai stralucitor ca soarele si Inunda duhul meu acoperit do In-
tuneciml... Sl s-a petrecut accastda minune cu atit mai uimitoare ca u deschis ochiul
meu ii m3 ajutd si vad si coca cc u vazut osto El Tnsusi. Céci Imnlmi uceusta d& color
((- privesc sd sc cunoascda pc ui Tnsisi in lumind si cei cc vad tu lumind 11 vad larasi
pe El. Céci el vad lumina Duhului si Intruclt 11 vad pc El, vad pe Fiul. lar cine s-a
facut vrednic sd vada pe Fiul. vede sl pe Tatdl» (Symeon der Ncue Theologe, Llcht
vom Lichtc. Hymncn. Deutsch von Kilian Kirchoff O. F. M. Hellerau, 1930, p. 39 urm.).

In opozitie cu Sf. Simeon, Koepgen aratd cum revenirea Occidentului crestin la
conceperea rationalists a lui Dumnezeu, sldbind accentul pus pe Sftnta Treime, tlecl
Pt caracterul porsonalist-comunitar «1 lui Dumnezeu, t-a dus lie acosta lu refnnoirea
falsei mistici a confundarii contemplativului cu divinitatea impersonala.

«In Sf, Simeon, zice Koepgen, avem cazul unei mistici (sau spiritualitditi — am
vice uni) explicit Iriniturc. Dimpotriva, misticii occidentala u aruncat, sub influenta
i't<i>])Liloiii.MUulul, cot putin iu exprimau-, pe pLiiiut itiu luitd, mistica (s]iirltualituteu)
Iriniturd. Simeon este un mistic (om duhovnicesc, i-uni zice noi) trinitur, pentru ca ci
sta In tradi]ia Bisericii rasaritene».

Teologia misticd occidentald, spre paguba oi, a trecut aproape In Tntregime cu
vederea legaturile el cu aceasta traditie si a vazut In Eckhart sau In mistica spaniold,
punctul culminant al cugetdrii misttce In general. GIndul la Sflnta Treime trcce aici
pc planul din fund. Cind Eckhart zice : «Daca voicse sa Cunosc pc Dumnezeu fara
mijlocire, trebuie cu eu sa devin El si Et sa devinda Eu» (Prcdlgton. Ausgabc vo#
P.uttner, Jenu 193*1, p. 39), influenta lui Plotin este de necontestat».

«In cc constd, se intreabd Koepgen, deosebirea intre mistica lui Eckhart sl cea
lui Simeon ? Pentru Eckhart, Treimea exista ca unitate a Persoanelor) el vede nu-
mai un lucru: divinitatea. Dimpotrivd, Simeon vede Persoanele In diferentierea lor.
El vede pe Tatdl in primul rind ca Tata si pe Fiul ca Fiu. In aceasta constd marca
deosebire Intre mistica (viata duhovniceascd) rdsariteand si mistica apuseand. Mis-
tica apuseand este sub iuflucnta lui Plotin, rdminind monoteista in sensul strimt) ea
vede dc fapt Treimea, dar numai ca unitate a persoanelor in dumnezeire. Chiar mis-
tica noastrd catolicda moderna, preocupatd de Hristos, vorbeste, precum se stie, aproape
numai de «Mintuitorul divin», ceea ce Inseamn& ci ea vede in Hristos numai pe Dum-
nezeu'in Dumnezeirea Lui. Discrica de ia Tnceput si cu ea Simeon vedea, dimpotriva,
in Hristos, ceva mai mult: vedea in El pe «Fiul» .. Noi ne-am inchis pentru un fapt
care era decisiv pentru Biserica de la Tnceput si prin care se deosebea de monoteis-
mul iudaic: am pierdut simtul pentru viata Hrinitarda a lul Dumnezeu, pentru reci-
proca Intrepatrundere si pentru referirea Persoanelor dumnezeiesti una lu alta. Pen
Iru Vechiul Testament, Dumnezeu era in orice caz macar lalive. Domnul ostirilor,
Jitapinul atotputernic. Pentru koi, dimpotrivd, Dumnezeu a devenit aproape numai un
concept spiritua-t gol do contlnut». «Cine vrea sa Tncadreze problema divinda in planul
rigid al unei doctrinev_a_jcafegorlilor, slirseste la urma urmelor In panteism» (Caci
acela preface pe Dumnezeu intr-o esenta, iar csenfa fiind supusa unor legi cunoscuta
do noi, nu se mai deosebeste do esenta generald a unei unice rcalU&ti, n.n.). «Dogmo
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Treimii nu se aflS insa in sfera formelor categoriale ale glndlrll, depésindu-le Intr-o
atitudine sl cunoastere a credintei», care sc deschide tainei realitatii, mai presus dc
orice logica simplificatoare. «De aceea misticul trinltar (omul duhovnicesc care crede
In Sflnta Treime sl se afli In relatie vie, personald cu Ea, n.n.) se afld sl el tn afara
pericolului de a cadea in panteism. Dogma Treimii Tnsasi ridica pe glndltor Intr-o alta
ordine spirituald, care 11 pizeste de la Tnceput de aceastd conceptie panteisti» (Georg
Koepgen, Die Gnosis des Christentums, Spee-Verlag Trier, 1978, citate de la p. 71—381).
Dogma Treimii ridicd pe credincios In legatura vie cu comunitatea trlpersonald divina,
mcn]inindu-l chiar prin aceasta sl pe ci ca persoand noconfundatd In divinitate, cl
Tntarii sl pastrat pe veci prin iubire tn caracterul lui de persoana.

Dar existda sl o altd alternativa pentru mistica occidentala, lipsita de relatia vie
ni Persoanele Sfintei Treimi, tntemelndu-se pe argumente mal mult rationale (Idem,
op. cit., p. 76), deci pe consideratii de la distanta, cd Dumnezeu trebuie sa fie un Dum-
nezeu iubitor si deci ca trebuie sa fie, la rindul sdu, iubit, ea devine o traire Inchisa
In subiectivitate, un sentimentalism noancorat in (experienta) nemljloclrca Ilul Dum-
nezeu. La accasta o duce absenta In teologia occidentala a doctrinei energiilor ne-
creole cc vin In noi, absenta care stda in legatura cu conceperea lul Dumnezeu mal
mult ca esenta dcclt ca comunlunc lubitoare dc Persoane.

Coorg Koepgen nu se sileste sa wvoicta Tnceputul iormel
Tntelegeri filozofice, nchiblicc, cscn]lallsto sl impersonale, sau
nezeu chiar la Toma d'Aqulno. «Sf. Toma d'Aquino a suferit,
funda prabusire la sfirsitul vietii sale, datoritd faptului ci tot ce scrisese mal Tnainte
l-a parut ca nesatlsfacator. Poate va veni o zi — si noi am dori sd& o vedem cit
mal curtnd — cind teologia va lua tot asa de mult In serios acest eveniment din viata
Aqulnatulul, ca orice altceva din ea. In orice caz, aceastd ar contribui In mod esen-
tial ca sd aducd ,acea cutremurare In -activitatea stlin]Ific-teologlc3, care se Innoada
In ccle mal bune traditii ale unui Pavel, Augustin, Pascal sau Newman» (prefata la
prima editie).

Pentru aceasta schimbare, Koepgen socoteste necesara intoarcerea la o cunoas-
tere a iul Dumnezeu bazata nu pe legile unei ratiuni deductive, cl pe experienta Lui,
sau a puterii Lui lucratoare in noi. itn aceasta constd «gnoza» crestind, deosebitd de
«gnosticismul» pagin, care ¢ In fond p.anteist sl nifimnoaste o experientd a lui Dum-
nezeu cel transcendent, care vine In noi prin harul iubirii Lui.

«Gtndlrea noastrda de azi s-a obisnuit asa de mult cu identificarea «logicei» cu
«ratiunea», ca ea judeca corectitudinea oricarei gindiri dupd masura In care ea cores-
punde cu legile «logicii»: In realitate insa, logica presupune doctrina despre idei a
lui Platon, sau unitatea conceptului Iul Arlstotel. Pentru aceasta doctrind a ideilor,
nu e Insd loc In Biblie, cdci aici toata glndlrea e preocupatd nu de lIdei, ci de per-
soand, e existentiala» (Prefata la prima editie). lar persoana este Infinit mai mult
decit ideile, prin caracterul el Indefinit, viu, pasionant, mereu nou sl Thsetat de o
relatie vie si iubitoare cu alte persoane. Numai persoana ma Incidlzeste cu adevérat.
Ideile sint numai niste produse partiale ale persoanei, mljloacc de comunicare nede-
pline intre persoane. lar insetarea persoanei dupa relatii nesflrstte cu alte persoane,
Implicd vesnicia persoanelor sl sursa acestei vesnicii a lor Intr-o comuniune suprema
de Persoane.

sistematizat al acestei
nctrinltarc a lul Dum-
precum sc stie, o pro-

Am putea sistematiza, completa sl adinei cele spuse de Koepgen In urmdétoarele:
1 Numai o comunitate desavirsitda de Persoane supreme poate hrani cu

cl ncsftrslta sl perfectd setea noastra de iubire cu ea sl Intre noi. Hranirea aceasta
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lubirea
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nu poate fi numai glIndltd, cl sl trditda. Céci iubirea nu se multumeste sd (ie numai
gtndlld, ci e dornicd sda se ddruiasca, sa primeascd sl sa (ie primitd. Un Dumnezeu
monoteist in sens strimt trebuie considerat ca Inchis sl satisfacut In sine, (apt care
<r corespunde cu o perfectiune, pe care Insd noi nu o piitem Tintelege, odatd ce e
lipsita de iubire. O esentd pantelsta se revarsa sau se dezvoltd In alte si alte forme
In mod involuntar: mai se revarsa si nu so dezvoltd propriu-zis, pentru
ra nu poate lesi din sine, sau din formele ce (In esential, monoton sl involuntar de
ea Insisi. Persoanele In conceptia panteistdi dacd apar Intre ele, nu au valoare
suprema sl netrecdtoare.'Deci nici iubirea dintre ele. Esen(a fiind in ea Tnsasi lipsiti
de iubire, odatd cqiubirea Tnseamn& daruirea consticntd st voluntard Intre persoane,
sau daruirea de sune a cuiva altcuiva din veci, n-ar putea sa producd iubirea cindva
ulterior, deci nici Persoanele. lubirea neinceputd, eternd, presupune ca Dumnezeu este
o unitate desavlirktd a fiintei divine, dar in acelasi (Imp ¢ o Treime de Persoane din
acea eternitate. Dar'ca iubire desavirsitd. Treimea dumnezeiasca se poate darui g
altor persoane, Insa numai dacd voiest?. Ea nu e silitd sd se reverse tn parute d
trecatoare olteritiiU, cnre nici n-ar avea dealtfel rost! lipsite fiind de valoare reali
ti netrecatoare. Dar pentru revarsarea el liberd, Tnfiinteazd alte persoane, fiu infinite
In esentd, cdci aceasta nr Tnsemna o revarsare la Infinit a sa sub forma acelor per-
soane. dar In altfel ea le poate Tmpartisi treptat din infinitatea vietii si iubirii Sale,
Indumnezeindu-le. Dar aceasta nu o poate face declt unindu-le real cu Sine prin iubire,
faclndu-le sa experleze in mod real iubirea Lui. Numai asa se manifestd o libertate
sl o iubire tn experientd, fara de carc totul apare fara nici o noima. lubirea din co-
munitatea suprema isl produce astfel o noua forma a manifestdrii Sale. Astfel, pe dc
altd parte nu e total una in mod Indistinct, tUir nu slut nici despartiri dc netrecut In en.

Persoanele create si deci finite se pot bucura de infinitatea lubirii sl vio]ll dum-
nezeiesti, sau de unica sl suprema sursa a vle(li sl iubirii, adica de Infinitatea acelei
surse, Intr-un progres infinit al lor tn Indumnezelre, fara de care existenta sl nazuinta
lor nestirsitda n-ar avea rost. Ele devin partase la acea viata si iubire infinitd In mod
treptat, datoritd faptului ca infinitatea iubirii si vle]il divine il se comunicd, res-
pecttndu-se libertatea ambelor parti, ceea ce face ca flin(ele finite sa poatd aduce d
n contributie a unui efort propriu la crestereu lor, adicd aceasta crestere sa fie o
crestere reaia.

bine zis nu

2. De aceeu, Treimea iradiantd prin iubirea co-l- este proprie nu poate ii traitd
si cugetata fara energiile Ei necreate in grade mereu sporite, lubireu o caracterizau
prin acest paradox : pe de o parte uneste subiectele ce se iubesc, pe dc alta nu le
confunda. lubirea duCe un subiect spre altul, dar nu ie confunda, cédci tn acest cai
iubirea ar Tnceta; ea ar ucide persoanele ce se iubesc, nu le-ar asigura existenta
netrec&toare. Paradoxul acesta nu se poate explica altfel declt prin iradierea iubirii
ca energie ce se comunicd de la o persoand la alta, fara ca ele s& se epuizeze In
aceastd comunicare, iubirea nesfirsitd si necreatda a sursei necreate de iubire nu sc
poate comunica declt ca energie necreatd. Dar In comunitatea eterna si dosavirslti
a iubirii, subiectele Tsi comunici Tnsisi fiinta, lard ca ele Tnsesi sa se conlunde. Aceasta
uratd ca .Subiectele sint pe planul suprem tot asa de valoroase sl de Indestructibile
ra sl tiln]ja lor. Numai asa iubirea lor o cu adevarat desadvlirsitd. O Ilintd eterna cure
ar da nastere ulterior unor Persoane, ar reduce valoarea porsoanelor sl
0 existentd trecdtoare,

le-ar acorda
iar aceasta ar face insasi iubirea ceva, de un plan sccundar,

supusa unor legi de evolutie superigarda ei. Pe de alta parte nisle Persoane exlsillnd

\
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etern, fard o unitate dc fiinJu, ar supune*iardsi iubirea unei evolutii, deci
rol de al doilea plan, ceea ce ar tace din nou persoanele fara un rost suprem.

i-ar da un

- Pe planul suprem, dumnezeiesc, deosebirea Tntre fiintd si energie e depasitd in-

Ir-un mod neinteles dc noi. nsesi fiinta ¢ energie, fird a Tnceta si fie fiintd inepui-
zabila. Flin]a Tnsdsi e o energie comunicantd. Dar e comunicanta pentru cd e a unor
Tersoano supreme. Persoanele isi comunica fiinla ca pe o energie, Tsi comunica toata
filn]a, toata fiind o energie ce sc comunica de la Persoana la persoand, lubireu lor
fiind desavlrsita, fiinja lor iradiazd Tntreagid de la una la alta. Noi nu putem trdi in
energia ce ni se comunicd dc ia Dumnezeu toata filntu divind. Ea este inepuizabilg,
tnsdsi energia ce nl se comunica din acea sursa fiind dintr-o sursd infinita, este din-
tr-un plan transcendent noud, fiin]e aduse la existenta in timp, printr-un act creator
ui lui Dumnezeu, deci (linte finite.

3. Dur comunitatea treiinicaA a Persoanelor dumnezeiesti, structurd dinamica >
iubirii nesfirsltc, nu e o lubire uniformd u celor trei Persoane inlre ele, ci o iubire
de Tuta, de Piu si de comunicare ipostaslata Intre ele, in formu Duhului Sfint. lubirea
nu o uniformd. Ducd li-us tivea pe celdlalt ca altfel decit mine, ducd nu iiii-ur da o
lubire altfel declt a mea, nu m-ur interesa prea mult. Purda aceste calificari deosebite,
iubirea divin&, desi infinitd, ur uveu ca Insisi ceva monoton in ea. Afectiunea unui
Tata desavlrslt fatda de un Fiu desavirsit e altceva decit o afectiune pur si simplu
intre persoanda sl persoand. In general, nu existd afectiune monotond si uniforma,
pentru ca persoanele Tnsesi nu sIint uniforme. Tatdl iubeste pe Fiul cu o sim]ire parin-
teasca Infinita, minglindu-L cu o sensibilitate nesfirsita u unui Tata desavlirsit. lar
Fiul rdspunde acestei iubiri parintesti cu simtirea filascd a Celut ce se simte mingiiat
dc un Tatd desavlrsit. Nici nu stim duca doua iubiri uniforme ur mal li iubiri. Insa
sensibilitatea Tatalui fatd de Piui, iu forma ipostaticd minglietoare a Duhului Sfint.
TaV& se bucurd Tmpreund cu Duhul de Fiul. Dar aceasta mingllere ipostatlcd a Tata-
lui, Tndreptata spre Fiul face sl pe Fiul sa raspunda cu o simtire intensificata iubirii
Tatalui fata dc El, fard ca sensibilitatea minglletoarc a Tatdlui fa]3 de Fiul s& devinad
proprie Fiului, cdci tn acest caz ur simti si EI o iubire paterna faJa dc Tatal, confun-
dtndu-se cu El. El raspunde cu sensibilitatea Lui filiala, provocatd si do Duhul Sliut,
ilar fara ca scusibiiHutca Lui filialda sa sc cnnfundc cu sensibilitatea paternd, sau so
la iornwi unui ul paitrulea ipostas, caoi aceasta ar deschide sx>ria unei inmuilirt Ja

Infinit a ipostasurilor dumnezeiesti. i
4. Dumnezeu vrind sa Tntind&d

subiecte constiente si anume create,

treptat darul iubirii Sale infinite la alt ordin dc
vrea sa Tntinda aceasta iubire in forma el paterna,
ca iatd dc al]i fii, uniti cu Fiul Sdu. De aceea, dupd crea]la omului, voieste ca Fiul
Sau sa sc fucd om, pentru cu lubireu Sa fala dc Fiul Sdu devenit om, sa fie o iubire
care se indreaptd spre oricc fatd omeneascd, asemenea celei a Fiului Sdu. In Fiul
intrupat toii sintem finfiati dc Tatal. Propriu-zis, chiar prin creatie Dumnezeu a facut
pu om ca pe un chip ai Fiului, sau ca Fiul Sdu sd sc poata face sl oin.

Tatdl ne iubeste In Fiul Sau pe totl, pentru ca Fiul s-a facut Fratele nostru.

Dumnezeu-
Duinnezcu-
Plul ne aratd astfel si El, dragostea Sa dc Frate suprem. E o noud forma
lul Dumnezeu fuld
gostea Tatdlui fata

a dragostei
dc noi. Dur dragostea Fiului fatda dc noi nu e despartitd dc dra-
dc noi, ci In dragostea Lui de Frate face sa se reverse dragostea
Tatdlui peste noi, sau si dragostea Lui fald de Tatal In noi. Tatal primeste in noi aili
fii iubitori si iubiti pentru cd Fiul Sdu s-a facui Fratele iubitor al nostru.
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Insa odatd cu dragostea Tatalui fatd de noi si cu dragostea noastra fatd de Tatii
\n Hristos, se revarsd poste noi dragostea paternii Tn lorina Duhului Siint revSrsntt
peste Fiul Sau, iar' noi raspundem acestei iubiri a Tatalui provocall de aceeasi sensi-
bilitate minglietoare a Tatdlui Tmpreuna cu Fiul.

Daca nu s-ar fi Intrupat Fiul ca om, nu s-ar fl revarsat In noi dragostea Tatilui,
care din Hristos ca om trece sl la noi. Prin Fiul intrupat Iradiaza In umanitate sl ii
lume Duhul Slint ca dragoste a Iul Dumnezeu latda de noi sl a noastra fatd de
Dumnezeu.

Duhul aduce In creaflune viata sl lubirea intertrelmica, ridica creaflunea In pil-
nul lubirii intcrtreimicc si al Indumnezeirll. Hpiclezo Duhului Sflnt In Euharistie, spune
Koepgen, nu are numai scopul sd prefaca exterior plinea sl vinul In trupul sl slngeie
Domnului, ci sa introduca viata dumnezeiasca In creatlunc. «Biserica rasariteana rnu
vede conceptualul, ci procesul Tnsusi, realitatea religioasad. Ce este pentru ea Euha-
ristia? Prefacerea plinii si vinului In trupul st singeie lui Hristos? Desigur, esteti
aceasta, dar pe planul din fatd se afla pentru ea nu prefacerea, ci indumnezelrca crea:
turii. In adincuriie Duhului se savlrseste unirea Intre Dumnezeu si lume. Sacramentul
este punctul In care se sdvirseste patrunderea celeilalte lumi Tn cea o noastTa <le aici,
lar aceasta este opera Sflntului Duh» (p. 241). De aceea, cheama Hristos In toate sluj:
bele el de sfintire pe Duhul SfiInt. Prin Duhul SfInt, noi sinlem ridicat! In lumea dum-
nezeiascd, s.iu lumea dumnezeiasca patrunde in noi. Aceasla ne preschimbd, cu acenslj
incepe lucrarea Induinnczcirii noastre. In aceasta constd spiritualitatea ortodoxd, sau
viata noastrd duhovniceasca.

5. CARACTERUL HRISTOLOGIC $I PNEVMATOLOGIC BISERICESC
AL SPIRITUALITATII ORTODOXE

Ceea ce deosebeste esential spiritualitatea crestina de orlco altd spiritualitate
este. In afara de faptul ca nu afirma Identificarea omului cu dumnezeirea sau
esenta totald, caracterul el hristologlc. Suisul crestinilor spre Dumnezou are, adlcl
nu numai de normd, cl st de cale pe llsus Hristos conform cu declaratia acestuia
«Eu sint calea...»17. Nimenea nu poate Tnainta spre unirea tainicd cu Dumnezeu pasind
pe o altd cale declt Hristos, s nimenea nu poate ajunge In aceasta unire dincolo c
Hristos. lar legatura noastrd cu Hristos se realizeazd sl se Intdreste prin Duhul cel
Sltnt al Lui.

Crestinismul crede c& orice alta unire cu dumnezeirea, care nu se leaUieail
prin Hristos si Tn Hristos, este o iluzie. Caci lisus 1-Irlstos este singurul «Mijlocitor-,
pc caro l-a dat Dumnezeu oamenilor ca scard spre Sine. «Printr-Insul a binevoit s!
lo Tmpace toate cu Sine, lie cele do pe pamint, lie cele din Ceruri, facind pace prin:
ti-Insul, prin singeie Crucii Lui»3i. «Caci printr-Insul avem si unii si alfll apropiere
ratre Tatdl» ».

llsus Hristos este puntea Intlrisa de la Dumnezeu pinda pe tSrimul umanlta]ll
noastre, prin ipostazul Sau cel unul, carc Tntruneste si natura dumnezeiasca sl pe cei
omeneasca.

Chiar facind abstractie de Tntrupare, Fiul lui Dumnezeu este Cel «Intru care suri
asezate toate», pentru ca «tntr-Insul au fost facute toote» El nu este numai Aceli

37. loan XIV, 6. 39. Efcsenl 11, 16.

40. Colosenl 11, 16—17.

38. Colosenl 1, 20.
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In care Tatdl tsl priveste strdlucirea proprie, cl sl Acela In care creatfunea poate
contempla slava Tatalui. Avind un rost etern reveiational. Fiul a fost orlnduit ca si
tn raport cu lumea sa fie revolaflunca Treimii. Cind Dumnezeu a intreprins scoaterea
lumii din nimic la existentd, Fiului i-a revenit rolul de a sta cu ea tn contactul cel
mal Imediat. Adincuriie de absoluta transcendenta ale dumnezelrll, de care lumea
n*ar putea lua nici un fel de cunostintd ca exista, prin Fiul 1 se fac oarecum cunos-
tibile. Prin Fiul sau, Dumnezeu este pentru lume In general un glas ce rasuna In fire,
un semn doveditor al existentii Lui, adica «Cuvint», si-tot prin Fiul, Dumnezeu li este
lumii oarecum «Ratiune», adica realitate ptna la un anumit loc Inteligibila, sau cauza
prin care se ordoneazd, se explicd sl Tsi explicd toate. De aceea lumea a fost fiacutd
prin Fiul si capabila de a primi relatia cu Fiul. Fiul este reflexul do lumina al Tatalui
In lume, prin «ratiunile» sau prin sensurile sl, rosturile ce sédldsluiesc In toate lucrurile,
lira do care lumea ar 11 scufundatd In cel mai descurajator Tntuneric si non-sens.
Chiar suisul Imperfect, unilateral si nemlintultor la Dumnezeu prin ratiunea noastra
atinsd de boala pacatului, este tot numai o suire prin Fiul si In Fiul ca Ratiune su-
premd a tuturor lucrurilor sl ca ultima pe care o putem tntrucitva sesiza din Dumnezeu.

Dar. Dumnezeu a fdcut prin Tntruparea acestui «Cuvint», a acestei «Ratiuni» a Lui
un pas sl mal departe tn lesirea Sa din transcendentid sl In apropierea de noi. Ei ni
«ea facut In Illsus Hristos «glas» de iubire, rasuntnd de toata afectiunea familiara
noud, a unol flinjo omenesti. Dar aceasta inseamna ca omul Tnsusi a fost facut capabil
sa se faca inodiu prin caro ni se comunica Fiul lui Dumnezeu. Ei este acum Intr-o
«proplero maxima de noi sl Intr-o legatura ontologica care lace ca In tot drumul ce-1
suim spre Dumnezeu sa nu fim singuri, cl cu El sl In El. Dar faptul acesta obiectiv
este coroborat de faptul subiectiv manifestat In constiinta trezitd prin Duhul, Cd acest
urcus nu-1 facem cu puterile noastre Individuale, ca ]ie o Tntreprindere prin care avem
sa cucerim divinitatea ce ne sta In fata, pasiva sl Impersonala. Ca crestini, avem, In-
copinfl do pe treapta cea mal de jos a stdrii noastre spirituale, constiinta sensiblll-
latS prin Duhul cd, In aceastd deprindero ostenitoare sl Indelungatd ne aflam necon-
tenlt Intr-o legaturd cu llsus Hristos, care ne sta sl aldturea, sustinind mersul nostru,
dar sl in fata ca model, chemIndu-ne spre Sine sl la o comuniune mal deplina cu El,

cum un prieten mal bun ca tine tn toate privintele 1(1 este si alaturea pe drumul
core li faci spre desavtrsirea morala, dar sl mal sus ca tlnegnereu atragindu-te. Unde
nu este Ilsus Hristos, dumnezeirea fiind socotitd o transcendenta absolutd, nu poate
avea in ochii aderentilor o fatd personala, deci este conceputd dupda natura fortelor
atcunse, de care Tncearcd o apropiere pe cai ocolite, dar nu mal putin umane, acea
(orta neavind o Initiativd personald si capacitatea de a da un ajutor lubitor, prin
intrarea tn comuniune personala.

Am spus ci llsus Hristos este de la Tnceput «cale» pentru urcusul spre Dum-

nezeu, chiar din faza nevolntelor ascetice, cilnd nl s-ar parea ca sintem avizat! pre-
cumpadnitor la noi nsine.
Adevarul acesta este sustinut de scrierile duhovnicesti ale Rasaritului ortodox

prin afirmarea cd Domnul nl se da Intli prin porunci. «Domnul este ascuns In porun-:
cile Sale si cei ce-L cautd pe El, tl gasesc pe masura Implinirii lor», spune Sf. Marcu
Ascetul4l Ideea aceasta o avusese Intil Orlgen, lar In cele din urma o dezvoltd Maxim
Marturisitorul. Ea Tnseamna cd fel ce vrea sa porneascd spre Dumnezeu, trebuie sa
se prinda Inttl <ie funia poruncilor pe care ne-o ofera lisus Hristos. Daca persoana

41. Despre legea duhovniceasca, cap. 190; Tiloc. rom., I, p. 247 ; P. C. 65, coi. 905-930.
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lui lisus, ca model dc desavirsire, nl se prezintd ca o sinteza a poruncilor dumnezeiesti E’lulul, are sl el un loc in partea dinduntru a entapoteazmei. Acolo a Intrat lisus ca
implinite, lucrind si noi acelo porunci, ajungem la asem&narea sl la unirea cu HI. De- i~Innintomergdtor, locuind de la Botez in noi»47. «Drept aceea, o, omule, care ai fost
sigur, Tnfatisarea Iui lisus In porunci nu are atractia pe care o arc El In forma desco- 1"bolczat In I-Iristos, da numai lucrarea pentru caro ai luat puterea sl te pregateste cu

periti personald, ca sintezd realizatd a poruncilor, sau ca atunci clnd 1l vodein Jpla primesti aratarea Celui cc locuieste intru tine» 4

dupd cc am trecut peste faza Implinirii lor. El ne apare uspru cind nl se intinde, prin Daca la inceput Hrlstos este, asa ziciml, Tngropat in porunci si in noi, pc masura
porunci, sau cind ne spune cd singurul drum spre Sine este prin ele. Orlgcn spunea: tffc ne prindem (lo porunci, cu puterea Lui cnre este in noi, dnliindind din aceastd
«Nu apare lii fel celor multi sl celor cc pot sa-l urmeze pe Tnaltimea muntelui. ii colaborare virtutile, ca trdsaturi vii, care oglindesc chipul Domnului, Hristos se ridici

Tentru cel cc sInt Incd Jos, Cuvintul nu arc nici chip, nici frumusete... lar pentru cd eViol mal luminos dc sub accsle valuri. De aceea Origen si Sf. Maxim Marturisitorul
ce au luat putere sa-i urineze si pc indltimea muntelui, ore o forma mai dumneze- ~considerd drumul crestinului evlavios dc la lucrarea poruncilor la cunoastere, ca un
iascd» 42 lar Sf. Maxim Maérturisitorul Tnfitiseazd aceeasi Idee astfel: «Domnul nu i drum tainic al Domnului tn noi, dc la coborirca pe pamint in chipul smerit dc rob
apare tuturor la fel. Tncepatorilor le apare In chip de rob; celor ce pot urca pe mun- : pini la urcarea pe muntele Taborulul, unde s-a ardtat in toatd slava Sa, Dumnezeirea.
‘ele Schimbarii la Fata, In chipul «pe carc I-a avut Tnainte de a Il lumea»4S Cea dintll Noi facem urcusul, de la eforturile ascetice pind ia contemplarea tainici cu Hristos,
Tnfatisare ascunde adevarata lut slavid. Ea este numai «simbol» al celeilalte. «Cea prin Hristos, spre Hristos. Nici un momcnl nu-1 facem singuri, iesiti din aceastid «cale»
dinlll este pentru Tncepdtori, a doua pentru desdvirsltl. Cea dintll este dupd ase- i > tinziml spre o altd |inld ViaJo p&ininteoscd a lul ilrisios are astfel o permanenti
manare-- primei parusli, In literd sl fapta ; a doua este prolinclilpulrea celei- dc a doua . «dualitate, repeliiiilu-se cu fiecare din noi, asa cum un inva]&tor parcurge cu fiecare
parusli, in duh sl cunoastere» 4. ;j copil pe care-l creste, toate fazele invatdturii sale. Fiecare din noi este contemporan
Dar, cum am mai remarcat, Domnul este ascuns In poruncile sale sl In stra- Jvcu toatd viata lui Hristos, sau mai bine zis El se face contemporan cu fiecare din noi
dania pentru dobindirea virtutilor, nu numai ca norma, ca model faramltat in prin- Tl mai mult decit contemporan, partas intim la Tntreaga traiectorie a vietii noastre,
cipii de purtare, cl sl ca purtare personald ce lucreaza in ele. Caci numai o persoand p, Intipai®Indu-se spiritual in flecare din noi.
superioard da porunci. Poruncile oricum au si ele o atractie sl cine si ie pune la inima, gt Am sipus cd mal degrabd Hristos se face contemporan cu noi, Intrucit viata
simte privirea Lui ajutatoare atIntitd asupra sa, caci Domnul nu ne-a dai poruncile | ‘fieciruia din noi Tsi ore unicitatea cl, pc care nu sl-o pierde, lisus, participind la
odatd pentru totdeauna, ci le da In flecare clipa. Deci tn stradania insului pentru Tm- j . toate suferintele noastre, usurlndu-lc, duce Tmpreund cu noi lupta cu ispitele si cu
plinirea lor, se afla ajutorul Lui. «Cel cc se dosavirsosto In virtute sl In rabdarea in- y>pscatele noastre, se striduieste Tmpreund cu noi dupi virtute, leso la adevirata noas-
cercdrilor. are In sine lucrarea sau forta eficace evipfeia a primei parusli, lar cel ce tra fire dc sub petele péacatului, Sf. Maxim spune: «PIna la sftrsHul lumii patimeste
a ajuns la starea Tngereascd a gnozel, In acela lucreazd lduntric ncpatimirea celei : tainic pururea cu noi, pentru bunitatea sa, potrivit (si proportional) cu suferinta afla-
dc a doua parusli» 4. m floare In fiecare4) Noi stim ci existd o intercomunlcarc do la om la om; este un
Ba Sf. Maxim merge plnda acolo Incit spune: «Flinta virtutii din flecare estf fapt cd po. mdsura interesului cc si-1 poartd, isi trec unul altuia, in chip tainic, pove-
Cuvintul cel unic al lui Dumnezeu, caci flinta tuturor virtutilor este Tnsusi Domnul , rllc, durerile sl bucuriile; este fapt ca unul poate sa simta toate starile celuilalt, pri-
nostru lisus Hrlstos»46. tn poruncile cc le d& vorbeste El personal constiintei noastre. ? mimlu-l pe aceia in sine, sau palrunzind cl in acela. Dar dacd omul ajunge prin sen-
Dacd din porunci ni se intinde Domnul asa zlcind din afard do noi, ascuns In aceste I' slbilitalea dragostei sd cunoascd si sa in|cloagd pe semenii sdi, Tmpovarindu-se cu
trdsdturi analitice ale chipului sau, In virtutile care aratd Incopcieroa noastra do po- Se trdirea tuturor experientelor lor, cu ntit mai mult o poate face -aceasta lisus, Omul
runci ti progresul In iicoiista sinteza vie vlinlro noi si ele, Domnul Se manifestd sl K culminant, Omul dcsavirsU in dragostea fatd de semeni, Omul cdruia curitenia -desa-
dinlauntrul nostru, 'tn porunci privite In ele fTnsesi, Domnul se ascunde ca putere | yys)iy dc picat, deci do egoism si do nepdsare, ii di o sensibilitate unici. El este
personala atractivd in strddania do a Ic tucra prin virtuti, cu piliere personald im»§
pulsiva. Caci Domnul este ascuns dc lu Botez In sanctuarul ccl mai dinduntru al Hintcl
noastre, imboldindu-ne spre implinirea poruncUor, prin ccca cc fintipidrim pc obrazul-'
nostru spiritual, trdasaturile Domnului. Aslfel aceste trasaturi se limpezesc Iroptat sub 1?2.

i, Aproape dc toll, sesizeaza cu finele suprema ceea ce este In toll, si participd generos

— deci fara pacat — la vibratiile tuturor inimilor, la nazuintele lor bune sl la lup-
Ido lor Tmpotriva raului, forlificindu-le.

impulsul unei forte ce lucreazd dinduntru In afard, care nu este declt insusi lisus iS; EL «urmareste», zice tot Sf. Maxim Marturisitorul, «in toate zilele, pc toti cei
Hristos, cel saldsluit in adlncul nostru nesesizat la Tnceput In mod vadit. Prezenta lui Il,.to so vor mintui, pentru a-i cuceri» (P.G. 90; 77).
Hristos ni se face astfel tot mal vadita inlauntrul nostru, manlfestindu-se tot mal lumi-j| ;' * Patrunderea lui Hristos In noi se face prin sfintele Taine ; prin spilarea Bolo-

noasa si In comportarea noastra exterioara. In virtutile noastre. latda cum

SPUNO W stilul, prin ungerea cu Sf. Mir si prin impartisirea Lui dc pc Sf. Masd. «I’rin mijlo-
aceasta Sf. Marcu Ascetul: «Templul acesta, adicd locasul sflnt al trupului sl al

sufle- gy circa acestor sfinte Taine, Hrlstos vino la noi, isi face salas In sufletul nostru, se face

%2 CoMra Celsum 4, 16, cilul dupd R. U. von Balthasar, Die grostiischeh Centurion des Maxima Ki una cu cl si-l trezeste la o viatd noua; odata ajuns in sufletul nostru, Hristos sugruma

Confessor, Fr. I. Br. 1941, Herder, p. 43. 43. La Ham U. von Dalthasar, op. eil., p. 42. picatul din noi, ne da din Tnsasi via]a Sa si din propria dcsavlirsire» 5.
44. ldem, p. 41. 43. Ibid.
46. Ambigua: P.O., 91. 1001. Ideea ca prin acliune descoperind ratiunea lucrurilor, descoperim |g=> | 47. Despre botez; Pitoc. rom. cd. I, p. 287 ; P. O., «, 985-1028.

pe Dumnezeu insusi, o dezvoltd Blondei aslfet: «Oleu, pour alnsl dire, visile Lul-mGinc son oeuvre, pénclre * 48. Op. cit., p. 294. 44, Myttagogie; P. O., 91, 713.

le domaine ou Il y a des ouvries travalllanls & la fols pour eux mimes el pour Lui» (Op. cit.,, p. 201-204). \/ 50. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Irad. rom. dc T. Bodoyac, Sibiu, 1946, p. 11
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Desigur, noi trebuie s3 coniucrSm cu Hristos cei sdlasluit In noi prin sfintele
Taine, altfel nu nc mintulm. Dar baza pentru putinta colabordrii noastre este pusa ie
sus, este harul lui Hristos. «Lucrarea porneste dc la Dumnezeu ; din partea noastra
se adauga doar bundvointa»3L Sau: «Baia Botezului este Tnceputul si temelia vietii In
Hristos» a. In Botez se face prima «unire» a noastra cu Hristos, dar o «unire» care
:iv sd8 Mo propuii' pentru unirea deplinii din liiiluirislii-, prin faptui cri piiilllcd $L spala
mireasa (sufletul) pentru unirea nuptiald cu mirele iu liuluuistie M

Hristos, salasluit de la Botez in noi, conduce cu putere nu numai straduinta
noastra dupa Tmpodobirea cu virtuti, deci nu numai lucrarea pozitiva de fortificare
prin vointd a omului nou In Hristos, cl sl pe cea negativa, de omoriro a pdacatului,
de slabire, tot prin vointd, a omului vechi. C&dci omul nou In Hristos nu creste sl nu
se intinde In noi, declt pe masurda ce cedeaza si se micsoreaza omul cel vechi, iln

alimentarea cu putere a acestui proces spiritual se manifestd Tntelesul Botezului ca .

participare a celui ce se boteaza la moartea si Tnvierea Domnului. Taina Botezului
nu este numai o realizare momentana a unei morti si Tnvieri tainice a celui ce se bo-
teazd, cl sl Inaugurarea unul proces In care moartea sl invierea aceasta continua
ptna la desavtrslre. Moartea aceasta, tn-continuare, este aspectul negativ al ascezei,
este lupta Tmpotriva omului vechi, al pacatului; Tnvierea este aspectul pozitiv, este
cresterea omului nou al virtutilor. Moartea este.Tmpreunatd cu suferintd, ilnabusim
sl tdiem de la noi un fel de viatd ce ne-a devenit proprie. Dar atunci ne gindim ca
sl Domnul a suferit murind sl prin suferinta noastrd participam sl noi la ceca ce a
suferit El. tn acest Tnteles, asceza este participarea noastrd la moartea si Tnvierea
Domnului In continuarea, si actualizarea Botezului prin eforturi personale. Hristos, ca
putere ce sustine stradania ascezei, este fortd, este «fiintd» atlt a virtutii, ca laturd
pozitiva a ascezei, cit si a luptei impotriva omului vechi, al pacatului.

Hristos conduce opera de omoriro a omului vechi din noi, nu numai prin pu-
terea ce ne-o da dinauntru In afara, de a lupta cu voia Tmpotriva obisnuintelor paca-
toase, cl sl prin Tncercdrile si necazurile dc tot felul ce le Tngaduie sa vina asupra
noastrd. Daca primim aceste necazuri, ele nc purificd treptat, daca ne/revoltam ne
infunddm sl mal mult In pacat. Hristos este cel ce nc da puterea do a le rabda,
dc a suferi necazurile. In acest sens, cl participd impTcuna cu noi ia suferinta lor,
si tot in acest sens, se smereste Impreund cu noi, Ingroplndu-se Intr-o chenozi, intr-o
moarte pe care o repetd In viata fiecdruia din noi. liste moartea care, in acelasi timp,
este o Tnaltare.

Da/ daca spiritualitatea are un caracter hristoccntrlc sl daca acest hristoccntrism
este acccntuat dc rolul tainelor ca mijloace prin care se saldasluieste Hristos In om, deci
ca surse de putere divind indispensabilda pentru eforturile ascctlcc sl pentru trdirea
unirii tainice cu Hristos, urmeaza ca spiritualitatea ortodoxa are si un caracter pneu-
matic bisericesc. Pentru cd acolo unde este llristos prin Tuine, ucolo este Biserica
plina de Duhul comuniunii In El, sau numai Biserica Tmpartaseste pe Hristos ca Trup
al lui prin mijlocirea tainelor. Madular al lul Hristos nu poate deveni sl nu poate

5). Op. cit, p. 8

52. Op. cit.,, p. 28. Sau :
tiri sl puteri- (p. 4).

53. Jean Daniclou, Le Syrnbolismc des tiles baplismaux, in rcv. «Dicu vivant-, nr. 1, p. 31: *>Myst6re
de (incorporation au Christ, mystire du rclour au Paradis, le baptfrne est aussl mystire des nocss de
Tame et son Epoux divin, mystire d’union. 11 faul que i’ame soit purifif et le lavéc avant de pouvoir
s'unir & son Epoux divin-.

«Baia Botezului nimic alia nu face dedt trezeste in cei spulajl aceste sim-
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ramlne cineva, progresind in aceasta calitate, declt daca se integreaza si face parte
(lin Trupul tainic al Lui, ca ansamblu bine orindult al multor madulare. Credinta, ca
putere a cresterii spirituale vine In om de la Hristos, dar prin Bisericd, sau prin trupul
Lui plin de duhul comuniunii, crescind din credinta obstei bisericesti, tn care este
lucrdator Hristos. Prin Botez, omul intrd in legdtura cu Hristos, dar si in atmosfera
d" rre<lin]d, (ari* Tnsufleteste ca o piliere divina nlislou lilserkeasol Nelrisiillellt si
nulmboldlt continuu de crcdin]a din obstea bisericeascd, nimenea nu ar fi in stare
sd ramind Tn credintd sl sa creascd in ea si in roadele oi. A progresa cineva Sn
virtutile ce cresc din credinta sl culmlne'aza tn dragoste, Tnseamna a-si manifesta dra-
gostea lucratoare fatd de semenii sdi si a se stradui pentru sporirea aceleiasi cre-
dinte In ei, a spori in comuniunea cu to]i in Hristos prin Duhul. Dar aceasta este
lot una cu a lucra la intdrirea Bisericii dIntr-o rdspundere fatd de ea. Aceasta ras-
pundere a avut-o in vedere si Mintultorul cind a dat caracterul ierarhic al Bisericii
Sale. Dlonlsie Areopagitul a legat do ierarhie tot progresul spiritual al membrilor
Bisericii sl tn sustinerea acestui progres a vazut tot rostul ci. Desigur, raspunderea
aceasta nu si-ar avea rostul daca n-ar exista Sn Tnsasi orlndulrca lucrurilor o gra-
datie. Existd primordial o lerarhie a bunurilor spirituale si numai pentru ca unii ajung
pe trepte superioare Tnaintea altora, aceia sInt rdspunzdtori sd ajute si po cei de pe
treptele Inferioare sa se ridice. «lerarhia constd, cum aratd venerabila noastra Tra-
ditie, din toate cele contemplate sl graite peste tot despre lucrurile sfinte», spune
G> Pachlmarc, comentlnd o expresie apropiatda a lui Dionisio AreopagitulM Col co
a< afla ridicat! pe treapta cea mai Tnaltd a bunurilor spirituale nu s-au ridicat numai
prin ei, pentru ca In acest caz oricine s-ar putea ridica, principial, prin sine, si n-ar
"mai fi necesard o ierarhie si intre persoane, ci numai Intre bunuri. Deci ierarhie Tn-
seamna si o legdtura Intre trepte prin ajutorul ce trebuie s&-1 dea cei superiori celor
inferiori si prin dependenta celor inferiori de cei superiori. De aceea cel de pe treapta
rea mai Tnaltd In Bisericd s-au ridicat acolo prin Tngeri, subiecte superioare noua.
Aceasta pune Tn noud lumina rostul Tngerilor, care au, asadar, o raspundere fatd do
oameni, semenii lor Intru creaturitate. Tngerii sint orfndultl si ei pe cele noua trepte.
Heruvimii de pe treapta cea mal Tnaltd, fiind in cea mai intima apropiere de Dum-
nezeu primesc lumina direct de la El si nu mai pot trece Intr-o treaptda mai Tnalta.
Fixarea accasta u treptei celei mai Tnalte implicd o fixare a tuturor treptelor Tngeresti
in sensul ca nu se mal face trecerea dc pc una Inferioarda in alta superioara, dar toate
fnainteaza etern In cunoastere. La Tngeri nu ijia™ este vorba de o cadere a unora mai

jos si de luare a unora Tnaintea altora pentru cd nu mai este pacat. Ei sint consoli-
dati toti in bine.

Dar, totusi, fiecare treapta primeste lumina Tndumnezeitoarc prin cea superioara
ti Tn acest sens au lipsa dc treptele superioare ”. ilncolo el sInt fixati pe veci pc trep-
Icle lor. Aceasta este «odihna» lor poate, desi odihna aceasta nu inseamnda fincetarea
dc a se bucura vesnic de primirea luminii divine, de contemplarea necontenitd a infi-
nitelor adincimi ale lui Dumnezeu. Ei sint fixati in bine, dar progreseaza in cl. Aceasta

54. L'ccl. hicrarchia, cap. I, 3; Parafraza lui Pachymarc I, 3; P. G. 3, 386.

55. Dlonlsie nu vorbeste numai dc o iluminare sl desivirsire chiar ;I a cetelor Tngeresti inferioare
prin cele superioare, cl si de o purificare a lor. Ba incA si dc o purificare, iluminare si desavlrsire a primei
cele de sus prin Hristos. Purificarea este curfl)ire de o anumitii nestiinta, iluminarea este participarea la
o cunostintd superioard, iar desavirslrea este transformarea mai Tnaltd prin aceasla cunoastere. {De coelesii
kier. VII,, 31; P. G. 3, 209).
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fnseamna ca sint «Intr-o odihna pururea mobild» a spiritului
culara in jurul fiintei

lor, sau o miscare cir-
In viata viitoare ti spiritul

Oamenii credinciosi, spre deosebire de Ingeri, urcd de pe o treapta
pentru cd au cazut In pacat sl urcusul inseamna pc de o parte anularea treptatd n
urmdrilor pacatului, pe de alta, desavirsirea firii lor prin participarea cit mai- mare
la Dumnezeu, in slujba acestui progres spiritual sta ierarhia de subiecte, caci numai
subiectele sInt capabile de ajutorarea prin iubire. Dc acoea, ierarhia este esentialii’
Bisericii (ierarhia cereasca tino si ea dc Biserica Intr-un [c]l anumit sl sustine mlscuren
ascendenta a lerarhiei bisericesti). Urcusul omului realizindu-sc prin ajutorul si In
cadrul el, se realizeazda In cadrul Bisericii. Tinto ultima a Tntregii ierarhii este Indum-
nezeirea celor ce se mintuiesc. «lar Indumnezeirea este asimilarea sl unirea cu Dum-
nezeu, pe cit este cu putintd», sau mai pe larg: «Necontenita iubire a lul Dumnezeu
lucratd In toti in chip dumnezeiesc si unitar si Tnainte ide aceasta parasirea totala sl
neregretatda a celor contrare, cunoasterea fapturilor In calitate de fapturi, vederea si
stiinta sfintulul adev&r, participarea Indumnezeitd desdvlrsitd si unitard la Unul .insusi,-
citit cit este cu putintd, gustarea vederii care hrdneste spiritual sl Indumnez'feiesle pe
tot cel ce cauta spre ea» M Lucrarea ierarhiei bisericesti este unitara, dar se realizeaza

In grade : «curdtirea celor nedesavlrslli, luminarea celor curatiti sl desavirsirea celor
Initiati In stiinta initierilor el» ,7.

divine, la care va ajunge nostru.

pe alta sl

Lucrarea ierarhiei asupra poporului credincios se exercitd esential prin sfintele
Taine, in special prin Botez, Sf. Mir sl Euharistie. Pe citd vreme ingorii ca «minti pure»
primesc cele dumnezeiesti In mod deosebit, noi le primim Tmbricate «In icoane sen-
sibile» >, sau «In simboale», inteleglnd prin simboale cuvinte, gesturi si materii sensi-
bile, care nu numai semnifica ci si cuprind Tn chip nefnteles anumite realitati spirituale.
Aceste InVetlsuri acoperda mol mult snu mal putin «ratiunile» Tainelor. Pe cel desii-
virslll formele sensibile ale tainelor nu-i Tmpiedica sd contemple si sa simHI- conti-
nutul lor spiritual. lar pentru cel nedesavirslli, ele stau
cu starea lor.

Intr-o- conlormltnte. inteleapta

Viziunea lui Dlonisie Areopagitul, expusd de cl In doctrina lerarhiilor, este o
viziune liturgicd. Ha evidentiazd necesitatea structurii bisericesti lerarhice pentru
progresul spiritual al credinciosilor. Dar ierarhia celor trei trepte Tincredintatda cu

calauzirea credinciosilor se completeaza ca un fol di ierarhie do alt ordin, neofi-
ciald, Intruclt unit credinciosi se afld pe o treaptd mai Tnaltd a participarii la bunurile
divine declt altii, dar raspunderea pentru ceilalti li face sa le ajute si acelora sa sn
ridice. Este lerarhia sfinteniei, care. nu nesocoteste si.nu Tmpiedicd tn lucrul ei ierar-
hia bazata pe savtrslrea Tainelor sl Impusd dc organizarea vazuta a Bisericii. Caci
chiar sl crestinii aflitori pc treptele mal Tnalte ale sfinteniei, Isi sorb mai departe
puterea spirituala din Sf. Tninc sl dori stau Tn dependentd respectuoasa dc lorarliln
Incredintatd cu sidvirsirca lor. Cel ce folosesc puterea harului pentru curétirea lor
dc paliinl si dobindirea virtutilor. dob!ndesc diferite harisme, cum ne atesta vietile
sfintilor sl credinciosilor induhovnlcitl.

Astfel, ccie trei trepte ale mirenilor (catehumoni, credinciosi, calugari), sc com-
pleteaza cu varietatea cu mult mai ampla a starilor duhovnicesti ale membrilor Disc-
ricll. Catchumcni! nu mal exista azi, lar penitentii nu mal cpnstituic o stare aparte,
tlocl diaconii n-or mai avea o catogorie rezervata lor, ldentica cu a color ce se puri-

56. Op. cit, 1 1; P. O, 3, 372,
58. Op. cit, I, 21; P. G., 3, 373,

SI. Op. cit, V, M; P. O, 3, 504.
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licd. Credinciosii nu pot Il nici ci socotiti ca sInt toii exclusiv pc treapta iluminarii,
prccum nici monahii pe a desavirsirii. Mulli din credinciosi sint Tncd in faza de puri-
flcme si tot asa inulti din monahi sc mai afla inca pc ccic doua trepte inferioare. Pc
dc altd porte, purificarea, iluminarea si desdvirsirea in Tntelesul radical si spiritual
nu dispenseaza nici ele pe cei aflatori pe treptele lor, de Tmpartasirea cu Sf. Taine.
Asadar, exista In Biserica, o lerarhic mai ampld, de ordin launtric si neoficial, o ierar-
hic bazata exclusiv pe gradele de slin]enie. Dar sl aceasta orc lipsa do Sf. Taine si
ic (Inc in dependenta de ierarhia vazuta, Incredintatd cu savirsirpn Tainelor. Pe orice
treapta do sfintenie s-ar u(Ui un credincios, el raminc dependent in cursul vietii pa-
minlesti dc ordinea lerarhicd oficiald a Bisericii si trebuie si sc Tmpartaseascd dc
SI. Taine. Desigur, pentru cei dc pc o ordine dc sfintenie mai Tnaltd, Tainele sint mai
dcscoperlte, el vede mai mult din con]inutui lor, foloseste mai mult din ele, Tnvelisul
material a devenit asa ziclnd inexistent pentru el, dar le primeste mal departe, pentru
ci continutul spiritual al Tainelor este identic cu continutul infinit al vietii dumne-
zeiesti si ca atare, un izvor necesar dc viatd duhovniceascd pentru oricine. Liturghia
ingcrcasca din pictura bisericii nc spune cd Euharistia chiar nevazuta, tot Euharistie
Timine, ca Tmpartasanie, «mai adevaratda», mai demna cu Trupul si cu Slngclc Celui
ce s-a jertfit pentru lume. Harurile dumnezeiesti Tmpartasite prin Sf. Taine nu se con-
fanda totusi Intre ele si de aceea chiar cind Tnvelisurile Tainelor sint mal stravezii
pentru unii, ci totusi au ncVoie de harurile speciale conforme cu starea lor, care con-
slitulo esenta unor taine precise. Exista o ierarhie a harurilor, inceplnd cu harul Boie-
rului sl pina iu harurile cc sc !mparta.tcsc Heruvimilor si Serafimilor. Chiar crcstinul
caro troco In cor, rdminc Tn Biserica”™ in partea cereasca o Bisericii, undeva, pc o
treaptd a harurilor nesflrslto. lar cit timp este pc pamint, cl trebuie sa fie in Biserica,
dacid vren si propasensca In trdirea unirii cu Dumnezeu, nu numai Inlrucit trebuie

rainlnd In structura lerarhic-sacramcntalda a Bisericii dc pe padinint, ci si Intrucfl
el Ircbulc sa progreseze in directia ierarhici ceresti o Tngerilor, spre Biserica din cer
a sfintilor, care nu se atld Tn discontinuitate cu Biserica dc pc pamint, cl in legatura
necesara cu accasta. Sl Tn orice caz, nu ajunge cineva pe treapta contemplatiei pure
a lul Dumnezeu dacda nu s-a purificat prin Taina Botezului, de pilda. El trebuie sa
duca cu sine urmarile, semnele Tainei vdzute a Botezului din Biserica de pc pamint.

Urcusul duhovniccsc, chiar dacd duce pc cineva pind ia Imediata apropiere de
Dumnezeu in cer, este un urcus Inldaunlrul Bisericii, pe treptele spirituale din Biserica
dc pe pamint, si pe cele din Biserica din cer. Nu exista altd scara spre Dumnezeu
declt prin interiorul Bisericii 1 Pentru ca dc-a lungul acestei scari sc Intinde plin dc
latractie Jiarul lui Hristos, puterea iul Hristos, «cSlea». Sl pentru cd in capul dc sus
ai acestei scari sl nuniui acolo, ca virf al Intrcgcl lerarhii, sc afla Hristos5.

Astlel caracterul bisericesc al vietii spirituale sc ldentities cu caracterul ei iuis-
locentrlc. Clilur cel cc s-a ridicai Li slare.i de «inihle purd» si de «conlcmplulie L'ird
simboale» nu a pardsit cadrul ierarhic al ilisericii in sens larg si nu n sarii dincolo
«e Hristos. I'eniru ca cl este mintea alotrtivinda si mai presus de iiinta. El std in virilii
oricarei lerarhii ca forta atractivd pentru tot cel cc urcd pc treptele ci. La prima
vedere s-fir putea credo c& multimea dc treplc ierarhice Tngeresti si bisericcsli pe
tare le prezintd Dlonisie Areopagitul, ca mijlocitoare ale

luminii divine, ar face cu
neputintd comunicarea directd a credinciosului cu Hrislos, Privind insd mai atent,
59. «Putcrcii ordInci ierarhice péairunde fn toate intregimile sfinte ti lucrcuzfl

lotto sfintele simboale» HictatU. cccl. V, 5; P.G., 3, col. 503.

tainele sale prin
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observdm cd puterea caro lucreaza pe toate treptele ierarhiei este harul dumnezeiesc
i'l lui lisus Hristos sau este El Tnsusi, strdbatind prin organele lerarhice nle Salo sl
lucrlud prin elo Tainele savirsito do ele6. Daca persoanele creule pot fl una In alta,
ni atit moi mult Hristos poate fi In toate.

Treptele ierarhice nu-L Tnlocuiesc, dur Intrucit noi nu sintein do la Tnceput tn
stare sa-L vedem sl sa-L Tntelegem descoperit, fard mijlocirea slmboalelor 11 fara
explicdrile ce ni le dau treptele lerarhice, EI (Ine seama de sldbiciunea aceasta a
noastrd, coinunicindu-nl-se prin aceasta. Dar pe masurd ce progresam cu ajutorul
ierarhiei bisericesti si «l Tngerilor, Il vedem sl Il .simtim si nnl i>n Dumnezeu tot mal
ilar si ne apropiem lot mai mult Ue luminii descoperiti a lLui, no Tndumnezeitii. «lisus
(mintea atotdivina si mai presus dc flintei, sursa, fiinta si puterea atotdivind a intregii
ierarhii), le straluceste mal clar si mai Inteligibil fiintelor fericite superioare noita,
facindu-le, dupa puterea lor, asemenea luminii Sale. Jn ce ne priveste pe noi ne aduni
din multele hetorogonltd]l, prin dragostea de cele bune, care tindo spre Ei sl no Tnalta
spre El. ttesdvirsiiidu-ne Intr-o viatd, Sntr-o deprindere si Intr-o lucrare unitarda si
dumnezeiasca. De ia aceasta progresind la sflnta lucraru a preotiei, devenim mal
aproape dc flintele superioare noud, prin asemanarea dupa putere, in sfinta lor fixitate
statornica sl neschlmbacloasda. Din aceAsta privind spre Tnsusi lumina fericita sl dum-
nezeiasca a lui iisus si vazind Intru sfintenie cite se pol vedea sl luminindu-ne cu
cunoasterea vederilor, sfintiti fiind sl sfintind pe altii prin stiinta-tainicd, vom'putea
deveni in chipul luminii, In iwluinnczeltorl, dosavirsltl sl desavlrsltori *I,

6. MARILE ETAPE ALE VIETII SPIRITUALE

min Tmpartirea vietii spirituale tn concret, va trebut si no orientdim dupa Sfinttt
Parinti si scriitori duhovnicesti ai Rasaritului.

Cea mai simpld Tmpartire a vietii spirituale este aceea in faza practica sau activi
si faza contemplativa. Faza practica, faza faptelor, are menirea sa ridice fiinta cre-
dinciosului din starea supusa patimilor si sd o Tnalte pe treptele virtutilor ptna la
iubire. Faza contemplativda reprezintda adunarea el, unitatea sl simplitatea, atintim
exclusiva la Dumnezeu, cel Unul sl Infinit. Omul din faza practicd se numeste mpa*tixo«,
tel din faza contemplativd 8twpeu-*6«. Adeseori Tn loc de contemplatie sau contem-
plativ, Parintii Tntrebuinteazi termenii cunoastere si cunoscdtor (gnosis, gnostic).

Scopul fazei active este eliberarea omului dc patimii2. Aceasta este pentru mo-
nah o tinta accesibild, nu un ideal utopic. Aceastd stare de nepdtlmire este conside-
ratd ca egala sau, mai bine zis. ca un prag al iubirii de Dumnezeu. lar aceasta lubire
duhovniceascd constituie trecerea fazei active n faza contemplativaes

Numai cel ce si-a curatit mintea prin nepdtiinire, poate sd se Tndrepte spre cu-
noastere (gnoza), sau spre contemplatie. Eruditie profand pot dobindl sl cei necura-
liti, dar contemplatia o au numni cei curati®4 lar curatenia sau nepatimlrca o dobln-
dim numai prin lucrarea poruncilor6S caro constituie preocuparea fazei active. Numai

60, -Toala ierarhia o vedein tcnninind in lisus». Op. cil., V: P. G. 3, 505.

M. O> cil.. I, 1; I. C. 3. 572. R

A Lvap.ric Ponticul, i’rotdcus. cap. 51: «NcpMimireii «.tc (Unirea (Hptulril». cllol UupS
PranlicnberE, livo]>rios-Pontikos, Berlin. 1912, iar pcnini expunere, in uenerai, u sc vedea W. Bouss
Apaplilciinuia Putrum. Tdbini;cn, 1923, unde se cuprinde studiul fclivngros Studicn», p. 281—341.

b3. livagrie IVnlicul, u/j. cil., cap. 35: «mépag piv mpaxTik,Ai aydamn», «itpj ayan1? 1 IftiTai
ar.afteia, ~oh &¢ yvooewi aydann».

64. Cent. IV, 90; la Frankenbcrg, Op. cil-, p. 317. 65. Cent. 34 ; Op. cit., p. 2S5.
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fiifletul curat este o oglinda nelngustata si nefntinatda de atasarea pdatimasa la lucru-
Ille lumii, capabild sa primeasca cunostinta dumnezeiascd. Mintea aceasta este mintea
goala fufivic voOog¢. Numai ea este in stare de contemplatie, de cunostinta flintlald hb.
Ajuns sufletul la aceasta stare de nepatlmire, sau de curatiel sau de liniste, de pace,
de senindtatew, se ridica pe treapta contemplatiei, sau u gnozel. Dar Parintii deosebesc
strict aceastd gnoza sau contemplatie de cunoasterea duhovniceasca a lumii care, si ea
re deosebeste de cunoasterea profana, fiind o cunoastere prin harul dumnezeiesc. Ast-
fel, impértirea In dou& faze a vietii spirituale devine o Impértire In trei faze : I. faza
activd sau a faptuirii j 2. faza contemplatiei nuturil sau a contemplatiei naturale6 sl 3.
(aia teologicad sau n contemplatiei tainice a lul Dumnezeu  (jipav.ti»f, <puwizn, Olo,piq,
BroAoyia).

Important este ca In aceastd schemd care descrie, progresul spre desavlirsire, este
absorbitd sl cunoasterea naturii, a creatlunii peste tot. Aceastd acceptare In spirituali-
tate a contemplatiei curate o naturii, esle proprie Parintilor rasariteiil. «Odata ce cade-
rea creaturii consta in coborirea din unitatea cu Dumnezeu sl din fericirea contemplarii
Lui, prin ceeu ce spiritul omenesc s-a Tncurcat tn sferele Inferioare ale lumii sl ole mate-
rlalltitil, spiritul omenesc are misiunea si se Inalte treptat din sferele de Jos la cunoas-
terea Monadei sl Treimii, din nestiintd la cunoastere. Dar atunci contemplatia naturii (sub
specie eternltatls) Intrda In procesul de mintulre al celor evlaviosl » -*, Contemplarea na-
turii este o treaptd care reface sl care dovedeste rcfacerea puterilor de cunoastere ale
sufletului omenesc.

Acoastd schema se ramifica insa si mal mult. Jn launtrul econtemplatiei naturale»
io deosebeste «contemplarea corpurilor» sl a «fiintelor necorporale», sau a fingerilor.
Astfel rezulta trei trepte ale cunoasterii: a lumii corporale, a lumii necorporale si a
Sfintei Treimi70.

Foarte clara apare aceasta ordine a urcusului spiritual la Sf. Maxim Marturisito-
rul, Si la ol avem mal Intli o Tmpartire a urcusului In doud trepte. Omul duhovnicesc
se ridica: de la virtute la cunostintd7l, sau de la fdptuire la contemplatie7l, sau de la
filozofia -activd la teologia contemplativa7l, sau la mtstagogla contemplativa’*.

Avem apoi o Tmpartire In trei trepte, dupd cum contemplatia ce urmeaza dupa
faptuire se refera fie la ratiunile din fapturi, fie la Dumnezeu. In aceasta intreitd Tmpar-
tire treptele se numcsc: |. faptuirei 2. contemplatie natulald, sau filozofia moralda” si
3. teologia mistica7e.

Aceste trei trepte se mal numesc: faptuire, contemplatie naturald, mlstagogie teo-
logicd 11, sau faza activa, faza contemplativa, harul teologic7e, sau virtute, contem-
platie duhovniceasca, rugaciune-curata7.

66. Cent. Ill, 70 ;0p. cit., p. 237. 67. Cent. VII, 3; op. o/Zi p. 427.

C8. Prin contcmplajla naturalfl nu se Injcicgc contemplatia prin puterile exclusiv naturale ale su-
fletului. Termenul natural e luat nu de la starea sufletului cunoscator, cl de ta obiectul cunoasterii, de
natura creati. 69. W. Bousset, op. cil., p. 310.

70. Evagrie, Cent. I, 14. Vezi sl Cent. Il, 4; 1ll, 61; la Frankenbcrg, op. cit.
71. Ambig. liber; P. C. 91, 11440. Quaest. al. Thalas. g. 30 ; P. O. 90, 469 C.
72. Cap. duc. II, SI; 1.. O. 90, 1148 1» 7). Quaest. aii. Thalas. g. 10; P. C. 90. 288 CD.

74. Quaest. aii. Thalas. g. 2; P. G. 90, 273 A.

75. Quaest. ad. Thalas. g. 25 ; P. G. 90329 AC ; Ambig. liber P. G. 91, 141 C.

76. Ainb. liber P. O. 91, 1:197 C; Quaest ad. Thalas. gq. 55; P. O. 90, 556 A.

77. Cap. duc. II, 95 ; P, G. 90, 1172 B. 78. Cap. de charii. Il, 26 ; P. G. 90, 992 BC.
79. Cap. de char. Ill, 44; P. G. 90, 1929 B.
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Intrucit contemplatia creaturii se poate referi sau
nevazuta, Si.

la lumea vazuta, sau la coa
Maxim Marturisitorul cunoaste uneori st o Tmpartire in patru trepte".

Dintre cele trei trepte, prima treaptd este aceea a incepatorului/ cara trebuie sj
se straduiascd a se deprinde in virtuti. Virtutile sint in numar de sapte. La inceputul
lor sta credinta, la sfirsit lubirea, precedata imediat de nepStlmire “. lubirea concen-
treazd in ea toate virtutile“ si trece pe om la cunoastere sau contemplatie-1

Tinta virtutilor sau a stradaniilor din prima treaptd este eliberarea de patimi smi
nemijlocit, nepdllmirea M Virtutile combatind patimile, slujesc astlel indirect spiritului,
constituind astfel o treapta cdtre telul din urma, care este cunoasterea6b.

Treapta u doua se numeste a contemplatiei, desi Si. Maxim nu foloseste acest
mvint in sens unic, cl 7l da, dupa cum um vazut, mai multe intelesuri, dupa obiectul Iu
care se referd. In general insd, acest obiect este aproape totdeauna o creaturd, Numnl
rar; si anume atunci cind Tmparte urcusul in doud trepte si nu in trei, Sf. Maxim TInte-
lege prin ca si contemplatia tainica, ce se refera la Dumnezeu In mod nemijlocit. Cind
fnsa Tmparte acest urcus in trei trepte, contemplatia, constituind treapta a doua, in-
seamna aproape totdeauna exclusiv contemplatia orientatda spre fapturi, Aceasta con-
templatie are ca obiect «ratiunile» din fapturiM Prin ea omul dobindeste o privire
spirituala a ratiunilor din lucrurile create, prin ea natura Il este omului o pedagogi
spro Dumnezeu.

Treapta a treia, a cunoasterii lainice, mi sc mai ocupa cu «ratiunile» din lucruri,

ri cu Dumnezeu Tnsusi '7. Obiectul ei este dumnezeirea preasfintd si preafericitd, supra-
negraitda, supranecunoscutS si mal presus dc toate infinitatea M Cunoasterea aceasta a
lui Dumnezeu este un extaz al dragostei, care persistd nemiscat Intr-o atintlre catre
Dumnezeu®. Ea sc obtine in starea de indumnezelre a omului sau de unire a Iul cu
Dumnezeu,0.
In fond cele trei trepte coincid cu faza purificarii,
care am vazut ca imparte Dlonlsle Areopagitul urcusul spiritual al omului. Céaci, pe
de o parte, faza urmareste curdtirea dc patimi, iar faza desavirslril este tot una cu
faza fridumnezelril sau a cunoasterii tainice. Aceasitd Tmpartire vom adopta-o d
in expunerea noastréa.

Treapto purificarii apartine Tn mod categoric nevointeior asccticc,]|
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A'minarii apartine cunoasterii, Tntrucil prin ca sufletul a ajuns la o cu-

—

lHluminarii sl desavirstrli,

cea a desavlrsirii, sau a vederii, sau a indumnezelrii si unirii, reprezintai;

tinta acestor nevointe. Mai greu este de situat intre acestea doua, treap-
ta iluminarii. Totusi Tn loc de a Tmparti acest studiu Sn doua parti, adica
Tn partea purificarii si Tn partea cunoasterii tainice a lui Dumnezeu, ii
impartim 1n trei, potrivit celor trei trepte. Caci pe de o parte treapta ilu-

80. Cap. de char, 1. 94; P. O. 90, 981 BC. 81. Cap. de char. I, 1-2 ; P. G. 90. 961 AH.

82. Quaesl. ad. Thalas. q. 40 ; P. G. 90, 397 B ; q. 54 ; P. G. 90, 516 A.

83. Cap. de char. 1, 1; 90, 961 A.

84. Cap de char. K, 16; P. O. 90, 988 D; Quacsl. ad. Thalas. g. 55; P. G. 91, 541 N. Cap de ¢/iar.
11, 34; P. G. 90, 996 B ; Cap. duc. 1, 32; P. G. 90, 1096 A.

85. La expunerea accasta m-um folosit de JoseF Lossen S. J. Logos uiid Ptteuitia im bCRitadelen
Menschen bei Maximul Confessor : Milsler I. VI. 1941, p. 8 urm.

86. Qvaest. ad. Thalas. inlrod. P. G. 90. 252 AB : ~x00T t@V yeyovotwv XitOUT, toli titv 6vtiol
AOywv” - Quaesl- ad. Thalas. g. 25; P. G. 90, 335 B.

87. Cap. de char. Il, 26 ; P. G. 90, 992 C; II, 27 ibld. 88. Amb. libr.; P. G. 9t, 1168 A.

89. Cap. de char. 1. 39; P. G. 90. 1097 C. _

90. Cap. duc. 1, 353 ; P. O: 90, 1104. A; Amb. lihr.; p. G. 91, 1241 Cj Quaesl. ad. Thalas. q. 6J;

P. G. 673 CD; g. 40 ; P. G, 90, 400 CD. (
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noastere a lui Dumnezeu, alta decit cea naturald, o cunoastere prin «réa-
tiunile» divine ale lucrurilor, dar nu mai putin o cunoastere raportata
limpede si ferm la Dumnezeu. Apoi treapta aceasta nu mai este o lupta
Tmpotriva patimilor, ci oa este ceva pozitiv, care incoroneaza nevointele
Ascetice, asemanindu-se si Tn aceastd privinta cu faza culminanta a vietii
duhovnicesti. Dar pe de alta parte treapta iluminarii apartine si ea dru-
multii spre tinta finald, cunoasterea pe aceasta treaptd este si ea 0 ni-
noastere Tndreptata spre fapturi si ca ataro trebuie depasitii, pentru a sc
ajunge la tinta finala a cunoasterii directe a lui Dumnezeu. Ca este po dc
0 parte un rezultat pozitiv, obtinut la capatul eliberarii do lot ce este rau,
dnr po de alta parte, nici ea nu este pozitivul definitiv, ci desi bun, nu
este bunul aljsolut, obtinut de eforturile ascetice, ci un bun care trebuie
depasit si el. Am putea spune deci, ca treapta iluminarii apartine si urcu-
sului ascetic si tintei lui sau ca pe aceasta treaptd se Tntilneste cunoas-
terea tainica cu asceza sau intelegerea cu efortul do a depasi si aceastd
Tntelegere. Este lumina luceafarului de dimineatd cu avansurile luminii
de zi, care o Tnlaturd prin coplesire pe cea dintii.

Dar sa urmarim 'acum in amanunt, ramificarile celor trei trepte. in-
trucit treapta intli are ca preocupare a ci eliberarea de patimi si Tnlocui-
rea lor cu virtutile, este necesar sa cunoastem Tntii fiinta patimilor, mo-
dul nasterii si cresterii lor. Pe urma trebuie sa cercetdam modul depasirii
lor treptate prin desprinderea celor sapte virtuti Tn ordinea expusa tie
Sf. Maxim Marturisitorul : a credintei, a fricei, a infrinarii, a rabdarii, a
sperantei, a nepatimirii, a iubirii, de care se leagd practicarea postului,

tprivegherea, rugdciunea, cetirile cucernice si rdbdarea necazurilor, ca

mijloace pentru dolbindirea virtutilor suspomenite.

In partea a doua, care se preocupa cu cunoasterea lui Dumnezeu din
fapturi, ca fruct al nepdatimirii si iubirii, vom analiza fiinta acestei cu-
noasteri, raportul ei cu nepdtimirea si cu iubirea, cu cunoasterea ratio-
nald si cu cea tainica.

lar in partea a treia, vom infatisa cunoasterea nemijlocitda a lui Dum-
nezeu prin unirea cu El, ceea ce are ca efect indumnezeirea fiintei umane
ncredinciosului.

Pr. Prof. dr) Dumitru STANILOAE

DESPRE TIPARIREA CARTILOR ROMANESTI VECHI

CInd lohnnnes Giitenberg Inventeazd la mijlocul secolului al XV-lca un mic me-
canism, numit mai tirziu tipar. ponle nu s-a gifTdit la consecintele uriase, pe care
aceasta Inventie le-a adus umanitatii. Tiparul a dat o noua dimensiune si o ampla
diversificare muncii ..intelectuale, conferind cartii un binemeritat rol social, In «misca-
rea dc idei»; in vehicularea ldealurilor umanllarc, in crearea unui

In cultura romAnenscd, tiparul patrunde si revolutioneaza
tipareste Tn 1508 un Uturyhier slavon, la numai 53 de ani de la

liant Tntre generatii.
prin  Mncuric, >.1n-
primi carie tiparit,l



