CATOLICISMUL SI. CULTURA
MODERNA.

(Urmare).

Directia aceasta filozofica, inaugurata de Edmund
Husserl la inceputul acestui secol, uneste logicismul
cu ,contemplatia fiintii“ [Wesenschau].1

Tindnd seama de marturiile constiintei, care
intentioneaza de cele mai multe ori o lume obiec-
tiva, aceasta filozofie nu identifica obiectele cu sta-
rile constiintei.8 Dar nici nu concepe constiinta dupa
modelul celorlalte lucruri, avdnd ca legi de cunoa-
stere legile de-afi ale lucrurilor. Existenta constiintei
este cu totul de alta naturd, decat a altor lucruri.8
De aceea numai.intalnirea constiintei cu obiectele,
numai ,trairea" lor, Tnseamna cunoasterea lor. lar
actul care ne pune in contact cu lucrurile si prin
care singur aflam adevarul e intuitia. Ea se extinde
nu numai la sfera obiectelor sensibile, ci si la cea a
categoriilor si esentelor.4

In sfera sensibilda intuitia Tnglobeaza perceptia,
imaginatia si memoria[reprezentarea], pentruca toate
actele acestea poseda obiectul in persoana.

Formele categoriale in cari ni se prezinta exi-
stenta, legaturile dintre reprezentari, nu sunt nici ele
forme ale constiintii, ci apartin obiectelor. Intuitia
acestor categorii are comun cu intuitia sensibila

1 A. Messer op. c. 103.

* E. Levinas, La theorie de l'intuition dans la phenomdnologie de
Husserl, Paris, 1930, p. 216.

* Idem op. c. 127. Exista, pentru fenomenologie, diferite moduri sau
trepte de existenfa, diferite regiuni ontologice.

* Levinas op. c. 216.

5 Levinas op. c. 106.
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faptul ca si aici constiinta se afla Tn fata unei stari
obiective.1Deosebirea e numai ca pe cand in intuitia
sensibila obiectele sunt date Tntrun mod direct, ca
intuitia lor nu se bazeaza pe acte anterioare, per-
ceptia categoriilor se bazeaza Tn mod necesar pe
perceptiuni sensibile. Actul prin care gasim o ase-
manare sau o nepotrivire intre douad obiecte, pre-
supune perceptia sensibila a fiecaruia din cele doua
obiecte. Avem d. ex. perceptia sensibila a obiectului
A si o altd perceptie sensibila a obiectului a, care
e 0 parte a lui A. Atata timp cat ramanem pe planul
perceptiei sensibile, nu concepem pe a ,ca parte" a
lui A. E de lipsa o noua intentiune a cugetarii, o
noud intuitie, care bazandu-se pe intuitiile sensibile,
sa vrea sa vada realitatea din alt punct de vedere.2

Spre un alt obiect se indreapta intuitia esentelor,
cari sunt aceea ce ne manifesta generalizarea lucru-
rilor individuale: esenta rosului, a omului etc. Ele
constitue fundamentul adevarurilor necesare, * pen-
truca exista altfel decat obiectul individual, neavand
loc In spatiu sau n timp, odata ce nici nu se nasc nici
nu pier.4 Esenta e structura necesara a unui obiect.5
Orice obiect individual poate servi ca punct de ple-
care pentru intuitia unei esente, cu conditia ca inten-
tiunea constiintei, bazdndu-se pe intuitia sensibila a
obiectului respectiv, sa nu se indrepte la obiectul
individual, ci la caracterul lui general. D. ex. por-
nind dela culoarea rosie a acestei stofe, Tmi indrept
atentiunea la rosul in general, din care rosul indivi-
dual nu-i decat un exemplu. “ Eu pot, in cazul acesta,
sa-mi dau seama cu toata evidenta, ce apartine la
fiinta ,rosului”, in deosebire de a ,galbenului*lsau
la fiinta ,culorii” in deosebire de a ,sunetului'l Spre
aceasta ma desintereses de toate Tmprejurarile
empirice-faptice, sub cari mi se prezinta aci sau
acolo, azi sau mane, fac abstractie chiar de existenta
reald a culorii sau a sunetului. lar odata ce am intuit

1 Luvinaii op. c¢. 120. * Levinas 120—12?. 5op. c. 145—6.
lop. ¢. 152. 5o0p. c. 159. " op. c. 155
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esenta culorii sau a sunetului, putem independent
de experienta [a priori] sa stabilim ce conditiuni
trebue sa Tndeplineasca cutare esenta spre a putea
exista. D. ex. nu ne putem reprezenta o coloare decat
Tntinsa pe un obiect etc. Orice esenta isi are legile
ei necesare si cunostinta ei deasemenea, spre deo-
sebire de obiectele sensibile si de cunostinta lor,
care e aposteriori si nenecesara. Fenomenologia e
studiul esentelor spre deosebire de studiul faptelor
si obiectelor sensibile.1Ea are o valoare universala,
independenta de timp si spatiu, si de persoana,
pentruca legile esentelor sunt necesar aceleasi. Dis-
ciplina centrala in fenomenologie e logica, care este
independenta de psichologie, dar care nu e nici o
suma de legi de cugetare subiective, ci consta din
chiar legile esentelor pe cari le contemplam.2

Fenomenologia prezinta, nu numai dupa parerea
catolicilor, ci si dupa a altora, o apropiere de filo-
zofia scolastica a dualitatii dintre obiect si constiinta,
0 miscare Tmpotriva identificarii acestora, cum se
face Tn cugetarea filozofica dela Kant Tncoace.8

Pentru Przywara fenomenologia e o dorinta
nostalgica a spiritului modern sa iasa din temnita
kantiand Tn lumea Tntinsd a conceptiei catolice. £ o
Tntreitd vointa spre obiect, spre fiinta lucrurilor si
spre Dumnezeu.4

Cat priveste vointa spre obiect, fenomenologia
ar inversa ,fapta copernicana" a lui Kant. La acela
ultima sentinta despre existenta si modul existentei
unui lucru, o rostea necesitatea interna de-al cugeta.
In fenomenologie primatul subiectului e Tnlocuit cu

1A. Messer 104—105.

* Levinas 220, 180.

* A. Messer op. c. 103. Revista catolica ,Hochland" era chiar o ad-
miratoare a fenomenologului MaxScheler si cere o stransa colaborare Intre
fenomenologie si scolasticd, pentruca ambele aunt inrudite launtric, o filo-
zofie orientatd spre obiect. Otto Griindler, al doilea redactor al revistei, a
scris chiar o carte: ,Elemente zu einer Religionspliilosophie auf phano-
menologischer Grundlage* Kempten, 1923, Hermelink op. c. 10/—S8.

4 Przywara. Gottgeheimnis der Welt, Munchen 1923 pg. 11.
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primatul obiectului; eul se deschide primitor non-
eului. Nu-1 multumeste pe Przywara faptul ca unii
dintre fenomenologi, dintre cari chiar Husserl cu o
grupa mai mica, nu sunt destul de decisiv® ca fac
abstractie de existenta transsubiectiva a obiectelor,
0 pun in paranteza.l Si-apoi 1l nemultumeste nerab-
darea cu care tind fenomenologistii la obiect, Tnlo-
cuind cercetarea critica, cu sclipirile ,contemplatiei. -

Vointa spre fiinta lucrurilor ar fi larasi o reac-
tiune contra spiritului kantian. Pentru Kant si pentru
tot timpul de dupa el fiinta lucrurilor e inaccesibila
si inexperiabila. Peste aparente nu putem trece. Un
pas mai departe si relativismul si istorisimul afirma
ca acea fiinta nici nu exista, ci exista numai un
curent de fenomene atomizate, cari pentru un pri-
vitor prezintd un aspect, pentru un al doilea altul.
-Fiinta" e dizolvata in legi, cari leaga fenomenele
singulare intreolalta. De-aci tragicul vietii si dorinta
dupa un punct stabil de sprijin. Acest tragic a
produs Tn miscarea fenomenologica hotararea unui
salt in ,fiintd". Dar de-aci provine si exagerarea,
ce nu mai are rabdare sa caute fiinta indirect prin
inductiune si abstractiune, ca in filozofia scolastica, ci
vrea sa se intalneasca direct si dintr'odata cu ea.3
! Vointa catra fiinta necreata, catra Dumnezeu,
e cuprinsa n vointa catra fiinta lucrurilor In general,
pentruca toate ,fiintele“ create sunt aparitii fata de
Dumnezeu, momente trecatoare. Dar precum afirma
o ccmtemplatie directa a esentelor Tn general, asa
afirma fenomenologia si-o cunoastere nemijlocita a lui
Dumnezeu. Aceasta teza o sustine Tndeosebi scoala
lui Scheler, dar e Tintemeiatda deja Tn Tnvatatura
despre intuitia categorialda. Desigur intuitia lui Dum-
nezeu in fenomenologie, chiar si la Scheler, se re-
fera la ,fiinta“ Lui si nu la existenta Lui, si tocmai

1op. c. 12—14 Idem, Drei Riclilunfjen der Phiinomcnologie. LI. d. 7
lulie 1928. 254.

* Przywara, Gotgplieiinnis 13.

s op. ¢. 17—21 Idem. Religiose Bcwegungen, Sl. d. Z. Martie 1923
pg. 447.
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in aceasta se deosebesc teoriile intuitioniste ale
unor teologi catolici mai noi cari refera intuitia
la existenta si la realitatea lui Dumnezeu; dar o
anumita nemijlocire tot ramane. Unii privesc intui-
tionismul acesta, mai ales la Scheler, care a iesit
din catolicism, drept o reactiune Tmpotriva Tnvata-
turii catolice despre caracterul mijlocit al cunoasterii
lui Dumnezeu, dar Przywara 1l vrea mai bine, se
Tntelege ca in mod fortat, ca o reactiune Tmpotriva
Tnvataturii misticei germane si a lui Kant dupa care
Dumnezeu e necunostibil prin ratiunea pura, lumea
fiintelor create fiind un val pentru Dumnezeu si nu o
revelatie. Se Tntelege ca Przywara, purtatorul de
cuvant al catolicismului, vede o exagerare Si 0 eroare
si in intuitionismul ce se refera la Dumnezeu. Din
extrema agnosticista s’'a cazut, zice, in extrema mi-
stica. 1

Ca leac pentru toate exagerarile, Przywara re-
comanda filozofia polaritatii sau a contrastelor, care
nu-i altceva decat ,eterna" filozofie catolica, trans-
pusa terminologia problematicei de azi. Cu pola-
ritatea aceasta sar gasi mijlocul intre kantianism
si fenomenologie. Polaritate e un raport Tntre doua
momente sau stari ce se exclud, dar Tn acelas timp
stau Tn legatura, se implica, se presupun.2 Nici unul
nu-i permis sa se desvoalte Tn elefavorul celuilalt
peste o anumila limita, sa-l1 absoarba pe celalalt, fara
grav pericol. 1 Pastrarea echilibrului intre acestea
doud, ramanerea la mijloc, e secretul adevaratei
vieti. * Numai cat mijlocul exact niciodata nu se poate

1ofii c. 21—25 rdem, Drt'i Piclili:i>i]<n prf, 258, Scitelor sc ocupa Tnni
mult i t'sriilck- viitorilor i fiilwi];/lml necesitalea lo(Jic;1 cu care conlomplJ
(-=Hi'ntok* 1 punu nccentiil totusi pe o ,simtiri- a valorii”, in ,iubire".
Ac(J3“I') este si natura contemplarii lui Dumnezeu. Fenomenologia se apropie
Li Sclioll'i- tii- inthliciyin. si ca atare mi mai poate Il independentd de indi-
vidualitatea ihilorifa a omului. Vezi dewpre SclieUir si Januon Sein, Waht
litlit. Wort, St. d. F«br. 1929 ptj. 377.

1 Romano Giiardini, Dt*r CicfTPn.sal/. Versurlui zu oiner Philosophic
d«i L*!bendi®j,i/>njtruter-, Mainz 1925, ptj. 23, 41 et passim.

1 op. c.'passim.

4 0p. c.
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gasi, sau nu se poate pastra durabil, pentruca fie»
care pol tinde sa absoarba pe celalalt; raportul dintre
ei niciodata najunge static, ci se mentine. intr'o stare
dinamica. Avem de-a face cu o polaritate dinamica.l
Ideea aceasta e la moda Tn cugetarea catolica de azi.
Romano Guardini vrea sa inteleaga cu ajutorul ei viata
concreta a omului, stabilind cateva parechi de contraste
ntre cari se misca viata Tn om. Asa surit: structura
stabila a organismului psiho-fizic si devenirea lui,
forma si viata lui, asemanarea si deosebirea orga-
nelor etc.2 Arnold Rademacher8si Karl Eschweiler *
folosesc aceasta idee mai mult pentru a exprima
raportul corect intre alternativa ,Dumnezeu in lume"
sau ,Dumnezeu peste lume” si a scapa viata reli-
gioasa necatolica de ,tragismul” de a se sbate Tntre
extrema mistica si Tntre cea care neaga pe Dum-
nezeu. Eschweiler, cum spune Przywara, nu gaseste
echilibrul intentionat, ci accentuiaza asa de mult pe
Dumnezeu Tn lume incat declara pe omul natural
nedeplin n sine, Tmplinindu-l numai Dumnezeu Si
stergand astfel dualitatea natura-supranatura.
Specialist pana la monotonie in a gasi in fiecare
sistem filozofic sau Tn orice manifestare religioasa
necatolica aceleasi simptome ale exagerarii catra o
extrema sau alta si in a servi ca reteta si ca model
de echilibru filozofia catolica a polaritatii este Przy-
wara.: Luand aceasta ca norma, privitor la ra-
portul intre subiect si obiect merge cu fenomenologia
Tmpotriva inchiderii subiectului in sine, dar se in-
toarce Tmpotriva afirmatiei fenomenologice ca su-
biectul poate epuiza obiectul Tntr'o singura intuitie.
Obiectul este atat de bogat incat nu numai ca nu
poate fi cunoscut complect Intr'o singura ochire, dar
nici macar prin studiu indelungat din toate punctele

1Przywara, Gottgeheimnis 137.

* Op. c.

* Religion und Leben, Freiburg i. Br. 1926 in Przywara, St. d. Z.
lunie 1926, pag. 194.

4 Die zwei Wege der neueren Theologie, Augsburg 1926, la Przywara
ibidem.
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de vedere si prin colaborarea tuturor subiectelor
cunoscatoare nu poate fi Tnteles deplin. Cunoasterea
e un ,processus in infinitum".1

Intr'o polaritate a stabilitatii si a devenirii se
gaseste raspunsul fata de relativismul care dizolva
lucrurile Intr'o devenire sub care nu-i nici un strat
stabil, si fata de fenomenologia care vrea sa cunoasca
acel strat, direct, netindnd seama ca el se deduce
din aparitiile trecatoare ale lucrului.*

In polaritatea dintre creatura si Dumnezeu se
afla raspunsul la, extrema care coboara pe Dumnezeu
cu totul Tn lume si la cea care 1l scoate cu totul
din ea. Ambele extreme se prezinta sub aspectul
cunoasterii si sub aspectul activitatii practice. Sub
aspectul cunoasterii, coborarea lui Dumnezeu n lume
Tnsemneaza cunoasterea lui nemijlocita, intuirea lui,
iar sub cel practic reducerea tuturor faptelor i
miscarilor din lume la Dumnezeu ca la cauza ime-
diata. Scoaterea lui Dumnezeu din lume sub aspectul
cunoasterii Tnsemneaza neputinta de al cunoaste n
vre-un oarecare fel, iar sub cel practic lipsa oricarei
legaturi Tntre procesul lumii, intre cultura si Dum-
nezeu. Prima extrema afirma absoluta imanenta a
lui Dumnezeu, iar a doua absoluta lui transcendenta.

Problema aceasta, care este o problema centrala
din filozofia religiei, e desbatuta pe larg de teologii
catolici dar mai ales de cei protestanti. In Protestan-
tism grupa Rudolf Otto-Friederich Heiler raméane la
prima extrema, cautdnd pe Dumnezeu Tn sufletul
omenesc care Tmpreuna cu alte categorii ar avea si pe
cea religioasa [das Heilige], iar grupa Barth-Gogarten-
Thurneysen, preponderanta azi, 1l proiecteaza pe
Dumnezeu in cea mai inaccesibila transcendenta.®

"L a catolici intuitia nemijlocita a lui Dumnezeu
e sustinuta cu referire la Augustin, Pascal, New-

1 Goltgeheimnis... 139—146.
* Op. c. 147—155.

* Przywara. Golt in uns oder Tibcr uns? [immaneiiz und Trans7.endcn?.
im heuligen Geistesleben], St. d. Z. Aug. 19k3, pag. 343, 350 urm.
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man, mai ales de Hessen in cateva studii ale sale
despre Augustin si de Math. Laros in scrierile sale
despre Pascal si Newman.1l Miscarea aceasta intui-
tionista, care prezinta unul din aspectele crizei cato-
lice, se grupeaza in jurul lui Scheler, sub numele de
.miscarea Scheler" si se opune Ca ,Augustinism”
sau ,scoala lui Newman", Scolasticei sau Tomis-
mului.2 E o luptda intre aparatorii ,argumentelor
pentru existenta lui Dumnezeu" si intre cei ai ,intui-
tiei nemijlocite a lui Dumnezeu".8 Foarte departe in
accentuarea imanentei lui Dumnezeu merge Joseph
Wittig, ale carui scrieri au fost puse la index de
Scaunul papal. Viata noua daruita crestinului la
botez e pentru el, insusi Hristos, asa incat deose-
birea intre Fiul lui Dumnezeu si crestini e aproape
disparenta. Intre om si Dumnezeu e o adevarata
unitate si toate deosebirile pe cari le gasesc filozofii,
sunt doar termini cari nu spun nimic. Granitele Tntre
Dumnezeu si om sunt atat de sterse Tncat cel botezat
poseda un fel de incapacitate de-a pacatui. In astfel
de conditiuni se intelege ca Biserica e conceputa
ca o0 ,autoactualizare a sufletului crestin*™* si se
declara rasboiu Bisericii juridice si istorice. Din
aceleasi premise urmeaza o ,preotie generald", cu
0 putere preoteasca ce izvoreste din Hristos care
traeste In fiecare. Faptele noastre sunt faptele lui
Dumnezeu, care lucreaza in mod predestinat. Toate

1 Hessen ,Unmitlelbare Gotteserkenntnis' Paderborn 1919 si ,Der
augustinische Gollesbeweis" Miinsler 1920. Math. Laros ,Das Glaubens:
problem bei Pascal” Diinseldor? 1918 si ,Kardinal Newman" Mainz 1920,
dupa@ Przywara Unmiltelbare Inluiton? St. d. Z. Mai 1923. pag. 121 urm.

Przywara ibid. De inluitionisti so apropie si Switaiski, Tn]elegiind
prin )iiluilie o prima nl:iTul(J« Tt In nliimrret-. caro :in> lipsii apoi (lo
Lprelucrare prin intelect" pag. 123. Si mat apropiat ¢ Karl Adam (Glaube
und Glaubenwissenschaft". Rothenburg 1923), dogmatistul catolic din Tu-
bingen cf. Hermelink op. c. 106. Przywara, Unmitlelbare Intuition St. d. Z.
Mai 1923, pag. 128 urm.

J Przywara. Golteserfahrung und Goltesbeweis, St. d. Z. Oct. 1922
pag. 12 urm.
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domeniile de activitate omeneasca trebuesc eliberate,,
de aceea, de legea bisericeasca.l

Exista in catolicism si dispozitii pentru extrema
contrara sub influinta scoalei lui Barth-Gogarten.
Aceasta tendintda domneste in cercurile franciscane
reprezentate prin Soiron O. F. M. care in scrierea:
.Das Evangelium als Lebensform des Menschen“J
vorbeste de o incompatibilitate intre Dumnezeu si
lume Tn general; afirméand ca trebue sa dispara ce-i
pozitiv Tn lume ca sa apara Dumnezeu.2 Nu tocmai
departe sta de aceste idei Hermann Hefele, care
Intreprinde o rafuiala cu catolicismul cultural, eco-
nomic si politic. Catolicismul trebue sa fie numai
religios, pentruca toata cultura si activitatea ce se
rapoarta la imanenta sta sub semnul pacatului.
Catolicismul sa nu se mai ocupe de cele lumesti..
Din acelas motiv combate Hefele individualismul
atat de mult, Incat contesta orice valoare ,experien-
telor launtrice" ale individului, cerandu-i sa se supuna
orbeste Bisericei ca factor dumnezeesc.3 Separafia
culturii de religie, independenta ei fata de Bise-
rica, o cere si grupul din jurul lui Ernst Michel, pro-
fesor la Academia muncii din Frankfurt a. M.4

Ambele extreme le reduce Przywara simplu si
istet la aceeas cauza : la notiunea luterica despre
Dumnezeu ca singur deplin real si activ. Transcen-
denta absoluta, ca si imanenta absoluta, reduce fap-
turile la nimic." Wittig ca si Soiron spun ca omul
nu-i Tntreg, nu-i nimic pana nu primeste pe Dumnezeu,

1 Ideile acestea le desvoalta Willig Tn scrierile: ,Das Schicksal des
Wenzel Bolim", ,Wiedcrgeburt”, ,Meine Erloster ia Busse, Kampf und
Wehr" toate in Habelschwerdt 1923 cf. Przywara, Gott in una oderiiber uns?
St. d. Z. Aug. 1723, pag. 359 urm. Vezi si articolele lui Witlifj din revista
.Tat“, adunate Tmpreuna cu ale altora in ,Kirche und Wirkliclikeit" n
1923, de catra Ernst Michel. Unul din acelc articole se numeste ,Das allge-
meine Christenturn”,_pag. 21—44. iar al doilea ,Die Kirche als Auswir-
kung und-elbatvervrirklichung der cViristlichen Seele". pag. 189—211. Ideile
grupului dela revista ,Tat? vor fi expuse Tn alta legatura.

1 Cf. Przywara Mystik und Distaitz St. <L Z. Fobr. 1926, pag. 331
Clir. W. 8 Apr. 1926, col. 305.

* Przytynrsi, Goli in uns... chcnda p. 352

4 Despre ideile acostuia mai p« larg Tn capitolul urmator.

* Przywara, Gott in uns. oder iiber uns, ebenda pag. '398.
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-care se rapoartd la el ca o forma ce Tnsufleteste

0 materie haotica, ca un factor care de abea el Tl
realizeaza.

Aplicatia polaritatii o va face Przywara aci,
asa ca va apara fata de imanenta absoluta a lui
Dumnezeu demnitatea lumii create, iar'fata de trans-
cendenta absoluta a lui, prezenta si actiunea lui
Dumnezeu in lume prin puterile si legile lumii. Din
punctul de vedere al cunoasterii va spune ca pe
Dumnezeu nu-1 putem intui direct, ci il deducem dela
lume prin analogie. In chipul acesta apara puterea
de cunoastere a ratiunii omenesti, socotita incapa-
bila de intuitionisti, si demnitatea lumii ca imagine
a lui Dumnezeu. El gaseste expresiuni, cari vor sa
apropie argumentarea deductiva de intuitie, sa le
prezinte ca trecand una 1n alta pe nesimtite. EIl
spune: ,Ar fi unilateral daca am zice: Dumnezeu
e primul pe care 1i cunoastem si apoi cunoastem
lumea. Dar tot asa de unilateral ar fi, daca am inter-
cala intre cunoasterea lumii si a eului, si cunoa-
sterea lui Dumnezeu un strict mai Tntai si al doilea.
Acesta-i misterul raportului intre Dumnezeu si crea-
turd, minunea polaritatii dintre Dumnezeu care dupa
Apostol e ,totul in toate" si ,lucreaza totul in toate",
ba dupa Sirach este chiar ,totul" \to ;in], si dintre
existenta de sine statatoare si activitatea proprie a
creaturii.... ca nu exista o cunostinta despre lume
si eu, care sa nu cuprinda n sine conturul ascuns
al chipului lui Dumnezeu, si toata cunostinta con-
stientd a lui Dumnezeu e numai o desfasurare a
acestui inconstient desemn si presimtire... Inultima
analiza nu-i lipsa de ,concluzie" dela lume la Dum-
nezeu... Cunostinta lumii si cunostinta lui Dumnezeu
formeaza o misterioasa intrepatrundere”.1 Daca lu-

' Gottgeheimnis 135-6. Modul acesta d6 vorbire se explica din
mgrija de a gasi punti de ntelegere cu acest curent intuitionist care e Intr'a-
devar puternic. Tntr'o ultima explicatie cu Scheler, Intreprinsd de Pjzywara
n cartea ,Religionsbenriindung” [Freiburg i. B. 1923], teologul iezuit merge
atat do departe din dori ita de-a pastra pe Scheler si cu el fenomenologia
pentru catolicism. Tncal recunoaste teoria lui intuitionisla de adevarata.
Hurmelink op c. 107.
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crul sta asa, evident ca Augustin ne va fi prezentat
n acord cu Toma, si tot asa si Newman.1

Aparand puterea de cunoastere a ratiunii Si
demnitatea lumii, Przywara apara o anumita inde-
pendenta a creaturilor fata de Dumnezeu. Misterul
polaritatii sta aci In aceea ca desi Dumnezeu lu-
creaza totul in toate, creaturile se misca si traesc
dupa legile lor proprii Chiar aceasta autonomie a
fapturilor, descopere pe creatorul lor. Toate dome-
niile de viata 1si au legile si cauzele lor naturale..
In filozofia tomista sau a polaritatii aceste legi sunt
considerate toate causae secundae cari indica o causa
prima. Fapturile servesc silauda pe Dumnezeu tocmai
trdind dupa natura lor, dupa legile lor, puse de
Dumnezeu. E meritul lui Toma d'Aquino ca s'a
eliberat cultura, stiinta si functiunile sociale de sub
autoritatea Bisericii, ca acestea nu se mai considera
mijloace spre scopuri religioase, ci isi au valoarea si
scopul lor in ele. Stiinta, arta, poezia trebuesc lasate
libere de imixtiunile religioase. Nu artistul, care face
opere neartistice, dar religioase, manifesta majestatea
lui Dumnezeu, ci artistul cu adevarat artist; nu savantul
care vrea sa serveasca scopurilor religioase cu o
insuficenta pregatire si cu insuficente mijloace, lucreza
spre marirea lui Dumnezeu, ci savantul care face
stiintda curata.8 Cum vedem, fraze frumoase cari
Tnsa nu Tmpedeca Biserica apuseana sa-si impuna
anumite puncte*de vedere n domeniile culturii ome-
nesti, justificAnd procedeul acesta cu pretentia ca
astfel Tndrepteaza stiinta pe adevaratele ei cai.

(Va urmaj Di-. D. STANILOAE.

1 Przywara, Unmittelbare Intuition St. d. Z. lunie 1923, pag. 218 ele.
5 Gottgeheimnis 115—117.
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PACATE VECHt IN EDITIE NOITA.

BUGETUL CULTELOR PE
ANUL 1931’

(Sfarsit].

Aceasta este Intradevar o nemeritata pedeapsa
aplicata de catre stat astazi Bisericii ortodoxe ro-
mane n genere, si in special celei din Ardeal, care
n trecut, in vremuri grele si pe langa cele mai mari
privatiuni, a stiut in mod atat de admirabil sa-si n-
deplineasca misiunea sa de Tndrumatoare a popo-
rului nostru. De aceea ea nu se poate impaca, cu
tratamentul master la care este supusa prin bugetul
anului 1931, calcandu-i-se Tn picioare drepturile ei
si ale slujitorilor sai, garantate de legile existente.

La comunicarea I.P. S. Sale Mitropolitului Gurie
al Basarabiei facuta in sedinta dela 20 Martie 1931
a Senatului privitor la suprimarile de posturi, dl
Ministru Costachescu a raspuns cu mult cinism:
~Aceste reduceri au fost facute asa ca sa nu atinga
viata bisericeasca. Am atins numai partea admini-
strativa birocratica, care cred, ca sa desvoltat prea
mult in timpul din urma“. Dar oare, die Ministru, nu
ai constatat acelas lucru si la biserica unitd, care are
4 secretari [directori] la Blaj, si cate 2 secretari la
lepiscopii si cate 10 tzeco] cate 8 [opt] si cate 6 [sase]
canonici la episcopiile unite si rom.-cat. iar la noi
abia cate 3 [trei]? De ce se aplica doua masuri?

Cum nu s’a atins viata bisericeasca cand s’a su-
primat postul de secretar, misionar si de revizor epar-
hial,; organ de inspectie si control, absolut necesar si

1Vezi ,Rev. Teol." Nrii 5. 6—7 din 1931.
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