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INTRODUCERE

Obiectul, definitia, denumirea, scopul, importanta, impartirea si
metoda
Istoriei Bisericesti Universale

a. Obiectul.

Obiectul Istoriei Bisericesti este Biserica crestind, in
intelesul de comunitate religios-morald, infiintatd de Mantuitorul lisus
Hristos pentru mantuirea oamenilor. Istoria cerceteaza Biserica in
latura ei omeneasca, in cresterea si manifestarile ei istorice, accesibile
cunoasterii si studiului.

In dezvoltarea ei Biserica are o istorie internd si externd.
Istoria internd priveste raspandirea crestinismului, organizarea
Bisericii, formularea doctrinei, luptele interne, cultul. Cea externa
priveste Biserica n contactele si raporturile ei cu Statul, societatea si
celelalte religii, cu morala si cu cultura.

b. Definitie.

Istoria Bisericeasca Universald este cercetarea §i expunerea
metodicd a viefii Bisericii crestine in general, privite in dezvoltarea si
actiunea ei internd si externd.

¢. Denumirea.

Denumirea nu este aceeasi la tofi istoricii bisericesti. Unii o
numesc simplu Istoria bisericeascd, Istoria Bisericii, Istoria
bisericeascd generald sau universald. Altii preferd s-o numeasca
Istoria crestinismului.

d. Scopul studiului Istoriei Bisericesti Universale este
cunoasterea si intelegerea desfasurarii vietii Bisericii crestine in toate
laturile ei. Scopul final al studiului acestei discipline teologice este
cunoasterea §i intelegerea situafiei actuale a crestinismului, in
organizatiile lui mai importante. Urmarind cauzele, evolutia si
legaturile dintre faptele istorice, Istoria Bisericeascd Universald
intelege si explicd miscérile si schimbarile in viata Bisericii de la
inceputul ei pana astazi.

e. Importanta studierii Istoriei Bisericesti Universale rezida
tocmai din faptul studierii organizarii Bisericii, a doctrinei, cultului,
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fara de care nu se poate cunoaste si Infelege crestinismul in
organizarea si viata sa trecuta si prezenta.

f. Impartirea Istoriei Bisericesti.

Studiul Istoriei Bisericesti se poate Tmparti atat dupa continut
cat si dupd timp. Dupd confinut Istoria Bisericeascd este privitd in
raspandirea crestinismului in raporturile cu lumea. Dupa timp, Istoria
este imparfitd pentru studiu in perioade mai mari sau mai mici.
Impartirea logica si cronologicd este o necesitate pentru usurarea
studiului. Impartirea logica se face pe baza tipizarii, adica a privirii si
tratarii laolalta a faptelor istorice care au caractere comune importante.
Ea cunoaste trei evuri: antic, mediu si modern. Istoricii profani si
bisericesti nu sunt toti de acord asupra limitelor evurilor, asupra
inceputurilor si sfarsitului lor.

Sfarsitul evului antic (vechi) si inceputul celui mediu in
Istoria Bisericeasca este pus aproximativ Intre anii 600-800 d.Hr. (unii
istorici socotesc sfarsitul lui cu imparatul Iustinian - 565 d.Hr.-, altii
cu papa Grigorie cel Mare - 604 d.Hr.-, altii cu Carol cel Mare - 814
d.Hr). Evul mediu este socotit ca desfasurandu-se pana la sfarsitul
secolului al XV-lea si inceputul celui urmator (Renastere, Reforma).

In Istoria bisericeascd evurile se caracterizeazd astfel: in
Evul antic, crestinismul s-a rdspandit si organizat in lumea greco-
romand. Este epoca constituirii Bisericii, a persecutiilor, a Sinoadelor
ecumenice, a marilor Périnti si scriitori bisericesti. In Evul mediu, se
convertesc la crestinism popoarele germane, slave si altele, puterea
papala creste, are loc Schisma cea Mare (1054 d.Hr.). In evul modern,
puterea papala descreste, are loc Reforma protestantd, Biserica
Ortodoxa este stdpanitd de turci, se formeazd Bisericile nationale
autocefale.

In locul imprtirii in evuri, care sunt prea intinse, s-a adoptat
impartirea Tn perioade mai mici, aplicata de unii istorici bisericesti mai
noi.

Perioada I, de la fntruparea Mantuitorului pana la 324, cand
Constantin cel Mare incepe a domni singur peste tot Imperiul
Bizantin. Perioada a Il-a, de la 324 pana la 787, perioada Sinoadelor
ecumenice si a Parintilor bisericesti. Perioada a Ill-a, de la 787 pana
la 1054, epoca de cristalizare a catolicitdtii sau universalitdfii Bisericii.
Perioada a 1V-a, de la 1054 pana spre sfarsitul secolului al XV-lea,
este o perioadd de confruntari intre Ortodoxie si Romano-Catolicism,
cu marile conflicte intre papalitate si suveranii din Apus, cu cruciade,
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scolastica, caderea Imperiului Bizantin Tn anul 1453, etc. Perioada a
V-a, se intinde din secolul al XVI-lea pana la sfarsitul secolului al
XVIll-lea, fiind perioada marilor framantari aduse de Reforma
protestantd in sanul Bisericii Romano-Catolice si a marilor
nemulfumiri care vor pregati Revolufia francezd din 1789. Perioada a
VI-a, de la 1800 pana astizi, este epoca criticd a divizdrii
crestinismului, a intdririi curentului laicizant, a constituirii Tn Rasarit a
multor Biserici nationale autocefale, a aparitiei miscarii ecumenice.

g. Metoda. Istoria Bisericeascd Universald aplica, in studiile
sale metoda istoricd generald. Ea urmeazd metodei scolii moderne de
istorie, cu cele cinci principii: cunoasterea izvoarelor, verificarea lor
prin analizd critica, cercetarea lor evolutiv-geneticd, folosirea
principiilor pentru expunerea sistematicd a ideilor. Studiul
documentelor se face in mod critic §i comparativ.

IZVOARELE ISTORIEI BISERICESTI UNIVERSALE
STIINTE AUXILIARE. BIBLIOGRAFIE GENERALA

Izvoarele Istoriei Bisericesti Universale se Tmpart in divine
(cartile Sfintei Scripturi) si omenesti (crestine si necrestine).
Cunoasterea si folosirea acestora are o importantd fundamentala
pentru studiul acestei discipline. In stabilirea valorii lor documentare,
critica istoricd are un rol foarte important.

Majoritatea acestor izvoare sunt catalogate si prezentate in
diferite Colectii sau Editii.

A. Colectii principale

J.P. MIGNE, Patrologiae cursus completus: a. Patrologia
Graeca, prescurtat P.G. (incepe de la Parintii Apostolici, sec. I si pana
la jumatatea sec. XV), 161 (167) volume, Paris, 1857-1866, si b.
Patrologia Latina, prescurtat P.L. (incepe de la scriitorul latin
Tertulian, sec. II-III si merge pana la papa Inocentiu III (+1216), 221
(222) volume, Paris, 1844-1864.
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Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, prescurtat
C.S.E.L., numit si Corpus Vindobonense, prescurtat C.V., (Corpul
Vienez), editat de Academia de Stiinte din Viena, de la 1860, in
continuare. Au aparut peste 70 de volume.

Corpus Christianorum Latinorum, Turnhout - Paris, incepand
din 1953.

Monumeta Germaniae historica. Auctores antiquissimi, n
care sunt editate lucrarile autorilor latini din sec. V-VI d. Hr. , Ed. Th.
Mommsen, 13 volume, Berlin, 1877-1898.

Patrologia Orientalis, prescurtat P.O., sub conducerea lui
R.Graffin si F. Nau, Paris, 1908 si urm. in curs de publicare. Au
aparut 26 de volume.

Patrologia Syriaca, ed. R. Graffi, 3 volume, Paris, 1894-
1926.

Sources Chrétiennes, publiées sous la direction de H. de
Lubac si J. Daniélou, Paris, de la 1942 in continuare. Au aparut peste
400 de volume.

Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB), Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romdne,
incepand din anul 1979.

B. Acte sinodale

J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima
collectio, Florentiae et Venetiis, 1759-1798; reprodusa si continuata.

J. Alberigo, P.P. Joannou, C. Leonardi, P. Prodi, si H. Jedin,
Conciliorum oecumenicorum decreta, Freiburg im Bresgau, Bale,
1962.

Ch. J. Hefele-Dom H. Leclerq, Histoire des conciles. Studii si
texte, 10 vol., in doua parti, Paris, 1907-1908.

C. Acte martirice. Vieti de Sfinti

Acta Sanctorum, publicatd de Bolandinisti, Antverpen
(Anvers), 1643. Editie noud, Paris, de la 1854-1931, 1n continuare
(vol. 64,1n 1910).

Martirologium Romanum, ed. typica Vaticana, Roma, 1914,
1922.

Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae, ed. Hipp.
Delehaye, Bruxellis, 1902.
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Ramureanu, pr, prof. dr. loan, Actele Martirice, in colectia
PSB, vol. 11, Bucuresti, 1982.

D. Izvoare pentru istoria Patriarhiei de Constantinopol

Les Régestes des Actes du Patriarcat de Constantinople, de
V. Grumel: Les Actes de Patriarches, Fasc. I-11, Istanbul, 1932, 1936;
Fac. III-1V, de V. Laurent, Paris, 1971.

E. Acte papale. Vieti de papi.

Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale, Roma, de la
1909.

Vieti de papi: Liber Pontificalis, ed. L. Duchesne, 2 vol.,
Paris, 1886-1892.

F. Legi si canoane.

Codex Theodosianus, ed. Th. Mommsen und P. Meyer, 3 Bd.,
berolini, 1905.

Corpus juris civilis. tom. 1. Institutiones et Digesta, ed. P.
Kriiger et Th. Mommsen, Berolini, 1889; tom. Il Codex Justinianus,

ed. P. Kriiger, Berolini, 1888.
G. Inscriptii

Corpus inscriptiorum graecarum, ed. A. Brockh, 4 Bénde,
Berlin, 1828-1877.

Corpus inscriptiorum Latinarum, ed. Th. Mommsen,
Berolini, 1863-1930.

POPESCU, Emilian, [Inscriptiile grecesti si latine din
secolele 1V-XIII descoperite in Romdnia, Bucuresti, 1979.

Stiinte auxiliare.

Istoria Bisericeasca Universald ajuta celelalte discipline
teologice si se ajuta de unele dintre ele. Mai apropiate si mai necesare
sunt: Studiul Noului Testament, Patrologia, Istoria Dogmelor,
Arheologia crestind, Cronologia, Liturgica, Dreptul Bisericesc,
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Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Istoria Culturii si Civilizatiei
Bizantine, etc.

Stiintele auxiliare propriu-zise sunt cele ale istoriei in
general: Filologia, Paleografia, Numismatica, Epigrafia, Heraldica,
Sfragistica, Arheologia §i Istoria Artelor. O deosebitd importantd
pentru studiul Istoriei Bisericesti Universale o au si: Filozofia istoriei,
Geografia istorica si mai ales Cronologia, care se ocupa cu studiul
timpului asa cum a fost Tmpartit si socotit la diferite popoare. Sunt de
asemenea foarte importante: Slavistica si Orientalistica.

Istorici bisericesti greci si latini.

Dintre scriitorii crestini greci din primele trei secole lucrari
cu caracter istoric ne-au lasat: Hegesip (+1807?), care a scris Memorii;
Iuliu Africanul (+240-250), care a scris Cronografii. Opera lui Iuliu
Africanul este socotitd prima incercare de Istorie Universala crestina.
Epifaniu (+403), episcop de Salamina, Tn Cipru, ne-a lasat o lucrare
despre istoria ereziilor, Panarion (Cutiutd cu medicamente) sau
Contra tuturor ereziilor, indreptata contra a 80 de erezii. Parintele
Istoriei Bisericesti este insa Eusebiu de Cezareea (+340). Acesta este
autorul unei Cronici a lumii, de la nasterea lui Avraam (2016 i.Hr.)
pand la anul 302 d.Hr. O altd lucrare importantd este Istoria
Bisericeascd, in 10 carti, in care expune evenimantele crestine de la
Nasterea lui Hristos pand la anul 324. Alte lucrari sunt: Despre
martirii din Palestina, in care istoriseste persecutia crestinilor dintre
anii 303-311; si Viata Fericitului Constantin, in 5 carti, scrisa in anul
337. Istoria lui Eusebiu de Cezareea a fost continuatd de trei istorici
greci: Socrate, Sozomen si Teodoret al Cyrului, avocati din
Constantinopol, autori si ei ai unor Istorii Bisericesti. Au mai scris
lucrari cu caracter istoric: Teodor Lectorul (pe la anul 530), Evagriu
Scolasticul (+catre 600), Filip de Side (sec.V), Filostorgiu (+dupa
425), Gelasiu de Cizic (sec.V), Zaharia Retorul sau de Gaza (+553),
istoric monofizit, loan Malalas, adica Retirul (+557).

Dintre istoricii bizantini care au scris in domeniul Istoriei
Bisericesti Universale mentionam pe: Nichifor Calist Xantopol
(+1341); Nichifor Gregoras (+1360).

Dintre scriitorii latini se evidentiaza in originalitate Lactantiu
cu lucrarea De mortibus persecutorum, care este o prima istorie a
persecutiilor crestine sub impadratii romani. Latinii au facut traduceri
dupa istoricii greci crestini: Ferictul Ieronim (+420), a tradus Cronica
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lui Eusebiu, Rufin(+410), a tradus 9 carti din Istoria Bisericeascd a lui
Eusebiu de Cezareea; Sulpiciu Sever (+420), a scris Historia Sacra, o
cronica universald in doua carti; Paul Orosius, a scris Historiae
adversus paganos, in 7 carti, in anul 417 d. Hr.; M.A. Casiodor (+583)
a intocmit dupa istoricii greci: Socrate, Sozomen si Teodoret, o Istorie
tripartitd, apoi a continuat pe Socrate pana la 518. Istoria lui Casiodor
a fost mult cititd si a servit ca model istoricilor din Occident, in Evul
mediu.

Lucrari de Istorie Bisericeasci la romani.

S-au facut mai intdi unele traduceri. Veniamin Costachi
(+1846) a tradus Istoria bisericeascd a Mitropolitului Meletie al
Ateneti, t. I-IV, 8 vol., lasi, 1841-1843; Mitropolitul Ungrovlahiei losif
Gheorghian a tradus: Istoria bisericeasca si Viata lui Constantin cel
Mare, a lui Eusebiu de Cezareea, Bucuresti, 1896, Istoria bisericeascd
a lui Sozomen, Bucuresti, 1897; Istoria bisericeasca a lui Evagrie,
Bucuresti, 1899.

Singurul tratat de mare valoare de Istorie Bisericeasca a fost
redactat de cétre Pr. Prof. Eusebiu Popovici (+1922), in limba
germana sub titlul Kirchengeschichte, 11l Béande, Czernowitz, 1882.
Tratatul afost tradus in limba romana de catre Atanasie Mironescu,
fost mitropolit primat, sub titlul: Istoria bisericeasca universald si
statistica bisericeascd, ed. 2-a, t.I-IV, Bucuresti, 1925-1928.

Pentru Seminariile teologice au fost Tntocmite numeroase
manuale: Pr. Prof. Ioan Mihalcescu, Istoria bisericeascd universald cu
notiuni de patrologie, t. 1, ed. a 4-a, Bucuresti, 1932; Istoria
bisericasca universald de la 1054 pana azi, t. 11, ed. 2-a, Bucuresti,
1932.

Pentru uzul studentilor Institutelor teologice ale Bisericii
Ortodoxe Romane, prof. T.M. Popescu, Pr. prof. T. Bodogae si prof.
George Stanescu au alcdtuit manualul de Istorie Bisericeascd
Universald, vol. 1 (1-1054); vol. 11, De la 1054 pand azi, Bucuresti,
1956.

Volumul I al acestui manual a fost apoi considerabil
imbunatatit de catre Pr. prof. dr. loan Ramureanu, Pr. Prof. dr. Milan
Sesan si Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, au publicat Istoria Bisericeascd
Universald, vol. I (1-1054), si publicat In doua editii (1975 si 1987).

Aceiasi autori vor publica Tn anul 1993, la Bucuresti, Istoria
Bisericeascda Universald pentru Institutele Teologice, vol. Il (1054-
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1982), prefatata de Parintele prof. dr. Viorel IONITA, seful Catedrei
de Teologie Istorica de la Facultatea de Teologie Ortodoxd a
Universitatii Bucuresti. Pentru Seminariile teologice se publicd un
manual de Istoria Bisericeasca Universald, la Bucuresti, in 1992,
avandu-1 ca autor Preotul Profesor dr. [oan Ramureanu.

Numeroase studii de Istorie Bisericeasca Universald au fost
publicate de autorii manualelor mentionate, de catre Parintele Prof.
Viorel Ionitd, Parintele prof. Aurel Jivi, de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Sibiu. Cele mai importante lucrari se gasesc mentionate
in studiile de sinteza publicate de Pr. Prof. dr. Ioan I. Ramureanu,
Preocupdri §i studii de teologie istoricd si patristica in ST, XX, nr. 5-
6, 1968, pp. 364-388; Pr. prof. M. Sesan, Problémes d’histoire
ecclésiastique dans les ouvrages des chercheurs roumains, in *** De
la théologie orthodoxe roumaine a nos jours, Bucarest, 1974, pp. 103-
120, Arhid. Aurel JIVI, Studii §i cercetari transilvane privind istoria
Bisericeascd Universald, in vol. Contributii transilvinene la Teologia
Ortodoxd, Sibiu, 1988; si mai recent in Etudes Byzantines et Post-
Byzantines, vol. 1I, Editura Academiei Romdne, Bucuresti, 1991, pp.
203-213, si vol. III, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1997, pp. 227-
262.

Cele mai recente lucrari in domeniu apartin Parintelui
Profesor Nicolae Chifar si Parintelui Profesor Emanoil Babus. Primul
a publicat la Editura Trinitas, a Mitropoliei Moldovei si Bucovinei,
patru volume intitulate Istoria Crestinismului, lasi, 2000 et passim.,
reeditatd in doud volume la Editura Universitdtii ,, Lucian Blaga”
Sibiu, 2008; Parintele profesor dr. Vasile Muntean, Istoria Crestind
Generala, 2 volume, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 2008. Parintele Prof. Emanoil
Béabus a publicat Introducere in Istoria Bisericeascda Universald,
Bucuresti, 2003.
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STAREA LUMII GRECO-ROMANE SI IUDAICE LA
APARITIA CRESTINISMULUI

1. Lumea greco-romani la Nasterea Mantuitorului.

Mantuitorul lisus Hristos S-a intrupat la plinirea vremii (Gal.
4,4), cand lumea era pregatitd pentru venirea Lui. Fara o minima
cunostere a mediului, a conditiilor sociale, politice, culturale,
religioase care caracterizeazad aceasta plinire a vremii, intelegerea
corectd a raspandirii crestinismului este profund diminuatd. Tara
Sfanta, Palestina, in care s-a petrecut si realizat mantuirea neamului
omenesc, se afla atunci sub ocupatie romand, si de aceea este
important de prezentat, chiar si schematic, situatia lumii greco-
romane, incepand cu Imperiul Romei.

Raspandirea crestinismului in primul secol s-a facut intr-un
cadru geografic bine determinat: cel al Imperiului Roman. Intreaga
lume civilizatd, cu exceptia unor regate putin cunoscute din Orientul
indepartat, era sub dominatia Romei. De la Oceanul Atlantic, in Apus,
pana la fluviul Eufrat si Marea Rosie 1n Rasarit, de la Ron, Dunare,
Marea Neagra si Muntii Caucaz, la nord, pana la Sahara, nspre sud, se
intindea un singur Imperiu vast aflat sub conducerea efectivd a
imparatului Romei, numit in acel timp de scrierile neo-testamentare
impdrat sau cezar. Roma, asezarea originara din care a crescut
Imperiul, intemeiata la 753 1.Hr., a atins un grad avansat de organizare
politica, pe la inceputul sec. V, in cadrul unei forme de guvernamant
republicane. Cetatea eternd a fost angajatd secolele de-a randul in
lupte pentru suprematie: in Penisula italicd, in nordul Africii-
Cartagina (146 1. Hr.), in Macedonia (caderea Corintului in 146 1.Hr.).
Regele Pergamului, in 133 i.Hr., in urma mortii sale, lasa regatul sau
romanilor. Generalul Pompei cucereste Pontul si Caucazul, transforma
in 63 1.Hr. Siria in provincie romana, de unde va cuceri imediat [udeea
cu lerusalimul. in acelasi timp, intre 58-57 i.d.Hr. Iulius Cezar
cucereste Galia si o transforma 1n provincie romana. Rivalitatea dintre
cei doi generali se Incheie in anul 48 1.Hr. prin infingerea lui Pompei.
In 44 Cezar este asasinat, izbucnind un nou razboi civil. Brutus si
Casius, principalii exponenfi ai conspiratiei cdreia i-a cdzut victima
Cezar, se vad confruntati cu triumvirii: Marc Antoniu, Octavian, fiul
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adoptiv al lui Cezar, si marele pontif Lepidius. Triumvirii castiga, iar
Octavian devine stipan si peste partea lui Lepidius. In timp ce
Antoniu acorda timp Cleopatrei, cu care se casatoreste; Octavian
castigd de partea sa Occidentul. Octavian castigd conflictul armat cu
Antoniu, la Actium in 32 1.Hr., si ramane singurul stapanitor al lumii
romane, primind din partea Senatului, in anul 27 1. Hr., si supranumele
de Augustus. El ramane pana la 14 d.Hr. 1n fruntea celui mai puternic
Imperiu pe care 1-a cunoscut vreodatd Istoria. Succesorii lui Octavian
August, in timpul cdrora s-a organizat Biserica primarda au fost:
Tiberiu (14-37), Caligula (37-41), Claudiu (41-54), Nero (54-68).

Statul roman, numit si lumea ( otkovuevn Luca 2,1), se
gasea la apogeu ca intindere, organizatie, putere si culturd. Istoricii
apreciaza cifra populatiei Imperiului Roman, cu probabilitate, intre 60
si 120 milioane de locuitori. Orasele mai insemnate, care vor juca si
un important rol in raspandirea crestinismului, erau: Roma (caput
mundi), Alexandria, Antiohia, Corint, Efes, Cartagina. Statul roman
era condus de impardt si de Senat (diarhie) si era Tmpartit in trei
categorii de provincii. Erau Provincii imperiale, conduse de un legat
care reprezenta pe impdrat; senatoriale, conduse de un proconsul; si
unele provincii cu situatie speciala (precum Egiptul, Palestina,
Mauritania) erau conduse de un procurator.

Armata, functionarii si legile asigurau ordinea si linistea.
Popoarele supuse erau multumite de pacea (pax romana) care era
asigurata si garantatd, ceea ce crease o situatie binefacatoare, apreciata
de citre crestini. Intinderea Imperiului, desfiintarea granitelor,
usurinta legaturilor printr-o retea de comunicatii rapide ( sunt
renumite in Europa, spre exemplu asa-zisele drumuri: Via Apia, Via
Aurelia, Via Flaminia,Via Augusta, Via Ignatia ), vor contribui din
plin la rapiditatea propovaduirii Evangheliei lui Hristos. Ca mijloc de
intelegere era folosita limba greaca 1n dialectul comun
( Kowv™M SlodekTog ) in care s-au scris si cartile Noului Testament.
Limba greaca era vorbita si Inteleasd in mai tot Imperiul, mai ales in
rasdrit. Unificarea culturala nu era totusi generald, unele provincii mai
pastrau inca specificul culturii lor, altele avea culturi amestecate, iar
populatiile barbare cuprinse in Imperiu se adaptau mai putin culturii
greco-romane.

In contextul acestor expansiuni ale Imperiului roman si in
diversitatea evenimentelor care l-au framantat, s-a nascut Crestinismul
si s-a raspandit in tot cuprinsul sdu, chiar depasindu-i frontierele,
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devenind o religie universald. Mantuitorul se Intrupeazd in timpul
domniei lui Augustus, iar activitatea Sa publicd are loc in timpul lui
Tiberiu. Perioada importanta a raspandirii crestinismului a curpins
domniile lui Claudiu si Nero. lar scrierea ultimii cérfi neo-
testamentare si moartea ultimului Apostol, Ioan, autorul ei, au loc in
timpul lui Domitian (81-96).

Starea religioasa

Amestecul de popoare si de culte a creat sincretismul
religios, numit §i theocrasie, adica amestec de zei. Sincretismul tindea
la formarea unei religii universale, cu idei luate de la mai multe culte,
inldturand pe cele ale unor popare locale. Unitatea religioasd era
asigurata n Imperiu de cultul imparatului, de origine orientala.

Cu exceptia iudeilor, popoarele vechi din Imperiu erau
politeiste si idolatre. Fiecare popor avea religia sa. Imperiul, dintr-o
diplomatie abila, le tolera pe toate, cu exceptia unor culte socotite
periculoase Statului ( cel al druzilor in Galia, unele culte siriene si
egiptene, si mai tarziu Crestinismul). Religia romana, religia de stat,
un cult formalist, fara dogme si fara istorie, era in decadenta. August,
primul mpardt, a luat si titlul de Pontifex maximus, $i a Incercat o
reforma religioasd, care se dorea a intari paganismul roman. August a
fost divinizat dupa moarte, iar alti imparati - precum Caligula,
Domitian, Diocletian, au primit onoruri divine inca in viata.

Religia greacd era de asemenea in decadentd. Cultele de
mistere, mai ales cele de la Eleusis erau mai importante. Cultele
orientale: ale Cybelei, Attis, Isis sau Osiris, erau de mare influenta,
mai ales datoritd caracterului lor mistic si al unor idei religioase
deosebite, precum: ideea de pdcat, de nemurire, de renastere, de
curdtie. Acestea au facut posibild patrunderea in Imperiu a misterelor,
magiei, astrologiei §i a unor practici religioase noi. Cel mai insemnat
cult oriental era cel al lui Mithra (mithraismul), zeul soarelui ( deus
sol invictus ), care a patruns mult in armata.

O reforma a paganismului era asteptatd, caci framantarile
religioase 1l indrumau spre unele idei noi, ca ideea de mantuire, de
monoteism, de raspundere morald, care contribuiau la o pregatire in
receptarea Crestinismului. Nevoile religioase nu mai puteau fi
satisfacute de cultele pagane. Desi aveau unele idei morale, acestea nu
invatau morala, ca religia iudaica si crestinismul, nu dadeau nici
exemple si nu aveau nici sanctiuni. Zeii erau pilde de imoralitate, iar
in unele culte orientale desfraul avea caracter religios, cultic.
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Filozofia timpului.

Cugetarea filozoficda de la inceputurile crestinismului era
eclecticd, ea imprumutind cite ceva din toate sistemele. Intr-o epoca
in care filozofia 1si asumase sarcina de a satisface trebuintele
religioase ale omului, renasterea filozofiei lui Pitagora era un efort
absolut normal. Pitagorismul era filozofia cea mai religioasa a
antichitatii. Dar influenta neopitagorismului, ca de altfel a tuturor
celorlalte sisteme filozofice ale vremii a fost redusa in raport cu rolul
considerabil pe care l-a avut in viata intelectuald a epocii elenistice
stoicismul si epicureismul. Acestea corespundeau cel mai bine noilor
trebuite spirituale ale indivizilor eliberafi de constringerea legilor
cetdtii antice, Tn lumea noua care incepe cu Alexandru Macedon (336-
323 1.d.Hr.). Centrul acestor sisteme filozofice era Atena.

Sprijinindu-se pe filozofia anterioarda a lui Heraclit,
stoicismul lui Zenon, Intemeiat pe materialism si panteism, urmarea
sa descopere individului binele suprem, precum si metoda prin care sa
si-1 insuseasca. Socotea totodatd ca lumea este condusa de necesitate,
admitea ca raul este necesar, recomanda Tn morald apatia si justifica
viciile si sinuciderile. A fost sistemul cel mai influent in societatea
romand si profesa o serie de idei interesante din punct de vedere
moral: privea pe oameni ca semeni. In Tars, orasul apostolului Saul-
Pavel, va determina instalarea unui climat de Tnaltd moralitate, de
cultivare a virtutilor civice, de adanca seriozitate (Atenodoros
«741.d.Hr.- 7 d.Hr. », unul dintre filozofii stoici reprezentativi, era de
langa Tars, si va fi educatorul lui Octavian, viitorul Tmpérat Augustus.
Tot el va asigura educatia tanarului Tiberiu). Predica apostolilor va
avea modele de exprimare apartinand filozofiei stoice. Se considera ca
prezenta stoicismului este dominanta pana la Clement de Alexandria
(230 d. Hr.). Influenta stoicismului, cu Stoa-doctina rezultatd din
elemente platonice si aristotelice, se va vedea reflectatd in
terminologia crestind s$i concepte adaptate pentru a exprima
adevarurile doctrinare (omul-animal rational; doctrina stoica 1i va
permite lui Tertulian sd apere impotriva gnosticilor invierea si
reunirea sufletului si a trupului Tn vederea judecatii; etc.)

Epicureismul lui Epicur se fundamenta pe filozofia lui
Democrit si profesa indiferentismul religios si nega Providenta.
Morala lui Epicur, conformad cu logica sistemului sdu, care reduce
totul la senzatie, placere, este arta de a dirijja viata omului spre
dobandirea fericirii. Epicureismul nu a propagat o viatd de placeri
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senzuale, dar nici nu a oferit un mod de a controla egoismul, asa cum
va oferi crestinismul mai tarziu, prin evanghelia iubirii si a Intelegerii
slujirii semenului, ca o slujire adusa lui Dumnezeu. El a dat la o parte
orice gand cu privire la pacat sau la faptul cd omul va trebui sd dea
socoteala la o judecata finala, deoarece nu a prezis nici un scop si nici
un sfarsit al proceselor actuale din lume. Nemurirea nu era
recunoscutd, deoarece un trup compus numai din atomi nu
supravietuieste dincolo de viata prezentd, moartea producind
dispersarea atomilor constitutivi ai fiintei umane. Asa se explica ca
atenienii l-au luat in rds pe Apostolul Pavel, in Areopag, si au refuzat
sa-] mai asculte atunci cind le-a vorbit despre Iisus si Inviere ( Fap.
Apost. XVII, 18-32).

Filozofia a pregatit intr-o oarecare masura calea raspandirii
Crestinismului, dar in acelasi timp a constituit si unul din obstacolele
aparute 1n calea lui. Acesta a gasit in Cels, Porfiriu, Ierocles, Iulian
Apostatul mari adversari. Conflictul dintre crestinism §i acestia va
naste literatura apologetica.

Biserica crestind va fi recunoscatoare acelor filozofi care prin
ideile lor au pregatit calea Evangheliei si vor fi reprezentati mai tarziu
pe frescele exterioare a lacasurilor de cult.

2. Starea lumii iudaice.
a. Situatia politica.

Civilizatia ebraica s-a constituit si a durat timp de 14 secole
pe un teritoriu foarte restrans. Denumirea de Palestina a fost data de
romani dupa anul 70 d. Hr. (denumirea deriva de la termenul Pelistim-
in ebraica veche desemna pe Filisteni). Din imensul rezervor de
populatii semite au coborat triburi, probabil prin sec. XX, venind
dinspre Urul Caldeii, conduse de Abraham. Majoritatea au ramas in
Palestina, dar unele triburi, Tn cautare de pasuni, au migrat in Egipt.
Textele egiptene si akkadiene 1i numesc habiru-mercenari, asociati, iar
cele ebraice ivri « de dincolo », veniti din rasarit, de unde si numele de
evrei. In secolul al XIlI-lea, in timpul domniei lui Ramses al Il-lea,
condusi de Moise (Masu in egipteand si Mogé in ebraicd) au migrat
din regiunea Deltei Nilului spre rasarit, strabatand nordul Peninsulei
Sinai, ocolind Marea Moartd prin sud si trecand lordanul prin partea
estica, au ajuns in Canaan (Jara Fdagdduintei). In timpul acestei
migratii, care a durat aproximativ 40 de ani, evreii s-au organizat intr-
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o confederatie de triburi, Incepand procesul de constituire a poporului
Israel (nume schimbat dat lui Iacob, succesorul lui Isac - Facerea
XXXII, 29).

Epoca judecdtorilor a durat aproximativ doua secole, pand in
sec. XI., cand a aparut institutia regalitatii. Fiind considerata de natura
divind, regalitatea era la evrei absolutd, in special sub Solomon (cc.
961-922 1. d. Hr.). impotriva starii generale de decadenta a statului vor
reactiona profetii, un fenomen exclusiv civilizatiei ebraice.

Imprastierea poporului evreu a inceput odati cu caderea
Regatului de Nord, in anul 722 1.Hr., cand imparatul Sargon al Asiriei
i-a deportat pe locuitorii lui Israel si i-a asezat n colonii in Asia.
Urmeaza o altd periodd cauzatd de caderea Regatului de Sud in timpul
lui Nabucodonosor, in anul 586 i.Hr. Diaspora iudaica s-a datorat si
faptului cd dupd Edictul dat de regele persilor Cyrus, in 538 i.Hr.,
numerosi iudei au dorit sd ramana in Babilon decat sa profite de
masurile edictului care dadeau posibilitatea reintoarcerii in patrie.
Iudeii Intorsi au rezidit templul sub Zorobabel si s-au reorganizat.
Alexandru cel Mare, invingdtorul persilor, a favorizat pe iudei
folosindu-i ca element colonizator in orasele infiintate de el, in special
in Alexandria. Dupd moartea lui Alexandru Macedon, care a fost Intru
totul favorabil evreilor, Palestina a ajuns sub dinastia greaca a
Egiptului, iar in anul 198 1.Hr. a trecut sub dinastia greacd a
Seleucizilor din Siria. Sub stapanirea Seleucizilor, Tn special sub
Antioh IV Epifanius (174-164 1.Hr.) evreii au fost supusi unei
intensive elenizari. Regele a interzis cultul mozaic, a profanat templul
din Ierusalim si a introdus pedeapsa cu moartea pentru iudeii care
cutezau a praznui sabatul si a practica circumciziunea. Patriotii iudei,
sub conducerea fratilor Macabei, din familia preofeascd a
hasmoneilor, s-au ridicat Tmpotriva intolerantei si Tmpilarii seleucide
reusind sa elibereze Tara Sfanta. Hasmoneii, devin cdpetenii -arhierei
si regi- ale poporului iudeu, dominand cu oarecare schimbari pana in
anul 37 1.Hr., cand tronul davidic va fi ocupat abuziv de cétre un rege
strdin de neam, Irod Idumeul.

Fratii Macabei au restabilit cultul la Templu, pe care l-au
rezidit, si au reusit sd formeze un stat teocratic, independent, condus
de un sinedriu, un fel de senat, alcituit din 70 de membri cu un
presedinte.

In veacurile 1 1. si d.Hr., iudeii nu constituiau o unitate strans
legata din punct de vedere religios, ci se aflau Tmpartiti, precum se
stie, in mai multe grupdri sau secte politico-religioase, care se luptau
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intre ele. Nu era vorba numai de dispute oratorice. S-a ajuns pana la
dispute armate, care puneau in primejdie Tnsdsi existenta statului
iudeu. Fariseii, care erau dusmanii regelui hasmoneu Alexandru Ianeu
(103-76 1.Hr.), prieten si sustinator al saducheilor, au apelat la regele
Demetrios III Eucairos din Siria (94-88 i.Hr.). Dupa infrangerea
regelui din Siria, au fost rastignifi pe cruce un numar de peste 800 de
farisei. Revansa lor vine dupa moartea lui Demetrios, cand sotia
acestuia, Salomea Alexandra (76-67 1.Hr.) a fost favorabila fariseilor,
care au executat un numar mare de saduchei. Dupa moartea acestei
regine, fariseii susfin pe regele Hircan, iar saducheii pe Aristobul.
Razboiul civil duce la ocuparea lerusalimului de catre generalul
roman Pompei, in anul 63 1.Hr. Luptele armate au incetat intre cele
doud partide politico-religioase pe vremea domniei lui Irod cel Mare
(40 1.Hr.-4 d.Hr.), care i-a urmdrit cu o urd salbatica atat pe farisei, cat
si pe saduchei. In schimb a protejat si cinstit in chip deosebit pe
membrii altei secte iudaice, esenienii, pe care 1i onora « mai mult
decit pe o persoand muritoare », dupa cum afirma losif Flaviu.

Irod cel Mare rezideste Templul, in anul 20 i.Hr., ridica
orasul Cezareea la tarmul Marii Mediterane, unde-si stabileste
capitala, introduce 1n Palestina jocuri pagane si sldbeste influenta
preotilor iudei. La moartea lui Irod cel Mare romanii impart tara intre
cei trei fii: Arhelau, Irod Antipa si Filip. Nepotul lui Iord cel Mare,
Irod Agripa, devine rege al intregii Palestine (41-44 d.Hr.). Tara este
condusd apoi numai de procuratori. Apasarea stapanirii romane creste,
certurile dintre partidele iudaice slabesc natiunea, zelotii si profetii
falsi agitd poporul si urmeazad revolte si interventii sangeroase ale
trupelor de ocupatie. Sub imparatul Nero (54-68 d. Hr.) izbucneste
razboiul iudaic. Trupele noului impdrat Vespasian (69-79 d.Hr.),
conduse de fiul sdu Titus, vor cuceri cetatea sfantd in anul 70. La 10
august 70 a fost cucerit si ars Templul. Ultimile rezistente iudaice au
fost fortaretele Herodium, Macherus si Massada, care este cucerita
abia in aprilie 73 d.Hr. Tara Sfantd va deveni o provincie imperiala
autonoma, condusa de un legat. Legiunea a X-a a fost asezata ca si
garnizoand in lerusalim. Tara isi va pierde numele sdu oficial de
Iudeea si este Tnlocuit cu cel de Palestina. Sinedriul a fost suprimat si
institutia arhieriei dispare si ea. Templul nu mai exista iar cultul
national nu se va mai celebra. Toate institutiile religioase ale iudeilor
se prabusesc intr-o catastrofa nationald. Se implineste astfel profetia
Mantuitorului privind viitorul Ierusalimului (Matei XXIV, 2).
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b. Partidele si gruparile religioase iudaice.

Moise si profetii s-au straduit sa apere si sda consolideze
unitatea poporului evreu, staruind asupra pastrarii nestirbite a credintei
monoteiste si a respectarii traditiilor stramosesti. Din pacate, Israel n-a
luat aminte la astfel de povatuiri, ceea ce a dus la compromiterea
unitatii sale, aparand diferite grupari si partide religioase antagoniste,
care au fost cauza prima a faramitdrii vietii politice, religioase si
nationale iudaice. Cu toate ca majoritatea gruparilor religioase erau
devotate Legii, ele « aveau o varietate de orientdri de la liberalism la
nationalism si de la misticism la oportunism politic ». Tratatele
Talmudului (Misna si Ghemara - traditia vechilor rabini si
comentariul ei) descriu de multe ori rivalitatile si ura dintre aceste
diferite grupari politico-religioase, iar celebrul R. Johann ben Zakkay
afirma: « Israel nu ar fi putut fi nimicit niciodata daca nu s-ar fi ivit
doudzeci si patru de grupdri eretice ». Numarul sectelor iudaice si al
adeptilor acestor grupari trebuie sda fi fost Tnsemnat caci celebra
rugdciune Semone esre -optsprezece- dataind din sec. I d.Hr., si
probabil dinaintea daramarii Templului, in a 12-a binecuvantare
mengioneazd pe eretici §i pe nazirei-crestini-, ceea ce dovedeste ca
erau numerosi. Manuscrisele eseniene de la Marea Moarta confirma si
ele adanca diviziune existentd intre aceste grupari religioase iudaice.

1. Fariseii «cei alesi», «cei separati», «cei
selectionati ».

Fariseii au constituit cea mai mare i mai influentd grupare
religioasa a perioadei aparitiei Crestinismului. Sub acest nume ei intra
in istorie la scurtd vreme dupd epoca Macabeilor, in timpul lui Ioan
Hircan (135-105 1.d.Hr.), cand au exercitat o mare influenta. Se pare
ca nucleul acestui partid, ca si al esenienilor, s-a constituit Tn timpul
razboaielor Macabeilor, in gruparea « Hasidimilor », a « celor loiali
lui Dumnezeu », a « piosilor », grupare constituitd putin timp Inaintea
aparitiei rascoalei macabeilor, tocmai pentru a rezista elenizarii fortate
din partea lui Antioh IV Epifanius. Faptul cad ei nu sunt aminti{i in
Vechiul Testament este un indiciu cd ei au aparut dupa incheierea
perioadei biblice vechi testamentare, respectiv dupa secolul IV i.Hr.
Desi aliati ai Macabeilor, ei devin dusmanii acestora, neacceptand
uzurparea demnitatii religioase de Arhiereu, de catre acestia, dupa
anul 105 d.Hr.
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Aflati in permanent conflict cu saducheii, au cauzat impreuna
cu acestia ocuparea lIudeii de catre romani, in anul 63 1.Hr. Apar pe
scena politica si religioasa odatd cu urcarea pe tron a lui Irod cel Mare,
fata de care refuza sa-i presteze juramantul de fidelitate. Fata de acesta
si fatd de stdpanirea romana, ei vor pratica o rezistentd pasiva, evitand
a se ldsa antrenati Intr-o lupta deschisd Tmpotriva acestora. Numele de
farisei deriva de la verbul paras - care inseamna a separa, a distinge.

Fariseii se recrutau dintre toate clasele sociale ale lumii
iudaice, dar apartineau in general clasei mijlocii. Dar intotdeauna au
fost un grup minoritar. Pe vremea lui Irod numarul lor se ridica la
6000 de aderenti., insa cel al simpatizantilor era cu mult mai mare. De
importantd fundamentald pentru conceptia fariseilor despre religie era
credinta ca Exilul babilonian a fost cauzat de faptul ca Israel nu a
respectat Legea lui Moise si cd respectarea Legii era o datorie
individuala si nationald. Dar Tora era nu numai Legea ci si Invatatura,
adica ea consta din porunci fixe si din adaptarea lor la conditii
schimbatoare. Ei au stabilit ca Legea continea 613 porunci , 248
pozitive si 365 negative. Era aproape imposibil pentru un fariseu de a
intreprinde orice actiune fara a incalca una din prescriptiile legale pe
care ei si le-au formulat. « Vaiurile » pe care li le adreseaza
Mantuitorul amintesc cateva cazuri extreme de deformare de cétre ei a
Legii.

Credinta fariseilor in nemurirea sufletului, in invierea
trupurilor, in judecata obsteascd, in existenta Ingerilor, ii deosebeau
fundamental de rivalii lor, saducheii. Manuscrisele eseniene
descoperite la Marea Moarta, in special Imnurile eseniene, ii numesc:
«cel ce cautd usurdri », «talcuitorii ratacirii » sau « oamenii
usurdrii ». Mantuitorul i numeste doar « serpi si pui de vipere ».
Fariseii au participat la prinderea si, unii dintre ei, in calitate de
membri ai Sinedriului, la condamnarea Mantuitorului. Unii dintre ei
au fost favorabili lui lisus, precum Nicodim.

2. Saducheii

Ca grupare organizatda, saducheii apar destul de tarziu in
istorie, In timpul domniei lui Ioan Hircan (135-105 i.Hr.). Nu au
format un partid compact si numeros, recrutati fiind din aristocratia
sacerdotala, respectiv din arhierei si marile familii preotesti.

Originea numelui lor este incertd, cea mai mare parte dintre
istorici socotesc cd numele lor trebuie pus 1n legaturda cu marele
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arhiereu Sadoc (Tadoc), contemporan cu David si Solomon. Urmasii
lui au exercitat functii arhieresti pand in timpul lui Antioh IV
Epifanius. Prezenta saducheilor se face remarcatd, ca si cea a rivalilor
lor, fariseii, in perioada Macabeilor, si mai ales atunci cand au fost
cauza cuceririi Iudeii de cétre romani.

Politica a fost principala lor ratiune de a fi, obtinind de aici
cel mai insemnat profit. Saducheii acceptau ca norma de credinta doar
Legea, Pentateuhul lui Moise, careia 1i dadeau o interpretare strict
literard. Traditia orald o respingeau, aproape cu desavarsire. Negau
existenta ingerilor, nemurirea sufletului si invierea trupurilor, judecata
obsteasca, rasplata si pedeapsa vesnica, sau providenta.

Manuscrisele de la Marea Moartad 11 numesc: « tdlcuitorii
minciunii », « obstea oamenilor neobrdzafi » sau « cei ce clddesc
ziduri ». Saducheii au invinuit pe Mantuitorul si au cerut romanilor
rastignirea Lui.

3. Esenienii.

Istoricul iudeu losif Flavius vorbeste de esenieni ca de a treia
dintre filozofiile sau gcolile de gdndire evreiesti. Se pare ca au aparut
in istorie sub domnia lui Ionatan (160-142 1.Hr.) si probabil provenind
dintre hasidimii epocii Macabeilor. Cat priveste numarul lor, dupa
Filon din Alexandria, s-ar ridica la circa 4000 de persoane, care
locuiau 1n satele si orasele Iudeii. Se ocupau si cu studiul comun al
moralei si a problemelor religioase, inclusiv interpretarea cartilor
sfinte. Tot Filon ne informeazd cd numele esenienilor ar Tnsemna
« piosi ». Ei au fost adversari hotarati ai Mantuitorului, dar nu au luat
parte la condamnarea Lui. Au fost numiti in Evanghelii «irodieni »,
«oameni care poartd vesminte moisi se afla Tn casele regilor »,
singurii regi in Palestina la acea dati erau cei din familia lui Irod. Intre
cauzele care au dus la aparitia acestei grupdri se numara si decadenta
clerului de la Templul din Ierusalim. Se cunoaste faptul ca pe timpul
lui Antioh IV Epifanius o mare parte dintre preoti, in special cei tineri
s-au indepartat de traditiile iudaice stravechi, acceptand influente
strdine, mai ales elenistice. Astfel se rusinau de circumciziune,
abandonau 1indatoririle sacerdotale concurand la jocurile pagane.
Esenienii respectau cu scrupulozitate puritatea ceremoniald, nu
participau la cultul de la Templu (trimiteau doar ofrande), nu aduceau
jertfe de animale, practicau comunitatea bunurilor si celibatul, nu
detineau sclavi. Aveau preotii lor, ospete religioase, un cult al soarelui
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si al Ingerilor ( pentru esenieni numele Tngerilor era tot asa de sfant ca
si cel al lui Dumnezeu ), desi admiteau ca Dumnezeu este Unul. Erau
impotriva juramantului, a folosirii armelor, admiteau nemurirea
sufletului, dar nu si invierea trupurilor. Ardtau un mare respect fata de
sabat si fata de Lege (Tora). Sapaturile arheologice din anii 1951 si
din anii 1954-1956, in cdmpul de ruine de la Qumran au scos la iveala
ruinele unui locas apartinand comunitatii eseniene de langd Marea
Moarta. S-au descoperit zeci de grote cu un numdr impresionant de
manuscrise, pe pergament si papirus, cu texte din mai toate cartile
Vechiului Testament. Intre manuscrise se numird: Imnele eseniene,
Razboiul fiilor luminii cu fiii intunericului, Regula Comunitdfii, etc.
Impotriva unora dintre aceste invatituri se pronunta si Sfantul Apostol
Pavel in Epistolele sale, in special combatand doctrina despre cultul
ingerilor.

Intrucat unele elemente ale doctrinei qumranite si ale
organizarii sectei oferd multe analogii cu cele ale crestinismului
primar s-a afirmat, tot mai accentuat, cd ideile teologice ale
comunitdtii din Qumran au fost preluate de crestinismul primar, fie
prin contactul direct pe care autorii neotestamentari l-au avut cu
literatura qumranitd, fie prin intrarea unor qumranifi in randurile
primilor crestini. S-au emis cu timpul mai multe ipoteze privind
persoana si invatatura Sf. loan Botezdtorul, a Mantuitorului si a
Apostolului Pavel.

Se pare cd parabola samarineanului milostiv (Luca X, 30)
ilustreazd comportamentul si atitudinea unor grupari politico-
religioase fatd de esenieni i confirmd pe deplin existenta unei
ostilitati violente impotriva lor.

4. Zelotii.

Aceastd grupare intruchipa nationalismul extremist iudaic,
fiind produsul setei de eliberare nationald a poporului iudeu. Ei apar in
Istoria iudeilor, despartindu-se de farisei, Tn timpul recensamantului
organizat de Quirinius, Tn anul 6 d.Hr. Condusi de ITuda Galileanul si
de Sadoc fariseul au impins poporul la o rascoald impotriva romanilor.

In Evanghelii si Epistolele Sfintilor Apostoli ei primesc
diferite denumiri, porecle si nume criptice, destul de enigmatice
(cananeeni, galileeni, sicari, trestie cldtinatd de vant), pentru a nu
starni banuielile romanilor. In general ei sunt numiti in textele
neotestamentare, in textele rabinice, la esenieni sau losif Flavius, sub
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numele de « talhari ». Ei uzau de toate mijloacele, inclusiv de a ucide,
pentru a se debarasa de ocupantul strdin sau de conationalii lor,
suspectati de colaborationism.

Deoarece se foloseau de un cutit, numit de romani sica, erau
denumiti si sicari. Trei dintre ucenicii Mantuitorului erau zeloti:
Simon Zelotul sau Cananeanul, Tuda Iscarioteanul (barbat purtitor de
cutit) si Nathanael. Episodul misterios al blestemarii smochinului
neroditor ( Marcu XII, 13-21 si 20-21; Matei XXI, 18-20 ) poate fi
interpretat ca o neacceptare a propunerilor lor de a gasi in lisus pe acel
Mesia razboinic pe care-l asteptau. Fanatismul lor a ajuns la paroxim
in timpul marelui razboi iudaic dintre anii 66-70 d.Hr. Aceia dintre ei
care au supravietuit anului 70 s-au regrupat in desertul Iuda, reusind o
ultimd revoltd iudaicd in timpul lui Adrian (117-138), animatorul
acesteia fiind Simon Bar Kokehba, supranumit « Fiul Stelei ».

5. Samaritenii.

Samaritenii sau samarinenii apar in trecutul Indepartat al
istoriei evreilor, oprindu-se undeva la momentul caderii Samariei in
anul 722 1.Hr. sub stdpanire asiriand. Ei erau descendenti ai
colonistilor adusi in diferite epoci pentru a repopula Samaria. Nu
respectau ntreaga Lege, ci numai Pentateuhul lui Moise, erau
monoteisti, aveau un templu propriu construit pe Muntele Garizim si
pastrau ideea mesianicd. Construirea templului pe Muntele Garizim,
dupa informatiile lui Iosif Flaviu, a tinut de dorinta preotului Manase,
casdtorit cu o pdgand, de a-si practica sacerdotiul. Socrul sau,
Sanbalat, i va construi un templu pe cel mai inalt munte din Samaria,
Garizim. Influenta elenismului insd asupra lumii samaritene a avut ca
rezultat, pe timpul Mantuitorului, aparifia in Samaria a unor grupari
sincretiste ale lui Simon Magul sau Menadru, venerati ca zei.

6. Terapeutii.

Terapeutii erau o secta iudaica din apropierea Alexandriei. Ei
duceau o viatd contemplativd si interpretau Vechiul Testament
alegoric. Organizau agape religioase cu cantece si dansuri.

Diaspora iudaica.

Prin captivitati, deportari, colonizari, emigrari, datoritd unor
interese comerciale si privilegii, iudeii au format in afara palestinei o
serie de comunitdti puternice, cum ar fi cele din: Babilon, Alexandria,
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Roma, Antiohia, Damasc. Ei formau comunitati proprii si autonome,
aveau sinagogi proprii si justitia lor, le era permis cultul iudaic si
respectarea sabatului. Toate acestea au favorizat o propaganda
religioasa.

Prin prozelitism au atras la mozaism numerosi pagani, atat
prin superioritatea lor religios-morala cat si prin privilegiile de care se
bucurau. Prozelitii erau de mai multe feluri: prozelitii dreptatii-sau fiii
aliantei, cei care acceptau circumciziunea si luau parte la sacrificii si
temdtorii de Dumnezeu, cei care respectau sabatul, cele zece porunci,
curdtiile rituale, deosebirea dintre mancarurile curate si necurate.

Diaspora iudaicd a avut un rol foarte mare in raspandirea
crestinismului. Misionarii crestini s-au adresat de reguld iudeilor si
prozelitilor lor. In diaspor, iudeii au primit unele idei religioase de la
lumea pdgand si devin mai putin formalisti si fanatici decat cei din
Palestina. Din 1intalnirea iudaismului cu elenismul s-a ajuns la
elaborarea unui sistem filozofic iudeo-alexandrin rezultat dintr-o
combinatie de idei din Vechiul Testament cu cele din filozofia greaca.

Reprezentantul cel mai ilustru al intregii diaspore iudaice a
fost iudeul Filon din Alexandria (201.Hr.-41d.Hr.), a carui spirit si
metode de abordare a elenismului nu era pe linia iudaismului
palestinian. Scrierile sale ni-1 prezintd ca un mare cunoscator al
curentelor filozofice ale timpului sau. A fost unul dintre cei mai mari
teologi iudei, iar metoda sa alegoricd de interpretare a cartilor
Vechiului Testament, a influentat pdarintii Bisericii crestine din
primele veacuri, mai ales pe alexandrini. Doctrina iudaicd se
organizeaza la Filon ca un sistem filozofic precis, elaborat, in care se
remarca influenta filozofiei platonice, stoice si neopitagoreice.
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IISUS HRISTOS, MANTUITORUL LUMII,
IN IZVOARELE ANTICE PROFANE

Activitatea Mantuitorului lisus Hristos a fost precedata de
predica ultimului profet al Vechiului Testament, Sfantului Ioan
Botezatorul, cel mai mare om nascut din femeie, cum afirma nsusi
Fiul lui Dumnezeu Intrupat.

Crestinii, necrestinii si unii dintre adversarii crestinismului
recunosc in lisus Hristos o personalitate unicd, fard egal in istoria
omenirii. Pentru crestini lisus Hristos este o persoana divino-umana,
Fiul lui Dumnezeu Intrupat in Istorie din Fecioara Maria. A vietuit ca
persoand istoricd in timpul Tmpdaratilor romani August (31 i.Hr.-14
d.Hr.) si Tiberiu (14-37 d.Hr.). Mantuitorul n-a scris nimic.
Evangheliile lasate de Sfintii Apostoli Matei, Marcu, Luca si loan,
epistolele Sfintilor Apostoli, Faptele Apostolilor sunt singurile noastre
documente canonice. Despre activitatea Mantuitorului, pentru o
educatie pioasa, pot fi utilizate si Evangheliile apocrife, neacceptate
drept canonice de Biserica: Protoevanghelia lui Iacob, Viata lui losif
tamplarul, Evanghelia lui Pseudo-Toma, Evanghelia araba a copilariei
Mantuitorului, Evanghelia lui Pseudo-Matei, Evanghelia lui Petru,
Evanghelia lui Nicodim.

Asupra vietii lui lisus Hristos s-au scris si se mai scriu inca
nenumdrate studii si lucrari, fiecare autor interpretand mesajul Sau
evanghelic 1n functie de propriile opinii istorice, filozofice, sociale,
politice.

Mantuitorul lisus Hristos S-a nascut in zilele procuratorului
roman Pontiu Pilat, In timpul Tmparatului August, cu cafiva ani
inaintea erei crestine stabilitda de Dionisie cel Mic (+540). Potrivit
indicatiilor din Sfintele Evanghelii, Mantuitorul S-a néscut In anul 749
sau 748 a.u.c., deci cu 4 sau 5 ani mai Tnainte de 753 a.u.c., cum
stabilise Dinosie cel Mic. Mai tarziu, traditia crestind a fixat nasterea
Maintuitorului la 25 decembrie in fiecare an, sarbatoritd mai intai la
Roma, apoi in Résérit: in jurul anului 377 la Antiohia, iar in 379 si la
Constantinopol.

Mantuitorul Si-a inceput misiunea la varsta de treizeci de ani
pe malurile Tordanului, nu departe de asezarile esenienilor. Durata
activitatii publice a Mantuitorului nu este nici ea mai sigur cunoscuta
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din cauza deosebirii dintre Evanghelistii sinoptici, Matei, Marcu si
Luca, care vorbesc de un singur Paste si Evanghelistul Ioan, care
vorbeste de trei Paste, ceea ce aratd ca activitatea Sa a durat peste trei
ani. De remarcat cd Evanghelistii nu dau date istorice ci mentioneaza
doar fapte nedatate din viata Mantuitorului. Dupa studii mai noi,
Mantuitorul S-a botezat in Iordan la 6 ianuarie 780 a.u.c., avand circa
30 de ani, in anul 27 al erei dionisiace. Inaintea Pastelui anului 783,
sau 30 al erei dionisiace, a serbat cu Sfintii Apostoli Cina cea de taina,
a fost prins, judecat si rastignit vineri dimineata, 14 nisan (7 aprilie).
Dupa datele acestea se pare ca Mantuitorul a trait mai mult de 33 de
ani, cat se crede in mod obisnuit, anume 35-36 de ani.

lisus Hristos a vorbit si a lucrat in numele, cu autoritatea si
puterea lui Dumnezeu, a marturisit dumnezeirea si misiunea Sa
mesianicd Tn fata Apostolilor si a oamenilor. Evanghelia, vestea cea
buna propovaduitda de El a fost un mesaj religios si moral, nu social
sau politic. Ideea centrald a propovaduirii Lui este Imparatia lui
Dumnezeu sau Impiritia cerurilor. A pornit de la ideile religios-
morale ale Vechiului Testament, dar a plinit Legea (Matei, 5, 17). El
a nnoit si innobilat continutul notiunilor religios morale existente in
Lege si a creat o noua religie cu o noua morala.

O religie in care Dumnezeu S-a ficut Om pentru ca omul
sa ajunga Dumnezeu. lisus ne-a descoperit valoarea sufletului nostru,
pe care a pus un pret nou si infinit. Asa cum sufletul este cea mai mare
valoare, mantuirea lui este datoria si fericirea cea mai mare. Cu
aceasta Invatatura , religia si cultul au fost moralizate, spiritualizate si
valorificate in gradul cel mai inalt. In morald Evanghelia Lui aduce o
innoire si un progres tot atat de mare. Evanghelia ne descopera si pe
semenul nostru, de a carui mantuire suntem cu totii responsabili, caci
El este fratele nostru. Principiul si temeiul raporturilor dintre oameni
este iubirea, ideea si pildd dumnezeiasca a vietii crestine. Iubirea este
cea mai mare poruncd datd de lisus: iubirea lui Dumnezeu ca tata si
iubirea de oameni ca fii ai lui Dumnezeu si frati ai nostri.

Izvoarele istorice ale vietii lui lisus sunt scrierile crestine, in
frunte cu scrierile neotestamentare. Primele dintre ele au fost scrise
indatda dupa anul 50 d.Hr., deci la numai 20 de ani de la rastignirea
Mantuitorului. Daca tinem seama ca autorul celor mai multe dintre
Epistolele neotestamentare, Apostolul Pavel, a fost, inainte de
convertire (32-36 d. Hr.) un adversar al crestinismului si ca autorul
uneia dintre Epistolele sobornicesti, Sfantul Apostol Iacob, ruda



Curs de Istorie Bisericeascd Universald 27

Domnului, este de la sine nteles cat de importante si incontestabile
sunt datele pe care le cuprind acestea.

Un numar de scrieri apocrife, completeaza sau contrafac
scrierile canonice ale Noului Testament, contin poate unele elemente
istorice, cunoscute de traditia crestind, dar acestea sunt tardive si
tendentioase. Intre acestea sunt Evangheliile apocrife mentionate deja.

Stiri din surse necrestine despre lisus Hristos.

Stirile acestea sunt putine. Importanta marturiilor
necrestine nu consta atat in informatiile pe care le transmit, cat in
faptul cia vin sa confirme datele neotestamentare, fundamentand
astfel valoarea istorica a scrierilor inspirate.

Ni s-a pastrat o Epistold, de o autenticitate indoielnica, a unui
sirian Mara catre fiul sau Serapion, redactatd in siriand intre anii 70-
170, in care se vorbeste despre Infeleptul rege al iudeilor, a cirui
moarte a adus ruina poporului iudeu.

Un alt document ar fi Scrisoarea unui rege al Edesei Abgar V
Ukama (cel Negru 4-7, 17-50 d.Hr.) cdtre lisus Hristos si Rdaspunsul
Mantuitorului cdtre Abgar. Scrisoarea 1l invita pe Iisus si-1 vindece pe
rege, dar lisus ii rdspunde cd va trimite doar pe unul dintre ucenicii
sdi. Persoana regelui este istoricd, dar corespondenta nu pare a fi
autentica.

Acta Pilati si Epistola lui Lentulus, un pretins prieten al lui
Pilat, adresate amandoud Senatului roman, cunoscute din sec. III, sunt
apocrife. Dacd prima vorbeste batjocoritor la adresa lui lisus, cea de a
doua face o descriere frumoasa a chipului lui lisus Hristos, dupa care
s-au orientat pictorii reproducand chipul presupus real al
Mantuitorului.

1. Marturii iudaice.

Intre marturiile iudaice despre lisus Hristos, cea mai
importantd este, desigur, cea a istoricului losif Flaviu (37/38-100
d.Hr.)'. Marturia sa este extrem de importantd deoarece a trdit in
primul secol al erei crestine, si a putut cunoaste multe despre
crestinismul primar. Important este si faptul cd acest istoric iudeu
aduce mdrturia necrestind cea mai amicald despre Iisus. In afard de

! Despre viata si opera sa la Pr. prof. Dumitru ABRUDAN, Josif Flaviu-
istoric al epocii intertestamentare. Importanta sa pentru cunoagsterea
contextului in care a aparut Crestinismul, in Mitropolia Ardealului, XXXII, nr.
3, 1987, p. 8-20.
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informatiile despre lisus, prezentat ca o persoana istorica, losif Flaviu
ne dd alte informatii despre viata iudeilor Tn acest prim secol de
existentd a Bisericii primare. Printre acestea ne vorbeste despre
domnia lui Irod cel Mare, despre moartea lui loan Botezatorul, despre
moartea Sfantului Iacob, primul episcop al Ierusalimului. In doui
locuri In lucrarea sa Antichitafi iudaice se refera la lisus Hristos. La
cap. XVIII, 3, 3 se gaseste acel restimonium Flavianum, cu urmatorul
cuprins: « Cam in acea vreme a trait lisus, un om intelept, dacd putem
sda-1 numim om. El era facator de lucruri minunate si Tnvatator al
oamenilor care primesc cu placere cele adevdrate. Si a castigat de
partea sa pe multi iudei si pe multi eleni. Acesta era Hristosul
(O Xprotog ovtog MV ). Si atunci cand Pilat, in urma denuntului din
partea conducatorilor neamului nostru L-a condamnat la cruce, cei
care L-au iubit de la inceput n-au incetat a-i fi atasati. Caci El s-a
ardtat iardsi viu a treia zi, dumnezeiestii prooroci spunand despre El
acestea si alte mii de lucruri minunate. Nici chiar acum nu s-a sfarsit
cu neamul crestinilor, care-si iau numele de la El ». Textul acesta a
fost socotit ca neautentic, mai ales datorita afirmatiei directe: Acesta
era Hristosul.

La cap. XX, 9, 1 Iosif Flaviu vorbeste despre uciderea lui
Tacob, ruda (fratele) Domnului. In acest text il identificd pe Iacob,
primul episcop al lerusalimului, ca «fratele lui lisus, Cel numit
Hristos ». lisus, Cel numit Hristos este pentru losif Flaviu un personaj
istoric foarte bine cunoscut. il mentioneazd pentru mai precisa
identificare a acelui lacob, care a fost ucis ilegal de nevrednicul
arhiereu Ana al II-lea. Modul in care vorbeste aici despre lisus
Hristos, fard a simti nevoia unor precizari suplimentare, lasa sd se
inteleaga ca Acesta a fost prezentat mai pe larg cititorilor intr-un alt
text.

Daca tinem seama de circumstantele in care si-a redactat
opera losif Flaviu vom intelege reticenta acestuia In ceea ce priveste
Crestinismul. In anul 66 d. Hr. Iosif a fost unul dintre generalii
revoltatilor iudei. Infrant si luat prizonier de citre Vespasian, devine
un favorit al viitorului Tmparat, de la care isi va lua si numele de
Flaviu. Urmandu-1 pe Tmpdarat se va stabili la Roma, unde isi va
redacta scrierile. Pentru a nu deranja pe romani nu a pomenit in
lucrarile sale nimic despre mesianismul iudaic, care constituia centrul
preocuparilor iudeilor in sec. I d.Hr.
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Crestinismul era tratat de romani, incepand cu persecutia lui
Nero, ca o religie ilicitd. A vorbit mai mult despre crestinism insemna
expunerea iudaismului la o solidaritate compromitatoare.

Talmudul (Misna si Ghemara - codificarea traditiei vechilor
rabini si comentariul acesteia) constituie o altd categorie de marturii
iudaice despre Iisus. In el se gdsesc vreo 20 de mentiuni despre Iisus,
toate ostile si denigratoare. El este numit: acest om, Nazarineanul, cel
nebun, cel spanzurat pe lemn, Ben Pandera, Absalon. A urmat
invatatura lui Iosua Ben Perachia, pe care l-a urmat in Egipt, unde a
invatat vrajitoria. El a fost ucis cu pietre, apoi spanzurat pe lemn ca
hulitor, dupa ce a fost judecat si vreme de 40 de zile nu s-a gasit
nimeni sd dea o marturie in favoarea Sa.

Continutul ostil si denigrator al acestor informatii este
explicabil datoritd adversitdfii iudaismului fatd de Crestinism.
Surprinde putindtatea acestora, ce poate a fi totusi explicabila datorita
conditiilor istorice In care s-au transmis aceste scrieri, cand cenzorii
eclesiastici ai Evului Mediu nu admiteau circulatia textelor
blasfematorii la adresa Mantuitorului.

2. Mirturii ale autorilor latini.

La marturiile iudaice se adaugd cateva marturii importante
din scrierile unor autori latini.

a. Primul text latin este o Scrisoare a lui Plinius cel Tanar
citre imparatul Traian, pe la anii 111-113 d. Hr. Plinius fiind
guvernator al Bitiniei in acest timp il intreabd pe imparat ce atitudine
trebuie sa adopte fata de crestini. Din scrisoare rezulta ca anchetarea si
pedepsirea crestinilor constituia o situatie mostenita din trecut. Pliniu
marturiseste cd a pedepsit cu moartea pe crestinii care au staruit in
credinta lor, pe cei care au hulit pe Hristos i-a eliberat. In continuare,
marturiseste cd anchetarea crestinilor i-a dezvaluit caracterul cu totul
nevinovat al cultului lor, singura lor vina era aceea ca « obisnuiau a se
aduna intr-o zi anumitd in zori, sd inalte pe rdand cantare lui Hristos
ca unui zeu... ».

b. O alta marturie si mai explicitad ne-a lasat-o Tacitus (+120),
in Analele sale (cartea a XV-a, 44). Vorbind despre incendierea Romei
in anul 64 d.Hr. si despre zvonul ca vinovat de catastrofa este Tnsusi
imparatul Nero, adauga: « Hristos, cdpetenia de la care isi luaserd
numele fusese osandit pe vremea impdratului Tiberius de cdtre
procuratorul Pontius Pilatus ». In textul citat, a cirui autenticitate este
neindoielnica, Tacitus ne oferd doud marturii importante: una priveste
incendiul Romei si persecutarea crestinilor din porunca lui Nero, iar
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cealalta se refera la Mantuitorul Hristos si la faptul ca El a fost osandit
de procuratorul Pontiu Pilat. Marturia despre lisus trebuie sa fi fost
preluata de Tacitus dintr-o sursd documentard, cdci asa se poate
explica exactitatea informatiilor pe care le transmite.

c. Suetonius (+cc 160), in calitate de magistru epistolarum al
impdratului Adrian, a avut acces la arhive, din care si-a extras
informatiile pentru redactarea Vietilor primilor 12 imparati romani. In
Viata [ui Claudius XXV, 4, Suetonius vorbeste incidental de
expulzarea evreilor din Roma, la care face aluzie si Faptele
Apostolilor (18,2). Claudius, afirma el « expulzd din Roma pe evrei,
care se agitau mereu, instigati de Chrestus » (ludaeos, impulsore
Chresto continue tumultantes, Roma expulit). Chrestus este fara
indoiald Hristos. In Vita Neronis 16, 2, Suetoniu vorbeste despre
torturarea crestinilor la ordinele lui Nero, Tn anul 64, dupa incendiul
Romei.
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INTEMEIEREA BISERICIL.
ACTIVITATEA SFINTILOR APOSTOLI

Izvorul principal de care dispunem pentru cunoasterea
intemeierii vazute a Bisericii este cartea Faptele Apostolilor, scrisa de
medicul Luca, autorul Evangheliei a III-a. Informatiile furnizate sunt
partial completate, si uneori modificate, de cétre Epistolele Sfantului
Apostol Pavel si de ultimele capitole ale Evanghelilor canonice.

Unele aspecte ale vietii Bisericii primare se lumineazd prin
ceea ce putem cunoaste din iudaismul contemporan, analizand situatia
lumii iudaice la Nasterea Mantuitorului.

Aratarile Mantuitorului  Inviat, lui Petru, apoi celor
unsprezece si altora in Galileea, au adunat ucenicii pe care moartea
Invatatorului i-a dispersat. La Indifarea Mantuitorului, credinciosii
Lui formau doud grupuri cunoscute: unul in Galileea, cu peste 500 de
adepti (I Cor. 15, 16) - Insusi Mantuitorul trimisese pe Apostoli in
misiune in Galileea (Marcu, 6, 7-13) - si unul la lerusalim, ca la 120
de frati, traind in rugdciune, in asteptarea Mangaietorului promis si a
botezului cu Duhul Sfant. Grupul ucenicilor adunati la Ierusalim in
ajunul Inaltarii Domnului, cei Unsprezece Apostoli, Maria, Maica
Domnului, cateva femei si fratii (verii) Mantuitorului, constituie
nucleul noii comunitati din Cetatea Sfantd.

Alegerea lui Matias (Fapte 1, 15-26) aratd importanta
grupului celor 12 Apostoli la organizarea Bisericii primare.
Desemnarea, tragerea la sorti, indica faptul ca fnsusi Mantuitorul 1-a
ales din grupul largit al celor care L-au urmat si ca de acum inainte,
Matias devine un martor autentic al Invierii Sale. Acesta este
continutul slujirii si apostolatului la care este de acum chemat.

Biserica din Ierusalim

Cincizecimea este semnul vazut al Intemeierii Bisericii
(Fapte 2, 1-41). Pogordarea Duhului Sfant intdareste grupul
Apostolilor, transformandu-i intr-o comunitate eshatologicd a cdrei
deschidere universald repede se va vedea.
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La predica Apostolului Petru, graind in limbile multimii de
iudei si de prozeliti, prezenti la Ierusalim pentru praznic, Apostolii au
convertit ca la trei mii de suflete (Fapte II, 41). Prima comunitate era
astfel formatd. Se trdia o viad noud, «stdruind in Tnvatatura
Apostolilor, Tn comuniune, in frangerea painii si in rugéaciuni » (Fapte
II, 42). La origine primii crestini treceau ca o secta iudaicd printre
altele, secta nazarinenilor (Fapte 24, 5-14). Adeptii Evangheliei lui
Hristos se numeau in mediul iudaic: ucenici, credinciosi, frati, sfinti ai
Caii Domnului (Fapte 9, 2; 19, 9-23). Acestia continuau sd observe
practicile religioase anterioare: rugdciunea zilnicd la Templu, probabil
participarea la sacrificii. Ei traiau implinid Legea fara rupturd cu
vechiul Israel iar Apostolii predicau in Templu (Fapte 5, 12-30). In
afara participarii la viata religioasa de la Templu, prima comunitate se
aduna in case particulare pentru Frdngerea pdinii (Fapte 2, 46) si
ascultand invatatura Apostolilor. Unii din eresul fariseilor au trecut la
credintd (Fapte 15, 5). Luca ne transmite acest prim tablou ideal al
comunitdtii primare in care Biserica din lerusalim practica
comunitatea bunurilor. In latura aceasta a vietii de comunitate se
descoperd si prima umbrd. Anania si Safira « mintiserd Duhul Sfant »
si au primit pedeapsa meritatd. Este prima masurd disciplinara luata de
Dumnezeu Insusi (Fapte 5, 1-11). Exista un serviciu zilnic de asistentd
a saracilor (Fapte 6,1). Predica si administrarea comunitatii erau
insotite de minuni, care au trezit invidia saducheilor si pentru care au
fost inchisi Apostolii.

O prima schimbare 1n activitatea comunitatii este semnalata
atunci cand Apostolii, convocand adunarea ucenicilor, au ales pe cei
sapte barbati destinati sa ajute la slujirea meselor (atasati in special
ucenicilor de origine elenisticd), Apostolii rezervandu-si slujirea
cuvantului. Acestia erau: Stefan, Filip, Prohor, Nicanor, Timon,
Parmena, Nicolae, prozelit din Antiohia (Fapte 6, 1-6). Cei sapte nu
erau propriu-zis diaconi, dar totusi erau titularii unor functii care nu se
vor limita numai la asistenta saracilor ci si la predicd (Stefan, Filip).
Unul dintre acestia, Stefan, vorbind cu mult curaj despre credinta cea
noud si-a atras mania unor iudei din diaspora ( din sinagoga ce se
zicea a libertinilor §i a cirenenilor si a alexandrinilor §i a celor din
Cilicia si din Asia cf. Fapte 6, 9 ). Acesta este primul conflict al
crestinismului cu iudaismul care a avut drept victima, prin
lapidare pe tanarul diacon, Stefan. Acesta a devenit primul martir al
Bisericii crestine (in anul 36 d.Hr.).
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Prigoana se intindea asupra comunitdtii intregi. Dispersarea
elenistilor este la originea predicérii Evangheliei in afara Ierusalimului
in: Iudeea, Samaria, Damasc, Fenicia, Cipru, Antiohia, si chiar in
Galileea. Petru si Ioan predicd in Samaria unde intalnesc pe Simon
Magul, care se boteazd, dar care oferd in acelasi timp si primul
exemplu de simonie. Diaconul Filip intdlneste aici un (prozelit)
temdtor de Dumnezeu la curtea reginei Candachia a Etiopiei (Fapte 8,
26-39). Eunucul se boteaza si se intoarce crestin in Etiopia, dincolo de
granita cea mai sudica a Imperiului.

Predicarea Evangheliei la pigani

Problema conditiilor de admitere a pdganilor in Biserica a
divizat comunitatea crestind primara, atat pe perioda neo-testamentara
cat si dupa aceea. Primele contacte cu paganii sunt prezentate in Fapte
ca decizii extraordinare, sprijinite de toate conditiile necesare: viziuni,
interventii divine. La Cezareea, capitala politicd a Tarii, un ofiter
roman, Corneliu, centurion in cohorta Italica, cucernic si temdtor de
Dumnezeu, se boteaza cu toata casa lui. Prin botezul Iui Corneliu se
castiga nu numai o familie dintre pagani, dar si un principiu foarte
important de acum Tnainte, acela de primire a neamurilor, a adeptilor
cultelor pagane.

Propaganda crestind avea succes printre iudeii si paganii din
Antiohia. Antiohia de pe Orontes (rau navigabil), Tn prezent Antakya
in Turcia, la 500 km. de lerusalim, era capitala provinciei romane
Siria. Era al treilea oras ca marime din Imperiu dupa Roma si
Alexandria. Inca din vremea Seleucizilor (sec. IV-I 1. Hr.) locuitorii
au dobandit o reputatie pentru violentd, insolentd si instabilitate, care
s-a manifestat Intr-o serie de revolte Tmpotriva stdpanirii romane.
Seleucizii i-au Tncurajat pe evrei sa emigreze acolo in numar mare si
le-a dat drepturi depline de cetatenie. Nici un alt oras, afard de
Ierusalim, nu este atat de legat de inceputurile crestinismului. Nicolae,
unul dintre cei sapte diaconi, un ne-evreu convertit la crestinism,
era din Antiohia. In timpul persecutiei care a urmat dupd moartea
arhidiaconului Stefan, unii dintre ucenici s-au indreptat spre nord,
pana la Antiohia, predicand numai la evrei (Fapte 11, 19). Cei care au
ajuns mai tarziu au predicat si grecilor, iar cand au avut loc numeroase
convertiri, Biserica din lerusalim l-a trimis pe Barnaba la Antiohia.
Dupa ce a evaluat situatia, I-a adus pe Saul din Tars, si au staruit in
predicarea Evangheliei aici timp de un an. Aici in Antiohia ucenicii s-
au numit pentru prima datd crestini (Fapte 11, 26). Calitatea de
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implinitori ai Evangheliei, crestinii din Antiohia au dovedit-o prin
felul in care au trimis ajutoare la Biserica mamd din lerusalim, in
timpul unei foamete (Fapte 11, 27-30). A fost potrivit ca cetatea in
care a fost intemeiatd prima Bisericd crestind alcatuitd din ne-evrei, si
unde crestinii au primit acest nume, sd devina locul de nastere al
misiunilor crestine pentru straindtate (Fapte 13, 1-3). La intoarcere
prezentau un raport Bisericii intrunite (pentru prima si a doua
calatorie misionard si a fost de asemenea punctul de plecare pentru ce-
a de a treia). Problema ne-evreilor a ajuns in centrul atentiei cand niste
evrei au vizitat Antiohia si au proclamat necesitatea circumciziunii
pentru ne-evrei, ca o conditie preliminara. Biserica din Antiohia s-a
impotrivit acestui principiu, si a trimis o delegatie condusa de Pavel si
Barnaba la Ierusalim, pentru a dezbate aceasta problema (Fapte 15, 1-
2). Se pare ca Epistola cdtre Galateni a fost scrisd In preajma
Sinodului de la lerusalim, in anul 50 d.Hr., probabil din Antiohia, céci
Sinodul a rezolvat problemele pentru care Pavel a trebuit sa se lupte
cu galatenii.

Ierusalim

La Ierusalim din porunca lui Irod Agripa (41-44 d.Hr.) a fost
ucis Apostolul Iacob (cel ce tine de cdlcdi, inlocuitor) al lui Zevedeu,
sau Jacob cel Mare, fratele lui Ioan, primul Apostol martir (Iosif
Flaviu 1l numeste fratele lui lisus cel numit Hristos cf. Antichitafi
ludaice, XX, 9,1). Vazand ca este pe placul iudeilor, acesta 1-a arestat
si pe Petru. Scapand in chip minunat, Apostolul se refugiaza in casa
Mariei, mama lui Marcu, unde erau adunafti crestinii si se rugau. Din
acest moment, Petru paraseste Ierusalimul, ducandu-se foarte probabil
in Antiohia, acolo unde-1 vom intilni Tmpreuna cu Pavel. Nu toti
Apostolii au parasit lerusalimul, cdci prezenta lor se constatd la
Sinodul din anul 50 d.Hr. In fruntea adunarii din Ierusalim va fi Iacob
cel Mic (cel Tandr, fiul lui Alfeu), numit fratele Domnului, care se
bucura de mare autoritate morala atat la crestini cat si la evreii din
cetate si din afara ei. Traditia I-a numit mai tarziu episcop (Eusebiu de
Cezareea, Istoria Bisericeasca, 11, 1, 3) si era considerat de catre Pavel
stalp al Bisericii (Galateni 2,9). Autoritatea lui provenea atat din
rudenia cu Mantuitorul cat si din pietatea lui exemplara si viata lui
ascetica. El a rdmas 1n lerusalim si a condus lucrérile primului Sinod,
din anul 50 d.Hr. Sinodul a analizat conditiile admiterii neamurilor in
Biserica si a redactat hotiararea trimisa Bisericilor din Antiohia, Siria
si Cilicia (Fapte 15, 19-23). Comunitatea s-a bucurat de liniste pana la
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moartea lui c. 60-62 d.Hr., moarte prezentatd de Traditie ca una
martiricd, prin lapidare, in urma instigdrii marelui preot Ananus (losif
Flaviu, Antichitati Iudaice, 20, 9).

Activitatea Sfintilor Apostoli in lumea pagana.

Odata cu moartea Sfantului Apostol lacob cel Mare si cu
plecarea lui Petru din Ierusalim urma Apostolilor dispare din Faptele
Apostolilor. Dominanta va ramane personalitatea uriasd a Apostolului
Pavel. Istoricul bisericesc, Eusebiu de Cezareea, preluand informatii
de la Origen (potrivit unei Traditii-Paradosis) aminteste de Tnceputul
activitatii  Apostolilor: « Cand Sfintii  Apostoli si ucenici ai
Mantuitorului nostru s-au imprdstiat peste intreg pamantul, lui Toma,
dupd spusele Traditiei, i-a cdzut la sorti Tara partilor, lui Andrei
Scythia, lui loan, Asia, unde si-a petrecut viata pand ce a murit la
Efes. Petru pare sd fi predicat evreilor rdaspanditi in Pont, Galatia,
Bitinia, Cappadocia si Asia, pentru ca la urma ajuns la Roma sd fie
rastignit cu capul in jos, asa cum singur dorise sd pdtimeascd. ce sd
mai spun de Pavel, care, dupd ce vestise Evanghelia lui Hristos din
lerusalim pand-n pdrtile lllyriei, a suferit martiriul la Roma sub
Nero? Acestea sunt ardtate tocmai de Origen in cartea a Ill-a a
Comentariilor asupra Genezei » (Istoria Bisericeasca, 111, 1, 1-3).

Petru (in greaca stdncd dupa aram. Kephas) nume onorific si
porecld a lui Simon-Simeon, este personalitatea care se detaseaza
printre ucenicii Mantuitorului. Originar din Betsaida-Galileii, traieste
ca pescar la Capernaum, langd Lacul Ghenizaret. De la aceasta
indeletnicire 1l cheama lisus Sa-i urmeze, pentru a deveni « pescar de
oameni ». Petru isi primeste numele de la Insusi Hristos, ceea ce-1 va
scoate 1n evidenta fatda de ceilalti. Este greu de reconstituit activitatea
lui Petru dupd martiriul Sfantului arhidiacon Stefan. Dupd a doua
arestare, Petru, eliberat miraculos, paraseste Ierusalimul. Incercarile
de a identifica locul plecarii lui Petru au fost zadarnice. Il vom intalni
mai tarziu, potrivit Epistolei cdatre Galateni 2, 11, la Antiohia. El este
asociat indeaproape cu crestinii din partea de nord a Asiei Mici (I
Petru 5, 13) si este posibil ca lui Pavel sa-i fi fost interzis sa intre in
Biserica din Bitinia (Fapte 16, 7), tocmai pentru ca Petru era acolo. Ar
fi predicat in Pont, Galatia, Cappadocia, Bitinia, Asia Pro-consulara,
chiar in Macedonia si in Corint (cf. I Corinteni 1, 12-13 - unde
crestinii se numeau ai lui Petru).

Traditia crestind spune ca ar fi calatorit la Roma, unde ar fi
fost martirizat Tn timpul lui Nero, dar despre o stabilizare a lui aici nu
dispunem de date suficiente. Dupa Eusebiu de Cezareea, Petru ar fi
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intemeiat impreund cu Pavel comunitatea din Roma. Dupa doctrina
Bisericii Romano-Catolice, papalitatea este Tntemeiatd pe cuvdntul lui
Hristos despre Petru ca stancd a Bisericii. Ca episcopi romani, papii
ar fi urmasii Apostolului Petru, dar primatul lor fatd de alti eparhiofi
va fi dezvoltat n istorie, in expresie si continut, abia 1n cursul istoriei.
Sugestia lui Oscar Cullmann (bazatd pe contextul din Epistola I
Clement 5, si pe aluziile lui Pavel din Filipeni, la tensiunile care
existau in Biserica Romei) cd Petru, la sugestia lui Pavel, ar fi venit
aici, ca sa reconcilieze pdrtile §i cd ostilitatea crestinilor a dus la
moartea ambilor, meritd a fi luatd in considerare. Este aproape sigur
ca prima lui Epistold soborniceascd a fost scrisd la Roma. Traditia
dupd care Petru ar avea mormantul sub Biserica Sfantul Petru din
Roma urcé pana in secolul al II-lea.

Ioan fiul lui Zevedeu (Iohanan « Iahve este binevoitor ») a
jucat un rol insemnat Intre Apostoli. A facut parte din cercul restrans
al celor 12 Apostoli. Impreuni cu fratele sau, Iacov si cu Petru, a
participat la toate evenimentele importante din viata lui lisus
(Schimbarea la Fatd, Gradina Ghetsimani si organizarea Cinei cele
de Taind), care-i numeste pe fiii lui Zevedeu Boanerghés «fiii
tunetului ». Pavel va vorbi si despre el ca despre «un stalp al
Bisericii » (Galateni 2, 9). Se crede ca loan a ramas la lerusalim pana
la moartea Sfintei Fecioare Maria (pe care Mantuitorul a ldsat-o in
grija lui) sau poate pana la inceputul razboiului iudaic, in anul 66
d.Hr. In aceastd perioadd l-a insotit pentru scurt timp pe Apostolul
Petru in Samaria. El a organizat din punct de vedere biserices tinutul
Efesului, numind acolo episcopi. Dupa cum aflam de la Clement din
Alexandria, Ioan este exilat de un tribunal roman in anul 96 d.Hr. pe
insula Patmos, unde a redactat Apocalipsa si unde si moare pe la 100
d.Hr. Eusebiu de Cezareea noteaza ca in secolul al II-lea mormantul
lui este venerat la Efes.

Iuda, fiul lui Iacob si fratele lui Iacob cel Mic, care la
Evanghelistii Marcu si Matei 10, 3 este mentionat sub numele Tadeu
si Levi (pomenit adesea ca Iuda Tadeu cf. Luca 6, 16 si Marcu 3, 18),
se crede ca a predicat in Palestina si a scris o Epistold. Fii lui au fost
adusi la Roma in timpul lui Domitian (81-96) fiind suspectati de
revolutie politica ca urmasi ai lui David, dar au fost eliberati vazandu-
se cd sunt oameni simpli si muncitori (Eusebiu, Istoria Bisericeascad,
111, 19,20).

Filip, confundat uneori cu diaconul Filip (in greaca phillipos
« cel iubitor de cai ») era din Betsaida Galileii, localitatea natala a lui
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Andrei si Simon. La intrarea 1n Ierusalim, Tmpreund cu Andrei,
singurii Apostoli cu nume grecesc, mijlocesc evreilor de obarsie greca
o intalnire cu lisus (Joan 12, 21). Preotul Nicolae Danila” a pus recent
in lumind textul latin si traducerea privind misiunea Apostolului Filip
in Scitia, extrase din lucrarea lui Pseudo-Abdias (care a trdit in secolul
al VI-lea in Galia) Despre istoria luptei apostolice in zece cdrfi,
pastratd intr-un manuscris din veacul al IX-lea, provenind de la
manastirea Ossiach (Austria). Manuscrisul se pastreazd in Biblioteca
nationald din Viena (Codex Vindobonensis latinus 534). Conform
acestui text, Apostolul Filip, consdtean cu Petru si Andrei, a predicat
cu ardoare Evanghelia, timp de 20 de ani, neamurilor din Scythia.
Prins de autoritati, a fost dus inaintea statuii zeului Marte si obligat sa
sacrifice. De sub baza statuii a iesit un demon, care a ucis pe fiul
preotului care servea la focul sacrificiului, si pe di tribuni, ai caror
ofiteri 1l tineau pe apostol in lanturi. De asemenea, suflul sau a
provocat, suferintd celor din jur. La indemnul Apostolului de a
rasturna si distruge simulacrul si a aseza in locul acestuia Crucea lui
Hristos, si la trimiterea demonului de catre Apostol in pustiu, cei morti
au inviat si cei bolnavi s-au Tnsanatosit. Persecutorii au cerut indurare
si au Tnceput a-1 adora pe Apostolul Filip, iar acesta timp de un an i-a
invatat dogmele credintei. Autorul ne informeaza ca in urma predicii
au crezut «cu totii » §i «s-au botezat multe mii de oameni ».
Apostolul, dupa ce a hirotonit preoti si diaconi si le-a consacrat chiar
sl un episcop, s-a reintors in Asia si s-a stabilit in cetatea Hierapolis. O

* Nicolae Danila, A predicat Apostolul Filip in Scythia Minor?, in Unirea, Revistd
editatd de Episcopia Romana Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, Blaj, anul VII, nr. 5,
mai 1996, p. 5; Idem, Din nou despre predica Apostolului Filip in Scythia Minor, 1n
Ibidem, nr. 8, august, 1996, p. 5; Addenda et corrigenda la predica Apostolului
Filip in Scythia, in Ibidem, nr. 10, octombrie 1996, p. 5; Idem, Izvoarele apostolice
ale crestinismului romdnesc (I), in Credinta strabund. Foaie religioasd editatd de
Episcopia ortodoxa romand a Alba Iuliei, anul VII, nr. 9, septembrie, 1996, p. 4-5,
(II-V), in Ibidem, nr. 10-12, octombrie-noiembrie, 1996, si nr. 1, ianuarie 1997.
Pozitia lui N. Danila este 1ntaritd si de D-1 Prof. dr. Emilian Popescu, Crestinismul
timpuriu pe teritoriul Romadniei. 1. Originile. 2. Bizantul sau Roma?, Priveghind §i
lucrand pentru mantuire. Volum editat la aniversarea a 10 ani de arhipdstorire a
Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, In Editura Trinitas,
Tasi, 2000, p. 169-189 ; Idem, Apostolii Andrei si Filip, in La cumpdna dintre
milenii, Editura Episcopiei Dundrii de Jos, Galati, 2000, p. 25-30 ; Idem, Sfantul
Apostol Filip - misionar pe pamantul romdnesc, in LOGOS, Inalt Prea Sfinfitului
Arhiepiscop Bartolomeu al Clujului la implinirea varstei de 80 de ani, Editura
Renagterea, Cluj-Napoca, 2001, p. 386-398.
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serie de Martirologii occidentale, redactate de Adon, Usuard, Beda
Venerabilul, datate sec. VIII-IX, reiau aceste informatii.

De asemenea, Legenda Aurea, sec. XIII (redactatd intre anii
1263-1288 de catre Iacobos de Voragine-langda Genova), povesteste ca
Filip ar fi propovaduit timp de 20 de ani in Jara Scifia, mai inainte de
a ajunge la Hierapolis, in Asia Micd, unde este crucificat la varsta de
87 de ani, adaugand afirmatia ca a combatut erezia ebionitilor.

Lui 1i este atribuitd o Evanghelie gnosticd apocrifd, identica
unui text in limba coptd, gasit abia in 1945-1946 la Nag Hamadi.
Despre faptele si moartea lui marturises Faptele lui Filip, o lucrare
apocrifa de la sfarsitul sec. IV. Moastele sale sunt venerate in Biserica
Dodici Apostoli din Roma. El este considerat in Biserica Romano-
Catolica drept patron al palarierilor si piuarilor.

Stiri legendare, (intre care Legenda Aurea), afirma ca Simon
Zelotul, Cananeanul, ar fi unul dintre fratii lui Iacob al lui Zevedeu, si
cd Tmpreund cu Iuda Tadeu ar fi suportat in Persia moartea martirica
prin taierea in bucati cu fierastraul. Despre Matia (in ebraicd forma
prescurtata de la Matatia « darul lui lahve »), se crede cd a predicat in
Etiopia. Faptele lui Andrei afirma ca a fost eliberat de acesta din
mainile canibalilor. Moastele sale sunt aduse 1n sec. IV de cdtre Sfanta
Elena, de la Roma la Trier, fiind venerate in Biserica lui Eicherius, si
mai tarziu in Manastirea Sfantul Matia. Este venerat ca patron al
macelarilor si constructorilor.

Toma (aram. geaman, gr, Didymos) ar fi intemeiat
comunitdtile crestine nord-siriene. Potrivit traditiei crestine ar fi fost
trimis misionar in India (Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd),
unde ar fi murit dupa anul 67 d.Hr. ca martir, rapus de sabie si sulita.
Locul Tnmormantérii sale este cinstit Tn Lailapur, in India, pentru ca
osemintele i-ar fi fost aduse, in sec. III, la Edesa. De numele lui Toma
sunt legate mai multe apocrife: Faptele lui Toma si Evanghelia lui
Toma, din sec. 11l si Apocalipsa lui Toma din sec. V. In Biserica
Romano-Catolicd, Toma este venerat ca patron al zidarilor si
arhitectilor.

Vartolomeu-Bartolomeu (aram. Bar-Tolmai, «fiul lui
Tolmai », gr. Ptolaimos, este de fapt un patronim, cel care-1 purta
trebuia sa aibd un alt nume), era originar din Cana si considerat de
Mantuitorul drept un « israelit in care nu este viclesug » (loan 1, 47).
O legenda crede ca mirele nuntii din Cana Galileii ar fi Vartolomeu.
Tot ea povesteste despre misiunea Apostolului in Asia Mica, Armenia,
Mesopotamia, si in cele din urma, in India. Biserica Romano-Catolica
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il venereaza ca patron al pescarilor. Asocierea lui Vartolomeu cu Filip
in toate listele, cu exceptia ultimei, le-a sugerat multora, incepand cu
sec. IX ca ar putea fi identic cu Natanael - « darul lui Dumnezeu » -
din Cana (loan 1, 45 si 21, 2).

Matei, vamesul, (aram. Mattai si ebr.Mattanja «darul lui
Iahve ») a fost identificat cu Levi, cdci Marcu mentioneaza ca era fiul
lui Alfeu. Nu a suferit moarte martirica. I se atribuie prima dintre
Evanghelii, « cea dupd Matei ».
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SFINTII APOSTOLI ANDREI SI PAVEL

Persoana si activitatea Sfantului Apostol Pavel sunt mai bine
cunoscute decat ale celorlalfi Apostoli. Insistdim acum si asupra
Sfantului Apostol Andrei, cel care a propovaduit Evanghelia n
regiunile Térii noastre.

Andrei, « cel barbatos », « cel dintdi chemat », era fratele
lui Simon Petru, din Betsaida Galileii. Potrivit Evangheliei dupa
Marcu, Andrei si Petru sunt chemati de catre lisus la apostolat
impreund. Dupa Evanghelistul lIoan, Andrei petrece un timp in pustia
din Iuda, alaturi de Ioan Botezatorul. Recunoaste 1n lisus, « Mielul lui
Dumnezeu », pe Mesia. Lui i1 se incredinfau anumite Insarcinari de
organizare, precum gasirea baiatului cu cinci pdini §i trei pesti, pentru
saturarea celor cinci mii de pelerini. Impreuni cu Filip, Andrei
mijloceste unor evrei elinizati o intalnire cu lisus, care tocmai intrase
in lIerusalim Tnainte de Pasti. Evanghelistul Ioan ni-l1 prezintd ca
primul misionar in tara sa (loan 1, 41-42) si primul misionar pentru
straini (loan 12, 21-22). In cele mai vechi liste ale celor 12 Apostoli,
Andrei este mentionat al doilea sau al patrulea.

In afard de Istoria Bisericeascd 1M1, 1, 1-3, a lui Eusebu de
Cezareea, un izvor important pentru viata si activitatea lui Andrei este
lucrarea apocrifa, Faptele lui Andrei (Acta Andreae, mentionate de
Eusebiu). Conform acestora, Apostolul predica Evanghelia la sciti, in
sudul Rusiei si in Dobrogea, si la mirmidoni, un trib din sudul
Tesaliei. Eusebiu de Cezareea preia aceste informatii de la Origen, din
Comentariul sdu la Genezd, cartea a Ill-a. Aceastd informatie este
intérita si de marturia lui Hippopyt al Romei, mort ca martir Tn timpul
impdratului Maximin Tracul, in anul 235 d.Hr., in lucrarea Despre cei
doisprezece Apostoli: « Andrei a vestit scitilor si tracilor. El a fost
rastignit la Patras in Achaia, fiind legat in picioare de un maslin si este
inmormantat acolo ». Mai tarziu, in Pdtimirea Sfantului Andrei de la
30 noiembrie, pastrata 1n limba greaca in Synaxarium Ecclesiae
Constantinopolitanae (sec. X?), citim ca dupa Inaltarea Domnului la
Cer s-a tras la sorti, unui apostol cdzandu-i o tara, altuia alta, pentru
propovaduirea Evangheliei si astfel lui Andrei i-a cazut toatd regiunea
Bitiniei si Pontului, provinciile romane Tracia si Scifia, apoi a mers la
Sevastopolis cea mare (in Crimeea). Aceastd variantd a Sinaxarului
constantinopolitan a stat la baza afirmatiilor mitropolitului Dosoftei al
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Moldovei, din Viata si petrecerea Sfintilor, pe luna noiembrie, 30.
Acelasi Sinaxar dd amdnunte si asupra activitdtii Sfantului Apostol
Andrei in regiunile din sudul Rusiei, In Cherson, Bosphor si la
neamurile alanilor si abasgilor. In privinta activitasii in regiunile de la
Dunare, este de subliniat faptul ca Sfantul Andrei a hirotonit la
Odessos -Varna de astdzi-, pe unul dintre ucenicii sdi, Amplias,
praznuit la 30 octombrie, foarte probabil aceeasi persoand cu cea
mentionatd de Pavel, in Epistola cdatre Romani (16, 8).

O alta traditie veche este consemnatd de Epifanie Monahul,
sec. VIII, 1n « Viata, faptele si sfarsitul Sfantului si laudatului Apostol
Andrei, cel dintdi chemat». In afara mentiondrii zonei de
evanghelizare, ni se spune ca la Odessos a hirotonit episcop pe Apion.
Afirmatiile privind porpovaduireaEvangheliei in zona Scitilor sunt
intarite si de: Doctrina syriacd a Apostolilor, de Pseudo-Athanasius
(Encomion in sanctum Andream, PG, 28, col. 1108) si de istoricul
Nichifor Calist, in secolul al XIV-lea.

Potrivit Faptelor lui Andrei, acesta a crestinat in Ahaia, la
Patras, pe sotia guvenatorului roman al provinciei, Aegeas $i prin
urmare acesta porunceste rastignirea lui ( 60 d.Hr.). O legenda
ulterioard afirma despre Crucea lui Andrei ca era din barne incrucisate
ca un X. Biserica primard astabilit inca din sec. II, ca data de
praznuire a patimirii sale, ziua de 30 nooiembrie. La 3 martie 357,
cinstitele sale moaste au fost mutate de la Patras la Constantinopol, in
Biserica Sfintilor Apostoli, impreuna cu moastele Sfintilor Luca si
(Iuda) Tadeu. Sfantul Ambrozie (339-397), episcop de Milano, scria
ca particele din moastele Sfantului Andrei au fost oferite bisericilor
din Milano, Nola si Brescia. In timpul imparatului bizantin Vasile I
Macedoneanul (867-886) a fost adus la Patras capul Sfantului Andrei.
Dupa Cruciada a IV-a, din 1204, moastele Sfantului au fost duse in
Italia si asezate in catedrala din Amalfi. In 1461 despotul Toma
Paleologul daruieste Capul Sfantului Andrei (aflat la Patras), papei
Pius al II-lea. Acesta a fost una dintre comorile cele mai apreciate si
invidiate ale bazilicii Sfantul Petru din Roma Capul Sfantului a revenit
in cele din urma la Patras, la 26 septembrie 1964, ( Tnapoiat de papa
Paul al VI-lea ) asezat in Catedrala orasului, ca semn al reconcilierii
si fratietdtii crestine, izvor de bucurie si mangaiere pentru crestinii
0rt0d0csi3.

? Exista un cult important pentru Apostolul Andrei si in Apus, unde sarbitorile
sale au devenit universale din secolul al VI-lea. Intre legendele strdvechi se
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Sfantul Apostol Andrei este socotit patronul Rusiei, al
Scotiei. Capul Sfantului Apostol Andrei, a fost adus n anul 1996,
intre 12-19 octombrie, la lasi si Galati, cu ocazia praznuirii Sfintei
Parascheva, in urma intelegerii dintre Mitropolitul Nicodimos de
Patras si Mitopolitul Daniel, al Moldovei si Bucovinei.

Sfantul Apostol Pavel

Cronologia vietii lui se poate stabili cu aproximatie, pe baza
catorva date cunoscute cu probabilitate, in jurul cérora graviteaza viata
Apostolului. El isi prezintd singur elementele de recunoastere si
informatiile asupra familiei si originii sale. Acestea au caracter
autobiografic si sunt transmise indeosebi In Epistolele sale. Potrivit
propriilor sale afirmatii, el s-a nascut intr-o familie de iudei, din
diaspord: «israelit, din urmagsii Iui Avraam, din seminfia lui
Veniamin » (Rom. 11, 1), « evreu din evrei, dupd lege fariseu » (Filip
3, 5), primind numele de Saul, « cel dorit » . Anul nasterii este data
cea mai controversata din cronologia paulina. In general, se admite ca
s-a ndscut intr-unul din anii cupringi intre 10 si 15 d. Hr. in orasul
Tars, capitala provinciei Cilicia. Parintii lui erau iudei, cu oarecare
bundstare, avand un atelier de fesut stofe din par de capra, din care se
faceau mai ales mantale si corturi. Saul insusi a invatat aceasta
meserie.

Tarsul era orasul principal al Ciliciei, unul dintre cele mai
importante orage ale Imperiului, o autenticd lumen Asiae, rivalizand
din acest punct de vedere, cu Atena si Alexandria. Dintre toate
curentele filozofice ale epocii, predominant era in Tars stoicismul,
care devenise o orientare oficiala a locuitorilor cetatii. Stoicismul va
determina instaurarea, la Tars, a unui climat de inaltd moralitate, de
cultivare a virtutilor civice, de adanca seriozitate si, pana la un punct,
de austeritate.

Atenodoros (74 1.Hr.-7 d.Hr.), unul dintre filozofii stoici
reprezentativi, era originar din regiunea Tarsului. El a devenit
educatorul lui Octavian, care va deveni mai tarziu imparat, si va
asigura, tot el, educatia succesorului acestuia, Tiberiu. Atenodoros isi

numard si aceea a transferdrii moastelor sale de la Patras in Scotia, de cétre
Rule, in secolul al VIII-lea. In arti Sfantul Apostol Andrei este prezentat in
cele mai vechi opere cu o cruce latind. Crucea in « X », numitd de obicei
crucea « Sfantului Andrei », a fost asociatd cu el incepand din secolul al X-lea.
De asemenea, crucea « Sfantului Andrei» reprezintd Scotia pe drapelul
britanic. Un alt simbol al Sfantului este plasa pescireasca.
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va petrece ultimii 22 de ani din viata in Tars, unde va participa activ la
viata orasului. El spunea: « Poarta-te cu oamenii ca si cind te-ar vedea
Dumnezeu si vorbeste cu Dumnezeu ca si cand te-ar asculta oamenii »
si « Pentru fiecare om, constiinfa este Dumnezeul sau ». Asemenea
precepte circulau intens in Tarsul copildriei Sfantului Apostol Pavel,
influentdnd si  orientand existenta moralda si  spiritualda a
contemporanilor.

In acest mediu spiritual s-a format in Tars, Saul, viitorul
Apostol al neamurilor. Nu exista stiri privind scolarizarea lui Saul la
Tars. Dar din Epistolele si cuvantarile sale care ni s-au pastrat se
desprinde Tn mod evident, ca Apostolul cunostea unele scrieri ale
literaturii grecesti, numeroase sentinte ale ganditorilor elini. Dar, chiar
in aceste conditii, Saul va sti sda valorifice cunostintele sale de
literatura si filozofie greacd pentru a sluji Evanghelia lui lisus. Din
mediul grec al Tarsului, in care a trdit pana la 15 ani, si Tn care a
revenit, uneori pentru perioade mai lungi de timp, din unele cursuri pe
care le-a audiat, Tn masura n care-i retineau interesul, Sfantul Apostol
Pavel a putut sd cunoasca firea si obiceiul grecilor, preferintele si
nazuintele filozofice si religioase ale acestora, putand face comparatii
pertinente intre acestia si iudei, ca de pilda: « ludeii cer semne, iar
elinii cautd inelepciune. Insd noi propoviduim pe Hristos cel
rastignit: pentru iudei, sminteald, pentru neamuri, nebunie » (I
Corinteni 1, 22-23). El va cunoaste aici starea de decadere morala si
religioasd a lumii pagane, care va constitui nu o datd, punctul de
plecare al multor expuneri din cuvantdrile sale. Nu incape nici o
indoiala ca tanarul Saul a ascultat Tn Tars acele cuvantdri cunoscand
expunerea unor principii morale si religioase la moda in epoca rostite
in piete si in temple pentru a atrage si a impresiona un public pestrif si
eterogen. Saul descoperea, acultand pe acesti retori populari, nu numai
o metodd de propagare a unor idei, ci §i aspiratia cdtre adevar si
desavarsire a celor mai largi grupuri si cercuri de contemporani ai sai.
El va sti ca prin expuneri adecvate, uzand mai cu seama de antiteze, sa
le ofere acestora solutia crestind. De multe ori va folosi Tn cuvantarile
sale cunostintele sale filozofice si literare (a se vedea Fapte XVIII, 28
- un citat din Aratus, cilician sec. III 1. Hr., Cleantes, stoic acelasi
secol, si Pindar, sec. V-; I Corinten XVI, 33 - dicton folosit de
Menandru, poet comic, in opera Thais, sec. Il 1.Hr.; Tit I, 12 - citat
din Epimenides, De oraculis, sec. 111 1. Hr.

Este lesne de inteles ca Mantuitorul 1-a ales pe Saul pentru a-i
purta numele «inaintea neamurilor si a regilor » (Fapte 9, 15) tinand
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seama tocmai de aceastd experientd privind cunoasterea aspiratiilor
paganilor, care prin morala stoici ajunseseria pana la cea mai
inalti limiti a moralei naturale.

Mai profund a marcat sufletul lui Saul componenta iudaica
a educatiei si instructiunii sale. Atat In familie cat mai ales la scoala
sinagogald, tandrul Saul va primi ample cunostinfe 1n privina
studiului Vechiului Testament (cu comentarii in limba greaca a
Septuagintei) si a limbii aramaice. La Ierusalim avea o sord, mama lui
Ioan Marcu, varul lui Barnaba.

De la varsta de 12 ani va studia in celebra scoald a lui
Gamaliel, din Ierusalim, un renumit rabin al acelei epoci (Fapte 5, 34),
barbat intelept si avand o conceptie mult liberald in ce priveste
aplicarea Legii, nu atat 1n litera cat « in duh ». Se strdduia sa insufle
ucenicilor lui mai multd Tngaduintd 1n relatiile lor cu cei de alt neam.
A ramas memorabild interventia lui in Sinedriu, asupra invataturii
crestine si asupra Sfintilor Apostoli ca propovaduitori ai acesteia
(Fapte 5, 38-39). In judecata pe care o face evenimentelor religioase,
el aplica ferm principiul interventiei divine, al providentei care se afla
la originea lucrurilor, care urmareste descoperirea autenticii voi a lui
Dumenezeu. Remarcabil in interventia lui Gamaliel este faptul ca el
nu exclude originea divind a invataturii crestine si nici asistenta
suprafireascd de care se bucurau Sfintii Apostoli.

Putini erau in epoca care sa se fi comparat cu Saul in privinta
cunoasterii Legii, a istoriei neamului omenesc, a profetilor (Gal. 2,
14).

Persecutor al crestinilor. Prin calitatile sale sufletesti, Saul
era un om superior, rar, un geniu religios. Saul nu a cunoscut direct pe
[isus in timpul activitatii sale pamantesti. Pe vremea activitatii publice
a Mantuitorului, el terminase studiile la Gamaliel si traia in orasul sau
natal, unde era probabil rabin. La Ierusalim il adusese mai mult ca
sigur Providenta, de Care era convins si marele sdu Gamaliel, Care
activase predica Apostolilor. In istorie el apare ca un persecutor,
pazind hainele iudeilor la primul martiraj crestin. Este aproape sigur
ca, printre iudeii din sinagoga « celor din Cilicia si din Asia » (Fapte
6,9) care 1l provocau pe Stefan la discutii contradictorii se afla si Saul.

Saul a aratat un fanatism si o violenta sangeroasa aparte, fiind
sufletul acestei prime persecutii. « Sufla cu amenintare si ucidere
impotriva ucenicilor Domnului », « pustia Biserica » (Fapte 8, 1, 3).
Cum el insusi marturiseste, comportandu-se astfel, considera ca se afla
in slujba lui Dumnezeu (II Timotei 1, 3). Dar, nu ar fi putut actiona atat
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de pustiitor daca nu ar fi avut acordul si indemnul de la arhierei (Fapte
26, 10). Totodata, Saul 1si asigurd prin intransigenta sa ucigasa fata de
crestini, un loc de frunte in fata Sinedriului si aprecieri din partea
conationalilor. El devine o stea in ascensiune a iudaismului. Saul
persevereaza in directia persecutarii crestinilor, cerand scrisori de la
arhiereu cétre sinagogile din Damasc, pentru a-1 aduce la Ierusalim pe
crestini (Fapte 9, 1-2). Este varful unei cariere curmate de Providenta.

Convertirea.

Damascul, unul dintre cele mai vechi orase ale lumii, capitala
Siriei, era o importantd colonie iuadaica. Comunitatea crestind din
acest oras alcdtuitd din iudei care primisera botezul la Ierusalim, era,
potrivit Faptelor Apostolilor 9, 1-2, destul de numeroasa. Acest fapt
justifica organizarea de cdtre Saul a grupului destul de numeros de
barbati care urmau sa execute dispozitiile arhiereului. Este sigur ca
Saul nu se afla pentru prima oard 1n fata unor crestini din afara cetatii
Ierusalimului. El singur marturiseste: « Si 1i pedepseam adesea prin
toate sinagogile si-i sileam sad huleascd si, mai mult infuriindu-ma
impotriva lor, 11 urmaream pana si prin cetdfile de din afard » (Fapte
26, 11). Nimeni, in lerusalim, afard de marturisitorii Invierii, n-au
putut sa raspunda lui Saul: ce s-a fdcut cu trupul lui lisus? Sinedristii
credeau ca ucenicii au furat trupul lui lisus din morméant. Saul credea
si el ca maini misterioase L-au ridicat pe Nazarinean din mormant, dar
trebuia sa recunoascd, in mintea lui, ca nu sunt cele ale ucenicilor.
Credea de asemenea, ca cei ce L-au vazut pe lisus, viu, sunt prada
unor halucinatii, dar era incapabil sa-si explice coincidenta
halucinatiilor si a existentei mormadntului gol.

In aceste cicumstante se produce cea dintai interventie directa
si personald a Mantuitorului in destinul Bisericii, prin oprirea
activitatii de persecutor a lui Saul. Damascul va dezlega enigma si va
risipi nebunia Galileenilor.

Cu scrisori de imputernicire de la marele preot catre
comunitatea iudaica din Damasc, si cu o garda datda de Sinedriu, Saul
se indreaptd spre capitala Siriei, Damasc. Pe acest drum al calatoriei
sale in a elucida misterul despre lisus si trupul Sau, are loc convertirea
sa la crestinism, prin aparifia, ziua in amiaza mare, intr-o lumina
stralucitoare, a lui lisus Hristos (cf. Fapte 9, 1-20; 22, 6-21; 26, 1-19).

Parintele Gala Galaction, reda intr-un studiu De la mormdntul
gol al Golgotei la Portile Damascului, textul original al faptelor
Apostolilor: « Dar pe cand caldatoreau §i erau aproape de Damasc, o
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lumind din cer l-a invaluit deodatd, ca intr-un fulger si Saul cazand la
pdmdnt, a auzit un glas care i zicea in limba evreiascd: Saule, Saule,
de ce Mdi urmdresti? El a zis: Cine esti, Tu, Doamne? iard Domnul:
Eu sunt Ilisus, pe care tu il caufi cu inversunare! Ci el tremurand si
ingrozit, a raspuns: Doamne, ce voiesti sd fac? lar Domnul a grait:
Scoald-te si intrd in cetate §i fi se va spune tie ce trebuie sd faci. Saul
s-a sculat de la pamdnt, dar desi avea ochii deschisi, nimic nu putea
sd vadd. Atunci l-au luat de mana i l-au bagat in Damasc » (Fapte 9,
3-8).

lata sensul real al informatiilor din Fapte: «De ce Mad
urmdresti si nu De ce Md prigonesti; Eu sunt pe care tu il caufi cu
inversunare si nu Eu sunt lisus pe care-L prigonesti ». Saul nu
prigonea pe lisus ci rascolea sufletele si pamantul ca sa gaseasca
trupul Lui. Intelesul wurmdresc, alerg dupd, este intelesul revelator.
Desigur, aceasta divina interpelare s-a pastrat cu grija, si Luca a
consemnat-o in memoriile sale, Tn greceste.

ZavAd, Zavl, 1 ue diwkeig... Eyo eyt Inoovg ov ov ol ke
16 Tt ue diwkels a urcat, de la intelesul special si propriu situatiei:
« de ce gonesti dupd mine », la intelesul general si accesibil tuturor
«de ce Mda prigonesti? » (In Itala diwkeiV devine persequeris).
Cuvintele Domnului, adresate lui Saul, la portile Damascului si-au
pierdut sensul lor strict istoric, cdci insusi Pavel a dorit aceasta, si au
ramas generale $i solemne.

Daca se analizeazd modul 1n care Saul a fost chemat la
slujirea Evangheliei ca si imprejurarile suprafiresti, in care s-a produs
acest eveniment din primii ani ai Bisericii, nu se poate trage decat
concluzia ca primirea lui in randul celor mai importanti
misionari, Apostolii, este un act al voii si lucrarii lui Dumnezeu, o
autenticid chemare la Apostolat. Prin integrarea lui Saul in randul
misionarilor crestini, se creeaza acele conditii ideale pentru
raspandirea masiva si sistematica a Evangheliei la pagani. Saul va fi
deschizatorul de noi drumuri si orizonturi ale Evanghelizarii lumii
pagane, comunitdtile Tntemeiate de el in cele trei cdlatorii misionare,
vor deveni baze ale misiunii celorlalti Apostoli.

Pregitirea pentru apostolat. Surprins, uimit, mustrat de
constiintd, profund schimbat, Saul este dus la Damasc, unde a primit
botezul de la preotul Anania. Interesant este faptul cd sursele
neotestamentare pastreaza tacere in privinta Insotitorilor lui Pavel.
Surpringi de schimbarea lui Saul, iudeii planuiesc sa-1 omoare. Saul va
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parasi orasul, ajutat de crestini, si se va retrage pentru trei ani in
Arabia. Aici va fi dus de Domnul in singuritate, poate chiar pe
Muntele Sinai, locul descoperirii Legii Vechi, cum ne lasa el insusi sa
intelegem (Galateni, 1, 17). Nu incape nici o indoiala ca Insusi Tisus i
s-a revelat nemijlocit lui Pavel, cum rezultd din nenumaratele texte
pauline, care vorbesc despre descoperirea directd prin lisus Hristos
(Galateni 1, 11-12; Fapte 22, 14; 26, 16; Il Corinteni 12, 1, etc.).

Vorbind adesea despre felul in care a primit Evanghelia,
Sfantul Apostol Pavel afirma cu térie ca: « Evanghelia cea binevestitd
de mine nu este dupd om, pentru cd nici eu n-am primit-o de la om,
nici n-am invdtat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hristos » (Galateni
1, 11-12). Demn de remarcat este faptul ca Evanghelia propovaduita
de Sfantul Apostol Pavel i-a fost descoperitd acestuia in chip
suprafiresc si nemijlocit de Mantuitorul, caci « nu am primit sfat de
la trup sau de la sdnge, nici nu m-am suit la lerusalim, la Apostolii cei
dinainte de mine (Galateni 1, 15-17).

Durata pregatirii lui Saul a fost, ca si pentru ceilalti Apostoli,
de trei ani, petrecufi Tn cea mai mare parte Tn Arabia. Apoi, Saul s-a
intors la Damasc, unde a facut primele incercari de propovaduire a lui
lisus, pe care L-a prezentat ca Fiul lui Dumnezeu (Fapte 9, 20).
Urmeaza prima venire a lui Saul 1n Ierusalim (Fapte 9, 26 si Galateni
1, 18) dupa intoarcerea din Arabia si cea de-a doua sedere Tn Damasc.
La Ierusalim a incercat, sa se apropie, mai intdi de crestini, dar « fofi
se temeau de el, necrezdnd cd este ucenic » (Fapte, 9 26).

In aceastd situatie a intervenit Barnaba, «barbat plin de
credintd si de Duh Sfant » (Fapte 11, 24), cel care si-a vandut tarina si
a « pus banii la picioarele Apostolilor » (Fapte 5, 37). Acesta I-a dus
la Apostoli. Saul a purtat o discutie mai ampld cu Apostolii Petru si
Iacob, «fratele Domnului », primul episcop al Ierusalimului. Acesta
este cel de-al doilea examen de proba pe care Saul il dd ca misionar
crestin, in fata Sfintilor Apostoli, cei mai autorizati si autentici
misionari ai Bisericii din totdeauna.

O data incheiata lucrarea de propovaduire a Evangheliei la
Ierusalim sederea lui, aici, era fard de folos, cédci expunerile sale nu
puteau avea decat un caracter polemic, deci neproductiv. Crestinii, in
fata primejdiei de moarte in care se afla Saul, din pricina zelului sau
misionar, 1l vor scoate din cetate si-1 vor trimite, prin Cezareea, la
Tars, unde putea fi in siguranta (Fapte 9, 30). Desi in Faptelele
Apostolilor nu se precizeaza, Saul care nu putea sta inactiv, a putut
desfasura o activitate misionara nu numai in Cilicia, ci si in Siria, cum
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ne lasd sa subintelegem din Galateni 1, 21: « Dupd aceea am venit in
tinuturile Siriei si ale Ciliciei ».

Perioada de timp pe care Saul o va folosi pentru a se pregati
in vederea inceperii activitatii apostolice, din anul 36 pana in anul 44
d.Hr., coincide cu aceea a raspandirii Evangheliei, prin Sfintii
Apostoli si ucenici, Tn afara lerusalimului: in Samaria, Iudeeea si
Galileea (Fapte 8,4) iar, dupa aceea, in Fenicia, Cipru si Antiohia, prin
« cel ce se risipisera din cauza tulburarii facute pentru Stefan » (Fapte
11, 19). Perioada uceniciei lui Saul, in vederea deplinei atestdri ca
misionar crestin, se incheie in timpul sederii sale in Biserica
Antiohiei, Bisericd Intemeiatd de misionarii crestini plecati din
Ierusalim, dupa martiriul Sfantului Arhidiacon Stefan. Acestia au avut
mari succese aici privind convertirea paganilor, aceastda Biserica fiind
prima in ce priveste demonstratia cd neamurile, vor radspunde in numar
mare chemarii Evangheliei. Saul va calatori din nou la Ierusalim, cu
ajutoare pentru fratii de aici, In urma foametei proorocite de Agav
(Fapte 11, 27-30).

In cursul sederii la Antiohia, in care s-a aflat aldturi de vestiti
misionari precum Barnaba, Simeon, cel numit Niger, Luciu Cirineul si
Manian, «cel ce fusese crescut impreuna cu Irod Tetrarhul » (Fapte
13, 1), Saul 1si va desavarsi pregatirea de misionar, din punct de
vedere al practicii misionare si pedagogice, al artei de a expune
adevdrul evanghelic pentru pdagani. Aici, va fi ales prin Sfantul Duh,
foarte probabil in timpul Frangerii painii, impreuna cu Barnaba, ca
misionar pentru lumea pdgdnd. A urmat consacrarea oficiala a
acestora ca misionari pentru aceastd lume: « Atunci, postind si
rugandu-se, si-au pus mdinile peste ei si i-au ldsat sd plece » (Fapte
13, 3). Acest moment reprezintd hirotonia sa ca misionar pentru
neamuri. Acesta este momentul in care vor debuta calatoriile
misionare ale Apostolilor neamurilor. Biserica din Antiohia va deveni
centru activitatii sale misionare pentru lumea pagana.

In misiune el se adresa de reguld comunitatilor iudaice,
prozelitilor, apoi patrundea 1n lumea greco-romana, preferand orasele
mai insemnate, unde interesul pentru ideile noi, era mai mare. Era
insotit si ajutat Tn misiune, atat de colaboratori proveniti dintre iudei,
cat si proveniti dintre pagani convertiti, dintre care pe unii: Timotei si
Tit, 1-a asezat episcopi.

Prima calatorie misionara (45-48 d. Hr., Fapte 13, 2-14,
28). Impreuna cu Barnaba si cu nepotul sau, Ioan Marcu, se imbarca
pentru Cipru, de unde era Barnaba. La Pafos, convertesc pe
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Proconsulul roman, Sergius Paulus, iar dupa acest eveniment, Saul va
fi mentionat cu numele sdu roman, Paul (cel mic). La Perga, Ioan
Marcu i-a parasit. Pavel impreund cu Barnaba predica in Antiohia
Pisidiei, Licaonia, Derbe. Iudeii le-au pus viata 1n pericol prin agitarea
multimilor. Pdganii, insd, uimifi de puterea si de cuvantul lor, i-au
crezut zei cobordfi din cer (Barnaba-Zeus, iar Pavel-Hermes,
purtdtorul cuvantului), chiar voind la Listra, sd le aducd jertfe de
animale (Fapte 14, 11-18).

Intorsi la Antiohia Siriei, au prezentat un raport comunitatii
care i-a mandatat Tn aceasta misiune. A urmat Sinodul de la Ierusalim,
unde Apostolul Pavel precizeaza ca a prezentat Apostolilor:
« Evanghelia - pe care o propovaduise - la neamuri, indeosebi celor
mai de seamd » (Galateni 2, 2), ca nu cumva - sa alerge sau sa fi
alergat in zadar -..., iar cei ce sunt mai de seamd, n-au addugat nimic
la Evanghelia - lui - » (Galateni 2, 6). Dimpotriva, cunoscand Harul
ce i-a fost dat lui Pavel, « lacov, Chefa si loan, cei socotiti a fi stalpi, -
i-au dat lui si lui Barnaba - mdna spre unire cu ei, pentru ca - cei doi
sd binevesteasca la - neamuri, iar ei la cei tdiati imprejur » (Galateni,
2,9).

A doua calatorie misionara (51-54 d. Hr., Fapte 15, 36-18,
22) o intreprinde Tmpreund cu Sila, In timp ce Barnaba si cu loan
Marcu merg din nou 1n insula Cipru. Pavel predicd mergand prin Siria,
Cilicia, Licaonia, unde la Listra au convertit pe Timotei. Viziteaza
apoi parte din comunitdtile infiintate Tn prima caldtorie, trec prin
Galatia, Frigia si Misia, si ajung la Troia, unde a convertit pe medicul
Luca. Trec apoi, insofiti de Luca, in Macedonia, si la Filipi,
intemeiazd prima comunitate crestind europeand. Trec apoi, prin
Amfipolis, Apolonia, in Tesalonic, unde au convertit un mare numar
de prozeliti greci si romani. In cetatea culturii eline, Atena, Pavel a
tinut o interesantd si originald cuvantare, in Areopag, cand a convertit
pe Dionisie Areopagitul - ce va deveni primul episcop - si o femeie -
Damaris. Grecii s-au aratat curiosi, dar au ramas sceptici.

Mai rodnica este activitatea la Corint, unde Pavel a fost ajutat
de iudeo-crestinii Aquila si Priscila, refugiati din Roma, Tn urma
edictului lui Claudiu, din anul 49 d. Hr., Tmpotriva iudeilor. Aici a
convertit, pe Crispus, mai marele Sinagogii si pe multi altii dintre
greci, si a fost dus in fata lui Galion, proconsului Ahaei, fratele
filozofului Seneca. Din Corint a scris primele sale Epistole, catre
Tesaloniceni. Pleacad apoi spre Efes, unde desfisura o anume
activitate crestind, Apollos, un iudeu crestin Tnvatat, din Alexandria,
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cunoscator al Botezului lui Ioan. Se intoarce in Antiohia, via Cezareea
si lerusalim.

A treia calatorie misionara (54-58 d. Hr., Fapte 18, 23 -
21,15). A plecat tot din Antiohia, cu 1Insofitorii sai, vizitand
comunitatile din Galatia, Frigia, si staruind la Efes, doi ani si jumatate.
Aici, 1n cetatea zeitei Artemis, activitatea lui a provocat o miscare
contra crestinilor, cauzatd de argintarul Dimitrie. Mai tarziu, Efesul
va deveni resedinta Apostolului Ioan, care avea jurisdictie asupra celor
sapte Biserici din Asia, cdrora le este adresatd Apocalipsa. De aici,
Pavel va pleca in Macedonia, in Iliria, la Corint, unde scrie Epistola
cdatre Romani. Trece apoi la Troia si ajunge la Milet, unde cheama
« pe presbiterii -preotii Bisericii din Efes ». De aici pleaca pe mare
spre Tir, Ptolemaida, Cezareea Palestinei, si de aici la Ierusalim.

La lerusalim povesteste iudeilor activitatea sa misionara.
Sfatuit de Tacob cel Mic, suporta pretul pentru curatia unor nazirei, dar
in Templu este recunoscut, prins si atacat de iudei. De acum va Incepe
calvarul Apostolului Pavel. Va vorbi iudeilor despre misiunea sa iar
Claudius Lysias, comandantul garzii din lerusalim, 1l salveaza si-1
inchide in fortareatd Antonia. Se prezintd Sinedriului si va fi salvat de
o conspiratie a iudeilor, descoperitd de nepotul sdu de sora. Este dus la
Cezareea, unde, desi cetdtean roman, este inchis doi ani, de
procuratorul Felix. Urmarit de iudeii din lerusalim, care s-au jurat sa-1
vada mort (Fapte 23, 14), Pavel se apara in fatd noului procurator,
Festus, si in fata regelui Irod Agripa II. In cele din urma, face apel la
judecata imparatului.

Drumul pe apa a fost facut sub paza, pe timp de toamna si
iarnd (Fapte cap. 27-28). Se pare cd, In aceeasi corabie au mers si
acuzatorii sdi, dupa cum ne relateaza istoricul losif Flavius, in lucrarea
Vita 3 (Autobiografia sa), el insusi fiind unul dintre pasagerii corabiei.
Dupa losif Flaviu, céaldtoria ar fi avut loc in anul 63 d. Hr., cand
istoricul iudeu Tmplinise 26 de ani.

Prezenta crestinilor la Roma era o dovadd cd Evanghelia
patrunsese aici inainte ca Apostolii Petru si Pavel sa fi sosit in capitala
Imperiului. Bucurandu-se de o detentie usoard, Pavel avea libertatea
de a Intari crestinismul aici. De acum inainte avem putine stiri sigure
despre activitatea Apostolului neamurilor, caci Faptele Apostolilor, se
opresc aici cu relatarea evenimentelor din Biserica primard. Dupa
Epistolele sobornicesti, se pare ca Pavel a fost lasat liber, si ar fi
intreprins noi calatorii misionare, in Rasdrit §i, poate a mers $i in
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Spania, cum dorea, si cum afirma Sfantul Clement Romanul, in prima
sa Epistola catre Corinteni, scrisa catre anul 96 d.Hr.

Imprejurarile sfarsitului sunt neclare. Se pare ci s-a intors la
Roma, unde dupa o noua detentie, a fost martirizat, foarte probabil in
anul 67 d. Hr., in timpul lui Nero, la aceeasi datd dupa traditie cu
Apostolul Petru. A fost ingropat pe Via Ostia, la Roma, unde
permanent pelerinii crestini vin de secole sd se inchine la mormantul
lui.
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ORGANIZAREA BISERICII PRIMARE.
RAPORTUL CU IUDAISMUL.
CADEREA IERUSALIMULUI

Biserica.

Comunitatea crestind nfiintata de catre Sfintii Apostoli se
numeste Inca de la inceput Bisericd Ekklisia, Biserica lui Dumnezeu,
Biserica lui Hristos (Fapte 2, 47; 5, 11; 8, 3). Ecclesia a ramas de
atunci numele Bisericii, Tn indoitul sens de adunare locald si de
societate crestind. Sfantul Ignatiu al Antiohiei (+107) intrebuinteaza
pentru prima datd in istoria crestinismului expresia de Bisericd
Universald - xa@oAixn ExxAnoia, despre care spune ca se afld acolo
unde este Hristos (Epistola cdtre Smirneni, VIII), expresie care se
gaseste si Tn Martiriul Sfantului Policarp (+155), unde este numit
Episcopul Bisericii Universale din Smirna. Biserica a primit dintru
inceput, de la Sfintii Apostoli, o anumitd organizare, potrivitd cu
natura, caracterul si scopul ei.
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Organizarea Bisericii.

Comunitatea din Ierusalim era grupata in jurul Apostolilor si
condusa de ei, traind n Invatatura Apostolilor, in comuniune si in
frangerea pdinii §i in rugdciuni (Fapte 2, 42). lacob, fratele
Domnului, se bucura de mare autoritate in Comunitate si printre
Apostoli. Si celelalte rude ale Mantuitorului erau respectate de
crestini.

Faptele Apostolilor amintesc aldturi de Apostoli, si pe
presbiteri, ca avind un rol deosebit in viata comunitatilor. In mediul
iudaic, acesti presbiteri, formau, prin analogie cu bdatranii poporului
iudeu, o categorie de crestini respectati pentru varsta, intelepciunea si
credinta lor. Diaconii, completau organele de conducere ale Bisericii
din Ierusalim, ca ajutori la cult si la agape.

Celelate comunitdti crestine erau organizate asemanator.
Conducerea revenea Apostolilor fondatori. Acestia, desi nu se
stabileau definitiv intr-o comunitate, le scriau, le vizitau si le
supravegheau prin ucenici devotati. Conducerea locald era exercitata
de catre presbiteri-preoti si diaconi, asezati In aceste trepte de catre
Apostoli. Latura practica a slujirii lor, slujba cuvantului si caracterul
sacerdotal al diaconiei (Fapte 6,6) sunt toate confirmate de textele
neo-testamentare. Fiecare comunitate a avut diaconi pentru nevoile
slujirii, dupa exemplul Bisericii din lerusalim (Filipeni 2,1; I Timotei
3, 8, 12). Au existat in Biserica veche si femei, numite diaconite, care
ajutau la diferite servicii, indeosebi la botezul femeilor si la mese, fara
a primi insa hirotonia. Sfantul Apostol Pavel numeste, in Epistola
cdatre Romani, scrisd in anul 58 d.Hr., si pe o diaconitd Febe, a
Bisericii din Chenhreia.

Presbiterii.

La inceput se intelegea prin acest nume §i preotii si episcopii.
Ei erau instituiti prin hirotonie, cu post si rugdciuni, de catre Apostoli
(Fapte 14, 23) sau de catre episcopi (7it 1,5). Sfantul Iacob ii
indeamna pe cei bolnavi sa se indrepte cdtre acesti preoti ai Bisericil,
spre a primi, prin rugaciuni, vindecare. De regula ei erau mulfi intr-o
comunitate si formau sfatul episcopilor (presbyteriu). In caz de
vacantd sau in absenta episcopului, colegiul preotilor, prezbiterium,
conducea si administra comunitatea si pastra legaturile cu celelalte
Biserici. Colegiul preotesc din Alexandria, atat timp cat provincia nu
avea episcop, hirotonea pe noul ales. Preotilor li se cereau anumite
calitati morale, nume bun, stima si Tncrederea credinciosilor. Sfantul
Apostol Pavel scria lui Timotei ca: «preotii care isi tin bine
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dregadtoria sa se invredniceascd de indoitd cinste, mai ales cei ce se
ostenesc cu cuvantul si cu invdtdtura » (I Timotei 5, 17). Inca dintru
inceput se cerea o varstd Tnaintatd, desi mai tarziu hotararile
sinoadelor 1n aceasta privinta difera.

Episcopul era prezbiterul cel mai de seama din fruntea
comunitdfii. Identitatea de nume la Inceput, cu preotii (presbiter-
episcop), nu poate induce in eroare asupra deosebirii lor. Dar cu mult
mai mult decat numele, intereseaza functiile si cinstea, iar ele sunt
deosebite.

Spre sfarsitul sec. I, cele trei categorii de slujitori erau bine
diferentiate ca nume, ca atributii si ca cinste. Sfantul Ignatiu, episcop
al Antiohiei, afirma: «...Vd indemn sa va strdduiti sd le faceti pe toate
in unire cu Dumnezeu, avand intiistatdtor, pe episcop, care este in
locul lui Dumnezeu, pe preofi care sunt in locul soborului
Apostolilor si pe diaconi care-mi sunt asa de dragi, cdrord li s-a
incredintat slujirea lui Iisus Hristos » (Epistola cdtre Magnezieni
VI). Sfatuind crestinii spre respectul de ierarhie, Sfantul Ignatiu
indeamnd, 1n Epistola cdtre Tralieni, I, «cdnd vd supuneti
episcopului ca lui lisus Hristos, imi pdrefi cad vietuiti nu dupda om, ci
dupd lisus Hristos...sd nu faceti nimic fdrd episcop, ci sd vd supunefi
si preotimii ca Apostolilor lui Hristos, nddejdea noastrd... Trebuie ca
si diaconii, ca slujitori ai tainelor lui lisus Hristos, sd placd tuturor in
tot chipul, ca nu sunt slujitori ai madncdrurilor §i bduturilor, ci
slujitori ai lui Dumnezeu ».

Tot Sfantul Ignatiu recomanda crestinilor, in Epistola cdtre
Smirneni VIII: « cu totii urmati pe episcop, dupd cum lisus Hristos pe
Tatdl, iar pe preofi ca pe Apostoli; pe diaconi respectati-i ca pe
porunca lui Dumnezeu ... Acea Euharistie sa fie socotitd bund care
este fdcutd de episcop, sau de cel caruia episcopul i-a ingaduit. Unde
se vede episcopul, acolo sa fie si multimea credinciosilor, dupd cum
unde este lisus Hristos, acolo este si Biserica Universald ».

Sfantul Clement Romanul (91-100), in prima sa Scrisoare
catre Corinteni (LX-LXIV), aminteste cele trei trepte ale Ierarhiei
crestine: episcopi, preoti si diaconi, pe care-i compard cu arhiereii,
preotii si levitii Vechiului Testament.

Din scrierile neo-testamentare rezultd ca episcopii, preotii si
diaconii aveau 1n grija lor sdvarsirea cultului, predicarea cuvantului,
administrarea comunitatii, supravegherea vietii morale si impunerea
disciplinei crestine.
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Harismaticii. Au existat in Biserica primara, pentru un timp,
unii crestini Tnzestrati de Dumnezeu, cu daruri si puteri supranaturale
(I Corinteni 12, 28-30; comp. Romani 12, 6-8; Efeseni 4, 11), numite
harisme, de la numele carora ei s-au numit harismatici. Harismele au
fost un dar special acordat Bisericii primare, pentru cresterea si
consolidarea ei. Dupa epoca apostolicd, ele s-au stins treptat, iar cu
timpul au 1incetat. Dintre ei cei mai Tnsemnati sunt: Apostolii,
proorocii, didascélii-invatatorii, evanghelistii, profetii (erau chiar
femei profetese-fiicele diaconului Filip).

Raporturile cu Iudaismul.

Dificultétile intimpinate de Sfantul Apostol Pavel din partea
iudeilor, sinodul apostolic, discutia dintre Pavel si Petru la Antiohia,
caracterizeaza aceste raporturi si ilustreazd o stare de spirit deosebita.
Crestinismul s-a evidentiat dintru inceput cad era o religie spirituala,
libera si universald si de aceea nu se putea admite obligativitatea
prescriptiilor Legii mozaice. Presiunea iudaizantilor producea inca
neintelegeri si nemultumiri. Pericolul iudaizarii s-a mentinut si dupa
epoca apostolicd, Tn comunitatile unde elementul iudaic era numeros.
Evenimentele istorice au contribuit la separarea crestinismului de
iudaism. Rézboiul iudaic a motivat plecarea crestinilor din Ierusalim si
desolidarizarea lor de compatriotii revoltati.

Caderea Ierusalimului.

Purtarea procuratorilor si prezenta armatei romane la
Ierusalim producea nemulfumiri printre iudeii din Palestina, care
suportau cu greu stdpanirea straina. Agrippa Il a 1incercat la
rugamintea procuratorului Gessus Florus sd-i opreasca pe iudei de a
incepe rascoala. Nu a fost ascultat cu toate ca tentativa sa era aprobata
si sustinutd de catre cipeteniile religioase si de farisei. Acesta este si
momemtul, dupd unii istorici, al plecdrii comunitdtii crestine din
Ierusalim spre Pella, in Transiordania.

Partidul extremistilor, condus la lerusalim de un oarecare
Eleazar, a provocat revolta. Soldatii granizoanei romane, desi s-au
predat, au fost masacrafi. Insurgentii l-au asasinat si pe marele
arhiereul Annania. In anul 66 d.Hr., iudeii au obtinut prima victorie
importantd Tmpotriva legatului Siriei, Cestius Gallus, dupd care
proclamad independenta Statului. Din nefericire, ura lor comuna
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impotriva romanilor nu a fost suficienta pentru a-i face sa depaseasca
disensiunile grave dintre diversele grupuri, care va conduce spre o
sinucidere a natiunii iudaice. Zelotii au fost trimisi in Idumeea, sub
conducerea lui Eleazar. Orasul va fi condus de cdtre marele preot
Anna al II-lea si de un anume losif ben Gorion.

Iosif Flaviu a fost numit guvernator al Galileii, unde a Tntalnit
zelotii condusi de cétre Ioan din Giscala. Armata romana condusa de
catre generalul Vespasian recucereste cetatile aparate de insurgenti.
Galileea este parasita de zeloti, Ioan din Giscala refugiindu-se la
Ierusalim, unde a preluat conducerea cetdtii si s-a dezlantuit un razboi
civil.

In anul 69 d.Hr., Vespasian este proclamat imparat de catre
armata Orientului, si se indreptd spre Roma pentru incoronare. Titus,
fiul sau, i succede si va cuceri cetatea, in luna august a anului 70
d.Hr. La 10 august a fost cucerit si incendiat Templul, simbolul
spiritual al natiunii iudaice, iar independenta nationald pierduta.
Ierusalimul a devenit un morman de ruine, implinindu-se astfel
profetia Mantuitorului. Ulitimele scantei ale rezistentei iudaice se vor
stinge abia odata cu cucerirea fortaretelor: Herodium si Macherus, si
cu cdderea celei mai puternice, Massada, de langd Marea Moarta.
Aici, asediatii, dau foc cetdtii si se sinucid, pentru a nu da satisfactie
cuceritorului.

Tara Sfanta a fost transformatd intr-o provincie imperiala
autonoma, 1si pierde numele de Iudeea si va primi pe cel de Palestina.
Sinedriul a fost desfiintat iar institufia arhieriei odatd cu acesta. Totul
se transforma Intr-o catastrofa nationald. Opt luni Tnaintea distrugerii
Templului iudaic, este distrus, intr-un incendiu la Roma, Capitoliul, cu
templul lui Jupiter si Junona. Marile sanctuare, cel iudaic si cel pagan,
dispar Tmpreuna. Templul fiind distrus, dispare si darea catre acesta,
care va fi perceputd de acum Inainte de cédtre statul roman (fiscus
iudaicus).

Iudeii se vor mai revolta, condusi de Simon Bar Kochba,
datorita dorintei romanilor de a construi un nou oras, Aelia Capitolina,
in cinstea Tmparatului Adrian, care purta si numele Aeliu, si a unui
templu in cinstea lui Jupiter Capitolinul, pe ruinele Templului lui
Solomon. Acestea, ca si interzicerea circumciziunii iudaice, au
provocat o ultima si inutild rascoald. Imparatul Adrian va interzice
chiar accesul iudeilor in Ierusalim si exercitarea cultului credintei lor,
o statuie a Tmpdratului era plasatd in centrul templului dedicat lui
Jupiter, ridicat pe locul fostului templu sfant.
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In noua cetate se formeaza o comunitate de crestini provenind
dintre pagani. Pentru céiteva secole o importantd mare o va cdpata
comunitatea din Cezareea, care va deveni metropola crestind a
Palestinei.
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PERSECUTIILE. CAUZE GENERALE. LEGISLATIE,
PROCEDURA, PEDEPSE.

Propagarea crestinismului a Tntdmpinat dintru inceput unele
piedici si greutafi. Mantuitorul a profetit aceasta categoric, caci
precizand ucenicilor sdi prigoanele ce avea sa indure Biserica,
Domnul le-a infatisat ca inevitabile: « Vefi fi urdfi de tofi pentru
numele Meu », zice El (Matei 10, 22). Temeiul acestei uri il arata apoi
in urmatoarele cuvinte: « Dacd voi afi fi din lume, lumea ar iubi pe ai
sdi, dar fiindcd nu suntefi din lume, ci Eu v-am ales pe voi din lume,
de aceea va urdste pe voi lumea » (loan 15, 19).

Comunitatea crestind a avut dintru Tnceput martiri: pe Sfantul
arhidiacon Stefan, pe Sfantul Apostol lacob, al lui Zevedeu, si pe
crestinii prigonifi pana la moarte de Saul. Iudeii au cauzat atat in
interiorul Palestinei, cit si in Diaspora diferite prigoane. Indepartarea
crestinilor de sinagogd, 1n diaspora, despartirea lor de iudeii angajati
in razboiul iudaic, a facut sa creascd si mai mult ura impotriva lor.
Aceasta s-a manifestat fie prin persecutii sangeroase, fie prin calomnii
si batjocuri la adresa lui lisus Hristos, fie prin blesteme, ca in
rugaciunea Smone-esr¢. Din acest motiv, Tertulian numeste sinagogile
mai tarziu « fontes persecutionum » (Adversus Gnosticos, 9).

Din partea paganilor se vor ivi atacuri violente cauzate de
interesul acestora, care trdiau din speculatia superstitiilor poporului.
Autoritatea romana, la Tnceput, a procedat legal, fie ca nu a dat urmare
cererii iudeilor, fie cd a scos pe Apostoli din pericol.

Persecutiile propriu-zise, indurate de crestini din partea
multimii pdgane si autoritdfii romane, au fost mult mai grele si de
lunga durata. Ele au inceput sub Tmparatul roman Nero (54-68 d.Hr.)
si au durat panad la inceputul secolului al IV-lea. Persecutiile nu au fost
continui, dar au finut ceva mai mult de jumatate din timpul acesta.
Persecutiile sunt numite de obicei dupa numele impdratilor, in timpul
carora au avut loc. Nu se poate preciza cu sigurantd numarul acestora.

In Istoria Bisericeascd si in Cronica sa, Eusebiu de Cezareea
socoteste zece persecutii fard a fundamenta aceastd afirmatie. Fericitul
Ieronim, in versiunea latind a Cronicii lui Eusebiu, Sulpiciu Sever
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(Hist. 11, 29-33), Orosiu (Hist. VII, 27) si Fericitul Augustin (De civ.
Dei XVIII, 52) reiau aceastd consideratie. Istoricii nu sunt de acord
nici Tn privinta enumerdrii Tmparatilor care au persecutat Biserica.
Lista lui Augustin pare a fi fost cea mai raspanditd. Ea numeste pe:
Nero, Domitian, Traian, Marc Aureliu, Septimiu Sever, Maximin
Tracul, Deciu, Valerian, Aurelian si Diocletian. Lactantiu (De
mortibus persecutorum) nu socoteste decat sase persecutii sub: Nero,
Domitian, Deciu, Valerian, Aurelian si Diocletian. Dar, el descrie pe
larg masurile represive luate de Maximian Hercule, Galeriu si
Maximin Daia.

Lactantiu socoteste sase, Sulpiciu Sever noud iar Augustin si
Paul Orosiu zece. Persecutiile pot fi Tmpartite Tn doua sau trei
perioade. Pana la imparatul Deciu (249-251 d.Hr.), persecutiile au fost
incidentale si locale. De la Traian (98-117) se aplica de reguld, la
judecarea crestinilor, rescriptul, o dispozitie oficiala, provizorie si
limitatd. Dupa acesta ele au devenit sistematice si generale, si se
aplicau printr-un edict imperial, o veritabila lege de Stat, in tot
Imperiul. De acum inainte, Statul roman insusi incearcd distrugerea
Bisericii crestine.

Din alt punct de vedere, domnia lui Septimiu Sever (193-211
d.Hr.) se poate socoti ca un moment nou in istoria persecutiilor
crestinilor, cdci acest imparat a interzis prozelitismul crestin.

Cauzele generale ale persecutiilor.

Cauzele generale ale persecutiilor crestine sunt multe. Cele
care au avut un rol mai important, fiindca au constituit punctul de
plecare al instigatiilor populare, au fost calomniile raspandite in
popor. Ele se datorau in special diferentei enorme de nivel dintre
Revelatia crestind si superstitiile pdgane. Mulfimea isi manifesta
credinta fatd de conducerea de Stat, pastrand orbeste un complex de
traditii si prejudecati, opunandu-se astfel oricarei innoiri religioase, pe
care o aducea religia crestina.

Cauze religioase.

Contrastul dintre cele doud credinte era evident si esential.
Paganii nu aveau intelegere pentru o religie fard temple, féara
reprezentdri plastice, fard zei si jertfe. Preotii pagani si vanzatorii de
animale de jertfa, sculptorii si turnatorii de statui, aveau interesul ca
noua religie sd fie interzisd si atatau poporul la varsare de sange,
sustinand ca toate calamitatile naturale aratd mania zeilor Tmpotriva
ateilor crestini.
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Romanii tolerau toate celelate religii, chiar iudaismul, dar
socoteau pe crestini  « un soi de oameni cu superstitii noi §i
vdatdamdtoare » (Suetoniu, Viata lui Nero cap. XVI). Credinta crestina
era socotitd o apostasie la religia strdmosilor, ateism, nelegiuire.
Necunoasterea si  neintelegerea 1Invataturii crestine ducea la
rastdlmaciri §i la acuzatii grave, care facea din crestinism un cult
secret si periculos, magie si farmece.

Se imputa crestinilor cd prezenta lor impiedica efectul
benefic al sacrificiilor religioase. Toate acestea ar fi adus mania zeilor,
care se desldntuiau prin nenorociri asupra oamenilor. Tertulian,
celebrul apologet crestin, se adreseazd cu ironie romanilor: « Daca
Tibrul inundd campiile, dacd, dimpotriva, Nilul nu se revarsa peste
ogoare, daca cerul nu ploud, daca se cutremurd pamantul, daca este
foamete, dacd se iveste vreo molima, voi strigati Tndatd: Crestinii la
leu! Atatia la unul singur? Va rog, inainte de Tmparatul Tiberiu, adica
de venirea lui Hristos, cate nenorociri n-au lovit Imperiul si cetatea
Romei? » (Apologeticum, XL, 2-3).

Cauze politice

Stransa legatura dintre religie, stat si viata publica scotea si
mai mult in evidentd contrastul dintre crestinism §i paganism.
Obligatiile religioase erau adevarate datorii civice, mai ales pentru
functionari si militari. Crestinii erau socotiti drept dusmani ai Statului,
nepracticanti ai acestor datorii strabune. Nici chiar unii dintre filozofi,
precum: Cels si Porforiu, n-au putut trece peste prejudecatile mulfimii
si cereau distrugerea si combaterea lui. Se admitea chiar practicarea
noii religii, dar cu respectul public al cultului pagan.

Cultul imparatului.

Acesta constituia o adevdarata religie de stat si era o obligatie
cetdateneasca. Aparut in provinciile Bitiniei si Asiei Tn epoca lui
Octavian Augustus, cultul imperial va juca un rol insemnat in viata
religioasa, publica si privatd, inca din secolul I d.Hr. Puterea centrala
se servea de cultul imperial pentru a verifica loialismul provinciilor
supuse. Secolul al II-lea cunoaste un extraordinar progres al cultului
imperial. De la Nerva pana la Septimiu Sever tofi imparatii defuncti
obtin apoteoza. Cultul imperial devine o rutind a administratiei; are
bugetul sau, functionari si calendar propriu. Comode obtine de la un
Senat aservit, incd din viata ca si Nero, dreptul de a fi trecut printre
zeii publici. El preia diferite titluri divine si se va prezenta rand pe
rand in Hersule, Mercur, Jupiter.
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Cu toate cad crestinismul a recunoscut dintru fnceput
necesitatea absolutd a organizatiei statale si a predicat sd se dea
« Cezarului cele ce sunt ale Cezarului » si ca «tot sufletul sa se
supund Tnaltelor stdpaniri », el n-a putut aduce imparatului roman un
cult ca lui Dumnezeu. Acest refuz a fost socotit o crima religioasa si
dumnezeiascad, sacriligiu, o ofensd a majestatii imperiale (crimen lesae
majestatis). El a fost agravat de faptul ca crestinii se abtineau de la
anumite meserii (cioplitori de zei), ori functiuni incompatibile cu
credinta lor, ca si la anumite manifestari publice. Faptul acesta a
intdrit convingerea cd, ei crestinii, departe de a fi cetateni loiali, gata
de orice jertfa pentru patrie, sunt dimpotriva inutili si primejdiosi, intr-
o continud stare de conspiratie.

Cauze moral-sociale.

Prejudecitile si ura paganilor se manifesta in aprecierile lor
asupra vietii morale a crestinilor. Acestea erau cele mai calomnioase
si mai periculoase: zvonuri necontrolate, calomnii absurde, care
cautau sa-i compromitad pe crestini. Crestinii erau acuzati de crime
rituale, de canibalism, de ospete thiestice, neintelegand sensul Tainei
Sfintei Euharistii. De asemenea erau considerati imorali, fiind acuzati
ca la ospetele lor comit desfrauri, incesturi, ca Oedip, neintelegand
rostul si sensul agapei crestine. Acestora se addaugau acuzatia de
adorare a unui cap de mdgar sau a soarelui. Faradelegile ce 1i se
atribuiau erau deci ingrozitoare: incesturi, rituri antropofagice, ucideri.
se povestea cd intunericul ascundea niste mistere nemaiauzite de
depravare si cruzime. Inca din vremea lui Nero, poporul, cea mai mare
parte a scriitorilor si multi magistrati 1si nchipuiau cd toate aceste
acuzatii erau legate de numele si de profesiunea de crestin. Pe aceasta
opinie publicd de urd si de rea credinta s-a sprijinit Nero ca sd acuze
pe crestini. Pentru toate acestea crestinismul era socotit o religie
odioasd, o superstitie rea iar crestinii un neam de oameni raufacatori.

Legislatia si procedura de judecata.

In ce priveste legislatia si procedura de judecatd, se pare ci
crestinismul a fost trecut Tn afara legii inca de la Nero si a rdmas pana
in vremea lui Constantin cel Mare. Ca sa poata fi tolerate cultele
strdine trebuiau de regulad sa fie ingaduite prin lege. Crestinismul, ca
religie illicita, putea fi urmarit pe baza unor decrete si legi existente,
cu aplicare generala si speciala. Astfel de legi erau: Legea celor 12
table (interzicea cultele strdine si pedepsea magia); Legea lui Traian
contra asociatiilor nelegale (a eteriilor, care interzicea adunarile
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nocturne); Lex Julia de majestate (care pedepsea manifestarile
dusmanoase fatd de poporul roman).

Istoricii nu sunt de acord in privinta legislatiei si procedurii
folosite. Unii considerd cd crestinii erau urmarifi ca niste delincventi
de drept comun, pe baza unor masuri administrative politienesti,
pentru acuzatiile pe care le-am amintit. Alfii considerd cd ei erau
socotiti tulburatori ai ordinii publice si li se aplicau regulile dreptului
de pedepsire a crimelor, mai arbitrar, dupd impresia judecatorului sau
a multimii. Impotriva unor astfel de pareri se poate invoca marturia
apologetilor, care aratau cd ei erau urmariti pentru calitatea de crestini.

O alta categorie de istorici atestd folosirea unor legi speciale
contra crestinilor. Tertulian si Sulpiciu Sever vorbesc despre un decret
al lui Nero, din anul 64 d.Hr., concretizat in formula Non licet esse
vos=nu este permis ca voi sd existafi, decret numit si Institutum
Neronianum (Tertulian, Apologeticum 1V, 4; Ad Nationes 1, 7). In
timpul lui Comod, se cunoaste un decret al Senatului, care interzicea
crestinismul su formula Non licet esse christianos=nu este permis sd
existe crestini.

Autoritatea care judeca era, la Roma, prefectul orasului, iar in
provincie guvernatorii, care aveau puteri polifienesti si judecatoresti.

Pedepsele.

In privinta modului de arestare nu se ficea deosebire de
varstd, sex, situatie sociald, ca si in cazul pedepselor celor mai aspre.
Uneori pedepsele variau in functie de situatia socialda a crestinilor.
Principiul condamnadrii era: cei nobili sa fie deportati iar cei de jos
decapitati. Pedepsele capitale erau pierderea libertdtii, a drepturilor
civile, moartea. Legea romana, oricat de sceleratd era, nu prevedea
chinuirea detinutilor, care a fost introdusd pentru a sili pe crestini sa
apostazieze. « Au fost introduse torturile - scrie Sfantul Ciprian,
Epistola XI - torturi si chinuri fard sfarsit, fara scapare de osanda, fara
mangaiere la moarte; torturi care nu duceau usor pe torturati la
cunund, ci-i munceau asa de indelungat pana cand sliabeau...pentru ca
venea ndatd moartea. Pe acestia nu numai ca 1i aruncau in temnita, 1i
impovarau cu lanturi, le puneau picioarele i mainile in catuse;...ci
nascoceau §i torturi noi noi, cat mai mestesugite. Pe cei prinsi i
supuneau la prdjit desupra celui mai puternic jaratec, ca apoi zile
intregi sa-i chinuiasca cu setea... Acestea erau timpurile cand crestinii
fiind totdeauna supusi la atacuri si la tradare, fugeau in pustie si in
paduri, sau se ascundeau la morti, Tn catacombe, pentru ca acolo, in
adundri micim la lumina unui opait de lut... sa-si savarseasca slujbele



Curs de Istorie Bisericeasca Universald 65

lor dumnezeiesti, sd asculte cuvantul lui Dumnezeu si sd se
impartaseasca cu Sfintele Tine ». Pedeapsa cu moartea era executatd
dupa gravitatea cazurilor si mai ales dupa conditia sociald a celor
condamnati: crucea pentru sclavi, focul si animalele pentru pentru
criminalii lipsiti de dreptul de cetatean si sabia pentru cetateni.

In aceste conditii apar apologetii, adevirati candidati la
moarte. Acestia in loc sd se ascunda in taind pentru a-si salva viata, si-
au pus dimpotrivd, cu pretul vietii lor, toatd stiinta si talentele lor in
slujba apararii publice a crestinilor de pretutindeni. In aceste conditii
ei au creat un nou gen literar, adevarate capodopere de scrieri crestine,
« lacrimae rerum », scrise cu lacrimi si suspine.
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PERSECUTIILE PANA LA iIMPARATUL COMOD
(64 - 192 d.Hr.)

In urma informatiilor ajunse la Roma si la imparatul Tiberiu,
potrivit unui vechi obicei de a se decreta un zeu la propunerea
impadratului de cétre Senat, acesta ar fi Tncercat trecerea lui Hristos in
Panteon. Senatul insd, neverificind cele cerute de Tiberiu, a votat
impotriva. Tertulian ne informeaza, in Apologeticum, V, ca Tiberiu
«a ramas la pirerea lui, amenintind cu primejdia vietii pe cei ce
invinuiau pe crestini ».
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Claudiu (41-54) a luat o masurd care a atins indirect pe
crestini: alungand din Roma pe iudei, Tn anul 49, pentru tulburérile ce
se produceau din cauza lui « Chrestus » (Suetoniu, Vita Claudii 25,4).

Nero (54-68) a fost primul Tmparat persecutor, in adevaratul
sens al cuvantului. La 19 iulie 64 a izbucnit un incendiu la Roma, pus
la cale de imparat, in nebunia lui dorind a viziona un madret spectacol
si a construi apoi o noud capitald.Nero a abatut acuzatia asupra
crestinilor, impotriva carora a inceput o cruntd persecutie. Nefiind
dovediti drept autori ai incendiului, ei au fost totusi condamnati ca
dusmani publici, oameni periculosi prin superstifia lor. Istoricul
Tacitus ne informeaza despre cruzimea acestei persecutii. Unii crestini
erau Tmbrdcati n piei de animale, sfasiafi de ciini, altii rastignifi, alfii
unsi cu rasind si arsi pe rug, luminand noaptea gradinile lui Nero.
Dupa traditie ar fi suferit martiriul si Sfintii Apostoli Petru si Pavel, in
anul 67. Unii scriitori crestini sustin cd Nero ar fi fost autorul unui
decret prin care interzicea crestinismul, concretizat in formula « Non
licet esse vos», numit Institutum Neronianum (Tertulian,
Apologeticum 11, 4; Sulpiciu Sever, Historia sacra, 1I, 29; Paul
Orosiu, Historiae adversus paganus, VII, 5). Se crede ca persecutia s-
ar fi limitat la crestinii din Roma, dar nu se exclude si prelungirea ei in
alte zone.

Domitian (81-96) a fost primul Tmpdrat roman care s-a
autodivinizat, numindu-se Dominus ac Deus. Una din cauzele
persecutiei deslanfuite de el ar fi refuzul crestinilor de a plati fiscus
iudaicus, impozitul perceput de la iudei, dupa caderea Ierusalimului.
Crestinii refuzand impozitul se dovedeau a nu fi iudei, si deci pierdeau
dreptul de toleranta in Imperiu.

Domitian se temea de o eventuald revoltd a crestinilor in a
uzurpa puterea imperiald. De aceea, a chemat la sine - dupa cum ne
informeazd Eusebiu, preluind o stire de la Hegesip - pe nepotii lui
Iuda, fratele Domnului, ca urmasi ai lui David si rude ale lui lisus
Hristos. Vazandu-i oameni simpli i-a eliberat. Nu au fost crutate nici
rudele imparatului, varul lui Flavius Clemens si sotia acestuia Flavia
Domitilla. Dupa traditie a fost exilat in insula Patmos si Sfantul
Apostol si Evanghelist Ioan, in anul 96 d.Hr. Stirea ca a fost dus la
Roma si aruncat intr-un vas cu ulei incins nu este adevarata.

Persecutia lui Domitian a fost mai mult un cat de capriciu de
scurta durata, iar el a fost ucis in urma unui complot. Succesorul lui,
Nerva (96-98), a gratiat pe cei condamnafi si n-a luat Tn consideratie
acuzatiile aduse Tmpotriva crestinilor.
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Traian (98-117) a fost un imparat persecutor, desi este
considerat de catre istorici ca un Tmpdrat drept si bun. El a reinnoit
legea contra eteriilor si a dat cel dintdi rescript, care se pastreaza,
privitor la procedura care trebuie urmata fatd de crestini. Guvernatorul
Bitiniei si Pontului, Pliniu cel Tanar, intre anii 111-112 d.Hr. trimite
un raport impdratului privitor la expansiunea crestinismului si in
acelasi timp cere sfat Tn privinta metodei de anchetare a crestinilor si
asupra masurilor de urmat. Pliniu marturiseste ca anchetarea
crestinilor i-a dezvaluit caracterul cu totul nevinovat al cultului lor,
singura lor vina fiind aceea ca: « obisnuiau sa se adune intr-o anumitd
Zi in zori, sd inalte pe rand cantare lui Hristos ca unui zeu.. Cu atdt
mai mult am crezut necesar sa anchetez chiar prin torturi, ca sd
descopdr adevarul... N-am aflat altceva decat o superstifie lipsita de
judecatd, exageratd ». De aceea a suspendat ancheta cerand sfat
imparatului, dat fiind si « numdrul mare al celor implicafi... oameni
mulfi de toate varstele, de toate categoriile, bdarbati si femei.. », incat
templele pagine «erau apropae pdrdsite » si ceremoniile pagane
« multd vreme intrerupte ».

Traian raspunde printr-o scrisoare cu caracter de rescript,
consideratd a fi prima reglementare a judecarii crestinilor.
Jurisprudenta fixa principile urmatoare: 1. crestinii nu trebuie a fi
urmdrifi din oficiu; 2. pedeapsd pentru cei care refuzd sacrificiile
zeilor; 3. iertare pentru cei care apostaziazd de la Hristos; 4.
respingerea denunturilor anonime. Rescriptul lui Traian stabileste
legal penalitatea crestinilor, nu pentru crime de drept comun ci pentru
nume. Din punct de vedere juridic situatia crestinilor rdménea
nesigurd si echivoca. Numai interzicerea denunturilor anonime usura
situatia crestinilor. Printre crestinii incununati cu moarte martiricd n
timpul lui mentionam pe Sfantul Ignatiu al Antiohiei, aruncat la fiare
pe la 107-108, in timpul jocurilor organizate in circul roman, in
cinstea victoriei Tmpotriva dacilor. De asemenea, episcopul Simeon al
Terusalimului, dintre rudele Mantuitorului, martirizat la varsta de 120
de ani.

Adrian (117-138), ca si Traian a primit o scrisoare de la un
guvernator de provincie, Serenius Granianus, privitoare la crestini. El
raspunde, succesorului acestuia, Minucius Fundanus, in sensul
rescriptului lui Traian. Scrisoarea redatd de Sfantul Justin Martirul si
Filozoful, in Apologia I, 68, si de Eusebiu de Cezareea in HE, 9, 1-3,
precizeazdpozitia lui Adrian: « Socotim cd chestiunea aceasta -
urmdrirea $i crecetarea crestinilor n.n. - nu trebuie sd ramdnd
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necercetatd, pentru cd nici oamenii sd nu se tulbure si nici sd nu se
dea calomniatorilor prilej de a-si manifesta rdutatea... Si, s-ar cuveni
mult mai mult ca, dacd cineva ar voi sd aducd vreo acuzatie, pe
aceasta sd o cunosti in prealabil... Dar, pe Hercule, dacd cineva ar
propune ceva din calomnie, fii atent asupra rautdfii acesteia §i cautd
ca ea sd fie rdazbunatd ».

Imparatului Adrian i s-ar fi adresat primele Apologii de catre:
Codratos (Quadratus) si, poate, de Aristide, la Atena. Tot in timpul lui
s-au rasculat iudeii, Intre anii 132-135, sub conducerea unui fals
Mesia, supranumit Fiul Stelei, care incepuse a persecuta pe crestinii
din Ierusalim si Palestina.

Antonin Piosul (138-161), desi un Tmpdrat pasnic si onest,
nu a putut opri poporul si guvernatorii de provincii in a nu respecta
rescriptul lui Adrian. Conservator in materie de religie, Antonin cauta
a reinviora vechile culte si pietatea anticd. Riturile incremenite ale
cultelor traditionale nu erau suficiente pentru a mulfumi nelinistea
religioasa. Spiritele se intorc spre astrologie si spre cultele orientale:
Isis, Cibele, Attis, Mithra. Crestinismul profiti de aceasta noua sete
de religioazitate, dar administratia publica declanseaza miscari
ostile, stimulati de indignarea poporului. In provinciile asiatice,
prospere, loiale, dar superstitioase in acelasi timp, particularismul
crestinilor este resimtit ca o provocare. O serie de cutremure,
petrecute intre 142-155 d.Hr., sunt interpretate ca o dezlanfuire a
maniei zeilor.

La Smirna s-a deslanfuit o persecutie, datoritd careia au
suferit martiriul 11 crestini si a fost eliberat un apostat. La cererea
multimii a fost arestat si judecat bdtranul episcop Policarp, strapuns
pe rug cu un pumnal si ars in circul din cetate. Dupa marturia lui
Eusebiu HE, IV, 26, 10, Antonin Piosul ar fi scris grecilor din
provincia Ahaia: Larisa, Tesalonic si Atena, cerindu-le sd opreasca
persecutarea crestinilor. Justin Martirul ar fi adresat cele doua
Apologii ale sale, intre anii 150-160 , imparatului Antonin Piosul,
fiilor sai adoptivi: Marcu Aureliu si Lucius Verus, cat si Sacrului
Senat Roman.

Domnia imparatului filozof, Marcu Aureliu (161-180), este
jalonatd de un numar important de violente, a caror victime au fost
crestinii. Intreaga sa politicd religioasd a fost influentati de ideile
filozofiei stoice. El a pornit persecutia impotriva crestinilor folosindu-
se de legea de exceptie, atribuitd lui Nero: Non licet esse vos. Cauze
intamplatoare au contribuit, de asemenea, la agitatia multimii:
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inundatii, epidemii, razboaie, dar si influenta retorilor si scriitorilor
pagani: Fronton si Cels.

Printre crestinii care au suferit martiriul la Roma amintim pe
tandra fecioard Cecilia, condamnatd la moarte pentru ca nu a sacrificat
zeilor, si apologetul si filozoful crestin, Justin Martirul, urat de rivalii
sdi pagani (Crescens mai ales), si condamnat impreund cu alfi sase
crestini. Mai grea s-a aratat persecutia in Galia, in cetdtile Vienna si
Lugdunum (Lyon). La Lugdunum a suferit, printre altii, martiriul
batranul episcop Pontion, in varsta de 90 de ani. Pentru Galia, Marcu
Aureliu a dat un rescrit, care ordona eliberarea apostatilor si
condamnarea celorlalti.

Imparatului i se atribuie totusi un edict de tolerantd pentru
crestini, acordat, se pare in 174 d.Hr., in urma victoriei armatei
romane mpotriva quazilor si marcomanilor, in Germania. Cu acest
prilej, crestinii inrolati in armata romana, la rugaciunea lor, ar fi salvat
in timpul unei secete vietile soldatilor. In urma rugaciunii Dumnezeul
crestinilor a adus o ploaie rece in zona armatei romane, si grindina in
zona adversarilor (Justin Martirul, Apologia 1, dar se pare ca este un
apocrif, informatie preluatd si de Tertulian, Apologeticum, V, 6).
Tatian Asirianul si Atenagora Ateneianul i-ar fi adresat lui Marcu
Aureliu apologiille lor: Cuvdnt cdtre greci - una dintre cele mai
originale apologii crestine din sec. II - si respectiv Solie in favoarea
crestinilor (spre 177-180). De asemenea, Meliton, episcop al Bisericii
din Sardes, i-a prezentat Tmpdratului o Apologie (Eusebiu in HE, 1V,
26, 5-11 reda fragmente din acesta).

Comodus (180-192), un Tmparat « vulgar si spurcat la gura,
mai crud decat Domitian si mai dur deca Nero » cum 1l caracteriza
Historia Augusta (XIX, 2), a lasat conducerea Imperiului pe mainile
unor favoriti corupti si abuzivi.

Persecutii locale se semnaleaza in Africa (180) si in Asia
(184-185), dar motivele declansdrii lor nu se cunosc. La Scili, in
Africa au fost martirizasi, 12 crestini, cunoscuti sub numele de grupul
de martiri scilitani. Actul lor martiric este primul document crestin
de limba latina. Cel mai Tnsemnat martir al persecutiei este un roman
cult, poate un senator, Apollonius, denuntat de catre sclavul sau, a fost
decapitat la Roma, probabil in anul 184. In acelasi timp, cu imparatul
Comodus se vede progresul Crestinismului, in chiar palatul regal. S-a
emis ipoteza si unei alte influente exercitate cdtre Comodus, de un
anume Prosenesius, membru al corpului de control financiar al
Imperiului si de o sclava, Marcia, favorita Tmparatului. Aceasta, cel



Curs de Istorie Bisericeascd Universald 71

putin o catehumend, a patruns in palatul imperial si a primit curand
toate onorurile unei impdratese. Supranumitd concubina datoritd
originii sale inferioare, Marcia, devenitd sofia imparatului, obtine
eliberarea unor condamnati la munca silnicd in minele din Sardinia. Se
pare ca lista a obtinut-o de la episcopul Romei, si rugata pentru acest
serviciu de catre fostul ei tutore, eunucul Iachint, membru al
prezbiteriului din roman. Poate Dumnezeu 1-a pedepsit pe Comodus,
dupa cum vedem, de altfel, din Lactantiu De mortibus persecutorum,
cdci a fost asasinat. Cu el se incheie dinastia Antoninilor, venind pe
tron imparati neromani.
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PERSECUTIILE DE LA SEPTIMIU SEVER
PANA LA AURELIAN (193-275)

Cu moartea lui Comodus incepe o perioadd de grea criza in
istoria Imperiului roman. Tronul este disputat, organismul de stat
zdruncinat §i uneori amenintat cu prabusirea. Criza nu este numai
politica sau militard ci si sociala si religoasd. Curentul sincretist
devine mai puternic, crescand influenta cultelor orientale, a
Mithraismului, mai ales. Persecutorii vor cduta sa loveascd nu numai
pe crestini, ci si Biserica in dezvolatarea sa. Ascensiunea la Imperiu a
lui Septimiu Sever deschide o noud perioadd a raporturilor dintre
Statul roman si Bisericd. Sub Antonini, problema crestind a fost
reglatd Tn cadrul administratiei provinciale, de catre guvernatorii
solicitati de evenimente locale nascute din aversiunea populatiei fata
de crestini. Dupa a doua jumatate a secolului al III-lea, vom vedea ca
insusi impdratii vor Incepe organizarea sistematicd si generala a
urmadririi crestinilor. Acest regim se prefigureaza odatda cu Septimiu
Sever, dar cel mai adesea paganii vor fi victima animozitatii pagane,
pana la Deciu.

Mai multe indicii 13sd sd se inteleagd ca de la sfarsitul
secolului al II-lea, problema crestina ia o altd dimensiune.
Crestinismul castigd teren in detrimentul cultelor pagine, Tn special
castiga clasele superioare. Prin acordarea de catre Caracalla, in anul
212, dreptul de cetatenie romand tuturor locuitorilor Imperiului,
problemele religioase vor cipita o importantd politici acum. In
discursul program pe care-l rosteste la Mecena, Dio Cassius cere
imparatului interzicerea ateismului si obligativitatea cultului zeilor
Patriei. Aluzia la crestini era transparenta.

Septimiu Sever (193-211) ar fi tinut la palat un crestin,
Proculus Torpacion, care l-ar fi vindecat de o boala. In prima parte a
domniei crestinii s-au bucurat de tolerantd. Apoi persecutia a izbucnit
violent in Africa, in anul 197 d.Hr. datoritd ostilitatii populatiei
pagane si a guvernatorului. Imparatul devine el insusi persecutor.
Printr-un edict sau rescript dat din Orient la 200 sau 201, in urma unor
miscari din Palestina, Septimiu Sever interzice prozelitismul iudaic.
Mai apoi, in 201 sau 202 interzice si prozelitismul crestin. Masura lui
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Septimiu Sever lovea direct Biserica in activitatea misionard si in
dezvoltarea ei.

La Alexandria a suferit martiriul, intre alti crestini, Leonida,
tatdl lui Origen. Chiar Origen ar fi dorit martiriul. Scoala catehetica
din Alexandria a fost Inchisd. Clement Alexandrinul (+215-216),
conducétorul ei, a parasit Egiptul. Scoala va fi redeschisd, cu mari
eforturi, de catre Origen. Unii dintre elevii lui, si dintre catehumeni ar
fi suferit martiriul.

Persecutia a cauzat morti martirice si n Africa, unde a suferit
un grup de crestini, in frunte cu o tandra fecioard romand, de 20 de
ani, Perpetua §i cu Felicitas, din serviciul ei, in martie 202 sau 203.
Persecutia a facut victime si in Capadocia, unde montanismul, prin
valul sau de neoprofetism, infierbanta spiritele crestine.Se pare ca a
suferit martiriul si Sfantul Irineu (+202), episcopul Lyonului.

Acum intervine in Istorie Dumnezeu, prin Tertulian (n. 150-
160), un pagan foarte Tnvéatat, si cu o bund stare materiald, care raimane
uimit de credinta si curajul crestinilor, si renuntd la tot pentru a
imbratisa noua credintd. Acesta redacteaza, intre anii 197-202, cele
trei lucrari principale de aparare a crestinilor: Ad Nationes,
Apologeticum si Exhortatio ad martyras. Se pare cd lucrdrile sale
apologetice au fost citite de cédtre guvernatorii de provincie, si foarte
putin probabil de cédtre imparat.

Sub Caracalla (211-217) izbucneste din nou persecutia
violentd in Africa. Motivul ar fi fost refuzul unui subofiter crestin de a
purta pe cap o coroana de lauri, cu prilejul unei ceremonii cu caracter
religios, in cinstea imaratilor Caracalla si Geta (Tertulian, Ad
scapulam).

Avitus Bassianus, cunoscut sub numele de Heliogabal (218-
222) - dupa numele zeului al carui preot era -, dorea a supune zeului
sdu solar toate cultele, inclusiv pe cel crestin. AeliusLampridius,
biograful sau din Historia Augusta 111, relateaza despre el ca ar fi dorit
a reuni, pe Palatin intr-un Heliogabalum, simbolurile tuturor cultelor,
chiar si pe cele ale cultului crestin. Cu toate acestea avea sa rezerve
crestinismului grele ncercari.

Alexandru Sever (222-235) mentine influenta siriand si
orientala asupra politicii religioase a Imperiului. Urcand pe tron la
numai 14 ani, va sta totusi sub influenta mamei sale, Julia Mammaea,
care ardta un interes deosebit crestinismului. Aceasta a consultat
teologii cei mai renumifi ai timpului: pe Ipolit, care-i dedicd lucrarea
Despre Inviere, si pe Origen, chemat special pentru ea la Antiohia (
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Eusebiu, HE, VI, 21, 3, probabil 1n anii 224-225). Tot el accepta cu
placere prezenta crestinilor la palat (HE, VI, 28). Ii incredinteaza lui
Sextius Iulius Africanus conducerea bibliotecii Panteonului. Potrivit
Istoriei Auguste, 4, 51, el a poruncit sd se graveze pe peretii resedintei
sale maxima crestind regula de aur: « Precum voifi sd vd facd voud
oamenii faceti-le §i voi asemenea » ( Matei 7, 12; Luca 6, 31). Daca ar
fi iarasi sa dam crezare Istoriei Auguste 4, 29, Alexandru Sever ar fi
organizat o sala de rugdciuni, inchinata zeilor lari - protectori ai casei
- (zeii mani fiind divinitafi raufacatoare). In aceastd sald numitid
lalarium erau cinstifi Tmpreund Orfeu, Apoloniu de Tyana (filozof
neopitagoreic din sec. I d.Hr. care profesa o invatitura despre un
Dumnezeu Unul, distinct de restul zeilor), Avraam si Hristos, aldturi
de Alexandru cel Mare si de unii imparati divinizati.

Se pare, de asemenea, ca ar fi vorba de un nou regim juridic
in perioada domniei lui. Lampridius istoriseste (Historia Augusta 4,
29) acordarea unui teren, in apropierea Viei Appia, de cdtre imparat,
crestinilor pentru constructia unei Biserici. Terenul era in disputd cu
corporatia popinarilor - a carciumarilor, care dorea ridicarea unei noi
carciumi. Istoricul chiar mentioneaza cd Tmparatul ar fi acordat
crestinilor o recunoastere legala: Christianus esse passus est (HA, 4,
22).

Maximin Tracul (235-238) a dat un edict in care ordona
« uciderea conducatorilor Bisericii, vinovafi de invafatura cea dupd
Evanghelie » (Eusebiu HE, VI, 28). In aplicarea ei, mdsura a lovit si
pe preoti si pe diaconi. Au suferit martiriul cei doi episcopi rivali ai
Romei: Pontian si Ipolit (+235).

Filip Arabul (244-249) a fost tolerant cu crestinii. Impreuna
cu sofia sa Otacilia Severa, era in corespondentd cu Origen. Eusebiu ar
fi vazut o parte din corespondenta aceasta. Bundvointa pe care o
manifestd crestinilor acrediteaza tradifia apartenentei sale la Biserica.
Fericitul Ieronim, in De viris Illustribus 54, afirma ca Filip Arabul ar
fi fost crestin: « primus de regibus Romanis christianus fuit ».

Acelasi Eusebiu de Cezarea crede ca Tmparatul era crestin si
chiar participa la rugaciunile Bisericii. Voind sd asiste in noaptea de
Pasti, in Biserica din Antiohia, a fost respins de episcopul Vavila, spre
a face mai intai penitenta pentru uciderea lui Gordian III.

In timpul lui Filip Arabul a izbucnit o persecutie violenta
impotriva crestinilor din Egipt, la instigatia unui mag si poet pagan.

Deciu (249-251) a actionat impotriva politicii Tnaintasului
sau, care favorizase crestinismul. Vedea in acesta un element
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dizolvant pentru unitatea Imperiului. Din ratiuni de Stat, Deciu
declanseaza o persecutie generald, decretatd prin lege. In anul 249
d.Hr. da un edict de persecutie, pierdut astdzi, dar despre care se
cunoaste ca a fost aplicat. Toti cei banuiti de crestinism trebuiau sa se
prezinte in fata unei comisii de stat pentru a savarsi acte de adeziune
la paganism. Au suferit mai ales clericii si crestinii mai de seama. In
acelasi timp edictul a provocat numeroase apostasii.

Cei ce au suferit martiriul si au marturisit credinta au fost
numerosi. Printre acestia mentiondm pe episcopii: Fabian al Romei,
Alexandru al Ierusalimului si Vavila al Antiohiei. Origen a fost arestat
la Cezareea Palestinei, suferind nemumarate torturi (Eusebiu HE, VI,
39, 5). In multe locuri episcopii si credinciosii au reusit si se
refugieze, cum a fost cazul episcopilor: Ciprian al Cartaginei,
Dionisie al Alexandriei si Grigorie al Neocezareei (Taumaturgul).
Persecutia s-a sfarsit dupd un an, farda a reusi ce-si propusese:
organizarea Bisericii se dovedise a fi puternicd. Si odatd cu ea si
Deciu dispare de pe scena politica a Imperiului, fiind ucis in lupta
contra gotilor, la Abrittus, In Dobrogea, fiind primul imparat roman
care cadea pe campul de lupta.

Apostatii (lapsi) au constituit o grea problema pentru Biserica
dupa perioda de persecutie. Potrivit gradului de apostasie, acestia au
fost Tmpdrtifi in patru categorii: sacrificati-cei ce au sacrificat;
thurificati-cei ce au adus sacrificii de tamaie; libellatici-cei ce au
obtinut un certificat libellus din partea autoritdfilor precum cd au
sacrificat, fara a face acest lucru; acta facientes-cei ce au declarat ca
nu sunt crestini. Biserica Romei a putut alege un succesor episcopului
martir Flavian. Corneliu, partizan al masurilor de tolerantd fata de
lapsi a fost ales contra rigoristului Novatian. La Cartagina, episcopul
Ciprian reintors, lamureste problema lapsilor prin scrierea sa De
lapsis si prin sinoadele convocate. S-a atabilit obligativitatea
penitentei pentru cei cazuti. Masurile au fost comunicate si lui
Corneliu la Roma, care a fost de acord cu acestea.

Sub urmasul sau Trebonius Gallus (251-253), care reia
persecutia, se pare a suferit martirul episcopul Corneliu al Romei.

Valerian (253-260) la inceputul domniei sale a fost tolerant
cu crestinii, care se gaseau in numar mare si in palatul imperial.
Crezandu-se ca Biserica detine o mare avere, foarte necesard
Imperiului in situatia de criza in care se afla, la indemnul trezorierului
Macrian, (foarte probabil conducatorul magilor egipteni cf. Eusebiu
HE, VII, 10, 3-4) imparatul ordona o persecutie. Edictele din anii 257
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si 258 ordonau atat arestarea crestinilor si obligativitatea sacrificiilor,
dar si confiscarea averilor. Au suferit martiriul, printre altii, Sfantul
Ciprian, episcopul Cartaginei, diaconul Laurentiu, la Roma. La Ultica,
in Africa, au fost aruncati ntr-o groapa cu var nestins, 153 de crestini,
cunoscuti sub numele de massa candida. Valerian a fost luat prizonier,
intr-o luptd cu persii, in anul 260. A fost jupuit de piele si corpul
umplut cu paie si astfel a fost spanzurat intr-un templu, spre rusinea
romanilor.

Fiul si urmasul sau la domnie Gallienus (260-268)
impresionat de moartea tatdlui sdu acorda libertate -crestinilor.
Ingrijorat de citre situatia grea din Imperiu, influentat poate si de sotia
sa Salomina, simpatizantd a crestinilor, Gallienus a dat un rescript de
tolerantd, comunicat prin scrisori episcopilor. Textul rescriptului este
redat de catre Eusebiu de Cezareea in HE, VII, 13. El este adresat
episcopilor din Africa, si sunt mentionati: Dionisie, Pinnas si
Demetriu: « Am poruncit sd fie propovdduitd in intreaga lume
binefacerea decretelor mele milostive pentru ca sd se redea peste tot
locasurile de cult si ca sd vid putefi bucura §i voi de dispozitia
decretului meu, incdt nimeni sd nu vda mai supere cu nimic. Ceea ce
vi se ingdduie sd facefi a si fost dispus de mine pe cdt s-a putut incd de
mult timp. De aceea Aurelius Quirinius, intdi stdtdtorul treburilor
publice, va veghea ca ordonanta pe care am dat-o sd fie adusd la
indeplinire ». Deci, episcopii respectivi sunt recunoscuti ca
reprezentanti de drept ai Bisericii crestine si administratori ai
bunurilor care apartin comunitéatii.

Aurelian (270-275) se consacrd cultului  Soarelui-
Mithraismul, reprezentantul lui Sol invictus pe pamant. Acesta a
devenit zeul principal al Imperiului. In primii ani de domnie Aurelian
a fost tolerant fata de crestini. Sub domnia lui a avut loc un eveniment
a carui importantd pentru Biserica a fost de nenumarate ori subliniata.

Episcopul Antiohiei, Pavel de Samosata, iubitor de renume
si glorie, ajunse demnitar (ducenarius-procurator) al reginei Zenobia®,
a regatului Palmirei din Siria, dezlipit de Imperiu. Pentru aceasta
functie era retribuit cu un salariu destul de mare, de 200.000 de
sesterti. Erezia antitrinitara profesata de catre Pavel fusese analizata si
condamnatd de doud sau trei sinoade, intre anii 264-267, la care au

4 Se stie cd Odenatus, sotul Zenoviei, adusese mari servicii Imperiului
Roman, invingdnd pe persi. Dupd moartea subitd a sotului, Zenovia a anexat $i
Egiptul si parte din Asia Mica, formand un stat independent de Roma.
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participat printre altii: Helenus de Tars, Grigorie Taumaturgul si
fratele sdu Atenodor. Pavel a fost depus si inlocuit cu Domnus care,
mult timp nu si-a putut ocupa scaunul episcopal, din cauza protectiei
de care se bucura Pavel. Crestinii au facut apel la Aurelian si se pare
ca au fost implicati si episcopii din Italia si din Roma. Caci dupa ce a
cucerit regatul, n anii 272-273, Aurelian a dat o decizie favorabila lui
Domnus, pentru ca era in comuniune cu episcopii din Italia si Roma.
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PERSECUTIILE
SUB DIOCLETIAN SI URMASII LUI

Diocletian (284/285-305) este cel mai insemnat dintre
imparatii ilirieni, care, desi, provenind dintr-o clasa socialad inferioara,
s-a distins in armati. In timpul primilor 15 ani ai domniei sale,
crestinii nu au fost nelinistiti, dimpotrivd unii erau chiar in slujba
acestuia, cum a fost cazul lui Dorotei si Gorgoniu, cameristii
imparatului (Eusebiu, HE, VIII, 1, 1-6). impératul isi consacra
intreaga sa energie restaurdrii puterii imperiale, reformarii armatei,
administratiei si finantelor.

Reforma inceputa de el, dar desavarsita de Constantin cel
Mare, a dat Imperiului un caracter de stat monarhic absolut. Sistemul
politic al principatului, inaugurat de catre August, s-a transformat in
dominat, cand impdratul, dominus, avea intreaga putere in Stat. Pentru
o mai usoarda conducere, Diocletian a acordat fostului sau tovaras de
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arme, generalului Maximian, titlul de cezar, si apoi de august si
protaugust, incredintindu-i  Occidentul, Imperiul pastrandu-si
caracterul unitar.

Cei doi si-au luat apoi cate un cezar: Dioclefian, pe ginerele
sau Galeriu, iar Maximian Herculius pe Constantius Chlorus, care va
si deveni ginerele acestuia, divortand de sotia sa Elena, cu care a avut
un fiu, pe viitorul imparat Constantin cel Mare.

Toleranta acordatd crestinilor, la inceputul domniei, de catre
Diocletian, a condus istoricii sd considere responsabil de persecutii pe
cezarul Galeriu, un fanatic dugsman al crestinismului, §i a carui mama
provenea din cetatea Romula-Resca, din Oltenia de astdzi. (A fost
influentat de mama sa sa persecute pe crestini cf. Lactantiu, De
mortibus persecutorum, IX, martor privilegiat al evenimentelor,
viitorul preceptor al fiului lui Constantin, Crispus).

In urma unei victorii fmpotriva persilor, in anul 297, Galeriu
a trecut la o curdtie a armatei de elementele maniheice si crestine. La
Durostorum (Silistra), au fost martirizati veteranul Iuliu, si soldatii:
Hesichius, Nicandru, Marcian, Pasicrate si Valentinian. La cumpdna
celor doua veacuri, II si III, au suferut martiriul la Halmyris, preotul
Epictet si tandrul Astion, refugiati din Asia Mica. Masurile luate de
Diocletian se inscriu intr-o politica generala de aparare a cultelor
traditionale romane. Aceasta politicd a avut destui adepti, nu numai in
cadrul trupelor militare ale lui Constantin sau Galeriu, recutate, in
general,din regiunile danubiene, unde erau pufini crestin, ci si in
randul paganilor din Imperiu, recunoscatori Tmparatilor pentru
redesteptarea madretiei romane, si in randul neoplatonicienilor.
Consultand, la insistenta lui Galeriu si a unor guvernatori, oracolul din
Milet, inchinat lui Apolo, Diocletian a ordonat persecutia. Influenta
neoplatonicului  Porfiriu, autorul lucrarii in 15 volume, Contra
Crestinilor, a fost coplesitoare pentru Diocletian. Acesta va emite
decrete de persecutie, sub lozinca: numele crestinilor sd fie nimicit
(Eusebiu, HE, VIII, 2 si Lactantiu, De mortibus persecutorum, XIII).
Astfel la 24 februarie 303, in aprilie 303, 27 septembrie 303 si in
primavara lui 305 Galeriu va obtine de la Diocletian publicarea a nu
mai putin de patru decrete impotriva crestinilor. Edictele prevedeau
daramarea locasurilor de cult, interzicerea adunarilor, arderea cartilor
de cult, arestarea clericilor, condamnarea la moarte daca nu apostaziau
si nu scarificau zeilor traditionali. La Roma, din ordinele lui
Maximian Herculius, au ars biblioteca si arhivele Bisericii romane.
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Unii crestini au apostaziat, altii au predat cartile sfinte
(traditores), altii au predat carti eretice, sau au fost ucisi prin astuparea
intrarilor in catacombe. Martirii au fost numerosi: Sfdnta Varvara, in
Egipt, Cosma §i Damian, in Cilicia, Margareta fecioara, In Antiohia
Pisidiei, Sfantul Gheorghe, in Capadocia. La Sirmium, resedinta lui
Galeriu, au fost martirizati printre altii: la 6 aprilie 304, Sfdantul Irineu,
episcopul localitdtii; la 9 aprilie 304, diaconul sau Dimitrie, de la
numele caruia localitatea se va numi Mitrovita; la 25 octombrie 304,
Sfanta Anastasia. La Singidunum (Belgrad) a suferit martirul preotul
Montanus, cu sotia sa Maxima.

Teritoriile de astazi ale Tarii noastre au cunoscut, de
asemenea, persecutia. Probabil acum suferd martiriul: Chiril, Chindeas
si Tasios (Dasius) la Axiopolis; Zoticos, Camasis, Attalos si Filipos la
Noviodunum, astazi Niculitel.

La 1 mai 305, dupa 20 de ani de domnie comuna, Diocletian
si Maximian se retrag de pe tron, potrivit unei mai vechi intelegeri.
Galeriu devine august peste Orient, iar Constanfiu Chlor peste
Occident. Si acestia si-au ales cdte un cezar: primul pe Maximian
Daia, iar celdlalt pe Flaviu Sever. Galeiu continud cu Maximian
persecutia in Rasarit. Intre crestinele martirizate se numard si Sfanta
Ecaterina, la Alexandria, Tn 307. La 306 Constantiu Chlor,
imbolndvundu-se, armata va proclama impdrat pe fiul sdu Constantin.
Galeriu 1l recunoaste august doar pe cezarul Flavius Cezar, La Roma
se va autoproclama august, Maxentiu, fiul lui Maximian Herculius si
ginerele lui Galeriu. Sever este invins de catre Maxentiu si Galeriu va
numi august pe un vechi prieten, Valerius Licinius. Crestinii sunt
permanent persecutati, in special in Orient, unde se introduce
constrangerea la sacrificii prin apel nominal, stropirea alimentelor in
piata cu apa lustratd, cu vin sau cu sange de la sacrificii. Marturisitorii
umpleau minele si carierele Tebaidei, Palestinei, Ciliciei, Ciprului.

Dupa anii de persecutie, o noua politica incepe cu Maxentiu.
Dupa mai multi istorici, uzurpatorul care a domnit la Roma, intre 28
octombrie 306 si 28 octombrie 312, ar fi fost Tnaintemergatorul lui
Constantin, in privinfa recunoasterii crestinismului de cétre Statul
roman. Pentru secolul al IV-lea, Maxentiu ar fi fost primul binefacator
al crestinismului. Se crede, dupa o analizd atentd a surselor, ca
portretul trasat mai tarziu de Eusebiu a fost conform intereselor
propagandei constantiniene. Cuvantul tiranus, care se regaseste la
Eusebiu si la alti scriitori romani semnifica calitatea de uzurpator. De
mortibus persecutorum se acorda cu Historia Ecclesiastica (VIII, 14,



82 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

1: « Maxentiu, care-si insugise in mod tiranic stdpdnirea asupra
Romei, s-a prefacut la inceput, ca sa placd poporului si ca sa-l
linguseascd, spundnd ca ar fi §i el crestin, de aceea a poruncit
supugilor sd opreasca persecufia impotriva crestinilor ardtandu-se pe
fata evlavios ca sd pard binevoitor §i cu mult mai bland decat
inaintagii lui ») asupra faptului capital cda Maxentiu a fost crestin.
Aceasta politica de tolerantda fatda de crestini este consemnata si de
Optat de Mileve, episcop in secolul al IV-lea, I, 18: « Tempestas
persecutiones paressa et definita est. ubente deo mittente Maxentio
Christianis libertas et restituta ».

Pana la Maxentiu, scaunul episcopal al Romei era vacant,
prin moartea episcopului Marcellinus, in 304. Gratie lui Maxentiu,
prin incetarea persecutiei si prin interventia directd in problemele
Bisericii din Roma, aceastd cetate a putut avea din nou un episcop.
Comunitatea era tulburatd de problema reintegrarii lapsilor. Nebunia
acesta a cauzat: rebeliuni, ucideri, dezordine, procese. Principala
problema a alegerilor episcopale era aceea cd nu trebuiau sa fie
contestate de nimeni. Exiland doi dintre episcopii rivali alesi, Marcel
si Eusebiu, Maxentiu pune capat unor disensiuni interne ale
comunitatii. Biserica Romei cunoaste o noud viatd spirituald si
materiald mai ales dupa alegerea lui Miltiade, la 2 iulie 310.

Pentru prima datd in istoria Bisericii, Maxenfiu convoaca, la
15 mai 309, la Elvira, in Spania, unul dintre cele mai importante
sinoade, care va marca profund dreptul canonic ce se va dezvolta
ulterior. Sursele istorice, desi sunt de acord cd aceastd convocare a
unui sinod era semnul indiscutabil al simpatiei fatd de crestini, nu
atribuie nici lui Maxentiu, nici lui Constantin acest fapt. In schimb,
teologia politicd a contemporanilor lui Constantin, care va crea teoria
cezaropapistd, favorabilda acestuia, 1 va condamna pentru
posterioritate (damnatio memoriae).

Galeriu, in cele din urma, greu bolnav la Sardica, da la 30
aprilie 311, cu sase zile Tnaintea mortii, un edict de toleranta pentru
crestini. Publicat Tn numele celor patru Tmparati: Galeriu, Constantin,
Liciniu su Maximian, edictul nu aduce pentru Occident noutafi, caci
aici persecutia incetase. In linii mari el stabileste cd: « Intre alte
oranduiri pe care le-am dat pentru folosul si binele popoarelor, am
hotdrat mai intdi ca totul sd fie indreptat potrivit vechilor legi si
asezamintelor publice ale romanilor, iar crestinii care au parasit religia
stramosilor lor sd poatd imbrafisa pareri mai bune... lar intrucét cei
mai mul{i au ramas in aceeasi nebunie, ne-am dat seama ca nu aducem
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cinstea cuvenita nici zeilor ceresti si nici Dumnezeului crestinilor. De
aceea, finand seama de filantropia noastrd si de obiceiul statornic
potrivit caruia ne-am obisnuit sa acordam iertare tuturor oamenilor...
pentru ca iarasi sa fie ingaduit sa existe crestini si sa-si cladeasca
din nou casele in care isi tineau adunirile, numai sa nu
sdvarseasci nimic potrivnic ordinii publice... In schimb, in urma
iertarii ce le-am acordat, ei vor fi datori sa se roage lui Dumnezeu
pentru noi in tot chipul, treburile publice sa se desfisoare in buni
randuiala si sa poata si ei trai fara sa fie tulburati in ciminurile
lor » (Textul original al Edictului la Lactantiu, De mortibus
persecutorum, 34, 1-5; in traducere greaca la Eusebiu, HE, VIII, 17, 3-
10).

Numai Maximian n-a aplicat edictul in zona sa, Egipt si Siria,
unde vor primi multi crestini martiriul, Intre care si episcopul Petru al
Alexandriei. De asemenea, a pornit un razboi impotriva regelui
Tiridate al Armeniei, devenit crestin, si unde Biserica era deja libera,
dar nu a avut succes.

In scurt timp, insa Biserica se va bucura de libertate de
organizare si de misiune.
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Paganismul 1nsusi simtea nevoia unei reforme, nevoie care
crestea pe masurd ce crestinismul se prezenta ca o religie revelata
spirituald, monoteistd si morald. Imparatii, prin unele masuri,
filozofia, cultele orientale si misterele, tindeau spre reforma.

Dacd, aproximativ un secol, elitele culturii pagane nu se
aplecau aupra fenomenului crestin decat cu dispretf, incepand din a
doua jumatate a sec. II, ele privesc mai cu atentie pe crestini. Elitele
culturii inregistreaza unele zvonuri necontrolate §i prin cercetarea
Sfintei Scripturi iau pozitie asupra Crestinismului.

Cornelius Fronton, profesorul lui Marcus Aureliu, scrisese o
cuvantare retorica in care acuza pe crestini de banchete tiestice si
impreundri oedipodeice. Lucian de Samosata, epicureu, vestit
pamfletar, supranumit Voltaire al Antichitdtii, in lucrarea Despre
moartea lui Peregrinus, (aparutd in 167, si Indreptatd impotriva
cinicilor, indeosebi a lui Theagenes), ridiculiza credinta in nemurirea
sufletului, Tn rasplata viitorare, dispreful crestinilor fatd de moarte,
credulitatea, iubirea lor frateasca, etc.

Cel mai insemnat adversar pagan, Tnainte de neoplatonici, a
fost Cels, un filozof stoic si eclectic, probabil prieten al lui Lucian. A
scris , pe la 178, o carte polemica anticrestind de o deosebitd violenta,
intitulata AAn6ng Aoyog, a carei traducere corecta ar fi Dovedire
conform adevarului si nu Cuvant adevdrat. Parintele prof. Ioan G.
Coman l-a tradus Cuvdnt in care se aratd adevdrul. Lucrarea pierduta
este cunoscutd, Tn cea mai mare parte din combaterea ei de catre
Origen, prin lucrarea Contra Ilui Cels, aparutd in anul 248. Cels
considera Crestinismul un amestec de extravagante iudaice, de erori
recente si de idei morale, Tmprumutate din filozofie, si-1 denunta ca
fiind periculos Statului, societatii, culturii. Pe lisus il considera un
mag iudeu, ndscut din adulter, pe Apostoli niste amagitori, iar pe
crestini ignorati. La urma, Cels cerea, totusi, colaborarea crestinilor la
opera de redresare a vietii sociale si de stat a imperiului roman.
Lucrarea lui Cels era importantd prin documentatia ei bogata si logica,
folosind, la fiecare pas, Sfanta Scripturd cu intregul ei material:
persoane, idei, atitudini, texte mesianice. Paganii socoteau lucrarea ca
pe o noud evanghelie a spiritului, culturii si prestigiului elenic in
decandenta.

Aparutd in anul 178, adica spre sfarsitul vietii lui Marcu
Aureliu, cand nu s-au manifestat inca Apologetii, lucrarea a ramas fara
raspuns de-a lungul sec. II. Raspunsul a venit mai tarziu de la Origen.
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Au fost si alti reprezentanti ai culturii care s-au pronuntat
verbal sau scris impotriva Crestinismului, provocand raspunsul
scriitorilor crestini, creatorii genului literar crestin apologetic. Este,
mai ales, cazul lui Crescens, adversarul si delatorul Sfantului Justin
Martirul.

Neoplatonismul, curent filozofic-religios panteist, a cautat sa
refacad paganismul intr-un sistem nou si maret. Dorea sa unifice
diferitele credinte pagine Iintr-o religie curdfita de mituri, de
scandaluri, de superstifii. Unele idei si unii termeni neoplatonici au
influentat , in parte, pe unii teologi ca Origen, si mai ales, pe Dinosie
Areopagitul. Neoplatonismul a facut o serioasd concurenta
cestinismului si mult rdu Bisericii.

Sistemul neoplatonic a fost consolidat de elevul lui
Ammonius Saccas (adevaratul intemeietor), Plotin (c. 205-270),
autorul Eneadelor. Elevul lui Plotin a fost Porfiriu din Tir (+304 la
Roma), despre care se crede cd a fost un timp crestin. Acesta a
combatut Crestinismul intr-o lucrare intitulatd Koo Xpiotiovwv
(Contra Crestinilor), in 15 carti, lucrare compusa intre 290-300. El
ataca sistematic crestinismul, indeosebi Sfanta Scripturda, cautand
contraziceri Intre Vechiul si Noul Testament, intre Sfintii Apostoli
Petru si Pavel, contraziceri folosite, de altfel, si, mult mai tarziu, in
secolul al XVIII-lea de critica protestanta. Porfiriu combate minunile,
Invierea Mantuitorului, vesnicia pedepselor iadului si opune
Crestinismului adevarurile filozofice si un paganism epurat de mituri.

Tot atat de violent au criticat Crestinismul,cu insulte si
neadevaruri, filozoful neoplatonic Hierocles, guvernatorul Bitiniei, in
lucrarea Cuvinte iubitoare de adevdr cdtre crestini;  elevul lui
Porforiu, Jamblicus (+333); Julian Apostatul (361-363) in tratatul
Kota tov I'oddonwv-Contra  Galileenilor; Libaniu, Himeriu si
Themistiu.

Cultul martirilor.

Biserica a mostenit, din epoca persecutiilor, cultul martirilor.
Rationalistii 1-au socotit o imitatie a cultului mortilor si eroilor din
paganism, pe baza unor asemandri de forma. Atitudinea morald a
martirilor crestini Tn fata mortii este vrednica de toata lauda, caci ei au
renuntat la toate ale lumii acesteia din dragoste nefarmuritd pentru
Dumnezeu. Curajul martirilor a facut pe multi pagani sa treaca la
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Crestinism: Semen est sanguis christianorum=sdngele crestinilor este
o samdntd, dupd cum afirma Tertulian in Apologeticum, 50, 13.

Murind pentru Hristos martirul este considerat Sfant. Sangele
varsat sterge toate pdcatele, este un botez al sangelui, care {ine loc de
botez la catehumeni. Martiriul avea puterea unui sacrament.
Marturisitorii erau preferati in cler, si puteau sd dea scrisori de
recomandare pentru reprimirea in Biserica a celor cazuti (lapsi).

Martirii vor asista la judecata lumii, fara a mai fi judecati ca
ceilalti oameni (Apocalipsa 6,9). Martirii erau ingropati cu cinste,
trupurile, sau ceea ce se mai putea recupera din ele, erau adunate de
crestini si pastrate la loc de cinstire. In cinstea lor s-au ridicat locasuri
de cult, de cele mai multe ori pe mormintele lor. La mormintele lor,
crestinii se adunau si savarseau cultul la ziua anuala a mortii, pe care o
numeau ziua nasterii.

Acte Martirice.

O serie de documente de eopcd, cunoscute sub numele de
acte martirice dau marturie despre chinurile la care erau supusi
crestinii. Ele sunt de mai multe feluri:.

a. Copii de pe procesele verbale de judecatd, obtinute de
cestini direct de la tribunale, de mare valoare istorica.De cea mai mare
valoare istorica sunt: Martirul Sfintelor Perpetua si Felicitas (+7
martie 203), Testamentul Sfintilor si slavitilor patruzeci de martiri,
care au suferit pentru Hristos la 9 martie 320, Martiriul Sfantului
Montanus, preotul din Singidunum, etc.

b. Povestiri scrise de crestinii contemporani, martori ai
intdmplarilor, sau pe baza unor informatii preluate de la martorii
contemporani. Uneori, martirii insisi pand aproape de moarte, si-au
scris patimirea. Putem mentiona printre acestea: Martiriul Sfantului
Policarp, episcopul Smirnei (+155), Martiriul Sfantului Dasius,
martirizat la Axiopolis, Martiriul Sfantului Emilian din Durostorum,
Martiriul Sfantului Sava Gotul.

c. S-au scris, de asemenea, mai tarziu numeroase povestiri
despre martiri, cu caracter nesigur, legendar, ca literaturd pioasa.

Aceste acte martirice au, pe 1anga valoarea lor istoricd si o
mare valoare morald si educativa, fiind ziditoare de suflet pentru
crestini. Ele au in acelasi timp si o valoare doctrinara, deoarece ne
arati ce credeau crestinii in ultimele momente ale vietii lor. In
marturisirile lor martirii aratau scopul credrii universului si al omului,
scopul Intruparii lui Hristos, Care S-a rastignit pentru mantuirea lumii;
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insemnatatea Invierii pentru crestini, credinta in nemurirea sufletului,
etc.
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CONSTANTIN CEL MARE SI CRESTINISMUL

Parerile istoricilor asupra lui Constantin cel Mare sunt
contradictorii. Biserica Ortodoxa 1l socoteste Sfdant, iar cea Romano-
catolica considera ca este mare. Protestantii, in schimb, il considerd un
insemnat om politic, dar oportunist, condus de interese personale si de
Stat, care a sprijinit Biserica pentru a si-o aservi. Numerosi istorici
dintre cei mai obiectivi apreciaza favorabil pe Constantin cel Mare ca
om de convingere religioasa.

Convertirea lui la crestinism nu poate fi totald dintru Tnceput,
iar politica lui religioasa nu poate fi judecatd numai dupa unele acte.
Cat priveste realitatea si sinceritatea convertirii lui la crestinism, ea
este evidentd, fiind ulterior marturisitd atat de el, cat si de
contemporanii lui. Inainte de 312 religia lui era pagan4, fiind adeptul
lui Sol Invictus, cultul sincretist al soarelui, si al lui Appolo, de la care
ar fi primit o viziune 1n templul din Nimes, in Galia, in 310. S-au facut
speculatii precum cd ar fi cunoscut crestinismul, pand in 312, prin
intermediul mamei sale Elena.

La 312, in timpul rdzboiului cu Maxentiu, schimbarea lui
Constantin este mare, surprinzatoare si incontestabila. Potrivit
informatiilor lui Eusebiu de Cezareea si Lactantiu, in ajunul luptei ,
datatd la 28 octombrie 312, la Pons Milvius (Podul Vulturului)
Constantin a vazut pe cer o cruce luminoasa, deasupra soarelui, cu
inscriptia in hoc signo vincens (Lactantiu, De mortibus persecutorum
48, 5). Noaptea, In timpul somnului, lisus Hristos, cu semnul Crucii, i-
ar fi cerut sa-1 puna pe toate steagurile soldatilor, pentru a le servi
drept semn protector. La ziud confectioneaza un steag numit labarum,
avand monograma crestind HP.

Relatarea lui Eusebiu de Cezareea, din Vita Constantini 1,
cap. 28-30 este potrivit cu cele marturisite lui de Constantin, a caror
autenticitate a fost garantatd de Tmpdrat prin juramant. Fatd de
Lactantiu, relatarea din Vita Constantini, alcatuitd dupa moartea
impadratului, este mai bogata, datoritd faptului ca la o departare asa de
mare, evenimentul a fost imbracat in legenda si cuprinde, poate, si
unele infloriri. Nucleul evenimentului a fost Tnsd real si nu trebuie sa
ne indoim de veracitatea lui. De altfel, unii cercetitori au subliniat
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faptul ca, desi aparitia luminoasda a crucii pe cer se nscrie printre
fenomenele ceresti destul de rare, totusi ea nu este necunoscuti’.
Relevantd in aceastd privintd este comportarea sa fatd de
crestinism dupd eveniment.Panegiricul de la Trier din toamna anului
313 precizeaza ca dupa intrarea in Roma Tmparatul n-a urmat drumul
traditional de triumf spre Capitoliu si n-a adus jertfd lui Juppiter.
Autorul Panegiricului de la Trier nu mentioneazad nici o divinitate
pagana care l-ar fi ajutat sa castige lupta la Pons Milvius, ci face doar
referiri la indicatiile divine-divina pracepta date in taind lui
Constantin, si care trebuie puse 1n legdtura cu Dumnezeul crestinilor.
Constantin a inclinat din ce in ce mai mult spre crestinism si
dovada cea mai clara a atitudinii sale Tn aceastd vreme a fost statuia sa
din Forul de la Roma, care, dupa instructiunile lui trebuia sa poarte in
mana dreapta o cruce. Potrivit lui Eusebiu (Hist. Eccle. X, 4; VC 1, 40;
Tricennalia 9,8) inscriptia dedicatoare de sub statuie spunea: « Prin
acest semn aducdtor de mantuire, care este adevarata dovada a puterii,
eu am salvat orasul vostru de sub jugul tiranului, am eliberat Senatul
si poporul roman, redandu-i vechea demnitate si stralucire ».
Semnificative in privinta simpatiei lui Constantin fata de
crestinism, dupd anul 312, sunt doua scrisori, una trimisa lui Maximin,
in Orient, prin care intervine in favoarea crestinilor (Lactantiu, De
mortibus persecutorum 37, 1) si cealaltd expediatd prefectului
Anullius in Africa de Nord, prin care-i cerea sda redea bunurile
confiscate (Eusebiu HE X, 5, 15-17). Dintr-un alt document aflam ca
tot atunci Constantin trimite o sumd mare de bani episcopului
Caecilian de Cartagina, pe care acesta putea s-o foloseascd pentru
« clerul dreptmaritului si prea sfantului cult ortodox » (Ibidem X, 6, 1-
5). Este foarte posibil ca orientarea aceasta atat de rapidd sa se fi
datorat influentei episcopului Hosius de Cordoba, devenit consilier al
imparatului in problemele religioase.
O alta luare de pozitie fatd de crestinism este asa numitul
Edict de la Milan. In februarie 313 Constantin impreuna cu Liciniu, in

> Sfantul Chiril al Terusalimului intr-o scrisoare catre imparatul Constantiu
descrie aparitia miraculoasd a unei Cruci luminoase pe Cerul Ierusalimului la 7
mai 351: « Chiar in aceste zile ale Sfintei Cincizecimi a nonelor lunii mai, spre
ora trei, o cruce giganticd de lumind a apdrut pe cer, deasupra Sfintei Golgote,
intinzandu-se pand la Sfantul Munte al Méslinilor. Ea nu a fost vdzutd numai
de una sau doud persoane, ci s-a ardtat de o manierd absolut clard Intregii
populatii a cetdtii » Scrisoare cdtre fmpd’ratul Constantiu, in PG, 33, col.
1169A..
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ajunul nuntii acestuia cu sora imparatului, Constantia, hotarasc sa
acorde deplina libertate de credintd si de manifestare crestinilor.
Crestinismul devine astfel o religie licita, egala in drepturi cu
celelate culte pagane. Nu este sigur cd aceste hotarari au fost
sanctionate printr-un decret in Occident. In Orient, Liciniu I-a
sanctionat printr-un rescript la 13 iunie 313, asa cum ni l-a transmis
Lactantiu, in De mortibus persecutorum XLVIII si Eusebiu de
Cezareea, Hist. Eccle. X,V, care 1l redd intr-o traducere greaca.

Din tolerant fata de toate celelate culte, Constantin devine un
protector al crestinilor. A Inceput sd Inliture din legile penale
dispozitii si pedepse contrare spiritului crestin: rastignirea, zdrobirea
picioarelor, stigmatizarea. S-a imbunatitit tratamentul in inchisori, iar
preotii si episcopii au primit dreptul de a-i proclama liberi in Biserica.

La 3 iulie 321 la Cagliari, capitala provinciei Sardica, a fost
proclamatd o Constitutie catre Helpidius, vicarul Romei, asupra
observdrii zilei soarelui, din care ni s-au pastrat douad fragmente in
Codex Theodosianus si In Codex Justinianus. Prin aceasta se
interzicea activitatea judiciard si orice lucru in mediile urbane. Doar
locuitorii din mediile rurale puteau lucra la camp.

Dupa 317, Constantin a inceput a bate monede cu
monogramul crestin. Dupa victoria asupra lui Liciniu, din anul 323,
emblemele pagane incep sa dispard, in functiile nalte administrative
vor fi numiti de preferinta crestini.

O masura importantd pentru linistea Bisericii a constituit-o
convocarea Sinodului I Ecumenic, de la Niceea, in anul 325. De
asemenea, 0 masurd importantd pentru Imperiu si pentru Bisericd, va
fi aceea a construirii unei noi capitale, la Constantinopol, numita Noua
Roma.

Atat imparatul, cat si membrii familiei sale, mama sa Elena,
sotia sa Fausta, sora sa Anastasia, fiica sa Constantina, acordau
episcopilor numeroase ajutoare materiale Tn vederea construirii de
locasuri de cult, biserici. La Ierusalim, la Antiohia, la Roma, Tn Tyr si
la Nicomidia, s-au ridicat biserici marete.

Constantin ca episcop al celor dinafara.

Dacda am crede afirmatiilor Viefii lui Constantin cel Mare,
acesta s-ar fi considerat el-insusi ca episcop: ETLoy0T0¢ TV €KTOG,
expresie tradusd prin episcop al celor dinafard. Expresia a fost
inteleasa in mod diferit de catre istorici. Unii considera ca Tmparatul
avea in vedere faptul cad episcopii Bisericii se adunau in sinoade
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pentru a lua hotarari dogmatice si canonice, iar el emitea legi pentru
buna organizare materiald a Bisericii. Altii, considerau ca prin aceasta
calitate imparatul incerca impunerea crestinismului in afara granitelor
Imperiului, cum ar fi fost cazul uneia dintre conditiile pacii dintre
bizantini si goti, din anul 332. Eusebiu afirma ca imparatul Constantin
a fost stabilit de Dumnezeu ca un episcop comun -
KOOLVOG EMGKOTOG, si 1l prezintd sezdnd printre episcopii Bisericii,
ca unul dintre ei.
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ZUGRAVU Nelu, ALBERT Ovidiu, Scripta contra Christianos in
secolele I-1I, Editura Presa Buna, Iasi, 2003.

RASPANDIREA CRESTINISMULUI PANA LA
INCEPUTUL SECOLULUI IV

Crestinismul s-a raspandit in Imperiul Roman, in primele trei
secole, si a trecut in unele parti peste granita lui, cum este cazul
Armeniei, unde a devenit religie de stat, la inceputul secolului al IV-
lea.

Martiriul insusi facea propaganda pentru crestinism,
dovedind nevinovatia, puterea de propaganda si nevinovatia lui.
Crestinismul aducea idei noi, iar moralitatea crestinilor atrdagea
continuu noi aderenti Bisericii. Actiunea harismaticilor impresiona pe
adeptii religiilor antice.

Crestinismul castiga din ce in ce mai mult teren ncat
nelinistea administratia romand. Pliniu cel Tanar, in scrisoarea catre
imparatul Train isi manifesta Tngrijorarea ca « superstitia cea mare s-a
raspandit pretutindeni », fapt care golea templele. La Tnceput crestinii
proveneau din clasele de jos si de mijloc. Au fost atrasi la crestinism si
persoane de rang social Tnalt, precum Sergius Paulus, proconsulul
Ciprului si Dionisie Areopagitul, la Atena. Patrunde din sec. I in
randul aristocratiei romane, din randurile cdrora se recruteaza scriitori
si teologi, episcopi si martiri de seamna: Justin Martirul si Filozoful,
Tatian, Atenagora, profesorii Scolii alexandrine, Apollonius, Ciprian.

In primul secol comunititile crestine se grupau pe coastele
Marii Mediterane 1n: Palestina, Asia Mica (Misia, Phrigia, Pamfilia,
Licaonia), Syria si Osrhoene-Edessa, sudul Greciei, gurile Nilului si
coastele vestice ale Peninsulei Italice.

Inca de la inceputul secolului al Il-lea, crestinii aveau
constiinta numarului lor. In acest sens, Tertulian scria: « Suntem de
ieri si am umplut toate ale voastre: orasele, insulele, locurile intéarite,
municipiile, targurile, chiar castrele, triburile, decuriile, palatul,
senatul, forul, nu v-am ldsat decat templele » (Apologeticum 37, 4).
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In secolul al Il-lea se inmultesc comunitatile crestine in
Capadocia, Bithynia, Galatia, in Africa Proconsulard-in jurul
Cartaginei. Spre anul 300 populatie majoritar crestind se intalneste in
Bithynia, Phrigia, Pisidia, Armenia-unde Crestinismul devine si religie
de stat sub regele Tiridate-, Oarhoene, Africa Proconsulara. (A se
vedea pentru aceasta problema hartile anexate cursului).

Informatiile istorice ofera date complementare in privinta
raspandirii Crestinismului. Sfantul Tustin Martirul si Filozoful (+165)
precizeaza ca nu existd popor la care sa nu fi fost predicat Hristos.
Sfantul Averchie marturisea pe la anul 180, ca de la Roma si pana la
Eufrat a gésit Biserici, crestini, Sfanta Euharistie si semnul zyn7yo,
simbolul Mantuitorului.

Sfantul Irineu de Lugdunum-Lyon (+202) afirma, pe la 190,
cd: « crestinismul s-a raspandit si Tn provinciile Iberia (Spania),
Germania, la celtii din Galia si Britania, in Egipt, Libia, Grecia, Siria,
Asia Mica si in Orient (Adversus Haeresis 1, 10, 2). Apologetul
Tertulian afirma, pe la 200, exagerand, dar influentat de curentele
milenariste, ca: « a cupris toate Tarile, lasand paganilor doar templele
goale, si este cunoscut partilor, mezilor, elamitilor... sarmatilor,
dacilor... scitilor si multora altora » (Adversus Iudaeos 7, 4-8). Origen,
in schimb, mult mai prudent in privinta sfarsitului lumii, preciza in
Comentariul 39 la Evanghelia de la Matei, XXIV, 14, ca: «dintre
britani, germani, daci, sarmati sau sciti, cei mai multi nu au auzit
cuvantul Evangheliei ». Arnobiu de Sicca (+310) si Lucian de
Antiohia (+312) mentionau raspandirea crestinismului la persi cat si
convertirea unor orase intregi.

Pe baza tuturor marturiilor cunoscute si a concluziilor
posibile, Adolf Harnack a intocmit o interesanra hartd a raspandirii
crestinismului pana la inceputul secolului al IV-lea, intr-o lucrare
istorica: Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, Leipzig, 1924.

In Palestina comunitati crestine importante erau la Cezareea
Palestinei, metropola provinciei, unde Origen va infiinta in sec. III o
scoala cateheticd si unde invatatul preot Pamfil va infiinta o biblioteca
foarte interesantd. Aici va comanda Constantin cel Mare 50 de
exemplare de lux ale Sfintei Scripturi. Tot aici va pastori si cunoscutul
istoric bisericesc, episcopul Eusebiu. La inceputul sec. IV mai erau
scaune episcopale la Ierusalim, Gaza, Emaus, Elefteropolis.
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Alte centre episcopale mai erau in Fenicia la: Tyr, Sidon,
Ptolemaida, Berit, Biblos; in Arabia la Bostra, cunoscutd prin
episcopul Beril, intors de la erezia antitrinitara de catre Origen. Intre
comunitdtile crestine din Siria mentiondm: Antiohia, cu o scoala
exegetica importanta din a doua jumatate a sec. III, Damasc, Bereea,
Apameea, Samosata.

In Siria orientald, numiti Mesopotamia, formatd din
Oshroene, Adiabene, Mesopotamia, centrul cel mai important era
Edesa, primul oras care a avut, spre anul 200, un locas de cult public,
si unde exista o scoald crestini. In provinciile Asiei Mici erau
comunitdti numeroase: Efes, Smirna, Philadelphia, Pergam, Tiatira,
Laodiceea, Hierapolis. Nicomidia era resedinta lui Diocletian, si avea
o biserica in apropierea palatului imperial. Comunitati crestine existau
si la Niceea, Calcedon. In provinciile sudice ale Asiei Mici: Cilicia,
Pamfilia, Licia, in cele interioare: Licaonia, Pisidia, Galatia erau, de
asemenea, comunitdti crestine. Cele mai insemnate erau la: Tars,
Mira, Iconiu, Attalia, Perga, Listra, Derbe, Ancira.

In Egipt finceputurile crestinismului sunt aproape
necunoscute. Fard 1ndoialda el a patruns in secolul I si este pus in
legdturd cu evanghelistul Marcu. Un aport deosebit l-ar fi avut
comunitatea de iudei din diaspora. Scoala din Alexandria, din sec. III,
numdrul mare de martiri, dovedeste inflorirea Bisericii egiptene. La
inceputul secolului IV, Biserica Egiptului avea episcopi, iar Biserica
Alexandriei ajunsese cea mai importantd din tot Orientul. Centre
crestine erau la Nicopolis, Arsinoe, Hermopolis, Lycopolis. Din Egipt
crestinismul s-a putut raspandi in Etiopia, desi nu avem stiri despre o
activitate misionara aici pana in secolul IV.

In Peninsula Balcanici, in Tracia, centre episcopale
importante erau la Heracleea Traciei, Byzantion si Filipopole.
Tesalonicul, Larissa, Corintul, Atena, Nicopolis (in Epir) erau tot
atatea centre crestine.

Gotii asezati in Dacia si Tn regiunea de nord a Marii Negre au
cunoscut crestinismul prin contactul cu populatia locald crestind si
prin intermediul prizonierilor luati din provinciile Imperiului. In
Dalmatia, actuala Italie, Illyria, Pannonia, crestinismul patrunsese
deja.

In Africa proconsulard se cunoaste existenta unui crestinism
militant. In secolulu II sunt cunoscuti martirii scilitani, in 180.
Cartagina este centrul bisericesc cel mai cunoscut n aceastd parte.
Aici se tineau deja, din anul 220, sinoade cu 70 de episcopi.
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Comunitatea crestind de aici devine foarte cunoscutd sub Sfantul
Ciprian (+258).
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EREZIILE IUDAIZANTE. IUDEO-GNOSTICII.
SIMON MAGUL

Cuvantul oupeoig indica in sens propriu alegere (OLPEW),
parere separatd, eorare, chiar secta. In scrierile autorilor clasici, Tnsa se
poate referi la o scoald filozofica, pe care o persoand alege sa o
urmeze. In mod similar, Noul Testament foloseste cuvantul pentru a
indica o partidd, care sugereazad o vointd independentd sau un spirit
sectar. Singurul text din NT unde termenul erezie este folosit Tn sensul
de eroare doctrinara este II Petru 2,1, unde include tagdduirea
Rascumparatorului.

Dintre ereziile incipiente in NT, cele mai importante sunt
gnosticismul de tip iudaic (Col. 2, 8-23) si dochetismul (I Ioan 4, 2-3;
I Toan 7). Sfantul Apostol Pavel socoteste ereziile ceva firesc:
« Trebuie sa fie si erezii intre voi, ca sd se invedereze intre voi cei
incercati » (I Corinteni 11, 19). Probleme mai greu de infeles din
crestinism erau: existenta Sfintei Treimi, Intruparea Fiului, Invierea
Mantuitorului, prefacerea darurilor, Parusia Domnului, Mantuirea
generala.

Primele erezii sunt cele iudaizante, numite astfel deoarece au
incercat sa iudaizeze crestinismul prin obligatia de a observa Vechiul
Testament si legea mozaica. Aceste erezii atribuiau Vechiului
Testament valoare permanenta si cereau aplicarea lui integrald, desi
era in contradictie cu hotararile Sinodului din anul 50 de la lerusalim.
Ele erau produsul nationalismului si fundamentalismului iudaic.

Iudeo-crestinii moderati au ramas in Biserica, iudaizantii s-au
organizat in secte. Ambii au parasit Ierusalimul, trecand la rasarit de
Iordan, in Pella, in Decapole, si spre Marea Moarta. Unii dintre iudeo-
crestini au revenit in Ierusalim, formand 1n timpul imparatului Adrian
0 comunitate cu crestini recrutafi dintre neamuri.

Ereticii iudaizanti.

Acestia erau de mai multe nuante, dintre care sunt cunoscute
doud: Nazareii si Ebionitii. Evolutia lor este greu de urmarit. Stirile
despre acestia le avem din divese locuri si timpuri. Doctrina lor a fost
intr-o evolutie continua.
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Nazareii erau iudaizanti moderati, ramasi izolati in retragerea
lor spre Iordan si constanfi in ideile religioase. Observau legea
mozaica dar nu doreau cu orice pret a fi impusa si crestinilor proveniti
dintre neamuri. Recunosteau Intruparea Domnului si utilizau in cult
Evanghelia dupd Matei, in forma originala, in limba aramaica,
consideratd dupd Evrei.

Ebionitii erau iudaizantii rigoristi. Numele lor vine, fie de la
un oarecare Ebion, sau de la un rabin laba. Dupa altii de la Aba, un
vesmant saracacios, de cersetor, sau de la numele comun de saraci
(ebionim). Origen crede cd se numeau asa deoarece erau sdraci cu
duhul. Exitau doua categorii de ebioniti: cei care recunosteau Nasterea
supranaturala a lui lisus si cei care o negau. Ambii negau divitatea
Lui. Un ebionit insemnat pare a fi fost Symmachus, care a facut o
traducere laudata a Vechiului Testament.

Iudeo-gnosticii erau eretici care pastrau in parte legea
iudaica si imprumutau unele idei crestine.

a. Cerint era un iudeu alexandrin, influentat de ideile lui
Filon si de gnosticim. Era dualist, admitand existenta unui Dumnezeu
ascuns, invizibil, inefabil si a materiei eterne. Lumea era creatd in
cosmologia lui de un inger, Demiurg. Un alt inger a dat Legea
mozaica. lisus a fost un om natural, dar mai bun si mai drept decat
ceilalti oameni. Asupra Lui s-a coborat la botez Hristos, duhul lui
Dumnezeu, care a realizat prin el multe minuni. Era deci si dochet.

b. Elchesaismul era un curios amestec de iudaism, de
paganism si de idei crestine. Originea numelui lor nu este sigurd. Ar
putea proveni de la un eretic Elkesal, care ar fi trait pe timpul lui
Traian, sau de la cuvintele ebraice hel kesai-putere ascunsa. In
elkesaim se intalnesc idei religioase diferite: paginism, influente
sarsiiste, astrologice, magice, fataliste, eseniene. Despre Hristos
afirmau ca este un eon-inger superior, de proportii uriase (inalt de 96
de mile, lat de 24). Elkesaitii pretindeau ca invatatura lor este revelata
din Cer.

Simon Magul

Apologetii crestini denuntd Tn Simon Magul pe primul eretic
si stramosul tutror ereziilor. Este cunoscut prin intermediul Faptelor
Apostolilor (8, 9-25), unde se vorbeste despre aparenta lui convertire
la crestinism. Impresionat de puterile si semnele facute de catre
Apostoli a dorit, prin oferirea de bani, sd poatd obtine acesta putere.
De la el a ramas pana astdzi practica simoniei, cumpararea cu bani a
celor Sfinte. Apostolul Pavel s-a ciocnit cu migcarea simoniana in
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Samaria, unde Simon se proclama Puterea lui Dumnezeu care se
numeste Marele. Dupd anumiti istorici, Simon nu este un gnostic
stricto sensu, ceea ce discipolii sdi au devenit dupa dezastrul din anul
70.

Dupa unele informatii el ar fi invatat Tn Alexandria, iar in
Samaria ar fi fost ucenicul altui eretic, Dositei. A gasit aderenfi in
Siria, n Frigia, la Roma. Utiliza in cult o evanghelie apocrifa Cele
patru sfarsituri ale lumii si raspandeau scrierea Predica lui Petru.

El era adorat ca intdiul Dumnezeu, iar insotitoarea sa, Elena,
descoperitd intr- o casad de tolerantd din Tyr, era consideratd drept
ultima intrupare a Gdandirii-Cugetdrii lui Dumnezeu. Rascumparata de
catre Simon, Elena devine instrumentul rdascumparirii universale.
Casatoria magului cu prostituata asigurd mantuirea universald, pentru
cd aceasti casitorie este reunirea lui Dumnezeu cu Intelepciunea
divind. Amintirea acestui excentric cuplu a nascut, probabil, legenda
lui Faust, arhetipul magicianului. Simon era cunoscut la Roma ca
Faustus iar Tnsotitoarea sa ar fi fost intr-o existentda anterioard, Elena
din Troia.

Se crede ca 1n doctrina sa Simon Magul admitea o ierarhie de
eoni, in fruntea carora se afla Cugetarea, care ar fi produs pe ingeri,
pe arhangheli, pe Demiurg, care este Dumnezeul iudeilor. Dumnezeul
suprem s-ar fi manifestat iudeilor ca fiu in lisus, paganilor ca Sfant
Dubh, iar samarinenilor ca Tata prin Simon. Partizanii lui erau corupti,
practicau magia, exorcismele, farmecele. Simon Magul este socotit de
catre Sfantul Irineu drept pdrintele ereticilor.
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GNOSTICISMUL

Cercetarea moderna intelege prin cuvantul gnozd (ywwoig) ca
desemnand o forma particulard de cunoastere care are ca obiect
misterele divine §i care este rezervatd unui grup de alesi. Sub aceasta
forma se poate regasi in diferite curente filozofice si religioase
dispersate in timp si spatiu.

Problema esoterismului si, pronind de aici, a inifierii avea sa
provoace numeroase controverse, in primul rand, in timpul crizei
declansate de gnosticism. Parintii Bisericii au negat existenta unei
invataturi esoterice practicatd de lisus si continuatd de ucenici. Dar
aceastd opinie este contrazisd de fapte. Esoterismul, transmiterea
initiatica a doctrinelor si practicilor rezervate unui numar restrans de
adepti, este atestat In toate marile religii din epoca elenisticd si din
jurul inceputurilor erei crestine. In diferite grade gdsim scenariul
initiatic (invataturi si rituri secrete, jurdmantul tacerii) Tn iudaismul
normativ si in sectele iudaice, la esenieni, la samariteni, la farisei, etc.

Practicarea unei invataturi esoterice este mentionatd si 1n
Evanghelia dupa Matei 4, 10: « lar cand a fost singur, cei ce erau
langa El impreund cu cei doisprezece, L-au intrebat despre pilda »
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(sau 7, 17; 10, 10). De la inceputul Bisericii distingem in interiorul
comunitdtii trei trepte, care presupun ucenicia initiatica:
« Incepatorii », « Inaintatii » si « Desavarsitii ». Potrivit lui Origen,
Evanghelistii au tinut ascuns sensul pe care lisus il diddea majoritatii
parabolelor (Comentariul la Matei XIV, 2). Clement din Alexandria
evocd pe maiestrii sdi, care au pastrat « adevaratd Traditie a fericitelor
invataturi, venite toate direct de la Sfintii Apostoli Petru, Iacob, Ioan
si Pavel, transmise din tata in fiu, si care au ajuns la noi prin harul lui
Dumnezeu» (Stromata, 1, 1, 11, 3). Este vorba despre invataturi
rezervate unui numdr de adepti, si care transmise oral trebuie sa
ramana secrete. Intr-o altid lucrare, Hypotypose, Clemet precizeaza ci:
« Lui Iacob cel Drept, lui loan, lui Petru, Domnul, dupa Invierea Sa,
le-a dat gnosa; acestia au dat-o altor Apostoli; ceilalti apostoli au dat-o
celor 70, intre care unul era Barnaba »0.

Este imposibil de precizat criteriul care cédlauzea alegerea
discipolilor demni sa fie initiafi in gnoza si, mai ales circumstantele si
etapele initierii. O anumita instructie de tip esoteric era datd treptat
tuturor credinciosilor; ea se referea la simbolismul Botezului, al
Euharistiei, si al Crucii, asupra Arhanghelilor, etc. Traditiile esoterice
ale Apostolilor prelungesc un esoterism evreiesc privind misterul
ascensiunii sufletului si secretele lumii ceresti. Aceste doctrine se
regdsesc si la mandeeni, §i sunt analoage anumitor conceptii
eshatologice egiptene si iraniene. Se regasesc, de asemenea, la
numerosi autori gnostici, pagani sau heterocrestini. Din acest motiv
gnosa si esoterismul au devenit suspecte in ochii ierarhiei bisericesti,
deoarece anumiti gnostici puteau introduce in crestinism doctrine si
practici radical opuse etosului evanghelic. Nu esoterismul sau gnoza,
ca atare, deveneau periculoase, ci ereziile, care se infiltrau sub
acoperirea « secretului inifiatic ».

Desigur, atata timp cat dogmele nu erau fixate, putea parea
abuziva calificarea de erezie datd unor interpretdri indrdaznete ale
invataturii lui Hristos. Dar Tn numeroase cazuri erezia era evidenta:
cand se considera lumea ca opera unui demiurg rauvoitor, o creatie
accidentald sau demonicd; sau cind se nega Intruparea, moartea si
Invierea Fiului. Este adevarat ca si Apostolul Pavel considera acesti
lume dominatd de Satana, iar Apocalipsele evreiesti si crestine
preziceau pieirea iminentd a pamantului. Dar nici Sfantul Pavel, nici
autorii Apocalipselor nu contestau originea divina a Creatiei.

® Citat de Eusebiu, Hist. Eccle., 11, 1, 3-4.



Curs de Istorie Bisericeasca Universald 103

Originea acestui curent spiritual, cunoscut sub numele de
gnosticism, este greu de precizat. Trebuie sd distingem numeroase
gnose anterioare sau contemporane, aparfinand diferitelor religii ale
epocii (zoroastrismul, misterele, iudaismul, crestinismul), gnose care
comportau un invatamant esoteric. Aproape toate temele mitologice si
eshatologice, 1intrebuintate de autorii gnostici sunt anterioare
gnosticismului secolelor I-III. Unele sunt atestate in Iranul antic, in
India Upanisadelor, in orfism, in platonism, altele caracterizeaza
sincretismul de tip elenistic, iudaismul biblic, sau primele manifestari
ale Crestinismului. Ceea ce caracterizeazd gnosticismul nu este
interpretarea Indrazneatd, si deosebit de pesimistd, a catorva mituri si
teologumene de largd circulatie in epoca.

Diferitele curente gnostice sunt tipic sincretiste. lIsi
construiesc edificiile lor doctrinare plecand de la materialele
apartinand diferitelor curente de gandire.

Gnosticimul este cunoscut mai mult din scrierile crestinilor
care l-au combatut (Irineu, Ipolit, Tertulian, Epifaniu, Filastriu de
Brescia, Teodoret de Cyr), precum si din unele lucrari ale lui Clement
Alexandrinul si Origen. Bogata literatura gnostica s-a pierdut aprope
in intregime. Biblioteca gnostici descoperita la Nag Hammadi, 1n
Egipt, in 1945, constand din 13 codici copti, provenind din diverse
scoli gnostice, ne permite un contact direct cu gandirea gnosticilor.

Punctul central al speculatiilor gnostice este o doctrina
dualistd, care stipuleazd prezenta in om a unei scantei divine venita
din lumea cereascd, si devenitd prizonierda lumii pamantesti.
Gnosticismul punea si credea cd dezleagd marile intrebari care
preocupa spiritul omenesc.: De unde vine raul si de ce? De unde vine
omul si cum? Care sunt raporturile intre Dumnezeu si lume, etc.

Patru elemente par a caracteriza diversele sisteme gnostice
descrise de Parintii Bisericii. Mai intai distinctia dintre Dumnezeul
necunoscut si trancesdent, pe de o parte, si demiurgul creator al
acestei lumi, pe de altd parte, demirug adesea identificat cu
Dumnezeul Vechiului Testament. Al doilea element este credinta in
natura omului, consideratd, cum am amintit a fi o scanteie divind, dar
prizoniera lumii, create de demiurg. Mitul caderii anteriore a omului,
ca al treilea element, incearca sa t{ina cont de starea prezenta a omului.
In sfarsit, mantuirea vine prin gnozi, ca un proces cosmic. Ea
inseamnd scapare, eliberare de materie. Mantuirea constd in
descatusarea spiritelor prinse si inchise de materie si restabilirea lor in
pliroma, in Tmpardatia spirituala.
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Materia este din veci in opozitie cu spiritul divin, socotita a fi
sediul raului sau chiar identificatd cu rdul. Lumea materiala nu este
opera lui Dumnezeu, ci a unui demiurg, un eon inferior, emanat din
divinitate, Tn urma celorlalti. Cu acesta gnosticimul inlatura creatia
biblica pentru a nu face din Dumnezeu autorul raului. Eonii erau figuri
mitologice sau personificarea unor notiuni filozofice, i provin din
principiul divin fie cate unul, fie perechi, un eon masculin si unul
feminin. Numarul lor oscileaza, in diferitele scoli gnostice, ajungand
chiar la 365. Demiurgul, cel din urméa eon, este dumnezeul evreilor,
marginit, ignorant si prevers. Cea mai inaltd emanatie este eonul
superior numit $i mintea Vouvg, ratiunea sau cuvantul Aoyog. Lui i s-a
incredintat opera mantuirii lumii. Eonii buni, Tngerii, formeaza laolalta
deplindtatea-plhrwma, imparatia binelui si a luminii. Opusul ei este
vidul haotic, elementele raului, kenona.

Sistemele gnostice sunt dochetiste, considerand cd Hristos n-
a luat trup real, ci unul aparent, ceresc, sau ca asupra lui lisus s-a
coborat eonul Hristos. Hristos este, totusi, Tn toate sistemele, marea
taind a lumii. Sfintele Taine, operand cu materie, nu ajutd la mantuire.

Morala gnosticilor era, fie asceticd, fie libertinista, din ideea
ca nu faptele bune sunt necesare pentru mantuire, ci gnoza. Gnosticii
imparteau pe oamnei in doud sau trei categorii. Pnevmaticii, sau
spiritualii-care poseda scantei din divinitate sau ilicii-materialii. Sub
influenta trihotomismului platonic si filonic (spirit, suflet si trup) erau
trei categorii: pnevmaticii-gnosticii; psihicii, simpli credinciosi lipsiti
de gnoza si ilicii-ignoranti si osanditi.

Ca si creatia biblica, eshatologia crestind este Tnlaturatd de
gnosticism. Lumea se va distruge prin foc iar spiritele se vor intoarce
im pliroma prin gnoza. Gnosticismul era atragator prin pretentia lui de
a poseda cunostinta misterelor, prin cultul lui fastuos si bogat, In care
folosea arta, prin literatura lui teologica si tendentioasd, prin
indrazneala speculatiei si a imaginatiei lui.

Spre sfarsitul secolului al IIl-lea vechile sisteme gnostice
dispar. Se mentine insd maniheismul, aparut la sfarsitul sec. III, iar
dupd decaderea lui supravietuiesc idei gnostico-maniheice 1in
pavlicianism, apoi in bogomilism, la catari, albigenzi, in Evul Mediu.

Gnosticii s-au organizat 1n diferite forme si nume, ca biserici,
secte, colegii, adunari, diatribe, scoli - formand comunitdti, asociatii
ascetice, culte misterice. Cele mai insemnate sisteme gnostice erau:
cel sirian si cel alexandrin.
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Gnosticismul sirian este un sistem religios oriental,
caracterizat prin dualism, dochetism, si aniiudaism exagerat.
Reprezentantul lui mai Tnsemnat a fost Satornil, din Antiochia,
partizanul lui Simon Magul. Considera casatoria instituitd de diavol.

Gnosticiamul alexandrin este mult mai Tnsemnat si este
legat de Basilide, care traia la Alexandria secolului II. Sistemul lui
este mai sistematic. La inceput era neantul, purul nimic, din care a
iesit haosul iar din acesta se ridicdA marele arhon, care intemeiza
ogdoaba, un al doilea arhon intemeiazd ebdomada, care este cerul
planetar. Acesta a condus lumea pand la Moise.

Valentin este autorul celui mai dezvoltat si mai important
sistem gnostic. El 1-a raspandit la Alexandria si la Roma, unde a si
murit pe la anul 160. Valentin atenuiaza sistemul dualist oriental, si
priveste lumea sub foama paralelismului dintre lumea superioara a
ideilor si lumea inferioara a fenomenelor.

Alte siteme gnostice sunt Inrudite cu cel sirian oriental sau cu
cel alexandrin-filozofic. In ofism joacd un rol mare sarpele (ofiV),
mijlocitor la gnozei. Dumnezeul iudeilor {inea pe oameni departe de
cunostintd, care a fost adusd de sarpe, de aceea unii il adorau.
Bardesane sec. 11 (+202), Hermogen, Carpocrat sunt alti reprezentanti
ai gnosticismului.

Maniheismul, aparut in sec. III, reprezintd o noud faza a
gnosticismului, un amestec de parsism, de budism, de veche teosofie
babiloniano-haldeica si de idei crestine. Dorea a fi, nu un sistem
pentru initiati, ci o adevarata religie universald, accesibila tuturor.
Persoana Intemeietorului: Mani, Manes, Maniheos (nascut la Seleucia-
Ctesifon la 14 aprilie 216) este Tnconjurata de legenda. Considerandu-
se religie universald, ca budismul si crestinismul, maniheismul era
obligat sa fie, la fel ca si aceste doua Biserici, misionar. Dupa Mani,
predicatorul trebuie « sa rataceascd perpetuu in lume, propovaduind
doctrina si cdlauzindu-i pe oameni intru Adevar ». Ca sa evite
controversele si ereziile care au zguduit zoroastrismul, budismul si
crestinismul, Mani a redactat el insusi sapte tratate care constituie
Canonul.

Dualismul maniheic este extrem. Cele doud imparatii, a
luminii si a intunericului, se gasesc in cea mai mare opozitie. In lupta
dintre ele unele parti de lumind au devenit captive in Imparatia
intunericului, ele sunt sufletul lumii sau lisus cel patimitor.
Elementele rele au creat pe Adam si pe Eva, pentru a perpetua prin
nastere captivitatea elementelor luminoase. Eliberarea se face prin
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invatatura lui lisus Hristos, care a coborat din soare pe pamant, in trup
omenesc aparent, si a invatat pe oameni cele trei peceti: a gurii, a
mainilor si a sanului, adica ferirea de pacatele savarsite cu vorbirea, cu
faptele si cu placerile, si a murit in aparentd. Invatatura Lui ar fi fost
falsificata de catre Apostoli.

In organizarea sectei sale, Mani a imitat crestinismul. Ei
imitau Botezul si Euharistia, avand rituri aseméanatoare (dar botez cu
untdelemn si impartasanie fard vin). Sarbdtoarea principald era ziua
mortii lui Mani. Morala era severd, pentru cei alesi, nu si pentru
ceilalfi. Secta maniheicd s-a raspandit in Imperiul Roman, unde a fost
persecutatda de imparatii pagani si crestini.
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CONTROVERSE SI SCHISME
DATA SERBARII PASTILOR

Prima dintre practicile locale care a produs discutii si unele
neintelegeri a fost aceea privitoare la data Pastilor. Inceputul acestei
diferentieri nu este bine cunoscut. Dintr-o scrisoare a Sfantului Irineu,
cunoscutd de catre Eusebiu de Cezareea, se stie ca cele dintai discutii
s-au produs la jumatatea secolului II.

Crestinii secolului II nu erau de acord asupra datei sarbatoririi
Pastilor Invierii, cici Biserica Romei si a Alexandriei, ca si alte
biserici, occidentale sau orientale, 1l sarbatoreau duminica care urma
lunii de primavara. Biserica Asiei Mici, unde controla situatia Efesul,
praznuia in ziua a 14-a a lunii Nisan Pagtile rastignirii, dupa
calendarul iudaic, de unde si numele de quartodecimani.

Praznuirea Pagtilor la data fixd de 14 Nisan implica
suspendarea imediatd a postului. Eusebiu ne informeaza ca numeroase
sinoade, atat occidentale cat si orientale, din secolul II, « deopotriva
au declarat in scris cad regula bisericeasca pentru crestinii de
pretutindeni sd nu serbeze Pastile in altd zi decat in cea de Duminica,
argumentind ca Taina Invierii din morti a Mantuitorului nu s-ar putea
serba nicicum 1n altd zi decat Duminica si cd numai in aceasta zi am
putea sfarsi postul Pastilor. ( Hist. Eccles. V, 23, 2).

Controversele pascale au decurs in trei faze. Dupa marturia
lui Irineu al Lyonului, cunoscuta si de Eusebiu, ar fi avut loc o prima
confruntare intre cele doud practici liturgice In timpul Tmpdratului
Antonin Piul (138-161), intre episcopul Romei, Anicet, si episcopul
Smirnei, Policarp, pe la 155 d.Hr. Nici unul dintre ei nu a putut sa
convinga pe celalalt ca « sd tind » sau « sa nu tina ».

Eusebiu ne informeaza cd intre ei s-au iscat multe deosebiri
fara Tnsemnatate, totusi indatd au facut pace, iar in problema datei
cand trebuie serbate Pastele nu s-au certat intre ei. Intr-adevir Anicet
nu putea convinge pe Policarp sd nu respecte ceea ce observasera
impreund cu loan, ucenicul Domnului nostru, si cu ceilali Apostoli cu
care au conviefuit si cu care tinusera praznicele intr-o anumita traditie;



108 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

dar nici Policarp nu I-a induplecat pe Anicet sa tind randuiala lui, caci
era convins si el cd trebuie sd respecte tradifiile presbiterilor de
dinaintea lui. Asadar stand lucrurile, cei doi au rdmas mai departe in
comuniune, iar Anicet a ingdduit lui Policarp, din respect pentru el, sa
poata celebra Euharistia si astfel s-au putut desparti in pace, de unde
reise ca in toatd Biserica atat cei care tineau, cat si cei care nu tineau
cea de a 14-a zi trdiau Tn pace unii cu altii» (Eusebiu, Istoria
Bisericeasca, V, 24, 16-17).

O alta discutie locala a avut loc pe la 167-170, in Asia, cand
s-a provocat o controversd la Laodiceea, in legdturd cu aparifia
montanismului, ce serba Pastele in felul sau. In aceastd controversa au
intervenit doi episcopi, Meliton de Sardes si Apolinarie din Ierapolis.
Amandoi erau quartodecimani, si deci controversa lor avea un alt
motiv. Este interesant cd Apolinarie voia si punda de acord
Evangheliile cu privire la data mortii Mantuitorului, fiind in aceasta
privintd un precursor.

Dar, la sfarsitul secolului, pe la 190, la Roma episcopul
Victor s-a hotérat sd condamne practica quartodecimanilor, si sa puna
capat controverselor pascale. Un anume preot Blastus, schismatic,
propaga la Roma sdrbatorirea Pastilor dupa legea iudaica. Victor, in
numele ierarhiei italice, a scris episcopilor din Asia, invitandu-i sa se
intruneasca 1n Sinod si sd adopte practica romand. Dacd nu urmau sa
dea ascultare dorintei lui, episcopii Asiei erau amenintati cu
excomunicarea.

Policrat al Efesului a convocat un sinod, care s-a opus cererii
autoritare a lui Victor, de a-si schimba traditia pascald romand. De
asemenea, Policrat i-a raspuns episcopului Romei printr-o scrisoare de
o energie semnificativd: « Noi tinem neschimbata ziua Pastilor, nici
nu addugam ceva la ea, nici nu scadem ceva din ea. Caci si in Asia
odihneasc mari luceferi, care vor Invia odata, la a doua venire a
Domnului....Filip, unul din cei doisprezece apostoli, care a adormit in
Ierapole..., Ioan, cel care s-a odihnit pe pieptul Mantuitorului..., apoi
episcopul si martirul Policarp din Smirna..., toti acestia au serbat data
Pastilor potrivit Evangheliei, In cea de-a patrusprezecea zi a lunii, fara
vreo abatere, ci urmand regula credintei. Si eu, care sunt cel mai mic
intre toti, ma {in de traditia celor inruditi cu mine, din care unii au fost
inaintasii mei » (Eusebiu, Ist. Bis., V. 24, 2-6).

Victor a afurisit pe episcopii si comuntatile asiatice care nu
au acceptat propunerea lui. In acest conflict a intervenit si episcopul
Irienu al Lyonului, care 1-a rugat pe ierarhul roman sa nu excomunice
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« toate bisericile lui Dumnezeu care tin din traditie, un obicei vechi ».
Din scrisoarea lui Irineu aflim si despre adevirata deosebire: « In
fond nu se discuta aici numai despre o anumita zi, ci si despre felul in
care se tine postul. Unii cred ca trebuie postit numai o singura zi, alfii
doua, iar altii si mai multe. In schimb, altii socotesc ca durati a
postului patruzeci de ceasuri consecutiv, luate din zile si nopti, ca si
cum ar forma o singura zi. Si aceasta mare variatie in tinerea postului
nu s-a produs in zilele noastre, ci cu multd vreme Tnainte, pe cand
traiau Tnaintasii nostri, care probabil ca nu le-au fixat cu améanuntime,
ci au pastrat acest obicei Tn mod simplu si nevinovat, transmitandu-1
generatiilor viitoare. Dar cu toatd aceasta varietate, crestinii trdaiau in
pace, asa cum trdim $i noi 1n pace, caci deosebirea in felul de a posti
dovedeste o si mai mare unitate de credintd » (Eusebiu, Ist. Bis. V, 24,
12-13).

Sinodul de la Arelate (314) a hotarat ca toti crestinii sa tina
Pastele «intr-o zi si un timp 1n toatd lumea » (canon 1). Sinodul
ecumenic de la Niceea, din 325, a stabilit ca ziua Pastilor sa fie prima
duminicd dupa luna plind dupa echinoctiul de primdvara (21 martie),
iar in cazul coinciderii cu pasha iudaicd se va amana cu o saptamana.
Din cauza deosebirii ciclului pascal in uz si a datei echinoctiului, la
Roma la 18 martie, iar in Rasarit la 21 martie, data Pastilor a variat si
dupa Sinodul I ecumenic intre Roma si Alexandria.

Schisma lui Ipolit.

Cea dintai dintre abaterile de la disciplina Bisericii In ordine
cronologicd, s-a produs dintr-o indoitd alegere de episcop la Roma,
dupa moartea lui Zefirin, pe la 217, a lui Calixt si a lui Ipolit. Alegerea
a fost precedatd de o polemicd provocata de erezia antitrinitara si de
chestiunea disciplinara a penitentei. Ipolit, in scrierea sa
Filosofumena, il prezintd pe Calixt ca un eretic antitrinitar i ca avand
o purtare aventuroasa si necontrolatd. Devenise diaconul lui Zefirin.
Ipolit era un teolog de valoare, un combatant impotriva
antitrinitarismului. Il acuza pe Calixt de faptul ci ierta pacate grele, de
primirea in Biserica a ereticilor, de admiterea in cler a bigamilor si de
tolerarea casatoriilor secrete. Schisma a durat si sub urmasii lui Calixt:
Urban si Pontian. Persecutia lui Maximin Tracul (235-238) i-a pus
capat prin deportarea lui Pontian si a lui Ipolit in Sardinia. Schisma s-a
stins prin impacarea si moartea celor doi episcopi, la 235, amandoi
cinstifi ca martiri ai Bisericii Romane.
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Schisma lui Novat si Novatian.

La jumatatea secolului III s-a produs la Roma o noud
schismd, precedatd cu putin de una la Cartagina. Ambele stau n
legatura cu persecutia lui Deciu (249-251). Dupad moartea ca martir a
lui Fabian, Biserica Romei a fost condusa 14 luni de colegiul
presbiterilor, din care facea parte si Novatian, un scriitor bisericesc. A
fost ales episcop, in cele din urma, Corneliu (250-253) fata de care se
facea opozitie, In special datoritda ingdduintei fata de lapsi.

La Cartagina, episcopul Ciprian (249-251) se refugiase si
conducea Biserica prin scrisori §i prin oameni de legatura. Ciprian a
cerut a fi supusi penitentei toti cei care au apostaziat In persecutie.
Atitudinea lui Ciprian, desi era indreptdtitd, a provocat nemulfumiri.
Un grup de credinciosi, in frunte cu preotul Novat, l-au acuzat de
severitate. Un laic bogat si ambitios, hirotonit diacon in chip
necanonic, intretinea nemulfumirea celor cdzufi impotriva episcopului.

Revenind 1n scaun in aprilie 251, Ciprian a pus ordine in
Biserica, lamurind lucrurile prin scrierea sa De lapsis. O serie de
sinoade au stabilit obligativitatea penitentei pentru lapsi. Ciprian a
comunicat masurile luate si la Roma, lui Corneliu.

La Roma, Novatian a reusit, ducind in eroare cativa episcopi
din Provincie, sa fie hirotonit episcop. Corneliu contestase alegerea lui
Novat si hirotonia sa, pe motiv cd fusese botezat cand cdzuse grav
bolnav, Tnainte de sfarsitul catehumenatului.

Novat de la Cartagina, care era indulgent, si Novatian, de la
Roma, care era rigorist, s-au unit Tn opozitie si in schisma contra
episcopilor lor. Novatian si-a organizat partizanii n sectd, care se
socotea adevdrata Bisericd. A incercat a fi recunoscut de catre
Dionisie al Alexandriei sau de catre Ciprian, dar n-a reusit. Corneliu a
fost recunoscut de majoritatea episcopilor din Italia si din afara ei.
Novatian a fost chiar excomunicat de cdtre un sinod tinut la Roma. De
aceea a dat sectei un caracter rigorist, excluzand pe cei cazuti.
Novatienii s-au numit catari §i rebotezau pe cei veniti in secta lor. S-
au raspandit Tn Rasarit si Apus, durand sute de ani.

Novatienii s-au raspandit si in Scitia organizind o importanta
Biserica care a dainuit cateva secole. Faptul acesta a fost mai putin
semnalat de cdatre istoricii nostri bisericesti. Mai multi istorici
bizantini : Socrate (Ist. Bis. VII, 45), Casiodor (Istoria Bisericeasca
Tripartita XII, 14), mentioneaza existenta unui episcop novatian in
Scitia, episcop numit Marcus. Paul, episcopul novatienilor de la
Constantinopol, cand era pe moarte a chemat la sine pe clerici si le-a
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spus : « Ganditi-va sa alegeti episcop cat sunt in viata, ca sa nu se mai
produca tulburdri in Biserica noastra. Cei de fatd dandu-i mandatul ca
sa facd mai degraba el alegerea, Paul a raspuns: Asadar dati-mi
marturie scrisd cd vefi alege pe cel pe care-1 voi hotari eu. Ei dand
marturie scrisda si semnand-o, el a scris pe o hartie, punandu-si si
semnatura, numele preotului Marcian. I-a facut si pe ceilalti preoti sa
semneze si a incredintat hartia lui Marcu, episcopul Bisericii
novatiene din Scitia... » .

Controversa baptismala.

O asemenea neintelegere s-a produs intre Ciprian al
Cartaginei si Stefan al Romei (254-257). Acesta din urma a cautat sa-
sl impund autoritatea Tn chestiunea baptismald. La Roma se recunostea
botezul ereticilor iar in Africa nu. Incercand a impune practica romana
in Africa, Stefan s-a lovit de rezistenfa Bisericii africane. Biserica
africand, Tn urma unui sinod tinut la Agrippinus, stabilise rebotezarea
ereticilor. De asemenea, in Orient, in doud sinoade tinute pe la 230-
235, s-a luat aceeasi hotarare. Alte Biserici erau indulgente; reprimeau
pe eretici prin punerea mainilor episcopului si prin admiterea la Sfanta
Liturghie. Un nou sinod tinut la Cartagina, in anul 255, a hotarat
rebotezarea ereticilor si a schismaticilor. Ciprian si Stefan au ramas pe
pozitiile lor, fara a rupe legaturile bisericesti. Persecutia lui Valerian
(253-260), din anul 258, cand au primit amandoi martiriul, a pus capat
controversei. Recunoasterea botezului ereticilor, facut in numele
Sfintei Treimi, a fost aprobatad de sinodul de la Arelate, din 314, si la
Sinodul I Ecumenic, din anul 325.

Schisma Melitina.

! CASIODOR, Scrieri. Istoria Bisericeascd Tripartita, Cartea XII, cap. XIV,
traducere de Liana si Anca Manolache, introducere si note de Pr. prof. dr.
Stefan Alexe, colectia PSB, vol. 75, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 452.
In istoriografia romaneasca acest fapt a fost semnalat pentru prima data de citre
Nelu Zugravu, Erezii §i schisme la Dundrea mijlocie si de Jos in primul
mileniu, lasi, 1999, p. 118-119, reludnd documentat ideea lui Mircea Rusu,
Paleocrestinismul nord-dundrean si etnogeneza romdnilo, in Anuarul
Institutului de Istorie §i Arheologie, Cluj-Napoca, 1983-1984, p. 47 care la
randul sdu preluase concluzia lui Jacques Zeiller, ,, il y avait donc des
Novatiens en Sythie’cf. Les origines chrétiennes dans les provinces
danubiennes de I’ Empire romain, Paris,1918.
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Aceasta s-a produs in Egipt la Inceputul secolului al IV-lea.
Petru I, episcopul Alexandriei (301-311) a usurat reprimirea celor
cazuti. Episcopul de Lycopolis, Meletie, al doilea 1n ierarhia
Egiptului, a protestat impreuna cu altii impotriva indulgentei lui Petru.
Izbucnind persecutia sub Galeriu si Maximin Daia, Petru a fost arestat
impreund cu alti episcopi egipteni. Meletie, conducand Biserica in
lipsa lui Petru, a hirotonit episcopi pentru scaunele unde titularii lor
erau inchisi sau fugiti, ceea ce a adus tulburare in Biserica Egiptului.
A continuat aceasta si pe timpul arestarii si deportarii Th zona minelor
de la Faeno-Arabia. Eliberat fiind, a organizat in Alexandria Biserica
sa schismaticd, numind-o Biserica Martirilor. Meletienii impreuna cu
arienii au creat animozitati ortodocsilor si Sfantului Athanasie cel
Mare.
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INCEPUTURILE INVATAMANTULUI CRESTIN
SCOLILE CATEHETICE

Invatamantul crestin in epoca apostolici era harismatic:
Apostolii, profetii, didascdlii Tnvdtau pe credinciosi Tnvatitura cea
noud. El urma, la inceput, dupa primirea botezului. De timpuriu,
inainte de sfarsitul secolului I, invatatura crestind a inceput sd
preceada botezului. Invdfdtura celor doisprezece Apostoli, un mic
catehism, dd marturie despre acest fapt.

Obiectul de invatatura era, mai intai textul Evangheliei, apoi
Apostolul, colectia de epistole apostolice, Martirologiile, Apocrifele,
care lamureau unele momente din viata Bisericii, neinregistrate in
scrisul canonic. Din secolul II, aceasta activitate era in grija Bisericili,
si a unor didascali laici, credinciosi cu mai multa cultura. Unii dintre
acestia erau Apologetii.

In tot acest timp s-au fixat unii termeni crestini, intr-un
cuvant teminologia crestind. Cuvantul ekklisia, care insemna o
adunare, primea acum sensul specific de Intrunire liturgica si organica
a crestinilor, adicad de biserica (Matei 18, 17). Sfantul Ignatiu a folosit
primul cuvantul de Ka®wWA1KOG, compus din KOTo $i OALKOG, care
insemna intinderea peste totalitate. Teofil al Antiohiei, a definit pe la
anul 180 termenul Ayia Tprog-Sfinta Treime. Au fost definite
sensurile specifice pentru notiunile: Aoyog, [Topovoia, apecic.
Tertulian a trecut la latinizarea acestora: ecclesia, orthodoxus,
catholicus, Trinitas, Verbum, Dominus, parusia, haeresis si altele.

Scoala catehetica din Alexandria.

Cultura primilor crestini ai Alexandriei ne este foarte greu de
cunoscut. Prin asezarea, marimea §i importanfa sa ca oras, prin
miscarea de idei si de popoare, Alexandria era unul dintre cele mai
cautate centre culturale ale lumii vechi. In acest mediu alexandrin se
va forma cultura ebraici de limba greacd, care va produce
Septuaginta, si acolo trdise, Filon, creatorul unei filozofii religioase si
al unei atmosfere in care au trait si au fost influentati teologii
alexandrini. Mediul alexandrin pare sa fi fost purtitorul unei productii
gnostice, nu lipsite de importantd. De asemenea, Scoala teologica
alexandrind beneficia de mediul platonismului tardiv, al cérui
principali reprezentanti au fost: Clement, Origen si Didim cel Orb.
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Functionarea faimoasei Universitati de la Mouseion din Alexandria va
fi stimulat pentru crearea unei scoli mai ales pe fostii pagani culti
convertiti la crestinism. Se stie ca acestd Universitate era dotatd cu
doua biblioteci si o organizare stiinfifici de primd mand pentru acea
vreme.

Influenta iudeo-crestind s-a fdcut simtitd asupra acestei
culturi 1n aparitie si devenire. Filon din Alexandria sau Filon Evreul
este principalul reprezentant al literaturii iudaice elenistice. Autor al
mai mult de saizeci de tratate, dintre care amintim Marele Comentariu
la Pentateuh, De Opificio mundi, De Cherubim, De sacrificiis Abelis
et Caini, De Vita Mosis, De vita Contemplativa, De Providentia I-1I,
De Deo, De aeternitate mundi, etc., Filon a influentat parintii greci.
Clement Alexandrinul, unul dintre conducétorii Scolii crestine din
Alexandria, 1l utilizeaza in Stromatele sale. De asemenea, Origen in
Comentarii la Matei si in Contra Celsum, totdeauna cu elogii,
considerandu-1 un precursor. A mai influentat pe Grigorie de Nyssa ( a
se vedea in special De vita Mosis), Ambrozie al Milanului.

Dupa Filip de Side, primul profesor al Scolii alexandrine ar fi
fost Apologetul Athenagoras, ceea ce nu pare probabil. Panten, care
este primul cunoscut, pe la anul 180, si Clement, succesorii acestuia,
cand a Tnceput persecutia lui Septimiu Sever, din anii 202-203,
practicau un invatamant de tipul Catehezei particulare, asemandtoare
celei practicate de Sfantul Iustin la Roma. Dar adevaratul intemeietor
al unui invdfdmant teologic organizat este Origen, prin infiintarea
acelui veritabil Didaskaleion, cu doua nivele de predare. Scoala nu era
intretinutd de Bisericd, dar Origen pentru a-si putea duce existenta
vindea manuscrise ale operelor scriitorilor profani, manuscrise pe care
le poseda. Invatimantul predat la scoala catehetica din Alexandria era
urmat nu numai de crestini, de catehumeni, dar si de catre elini.

Ce se preda, dar mai ales cum se preda, se poate deduce din
scrierile lui Clement Alexandrinul si ale lui Origen, si mai ales din
Cuvantul de mulfumire cdtre Origen a lui Grigore Taumaturgul, care
l-a avut pe Origen profesor la Cezareea Palestinei. Origen predase la
Alexandria, ceea ce preda la Cezareea, un intreg ciclu stiintific:
logica, dialectica, fizica. Aceste discipline serveau ca pregdtire pentru
ciclul urmator: morala si teologia. Daca 1n problemele studiate de
acestd prima Universitate crestind, armatura rationald era oferitd de
stiinte si de platonism, metoda de interpretare a Sfintei Scripturi era
alegorica i mistica.
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Alegoriamul folosit de filozofii greci, 1n special stoici, pentru
interpretarea miturilor despre zei in poezia si restul culturii elenice, a
fost preluat de exegetii iudei Aristobul (sec. II) si Filon, care l-au
aplicat Sfintei Scripturi a Vechiului Testament. Exegetii iudei
considerau interpretarea alegorica meritoare, prin faptul cd ea releva
un sens mai adanc al textului sacru, sens reprezentand adevarata
realitate. La randul lor didascalii alexandrini au adoptat metoda,
convingi cd intepretarea literard prezenta, uneori, lucruri nedemne de
Dumnezeu. Daca Clement foloseste alegorismul destul de mult,
Origen l-a adoptat integral. Alegoria a dat impuls si dimensiuni noi
atat teologiei cit si exegezei biblice crestine. Intlnirea dintre filozofia
greacd alegorizantd si revelatia biblicdA a deschis usile teologiei
crestine. Scoala alexandrind este creatoarea teologiei ca stiinta.
Urmasii lui Origen au fost: Iraclas, Alexandru, Dionisie, Pieriu,
Teonost, Petru, Macarie, si In cele din urma Didim cel Orb. Urmasul
acestuia, Rodon, s-a mutat la Sida, in Pamfilia, in timpul lui Teodosie
cel Mare (379-395).

Scoala de la Cezareea Palestinei.

A fost infiintata si condusa de catre Origen, dupa plecarea din
Alexandria, la 231-232, in urma hirotoniei lui de céatre episcopii de
Ierusalim si Cezareea Palestinei, care-l stimau foarte mult. Fiind
condamnat pentru aceasta de cétre episcopul sdu Dimitrie, Origen s-a
stabilit la Cezareea, unde a continuat activitatea didacticd din
Alexandria. Aici a avut discipoli deosebifi, printre care pe cei doi frati
Teodor si Atenodor, din Neocezareea. Personalitatea puternica a lui
Origen i-a convertit pe acestia la crestinism. Inainte de plecarea lor din
Cezareea, Teodor, care de fapt este vestitul Grigore Taumaturgul
(+270), a tinut in fata unei alese adunari, acel Cuvdnt de mulfumire
pentru Origen. Firmilian al Cezareei Capadociei a fost unul dintre
elevii lui. Nu se cunoaste dacd Origen a avut la Cezareea urmasi
imediati ca la Alexandria. La inceputul sec. IV este cunoscut ca
profesor la Cezareea Pamfil (+310), un distins preot originar din Berit.
Pamfil a infiintat pentru invatamantul crestin o biblioteca insemnata.
El, ca si Eusebiu, era un admirator al lui Origen. Aici a activat
Eusebiu, cel mai invatat episcop al anticei cetai.

Scoala din Antiohia

Orasul Antiohia a fost fondat cu 300 de ani i.Hr. de catre
Seleucos I Nicator, fiul lui Antioh, si devenise capitala Siriei
Orientale. Aici s-a format o altd scoald crestindg, cunoscutd inca din
sec. II1.
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Denumirea de scoald nu trebuie sa ne facd sa ne gandim la o
institutie scolard cu o unitate, cu un program de studiu planificat, sub
patronajul episcopului local, cum era cazul celei din Alexandria. Este
vorba mai mult de cativa profesori care-si exersau magisteriu cu titlu
personal, dar care, intre ei si cu alti reprezentanti ai culturii aceluiasi
mediu, partajau aceeasi manierd de abordare a problemelor de exegeza
in teologie.

Cel dintdi cunoscut este preotul Malchion, conducdtorul
scolii retorice eline. Este cunocut mai bine din disputa cu episcopul
Pavel de Samosata, pe care 1-a dovedit eretic antitrinitar, intr-un sinod
tinut la Antiohia in anul 268/269. Se considera de obicei ca Lucian, zis
de Samosata, zis si de Antiohia, in a doua jumatate a sec. III, ar fi
fondatorul acestei scoli exegetice. Dupa unele informatii Lucian a fost
partizanul episcopului eretic Pavel de Samosata. El este cinstit totusi
ca martir, martirizat la Nicomidia, Tn persecutia lui Maximin Daia, pe
la 312. Interpretarea Sfintei Scripturi era literala.

Scoala a devenit mai cunoscutd in a doua jumatate a sec. IV,
cand s-a creat o adevdratd scoald, curent teologic, prin Diodor de
Tars, Teodor de Mopsuestia, Ioan Gurd de Aur, Teodoret. Scoala
antiohiana n-a avut idealismul mistic al scolii alexandrine, dar a dat pe
cei mai mari exegeti, intre care si pe Sfantul loan Gura de Aur.

Alte scoli teologice par a fi existat la Edessa, in Galia,
probabil la Lyon, scoala siriacd, initiatd de catre Tatian Sirianul, in
cadrul cdreia s-a efectuat traducerea Bibliei, numitd Pegitto; scoala
coptica din Egipt, care a realizat, de asemenea, traducerea Bibliei.
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CULTUL, DISCIPLINA SI VIATA CRESTINA
LITURGHIA, SARBATORILE, AGAPELE, LOCASURILE DE
CULT

Cultul a indeplinit, Tn primele secole, un rol foarte important.
El a mentinut unitatea si solidaritatea comunitéfii crestine si a apropiat
pe credinciosi ntre ei. Chiar paganii, cu toate ca nu il cunosteau, au
inteles importanta lui n Biserica, I-au lovit prin masuri de persecutie,
interzicand adunarile crestine, confiscand sau distrugand locasurile,
arzand cartile de cult.

Cultul epocii apostolice s-a mentinut si s-a dezvoltat
liturghiei Sfantului lacob. Centrul cultului a ramas tot Sfanta
Euharistie, care, mai tarziu, in timpul epocii postapostolice se mai
numeste:binecuvantare, sacrificiu, ofranda, iar in Apus, din sec. IV.
Missa. Se savarsea Duminica, de preferinta dimineata, asa cum
marturiseste Pliniu cel Tandr, la inceputul secolului II. La Cartagina,
Roma sau in Spania, se mai savarsea zilnic, iar in alte locuri se
sdvarsea miercurea sau vinerea. Se sdavarsea la botezul catehumenilor
si la zilele de pomenire a martirilor. Apologiile lui Justin Martirul si
Tertulian, dar mai ales Constitutiile bisericesti, cuprind indicatii si
formule liturgice, unele din secolele II-III, altele din secolul 1V,
precum si stiri si reguli privitoare la cler. Inainte de savarsirea Sfintei
Euharistii, dupa o rugiciune, crestinii isi dadeau sarutarea pacii,
denumita si sarutarea sfanta.

Painea euharistica era dospitd; azima s-a introdus in Apus
mult mai tarziu, in secolele VIII-IX. Refuzul de a primi pe unii
crestini la Sfanta Euharistie era o grea pedeapsa. Cultul era si un
mijloc de binefacere. Aducerea darurilor la Altar si impartirea lor de
catre episcop da actului un caracter sacru si o semnificatie inalta.
Frecventarea cultului era obligatorie si regulatd. Sinoadele de la Elvira
(309), Arelate (314) prevedeau anumite masuri pentru lipsa
nejustificatd mai mult de trei duminici.

Sarbatorile crestine.

Duminica (kvptokn nuepo - Dies Dominica) era
sarbatoarea sdptdmanald a crestinilor incd din epoca apostolica,
serbatd ca zi a Invierii Domnului. Afard de Duminici se tineau in
cinste zilele de post - miercuri si vineri. Sdrbatorile principale ale
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crestinilor erau in primele secole: Pastile, Cincizecimea, ziua a
patruzecea de la Pasti, pe care unii o tineau 1n locul Cincizecimii.
Sarbatoarea coincidea cu Iniltarea Domnului. Probabil din sec. III se
serba in Orient Epifania, numita si Teofania, adica Aratarea Domnului
la 6 ianuarie, in amintirea Botezului Domnului si a descoperirii
dumnezeirii Sale, unite cu acest fapt. In Occident se tinea ca
sarbatoare corespunzatoare Nasterii Domnului ziua de 25 decembrie
pentru a o opune sdrbatorii solstifiului de iarnd ( natalis solis ).

Crestinii orientali au introdus sarbatoarea Nasterii Domnului,
in a doua jumitate a secolului al IV-lea. in jurul anului 377 s-a
despartit sarbatoarea Nasterii Domnului de cea a Botezului,
praznuindu-se la 25 decembrie la Antiohia. Apoi s-a introdus si la
Constantinopol, in anul 379. Sarbatorile martirilor erau cele mai vechi.
Nu se cunosc 1n primele trei secole sarbatori ale Sfintei Fecioare, desi
se bucura de mare cinste n randul crestinilor.

Agapele erau mesele comune la sfarsitul adundrilor de cult.
Ele erau de regula mese cumpatate. Dar adevaratul lor rol era acela de
ajutor pentru saraci si transmiterea unui spirit. Necunoscand caracterul
lor anticii le batjocoreau cu scopuri calomnioase, ca prilejuri de
desfrau.

Situatia ilegala a crestinismului ca religio illicita, numarul
mic, Tn anumite regiuni, n-a ingaduit crestinilor sa-si ridice locasuri
de cult proprii. Ei se adunau 1n case particulare, uneori cimitire,
catacombe, sau 1n locuri retrase. Existenta unor locasuri de cult
publice proprii se constata din secolul II. De la inceputul sec. IV ele se
numeau basilici, nume ramas in limba noastrd, ce provine de la
BactAelog o1kog-casa imparateascad. Bisericile aveau si cladiri anexe:
baptisterii, locuintd pentru episcop, camere pentru pastrarea darurilor
aduse de crestini, unele chiar sdli de agape.



120 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

CATEHUMENATUL, BOTEZUL SI CELELALTE TAINE

Sub numele de catehumenat se intelege seria de incercari pe
care Biserica le impunea convertitilor de la paganism sau de la erezie,
doritori de a primi botezul. Sfantul Apostol Pavel foloseste verbul
Koteyxewv, care desemneazd a invata oral credinta (I Cor. 14, 19;
Galateni 6,6). Catechumenus, desemnand candidatul la botez, apare
pentru prima data la Tertulian (a se vedea si lucrarea De poenitentia),
iar substantivul catehezd este frecvent intdlnit la Clement
Alexandrinul. Afluxul candidatilor, exemplul religiilor de mistere,
amenintarea persecufiilor, cdderea unora 1n persecutii, a obligat
Biserica de a lua masuri la intarirea catehumenatului, In sensul
perseverdrii si incercarilor la care erau supusi cei ce doreau sa ajunga
crestini.

Din secolul II Catehumenatul este organizat. Cele spuse de
Justin Martirul despre botez (Apologia 1, 61) si mai ales de Tertulian
confirmad acestea. Cu pacea constantiniand, afluxul noilor adepti
provoaca o organizare stabild a carei structurd se pune n aplicare in
cursul sec. IV. Dupa Traditia Apostolicd 15 trebuia un demers oficial,
cautionat de un garant pe langa doctorii Bisericii. Acestia examinau
motivele, situatia personald, familiald si profesionald. Admiterea in
catehumenat, in cele din urma, o aproba episcopul.

In general erau primiti in sanul catehumenilor oamenii care
puteau sa dispund liber de ei insisi, cu profesiune sau meserie
onorabild, cu viatd morald. Sclavii erau primiti cu voia stdpanului,
sotii daca traiau impreund. Cei care aveau meserii infamante, care erau
in slujba cultelor pagine - magii, astrologii, ghicitorii, functionarii,
soldatii, nu erau primiti cat timp se gdseau in situatia aceasta
(Canoanele lui Ipolit).

Admis catehumenul primea oficial acest titlu. Cu aceasta
ocazie un semn al Crucii pe frunte este atestat in Orient si Tn Africa, in
sec. IV. Africa cunoaste, Tn aceeasi masurd, sacramentum salis, care
simboliza gustul sapiential al credintei si al cuvantului lui Dumnezeu.

Catehumenii erau Incredintati unui catehet (karTnynTng), de
obicei preot sau un crestin laic, capabil sa-1 invete adevarurile de
credinta si de morala. In secolele II-III, catehumenii se imparteau in
doud categorii: incepdtorii, numiti de reguld catehumeni, auditori sau
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cei care vin sd se apropie, si cei mai Tnaintati numiti alesi, luminafi,
(jwtizomenoi) competenti pentru primirea botezului. La Tnceputul sec.
IV, se constatd in Orient trei categorii de catehumeni. Sinodul de la
Neocezareea (intre 314-325) 1i numeste auditori, genunchetori si
luminati. Catehumenii din prima categorie puteau participa la liturghia
Cuvantului, dupd care erau, in mod solemn, rugati sd paraseasca
adunarea.

Invatamantul catehetic dura mai mult pentru clasa auditorilor.
El consta in citiri, omilii, explicari, sfaturi. Hegeria afirma ca la
Ierusalim cateheza zilnica dura trei ore. Fiecare instructie pare a fi
inceput cu exorcizarea, efectuata de catre un exorcist recunoscut, prin
punerea mainilor, uneori prin expiratie, care trebuia sd marcheze
lepadarea de Satan.

Se pare ca obieciul este oriental, Intalnit des la Antiohia. De
notat ca la Antiohia, apoi la Constantinopol, in timpul lui Ioan Gura de
Aur, din cauza numarului mare de candidati, renuntarea la Satan si
mairturisirea credintei in Iisus Hristos s-ar fi ficut in vinerea
sfanta, la orele trei, dupa-amiazd. Teodor de Mopsuestia, in
catehezele sale prebaptismale explica acest ritual al lepadarii de
Satana, al exorcismelor, al lepadarii de Satana si al unirii cu Hristos.

Ingenunchetorii si luminatii, care participau la partea a doua a
Sfintei Liturghii, Tnvatau adevaruri mai inalte, li se explica simbolul
credintei, iar Tnainte de botez se invata si rugdciunea domneasca. Cei
luminati, inscrisi pentru botez, petreceau 30-40 de zile in post,
rugdciuni si abstinentd, 1si marturiseau pacatele si primeau botezul.

Durata catehumenatului nu era aceeasi peste tot. Sinodul de
la Elvira vorbeste de 2-3 ani, dar ea se putea scurta dupa aprecierea
episcopului, sau prelungi la dorinta catehumenului. Unii amanau
botezul pana aproape de moarte, pentru a muri curatiti de toate
pacatele, sau chiar din respect fatd de Sfanta Taind. Cei botezati de
nevoie, in caz de boala (botezul clinicilor) erau admisi cu greutate in
cler si exclusi de la episcopat. Cei care mureau martiri primeau
botezul sdngelui, si erau socotiti sfinti ca si crestinii.

Datorita faptului cd Biserica nu ingadduia catehumenilor si
necrestinilor sa asiste la Sfanta Liturghie si a Botezului, ca unele
invataturi se comunicau abia dupa primirea botezului, s-a dedus ca
Biserica urma in aceasta o hotarare, numitd de teologul protestant, din
sec. XVII, Dalldus, disciplina arcana.
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Sfintele Taine.

Instituite de Mantuitorul cifra lor de sapte a fost confirmata
apoi de Apocalipsa Sfantului Apostol si Evanghelist Ioan, unde este
scris, dupa descoperire divind, despre cele sapte coarne si sapte ochi
ai Mielului si despre cele sapte duhuri ale lui Dumnezeu, trimise peste
tot pamantul (Apocalipsa 5, 6).

Botezul era actul de credintd si de cult prin care se intra in
sanul Bisericii. Stergea pacatele si acorda Darul Duhului Sfant.
Botezul era unit cu o serie de acte legate de institutia catehumenatului.
El era savarsit de obicei de catre episcopi. Din insdrcinarea lui, il
putea savarsi si preotii, si chiar diaconii, iar la mare nevoie, chiar de
laici credinciosi. Biserica a continuat sd facd Botezul, ca si Sfintii
Apostoli, in ape curgatoare sau statatoare. Dupa ridicarea locasurilor
de cult, au Inceput sa se construiascd pe langd ele bazine speciale
pentru Botez (Baptisterii). Botezul copiilor era obisnuit, dar nu
general. La botez se pare ca adulfii schimbau numele vechi cu un altul
crestin. Ungerea cu untdelemn sfintit urma indata dupa botez, ca rit
cu caracter sacramental, inlocuind punerea mainilor. Tertulian da o
stralucitda marturie despre semnificatia ei de Taina. Dupa ungere cel
botezat se imbraca in vesminte albe, pe care le purta opt zile.

Mirturisirea pacatelor era unita dintru inceput cu cele doua
Taine: Botezul si Euharistia. Ea avea pe langa caracterul ei de Taina si
un rol moralizator. In primele trei secole marturisirea putea fi: secretd,
semipublicd sau publicd. Ea era urmatd de indeplinirea faptelor de
indreptare (epitimie) indicate de duhovnic.

Hirotonia este intre cele dintai Taine savarsite si cunoscute
in Biserica. Ritualul hirotoniei s-a dezvoltat odatda cu cultul si cu
cresterea importantei clerului. S-a stabilit prin uz si prin canoane ca la
hirotonia de episcop sa asiste cel putin trei episcopi.

Casatoria a fost ridicatd dintru Inceput la rangul si
importanta de institutie sfantd si de legaturda indisolubild. Sfantul
Ignatiu scrie lui Policarp ca sotfii sd se uneascd cu « aprobarea
episcopului, ca sa fie casatoria dupa Domul iar nu dupa pofta: toate
spre cinstirea lui Dumnezeu sa se faca » (V, 2). Mirii se uneau in fata
Sfantului Altar, in prezenta comunitatii, cu rugdciunile ei si ale
slujitorilor. Ei aduceau ofrande si se impartaseau. Se recomanda
casdtoria Intre soti crestini. Biserica oprea desfacerea cdsatoriei, afara
de caz de adulter.

Maslul a fost sdvarsit incd dintru inceput in Bisericd, dupa
recomandarea Sfintului Apostol Iacob. Ingrijirea si vindecarea



Curs de Istorie Bisericeascd Universald 123

bolnavilor a fost una dintre grijile si datoriile morale ale Bisericii. Se
cunosc episcopi si preoti care au avut darul vindecarilor si al alungarii
duhurilor rele (Eusebiu, Ist. Bis, V, 19, 3; VI, 32,23).
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ARITANISMUL. SINODUL I ECUMENIC

Ratiunile imediate si circumstantele precise ale conflictului
care va opune pe preotul alexandrin Arie episcopului sdu Alexandru
(312-328) nu sunt usor de explicat, caci numarul elementelor din
spatele disputelor teologice par astdzi mai putin ntelese. Se poate
considera aceasta disputa - care priveste raportul dintre Logos sau Fiul
lui Dumnezeu si Dumnezeu Tatal - ca implinirea unei reflexii care s-a
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prelungit pe timp de mai multe secole, in special in sanul
crestinismului oriental.

In acest mediu, deschis unei culturi infloritoare si speculative,
au fost schitate, In cursul secolelor II-III, diverse incercari ale unei
gandiri hristologice, care ncerca sa sistematizeze datele Noului
Testament, unde rolul jucat de lisus Hristos in planul mantuirii era in
raport cu recunoasterea ca Fiu al lui Dumezeu, preexistent. Daca Cel
Rastignit, Cel Inviat era recunoscut ca Logosul insusi, 1n comuniune
cu Tatal din Eternitate, si impreuné Creator al lumii, trebuia sa se
explice termenii acestei relatii. Printre diverse tentative, s-a impus
modelul hristologic, care adoptand ca si Evanghelia lui Ioan conceptul
de Logos, recurgea la o categorie fundamentald a filozofiei eleniste.
Gratie acesteia, s-a cdutat a se rezolva problema raportului dintre
Dumnezeu si lume, introducandu-se notiunea de fiintd intermediara,
capabila sa acopere bresa care separa realitatea divina, transcendenta
si imuabild, a cosmosului schimbitor si finit. In versiunea sa crestina
ideia de Logos identifica pe acesta cu Fiul, preexistent si mediator al
Creatiei.

Teologia Logosului, farda a compromite dogma unitatii lui
Dumnezeu, tindea sd vadad relatia Tatdlui cu Fiul ca un raport de
subordonare. Dar ideea Logosului, asa cum era aplicatd 1n
cosmologiile filozofice, unde ea fundamenta afirmatia eternitafii
lumii, comporta o anume dificultate pentru conceptia crestind a
creatiei. Pe de altd parte, dacd lumea nu era eternd, actiunea
Logosului, in calitate de mediator si revelator, este limitata in timp, ca
la orice creaturd. $i astfel, se punea intrebarea dacd Logosul mai poate
fi considerat coetern cu Tatal.

Pentru a evita riscul sustinerii non-eternitatii Logosului,
Origen si-a imaginat doctrina preexistentei sufletelor, care implica
notiunea unei creatii din vesnicie. In evolutia doctrinelor asupra
Terimii, Origen meritd sa fie amintit pentru contributia pe care a adus-
o la fixarea unei scheme si a unei terminologii trinitare. Aportul sdu
consista 1n distinctia dintre cele trei ipostaze divine ale Tatalui, Fiului
si Duhului Sfant.

Acest sistem de relatii intre ipostazele Treimii furnizeaza
cadrul devzoltarii teologice a Bisericii rasaritene si oferd antidotul
pericolului antitrinitarismului (monarhianismului - care afirtma: fie ca
Dumnezeu Fiul este un om peste care a coborat Logosul divin, sau ca
Dumnezeu se manifestd ca Tatd, Fiu si Duh Sfant) si variantelor sale
(modalismul si patripasianismul), care accentuau unitatea lui
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Dumnezeu, pana la a compromite distinctiile ipostatice. Pe de alta
parte, doctrina origenistd a celor trei ipostase comportd o problema
terminologicd, care anuntd, in parte, complicatiile posterioare ale
Sinodului de la Niceea. Se vorbeste de trei ousiae, esente sau
substante, care pot fi intelese Tn sens generic sau individualizat, sau
trei pragmata, realitafi sau fiinte, dand astfel nastere unei suspiciuni a
triteismului, particular Tn ochii unei Biserici Apusene, foarte atente la
o viziune unitard a Divinitatii si deci, putin sensibild ispitelor unei
teologii pluraliste, de nuanta origenista.

Mai mult, distinctia ipostatica ridicd o problema: cum poate
fi garantata unitatea lui Dumnezeu? Daca se afirma ca principiu unic
Dumnezeu Tatal (ceea ce corespundea in acest sens cererii
monarhianiste) era dificil de a se mentine unitatea Fiintei divine fara a
se recurge la un model subordinatianist: Tatél, Fiul si Duhul Sfant
dispusi 1intr-o ordine descrescanda prin analogie cu modelele
cosmologice ale filozofiei contemporane.

Schema triniatra elaboratd de Origen, cu ipotetica
subordinationista, poate ar fi constituit o baza de plecare pentru Arie.
La o prima vedere, ideile sale ar fi putut apare ca o reluare a doctrinei
extreme, pluraliste si subordinatianiste, formulate la mijlocul secolului
al III-lea de céatre Dionisie al Aleandriei ( care nu ar fi manifestat
rezerve fatd de homouusios, receptat apoi de Niceea). Acest episod
teologic este adesea considerat ca unul dintre precedentele imediate
ale crizei ariene, dar contururile sale precise sunt departe de a fi clare.

Arie, nascut in 256 in Libia, discipolul indirect al episcopului
Antiohiei Pavel de Samosata, eretic antitrinitar, a fost un cap razvratit
si Tnfumurat, un temperament plin de vanitate si mandrie, un barbat
zgomotos, turbulent si ambitios, stiind sa-si ascundd bine aceste
defecte printr-o pietate si sfintenie aparentd. Instruit in teologie de
catre Lucian din Antiohia (+312), aderent al lui Pavel de Samosata,
Arie a avut colegi pe Episcopii Eusebiu de Nicomidia, Maris de
Calcedon, Theognis de Niceea si Leontiu de Antiohia, care vor juca
un rol important in raspandirea ereziei ariene. Dupa studiile din
Antiohia, Arie a venit la Alexandria, unde, dupd o perioadd de
diaconat, i s-a incredintat, de catre episcopul Achilas, misiunea de
paroh, la cea mai insemnata parohie din oras, Baucalis din port.

Arianismul este o conceptie rational-omeneasca de intelegere
a crestinismului, o coborare a lui de la indlfimea de religie relevata de
Dumnezeu-Tatal prin Fiul Sau, Iisus Hristos, la o simpld religie
naturistd. Erezia ariand a pus in circulatie teoria unui monoteism
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retionalist, bine construit si sustinut cu argumente sofistice ispititoare,
spre a seduce spiritele de elitd ale lumii greco-romane la conceptia
unui summus Deus. Asupra lui Arie s-a exercitat influenta scolii de
Antiohia, care interpreta Sfanta Scripturd literal si istoric, in opozitie
cu scoala din Alexandria, care o interpreta alegoric si spiritual. Se
remarcd In gandirea lui Arie elemente gnostico-filozofice care au
circulat anterior si mai circulau in timpul lui. Arie combatea egalitatea
si consubstantialitatea Fiului lui Dumnezeu cu Dumnezeu Tatal, si
nega astfel Dumnezeirea Fiului. Dumnezeu Tatédl, este singurul
principiu necreat; Fiul este creat prin vointa tatdlui, dar nu din Fiinta
(ousia) Lui, ci din nimic ca o prima creaturd, dar in timp, nu din
vesnicie. Arie aducea ca argument versetul: « Fiul Meu esti Tu, Eu
astazi Te-am ndscut » (Ps. 11, 17; Evrei I, 5), precum si versetul din
Proverbe: « Domnul M-a creat cea dintdi dintre lucrdrile Lui, inaintea
tuturor veacurilor » (VIII, 22), verset ce s-ar referi la fn[elepciunea
divind.

Desi, dupa opinia lui Arie, Fiul lui Dumnezeu este dupa
fiinta o creaturd, marginit, schimbadtor, imperfect, a cret, totusi, lumea,
chiar si timpul. Acesta este de fapt si scopul pentru care a fost creat de
catre Dumnezeu Tatdl, acela de a creat lumea, cidci Dumnezeu
Preainalt nu putea crea universul decat prin intermediul unei fiinte
intermediare. Ideea este clar gnostica, argumentatd de afirmatia ca
materia este rea in sine. Fiul devine astfel un fiu adoptiv al tatdlui,
imprumutand si o divinitate din divinitatea Tatdlui. Substanta Fiului se
deosebeste de cea a Tatdlui precum se deosebeste finitul de infinit.
Hristos nu este deci adevaratul Dumnezeu, ci a devenit un Dumnezeu
prin participare.

Nu se stie cand Arie a Inceput a se certa cu episcopul sdau
Alexandru. In anul 313 s-a trecut peste persoana lui in alegerea ca
episcop al Alexandriei, fiind ales Alexandru (313-328). Alaturi de o
campanie defaimatoare la adresa episcopului sdu, Arie a inceput a si
predica ideile sale din anul 318. Zadarnice au fost eforturile
episcopului Alexandru si-1 convinga a renunta la erezie. Increzitor in
succesul repurtat printre clerici, prieteni si admiratori, incurajat chiar
de pagani, care gaseau 1n ideile lui rationalismul religiei pagane greco-
romane, Arie si-a continuat lupta pe fata contra Tnvataturii ortodoxe.

Episcopul Alexandru a incercat o rezolvare prin convocarea
intr-un sinod a episcopilor din Libia, Egipt si Pentapole, in anul 320
sau 321, care a excomunicat atat pe Arie, cat si pe susfindtorii lui.
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Erezia lui s-a raspandit usor in Egipt, Libia, Pentapole, Palestina, Siria
precum si in provinciile Asiei Mici.

Parasind Egiptul, Arie a gasit sprijin la prietenul si colegul
sau episcopul Eusebiu de Cezareea, mare istoric al Bisericii, dar mai
putin familiarizat cu problemele de interpretare biblica si cu cele
dogmatice. Din Cezareea Arie se indreaptd spre episcopul de
Nicomidia, Eusebiu, fost coleg si prieten la Antiohia, care si-a insusit
erezia. Mai mult, profitind de calitatea de duhovnic al Constantiei,
sora lui Constantin cel Mare, Eusebiu si-a castigat favoarea imperiala.
Acest fapt i-a dat posibilitatea lui Eusebiu sd convoace la Nicomidia
un sinod, la care s-a pronuntat impotriva excomunicarii episcopilor in
sinodul de la Alexandria. Un nou sinod s-a tinut la Cezareea, unde s-a
stabilit ca Arie si adeptii sai sa reia functiile avute anterior.

Ideile sale le-a expus la Nicomidia in opera, formatd din
imne si cantari, Thalia - Banchetul. Putin cunoscator al problemelor
de teologie, Constantin credea cd este doar o neintelegere intre Arie si
episcopul sau, si prin urmare ar trebui sda se inteleagd amandoi
cerAndu-si unul altuia iertare. In acest sens a si scris lui Alexandru o
scrisoare, trimisa prin Ossiu de Cordoba. « Nu este vorba intre voi - i
scria el lui Alexandru - de nici o poruncd insemnatd din legea noastra,
nici de vreo Invataturd noud referitoare la Tnchinarea lui Dumnezeu;
cdci avefi una si aceeasi gandire, incat puteti sd vad unifi Tn aceeasi
comuniune.... Voi stiti ca filozofii insisi, care aparfin unui sistem de
gandire, se deosebesc adesea in parte prin pdrerile lor, dar, desi ei se
separa n virtutea stiinfei, se impaca iarasi unii cu altii pentru pastrarea
unitdtii sistemului lor doctrinar ». (a se vedea Vita Constantini, II, 71).
Incercarea imparatului de a-i impaca prin intermediul episcopului
curtii imperiale nu a dat rezultatul scontat.

Pentru a pune capat interminabilelor certuri in privinta
consubstantialitatii Fiului cu Tatdl, cat si pentru stabilirea unei date
fixe in praznuirea Pastilor, impdratul a hotarat sd convoace un sinod
general sau ecumenic, la care sd participe episcopii Imperiului, spre a
discuta si rezolva ei problemele referitoare la doctrina Bisericii.
Eusebiu de Cezareea, Epifaniu de Salamina si Filostorgiu ne
informeaza ca imparatul a convocat sinodul iar episcopii invitati prin
scrisori speciale s-au grabit sd participe la lucrari. Desi s-a gandit
initial pentru Ancira (Ankara), in Galatia, imparatul a ales, 1n cele din
urma, Niceea, unde exista o resedintd imperiala si unde putea participa
mai usor pentru a fi sigur ca hotararile nu vor fi contestate.
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Se pare ca un sinod impotriva lui Arie s-a tinut la Antiohia,
care a ales episcop pe Eustatiu, in locul defunctului Filogon, si care 1-a
condamnat pe Arie.

Pentru venirea episcopilor si a insotitorilor lor, Constantin a
luat masuri sa li se puna la dispozitie posta publica si cele necesare de
drum.

Participanti

La sinod au participat episcopi din Europa, din Africa de
Nord si din provinciile Orientului Apropiat si Asia Mica. Eusebiu de
Cezareea ne-a pastrat lista provinciilor de unde au venit episcopii:
Siria, Cilicia, Fenicia, Arabia, Palestina si Mesopotamia. Au participat
si cel din Egipt, Tebaida si Libia. De asemenea, nu lipsea din ceatd
nici scitul, cf. Eusebiu de Cezareea, identificat cu Marcus Tomesis.
Persia, Capadocia, Asia Mica, Pont, Galatia, Pamfilia, Frigia, Asia
Proconsulara erau si ele reprezentate. Europa a trimis pe episcopii de
Tracia, Macedonia, Ahaia, dar a participat si Teofil, episcopul gotilor
din regiunile dundrene, rezident la Pietroasele-Buzau. Episcopul
Alexandru al Constantinopolului nu a putut participa direct, decat prin
reprezentantii preoti, iar episcopul Romei, Silvestru a delegat doi
preoti: Vitus si Vincentius din Roma.

Bisericile din afara Imperiului au trimis episcopi la sinod: din
Armenia, Persia si din Crimeea, Cadmos de Bosphorus. Atat
descrierea lui Eusebiu cat si tabloul prezentat de Sfantul Atanasie
subliniaza, in tot cazul, universalitatea Sinodului niceean, privita ca o
noud Cincizecime. Numarul de participanti nu a fost stabilit cu
precizie. Lista membrilor sinodului, reconstituitd mai tarziu, la sinodul
de la Alexandria din anul 362, ne-a parvenit prin diverse surse.
Traditia bisericeasca considera ca au fost prezenti 318 episcopi, poate
dupd numarul servitorilor lui Avraam (Facere 14, 14). Din a doua
jumadtate a sec. IV sinodul va fi considerat drept sinodul celor 318
parinti (Hilarie de Poitiers, De synodis 86).

Derularea Sinodului.

Sinodul s-a intrunit in ziua de 20 mai 325 in palatul imperial
de la Niceea. Sedinta de deschidere a Sinodului s-a desfasurat intr-o
atmosfera de mare solemnitate, fiind inaugurata de insusi imparatul
Constantin, desi era botezat si numai catehumen. Eusebiu descrie in
amdnunt atmosfera sdrbdtoreasca in care s-au inaugurat lucrdrile
oficiale ale Sinodului. Episcopii s-a asezat pe scaunele asezate in
marea sald a Palatului Imperial, asteptind 1in tacere sosirea
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imparatului. La un moment dat li s-a anuntat venirea imparatului si
toti cei de fatd s-au ridicat, dupa obicei, 1n picioare.

In ce priveste starea sa sufleteascd, el manifesta stipanire de
sine si demnitate, masurd, modestie si respect fatdi de Dumnezeu,
tinand ochii plecati cu smerenie im jos, si nu se aseaza pe micul scaun
de aur, mai dinainte pregatit decat dupa ce episcopii i-au facut semn sa
sada. Dupa intrarea imparatului, episcopul care era asezat in primul
loc pe partea dreaptd a scaunelor, al carui nume Eusebiu nu ni I-a
pastrat, a finut o scurtd cuvantare prin care a elogiat pe imparat si a
multumit lui Dumnezeu pentru Intrunirea episcopilor.

Insusi imparatul a tinut un cuvant in limba latina, pastrata de
Eusebiu 1n greacd, indemnéand pe episcopi la pace si intelegere: «
Dorinta mea cea mai arzdtoare era sa ma pot, candva, bucura de
prezenta voastrd aici, dragi prieteni. Acum cd lucrul acesta s-a
implinit, imi voi mdrturisi fitis recunostinta inaintea Imparatului
intregii lumi pentru a-mi fi harazit, pe langa atatea alte faceri de bine,
sa-mi pot bucura ochii si de lucrul pentru mine mai presus decat
oricare altul, acela de a va putea gazdui pe toti laolalta.... Incepeti prin
a scoate la vedere pricinile neintelegerii voastre, si despovarati-le -
sub semnul pécii - de cdtusile ambiguitatii. Si incheindu-si cuvantarea
le-a dat imparatul cuvantul mai-marilor sinodului. Atunci au Tnceput
acestia sa-1 moraliceascd pe ceilalti, care insd nu pregetau sd se apere
si sd raspundd la rndu-le cu invinuiri... Imparatul asculta pe toti
vorbitorii si cantdrea temeiurile spuselor lor cu luare-aminte si fara
partinire. » (Eusebiu, Vita Constantini, 111, 12-13, 1-5; 1).

Nu se stie cu siguran{a cine ar fi prezidat lucrarile Sinodului.
Unii considera ca presedinte ar fi Osius de Cordoba, iar altii i
considerd pe Eustatiu al Antiohiei.

Sinodul a luat o serie de hotarari cu caracter dogmatic si cu
caracter disciplinar. Astfel, actul cel mai important al sinodului a fost
redactarea si aprobarea definitiei de credinta sub forma de Simbol de
credintd. Simbolul a fost aprobat si semnat de toti cu exceptia
episcopilor: Eusebiu al Nicomidiei, Teognis al Niceei, Maris de
Calcedon, Teonas de Marmarica, Secund de Ptolemaida, care nu au
voit sd aprobe termenul de omousios-consubstantialis. Ei au refuzat sa
semneze, de asemenea, anatema impotriva lui Arie. Cu toate ca
Simbolul de credintd a devenit cea mai precisd expunere a dreptei
credinte, arianismul nu a putut fi starpit imediat. Disputele ariene au
tulburat Imperul bizantin Incd o jumatate de secol.
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Intre alte probleme care au incercat a fi solutionate la acest
sinod a fost si stabilirea datei Sfintelor Pasti. Neintelegerile anterioare
au facut ca Pastele sa fie savarsite la date diferite in Rasarit si Apus.
Acum s-a stabilit sd se praznuiascd in prima Duminica de dupd luna
plind ce urmeaza echinoctiului de primavara. Daca se va intampla sa
cada in aceeasi zi cu Pastele iudaic, se va amana cu o Duminica. Data
urma sa fie comunicatd tuturor de catre episcopul de Alexandria,
deoarece aici era centrul astronomic cel mai important.

Pe langa aceste probleme s-au mai discutat si alte probleme
legate de schisma lui Novat, a lui Meletie, erezia lui Pavel de
Samosata. Cu privire la meletieni si novatieni, Sinodul s-a aratat mai
indulgent, 1n sensul cd Meletie putea sd-si pastreze scaunul de episcop
de Licopole, dar 1si pierdea toate drepturile episcopale. Fatd de
novatieni, clementa a fost mai mare.

Sinodul a alcatuit si 20 de canoane, care cuprind dispozitii
referitoare la organizatia si disciplina bisericeascda. Mai insemnate sunt
canoanele 6 si 7. Canonul 7 confirma drepturile scaunelor de Roma,
Alexandria si Antiohia, fatd de ceilalti mitropoliti. Canonul 7 acorda
episcopului de lerusalim rangul de mitropolit, ca o recunoastere a
locului unde a predicat si S-a jertfit Mantuitorul.

De asemenea, s-a discutat si despre moraliatatea clerului.
Unii sinodali au propus observarea celibatului, atat pentru episcopi,
cit si pentru preoti si diaconi. Impotriva propunerii lui Osiu de
Cordoba, s-a ridicat vestitul eremit Pafnutie la Tebsaidei de sus
(Egipt), care a aparat cinstea si vrednicia casatoriei.

La 25 iulie 325, implinindu-se 20 de ani de la urcarea pe tron
a Tmparatului Constantin cel Mare, acesta a oferit sinodalilor o
receptie. Iar la 25 august, a avut loc sedinta festivd de inchidere a
Sinodului, la care Tmparatul a invitat pe cei prezenti sa tina cu tarie la
invatatura formulatad in Sinod. Hotararile Sinodului au fost confirmate
de catre Constantin si promulgate in Intreg Imperiu. Actele Sinodului I
ecumenic s-au pierdut, dar hotararile lui se cunosc din scrierile
istoricilor contemporani, indeosebi din scrierile lui Eusebiu.
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INCEPUTURILE MONAHISMULUI

Monahismul ocupda un atat de mare loc 1in istoria
spiritualitatii, incat este foarte greu a vorbi despre el Intr-un spatiu si
timp restrans. Fenomenul monastic este universal, incat trebuie sa
prezentdm aceastd cautare, de Absolut sau al unui Eu profund, si in
afara crestinismului. De la origine, el se manifestda spontan in diverse
provincii, forme analoage existand in diverse religii si culturi
necrestine. Pare destul de dificil a-1 analiza ca un fenomen unitar.

Fenomenul monastic in religiile necrestine.

Idealul pitagoreic era obtinerea legaturii omului cu divinul, si
gratie acestuia binele cetatii. Genul de viatd al acestei comunitati era
practicarea ascezei si a purificarii. Pitagoreii respectd linistea Tn viata
zilnica, evitd contactele necurate, erau Tmbracati in alb. Pe de alta
parte, adeptii constituiau un grup de actiune politicd, chiar militara.
Unii dinte adepti erau vegetarieni. In cultura greaci consumarea
carnii aduse jertfa la altar permitea omului si intre in relatie cu
puterile divine. Refuzul insemna renuntarea la viata cetatii. A
consuma jertfa implica acceptarea lumii si a cetitii, cu intentia de
a actiona din interiorul sistemului pentru a-l trasforma.

Pe de alta parte, pitagoreicii constituiau o metoda de educatie
completd, adaugand la regulile lor ascetice si morale studiul muzicii,
matematicii i astronomiei. Dar scopul acestui studiu era ordinea
mistica.

Este aproape paradoxal a vorbi despre un monahism hindus,
cdci viata monasticd hindusa nu a fost niciodatd organizatda si
unificatd. Manastirile hinduse erau adesea de dimensiuni modeste.
Calugarul trebuie sa observe cinci voturi principale: sd nu consume
nici o fiintd vie, sa fie sincer, s se abtind de la furt, sd se controleze
pe sine, sd fie generos; si cinci secundare: egalitatea sufletului,
ascultarea de guru, curatenia, gentilete si curdtie alimentard. Rolul
gurului este esential: sa instruiascd ucenicii, sd-i antreneze in
cunoasterea textelor sacre, prin recitare si explicare, sd-i formeze in
exercitiile yoga, sa-i controleze spiritual.

Budismul este o religie esential monastica: societatea budista
nu se concepe fara existenta comunitdfii monastice. Trebuie sa
remarcam faptul cd monahii nu sunt preofi, cdci nu existd nici o
functie sacerdotald Tn budism. Calugarii budisti nu depun voturi; ei
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sunt totdeauna liberi a se intoarce la viata sociald. Dar, de fapt, multi
raman monabhi toatd viata. Dar in anumite {iri, monahismul temporar a
capitat o mare extensiune. In Thailanda, spre exemplu, el este
institutionalizat, fiecare tanar tailandez efectueaza un stagiu monastic,
care poate dura de la cateva luni la cativa ani.

Legea iudaicd nu era orientatd spre asceza. Figura austera a
lui Tlie face exceptie. In Noul Testament, Ioan Botezatorul pare a se
atasa traditiei lui Ilie, prin modul de viatd, locuintd, Tmbracaminte,
celibat, sfintenie, dar si prin darul profetiei. Tacerea Evangheliilor in
privinta esenienilor si legaturile eventuale ale lui loan cu acestia,
semnifica faptul ca grupul apostolic nu dorea a intra Tn conflict cu
acest mediu.

Fenomene monastice precrestine se intdlnesc in mediile
eseniene, ale Tarii Sfinte sau ale suburbiilor Alexandriei. Filon (De
vita contemplativa) si losif Flaviu (De bello iudaico) descriu
comunitdtile Terapeutilor si Esenienilor, ca fiind inclinate spre o viata
contemplativd, asceticda, celibatara. Dupa marturiile lui Filon
(Apologia iudeilor 11, 14) si ale lui losif Flaviu (Rdazboiul iudaic 2, 8,
120-121) esenienii renuntau la casdtorie pentru a putea trdi o
abstinenta desavarsita. Celibatul era o forma obisnuitd a ascezei. De
aceea, Apostolul Pavel recomanda si el celibatul, ca o stare de
feciorie, care permite aproprierea mai mult de Domnul.

Daca monahismul este un fenomen uman, o alta problema
se impune inevitabil: cum il situam in raport cu celelalte date ale
credintei crestine. Exista unele asemanari intre monahismul necrestin
si credinta crestind. Este vorba despre o viatd organizatd in vederea
progresului spiritual, caci legile fundamentale ale acestui progres sunt
aceleasi pentru toti oamenii. Dar, existd diferenfe marcabile.
Spiritualitatea monasticd necrestind se dezvoltd intr-un sens aparent
putin compatibil cu doctrina crestind. Scopul spiritualitatii hinduse
este realizarea divinului in om, acesta fiind considerat identic cu
Absolutul, sau ca o parte de divinitate, sau ca o lume a Divinitatii.

In Budism, mantuirea este conceputi ca un proces de
eliberare in raport cu lumea. Comund pentru ambele modele este
tendinta de a socoti propriile eforturi umane ca elemente de acces la
mantuire. Problema interesanta este Tn ce masura actiunea Harului este
validd pentru monahii necrestini si, pornind de la acest fapt, in ce
masura ajung la experiente mistice autentice.

Monahismul crestin.
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Fie din dorinta de a se desavarsi in virtute, fie din nevoia de a
se sustrage persecutiilor, unii asceti s-au retras de lume, stabilindu-se
in locuri ferite, unde traiau izolati ca eremiti sau anahoreti. Unii dintre
el au ajuns celebri ca Pavel Tebeul, din Theba Egiptului, c. 234-347.
Asa a inceput monahismul, adica viata ascetica trdita in singuratate.

Se spune uneori cd Noul Testament sugereazd numai o
detasare afectivd de lume (cf. I Corinteni 7, 29-31). Sfantul Apostol
Pavel vede 1n contactul cu realitdtile pamantesti o primejdie serioasa
pentru dreptatea launtrica: cel casatorit e impartit (I Corinteni 7, 33-
34), cei ce strang bogadtii cad in ispitad (I Timotei 6, 9). Fireste,
renuntarea inseama 1inainte de toate o atitudine interioara:
dezinteresarea de lucrurile lumii. O conceptie mai activd despre fuga
de lume se gaseste la Parintii africani din secolele II si III. Clement
Alexandrinul invatd in chip magistral felul in care intrebuintarea
lucrurilor lumii acesteia si renuntarea la ele sunt manifestari
complementare ale cumpatarii. Precursor al fugii de lume 1n sens
monastic este Origen. El crede cd detasarea launtrica de bunurile
pamantesti este indispensabila slujirii lui Dumnezeu: « Trebuie, spun,
sd parasim (lumea) nu spatial, ci mental ».

Originea vietii eremitice sau pustnicesti se confunda poate cu
insasi originile filozofiei. Fuga de oameni are drept scop binele
intelectului, povatuirea sau contemplatia. Pustnicii crestini nu iubesc
singuratatea decat pentru a-L gasi pe Dumnezeu, pentru a face aici
«lucrul lui Dunmnezeu », rugdciunea. Avva Ammona, ucenic al
Sfantului Antonie cel Mare, reprezintd cea mai buna traditie a
anahoretilor Egiptului atunci cind scrie: « Intai de toate singuritatea;
singurdtatea naste nevointa si lacrimile; lacrimile nasc frica; frica
naste smerenia si darul vederii Tnainte; vederea inainte naste iubirea;
iubirea face sufletul nebolnav, nepatimas; atunci dupa toate aceste
lucruri, omul intelege ca nu e departe de Dumnezeu ».

Pustnicii (epnuitoi) se numesc si anahorefi (Gvory®pMnTON);
adeseori ei practicau fuga de lume intr-un mod destul de bizar.
Evagrie Scolasticul ne vorbeste despre eremifii pdstori sau pdscdtori
care nu aveau domiciliu fix. Dendritii locuiau 1n arbori, stationarii
ramaneau 1n picioare in aer liber. Un mod deosebit de aspru de apdrare
a singuratatii era acela al stilitilor sau stdlpnicilor. Cand locurile
propice vietii eremitice devin din ce in ce mai rare, atunci zdvordfii se
incuie intr-o chilie.
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incepﬁnd cu secolul III, dar mai ales cu sec. IV, monahismul
se descopera ca unul dintre aspectele cele mai originale si cele mai
interesante ale Crestinismului. De la 1inceputul secolului IV,
monahismul este o institufie deja constituitd. El a castigat mult ca
numar de adepti, ca autoritate morald si ca influentd in Biserica.
Institutia monahismului - la inceput in afara ordinei clericale, apoi
exercitand o influentd din ce in ce mai puternicd asupra Bisericii si a
vietii statului bizantin, datoritd marii sale popularitdti Tn randul
maselor, a ajuns sd conducd intreaga Biserica crestind. Monahismul
crestin isi are raddacinile in modelele secolului IV: egiptean,
palestiniano-sirian si capadocian.

Egiptul este traditional considerat ca leagdnul monahismului.
Aici cunoaste, Tn sec. IV, o mare dezvoltare sub cele doud forme
principale: anahoretic si cenobitic. Monahismul egiptean propriu-zis
nu va aparea « de la sine », ci va fi opera unor persoane care ii vor
imprima cu toati responsabilitatea semnul originalitatii lor. In frunte
stau doud nume: Antonie si Pahomie.

Sfantul Antonie (251-356), parintele calugarilor, fiul unui
proprietar funciar, isi abandoneaza viata obisnuitd pentru a se retrage
in desertul Egiptului. Motivele retragerii de lume, pentru Sfantul
Antonie si pentru cei care l-au urmat erau altele decat cele cunoscute
de cétre ascetii templelor pagane (Templul lui Serapis si Templul din
Memfis). Locuiau 1n colibe si duceau o viatd contemplativa. Antonie a
grupat, In desertul Tebaidei, un numar de 6000 de anahoreti, si a dat o
reguld de viatd monahald. Acesti solitari atrdgeau prin singularitate,
prestigiu si reputatie, si erau considerati ca vindecitori ai trupurilor
si ai sufletelor.

Spre 320 d.Hr., Pahomie, un soldat convertit, care aparfinea
unei familii de tarani din Tebaida, a reunit pe anahoreti intr-o
manastire, fondata de el pe malul Nilului si stabileste o reguld de viata
cenobitica. In 340, pentru sora sa Maria, Intemeiaza o manastire de
maici. Manastirile se inmultesc, incat in 346 la moartea lui, numarul
lor a ajuns la unsprezece. In regim cenobitic-chinovial, monahii
faceau vot de ascultare, de castitate si de saracie. Organizarea inifiata
de Pahomie continua sa se raspandeasca.

Sfantul Ieronim ne povesteste cum la Pasti, cand monahii
condusi dupd regula lui Pahomie mergeau in pelerinaj in Tebaida,
puteau fi numarati cca. 50000. Monahismul Sfantului Pahomie era un
fel de miscare sociala si cu sigurantd cd nu era numai evlavia aceea
care i-a determinat pe atifia sd paraseasca munca pe proprietatile



136 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

statului pentru a lucra in manastiri unde erau mai bine tratati. Inca din
anul 370, o dispozitie imperiald (Codex Theodosianus XII, 1, 63) se
ocupa de pierderea pe care o putea suferi activitatea statalda din cauza
acestei miscari monahale.

La frontierele Egiptului, in Peninsula Sinai, existau colonii de
anahoreti. In itinerariul siu, Egeria mentioneazi existenta unor
numeroase colibe de eremifi si a patru biserici unde participau acestia
la rugdciune. Viata comunitard a calugdrilor a Inceput odatd cu
infiintarea lavrelor - un fel de catune de anahoreti care se intruneau o
datd pe saptamand pentru a oficia slujba religioasa si a lua masa in
comun. Prima lavrd a fost infiintata in sec. IV, 1anga Ierihon. In Siria
si Mesopotamia se mareste numarul cdlugarilor solitari sau a celor ce
vietuiau in comun. Muntii din nordul si estul Antiohiei cunosteau un
mare numir de vietuitori. In sec. V, spre 444, Teodoret al Cyrului, ne-
a lasat o Istorie a cdlugdrilor sirieni.

Monahismul grec este inspirat dupa cel egiptean. Sfantul
Vasile cel Mare, viziteaza ascetii din Egipt, pe la 356-357, iar peste
cativa ani, in 360, va nfiinta 0 manastire la Anesia, pe un munte din
nordul Asiei Mici. Spre 370 da o serie de Reguli pentru vietuitorii din
manastirea sa. Regulile impuneau o viatd in comunitate, ascultarea de
un superior, rugaciune, munca si milostenie.

In Bizant, monahismul a cunoscut doua forme - cea orientala
si cea greaca. Prima - in care calugarii (si anahoretii) se abtineau de la
orice munca manuald sau intelectuala, duceau o viatd contemplativa,
practicAnd ascetismul cel mai riguros, triiau izolati. In cea de a doua
forma, reglementatd de Sfantul Vasile cel Mare, munca manuald sau
intelectuald, practicarea operei de caritate, era obligatorie pentru toti
calugdrii, care urmau sa trdiascd numai in comun, Tn manastiri.

Pastrarea castitatii, fuga de femei si de imberbi, a devenit o
conditie sine qua non in mandstiri. Monahul care a renuntat la
casdtorie trebuie sd combatd toate formele iubirii trupesti, fie ea
iubirea de femeie, aceastd «unealtd a diavolului », fie ea iubirea
masculind. O apoftegma avea sa devina celebra: « Copiii mei, sarea
este din apa, si dacd se atinge de apa, se dizolva si piere. La fel si
monahul este din femeie si, daca se atinge de femeie, se dizolva si
sfarseste vadit prin a nu mai fi monah » (Ioan Moshul, Limonariul,
217). Existau monahi care practicau in mod extrem de riguros fuga de
femei. Dimpotriva, Sfantul Vasile cel Mare crede ca in Méanastire s-ar
putea ivi nevoia de a avea unele convorbiri cu femei, fie pentru zidire
duhovniceascd, fie pentru a trata treburi pimantesti. In acest caz,
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egumenii vor trebui sa aleagd cu grija persoanele, ora si locul
conversatiei (Regulile Mari 33).

Alta primejdie pe care ascetii vor sda o tind departe de
manastiri e iubirea homosexuald. De aici severitatea fatd de imberbi.
Astfel, Sfantul Sava, nu ingaduia pentru smintelile celui rau, nici unui
imberb sd convietuiascd Tn comunitatea sa Tnainte de a avea barba
deplina pe obraji.

In Apus, Roma nu cunostea monahismul. Primii calugri
cunoscuti in Apus sunt cei care l-au insotit pe Sfantul Athanasie cel
Mare la Roma, 1n anul 340. Exilul lui l-a facut, in acelasi timp,
mesagerul monahismului. Acum a fost fondatd prima manastire de
maici la Roma. Sfantul Ieronim, care vizitase desertul Siriei Tntre 375-
377, difuzeaza idealul ascetic, in timpul sejurului sau la Roma, intre
anii 382-385.

In Galia, spre 360, Sfantul Martin de Tours, fonda o
manastire la Locogiagense-Liguge, in vestul Frantei, la 11 km. de
Poitiers. Mai tarziu, Tn anul 372, ca episcop de Tours, fonda
manastirea Marmoutiers, la patru km. de resedinta sa, unde calugarii
vietuiau in chilii, practicau votul saraciei, si nu practicau nici o artd, in
afara copierii manuscriselor. Fericitul Augustin mentioneaza, in anul
386, o manastire, in afara zidurilor cetatii, la Milano.

Curente antimonastice.

Convertirea la ascetismul monastic al unor Tnalti functionari
civili si militari a putut sd pard in ochii paganilor, mai intai, ca un
veritabil abandon al responsabilittilor politice si sociale. In unele
locuri ascetismul provoca rezerve, opozitii, chiar ostilitate. Chiar
Ambrozie al Milanului, a raimas consternat de calugarirea lui Paulin de
Nola: « Un om cu o asemenea origine, cu o asemenea familie, cu un
astfel de caracter, cu o astfel de elocintd, a abandonat Senatul, si a
intrerupt succesiunea unei asemenea familii ».

Libanius, ilustrul sofist al Antiohiei, cerea Tmparatului
Teodosie I o interventie energicd impotriva distrugdtorilor de temple
(in general participau cdlugarii la lupta impotriva paganismului).
Pentru el cdlugarii erau dusmanii civilizatiei. Lucrarea sa Pro Templis
este un veritabil rechizitoriu la adresa lor: « Acesti oameni imbrdcafi
in negru, care mdndncd mai mult decat elefantii... care ascund
dezordinea lor sub o paloare pe care si-o procurd grafie unor
artificii... ».

Si Sfantul Grigorie de Nazianz, la Constantinopol, a avut de
furcd cu calugari, lipsiti de bunul simf, care 1-au improscat cu pietre,
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de Sfintele Pasti, in anul 379, in timp ce slujea 1n capela Sfanta
Anastasia, ceea ce 11 face sa exprime cd, ei calugdrii si-au uitat de
demnitatea lor. De asemenea, de foarte multe ori erau folositi ca forte
de manevra.

In legislatia imperiald, monahismul pare a fi avut mai multi
importantd decat in legislatia canonica a Bisericii. Valens, Valentinian
I, si chiar ortodoxul Teodosie I. Din ce in ce mai mult, calugarii
tulburd societatea si orasele. Puterea politicd ramine uimitd de
interventiile lor in orase. In ciuda pietatii sale recunoscute, Teodosie I
a luat anumite masuri restrictive. Se cunosc interventiile calugarilor in
timpul rascoalei din Antiohia, din anul 387, si mai apoi episodul de la
Callinicon, din anul 388.

Chiar marele Ambrozie al Milanului i scrie lui Teodosie ca:
« monachi multa scelera faciunt ». Imparatul i adreseazi prefectului
pretoriului, Tatian, la 2 septembrie 390, o lege prin care dorea
indepartarea calugarilor de centrele urbane, si sd ramana doar in:
« deserta loca et vastae solitudines ». Dar birocratia bizantina, poate
intrigile lor, ii fac subiectul unei noi legi, prin care li se acorda, din
nou, dreptul de a intra in orase.
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EREZIA PNEVMATONAHILOR. APOLINARISMUL.
SINODUL II ECUMENIC

O noua erezie a aparut la jumatatea secolului IV, erezie care
pune 1in discufie dumnezeirea Sfantului Duh, egalitatea si
consubstantialitatea Duhului cu Tatél si cu Fiul, considerandu-1 ca fi
doar intermediar intre Dumnezeu si creaturi. Cei care profesau aceasta
erezie au primit numele de pnevmatomahi. In acelasi timp, s-au numit
st macedonieni, dupa numele episcopului semiarian Macedoniu, depus
din scaunul Constantinopolului in anul 360. Conducerea acestora a
avut-o apoi Maratoniu, episcop de Nicomidia, dand pnevmatomahilor
si numele de maratonieni.

Aceasta erezie a aparut ca o prelungire a ereziei ariene, ca 0
noud forma a arianismului, caci negarea divinitatii lui lisus punea de
la sine 1n discutie si Dumnezeirea Duhului Sfant. Erezia s-a raspandit
in provinciile Tracia, Bitinia, Helespont si imprejurimi.

Parintii Bisericii s-au ridicat impotriva ereziei. Sfantul Vasile
cel Mare i-a combatut temeinic in lucrarea sa Despre Sfantul Duh,
compusa intre anii 374-375. Sfantul Vasile afirma ca Duhul Sfant se
bucurad de aceeasi demnitate cu Tatal si cu Fiul. El este egalul si nu
inferiorul lor. Doua sinoade au incercat s rezolve problema. In 376, la
Cizic, pnevmatomabhii au adoptat o formula de credinta, in care Duhul
Sfant era trecut In randul creaturilor. Anemius de Sirmium i
Ambrozie al Milanului au convocat un sinod la Sirmium, Tn vara
anului 378, unde au condamnat erezia. Sfantul Grigorie de Nazianz
combate si el erezia in Cuvdntarea a V-a teologicd, rostitd in Biserica
Invierea din Constantinopol. De asemenea, Grigorie de Nisa (Despre
Sfantul Duh contra pnevmatomahilor macedoneni) si Didim cel Orb



140 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

(Despre Sfantul Duh) stabilesc consubstatialitatea Duhului cu Tatal si
cu Fiul.

Apolinarismul era o altd erezie, care voind a explica modul
unirii firii dumnezeiesti cu firea omeneasca in persoana Mantuitorului
pornea de la filozofia lui Platon. Astfel, omul fiind compus din trup
material, suflet animal si suflet rational si nemuritor, la Intrupare Tisus
Hristos a primit un trup omenesc cu suflet animal, iar Tn locul
sufletului rational a primit Logosul.

Prin aceasta Apolinarie din Laodiceea distrugea integritatea
sau deplinitatea firii umane a Mantuitorului, primiti la Intrupare si
punea 1n primejdie intreaga sa operda de mantuire. Sfantul Epifanie de
Salamina a conbatut erezia in lucrarea sa Panarion sau Contra tuturor
ereziilor. Apolinarie este autorul cunoscutei formule hristologice: « O
singura fire intrupati a lui Dumnezeu Cuvantul». In afara unor Parinti
ai Bisericii care l-au combatut personal, au fost convocate si sinoade,
in Apus Intre 374-380, care I-au condamnat.

Teodosie cel Mare (379-395), dorind a restabili linistea in
Imperiu, a convocat episcopii din partea orientald a Imperiului, Intr-un
sinod la Constantinopol. Sinodul si-a deschis lucrérile la inceputul
lunii mai 381 si a durat pand la 9 iulie acelasi an. Au participat 150 de
episcopi, printre care: Meletie al Antiohiei, Grigorie de Nazianz,
Grigorie de Nisa, Amfilohiu de Iconiu, Chiril de Ierusalim, Diodor de
Tars, etc. A participat si episcopul Tomisului Gerontius sau Terentius
(cf. Sozomen, Ist. Bis. VII, 7). Mai tarziu au venit si episcopii egipteni
si din Iliric: Timotei al Alexandriei si Asholiu al Tesalonicului.
Episcopul Damasus al Romei nu a trimis delegati, si de altfel nici nu a
recunoscut hotérarile sinodului.

Presedentia a fost asiguratad de catre Meletie al Antiohiei, ca
cel mai 1n varsta dintre sinodali. Dupa moartea neasteptata a acestuia,
presedinte a devenit Grigorie de Nazianz, recunoscut de sinod drept
episcopul cetdtii, in ciuda faptului ca egiptenii hirotoniserda pe ascuns
pe Maxim Cinicul ca episcop de Constantinopol.

Sfantul Grigorie de Nazianz a dorit sa puna capat schismei
antiohiene, alegandu-se drept episcop Flavian. Neintelegerile cu
episcopii egipteni au facut ca Sfantul Grigorie sa demisioneze si, la
propunerea lui Diodor de Tars, a fost ales episcop al
Constantinopolului Nectarie, fost senator, originar din Tars. Sub
presedintia lui Nectarie sinodalii au redactat o definitie de credinta
prin care marturiseau consubstantialitatea celor trei persoane divine.
Tomosul sinodal s-a pierdut.
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Hotararea dogmatica este mentionata in rezumat in Scrisoarea
sinodului din Constantinopol din 382, trimisa episcopului Damasus si
episcopilor occidentali. In ea se spune: « Noi am riamas la credinta
evanghelica hotarata de cei 318 Parinti de la Niceea. Voi si noi, si tofi
cati nu rastdlmacesc cuvantul adevaratei credinte, trebuie s-o aprobam
ca pe cea mai veche credintd in armonie cu Botezul, care ne invata sa
credem Tn numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, adica intr-o
singurd Dumnezeire, putere si fiintd a Tatalui si a Fiului si a Sfantului
Duh, de aceeasi cinste si demnitate, a carei Tmparatie e vesnica, 1n trei
ipostasuri, adicd in trei persoane desavarsite ».

Sinodalii au completat Simbolul niceean cu inca cinci articole
de credintd. De aceea el se mai numeste si Simbolul niceo-
constantinopolitan. Recitarea regulatd a Simbolului a fost introdusa
mai ntai la Antiohia, Tn 471, de patriarhul monofizit Petru Gnafevs
sau Fullo, ca o masurd impotriva hotararilor dogmatice ale Sinodului
Iv.

Sinodul a dat si 7 canoane, dintre care cel mai important este
canonul trei. Acesta hotara ca: « Episcopul de Constantinopol sd aiba
intaietatea de onoare dupa episcopul Romei, pentru ca de fapt este
Roma cea Noua ».

La Heracleea, in 30 iulie 381, Theodosie I da un edict prin
care conferd sub forma de lege hotérarile de la Constantinopol:

« Toate bisericile vor fi imediat date episcopilor care
marturisesc egala divinitate a Tatalui, a Fiului si a Sfantului Duh,
si care sunt in comuniune cu Nectarie al Constantinopolului; in
Egipt, cu Timotei al Alexandriei; in Orient cu Pelagie de
Laodiceea si Diodor de Tars; in Asia Proconsulara si in dioceza
Asiei cu Amfilohie de Iconium si Optimus de Antiohia (in Pisidia),
in dioceza Pontului cu Heladiu al Cezareei, Otreius de Melitene,
Grigorie de Nissa; In sfarsit in Moesia si In Schitia cu Terentius,
episcopul Schitiei (Tomi), si cu Martirius, episcop de
Marcianopolis (Preslav in Bulgaria)... Toti cei care nu sunt in
comuniune cu cei mai sus mentionati trebuie sa fie considerati
eretici declarati si, prin urmare, scosi din Biserica » (SOZOMEN,
HE,7,9; SOCRATE, HE, 5,8; CTh, XVI, 1).

Edictul indica, pentru a se evita orice echivoc, episcopii
considerati ortodocsi, numind in capul listei pe cel de Constantinopol.
Aceasta indicatie a credintei si modului de propovaduire a ei de catre
anumifi episcopi locali este criteriul de corectitudine si de
universalitate a hotararilor dogmatice ale Sinodului. Episcopii aveau o
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marturisire ortodoxa recunoscutd si beneficiau de marturia unui
consensus al credinciosilor si de o recunostin{d imperiala. Aceasta
indicatie de nume de episcopi acopera aria geografica orientala si este
un element nou de ecclesiologie. In acelasi timp implicd succesiunea
apostolica 1n persoane, succesiune care a fost totusi pusa la indoiala,
in unele locuri in sec. IV, prin hirotoniri discutabile. Implicd aceastd
succesiune apostolica in Tnvatamant si adevarata Traditie.
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Politica religioasa a imparatilor crestini
dupa Constantin cel Mare in sec. IV.

Succesorii lui Constantin cel Mare: Constantin II, Constans si
Constantiu, crescuti si educati in spiritul Evangheliei, au crezut ca
trebuie sda facd tot posibilul ca sa triumfe Crestinismul. Astfel,
Constantiu a emis, in 341, o lege drasticd impotriva celor ce jertfeau
zeilor. Acestd hotarare a fost adoptata si de Constans. Iulius Firmicus
Maternus, un neoplatonician trecut la crestinism, a iTndemnat imparatii
sa topeasca comorile de aur si de argint ale templelor, sanctionand pe
cei care nu se vor lepada de paganism. O parte a templelor pdgane au
continuat sd mai existe, iar preotii pagani mai incasau incd subventii
de la Stat.

Din 350, Constantiu, dupa moartea fratelui sau, Constans, si-
a stabilit resedinta la Sirmium, care va deveni centrul politic al
Imperiul bizantin, si chiar centrul bisericesc al lumii crestine.

Succesorii lui  Constantin au tratat, 1nsd, problema
arianismului Tn mod diferit. Constantiu, care conducea in Orient, a
imbratisat arianismul. A exilat, in mai multe randuri, pe Sfantul
Athanasie cel Mare. Implicarea lui Constantiu in problemele
bisericesti a facut ca o serie de ierarhi ortodocsi sa riposteze. Ossius
de Cordoba l-a avertizat pe imparat in privinta amestecului in
problemele Bisericii: « Nu vd amestecati in problemele Bisericii §i nu
dati ordine in privinta lor. Dumnezeu V-a dat impdrdfia, noud ne-a
incredintat problemele Bisericii ».

De asemenea, 1i adreseazd o scrisoare 1n anul 356:
« Amenintarile tale prin scris, nu md impresioneazd. Incetezd sd mai
scrii pe acest ton; nu adopta ideile lui Arius; nu asculta de Orientali...
dar ordond intoarcerea exilatilor ». Dar, Constantiu a ramas
insensibil la acest apel si s-a considerat ca o lege vie in Biserica:
« Ceea ce doresc trebuie considerat ca lege in Bisericd. Episcopii din
Siria nu protesteazda cand vorbesc astfel ».

Iulian, supranumit si Apostatul, impdarat intre 361-363,
nepotul marelui Constantin, a fost destinat sa slujeasca Altarului. Desi
hirotonit citet In Bisericd, incd din 357, este numit de unchiul sdu,
Constantiu, caesar si trimis in Galia. Din clipa Intronarii, s-a produs in
inima lui o mare schimbare. Motivele care 1-au determinat pe Iulian sa
se lepede de Crestinism au fost urmarile educatiei primite din partea
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unor profesori pagani, continua nesigurantd in care a trait, precum si
caracterul sau. Eunucul pdgan, Mardoniu, l-a inifiat Tn misterele
culturii clasice, reusind sa faca din el un admirator pasionat al vechii
culturi greco-romane. La inceput nu a persecutat pe crestini, ci doar i-
a tratat cu indiferentd. A ordonat deschiderea templelor si aducerea de
jertfe Tn onoarea zeilor.

Gandul sau a fost de a folosi ura partidelor teologice pentru a
distruge crestinismul. In acest sens a dat libertate tuturor ereziilor.
Restaurand religia greco-romand, semnele si insignele crestine din
armata si de pe monetele Imperiului au disparut. Soldatii crestini din
garda imperiala au fost demisi. In unele provincii din Rasarit au fost si
martiri. La Durostorum a suferit martirul, la 18 iulie 362, Sfantul
Emilian, soldat in armata romand, din ordinul prefectului Capitolin. in
calitatea de Pontifex Maximus, el a preluat suprema demnitate de mai
marele preotimii pagane din Imperiu.

Iulian n-a intrebuingat forta, ci mai mult perfidia. A combatut
chiar in scris crestinismul, Tn lucrarea Contra Galileenilor. Printre
masurile luate a fost anularea privilegiilor si a drepturilor de
imunitate. Dar cea mai grava masura a fost publicarea, la 17 iulie 362,
a Legii contra profesorilor crestini, prin care li se interzicea sa
profeseze in invatamant. Scadenta n-a incetat sa apard. Grav ranit intr-
o luptd cu persii, vazandu-si sangele din rand curgind, a exprimat:
« Ai invins Galileene! ».

Moartea lui a fost interpretatd ca o judecatd cereasca.
Succesorul sau imediat, Jovian (363-364) a fost ortodox. S-a purtat
totusi cu multa clementa fata de crestini. Inaltii demnitari pagani, care
au participat la distrugerea bisericilor, au fost siliti sd suporte, pe
cheltuiala lor, refacerea acestora.

Valentinian I (364-375) desi bun ortodox, a tolerat totusi
paganismul, asigurand libertatea de credinta pentru cele doud credinte
ale Imperiului. Fratele sau, Valens (364-378) a imbratisat arianismul.
A confiscat averile templelor, a interzis ritualurile nocturne magice,
manticile sub pedeapsa cu moartea.

Succesorii lor, Gratian, fiul lui Valentinian I si Valentinian II,
fratele sau vitreg, avand probleme cu gotii, au crutat intr-un fel
paganismul.

Urcarea pe tronul Bizantului, in anul 379, a unui spaniol,
Teodosie, va inclina balanta pentru multe secole in favoarea
crestinismului. Botezat de catre arhiepiscopul Tesalonicului, Ascoliu
(Acoliu), in 380, crezul sau ortodox a devenit platforma program de
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actiune in politica sa religioasa. Astfel, la 28 februarie 380, a publicat
la Tesalonic, unde-si avea resedinta, un edict in favoarea ortodoxiei
niceene, edict reluat la Constantinopol, la 10 ianuarie 381. Potrivit
prevederilor noului Edict, trebuia sd se adore pretutindeni numele
singurului si adevaratului Dumnezeu si sda se respecte credinta
niceeand pastratd de Tinaintasi, aceasta fiind adevarata religie.
Teodosie devine astfel creatorul Imperiului bizantin crestin, iar
Ortodoxia proclamata religie de Stat.

Textul Edictului este o adevarata Marturisire de credinta a
imparatului:

« Imparatii Gratian, Valentinian si Teodosie, citre poporul
orasului Constantinopol:

Voim ca toate popoarele pe care le conduce cu moderatie
clementa noastrd, sd trdiascd in acea religie pe care o declari
sfantul apostol Petru cd este religia romanilor, rdspanditid pand
acum chiar de el si pe care §i episcopul Petru al Alexandriei, om de
o sfintenie apostolicd, declard cd o urmeazd. Astfel cd noi credem in
randuiala apostolicid si in doctrina evanghelicd intr-o singurd
divinitate a Tatdlui, si a Fiului si a Sfantului Duh, de egald mdrefie
si de Sfanta Treime. Celor care respectd aceastd lege, poruncim sd li
se atribuie numele de crestini dreptcredinciosi. lar ceilalfi care,
nesocotifi §i smintiti, gindesc sd sustind infamia dogmei eretice,
trebuie sd fie pedepsiti intdai cu pedeapsa divind, si apoi chiar cu
dispozitia noastrd, asa cum dispunem din hotdrdrea cereascd.

Dati la 28 februarie 380, la Tesalonic, fiind consuli
impdratii Grafian pentru a cincea oard si Teodosie ».

Teodosie a sprijit crestinismul ortodox prin diferite legi si
decrete. Este primul impdrat care nu a mai acceptat sa primeascd
titlul de Pontifex Maximus. A convocat cel de-al doilea Sinod
ecumenic, de la Constantinopol, in anul 381. Dar, 1n acelasi timp, 1-a
spijinit indirect ludnd masuri in trei directii: impotriva ereticilor,
evreilor si paganilor. Ereticii au primit interdictii in privinta
privilegiilor, locasurilor de cult, a hirotoniei clericilor. Evreii au fost
loviti atat in privilegii dar si s-au vazut in imposibilitate de a contracta
casdtorii cu crestinii. De asemenea, si ereticii.

Paganii au pierdut teren aproape zilnic. Li s-au Inchis
templele, au fost interzise manticile si adundrile cultice. Acestia sau
convertitii la paganism pierdeau dreptul de mostenire.
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Viazut totusi ca un imparat crestin ideal, acesta a comis
doud mari greseli in viziunea episcopului Milanului, fostul guvernator
al acestei provincii, Ambrozie. Este vorba despre incidentul de la
Callinicon, din anul 388, cand crestinii au incendiat o sinagogd, in
ajunul sarbatorii crestine dedicate Sfintilor Macabei. Se adauga apoi
masacrul din anul 390, din hipodromul orasului Tesalonic. Un decret
emis de Tmparat Tmpotriva homosexualilor, a dus la arestarea unuia
dintre conducatorii carelor de cursa, favorit al publicului.
Nenultumirea maselor a dus la interventia garzii imperiale care a
trecut la masacrarea spectatorilor din hipodrom. Pentru toate acestea,
Ambrozie a cerut o perioada de penitenta lui Teodosie.
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DEZVOLTAREA ORGANIZARII BISERICESTI
SISTEMUL MITROPOLITAN. PATRIARHATELE.
SINOADELE

Odata cu domnia lui Constantin cel Mare (306-337) si mai
ales cu Tmpdratul Teodosie cel Mare (379-395) Imperiul Bizantin a
luat tot mai mult aspectul unui stat crestin. Organizarea bisericeascd a
avut ca model organizarea administrativd a Imperiului. Desi prin
canoane (can. 6, Sardica, 343) s-a stabilit ca resedinta unui episcop sa
fie doar in orase, acestd hotdrare n-a putut fi aplicatd nici Tn Rasarit
nici In Apus, unde gasim sedii episcopale si in localitati mai putin
insemnate.

Obiceiul din timpul post-apostolic era ca episcopii sa fie alesi
de episcopii invecinati, precum si de clerul si poporul respectivei
comunitdti. Daca nu puteau participa toti, atunci cel putin trei episcopi
trebuiau sd fie prezenti, restul isi dddeau opinia 1n scris.

Din cauza ca de multe ori poporul, prin aclamatiuni,
proclama episcop pe cate un preot sau un catehumen, cum a fost cazul
alegerii lui Ambrozie al Milanului, dreptul poporului a fost restrans.

Imparatul Justinian a decis ca la alegeri sa participe din
popor numai personalitati distinse, care impreuna cu clerul cetitii
respective, sa desemneze trei candidati, dintre care mitropolitul cu
episcopii alegeau pe unul (Nov. 123, cap. I si Nov. 137, cap. II).
Hirotonia noului ales trebuia sd aiba loc in decurs de trei luni de la
alegere, fiind savarsita de trei episcopi ( can. 25, Sinod IV ec.).

Intre deminitarii eparhiilor, locul de frunte il avea
arhidiaconul, care era obligat sa supravegheze clerul inferior.
Incepand cu sec. IV, cel mai vechi preot a capitat numele de
arhipresbiter, protopresbiter sau protopop. Preotii de la sate erau
controlati de catre episcopii de tard sau horepiscopi.

Numarul mare de credinciosi a adus dupa sine, din sec. IV,
inmultirea functiilor bisericesti, in special in Biserica Rasaritului.
Singhelii erau sfetnici intimi ai episcopilor, avind o mare vaza si
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autoritate. Pentru administrarea averii bisericii episcopii numeau un
iconom dintre preofi, de cele mai multe ori. Se recrutau diferiti
reprezentanti ai episcopului pe langa autoritatile politice, numiti
apocrisiari.

Dintre alti functionari ai bisericii amintim pe: notari,
arhivari, parabolani §i kopiati-gropari, care se ocupau cu ngrijirea
bolnavilor si cu ingroparea mortilor. La inceputul sec. V, Teodosie II,
din cauza inmultirii numarului acestora, decreteazd cd episcopul
Alexandriei s nu aibda mai mult de 600 parabolani, iar cel din
Constantinopol, mai mult de 950 de gropari.

Sistemul mitropolitan.

Existent in parte si Tnainte de sec. IV, Sistemul Mitropolitan a
luat acum o dezvoltare deosebitd, ducand la cresterea si centralizarea
lui. Episcopul din capitala provinciei, mumitd metropold, a devenit
capetenia si protosul episcopiei provinciei lui, adicad mitropolitul lor.
El avea dreptul de a conduce sinoade mitropolitane, executa hotararile
lor, conducea alegerea episcopilor, judeca in problemele bisericesti.

Intre mitropolitii care s-au bucurat de acest titlu, au fost cei
din Roma, Alexandria, Antiohia, Efes, Cezareea Capadociei,
Heracleea Traciei, Tesalonic, Sirmium, Cartagina, poate si Sardica.
Dupa ce Constantiopolul a devenit din 330 noua Romad, centrul acesta
se va impune din ce Tn ce mai mult pe plan bisericesc. Pozitia Bisericii
din Constantinopol 1n ierarhia vechilor biserici a fost stabilitd prin can.
3 al Sinodului II ecumenic de la Constantinopol, din anul 381.

Mitropolitii de frunte sau superiori in Biserica veche erau cei
din Roma, Constantinopol, Alexandria si Antiohia. lerusalimul a
reusit sd obfind o intdietate onorificd fatd de scaunul din Cezareea
Palestinei, de care a depins pana acum. Sinodul al IV-lea ecumenic a
fixat mai bine jurisdictia pe care o avea fiecare mitropolie in parte.
Episcopul Romei, pe langa Italia, a stiut a se impune in Intregul Apus;
Constantinopolul avea sub jurisdictia sa: Tracia, Pontul si Asia
Proconsulard, cu toate protestele Efesului. Alexandria avea sub
jurisdictie: Egiptul, Libia si Pentapole; Antiohia: Siria, Fenicia si Ara-
bia; iar Ierusalimul: Palestina.

Pana 1n secolul V Biserica crestind nu a atribuit titlul de
patriarh, titlu de origine biblicd, episcopilor centrelor mai importante.
Pe de o parte pentru cd montanistii atribuiau acest titlu membrilor
celor mai imprtanti din ierarhia lor. Pe de altd parte, acest titlu era
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rezervat in legislatia Imperiului - atat crestina cat si pagana - lui Nassi,
seful spiritual al diasporei iudaice.

Din 429, disparitia acestei titulaturi publice pentru iudei 1l
facea disponibil in sistemul rigid al titulaturilor bizantine si pentru a
desemna o Tnalta functie sacra.

Curia imperiala incepe a-l1 adiuga in corespondenta si
uzajul retoric, ca un calificativ de onoare titlului traditional de
arhiepiscop la care aveau dreptul prelatii marilor scaune
apostolice. Amploarea termenului este atestatia incepand cu 451
prin cateva scrisori ale lui Teodosie II si in stilul curent al
functionarilor civili prezenti la Sinodul de la Calcedon.

Intre jumatatea sec. V si 541 aceastd noud terminologie se
afirma in vocabularul ecclesiastic si va fi doptatd pentru cele cinci
scaune apostolice. Sursele atestd atribuirea acestui titlu si
arhiepiscopilor de: Hierapolis, Tir, Tesalonic, Aquileea, Milan, Lyon,
etc.

Din sec. VI si Constantinopolul va purta titlul de patriarhie,
iar titularul lui pe cel de patrairh ecumenic. Justinian cel Mare a fost
primul care a dat aceastd denumire, in aprilie 533, lui Epifanie al
Constantinopolului  (520-535). Un sinod local intrunit la
Constantinopol, in anul 588 a hotarat ca incepand cu titularul de
atunci, loan VI Postitorul (582-595), toti intaistatatorii acestei Biserici
sd poarte acest titlu de patriarh ecumenic. Impotriva acestui titlu a
protestat episcopul Romei Grigorie cel Mare (590-604), printr-o
scrisoare din anul 595 (Acela care ingdduie sd fie numit episcop
ecumenic este un premergdtor al Antichristului), el lunandu-si numele
de Servus servorum Dei.

Drepturile patriarhale, in raport cu patriarhul si cu mitropolitii
subordonati, erau asemandtoare cu drepturile mitropolitilor fatd de
episcopii eparhiali si de mitropoliile lor. Aldturi de acestea patriarhul
mai avea urmatoarele drepturi: canonizarea Sfintilor; dreptul de
stavropighie, de a avea o mandstire sub dependenta sa; dreptul de a
sfinti mirul pentru intreg patriarhatul; de a fi pomenit la serviciul
divin de catre toti ceilalti clerici subordonati; dreptul de a confirma si
hirotoni pe mitropolitii si arhiepiscopii de sub jurisdictia sa.

Sinoadele sau conciliile au primit in aceastd perioada o noud
dezvoltare, din cauza marilor controverse teologice. Sinodul ecumenic
a devenit o nouad institutie a Bisericii care lua masuri dogmatice sau
disciplinare-canonice valabile - dupad acceptarea lor - pentru toata
Biserica. Toate sinoadele ecumenice au fost convocate de imparati -
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Constantin cel Mare, Teodosie I, Teodosie II, Marcian, Justinian,
Constantin IV Pogonatul sau Barbosul si imparateasa Irina.

Episcopul Romei n-a fost prezent la nici unul dintre aceste
sinoade, iar la sinodul II nici méacar nu a trimis reprezentanti.

In afara unor sinoade ordinare sau ecumenice, intAlnim si
sinoade particulare sau extraordinare. Cele mai Tnsemnate dintre ele,
care au dat canoane acceptate de Tntreaga Bisericd, sunt urmatoarele:
Sinodul de la Elvira, din anul 309, convocat de catre Maxentiu;
Sinodul de la Ancira, in Galia, din 314-315; Sinodul din Neocezareea
din Pont, din anii 314-325; Sinodul din Antiohia Siriei, 341; Sinodul
din Sardica din anii 343-344; Sinodul din Laodiceea, din anii 360-375;
Sinodul de la Gangra-Paflagonia din anii 360-370; Sinodul de la
Constantinopol din 394, convocat de patriarhul Nectarie. Au avut loc
st sinoade 1n Africa la: Hippo (393), Mileve (402) si la Cartagina.

O categorie speciald de sinoade o formau sinoadele
particulare extraordinare, {inute la resedin{a unui episcop protos cu toti
episcopii aflati intamplator acolo. Astfel de sinoade s-au numit in
Rasirit endemice si au avut loc mai ales la Constantinopol. In Apus
erau in uz asa numitele concilia mixta, convocate pentru rezolvarea
unor probleme bisericesti si civile, la care participau atat episcopi cat
si preoti.
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CRESTEREA PUTERII PAPALE

In primele trei secole scaunul Romei nu avea o importanti
prea mare 1n viata Bisericii. Cei mai multi episcopi au fost, pana in
sec. IV, greci, iar limba 1n care se slujea era greaca. De drepturi
jurisdictionale mai mari decat ale altor scaune apostolice nu beneficia
scaunul Romei. Tertulian indemna, pe la anul 200, pe cel care voia sa
se convinga de pastrarea neschimbata a credintei crestine, sa consulte
Bisericile Apostolice: « De esti mai aproape de Grecia, ai la
indemand Corintul; de nu esti departe de Macedonia, ai metropolele
din Filippi ori din Tesalonic; de voiesti sd treci in Asia Micd, ai
Efesul, iar daca te apropii de Italia, ai Roma, ai cdrei pdstori au
pdstrat aceeasi credintd cu toti ceilalti episcopi de pe pamant ».

Curand insa, datoritd unor controverse in Biserica, se vorbea
despre un «episcopus episcoporum », ale cdrui interventii in
controversa pascala sau a botezului ereticilor luase, aproape, un ton
poruncitor. Sfantul Ciprian al Cartaginei numea iesirile episcopului
Romei drept « neomenoase », « temerare », « necuviincioase ».
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La cresterea puterii episcopilor Romei au contribuit mult
numeroasele averi de care dispuneau, proprietati castigate de la diferiti
impadrati sau nobili romani, sub forma de danii, mai ales. Scaunul
apostolic roman era invidiat chiar de pdgani, care mai in gluma, mai in
serios, gandindu-se foarte probabil la imensele bogatii ale urmasilor
lui Petru, puteau afirma: « Faceti-ma episcopul Romei si ma fac indata
crestin ».

Averile scaunului roman erau puse in legdturda cu Apostolul
Petru, in cinstea si memoria caruia au fost donate, si de la care au
primit numele de « mostenirea lui Petru » sau « patrimonium sancti
Petri ».

De asemenea, mutarea capitalei la Constantinopol, sub
Constantin cel Mare, la 11 mai 330, a contribuit la cresterea
importantei episcopului Romei, rdmasd singura mai importantd din
cetatea eternd. Episcopul Silvestru I (314-335) beneficiaza de favoruri
imperiale. Controversele bisericesti din rasdrit au contribuit, si ele
intr-o anumitd masura, la cresterea autoritatii scaunului apostolic.

Dar sinoadele de la Arles, Roma sau Niceea au luat decizii
disciplinare si dogmatice dintre cele mai grave, fara ca delegatii
romani sd joace un rol important. Succesorii lui Silvestru: Iuliu I,
Damasus si Siriciu, personalitdti de prim plan, au contribuit prin
activitatea lor la cresterea prestigiului episcopului Romei si, implicit,
la recunoasterea importantei scaunului apostolic.

Sinodul de la Sardica, din anul 343, la care au fost prezenti
aproape numai episcopi din Apus, a hotdrat ca un episcop depus de un
sinod, dacad considera depunerea sa ilegald, poate face apel la
Episcopul Romei. Acest drept s-a acordat atunci, In mod exprex
episcopului Iuliu I (337-352), care 1-a ajutat pe Sfantul Athanasie cel
Mare. Alegerile episcopale pentru diferite dioceze au inceput a fi
confirmate de Roma iar episcopii hirotoniti de catre « urmasul lui
Petru ».

In timpul episcopului Damasus (366-384) incepe o noui
politica romana de influenta, care va fi incoronata de succes. Acest
viraj « Petrin » se datoreaza, Tn mod cert, talentului personal al lui
Damasus si al succesorilor sdi. Acesta a fost favorizat de conjunctura
politica si bisericeascd si a reusit gratie convertirii aristocratiei
romane, care pe viitor va sustine financiar Biserica Romei. Faptul
acesta va contribui mai ales la formarea unei ideologii a « Romei
Eterne », fard de care papalitatea nu s-ar fi putut impune din secolul al
V-lea.
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Imparatul Gratian (375-383) a proclamat, in anul 378, pe
episcopul Damasus drept judecator suprem, in cadrul Imperiului, in
problemele episcopilor si preotilor. Prin intermediul sinoadelor sale,
Damasus intervine in controversele dogmatice ale timpului sdu. Chiar
edictul lui Teodosie I, din anul 380, facea referire , si confirma intr-un
fel, ortodoxia lui Damasus. Dar episcopul Romei merge mai departe si
elaboreaza o teorie a primatului Romei, pe care succesorii sdi o va
aprofunda.

Nemultumiti de canonul 3, al sinodului II ecumenic, la care
nu a participat nici un reprezentant roman, Damasus elaboreaza la
sinodul din anul 382 de la Roma o marturisire de credintd prin care
cauta sa dovedeasca primatul sdu in ierarhia Bisericii. El a fost primul
episcop roman, care in orgoliul sdu de « urmas al lui Petru » a numit
scaunul roman: « Sedes apostolica ».

Siriciu (384-392) va aduce primele manifestari ale acestui
primat in materie legislativa. Decretalele adresate diverselor regiuni
ale Occidentului denunta aceasta jurisdictie superiord voitd de
episcopul Romei. Crearea Vicariatului de Tesalonic marcheaza
aceastd dorintd de a atrage la Roma vasta zona de frontiera dintre
Occident si Orient.

Papii Inocentiu I (402-417) si Bonifaciu 1 (418-422) au
continuat aceastd politicd si au realizat centralizarea Bisericii
Apusene. Toate problemele importante discutate in diverse sinoade
locale trebuiau a fi aprobate de catre Roma. Apogeul a fost atins in
timpul lui Leon I cel Mare (440-461), care a formulat ideea monarhiei
papale. Dupd conceptia lui, primatul episcopului Romei nu este un
ideal ci unul real. Canonul 28 al sin. IV ecumenic de la Calcedon, din
anul 451, 1-a nemultumit.

Dupa perioada lui Justinian, puterea papalitatii s-a ridicat din
nou sub Grigorie cel Mare (590-604). Deviza lui suna: « Sunt
servitorul tuturor preotilor ». Titlul de « servus servorum Dei », pe
care l-a folosit ca diacon si ca preot, a continuat sa-1 utilizeze, la
inceputul pontificatului sau, in toate pastoralele. Titulatura de patriarh
ecumenic Intrebuintatd de catre loan IV Postitorul de la
Constantinopol, ca urmare a hotéararii sinodului din 388, a fost
respinsd de papa Grigorie cel Mare. Aversiunea fata de acestd
titulaturd mergea pand acolo, Incit a declarat: « Acela care se
intituleaza sau 1ngaduie sda fie numit episcop ecumenic este un
premergator al Antichirstului ». A respins, de asemenea, titulatura ce i
se aducea de: « universalis papa ».



154 PR. PROF. DR. ADRIAN GABOR

Reactia sa a fost promta: « Eu nu gdsesc nici o cinste in
imprejurarea cd mi se spune universalis papa. Pentru mine nu
alcatuieste un titlu de glorie si de cinste un nume care stiu cd rapeste
onoarea fratilor preofi. Cinstea mea este cinstea intregii Biserici.
Cinstea mea constituie puterea tuturor fratilor mei. Numai atunci voi
fi intr-adevar onorat, daca fiecdrui frate de al meu i se va acorda
cinstea meritatd. La o parte cu cuvintele care mdresc ingamfarea si
rdanesc dragostea! ».

Dupa ce a castigat Biserica Romei, inca de pe vremea lui
Grigorie cel Mare, Biserica Angliei, iar in secolul VIII pe cea a
Germaniei, papa Adrian I (772-795) a dat lovitura in anul 774, cand s-
a aliat cu regele franc Pepin cel Scurt, scapand astfel de amenintarile
longobarzilor si ale bizantinilor. Statul papal era asigurat.

Incoronarea, in noaptea de Criciun, a anului 800, de
citre papa Leon III (795-816) a imparatului german Carol cel
Mare (768-814) constituie baza papalititii medievale.
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RASPANDIREA CRESTINISMULUI
N RASARIT SI APUS

in Rasarit

Libertatea de credintd acordatd incepand cu anul 313 nu a
insemnat si o crestinare imediatd a Imperiului Roman de Raésarit,
ulterior Bizantin. Nici mécar dupa ce la 11 mai 330 se mutase capitala
la Constantinopol. Chiar daca unele provincii orientale precum:
Egiptul, Palestina, Siria sau Asia Micd erau intens crestinate pana si in
regiunile rurale, totusi in veacurile IV, V si VI mai existau inca
neconvertiti. Marturii Tn acest sens ne dau actele sinoadelor
ecumenice, locale, decretele imperiale sau scrierile Parintilor si
Scriitorilor bisericesti.

Justinian Tmparatul marturisea pe la 546: « Zeci de mii de
oameni, din care unii vestiti §i de neam, grandtici, filozofi, profesori si
medici, dupd ce au fost descoperiti si torturafi, au mdrturisit cd nu-s
crestini, de aceea au fost biciuifi §i intemnitati, pentru cd pe urmd sd
fie incredintafi bisericilor sd-i invefe doctrina crestind ». Desigur, in
afara acestei linii dure, crestindrile cele mai multe au urmat cursul
normal.

Cu toate acestea mulfi din aristocratia romana s-au increstinat
de forma, imediat dupa ce se acordase libertatea de credinta. Aceasta a
facut sd scadd nivelul moral al comunitatilor crestine. Hotararile
disciplinare ale sinoadelor ecumenice sau locale, legile si edictele
imperiale dovedesc acest fapt. Nici chiar monahismul nu a fost crutat.
Canoane, edicte si legi Tmpotriva adulterului, a crimei, a furtului, a
homosexualitdtii, a vagabondarii unor monahi, sunt elocvente in
aceasta privinta.

In Armenia, la inceputul sec. IV exista o Biserica Nationali,
inainte chiar ca Tn Imperiul Roman Crestinismul sa fie liber. Apostolul
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armenilor a fost Grigorie Luminatorul (+332), refugiat la Cezareea
Capadociei, unde a fost convertit de citre episcopul Firmilian. Intors
in Armenia, a fost persecutat mai intai de catre regele Tiridate II (261-
317), dar mai apoi, Tn urma unei vindecdri miraculoase la care ar fi
contribuit si tanarul Grigorie. Hirotonit la Cezareea, Grigorie se
intoarce (intre anii 280-301) si-l1 boteazd pe rege, precum si pe
sfetnicii acestuia. Organizeaza Biserica cu centrul la Ecimiadzin, locul
unde dupi o traditie Insusi Domnul Hristos ar fi coborat si-i fixeze
altarul. Grigorie a mai fixat inca 12 episcopate, unde a instalat ca
episcopi pe fiii fostilor preoti pagani, formati de el in credinta crestina.
In Armenia, s-a introdus, dupa modelul levitilor, sistemul ereditar.
Biserica utiliza incd din timpul lui Grigorie Lumindtorul limba
armeana in predicd. Un descendent al acestuia, Aristage, va participa
la Sinodul I ecumenic. Din timpul lui Nerses cel Mare (353-379),
prieten cu Sfantul Vasile cel Mare, Biserica Armeniei se declarad
autocefald, iar conducatorul ei catolicos.Dar, pe la 385, Armenia a fost
anexatd de persi, iar o parte de catre bizantini. Dupa 428 regatul
armean Inceteazd, dar rolul important pentru natiunea armeana il va
lua catolicosul cu adunarea clerului si poporului. La 410 era gata
traducerea Bibliei dupd versiunea siriand (Pesito), iar la 432 o0 a doua
editie dupa Septuaginta. Sahac, ultimul descendent al lui Grigorie
Lumindtorul, impreund cu Mesrop, reformeazad liturghia armeana.
Dupa Calcedon, 451, armenii au acceptat monofizitismul si adaousul
la trisaghios facut de Petru Gnafevs: « Cel ce Te-ai rastignit pentru
noi ».

In Georgia sau Iviria crestinismul a patruns prin intermediul
armenilor. In urma unei vindecari miraculoase ficute de o roaba de
rdzboi, Nunia sau Nina, georgienii au cerut bizantinilor misionari.
Eustatiu al Antiohiei, fiind trimis de Constantin cel Mare, 1n anul 326,
a botezat pe rege si popor. Intre 390 si 550 s-a tradus Biblia si
principalele carti de cult in limba georgiana.

Spre miazdzi de Armenia se inregistreazd progrese mari
printre mesopotamieni, intre Tigru si Eufrat. Dupa 489, cand a fost
inchisd scoala de la Edesa, centrul cel mai important a rdmas Nisibi.
Iacob cel Mare (+338) a ilustrat vestita scoala siriana prin predicile lui
morale. Epoca de aur a literaturii siriene a atins culmea in timpul
Sfantului Efrem Sirul (+373), supranumit lira Duhului Sfant.

In Persia crestinismul se dezvoltd in aceastd perioadd. La
Niceea a partcipat si un episcop loan al Persiei. La inceputul sec. IV
misiunile spre Persia au venit din doua centre: Edesa si Nisibi. La anul
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343 incepe o epoca de persecutii, de 35 de ani, de catre regele Sapor
IL, instigat de magi si de evrei. Se vorbeste chiar de 16000 de martiri.
Dupa 40 de ani, incepe o altd persecutie cauzatd de catre episcopul
Abdos din Suza, care a incendiat un templu persan. Dupa jumatatea
sec. V, politica statului persan a fost destul de favorabild fata de
nestorienii alungati de bizantini, care vor cunoaste o Inflorire
exceptionald. La sinodul din Seleucia din 497 s-a definit crezul
Bisericii Nestoriene: « Mantuitorul e Dumnezeu perfect si om perfect;
nu ne trebuie confuzie ca In monofizitism ». Nestorienii au reusit
unele convertiri Tn nordul Arabiei, la hunii din Crimeea, la triburile
ungro-turcice, in Turchestan, la tibetani, ajungand pana in China. Mult
a influentat si teologia asceticd a lui Isac Sirul.

Tomitii din Malabar au avut un reprezentant la Sinodul I
ecumenic, pe Ioan al marei Indii si al Persiei. Printre triburile arabe de
la hotarul sud-estic al Imperiului roman din Coelesiria si pana la
poalele muntelui Sinai si golful Acaba, crestinismul a patruns datorita
apostolatului eremitilor din pustiul arabic. In anul 372, Mauvia, o
principesa saracend, a primit episcop pentru supusii ei pe calugarul
Moise. Simion Stalpnicul si cuviosul monah Eftimie s-au bucurat de
cinste printre arabi. Impotriva misiunii crestine in Yemen au actionat
evreii care au reusit a impune un rege iudeu: Duh-Novas.

In Siria, cetatea Antiohiei avea un crestinism dominant. In
Gaza si Filisteea s-a mentinut paganismul cu tenacitate. In Palestina,
imparatul Constantin $i mama sa Elena au ridicat Biserici
monumentale, pentru consolidarea crestinismului. In Egipt, centrul
episcopal important era Alexandria, de unde radia intreaga teologie
crestind. Biserica isi avea organizarea ei proprie, cu peste 100 de
episcopii. Biserica egipteand nu a fost castigatd de propaganda
arienilor. Centre importante erau: Pelusium, Thmuis, Arsinoe,
Nicopolis, Lycopolis, Hermopolis din Tebaida, etc. In secolul TV
aproape tot Egiptul era impanzit de biserici crestine.

In Abisinia crestinismul patrunsese gratie a doi tineri:
Frumentiu si Edesiu, nepotii filozofului Meropiu din Tyr. Frumentiu a
plecat apoi la Alexandria, unde a fost hirotonit episcop pentru
Abisinia, de cédtre marele Athanasie, pe la 328 sau putin Tnainte de
340. Acesta a botezat, pe la 350, pe regele Aizana si pe fratele sau
Sazana, precum si o parte insemnatd a clerului. Un alt merit al
episcopului Frumentiu a fost crearea unei literaturi nationale
etiopiene. Tot 1n Etipia s-a dezvoltat si monahismul.
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Canoanele sinoadelor ecumenice I si II, au stabilit rangul de
onoare in Rasdrit, pentru unele scaune episcopale. Astfel, canoanele 6
si 7 ale Sinodului I ecumenic au recunoascut un primat de onoare, in
regiunile lor, pentru Roma, Alexandria, Antiohia si Ierusalim.
Constantinopolul primeste prin can. 3 al Sinodului II ecumenic, in
calitate de Roma noud, o intaietate dupa cea a Romei.

in Apus

La 1inceputul secolului IV, granitele Imperiului Roman
ajunsesera pana la viile Dundrii si Rinului. In aceasta perioada tot ce
s-a adancit si largit Tn materie de raspandire a crestinismului se leaga
de temeliile puse anterior. Biserica Galiei, cea a Spaniei cunosteau o
misiune deosebitd, se convocau sinoade, aproape regulat, unde
participau spre 19-20 de episcopi.

Barbarii au venit pe teritoriul roman ca federati, ca aliati, iar
conducatorii lor urcad in scara ierarhiei civile. Ca un paradox viata
crestind se simfea mai in sigurantd pe teritoriul controlat de barbari.
Cu mici exceptii, cele mai multe popoare germanice au fraternizat cu
crestnismul Tn mod voluntar. I-au impresionat ideea de putere, de
cunoastere, de bogatie, de ospitalitate si de curdatie a moravurilor pe
care le vedeau la unii reprezentanti ai Bisericii, Indeosebi la calugari.

Gotii au primit crestinismul inca de la sfarsitul sec. IIL. In sec.
IV, se cunosc la goti doi episcopi: Cadmus de Bosphorus si Theofil al
Gotiei, cu resedinta la Pietroasele-Buzau, partipant la Sinodul I
ecumenic. Au activat printre gofi capadocianul Eutihie si Audius din
Mesopotamia, exilat Tn Scitia Minor de catre imparatul Constantiu. Un
merit important in convertirea gotilor 1i revine lui Wulfila, stranepotul
unor crestini originari din apusul Capadociei, luati captivi de goti pe la
264. A fost hirotonit episcop la Constantinopol, potrivit informatiilor
istoricului Filostorgius, in anul 336. A imbratisat arianismul abia in
sudul Dunarii, dupd anul 348.

Hunii imping pe ostrogoti si pe vizigoti in Imperiul bizantin.
Valens i-a primit in Imperiu cerandu-le acceptarea arianismului. Se
vor 1ndrepta, dupa uciderea lui Valens, spre Roma si apoi spre Galia
si Spania.

Longobarzii lui Alboin (+572) care s-au stabilit pe la 568 in
Italia venind din Panonia, au primit crestinismul Tn urma casatoriei
regelui Autharius cu principesa Theodelinda.

Burgunzii, care locuiau la inceputul secolului V, parte intre
raul Main si Neckar, parte pe malul stang al Rinului, au fost arieni,
primind aceastd marturisire a crestinismului de la ostrogoti. Vandalii
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au facut si ei cunostintd cu arianismul in Panonia. Refugiindu-se in
Africa si intemeind un nou regat au persecutat pe ortodocsi.

Convertirea francilor a fost un eveniment de o insemnétate
capitald. In anul 496, in preajma unei batilii cu alanii, de la Rinul
superior, regele Chlowing-Clovis (481-511), gratie sotiei Clotilda, a
facut un legdmant solem: imbrafisarea credintei Tn Hristos in cazul
obtinerii victoriei.

La mijlocul sec. VI numai o minoritate dintre alamani erau
crestini. Bavarezii, vecinii de rasarit ai alamanilor au primit
crestinismul in a doua jumatate a sec. VI. Atunci s-au Increstinat
Garibald si fiica sa Theodelinda, regina longobarzilor. La inifiativa lui
Garibald au venit numerosi misionari pentru a definitiva actiunea de
crestinare. Adevarata oranduire a vietii bisericesti a bavarezilor a
creat-o Bonifaciu. Teritoriul a fost impartit Tn urmaétoarele eparhii:
regensburg, Passau, Freising si Salsburg. Din vointa lui Carol cel
Mare (768-814) Biserica Bavariei a fost ridicatd la rangul de
Arhiepisopie n anul 768. Crestinismul a patruns si in Turingia, aflata
sub ascultarea francilor.

In jurul anului 685, si-a facut aparitia la Wurzburg scotianul
Kilian. Meritul cel mai mare 1n raspandirea crestinismului printre
neamurile germanice il are anglo-saxonul Winfrid (Bonifaciu). De mai
mare succes s-a invrednicit Bonifaciu dupd a doua calatorie facuta la
Roma in 722 cand a fost sfintit episcop al germanilor de catre papa
Grigorie II (715-731). Protejat de puternicul Carol Martel a reusit sa
inlature paganismul din Hessa inferioara si Turingia. Centrul
activitatii sale a fost manastirea Fulda, unde a si fost Tnmormantat
dupa ce a suferit martirul, in anul 754.

Printre britani si briti crestinismul a pétruns, sporadic, si
tnainte de sec. IV. In celelate parti invecinate crestinismul a obtinut un
oarecare progres. Meritul definitivei Tncrestindri a celor din Irlanda i
revine Sfantului Patrick (Patriciu), un britan. Abatele irlandez
Columban are meritul de a fi convertit pe picti si pe scotieni.

Papa Grigorie cel Mare (590-604) trimite Tn anul 596 pe
egumenul benedictin Augustin impreund cu alti 40 de calugari ca
misionari Tn Anglia. Curand regele Ethelbert din Kent, datorita sotiei
sale Berta, o principesa francd, a primit botezul, fiind urmat si de
majoritatea poporului. Canterbury (Canturia, capitala regatului), Kent
si York au devenit centre mitropolitane.
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CRESTINISMUL SI INTERVENTIILE PUTERII
in primele patru secole

Relatiile dintre Biserica si puterea politica®, intrupati in
Imperiul Roman, au fost diferite in functie de epoca, de-a lungul
veacurilor existaind de asemenea deosebiri intre Rasaritul si
Apusul cresting. O bund cunoastere a acestor relatii este
ingreunatd de obiectivitatea sau subiectivitatea de care au dat
intotdeauna  dovada izvoarele istorice. Raporturile dintre
Biserica si putere contin conflicte de constiintd, uneori latente,
alteori manifeste. Acest gen de conflict « poate cadpata - asa cum
afirma Luigi Sturzo - dupa caz, o forma juridica sau una politica,
dar in fond avem intotdeauna de a face cu un conflict de
constiintd, pentru ca ceea ce se afla in joc este personalitatea
umani »'°. In definitiv, probleme omenesti si probleme de idei,
strins legate, cdci ideea nu poate fi despartitd de evenimentul
care 0 provoaca.

Raporturile dintre Bisericd si putere, transpuse in
domeniul juridic si politic, au creat problema predominantei
scopului politic si a subordondrii etico-religioase, etico-politice
a Statului''. Este necesara o apreciere a multiplelor forte care se
aflau in spatele relatiilor dintre Biserica si putere, elementele lor
componente, puterea lor reald, cici acestea sunt probleme ale
mentalitatilor si — de ce nu — ale intereselor omenesti.

Pentru credinciosi, Biserica reprezintd comunitatea si
comuniunea oamenilor cu Dumnezeu prin Fiul, Tn Duhul Sfant,
precum si forma vazutd a unei asocieri suprafiresti cu lisus
Hristos, Cuvintul lui Dumnezeu intrupat, intrucat credinciosii
alcatuiesc un singur trup al carui Cap este Hristos, Intr-o noud
viatd, tainica, la care se fac cu adevarat partasi. O data inserat in
viata omeneasca, suprafirescul devine istoric. Tot asa cum lisus

¥ S-a afirmat adesea ca Biserica constituie, de asemenea, o putere paralela
Statului.

’ Jean M. PETRITAKIS, Interventions dynamiques de I'Empereur de
Byzance dans les affaires ecclésiastiques, In Byzantion, 3,1971, p. 137.

' Luigi STURZO, L'Eglise et I'Etat, traduit de l'italien inédit par Juliette
BERTRAND, Paris, 1937, p.22.

1 Jean GAUDEMET, L'Eglise et I'Etat au Ve siecle, in Studi in onore di
A. BISCARDI, 1., Milan: Cisalpino-Goliardica, 1981, p.77.
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Hristos este persoand istoricd, si Biserica Sa este istoricd'”.
Aceasta Biserica, iesitd din miinile lui Dumnezeu (Una, Sfinta,
Soborniceasca si Apostoleasca), incorporeaza toti oamenii prin
botez,  facandu-i pdartasi la viata adevaratd prin Sfanta
Euharistie, curatindu-i prin pocainta, pastorindu-i prin ierarhie'’.

Biserica depaseste toate societdfile umane care-1 au ca
subiect pe om, dar ea 1l considerd pe acesta nu doar ca pe o
creaturd rationald pur si simplu, supusad unor necesitati si unor
interese strict temporale, ci in perspectiva scopului sdu
suprafiresc, catre care trebuie sd conveargd Intreaga sa existenta
individuald si sociala'®. Biserica se lupta pentru indumnezeirea
omului'’. Primii crestini alcatuiau o lume aparte, neconsiderand
cele pamantesti nici ca pe o finalitate, nici ca pe un bun. Lumea
profana le era straind si chiar ostild. Comunitatea crestind putea
fi considerata ca un stat in stat, chiar dacd nu urmérea nici un fel
de separare politicd si nu intentiona, nici macar In perspectiva,
sa constituie o unitate politica distincta'®.

k%
*

In toate epocile, puterea seculard a avut tendinta si
exercite o actiune directd in materie de religie, pentru a-si afirma
mai bine dominatia. Prin putere, se inteleg fortele care conduc
lumea, iar pentru epoca respectiva, fortele care conduceau

"2 Luigi STURZO, op.cit., p.20.

1 Jean M. PETRITAKIS, op. cit., p. 137. Cuvantul ecclesia, in sensul siu
profan semnifica, la inceput, o adunare, in mod particular o adunare de
cetdteni convocatd de un curier public. In limbajul scripturistic al Vechiului
Testament, sau 1n cel al Septuagintei, sau in cel al Noului Testament, ecclesia
se Intdlneste de mai multe ori in sensul general de adunare profana (Ps.
XXV,5; Ecl. XXII, 34). in limbaj patristic, principalele sensuri ale cuvantului
ecclesia sunt : Intalnirea credinciosilor adunati pentru cultul liturgic (Doctrina
duodecim apostolorum, IV, 12); cel mai adesea cuvantul ecclesia desemneaza
societatea universald a credinciosilor, care cred in lisus Hristos si supusi unei
autoritdti stabilite de El. Uneori cuvantul ecclesia semnificd, Intr-un sens
foarte general, colectivitatea credinciosilor Vechiului si Noului Testament,
care sunt uniti Tn aceeasi credintd in Dumnezeu cf. E. DUBLANCHY, Eglise,
dans DTC, IV, 2e partie, col. 2009.

"“E. DUBLANCHY, art.cit., col.2111.

' Georgeos J. MANTZARIDIS, La déification de I'homme, in Contacts,
Paris, tome XXXX, nr. 141, lere trimestre 1988, pp. 6-18.

' Luigi STURZO, op.cit., p. 31.
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Imperiul Roman, institutiile reprezentate de imparat, de Senat,
de guvernatorii provinciilor, Un Stat esentialmente pagan, care,
de la Deciu la Diocletian, a dat dovada de un paganism agresiv.

Pentru Biserica primara, Statul rdmane un instrument
secular considerat ca fiind necesar vietii sociale, in virtutea
pacatului originar. Deci, ca principiu, statul, recunoscut ca o
institutie voitd, cerutd de structura Bisericii, care nu se poate
lipsi de protectia acestuia, si Biserica, dorind sa-si pastreze
autonomia, pozitia, si fiind, prin originea si prin scopurile sale,
superioara statului. 7

Nu este usor de gasit o definitie a statului'®, ba este
chiar greu de gasit una cu care sa fie toatd lumea de acord. Jean
Gaudemet se gandea la o expresie «care sa acopere realitati
multiple, abstractii in spatele cdrora istoricul trebuie sa
regdseasca tendinte si forte»'".

Din punct de vedere crestin, legitimitatea statului se
intemeiaza pe o conformare la voia Dumnezeului Unic, izvor al
oricdrei puteri in vederea binelui comun, menirea statului fiind
de a promova binele general si de a reprima raul (Rom. XIII).
Acceptarea de cdtre crestini a societdtii politice a Imperiului
Roman, in virtutea faptului ca aceasta era voia lui Dumnezeu,
constituie o atitudine pozitivd. Imperiul Roman era cadrul
secular in care Dumnezeu a binevoit sa Se Reveleze si in care
Fiul Sau S-a intrupat dupa cum afirma Origen: « Este sigur cd
lisus S-a nascut pe vremea Tmparatului Augustus, care, prin
puterea lui, a adunat laolaltd, ca sd zicem asa, sub o singurd
stapanire, pe cei mai multi din oamenii pamantului. Daca ar fi
fost pe atunci mai multe Tmparatii ar fi fost o piedica in calea
raspandirii invataturii lui lisus peste tot pamantul....

Caci cum altfel ar fi putut birui aceastd Tnvatiturad
pasnica, potrivit careia nu se Tngaduia sa te razbuni nici macar
pe dusmani? lar starea lumii cum s-ar mai fi schimbat deodata

"7 Hugo RAHNER, L'Eglise et I'Etat dans le christianisme primitif,
traduction du texte allemand de G. ZINCK, Paris, 1964, p. 18.

8 Definitiile statului sunt nenumirate. Aceastd multiplicitate tine de
diversitatea punctelor de vedere la care se plaseaza autorii. A se vedea : J. W.
LAPIERRE, Le pouvoir politique, in Encyclopaedia Universalis, vol.13,
Paris, 1990, pp. 235-239.

" Jean GAUDEMET, art. cit.,p. 77.
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cu nasterea Mantuitorului peste tot pamantul intr-o stare mai
blanda? »*.

Statul nu este de esentd divind, dar intrucat corespunde
ordinii voite de Dumnezeu, el are o demnitate eminentd care
impune supunere din partea tuturor. Sfintii Parinti ne invata ca
functiile naturale ale statului sunt cele care privesc asigurarea
ordinii, unirii si pacii. Crestinul este convins ca autoritatea
politica va voi si va sti sd dea satisfactie aspiratiilor legitime de
libertate religioasda ale supusilor loiali si de un civism
ireprosabil. Exigentele statului, dacd raméan in limitele stabilite,
nu pot deci parea catusi de putin excesive crestinului. Statul
existd Tn planul unei pedagogii divine in scopul de a educa
oamenii 1n respectul legii si al dreptétii. « Statul face parte din
cadrul acestui eon. Nu are nimic absolut. Nici existentd nu are
decat in masura in care Dumnezeu 1l mentine pentru a asigura
ordinea provizorie a acestei lumi »*'

Principiile care reglementeaza relatiile crestinilor cu
puterea au fost stabilite incd din perioada apostolica. Kerygma
pune intr-adevar intrebarea si ofera si raspunsul privitor la
raporturile dintre credinta crestind si loialismul politic22 fata de
autoritatile statului. Aspectul profund innoitor al credintei
crestine se regdseste pe deplin in afirmatia lui lisus ca cele
duhovnicesti sunt cu necesitate distincte de cele politice si ca
trebuie dat « Cezarului ce este al Cezarului §i lui Dumnezeu ce
este al lui Dumnezeu » (). Aceasta nu Inseamna o negare a
statului de catre crestini, nici un refuz de a-i recunoaste
autoritatea .

2 ORIGENE, Contre Celse, 11, 30, tome I, (livres I et II), introduction,
texte critique, traduction et notes par Marcel BORT, s.j., Paris, 1967, dans SC,
132, , pp. 361-363. Vezi si traducerea roméneascd : Origen, Scrieri Alese,
partea a patra, Contra lui Celsus, 11, 30, studiu introductiv, traducre si note
de pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, in colectia Périnti si Scriitori Bisericesti,
vol. 9, Bucuresti, 1984, p. 126, de unde am preluat traducerea.

2l Roland MINNERATH, Les chrétiens et le monde (I et Il siécles),
Paris, 1973, p. 206.

22 A se vedea Alexis KNIAZEFF, Le Royaume de César et le regne du
Christ (Dieu, son Fils , César et I'Eglise ), in Contacts, revue orthodoxe de
théologie et de spiritualité, Paris, tome XXXIX, p. si tome XXXX, p. 19-36.

z Jacques LOEW, Michel MESLIN, Histoire de I'Eglise par elle-méme,
Paris, Fayard, 1978, p.121.
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Inainte de sec. IV, gandirea asupra vietii politice si a
institutiilor statului nu este lipsitd nici de fortd, nici de
corectitudine. Dupa cum afirma Charles Munier « intr-un
context general de violentd si de suspiciune, Parintii Bisericii
paleocrestine au stiut sd puna Tn lumina principiile generale ale
unei etici crestine a realitdfilor politice si sa fixeze principalele
coordonate ale unei doctrine bine echilibrate a raporturilor dintre
Biserica si stat, tot atat de strdind de opozifia lipsitd de
discerndmant cAt si de capitularea plina de lasitate »**

In timpul primelor decenii ale existentei sale,
crestinismul nu a fost perturbat de autoritatea romana.
Comunitatile sale erau prea neinsemnate numeric pentru a
suscita atentia cercurilor oficiale. Este demn de remarcat faptul
ca Tnainte de anii 90, documentele crestine nu manifesta nici un
fel de opozitie fatd de statul roman®. Sfantul Apostol Pavel

* Charles MUNIER, Les doctrines de I'Eglise ancienne.., p. 42. La
littérature relative a ces questions est considérable. Pour une premicre
approche voir Luigi STURZO, op.cit.; Charles MUNIER, L'Eglise dans
I'Empire Romain (ler-Ille siecles), Paris, 1979, p. 205. Voir spécialement
Oscar CULLMANN, Christ et le temps. Temps et histoire dans le
christianisme primitif, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1947, pp. 137-150;
Idem, Jésus et les révolutionnaires de son temps, Neuchatel-Paris, Delachaux
et Niestlé, 1970; Roland MINNERATH, Les chrétiens et le monde (I et Il
siecles)...; du méme Jésus et le Pouvoir, Paris,1987. Jacques GUILLET,
Jésus et la politique, dans RechSR, 59, 1971, p. 531-544; Henri CAZELLES,
Bible et politique, dans RecSR, 59, 1971, pp. 497-530. Voir aussi G.
MASSART, Societa e Stato nel cristianesimo primitivo: la confectionne D.I.
Origene, Padova, 1932; F. CAVALLERA, La doctrine politique d'Origene
sur les rapports du christianisme et de la société civile, dans BLE, 1937, pp.
30-79; P. BREZZI, Le dottrine politiche dell'eta patristica, Rome, 1949; J. M.
HORNUS, Etude sur la pensée politique de Tertullien, dans RHPhR, 1958;
P. LEBEAU, L'engagement des chrétiens dans la cité antique, dans Lumen
vitae, 21, 1966, pp. 591-599; S. G. F. BRANDON, Jésus et les Zélots.
Recherche sur le facteur politique dans le christianisme primitif, traduit de
I’anglais par Georges et Béatrice Formentelli, Flammarion, Paris, 1976; A.
PORTOLANO, L'etica della pace nei primi secoli del cristianesimo, Napoli,
1974.

B M. DIBELIUS, Rom und die Christen im ersten Jahrhundert; Botschaft
und Geschichte, II, Tiibingen, 1956, pp. 177-228 montre aussi que
l'opposition des chrétiens a I'Etat romain que 1'on voit poindre déja en I Pierre
4,16, ne devient consciente que sous Domitien. Sur le conflit désormais
inévitable entre les deux conceptions de la puissance souveraine, voir le livre
tres pénétrant de E. STAUFFER, Le Christ et les Césars, Colmar-Paris, 1956
cf. Roland MINNERATH, Les chrétiens...,p. 204.
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intemeia existenfa si activitatea ordinii politice pe voia lui
Dumnezeu, Creatorul neamului omenesc, si sublinia ca
autoritatea care se exercitd 1n stat este subordonatd binelui
general « Voiesti, deci, sd nu-ti fie fricad de stdpanire? Fa binele
si vei avea lauda de la ea. » (Rom. 13, 3)*°. Petru adresa un apel
Asiei Mici, teritoriu clasic al indumnezeirii statului « dati tuturor
cinste, iubiti fratia, temeti-va de Dumnezeu, cinstiti pe Tmparat »
(I Pierre 2, 17). Era o pozitie deliberat optimistd, fondata pe
postulatul ca Statul, care poseda propria sa legitimitate, lucreaza
in sensul justitiei si pacii sociale. Cu toate acestea, amandoi au
fost adusi 1n fata regilor si a judecéatorilor sub acuzatia capitala
de a fi dugmani ai statului.

Crestinismul primelor veacuri a ramas credincios
conceptiei pauline cu privire la realitatile politice, chiar si atunci
cand statul (care 1intruchipeazd 1intreaga putere) devine
persecutor. Crestinii nu pun niciodatd in discutie ordinea politica
ca atare, nici regimul imperial care o reprezenta in acel moment.

Parintii Apostolici si Apologetii nu se opresc asupra
problemelor teoretice ale sprijinirii sau ale legitimitatii puterii
politice”, ci amintesc caracterul relativ si trecator al tuturor
imparatiilor acestei lumi, precum si responsabilitatea ce revine

% Pozitia Sfantului Apostol Pavel a suscitat mai multe comentarii

patristice, in special cele ale Sfantului Irineu de Lyon, care reaminteste
necesitatea puterii publice in vederea asigurdrii ordinei elementare 1n societate
cf. Adversus Haereses, V, 24, 1-4.

77 Acest loialism politic se exprima, in particular, prin rugiciunea
liturgica pentru Imparat si lucrarea publica (I Clément, 60, 4 - 61, 3). Se
atribuie lui Meliton de Sardes meritul de a fi enuntat pentru prima datd
principiile unei colabordri active a crestinilor In beneficiul dinastiei
Antoninilor si pentru binele Imperiului (EUSEBE DE CESAREE Historia
Ecclesiastica., 1V, 26, 7-11 texte grec, traduction et annotation par Gustave
BARDY, nouveau tirage, Paris, dans SC 31, p. 210 ; Vezi si traducerea din
PSB, ). Meliton sugereazd cd o comunitate de destin leagd , de la origini,
Biserica si Imperiul cf. Charles MUNIER, Les doctrines politiques de I'Eglise
ancienne, dans Revue des Sciences Religieuses, Strasbourg, 62e année, nr.1,
Janvier, 1988, p.52. Origen dezvoltd aceleasi consideratii in tratatul sdu
Contra Celsum 11, 30 saptezeci de ani mai tarziu. El afirma c& pasul legiunilor
militare au mers pentru Fiul lui Dumnezeu, « pruncul mantuitor ». O altd
manierd de a critica puterea persecutoare consistd in a denunta orgoliul si
violenta care, de la origini, a Intdrit puterea romand. Tertulian afirma in Ad
nationes, 1, 17: « Palatele si templele Orasului nu au putut fi construite decat
gratie despuierii universului ». Vezi si MINUCIUS FELIX, Octavius, 25.
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tuturor conducatorilor la Judecata lui Dumnezeu. Sfintii Parinti
nu-si fdceau mari iluzii cu privire la eficacitatea legilor
omenesti, {inand seama cat de mare este viclenia oamenilor.

Clement Romanul si Tertulian au scris pagini severe
asupra acestui subiect. Avocatul din Cartagina se intreba, la
sfarsitul secolului II, cu indignare : « ce poate insemna aceasta
autoritate a legilor omenesti, daca omul poate sa le ocoleasca, si
de cele mai multe ori, chiar sd treacd nebagatd Tn seama vina, iar
uneori sa le infrunte din Tndrazneald sau din necesitate?... Noi
insd, care ne aflam sub ochii lui Dumnezeu Care stie toate si
stim mai dinainte ca pedeapsa Lui este vesnicd, suntem singurii
care cu adevdrat pazim nevinovatia, si din convingere adanca, si
din neputinta de a ne ascunde,..., noi ne temem de Dumnezeu,
iar nu de proconsul”zg.

Ca si Justin  (Apol. 1, 12, 3), Origen afirma despre
crestini, ca sunt constienti de originea divind a oricdrei autoritati,
si de aceea traiesc in respectul ordinii definite de legea cetatii.
Marele scriitor bisericesc afirma ca: “existd doud legi: una este
legea firii, pe care a asezat-o Dumnezeu, cealaltd este legea
scrisd pentru Stat. Este bine ca legea scrisa sa nu se contrazicd
cu Legea lui Dumnezeu, dar si mai bine este ca cetatenii sa nu
fie tulburati de legi strdine. Cand legea firii, adicd a lui
Dumnezeu, pomeneste, altceva decat cea scrisd, sd bagi de
seamd dacd nu cumva 1ti dicteaza ratiunea sa zici adio legilor
scrise si intentiilor legiuitorilor si sa te predai lui Dumnezeu ca
legiuitor, sa alegi a trai dupa legea Cuvantului Sdu, chiar daca ar
trebui sa faci acest lucru cu pretul multor primejdii, a nesfarsite
suferinte, poate chiar a mortii si a dispretului altora. Cand lui
Dumnezeu 1i place altceva decat ceea ce place unora din legile
statelor — si este cu putintd sd placa si lui Dumnezeu si celor care
prefera astfel de legi — nu are nici un rost sa dispretuiesti acele
fapte prin care omul se face placut Facatorului tuturor si sa alegi
pe acelea prin care nu esti placut lui Dumnezeu, dar esti placut
legilor, care de fapt nici nu sunt legi, precum si prietenilor acelor
legi »”* ... « Deci, noi crestinii, care stim ca acea lege care din
fire imparateste peste toti nu este decat legea lui Dumnezeu,

% ¢f. TERTULIAN, Apologeticum, in vol. Apologeti de limbd latind,

colectia PSB, vol. 3, LXV, 5-7, p. 100. cf. Stromata VII, 3, 19).
* Origen, Contra Celsum, V, 37, in PSB, vol. 9, p. 346.
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incercam sa traiim dupa ea, luandu-ne adio de la legile care nu
sunt legi »30

Originalitatea primului contact al Bisericii crestine care
tocmai luase nastere cu societatea politicd reprezentatd de
Imperiul Roman ni se dezvéluie prin faptul ca persecutiile nu au
trezit nici o reactie violentd, nici o revoltd, nici o rezistentd
organizati din partea crestinilor’’. Modul lor de a rezista nu era,
deci, decat refugierea n catacombe sau marturisirea de credinta
publica si martiriul. Fatda de Imperiu ca unitate politico-
religioasd, activitatea lor putea fi consideratd ca un fel de
anarhism social’®. Violenta Bisericii primare este de naturd
verbald; ea se traduce prin proorociri i nu prin comploturi.

Doar «Apocalipsa este cealaltd fatd a aceleiasi pozitii
fundamentale a crestinismului primar fatd de statul roman. Ea
constituie primul document  crestin care condamna radical
Imperiul devenit persecutor »*°. Elementele traditiei iudeo-
crestine primare, ideea Imparatiei lui Dumnezeu, a demnitatii
impdratesti a lui Hristos, care triumfa impotriva tuturor
vrajmasilor Sdi, par sda sugereze ca si conditiile politice vor fi
rasturnate la sfirsitul veacurilor. Aceste elemente au stat la baza
unei literaturi apocaliptice si a diferitelor speculatii privind
apropierea Parusiei*. Scrupulosi 1n achitarea taxelor si
impozitelor”, de care Statul avea nevoie pentru a asigura
serviciile publice, crestinii ar fi acceptat chiar sd ia parte la
gestionarea treburilor publice, daca acestea nu ar fi fost legate de
obligatii cultuale incompatibile cu credinta lor. Daca ar consimti
sa renunte la anumite exigente In materie de cult public,
Imperiul nu ar putea gasi slujitori mai devotati decat in randul

* Ibidem, V, 40, in PSB, p. Vezi si Charles MUNIER, Les Doctrines...
p.44. aux dépouilles de 1'univers ». Voir aussi MINUCIUS FELIX, Octavius,
25.

*! Luigi STURZO, op. cit., p. 31.

2 Ibidem, p.32.

* ¢f. Roland MINNERATH, Les chrétiens et le monde...,p.215.

** Vezi in aceasta problema: Charles MUNIER, Les doctrines politiques...,
p. 48.

% Roland MINNERATH, Les chrétiens et le monde..., p.204. Imaginea
halucinantd a fiarei crude care intruchipeazd puterea despoticd a Statului
totalitar ..... autorul Apocalipsei Sfintului loan , hante l'auteur de
I’Apocalypse Johannique. La randul lor, Pseudo-Barnaba (4,5), apologetul
Justin (Dial. 31) si Hippolyte Romanul reiau descrierea lui Daniel.
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crestinilor »*°. Fidelitatea lor politici nu putea merge insa pana
la a se inchina zeilor protectori ai Tmparatului si a accepta cultul
geniului imperial. Ei refuza sa se alature fortelor de sacralizare a
puterii politice a Imperiului. Acest refuz de a diviniza puterea
politica, divinizare pe care crestinii nu o puteau accepta,
constituie lespedea funerari a loialismului lor politic .

Impotriva unei teologii politice, care-1 defineste pe
suveran ca pe o fiin{d chematd la Tndumnezeire, mostenitor al
unui om zeificat, inspirat de zei, crestinii afirma staruitor ca
imparatul nu este decit un om a cdrui autoritate vine de la
Dumnezeu. Astfel, ei definesc un anumit egalitarism. Ceea ce
confera maretie imparatului, este faptul de a intelege ca i este
inferior lui Dumnezeu si raspunzator de poporul sdu in fata
Acestuia’®.

Biserica nu a opus niciodata statului un refuz categoric,
izvorat dintr-o orientare misticd spre lumea de dincolo. Ba
dimpotriva, Biserica martirilor, dand dovadd de un instinct
politic foarte sigur si cdlduzitd de lumina dumnezeiascd, a stiut
sda gaseascad da-ul si nu-ul potrivite; astfel, a putut sa spuna
«nu » statului absolutist al Cezarilor despotici. Hippolyte
ajunge chiar sa considere statul roman, cu impresionanta sa
unitate, drept o contrafacere diabolicd a unitatii Bisericii, «a
poporului de stipani » pe care il alcituiesc crestinii®”.

%% Charles MUNIER, Les doctrines..., p. 46.

%7 Jacques LOEW, Michel MESLIN, Histoire de I'Eglise par elle-méme,
Fayard-Paris, 1978, p.126.

¥ Atenagora ii aminteste lui Marcu Aureliu si lui Comodus: « A vous pére
et fils, tout a été soumis d'en haut lorsque vous avez recu I'Empire: 1'dme du
roi en effet est dans la main de Dieu et au Christ (cf. Prov. 21, 1) ». Tertulian
este mai explicit. In optica sa imparatul ocupa al doilea loc dupd Dumezeu :
« L'empereur n'est grand qu'autant qu'il est inférieur au ciel... Il est
empereur par Celui Qui l'a fait homme avant de le faire empereur; son
pouvoir a la méme source que le souffle qui l'anime (Apologie 30, 3) ». cf.
Roland MINNERATH, Les chrétiens et le monde.., p. 207.

* Domnul s-a nascut in timpurile Cezarului Augustus, «punctul de
plecare al apogeului Imperiului Roman. De asemenea, este epoca in care, prin
Apostolii Sdi, Domnul convoacd toate natiunile si toate limbile, in vederea
realizdrii unei natiuni de crestini fideli, purtand in inimile lor numele
dominator si nou. latd de ce, actualmente, imperiul domnind vrea sd ne imite
dupd activitatea lui Satan. fi ridica, de asemenea, In toate natiunile oamenii
cei mai bine ndscuti, pentru a le da un echipament de rdzboi §i a-i numi
« Romani ». Iatd de ce primul recensdmant a avut loc sub Augustus, in
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Biserica martirilor avea sd propovaduiasca fara a se
teme de moarte: « Dumnezeu este cel mai mare, nu
impdratul »*. Imperiul roman s-a slujit de cultul Romei si de
imparat*' ca de un puternic mijloc de guvernare, care-si extindea
eficacitatea pana in cele mai indepartate provincii si mentinea
astfel coeziunea intre diferitele popoare. Chiar dacd a ladsat
Bisericii o anumita libertate, statul nu a renuntat sa intervina in
evolutia acesteia’’. Interventia autoritatii politice era justificata
fie prin apararea ordinei publice, fie prin garantarea drepturilor
comunitdtilor religioase.

In timpul lui Alexandru Sever (222-235), a avut loc un
conflict Intre niste carciumari si Biserica Romei 1n legaturd cu
un imobil. Diferendul a fost adus in fata imparatului, care le-a
dat castig de cauza crestinilor43 .

momentul nasterii Domnului, In Betleem, pentru ca oamenii acestei lumi,
recenzati de un Tmpérat lumesc, sd ia numele de romani, si cd, de partea lor,
acestia care cred in Regele ceresc sd ia numele de crestini, purtand pe fruntile
lor semnul care pune moartea pe fugd » (HIPPOLYTE, Commentaire sur
Daniel IV, 9). cf. Hugo RAHNER, op.cit., p. 31-32.

* «Deus mayor et non imperator » (Acta Saturnini, 41) cf. Hugo
RAHNER, op. cit., p. 14. A se vedea pentru toate detaliile: Jean BEAUJEU,
Les Apologetes et le culte du souverain, in Les Apologétes et le culte des
Souverains dans I'Empire romain, Geneve, 1973, p.103-142.

*! Asupra cultului imperial lucrarea cea mai completa este cea a lui L.
CERFAUX si J. TONDRIAU, Un concurrent du christianisme, le culte des
souverains dans la civilisation gréco-romaine, Tournai, 1957.

2 R. JANIN, L'empereur dans I'Eglise byzantine, dans NRTh, LXXVII,
1955, p. 49.

% LAMPRIDIUS, Historia Augusta, TV, 49. Mama imparatului
Alexandru Sever (222-235) Julia Mammaea, a consultat teologii cei mai
renumiti ai timpului: pe Ipolit, care-i dedica lucrarea Despre Inviere, si pe
Origen, chemat special pentru ea la Antiohia ( Eusebiu, HE, VI, 21, 3,
probabil in anii 224-225). Tot el acceptd cu pldcere prezenta crestinilor la
palat (HE, VI, 28). fi incredinteazd lui Sextius Iulius Africanus conducerea
bibliotecii Panteonului. Potrivit Istoriei Auguste, 4, 51, el a poruncit sd se
graveze pe perefii resedintei sale maxima crestind regula de aur: « Precum
voiti sd vd facd voud oamenii faceti-le si voi asemenea » ( Matei 7, 12; Luca
6, 31). Daca ar fi, iardsi sd dam crezare Istoriei Auguste 4, 29, Alexandru
Sever ar fi organizat o sald de rugéciuni, inchinatd zeilor lari - protectori ai
casei - (zeii mani fiind divinitati riuficitoare). In aceasta sald numiti lalarium
erau cinstiti impreund Orfeu, Apoloniu de Tyana (filozof neopitagoreic din
sec. I d.Hr. care profesa o invétdturd despre un Dumnezeu Unul, distinct de
restul zeilor), Avraam si Hristos, alaturi de Alexandru cel Mare si de unii
Tmpdrati divinizati. Se pare, de asemenea, cd ar fi vorba de un nou regim
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Imparatul Aurelian (270 - 275), pagan si dusman al
crestinilor, a intervenit In conflictul care-i dezbina pe crestinii
din Antiohia in legatura cu bazilica, pentru a decide daca aceasta
trebuia sd-i revind episcopului Pavel din Samosata, acuzat de
adoptianism si caterisit, sau episcopului Domnus, ales in locul
sdu. Aurelian a hotdrat ca bazilica trebuie sd revinad celui care
ramdsese in comuniune cu episcopul Romei. In orice caz,
Biserica crestind a obtinut mari avantaje din situatia favorabild a
acelei epoci si s-a aflat mai aproape ca oricand de recunoasterea
oficiala.

kock
&

Ajunsa 1n sec.IV, avand Tn urma sa aproape trei secole
de istorie, Biserica a avut timpul necesar sd-si dezvolte
organizarea, cu exceptia monahismului, care se afla deabia la
inceput. Toate institutiile sale fundamentale functioneaza si au
ajuns aproape la maturitate. Biserica soborniceascd, catolicd,
Biserica universald, este constituitd dintr-o serie de comunitati
locale supuse autoritdtii unui episcop: Biserica episcopala, iatd
unitatea de baza a acestui ansamblu de credinciosi si a clerului
insusi, cu o organizare foarte ierarhizatda — episcopi, preoti,
diaconi, ipodiaconi44.

incepﬁnd din sec.IV, doua sisteme de organizare sociala
coexistda 1n acelasi teritoriu si, ceea ce este si mai important,
sunt alcatuite din aceiasi oameni. « Ele se recunosc una pe
cealaltd si incep sa se si ajute reciproc. Dar fiecare doreste sa-si
pastreze prerogativele si uneori priveste prea de aproape
domeniul invecinat »”. De aproape un veac, crestinismul
incepuse sa patrundd adanc in societatea romand, cucerind noi

juridic 1n perioada domiei lui. Lampridius istoriseste (Historia Augusta 4, 29)
acordarea unui teren, in apropierea Viei Appia, de cétre Tmpdrat, crestinilor
pentru constructia unei Biserici. Terenul era 1n disputd cu corporatia
popinarilor - a cdrciumarilor, care dorea ridicarea unei noi carciumi. Istoricul
chiar mentioneaza cad imparatul ar fi acordat crestinilor o recunoastere legala:
Christianus esse passus est (HA, 4, 22).

* Henri MARROU, L'Eglise dans la premiére moitié du quatriéme siécle,
dans Jean DANIELOU - Henri MARROU, Nouvelle Histoire de I'Eglise, I,
Des origines a Saint Grégoire le Grand, Paris, 1963, p. 280.

% Jean GAUDEMET, Société religieuse et monde laic au Bas-Empire,
dans Jura, X, Naples, p. 87.
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paturi sociale, extinzandu-se in finuturi noi si astfel subminand
Imperiul din interior. Crestinismul devenise o fortd morald si
sociald. Imperiul nu reusise nici sa-1 tind in frau, nici sa-1
elimine. Crestini se intdlneau in aproape toate provinciile, in
aproape toate clasele sociale si in aproape toate profesiile.
Biserica avea o organizare caracteristicd: legi liturgice,
autoritafi recunoscute, tribunale speciale, locuri de intrunire si
de cult, cimitire, proprietati, precum si o disciplind interioara.
Toatd aceastd organizare asociativd, creatd 1n penumbra
catacombelor, fie in timpul persecutiilor, fie in perioada de
toleranta, cuprindea nucleul unei forme sociale mai ample care
se dezvolta in interiorul Imperiului®.

Ideea unui Imperiu unic, Patria romand’’, pentru
intreaga crestinatate a fost o conceptie teoretica si practica care a
cautat sd 1imbine universalitatea Bisericii cu pretinsa
universalitate a puterii politice™. Pentru bizantini, problema nu
se punea in principiu ca o chestiune de raporturi intre doua
« puteri » sau doud «ordini » juridice, ci ca un raport intre
oameni. Factorul uman era un element personal, care facea
balanta sa se incline Intr-o parte sau in cealaltd®.

Crestinismul nu a distrus lumea antica, ci a inlocuit-o.
In fata unei societiti senile, Biserica poseda vitalitatea
intreprinzatoare a tineretii. In fata unei civilizatii erodate de
propriile tare, ea era un tezaur de virtuti. In fata unei constiinte
framantate, care se indoia de scop si de mijloace, ea stia unde se
afla « calea, adevarul si viata ».

Raporturile dintre Biserica si stat nu puteau fi marcate
de docilitatea pe care ar fi dorit-o oamenii politici. Astfel, doua
solutii pareau a fi posibile : absorbirea crestinismului sau

47

* Luigi STURZO, op.cit., p. 29. Voir aussi Alexandre FAIVRE,
Fonctions et premieres étapes du cursus clérical. Approche historique et
institutionnelle dans l'Eglise ancienne, Paris, 1977.

4 Louis BREHIER, Les institutions de I’Empire byzantin, Paris, 1970, p.
12.

* Luigi STURZO, op. cit., p. 27.

¥ G. PITSAKIS, La « EYNAAAHAIA » principe fondamental des
rapports entre ['Eglise et ['Etat. Idéologie et pratique byzantine et
transformations contemporaines, dans Kanon , 1991, p. 21, n. 32.
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ggspingerea lui, si ambele aveau sa fie incercate 1n cursul sec.IV

De aproape un veac, crestinismul incepuse sa patrunda
adanc in societatea romand, cucerind noi pdaturi sociale,
extinzandu-se in tinuturi noi SE REPETA v.NOTA 37. Acest
succes al crestinismului avea multe cauze: zelul crestinilor,
invatatura lor despre viata viitoare, minunile savarsite,
moralitatea lor ireprosabild si austerd, precum si dezvoltarea
unui sistem de conducere in Biserica. Invatiturd a pacii,
crestinismul avea nevoie de pace pentru a triumfa. Un poet
spaniol din sec.V, Prudentiu, scria: « Popoarele aveau limbi
diferite, Tmparatiile aveau civilizatii discordante. Dumnezeu a
voit sa le uneasca si a hotarat sa supund unui singur Imperiu
toate natiunile civilizate, facandu-le sd poarte jugul bland al
unui Stat in care domnea buna intelegere, astfel incat dragostea
pentru religie sd cucereascd inimile oamenilor, deja unifi: caci
nu poate fi o unire vrednica de Hristos dacd un acelasi duh nu
uneste strins neamurile. Numai buna intelegere il poate
cunoaste pe Dumnezeu »l, Dar, inca dinainte, Tertulian,
Meliton de Sardes si Origen” observasera ca unitatea Imperiului
cooperase intr-un mod foarte util la remarcabilul succes al
propovaduirii crestine. Inci de la mijlocul sec.III, Origen
stabileste tema apologetica cu privire la rolul providential al
Imperiului Roman, tema care avea sd capete o mare importantd
in urmatoarele doud secole. Pe de alta parte, crestinismul venea
sd aduca aspiratiilor cele mai profunde ale omului un raspuns
care nu le mai fusese dat pana atunci, aspiratiilor la viata
vesnicd si semi-dumnezeiascd, iatd ce venea crestinismul sa
satisfaca prin fagaduintele sale privitoare la unirea cu Dumnezeu
intr-un viitor fara sfarsit. Rezistenta la crestinism se dovedea
astfel ineficace. « Inceputul sec.IV avea si triiascd una din cele
mai importante revolutii pe care istoria Bisericii le-a cunoscut
vreodatd: ignoratd sau persecutatd in perioada anterioard, ea isi
dobandeste dintr-odatd deplina libertate si in curand avea sa

*° Daniel ROPS, Histoire de I’Eglise du Christ. II. Les Apotres et les
Martyrs, Paris, 1965, p. 452.

S PRUDENCE, Contre Symmachum, 11, 585-595, dans PRUDENCE,
tome III, Psychomachie. Contre Symmaque, texte établi et traduit par M.
LAVARENNE, Paris, Les Belles Lettres, 1948, pp. 178-179.

2 ORIGENE, Contre Celse, 11, XXX, éd. cit. p. 32.
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beneficieze de favorurile stapanirii, care-i va acorda cele mai
largi privilegii »™

In afara Imperiului, crestinismul cucereste ansamblul
popoarelor germanice, cu exceptia francilor si a unei parfi a
lombarzilor si a vizigotilor. Crestinismul era deja recunoscut in
Armenia. Tandrul nobil armean, botezat in Cezareea Capadociei
cu numele de Grigore, cel dintdi evanghelizator al armenilor,
reuseste sa-1 converteasca pe regele Tiridat II >4 Suveranul,
cdruia nu-i displacea, poate, sa combatd astfel mazdeismul
dusmanului national, Persia sasanidd, impune crestinismul
tuturor supusilor sai.

In ceea ce priveste originea socialid a crestinilor in
Imperiul Roman, aceasta este greu de stabilit. S-au semnalat
adesea primele progrese ale crestinismului in mediile modeste,
in clasa slujitorilor si a sclavilor eliberafi. Cu toate acestea,
crestinismul va progresa destul de lent in mediul rural,
ramanand in aceastd epoca esentialmente urban. Orasele sunt
primele cucerite.

Comunitatea se constituie Tn oras, iar conducatorul sau,
episcopul, ramane legat de oras. Evanghelizarea se face prin
cuvant, prin minuni §i prin violentd. O majoritate sau un numar
important de crestini nu se intlnesc decat in anumite regiuni ale
Asiei Micti si intr-o parte a Africii (Proconsulara).

In afara regiunii Romei, a zonelor rurale si a unei parti
din sud-estul Peninsulei, Italia nu numara decat rare elemente
crestine®. Structurile societdtii crestine ar fi fost radical
schimbate dacd Imperiul si-ar fi continuat opozitia oficiald si
crestinismul nu ar fi fost recunoscut decat de catre monarhiile
barbare.

Mai tarziu, clasele superioare aveau sa se aldture cu mai
multd promptitudine crestinismului, intelegind cd exemplul
imparatului trebuie urmat. Este greu de spus dacd erau sincere
sau nu.

In realitate, aceastdi convertire rapida ridica multe
probleme in ceea ce priveste viata morald a comunitatii crestine

% JR. PALANQUE, La paix constantinienne, dans FLICHE -MARTIN
II1, p. 17.

54 Idem, L'expansion chrétienne, dans Ibidem, p. 490.

55 Jean GAUDEMET, Société religieuse et monde laic.., p. 89.
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si, de ce nu, in ceea ce priveste problemele dogmatice. Filosofia
greceasca ca si celelalte influente rasaritene au jucat un rol cand
pozitiv, cand negativ. Evanghelia, al cérei confinut este extrem
de simplu, a fost interpretatd prin metodele si prin gandirea
filosofiei antice, ceea ce a dat nastere la multe erezii in sec. IV,
incepand cu arianismul.

Aristocratia nu se multumeste doar sa se converteasca:
in curand, furnizeazd cea mai mare parte a clerului superior si-si
trimite o parte dintre credinciosi in mAnastiri®®. Lumea
episcopilor devine mai numeroasi. In Spania, incepind din
primii ani ai sec. IV, canoanele sinodului de Ia Elvira’
semnaleazad crestini In toate clasele sociale: mari proprietari
(c.40,41,49), magistrati municipali. Concursul dat de marii
proprietari care, din ce in ce mai mult, fac din domeniul lor o
unitate de viatd, asigurd nevoile duhovnicesti si materiale ale
domeniului respectiv.

% Ibidem, p. 87.

7 A se vedea Concile d’Elvire, Histoire des Conciles d'apres les
Documents originaux par Charles Joseph HEFELE, tome I, premiere partie,
Paris, 1907, pp. 244-245; 249-250.
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