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PHILON DIN ALEXANDRIA

COMENTARIU ALEGORIC AL LLEGILOR
SFINTE DUPA LLUCRAREA DE SASE ZILE

Traducere, introducere si note
de Zenaida Anamaria Luca
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Colectia Cartilor de seama

INTRODUCERE

., Filosofici crestina in Alexandria

a inceput nu cu un cregtin, ci cu un evreu care,

desi elenizat, a ramas credincios religiei iudaice,

acest evreu este Philon din Alexandria. "

Methodios Foughias, mitropolitul Pisidiei

Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupa lucrarea de sase zile este traducerea titlului grec NOMQN
IEPQN AAAHrOPIAZ TON META THN ESAHMEPON. Opusul, tradus acum pentru prima data in
limba romana, face parte dintr-un corpus de aproximativ 50 de scrieri, redactate in greaca si
cuprinzand comentarii biblice foarte apropiate de omiliile rabinice cunoscute sub numele de midrasim.
Este o carte foarte importanta pentru studiul inceputurilor patrologiei crestine, de vreme ce
comentariile philoniene au fost imitate de primii scriitori bisericesti, Origene si Clement Alexandrinul
si, prin intermediul lor, de Sfintii Parinti: Grigorie de Nyssa, Dionisie Areopagitul, Ambrozie, Maxim
Marturisitorul etc. Desi autorul sdu n-a fost un scriitor crestin, interpretarile sale se apropie foarte mult
de cele date de crestini Vechiului Testament. Comentariu alegoric este de asemenea important prin
faptul ca se constituie poate intr-un prim exemplu de intertextualitate: el face dovada ca se pot citi
unele prin altele textele fundamentale a (cel putin) doud culturi, scrierile filosofilor greci (cu precadere
cele presocratice, stoice, platoniciene si aristotelice) si cele sacre ebraice (Geneza, Exodul, Numerii,
Leviticul si Deuteronomul). Cartea aceasta poate fi utila si celor preocupati de studiul comparat al
mentalitatilor si al ideilor filosofice si religioase, fiindca autorul ei pune in lumina punctele comune,
punctele in care se intalneste gandirea grecilor cu cea a evreilor, ca si punctele care le deosebesc
fundamental. De fapt, Comentariu alegoric este o imagine a Alexandriei elenistice in care au coexistat



si s-au influentat
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reciproc, migrand unul spre celélalt si contribuind unul la evolutia celuilalt, doud vechi modele
culturale si prin excelentd particulare, prin esenta lor, unul filosofic, bazat pe exercitiul ratiunii si unul
teologic, bazat pe exercitiul pietdtii si al credintei si pe Legamantul cu Dumnezeu 1aHVE.

1. Autorul si epoca

Numele sub care a rimas cunoscut posteritatii autorul Comentariului alegoric este PHILON DIN
ALEXANDRIA, PHILON ALEXANDRINUL sau PHiLoN 10DEUL. Acest nume indica locul sau de nastere, Alexandria
din Egipt, si originea sa iudaica. Philon s-a nascut si a trit, asadar, in afara Palestinei, in Diaspora, si a
fost un evreu elenizat (de limba greacd), nascut si educat in Alexandria, in mediul cultural si
intelectual elenistic si format de 7icaSeia greco-elenisticd. Jean Danielou il considera ,,cel mai eminent
reprezentant al iudaismului Diasporei si in special al iudaismului alexandrin, principalul sau centru"'.
A fost 1nsa, in acelasi timp, si un ,,pios rabin"-, credincios traditiilor, credintelor, cultului, religiei
mozaice si Dumnezeului Parintilor lui Israel, al lui Avraam, lacov si Isaac. Comentariile sale au fost
scrise 1n greaca, limba curentd a evreilor din Egipt (care In vremea sa ajunsesera la un milion) si, in
special, a celor din Alexandria, care (in jur de o suta mii) trdiau in cartierul Deltei, in partea de apus a
orasului.

a. Izvoare §i limba. 1zvoarele sale, cum e de presupus, trebuie cautate in doua lumi complet diferite: in
iudaism si 1n elenism, respectiv in Vechiul Testament si n theoria greaca. Versiunea Sfintei Scripturi
pe care o foloseste Philon este Septuaginta (xrav 'Ep8o)j.r|[Kovta). Nu poate fi Insa exclusa in totalitate
ipoteza conform careia a folosit si originalul ebraic. Este neindoios faptul ca greaca in care a scris si in
care, desigur, s-a exprimat este limba clasicd, pe care o cunostea si de care uza intr-un mod ireprosabil.
in fraza sa se disting totusi turnuri ebraice si perifraze care demonstreaza ca (desi aici parerile
cercetatorilor diferd) Philon avea cunostinte nu numai elementare de ebraica. Cat de avansate erau
acestea nu stim, cert este insa un lucru: ele nu-i permiteau sa se serveasca de ebraica propriu-zis ca de
o limba, 1i permiteau doar si aiba acces la o terminologie limitata. Interpretarile sale ne indreptatesc sa
credem cd a cunoscut totusi textul original al Scripturii, desi nu o afirma explicit in
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nici un loc. Faptul ca foloseste unele cuvinte grecesti cu sensuri singulare, nespecifice si neatestate la
scriitorii greci, sensuri imprumutate de la un echivalent ebraic, cum este de pilda in Comentariu
alegoric cazul cu xpoTcf] (in gr. ,,schimbare", folosit cu sensul de ,,ispitire sau cadere in ispita,
pervertire", pornind de la ebr. sovev / suv, ,,a intoarce din drum(ul) drept", vezi si suv, ,,a (se) intoarce,
a se schimba") sau cazul lui 8f[taocn.c;, care numeste ,,faptul de a instrui, de a invata pe cineva, de a-1
ilumina", pornind de la ebr. Aishil, ,,a deveni intelept, a intelege sau a face pe cineva sa inteleaga, a
invata pe cineva, a lumina intelegerea cuiva, a lamuri", vezi sehel, ,,intelegere, ratiune, sens", cum
apare si in Neemia 8,13 (LXX): u-lehaskil el-divrei ha-Tora, ,pentru a intelege, a lamuri cuvintele
Legii...", ne face sa credem ca ntr-o oarecare masura gandea, daca nu chiar in ebraica, cel putin in
termeni ai acestei limbi.

in acelasi timp, este necesar de mentionat ca in opus-urile sale se regasesc idei, cuvinte sau fragmente
de versete luate din locuri ale Septuagintei dar si din Evanghelii si din Scrierile Apostolice, iar aceasta
dovedeste ca limbajul sdu il continua pe cel al versiunii grecesti a Vechiului Testament, asa cum 1l
continud si Noul Testament. Putem compara cu Pilde 8,10:

1. ,,mi yvcBeriv vnep ypugiov 8e8oKiuaauevov" (,,...si stiinta mai mult decat aurul cel mai curat" -
trad. Biblia Sinodala, Pilde 8, 10), idee care apare iIn Comentariu alegoric 1, 66, sub urmatoarea
forma:

2. ,KaG&Trep Se xflg X"*nt otxriocq, f] Kpaxicyxr| Kod 50KiM.coxaxr| X.pixroQ eaxiv,
oincot tcai yu/rjc; 'H 8oKtu.coxdxr| dpexf] (ppovrimc; yeyove" (,,si asa cum din esenta raspandita
peste tot in lume, aurul are puterea cea mai mare si e cel mai pretios (pretuit), tot asa, cea mai
pretioasa (pretuitd) virtute a sufletului a devenit intelepciunea"). De asemenea, putem compara si cu
Pilde 8, 30:

3. ,,'Eycb fl/irlv f| Ttpoaeycapev / koc9' fiepav Se etxppoavop.nv ev 7tpooco7icp Aijxot) ev rcavxi



Koapcp ..." (,,...veselindu-ma in fiecare zi si desfatdndu-ma fara incetare in fata Lui..." - trad. Biblia
Sinodala, Pilde 8, 30), loc care apare tot in Comentariu alegoric astfel:

4. ,,... jflc, xoti ©ecu cKxptaq, f! yaipei Kai y&vuxoa xocl xpxxpa eiti uovco xcp raxxpi amrc,,
ayaAAo|_iivn Kai crep.vuvop,evr| Oea..." (,....intelepciunea lui Dumnezeu, cea care se bucura, se
veseleste si se desfatd de fericirile pe care le afla la sanul Unuia Tatalui sdu, mandrindu-se si feri-
cindu-se pe sine cu Dumnezeu"). Si un ultim exemplu,
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5. ,,...76 pfj)j.a xomo xo0 yeyovoq..." (,,... cuvantul acesta rostit noud..." Luca, 2,15) apare in
Comentariu astfel:

6. ,,..toi) yeycovoxoq A.oyou Ot)[ik>A.ov ovret..." (,,...fiind simbolul cuvantului rostit..." III,
232).

b. Genul literar

Genul literar este midras-u\ sau comentariul biblic. Ce este midras-\\Y>. Originile lui trebuiesc cautate
in dipticul Ezra-Neemia, doud carti importante pentru istoria postexilica. Pentru a rdspunde la
intrebarile legate de nasterea midras-Iui, trebuie sd avem o imagine a mediului care 1-a produs.

in Ezra-Neemia citim ca supravietuitorii si urmasii evreilor deportati din Iuda de Nabucodonosor, in
598, s-au reintors, dupa decretul de eliberare dat de Cyrus in 538 1.C, intr-un lerusalim pustiit {,, Cei ce
au scapat din robie §i au ramas... sunt acolo, in tara lor, in mare necaz §i injosire, iar zidurile
lersualimului sunt dardmate §i portile lui arse." trad. Biblia Sinodala, Neh. 1, 3); ca, indemnati de
guvernatorul Neemia, au reconstruit zidurile si casele lerusalimului (Nek. 6, 15; 7,4); ca au rezidit
jertfelnicul mai Intai, pentru a putea tine din nou sarbatorile si a se putea infatisa dinaintea Domnului
la moadei-Adonai, la intalnirile cu Dumnezeu (Esd. 3, 2-6) si, In sfarsit, ca au rezidit apoi din temelii
cel de-al doilea Templu, sfintit in 515 1.C. (Esd. 6,15), in ziua de Pesah sau, dupa alte pareri, o luna
mai tarziu.

in Esd. 7, 10, citim de asemenea:

., Ki Ezra henin levav-o li-dros et-Torat IHWH ve-la-asot u-le-lamed be-Israel hok u-mispat." ,,Caci
Ezra s-a hotérat, si-a pus, In inima lui s cerceteze Legea lui Dumnezeu, s-o Implineasca si sa-1 invete
pe Israel legile si dreptatea”.

Expresia: ,, hehin levav-o li-drog et-Torat IHWH" - ,,si-a pus 1n inimd sa cerceteze Tora" trebuie
inteleasa ca o operd de recatehizare a exilatilor. Sofer-\x| Ezra (Esd. 7,11-12) venise la lerusalim in 398
1.C, ,,in anul al saptelea al regelui Artaxerxe" (Artaxerxe al [I-lea Mnemon, 405-358, dupa parerea
biblistilor) ca sa restituie Tora ,,poporului cartii", aflat in pericolul de a-si pierde limba si o datéd cu ea
si Legea scrisa in ebraicd®.

Numele lui Ezra este foarte important pentru istoria Scripturii, fiindca de el e legatd, pe de o parte,
reebraizarea evreilor babilonieni si, pe de alta, nasterea midrag-vXui. Cine era, aflam din scrisoarea
(scrisd 1n aramaica) pe care i-a dat-o regele persan Artaxerxe (Esd. 7, 12):

,,...le-Ezra ha-cohen ha-sofer divrei mitot IHWH ve-hukav al-Israel (...)" (Esd. 7, 11) /... le-Ezra
cahana safar data di-Elah semaia..." (Esd. 7, 12) (,,...citre Ezra preotul si scribul cuvintelor poruncite
de IHWH si al
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legilor date de El lui Israel (...)* *-* cétre Ezra preotul si scribul Legii lui Dumnezeu cel din Ceruri...").
Ezra era asadar cohen si sofer, adica preot dar si scrib si pastrator al sulurilor sacre ale Torei. Se
intorsese la Ierusalim ,,ca sa cerceteze si sa talmaceasca Scriptura" (;, li-dros et Torat-IHWHY, cf.
daras, ,,a ciuta, a cerceta, a citi, a explica, a interpreta" etc.)’.

Daras, verbul din care deriva mi-dras (comentariu, scolie), este, ca majoritatea radacinilor ebraice,
polisemantic. Poate insemna cel putin trei lucruri. Cel mai important In context este traducerea. Ezra a
folosit tadlmaci care au tradus poporului, in aramaica, textul Torei. Deja evreii nu mai foloseau ebraica,
ci aramaica, limba pansemitica vorbita in Orientul Mijlociu. Li-dros et Torat-IHWH inseamnad, in al
doilea rand, si explicarea, glosarea dar si interpretarea Cartilor Sfinte pentru cei ce uitasera rostul
legilor, al cutumelor si al sarbatorilor. in al treilea rand, daras se referd la urmarea lui Dumnezeu, in
Esd. 6, 4,21, se spune ca ,,poporul exilului", brnei ha-gola, a facut Pastele ,,ca sa caute si sa slujeasca
pe Domnul" - ,, li-dros ha-IHWH" -cf. 2 Par. 17,4: ,, ki le-Elohei aviv daras...", ,,...pentru ca



(Iehosapat) a slujit pe Dumnezeul tatélui sau...").

Aceasta este circumscrierea midras-ului. Momentul propriu-zis al aparitiei sale este descris in Neemia,
cap. 8:

»Atunci s-a adunat tot poporul... si a zis lui Ezra scribul sa aduci cartea Legii lui Moise... (...). Si a citit
(Ezra) din ea dinaintea pietei care se afla in fata Portii Apelor, de cand s-a luminat §i pana la amiaza...
(...) Ezra scribul stitea pe o tribuna /viitorul amvon, in LXX: eni (31])j.aTO<; -n.n.J de lemn pe care au
facut-o pentru a vorbi.... (...) Si levitii au explicat (mevinim, ,,au facut sa fie inteleasa") poporului
Legea... (...) $i au citit din Carte, din Legea lui Dumnezeu (pe capitole) (meforas) si au aratat care
este intelesul cuvintelor (ve-som sehel) si au explicat (va-iavinu) toate cate se citeau.", Neemia, 8
(1-4 si 7-8)".

Mai tarziu, li-dros et Torat-IHWH si li-dros ha-IHWH au ajuns sa formeze cele doua laturi ale
viitorului midras, care, pe de o parte, interpreteaza si lamureste pentru toatd adunarea cuvantul
Domnului si, pe de alta, il slaveste pe Dumnezeu - IHWH, creatorul lumii si mantuitorul lui Israel.
Ezra este, de asemenea, cel care, dupa aceasta prima lectura publica, tinuta la prima Sarbatoare a
Corturilor de la Intoarcerea din robie, a instituit ca pericope din Tora, adica din cele cinci carti ale lui
Moise, s fie citite la liturghia de Sabat, la liturghiile de peste saptamana si la cele din zilele de
sarbatoare. lar aceasta este o dubla nastere: a midrag-ului, devenit un gen de literatura de comentarii
teologice, imitata de literatura patristica crestind, dar si a predicii, a omiliei.
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Aceiasi fii a1 Diasporei, bnei ha-gola, erau si cei din Alexandria lui Philon si aceeasi era si
stradania din partea custozilor Torei si a carturarilor, adica a rabinilor, de a-i catehiza, de data
aceasta pe un pamant strdin, pe evreii aflati in pericolul de a-L uita sau de a-L pérasi pe
IHWH. Motivul este de asemenea acelasi: practicarea si pastrarea Legii intrase in declin.
Poate si Philon, ca si Ezra, cu mijloacele scrisului si cu o metoda diferita, alegoria, a dat
poporului exilului alexandrin sansa de a nu-si pierde identitatea. Si el este unul din lunga serie
de rabini in care s-au transformat, in secolele postbabiloniene, interpretii Torei formati de
Ezra.

In secolele care au urmat, cele doua laturi ale midras-ului, cea catehetica si cea doxologica
(un prim exemplu il avem in Neh., 9,6-37) s-au impletit si s-au convertit in cele doud scopuri
fundamentale ale midras-ului rabinic, gen cdruia ii apartin comentariile philoniene.

Un exemplu de midras rabinic este omilia de Paste din intelepciunea lui Solomon (11-19), una
din cele cinci carti sapientiale ale Vechiului Testament, atribuita si lui Philon, printre altii. Cat
de important a devenit midrasul, o adevarata institutie, o demonstreaza faptul ca era folosit
pentru predarea Scripturii intr-o scoald speciala numitd Bet Midras sau ,,Casa Comentariului".
Aceasta scoala biblica a aparut la Ierusalim si pentru prima data este mentionata tot intr-o
carte sapientiald si deuterocanonica, in Cartea intelepciunii lui lisus, fiul lui Sirah (51, 23)
compusa la Ierusalim, se presupune, in anul 180 1.C. si tradusa la Alexandria de nepotul
autorului ei, Ben Sirah, numit si Siracidul, inainte de 132 1.C. Existenta unei asemenea scoli
rabinice, cu 200 de ani aproape inainte de midras-urile philoniene, dovedeste traditia
puternica si probabil bogata al carei eminent reprezentant a fost Alexandrinul.

Bet ha-midras a coexistat de altfel, vreme Indelungata, cu Bet ha-kneset, ,,Casa Adunarii"
(tradusa in greaca cu ~Lx>vaya)jr\), adusa de fiii exilului din Babilonia, unde a inlocuit
Templul. Aceste produse ale exilului, institutia midras-u\ si Sinagoga, care si in Diaspora,
Gola evreiascad, a continuat sa inlocuiascd Templul, au functionat neintrerupt si functioneaza
si astazi.

Comentariile lui Philon respecta in general caracteristicile midrag-u\ui rabinic, care sunt
urmatoarele: ,,libera reproducere a materialului biblic, utilizarea traditiilor, Incercarea de a
distinge in particularitatile povestirii intentia lui Dumnezeu §i mesajul Sau pentru timpul
prezent"’. Desi aceste comentarii biblice, al caror scop este prin excelenta acela de a cultiva
pietatea si dragostea fatd de Dumnezeu Cauza si sustindtorul lumii, suni altceva decat scrierile
filosofilor greci, ele au totusi in comun cu acestea afirmarea principiului, inceputului lumii (f\ ap




%f1) si a Cauzei (xo ai'xiov}
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ei Creatoare. Philon are meritul de a fi reusit sa arate nu cat de separate sunt dogmele grecilor
de cele ale evreilor, ci, dimpotriva, cit de asemanatoare este cautarea primilor cu revelatia
primita de Israel. $i face acest lucru inca din primul paragraf al Comentariului alegoric,
punand alaturi versetul 1 din Gen., cap. 2 si dogma vot><;-ului.

c. Scopul scrierii. in mod cert, scrierile lui Philon se adreseaza evreilor din Alexandria, dar si
goim-ilor sau neamurilor, adica neiudeilor in mijlocul cérora traia comunitatea. Cel putin
doua erau scopurile redactarii acestor midrasim. primul, de a fi suport credintei fiilor lui Israel
nevoiti sa traiasca in afara Palestinei, a pamantului stant si nevoiti sa vina la intalnirile cu
Dumnezeu in case de rugdciune sau de adunare (npoaeuxet, Suvaycoye<;) si nu la Templul
din Ierusalim, Orasul Sfant; cel de-al doilea era acela de a-L descoperi i marturisi neamurilor
pe Dumnezeul cel adevarat, care este Dumnezeul poporului ales, pe lahve-Elohim. Se putea
intampla ca, traind printre goimi, greci si egipteni, tentati de credintele si de formele lor de
cult, de idolatrie In general, sau Tmpinsi de teama persecutiilor alexandrinilor, fie greci, fie
egipteni, unii evrei cu credinta mai slaba sd apostazieze. ,,Este stiut cd persecutiile din timpul
lui Ptolemeu al Vll-lea (146-117 1.C.) si din timpul lui Ptolemeu al VlII-lea (117-811.C.) au
pus la grea incercare credinta piosilor israeliti. Multi din e1 au fost tentati sa-si paraseasca
credinta pentru a se sustrage persecutiilor, incepand sa-si piarda credinta iIn Dumnezeu,
renuntand la Legdmant (ha-brit - n.n.) si acceptand sa duca o viatd intru totul asemandtoare cu
cea a neamurilor. De unde si nevoia de a le reaminti mereu Exodul si faptul ca Dumnezeu
intervine intotdeauna pentru a-i salva pe cei drepti".®

Acesta este si scopul omiliei din Cartea intelepciunii lui Solomon (11-19) in care sunt
reamintite faptele din timpul Exodului. La fel procedeaza si Philon, care dedica o mare parte a
comentariilor sale Cartii Exodului. Este un lucru cert ca evreii n-au putut fi elenizati, nici la
Alexandria si nici 1n altd parte, si aceasta se datoreaza poate si midrasirH-urilOT lui Philon
sau Cartii intelepciunii lui Solomon, acestea le-au sustinut credinta si le-au reamintit, atunci
cand erau pe cale sa si-o piarda, ca ei sunt fiii unicului Dumnezeu Cel Care a stabilit cu ei
Legamantul Sau si Care i-a numit mostenitorii Sai si ca Tatal ii poate incerca pentru a-i intari
si pentru a-i face sa merite darurile Sale, dar ca niciodata nu-i va lasa sa piara, cata vreme
raman drepti.
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2. Philo Judaeus -Philo Alexandrinus

Viata lui Philon din Alexandria este putin cunoscutd, totusi cateva episoade, citeva evenimente
istorice la care a luat parte si al caror deznodamant I-a influentat sunt relatate pe larg in opusurile sale
Legatio ad Caium si In Flaccum. De asemenea, contemporanul sdu, istoricul evreu losephus Flavius,
este 0 a doua sursa pretioasa de informatii (v. Antichitati ludaice). Ce stim despre viata sa? Familia lui
Philon, care avea o veche linie sacerdotala, a emigrat din Palestina in Egipt. Tatal sau trebuie sa fi avut
deja cetatenia romana atunci cand s-a instalat in Alexandria, fiindca egiptenii n-o puteau primi. Poate
faptul cd era cetatean al unui imperiu si faptul ca se nascuse intr-o metropola a culturii, care la acea
vreme avea intdietate in lumea greco-romand (metropola unde, din intalnirea atator mari civilizatii,
traditii si credinte s-a nascut alexandrinismul), 1-a distins pe scriitor de iudaismul palestinian si de
traditia rabinicd conservatoare; spre deosebire de aceasta, care dorea sa ramana inchisa imprumuturilor
culturale si religioase, Philon a imprumutat ideile grecilor, idei care, vom vedea, nu erau chiar atat de
straine de iudaism.



a. Filosofia greacd. Cum a ajuns Philon sé cunoasca atat de bine filosofia greacd? Prin misionarii ei la
Alexandria: ai platonismului eclectic, adus de Antioh din Ascalon, in care fusesera integrate elemente
stoice si aristotelice ai stoicismului, reprezentant de egipteanul Chaeremon, seful scolii Gramaticilor si
directorul Mouseion-ului, ai aristotelismului, dar al celui platonizant introdus de Aristotel cel Tanar’.
Spiritul sau inalt i deschis I-a ajutat sa studieze dogmele acestor scoli si sd le integreze n exegeza.
Scopul sau a fos de a ebraiza filosofia greaca si de a-i da un continut teologic dar, in acelas timp, si de
a deschide iudaismul spre gandirea greaca pe care, exceptanc materialismul ei, o considera
complementara. Un punct de vedere interesan este cel al mitropolitului Foughias, pe care il prezentdm
aici: ,,Philon presu pune ca grecii isi datoreaza intelepciunea Pentateuh-\x\w\, sugerand de fiecar< data
cd nu existd decat un singur Dumnezeu care, direct sau indirect, est» izvorul legii mozaice si al
dogmelor filosofiei grecesti. El incearca s; compuna o limba a sa personala, alcatuitd din foarte multe
elemente biblice la care se adauga terminologia mai degraba abstracta si impersonala platonicifinilor si
a pitagoreilor"'’. Se pare ca cel mai mult era atasat d> limbajul platonician, de vreme ce Suetoniu scrie
in De vitis illustribus (XI' «Ori Philon platonizeaza, ori Platon philonizeaza» {f| <&iA,(ov
7cXocTOvifei, '
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Fi/Urccov (pitaovi“ei). Exegetii sai sunt de parere ca s-a servit atit de limbajul filosofic curent in
epoca, cat si de categoriile mentale ale grecilor, ca de niste instrumente prin care religia fiilor lui
Dumnezeu, a poporului lui Israel, le putea deveni accesibild si familiard; voia de asemenea si le arate
ca ,filosofia Bibliei este superioara filosof iei lor"". A Incercat si sa integreze in traditia iudaica, in
hagada (in ebr. le-haghid, ,,a spune, a povesti"), teoriile filosofilor greci care aveau puncte comune
sau care puteau fi apropiate de textul biblic si a reusit s demonstreze ca aceste puncte comune exista.
b. Ambasada la Caius. Datorita informatiilor pe care le avem de la losephus Flavius, stim ca familia
lui Philon era legata de curtea imperiald romana si de familia regala a Irozilor. Fratele mai mare al
scriitorului, Alabarhul Alexandriei (insarcinat al Romei cu perceperea impozitelor), Caius Iulius
Alexander (cf. losephus Flavius, Ant, XIX, 5,1), a fost bancherul si prietenul intim al lui Irod Agrippa
I (nepotul lui Irod cel Mare, fondatorul dinastiei), viitorul rege al Abilenei, al Samariei si al Iudeii.
Averea Alabarhului, povesteste losephus Flavius in Antichitati iudaice, era uriaga; dovada erau portile
noului Templu de la Ierusalim (construit de Irod cel Mare, dar neterminat in vremea patimilor lui
lisus), porti imbracate cu aurul si argintul daruite de el. Caius Iulius Alexander era si unul din
familiarii imparatului roman Claudius dar si protejatul mamei acestuia, Antonia. De altfel, lor evreii
alexandrini le datoreaza Incetarea persecutiilor ce fac obiectul celebrei Ambasade din 39 d. C. Stim tot
de la Iosephus Flavius ca Philon a avut si un frate mai mic identificat in persona lui Iulius Lysimachus
si cd acesta a facut parte din consiliul prefectului Alexandriei, Caecina Tuscus. Ne este de asemenea
cunoscut Tiberius Iulius Alexander, nepotul scriitorului, mentionat in dialogul De animalibus, cel care
a apostaziat si care, la fel de celebru ca tatil sau, Alabarhul, a avut o strilucita carierd in administratia
romana. T. lulius Alexander a fost epistrateg al Siriei in 41 d.C, procurator al ITudeii in 45 si, sub Nero,
prefect al Egiptului, unde a reprimat o rascoala a evreilor la Alexandria.

Familia lui Philon era insa numai una din cele mai influente familii evreiesti din Alexandria, favorizate
de curtea romana. Cum sa nu fi fost urate, ca intreaga lor comunitate, de egiptenii cuceriti, impovarati
de impozite si lipsiti de dreptul de cetdtenie? Roadele acestei uri au fost numeroasele lor rascoale,
indreptate, Tnainte de toate, impotriva reprezentantilor oficiali ai Imperiului, printre care erau si evrei,
dar si impotriva evreilor alexandrini, a caror viata religioasa le era greu s-o inteleaga.

S-a intamplat ca, pe acest fond seditios, Flaccus Avilius, numit in 32 d.C. guvernator al Egiptului,
dupa moartea lui Tiberiu (32 d.C), al carui apropiat fusese, sa doreasca sa atraga dizgratia noului
imparat Caius Caligula asupra
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conducitorilor comunitatii evreiesi, printre care se aflau si fratii lui Philon. Motivul? Se simtea
amenintat de influenta pe care o aveau in cercurile puterii de la Roma si de favorurile de care se
bucurau din partea imparatului.. Pentru a-si atinge scopul, s-a servit de ciocnirile frecvente dintre
egiptenii si evreii din Alexandria si mai ales de vizita in oras a lui I. Agrippa I. Acesta se oprise sa-si
viziteze prietenul, pe Alabarh, nainte de a se instala pe tronul pe care il restabilise Caligula, in regatul
sdu, care la acea datd era format numai din provincia Abilene; Caligula era cel care I-a eliberat din
temnita In care il inchisese Tiberiu.



Tot ceea ce inventasera egiptenii spre a-1 batjocori pe Irod in Gymnasion si pe strazile oragului (4dv-
Flacc, 34) a provocat o serie de violente extrem de sdngeroase. Ele au degenerat, in august 38 d.C, in
cartierul evreiesc al Deltei, intr-un pogrom, pe care guvernatorul Flaccus n-a facut nimic ca sa-1
impiedice. Pe de alta parte, spre a-si asigura bundvointa lui Caligula, de care se temea ca apropiat al
lui Tiberiu (si nu fara motiv, fiindca va fi asasinat de un centurion al acestuia, chiar in 38 d.C), Flaccus
i-a sugerat imparatului sa ceara evreilor sa-i adore statuile 1n sinagogi. Dupa ce sinagogile au fost
inchise, fiindca evreii au refuzat acest sacrilegiu, Philon a condus o ambasada la Caius Caligula, de la
care spera s obtina restabilirea dreptului de domiciliu in cetate pentru coreligionarii sai, drept pe care
il anulase Flaccus printr-un edict dat in 38 d.C. (vezi Adv. Flacc, 8, 53). Urmarea sa obtina si o
reglementare a statutului lor politic, care i-ar fi scutit de alte persecutii si pogromuri. Misiunea lui
Philon, care a inceput in 39 d.C, si care a durat doi ani (in cursul cdrora n-au lipsit nici audientele mai
mult decat umilitoare la curtea lui Caligula, dar nici contactele intelectuale) nu s-a sfarsit tragic, asa
cum era de asteptat, fiindca imparatul a fost asasinat la 24 ianuarie 41 d.C. in locul sdu a fost
proclamat Claudius, cu sprijinul mai mult decat hotarator al prietenului Alabarhului, Irod Agrippa .
Acesta a primit pentru ajutorul sdu pretios Samaria si [udeea, 1n plus fata de ce detinea, adica tinutul
Abilene, care se intinde la nord de Transiordania, intre Chalcis si Damasc.

Philon nu vorbeste despre rolul pe care 1-a avut 1n aceastd ambasada a evreilor la Roma si care, fara
indoiala, a fost important. O face insa tot losephus Flavius (in Antichitati ludaice, XVIIL8,1) unde
scrie: ,,Apion spunea si mai multe lucruri neplacute, prin care spera sa-l Intarate pe Caius, asa cum era
de altfel probabil sa se intample. Philon, conducatorul ambasadei evreilor, om intru totul ilustru,
fratele Alabarhului Alexander, si foarte priceput in filosofie, era in masura sa respinga aceste acuzatii.
Caius insa i interzice sa vorbeasca si 1i porunceste sé se Indeparteze; era vizibil foarte iritat si gata sa
ia masuri ingrozitoare impotriva evreilor. Philon s-a retras si le-a spus ca trebuie sa aiba curaj pentru
cd, dacd i-a invins Caius 1n cuvinte, acesta si-a atras deja mania lui Dumnezeu"'?. Dar dupd moartea lui
Caligula, evreii
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n-au mai asteptat ca Dumnezeu sd Se manie impotriva dusmanilor lor ci, pundnd ména pe armele pe
care le ascunsesera 1n ghetto-ul lor, 1i masacreaza, la randul lor, pe egipteni si pe greci. Tot la losephus
Flavius (Ant. lud. X1X,5,2) se pastreaza un decret (primul dintr-o serie), la redactarea caruia au
participat, cu siguranta, Philon si Irod Agrippa. Decretul dat de Claudius in 41 d.C. recunoaste evreilor
egipteni toate drepturile pe care le avusesera si cheama cele doua parti la convietuire pasnica. Acesta a
fost urmat de o Scrisoare catre Alexandrini din 42 d. C.\\ ,,unde TImparatul afirma in mod special
dreptul evreilor de a avea un cult al lor si unde 1i indeamna pe alexandrini sa trdiasca in pace cu evreii,
amenintandu-i cu sanctiuni daca reincepeau persecutiile""*. in plus, a fost descoperit si un papirus cu
Actele procesului judecat la Roma impotriva a doi instigatori egipteni, Lampon si Isidor (care
participase si la prima ambasada egipteana la Caius), proces in urma caruia acestia au fost condamnati
si executati. Stim ca la sfarsitul anului 41 d.C, Philon se intoarce la Alexandria unde scrie impotriva
lui Flaccus, lucrare pe care o dedica noului guvernator al Egiptului si Ambasada la Caius, dedicata lui
Claudius. La acea data trecuse deja de 60 de ani. Ultima parte a vietii sale, ca si cea dinainte de
perioada 38-41 d.C, a ramas necunoscutd. Au fost propusi mai multi ani ai nasterii (J. Danielou a
propus 13 1. C.) si mai multi ani ai mortii, aga incat nu putem spune decat cd Philon s-a nascut la
sfarsitul sec. I 1. C si ca a murit, probabil, dupa prima jumatate a sec. [ d. C.

3. Philon si esenienii

Philon n-a fost, totusi, un scriitor evreu ortodox, deoarece s-a indepartat de doua ori de iudaismul
conservator: o data fiindca a apartinut prin nastere si educatie mediului iudeo-elin si inca o data fiindca
a fost un adept al Terapeutilor. Terapeuti se numeau pe ei insisi esenienii traitori Intr-o mica
comunitate Infiintata in apropierea lacului Mareotis din Egipt. Lor le-a inchinat trei opuscule: De vita



contemplativa, Quod omnis probus liber sit $1 Apologia ludaeorum, pastrata la Eusebiu din Cesareea
in Praeparatio Evangelica. Aceste opuscule sunt o dovada ca scriitorul i-a cunoscut de aproape pe
acesti calugari misteriosi in mijlocul carora trebuie sa fi fost initiat in ,.tainele cele mari" (v. De
Cherubinis, 49):

(,,91 eu, alaturi de Moise, am fost initiat in tainele cele mari").

in Comentariu alegoric ei trebuie recunoscuti ca fiind ,,ascetii virtutii" cei ce practica infranarea
(eyKpdxeia), care ,,progreseaza" si se nevoiesc
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pentru a ajunge la nepatimire (@anaQexa). losephus Flavius confirma, spunand despre ei ca
«refuzau placerea socotind-o raul insusi, socotind nsa abstinenta si infranarea de la patimi ca
fiind virtutea insasi» (Istoria razboiului iudeilor impotriva romanilor, cartea a li-a, cap.VIII).
in alta parte, Philon descrie viata pe care o duc in termenii urmatori:

.

,Locuintele lor sunt foarte simple §i nu se afla nici prea departe, dar nici prea aproape una de alta.
Fiecare locuinta are o camera sfanta pe care o numesc sanctuar sau |iovao'Tf|piov unde implinesc, in
singuratate, tainele vietii desavarsite. Ei vietuiesc numai cu gandul la Dumnezeu si au obiceiul de a se
ruga de doua ori pe zi, dimineata si seara. Se roaga la rasaritul soarelui, cerand ca lumina cereasca sa
le umple cugetul. La apus se roaga ca sufletul lor, eliberat de multimea de senzatii si de lucruri
sensibile si retras la sfat cu sine insusi, sa se dedice adevarului. Ziua si-o petrec in nevoire. Cand
studiaza Sfintele Scripturi, ei interpreteaza invatatura parintilor slujindu-se de metoda alegorica,
socotind ca sensul literal este simbolul unei realitati ascunse pe care o descopera interpretarea lor. Ei
pastreaza scrierile intemeietorilor sectei unde se afla modele ale acestei cercetari alegorice."

Ol Gepoaievcec; (,,cei ce se ingrijesc de, slujitori ai unui cult", v. Oepcoieuco, ,,a servi, a sluji; a cinsti
divinitatea") sunt, asadar, esenienii, slujitorii si pazitorii Legii si ai Sfintelor Taine. Philon explica in
Quod..., 75 ca Ecoaloq transcrie in greceste un cuvant ebraic intraductibil care inseamna sfinfenie.”
'Eaoaiot, pe de alta parte, poate fi apropiat de cuvantul grecesc ocnot, citit sosios, care inseamna
,,sfant, consacrat, pur, pios" etc. (iar in neogr. ,,cuvios") si cu care cei LXX au tradus hasidim, v. Ps.
30,24 (-rc&vxet; oi omoi Aiixco - ,.toti credinciosii, cuviosii Lui", in textul ebr.: kol-hasidav);
'Eaoaioq 1nsa pare s fie transcrierea in greaca a aramaicului hasa (,,pios") caruia in ebraica ii co-
respunde hasid, pi. hasidim (,,pios, sfant, dreptcredincios, milostiv, binevoitor, plin de har"'®, v.
hesed, ,,favoare, mild, bundtate, dragoste, gratie, bunavointa, har", etc.)."” in paranteza, trebuie spus ca
atat Esenienii, cat si Hasidim 1i denumesc pe evreii «ortodocsi», adicad de dreapta credintd; primii nu
mai existd, dar Hasidim exista si astazi, pot fi vazuti, modul lor de viata poate fi observat si este
sinonim cu devotiunea. Cui slujeau insa acesti oameni sfinti'?

«Mai presus de toate, ei sunt oameni devotati slujirii lui Dumnezeu, care nu sacrifica animale, ci
considerd mai potrivit ca gandurile lor sa fie cu adevarat sfinte» (Quod..., 75)".

Exista si in Comentariu alegoric un loc asemanator:
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.. ElaeA.ewexai anelaai x0 \|/o)xikov aiucc Kai GuuiaGoa 6A.ov xov voirv xco acoxipt Kai
e\>epyexr\ Oeco (11,56). (... si va intra sa aduca jertfa sangele sufletului si intelectul sdu sa-1 arda tot in
loc de tamaie Mantuitorului si Binefacatorului sau Dumnezeu...")

Ne putem pune intrebarea daca aceasta jertfa a sangelui sufletului, aceasta jertfa spirituala, care
evident este semnul unei reforme petrecute in cultul jertfirii si care apare, iatd, la esenieni, anunta
jertfa euharistica, eristicd. Un obicei al Terapeutilor era interpretarea ,, pericopei saptamanii” din Tora.
Tot in Quid... el 1l descrie astfel:

,,Cu un zel nemarginit, esenianul cautd morala, folosind mereu legile stravechi pe care sufletul
omenesc nu le-ar fi putut concepe fara inspiratie divina. Din aceste legi ei scot Invataturi tot timpul,
dar indeosebi in fiecare a saptea zi, cici ea este socotitd zi sfAnta. in aceasta zi ei se abtin de la orice
lucrare si se duc in locasurile sfinte care se cheama sinagogi. Dupa varsta, ei se ageaza in locurile
stabilite si unul din ei ia cartea si citeste, iar un altul din cei mai Invatati iese in fatd si explica ceea ce
este greu de inteles. Cel mai adesea, la ei invatimantul se face prin simboluri, urmand astfel o veche
metoda de studiu" (80-82)".



a. Alegoria extra-alexandrind. O alta concluzie la care ajungem citind aceste texte este aceea ca
Philon datoreaza si recursul la metoda alegorica acestor pazitori ai Legii si ai tainelor dumnezeiesti.
Dar ei nu erau singurii care o foloseau. Alegoria se intalneste si in Egipt, 1n scrierile profetice sau
sacerdotale®, dar si in Grecia, unde o practicaserd Xenofan, Pitagora, Platon, care afirmau ca
interpretarea literald a poemelor lui Homer si Hesiod este insultatoare la adresa zeilor. Metoda 1i era
proprie si lui Zenon, intemeietorul stoicismului care, fenician de origine si nascut in Cipru, pare sa fi
fost un cunoscitor al credintelor cananeene®'.

b. Alegoria alexandrind. Nu mai putin importanta este influenta pe care a avut-o asupra lui Philon si
»exegeza alexandrind" care l-a precedat, (cea din sec. al II-lea si sec. 1 1. C), cu precadere cea alegorica
- vezi Scrisoarea lui Aristeu (sec. I1) unde sunt explicate prin alegorie interdictiile alimentare din
Levitic (v. Philon, Spec. Leg. IV, 116). Putem compara acest text cu interpretarile alegorice savante
date de Aristobul (de la care ne-au parvenit numai fragmente) povestirilor biblice, din care cea mai
cunoscuta explica simbolismul celei de-a saptea zi (v. Coment. 1, 16 si urm.). Acestea sunt doar
exemplele cele mai cunoscute. Exegetii biblici, ,,biblistii"
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contemporani lui Philon, erau Tnsd mult mai multi si apartineau mai multor categorii. Numarul lor si
controversele la care dideau nastere demonstreaza cat de raspandita era practica comentarii Legii atat
in Diaspora, cat si in Palestina. Discutiile curente la Alexandria in jurul motivelor pentru care trebuie
respectate legile, si, in general in jurul tuturor actiunilor lui Dumnezeu, ca si discutiile in jurul
explicarii lor literale sau simbolice 1-au facut pe Philon sa ia atitudine impotriva acelora care, prin
comentariile lor, duceau la o intelegere gresita si periculoasa a Cuvantului lui Dumnezeu. El raspunde
in exegeza sa si adeptilor interpretarii strict literale, /iteralistilor, ca sunt in pericol de a gandi lucruri
absurde, dar si celor tentati de studiul comparat al cutumelor popoarelor, comparatistilor, care
considerau ca practicile rituale evreiesti sunt inrudite cu cele pagane. Primilor le raspunde cu
urmatoarele argumente:

,,Unii care nu gandesc prea mult, citind in Geneza (VI, 6) ca lahve se céieste ca l-a facut pe om pe
pamant, vor presupune ca legiuitorul vrea sa spund ca Creatorul S-a ciit cd a facut omul, vizand marea
sa necredintd, intr-adevar, ce dovadd mai mare de necredinta exista, decat a gandi ca Cel ce este
neschimbat se schimba? (Imm., 21-22).

Celorlalti le raspunde:

,Jertfirea animalelor, separat in doud aduceri de catre Avraam, a dat un pretext, imi dau bine seama, la
atacuri zadarnice care cautd sa desconsidere Scriptura. Unii spun intr-adevar, ca ceea ce este descris
acolo nu reprezinta decat o sacrificare §i o cercetare a maruntaielor victimelor" (Quaest., Gen., 111, 3).
Vezi si De Abr., 178-179, unde raspunde comparatistilor care apropie sacrificarea lui Isaac de
sacrificiile umane din religiile pagane:

,Pentru acesti oameni care critica cu totul fapta lui Avraam, aceasta nu pare nici mareata, nici
extraordinara, cum am spus. intr-adevar, sunt multi aceia care, spun ei, ii iubesc cel mai mult pe cei
apropiati i pe urmasii lor §i care si-au sacrificat copiii, pe unii spre a fi jertfiti pentru patrie, pe altii
pentru a aduce sfarsitul razboiului sau al foametei, si pe altii respectdnd un obicei stabilit. La greci
sunt cei mai respectabili aceia care (nu oameni simpli, ci regi), prin sacrificarea celor pe care i-au
nascut, au salvat marile expeditii. Popoarele barbare, la randul lor, au considerat intotdeauna
sacrificarea copiilor ca fiind o actiune pioasa si placuta zeilor si tocmai acest lucru il reproseaza lor
Moise (Deut., XII, 31) (...). De ce sa consideram ca Avraam a facut un lucru extraordinar cand vedem
oameni simpli §i regi i neamuri intregi facand lucruri aseméanatoare? lata ce raspund eu acestor critici:
printre cei care-si sacrifica copiii, unii o fac pentru ca asa este obiceiul, cum este cazul
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barbarilor, altii pentru a realiza proiecte lipsite de intelepciune, fie cd sunt constransi de altii, fie
impinsi de dorinta de a cépata glorie si renume. Primii nu fac nimic maret. Ceilalti, care sunt
constransi s-o facd, nu merita nici o lauda. Daca-si sacrifica sotia sau copiii pentru glorie, ei merita
mai degraba sa fie condamnati. Trebuie, asadar, sa cercetam daca Avraam era gata sd-si sacrifice fiul
pentru unul din aceste trei motive. Mai intdi, nu e vorba de vreun obicei care cere sacrificarea copiilor



in Babilonia sau In Caldeea, unde a fost educat Avraam. El n-a actionat nici de teama oamenilor, nici
sub amenintarea vreunei primejdii. El nu cauta nici slava. $i pentru ce ar fi cautat-o in pustiu? Daca
fapta lui este vrednica de lauda, atunci este pentru cd a purces la ea numai ascultind de Dumnezeu"
(De Abr., 178-179).

De altfel, stim de la Eusebiu (Praep., Ev., IX, 11 si 17) cé acestia sunt scriitorii evrei sincretisti care
apropiau povestirile biblice de miturile homerice. O alta categorie cu care polemizeaza Philon este
formata din biblistii care speculeaza cu subtilitate sensul literal; pe ei 1i numeste cxxpiaxet;. Este
posibil ca acestia sa fie rabinii palestinieni a caror exegeza se recunoaste in Talmud. Lor li se
adreseaza astfel:

,,Poate unii, al caror orizont se limiteaza la tara lor, pot sd creada in ceea ce priveste fantanile (Gen.
26) ca legiuitorul n-a voit sa spuna altceva; cei care insa sunt Inscrisi intr-o cetate mai mare, avand
ganduri mai desavarsite, sa afle ci, pentru cei care stiu sa vada, aici nu trebuie sa intelegem cele patru
fantani, ci cele patru parti ale universului." (Somn. 1, 39).

Pe acestia 1i considera |0.iKpo7roA.ixai, locuitorii unei cetati mici, care nu pot vedea dincolo de sensul
literal al Scripturii, spre deosebire de KOCT(j.07roA,ixai, adica cei capabili sa Inteleaga sensul ei
figurat si spiritual. Philon se detageaza deopotriva si de /iterali§tii care ignora interpretarea figurata,
dar si de cei care, ignorand cu desdvarsire sensul literal, practica alegoria pura. El considera ca
adevaratul interpret este acela care, fara a nega sensul literal al povestirii, ii dd acesteia o explicatie
morala si spirituala. Metoda alegorica au preluat-o si reprezentantii Scolii Alexandrine, Origene si
Clement, imitdndu-1 pe Philon si perpetudnd alegoria in interpretarea Scripturilor. Ei au introdus-o in
traditia crestind, considerand ca o interpretare literald a Bibliei nu este demnd de Dumnezeu.

in loc de concluzie, citam pérerea mitropolitului Foughias: ,,Fara alegorie, nici teologia, nici
hagiografia n-ar fi avut o evolutie atdt de importanta, in epoca lui Clement si a lui Origene, in centrul
invataturii elenistice, ea a avut marele avantaj de a deschide un nesfarsit cAmp roditor, pregatind
nagterea teologiei crestine*.
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4. Teologia lui Philon: AYNAMEE, AOTGL

a. Puterile - Oi 8t)vd|a.eiq. Oi Swauei<; si 6 Aoyot sunt cei doi poli ai teologiei philoniene, alaturi de
rcvEt>u,oc (,,spiritul sau duhul", al carui corespondent in ebraica este ruah) si de cvasi sinonimele
~oyoi si dyyeXoi (,,ingerii", care traduc ebraicul malahim). De la inceput trebuie facuta precizarea ca
acesti termeni au un dublu continut: teologic si filosofic, denumind deopotriva realitati biblice dar si
principii ale theoriei grecesti.

Oi 8i)vdueu; au asadar in comentariile philoniene un dublu continut: teologic, si in acest caz ele
desemneaza atribute ale lui Dumnezeu, dar si filosofic (stoic si aristotelic), atunci cand desemneaza
facultati ale voCq-ului si ale lui \|/i>xf] (v. de Anima, 414, a-b); in paranteza trebuie spus ca f1
Swvaliig, la singular, este folosita de Philon si cu intelesul secundar pe care l-a dezvoltat Aristotel,
anume de potenta in raport cu actul, evepyeux (v. Metafizica, 1050 a). Dar asupra continutului
aristotelic al lui 5-ovdueiq (facultatile intelectului si ale sufletului}- si al St>vocuic; (potentd, in
raportul ev 5\)vduei - ev evepyeicc), nu insistdm aici, dat fiind ca am facut trimiterile necesare la Note.
Daca Stivan-it, ca termen filosofic, este preluata de la Aristotel, 5\>voc|j,i<; ca feonim este folosita de
Philon, aga cum apare in Psalmi, unde sunt evocate dispozitiile sau atitudinile lui Dumnezeu fata de
om. in Psalmi, aceste dispozitii principale sunt: dreptatea (ebr. tedek si gr. 8iKaiocr6vr|), mila,
indurarea sau harul (ebr. hesed si gr. e"eoq sau e“ermocrovn, devenitd la Philon i'teoq si xdpiq),
adevarul (ebr. emet, vezi IHWH el-emet si gr. d*MtGeux, vezi 6 ©eoq xfjc; &X,fibem<;), bundtatea
(ebr. tuv, gr. xpyyjTO'z-gxa.), cf. Ps. 30 In LXX, 31 in textul ebraic.

Vom semnala doud locuri importante unde oi 8i)vau.eu;, ca termen teologic, semnifica: putere,
atribut, ipostaza sau dispozitie a lui Dumnezeu.

Un loc este Abr., 121, unde este interpretata Treimea la Mamvri (Gen., 18):

,,Cel din mijloc este Tatil universului, cel care este numit deseori in Scripturd cu numele Sau propriu,
Fiinta. Ceilalti ce stau de-o parte si de cealaltd sunt puterile cele mai nobile si mai apropiate ale
Fiintei, cea creatoare si cea imparateasca. Prima este numitd Dumnezeu (©eoq); prin ea Dumnezeu a
intemeiat (e9t|Ke) si a ordonat universul; a doua este numitd Domnul (Ktipioq) céci, intr-adevar, i este



propriu celui care a creat universul sd domneasca si sé stapaneasca asupra lui". Putem compara aceasta
cu Comentariu alegoric, cartea a Ill-a, par. 73 si vezi etimologia lui ©eoq stabilita de Herodot, Istorii,
10, (52).
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Deschizand o paranteza, vom spune ca cele doua puteri, cea creatoare si cea imparateasca, trimit la
teonimele ©eot si K-upioq si la cele doua ipostaze principale ale lui Dumnezeu: cea de creator - 6
©eoq si cea de Domn si Stapanitor - 6 Ktipioq. Acestea nu sunt altceva decat cele doud nume
principale cu care Dumnezeu apare in Biblie, IHWH (tetragrama, numele inefabil) si ELOHIM. Am
putea compara cu Regi, 111, 17, 1: «...Kvpiot; 6 ©eoc; rcov 8uvaliecov, 6 0eo<; lapailk...» (Domnul
Dumnezeul puterilor. Dumnezeul lui Israel) cu care cei LXX 1l traduc pe IHWH Elohei-Israel.

Ar mai trebui notat ca 1n Septuaginta Stivocuic; denumea doua realitati diferite, in virtutea faptului ca
cei LXX au tradus cu acelasi cuvant grecesc doua cuvinte ebraice diferite: 1. hail, adica ,,puterea in
sine, atotputernicia", v. Ps. 32, 17 (u-be-rov heil-o - ,,$i cu multimea puterii Lui") si 2. tava, care
inseamna ,,ostire", cu referire la cetele de puteri ceresti, ajutoarele lui Dumnezeu, v. Ps. 32, 6 {ko!-
tevaam - ,toatd puterea lor"), Ps. 148, 2 {kol-tevav - ,toate puterile Lui"). De comp, cu Ps. 148, 2:
»alveixe Auxov, rcavxec, oi ayyetan Amot» / aiveixe A\>xov, itdaai ai St>vd)a.eit AuxoG" (,,laudati-L
pe El, voi, toti ingerii Lui / laudati-L pe El, voi, toate puterile Lui" — ,, haleluhu kol-malahav j
haleluhu kol-tevaav" — ,laudati-L toti ingerii Lui, laudati-L toate ostirile Lui" (v. si 1 Regi 17,45: ,.ev
ovouocxi K-upiot) ZaPocoe..." - ,,in numele Domnului ostirilor" - ,,... be-sem lehova Tevaot..."
Celalalt loc pe care 1l citdm este din tratatul sau, De Fuga; aici puterile, atributele dumnezeiesti, nu
mai sunt doud, ci cinci: puterii creatoare si celei impdratesti li se mai adaugd urmatoarele trei:

- bunavoirea (IXewc,) prin care creatorul are mila si intelegere pentru creatia sa, puterea care
porunceste si se faca ceea ce trebuie sa se facd si puterea care interzice ceea ce nu trebuie sa se faca"
(95 51 104).

(Dupa spusele lui, acestor cinciputeri le corespunde cate o imagine realizata in obiectele sfinte:
puterea care porunceste si cea care interzice este reprezentatd simbolic prin legile pastrate in chivotul
sfant; puterea care arata indurare si bunavointa este simbolizata de capacul chivotului (arca sfanta), iar
heruvimii Tnaripati, reprezentati de-o parte si de cealaltd, simbolizeaza puterea imparateasca. De Fuga,
100).

b. Logos - Cuvant - Ratiune

Sunt foarte multi exegetii care au Incercat sd analizeze doctrina logos-ului philonian. Este evident ca
merita sa fie discutatad intr-un studiu Intins, care ar trebui sa porneasca de la inceput, de la Beresit,
adica de la Geneza 1,3 si de la Exod 16,15-16; care ar analiza apoi sofia greacd. fragmentele
presocratice (Heraclit, Anaxagoras, Anaximandru etc), pe cele pitagoreice si stoice, textele
platoniciene §i aristotelice; care in continuare ar studia §i hohma
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(,,intelepciunea") iudaica, a cérei doctrind au dezvoltat-o de-a lungul mai multor secole ha-hahamim,
inteleptii", sau ,,cei drepti, cei cinstiti", a caror prezentd discretd o simtim in comentariile philoniene*
si, bineinteles, cartile sapientiale { Proverbele, Eclesiastul, intelepciunea lui Sirah, intelepciunea lui
Solomon), si scrierile iudeo-elenistice (Cartea Jubileelor, sec. 11 1. C, Scrisoarea lui Aristeu, sec. 1 1.
C), ajungénd la Noul Testament si, in special, la Evanghelia dupa loan, cap. 1 si la epistolarul
Stantului Apostol Pavel. Prin urmare, a face o expunere a tuturor semnificatiilor si a tuturor originilor
logos-u\ui philonian este o intreprindere care cere, in afara de o analiza a tuturor locurilor unde el
apare 1n toate opus-urile sale, si 0 exegeza completa a logos-ului, a nous-ului si a sofiei in toate textele
filosofice grecesti. in aceastd introducere ne vom multumi sa semnaldm numai cateva din cele mai
importante sensuri teologice cu care el este folosit in Comentariu alegoric si in doar cateva alte scrieri.
Trebuie sd incepem prin a spune cd Philon uzeaza de amfisemia lui /ogos, care 1n acelasi context poate
avea si intelesul de cuvdnt dar si de ratiune sau judecatd, influentat se pare, i de teoria stoica care
postula un logos interior, care e gandirea si unul exterior, care e limbajul. El dezvolta aceastd tema a
cuvantului-ratiune, indiscernabile si nedespartite, intemeind-o pe un fapt: cuvantul este expresia, deci
intruparea gandirii, sau, cum ar spune Aristotel, entelehia ratiunii. Am vazut ca puterile sunt la Philon
interpretarea numelor si a atributelor lui Dumnezeu; ele exprima o realitate noud, provenind din



teologia iudaica si in special, din cea a Psalmilor, primind un sens inexistent in vocabularul limbii
grecesti. Acelasi lucru s-a imtdmplat si cu logos-ul philonian. Care sunt originile sale?

b. 1. Surse biblice. incepem cu ceea ce credem ca este terminus a quo: Beresit (Gen.) 1,3 unde citim in
textul masoretic: Vaiomer Elohim ichi or... (,,51 a spus Dumnezeu sa fie lumina..."). Locul trimite la
Memra Adonai si la Davar lahve, ,,Cuvantul lui Dumnezeu" din traditia iudaica. Pe memra (cf. amar,
le-emor, ,,a spune, a vorbi") il gasim In Targumim, traducerile in aramaica ale Bibliei; memra ,,a
devenit mai tarziu in uzul sinagogal substitutul numelui inefabil"* si astdzi, in ivrit, inseamna: ,,spusa,
zisa, pilda, poruncd, proverb" etc. Acesta este versetul pe care se bazeazd interpretarea rabinica
conform cireia Dumnezeu a creat lumea vorbind, prin cuvant®®; de comparat cu Ps. 32,6 si 9:

,, 1 Cp Xoycp Tou K'upioa) oi aopocvoi eaTeperij&naav icai Tco tot) aroumoq Awmi rcdaa f] 5-6vaux<;
ccorcov (...) "On Awoq eircev, icai EYevfiBiiaav, Avrax; avetetAmo, icai eKtiaGriaav" (,,Prin
cuvantul Domnului cerurile s-au Intarit/ si prin duhul gurii Lui toata puterea lor. (...) Fiindca El a zis si
s-au facut/ El a poruncit, si s-au zidit", vezi - si Ps. 148,5.
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Philon a cunoscut traditia lui Mempra si a lui Davar i interpretarea care se dadea acestora in mediile
iudaice, aceea de ,,instrument (opyocvov, cf. epyov) al creatiei”". in Gen. 1,3 nu apare davar, dar la el
trimit cei LXX care au tradus vaiomer cu eine (aoristul lui A,eyo3, ,,a spune, a vorbi", etc); vezi
Philon, Migr., 6 unde citim:

,De logos-u)\, care este mai vechi decét toate cate s-au facut, se serveste, ca de o carma, carmaciul
intregului univers pentru a-1 conduce. Atunci cand El a facut lumea, a folosit /ogos-u\ ca un instrument
(opyocvov) pentru implinirea planului Sdu"”. De comparat cu intelepciunea lui Solomon...:

e O Jtoiflaa<; xa n&vxa av_Xbya SoO kocl xf] aocpia

dvOpcorcov..." (,,...Cel care pe toate le-ai facut prin cuvantul Tau/ si prin intelepciunea Ta l-ai alcatuit
pe om..."), Intel. Soi, 9,1**. De comparat si cu Ps. 103,24; vezi - Comentariu alegoric 1,65: ...xfic;
oxxpiotq 100 Qeot), f\ Se ecmv 6 Qeov Xosoo", unde identitatea sofia - logos este explicitd; de
comparat si cu Sir. 1,[5] (care este un verset adaugat):

L Y'ri CKXpiag X.6yo<; ©eofi av -b\|/iax0i<; icod ai rcopiai aoxf]q evxoXal aubvun." (,,...izvorul
intelepciunii este Cuvantul lui Dumnezeu din Tnalturi, iar izvoarele ei sunt poruncile Sale vesnice.").
Logos-\x| in ipostaza de instrument al creatiei apare si 1n alte locuri din Noul Testament, Joan 1.3:
,ndvxa SVAuxofi (xoO Aoyo'u) eyavexo icai x*P* AtixaO ov)8a av 6 yayovev'. (,,Toate prin El s-au
facut si fara El nu s-a facut nimic din cele ce s-au facut."; vezi si Coloseni 1,16; 1 Corinteni 8,6; Evrei
1,2, unde e folosit verbul A.aA,eco, 'ka'kiysaq, i. XaX""csev, care in greaca Noului Testament a devenit
sinonim cu Aeyco, si la fel in Evrei 11,3.

De comparat, de asemenea, cu Comentariul alegoric 1, 21, Cher., 127 si Sacr., 65:

»Dumnezeu vorbind (Aiycov) le-a creat pe toate in acelasi timp, si nu a creat nimic care sa fie separat
de celelalte. Si (...) Logos-ul este opera (apyov) Sa."

Un alt loc care poate face lumina este versetul 16 din Exod. 16: ,,ze ha-davar aser tiva lehova"
(,,acesta este cuvantul pe care l-a poruncit Dumnezeu") Pe davar (cf. diber, le-daber, ,,a vorbi, a
spune”, etc.) cei LXX 1l traduc aici cu xo pfpa, ,,cuvant, verb" (v. peco, ,,a vorbi" etc), care la iudeo-
cres-tini a fost Inlocuit definitiv de logos, devenind in teologia apuseana Verbum.
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Philon, in interpretarea pe care o da pericopei, v. Comentariu alegoric 111, 169, il traduce pe davar cu
logos, pentru a-i servi speculatiilor sale, v. loc.cit. Asadar, avatarurile ebraice ale logos-ului sau sunt
memra. davar §i hohma (pentru ,,Intelepciune” ca sinonim al logos-ului, v. In afard de locurile citate si
Ps. 103,24: ,,7tdcvTa ev go<pioc enoiTiooK;..." (toate le-ai facut prin (cu) intelepciune). in textul
ebraic: kulam be-hohma asita...; vezi si Sir. 24,3: ,,TSyd) ana axoiuxxoc; 'Y\[riaxo'» e£flA.80ov..."
(...Eu din gura Celui Preainalt am lesit...). Nu trebuie sa uitim insa nici o clipa ca Philon exploateaza
polisemia unui termen grecesc care avea propriile lui avataruri in greaca: nous si sofia.

b.2. Surse din traditia iudaica. Philon si-a creat propria sa doctrind a logos-ului, pe care a intemeiat-o
pe traditia ,,Cuvantului lui Dumnezeu". in aceasta traditie, logos-ul-cuvant apare si ca un interpret si
mesager (v. Content., 1,74, 6 eplo.rjve"DTiK6<; *.oyoq, v. si Mut, 15-18: 6 mimoppfixriq %0x> 0£ot>,
deseori sinonim cu a@yyeXoc,). Ca instrument al creatiei si ca interpret, logos-ul poate indeplini si
functia de mediator, de mijlocitor intre Dumnezeu si creatie, v. Coment., 1,21 si 111, 207 si 177; v. si




Imm., 57, unde ni se spune cad Dumnezeu s-a servit de Logos-ul Sau ca de un mesager al binefacerilor
Sale, ,,Logos prin care, de asemenea, a facut lumea". Reflexul acestei functii sunt denumirile pe care le
primeste in comentariile sale: un al doilea Dumnezeu (Seuxepcx; Qeog) sau reprezentantul Sau in
lume (imapxoq xoti ©eo0). Aceste denumiri reflectd o conceptie rabinica, ce porneste de la
inefabilitatea teonimului IHWH. Tetragrama, numele sacru al lui Dumnezeu, nu se pronunta, ci in
locul ei se rosteste Adonai, ,,Domnul", sau ha-gem, Numele. Este posibil ca, in gandirea sa, inspirata
de cea a rabinilor palestinieni, logos-ul sa fie ceea ce este Adonai sau sem, care se foloseste articulat
(ha-sem) atunci cand se rosteste in locul numelui inefabil. Gasim in comentariile sale §i o ipostaza a
logos-ului mijlocitor care surprinde prin faptul ca se apropie foarte mult de logos-ul Sf. Evanghelist
lIoan, iar aceasta este ipostaza de paraclet, v. Viata lui Moise, unde citim:

,»-..pentru ca era nevoie ca liturgul sa-1 foloseasca pe Fiul, cel cu totul desavarsit in virtute, si Tata al
lumii, ca pe un paraclet, ca pe cel ce cere iertarea pacatelor si acordarea, cu prisosinta, a bunatatilor
Sale."

(,;AvayKatov y&P ?1' *¥ jepa>H.evov x& xofi koouor) Ilaxpi jiapaicA.flxcp xpfjaGai
xeX.eioxdxco xfjv apexfiv l4& Ttpoq xe ap.vTtaxiav kou xopTIY"v acpBovooxdxcov ayaBcbv").
Philon, desi contemporan cu lisus Hristos, nu face nicdieri nici o referire la persoana Sa. Totusi acest
pasaj ar trebui sa ne faca sa ne intrebam daca nu
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cumva cunostea si dogma Fiului, dezvoltata la Sfintii Apostoli. Daca nu o cunostea pe aceasta, care
este o continuare a dogmei lui Mesia (in gr. Zcoxip), cunostea cu sigurantd textele mesianice, al caror
ecou este, fara indoiald, logos-ul sau paraclet. Un lucru este, insa, foarte clar: logos-ul philonian apare
ca, inainte de toate, o creatie a lui Dumnezeu, dar nu este el insusi Dumnezeu. Prin urmare, continutul
sau este diferit de acela al Logos-ului evanghelic, care il denumeste pe Fiul, Cel care este si
Dumnezeu.

b. 3. Surse din filosofia greaca. Filosofii greci dezvoltasera o dogma a A,6yoq-ului, pe care l-au
inteles mai degraba ca o ratiune ordonatoare (v. Heraclit: «... yivo[xdvo)v Y<xp jtdvxcov koct& Tov
Xoyov x6v5e ...» - ,toate se petrec conform acestui logos" - v. de asemenea opGoq *.oyoq la Aristotel,
Et. Nic, si la stoici, sau logos-ul interior si cel exterior, tot la stoici, ca i logos-ul-Geot, v. Diog. Laert.
VII), o a doua, cea a verOt-ului (v. Anaxagoras, Diels 293 si in special fr. 12; nu si nous-ul aristotelic),
o0 a treia, dogma lui 9e6q, care se apropie foarte mult de dogma lui IHWH (v. Xenofan, in special
Diels, 31,33,35 sf.) si 0 a patra, cea a lui x6 6v (v. Parmenide, Diels, fr. 8), care poate fi apropiata de
numele dumnezeiesc 6 "Qv din Exod 3,14. Acestea sunt cele patru dogme grecesti principale de care
Philon s-a servit pentru a interpreta in midrasim-urilt sale episoadele biblice. Ele se pot recunoaste
foarte usor si intr-o multime de locuri in textul Comentariului alegoric unde dogma logos-ului,
datoritad sensurilor atat de diferite cu care e folosit, are dezvoltarea cea mai mare. Trebuie sd avem 1n
vedere 1nsa un lucru caracteristic scriitorului: continutul logos-ului sau nu este niciodatd numai
grecesc sau numai biblic, nici numai filosofic sau numai teologic, ci poarta amprenta ambelor sale
origini. Trebuie sd tinem seama de aceasta atunci cand explicim o alta ipostaza principald, aceea de
arhetip. Am vazut ca ipostazele lui capitale purced din cele doud sensuri lexicale principale din
greacd: cuvant si ratiune. Dar nu trebuie in nici un caz ignorat locul din Gen. 1,27.

in De Opif., 5,20, logos-ul apare ca Ratiunea Iui Dumnezeu care se manifestd sub forma de kc<t(xo<;
vonxoq (v. si De Opif., 7, 29); cat priveste distinctia care apare la Platon intre Kocr|ao<; vot|t6<; si
Koajxot aiaGnxoq, (v. Timaios, 30, c-d; Rep., 509, d), Philon a avut nevoie pentru a explica nasterea
lumii sensibile, dupa modelul platonician pe care 1-a adoptat (v. Comentariu alegoric 1, 1), de acelasi
mediator care sd imprime lucrurilor create (xa ai<TOr[x&) chipul (eiic6v, v. cei LXX) sau infatisarea
(eiSoq, v. teoria platoniciana) Creatorului, care nu se putea imprima el Insusi in mod direct, aga cum
nu-L putem invoca pe Dumnezeu IHWH pronuntandu-I direct numele, ci recurgem la nume
intermediare ca Adonai sau ha-sem (v. Coment. 111, 96). Acesta este logos-ul pecete (a(ppayiq) in care
este imprimat
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chipul lui Dumnezeu si care devine el insugi un al doilea chip si un al doilea Dumnezeu; v. si De
Fuga, 2,12 unde citim:

»,Lumea a fost creata si este intrutotul niscuta de o Cauzi. Logos-ul insusi al Creatorului este



pecetea (O(ppaytt) prin care capata forma orice fiinta. Astfel, fiecare din lucrurile create isi are
incé de la inceput chipul (forma sa, eiSoq) sdu desdvarsit care este pecetea si chipul, imaginea
Logos-ului desavarsit".

Este de altfel, o interpretare pe care o vor urma si Sfintii Parinti. De comparat si cu Comentariul
alegoric 111, 96, in care Philon aratd cum Befaleel (Be-telem-El, ,in umbra lui Dumnezeu") explica
logos-ul ca arhetip al tuturor lucrurilor create:

©eoft

Sfe 6 Xoyoq Av>1o\> eKoau.o7toiei.

dcmv, > KaSArcep opydva) 8£ f\ aiad kou To tbaavel &7ceiK6veur|.ta (reprezentare) etiocov
acmyv apx£xt>7iov..." (,,Umbra lui Dumnezeu este logos-ul Siu, etc).

De comparat cu Evrei (1,3), unde lisus este numit anatyaayia x{jq aq, adica ,,o iradiere si o reflectare
a slavei lui Dumnezeu si xocpaKxr|p xflg tmoaxocaeccx;, adicd ,,0 Intiparire, o amprentd si o efigie a
fiintei" Tatdlui, denumiri intelese ca sinonime ale chipului; de altfel, se presupune cé autorul epistolei
nu este Sf. Apostol Pavel insusi, desi ea face parte din Corpus Paulinum, ci un ucenic al sau, Apollo,
un evreu nascut la Alexandria si influentat de scrierile lui Philon®. Si in intelepciunea lui Solomon,
intelepciunea e numita aTta-uyaaua (pcoxoq ai8ioi) (7,26), ,,reflectarea luminii vesnice" si d7ioppoia
xflg tot» navxoKpdtopoq 86”r|<;*, ,,.emanatie a slavei Atottiitorului" sau eaonxpov... Tf|<; iox> ©eou
evepyeiaq rai elKrnv xftq dyaxotTiToq Autcu, ,,oglinda a lucrarii lui Dumnezeu si chip al bunatatii
Sale". Este evident cé acest ucenic al Apostolului Pavel, ca si Philon, s-a inspirat din cap. 7 al
intelepciunii lui Solomon, al carei autor a fost tot un evreu elenizat. Acest capitol pare sa fie o dovada
ca teoria formelor si Tn general conceptia greaca a nous-ului fusesera deja teologizate si ebraizate, In
mediul iudeo-elenistic din Alexandria, inainte de Philon.

in alt loc (Op., 20) citim:

,Lumea ideilor n-ar fi putut avea un alt loc (torcot) decit Logos-ul

divin.'

n
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Logos-ul este asadar, in limbaj platonician, un xonoq vot|t6<; (v. Republica, 508 ¢ s1 517 b)
in care, tot dupa modelul platonician, se saldsluiesc T& ei'St]; este asadar un arhetip al lumii si
0 a doua cauza, prima fiind Dumnezeu insusi. Pasajul face trimitere deopotriva la Geneza
1,27, unde apare in textul ebraic cuvantul felem, care inseamna ,,imagine, asemanare, forma,
chip", cf. tel, ,,umbra", dar si la teoria platoniciana a formelor, considerate arhetipuri ale
lucrurilor sensibile. Apropierea este posibila datoritd sinonimiei care se poate stabili intre ebr.,
telem pe de o parte si gr. €iSoq, ,,forma, chip" si eiicdav, ,,imagine, chip", pe de alta parte;
vezi Comentariu alegoric, 111, 96; 1, 19 si Heres., 230-231. Exista si un alt loc, pe care-1
putem considera un adevarat locus philonicus si unde logos-ul apare ca arhetip. El este numit
dp”il in sensul de principiu si cauza a lumii (v. catalogul lui Aristotel din Metaf- 983-985) dar
si ca o trimitere la Geneza 1,1: ev dpxfl... /elne a carei repetare o gasim in Evanghelia dupa
loan, 1,1: 'Ev dp%r] fjv 6 . Tot in acest pasaj, logos-ul e numit si ,,chip", Eikcov, iar aldturarea
i-Kcbv poate trimite la ideea de arhe-tip, dp”e- xtmot (unde xv7zoc, ,,amprenta, forma
imprimatd, imagine", poate fi considerat sinonim cu eiKcbv).

,Dacd cineva nu este inca vrednic sa fie numit fiu al lui Dumnezeu, sa se grabeasca atunci sa
se facd asemenea Logos-ului Sau, primul nascut (7ipcoT6yovoq) si cel mai vechi dintre
ingeri. El este numit principiu (dpyf]), Nume al lui Dumnezeu, Logos, omul dupa chip si cel
ce-L vede pe Dumnezeu, Israel... Logos-ul care este foarte vechi este chipul (eJKdav) lui
Dumnezeu" {Cont. 146-147). Aici se mai pot face alte trimiteri in Noul Testament, Coloseni,
1,15:

,,"Oq eaxiv eliabv ToC 0eo$ xofi dop&xoi), repooxoxoKoi; redartq Kxiaecoq". ,,Acesta este
chipul lui Dumnezeu celui nevazut, primul ndscut mai inainte de toatd zidirea".

Vezi si Il Corinteni 4,4, loan 1,18, unde este subinteleasa ideea ca lisus, numit aici |



o.ovoYevfi<; ,unicul Fiu", ,,L-a vazut" (ecfaponce) si ,,L-a revelat" (traducere teologica), de
fapt ,,L-a explicat" (e*rjyficraxo), ,,L-a facut cunoscut pe Dumnezeu". Verbul e”r|Yeop,ai, ,,a
explica, a interpreta", reprezintd o trimitere implicitd la comentarii $i midrasim. Este de la sine
inteles faptul ca chipul si cuvdantul sunt notiuni intim legate intre ele si ca asa sunt considerate
inca de la Gen. 1,3, loc in care se spune ca lumea a apdrut si asa sunt considerate si in Noul
Testament, cf. Evrei 11,3:

Philon din Alexandria

,ntotei voounev KaxTipxicrGou xoix; aicbvaq pfpaxi ©eau x6 \ii\ x tpaivou,evcov xa pX-eTconeva
YeYo M- («Prin credintd intelegem ca lumea vremelnica a fost intocmitd prin cuvantul lui
Dumnezeu, ca din cele ce erau neardtate sa se faca cele vazute.")

5. incheiere

Cu aceasta ultima ipostaza a logos-ului philonian n-am epuizat, nici pe departe, continutul sau
teologic, ci am aratat doar o serie a ipostazelor si a atributelor sale principale care vor fi regasite si in
teologia Sfintilor Parinti, atasate fie Fiului, fie lui Dumnezeu. Am avut in vedere numai o foarte scurta
cautare a originilor acestui logos care nu este nici pur iudaic, nici pur grecesc, care are un continut
filosofic si unul teologic dificil de delimitat unul de celilalt si care, de aceea, cunoaste o evolutie de la
notiune la persoand. Nu trebuie sa se inteleaga totusi cd logos-ul sau nous-ul grecilor au fost vreodata
si sunt notiuni pur abstracte, sau ca filosofia lor este doar un sistem de gandire din care lipseste
pietatea sau trdirea misticd; poate dovedi contrariul orice text grecesc precrestin. Vrem sa spunem doar
ca logos-ul grecesc nu are atributele unei persoane si nici nu este reprezentat astfel. Nici in textul
Legamantului, Vechiul Testament, de altfel, davar nu apare vreodata personalizat. El este doar un mod
de manifestare a vointei lui Dumnezeu. La Philon, insa, aceste trasaturi incep sa apara; logos-ul sau
preia cateva din atributele lui hohma si ale sofiei din Pilde (v. 8,22), din intelepciunea lui Sirah (v. 1,1-
4 si 24,9) si din intelepciunea lui Solomon (v. 7,22 si urm.; 8,3;9,1 si 4). Pe de alta parte, in Noul
Testament logos-ul este persoana. Se pare ca in Evanghelii evolutia s-a implinit; cuvantul nu mai e o
manifestare a lui Dumnezeu, ci o intrupare.

incheiem citand un loc foarte discutat: loan 1,1:'

» Ev <xpxf\ 2\v 6 Aoyoi; Kcti 6 Aoyoq ftv npbc, xdv 0e6v Koci 0e6q fiv 6 A6yoq™". (,,La inceput era
Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si

Dumnezeu era Cuvantul"); v. si trimiterile facute la infelepciunea lui Sirah si la intelepciunea lui
Solomon.

Un pasaj philonian, lasand la o parte ideea platoniciana a sensibilelor si a inteligibilelor, se apropie
foarte mult de acest loc, v. Fug., 101, unde citim:
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»Logos-ul divin... n-a venit intr-o forma vizibili, neavind nimic in comun cu lucrurile sensibile,
ci el este insusi chipul lui Dumnezeu, si cel mai vechi dintre toate lucrurile inteligibile, aflat cel
mai aproape de Unul, si nedespartit de El de nici un spatiu."

Desi Philon nu concepe ca logos-ul divin s-a intrupat (caci primind corp ca orice lucru sensibil,
material, ar fi Tncetat sd mai fie o realitate noetica, inteligibila), importanta in acest pasaj este
asemanarea cu dogma crestind a nedespartirii Sfintelor Persoane, vezi loan 17,22:

"...K<x0<bq fineiq ev eau.ev..." - ,,... precum Noi una suntem ..."

si cu aceea a ,,imanentei Tatalui in Fiul si a Fiului in Tatal"!

.. KaGdx; Eti, ndtep, ev 'Enoi, Kiyoi) ev Zoi..." - ,,...dupa cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu
intru Tine...", revelate de insusi lisus Hristos.

Asemanarile nu se opresc 1nsa aici, dar si acestea ar trebui discutate pe un spatiu si intr-un context
mult mai larg. Ele se datoreaza faptului ca si scrierile philoniene, ca si cele apostolice, continua
aceeasi traditie iudaica, si aceluia ca au fost realizate Intr-un mediu comun, iudeo-elenistic, in care s-a
folosit o limba comuna, greaca cu influente ebraice, ebraizanta (dppai™o'uca), ca si faptului ca se
bazeaza pe o teologie comuna si pe o revelatie comund, cea a Legamadntului, a Vechiului Testament.
Un singur lucru ar mai trebui spus: cititorul, dupa ce va termina de parcurs Comentariul alegoric va




dori sa cunoasca lecturile grecesti ale lui Philon, dar si lecturile din Philon ale Parintilor Bisericii, ca si
scrierile talmudice care continud aceeasi traditie a glosarii Sfintelor Scripturi si a Sfintelor Legi, in
lumina, insd, a unei alte gandiri. Va dori de asemenea sa revina la textele biblice ale Vechiului
Testament si ale Noului Testament pe care le va intelege in lumina unei alte lecturi.

Poate aceastd sumara cercetare a originilor gandirii autorului nostru pacatuieste prin prezumtie
omeneascd, de aceea, suntem datori sd rugam cititorul ca, inainte de a Tncepe sd parcurga aceste
comentarii, scrise de altfel cu cea mai mare pietate si dragoste de Dumnezeu, sa reciteasca si cuvintele
Sf. Apostol Pavel din I Corinteni, 1,18 si urm.
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NOTA TRADUCATORULUI

Traducerea s-a facut dupa editia: ,,priLoN, Commentaire allegorique des Saintes Lois apres l'oeuvre
des sixjours,"” Text grec si traducere franceza de EMILE BREHIER, Paris, Libraire Alphonse Picard et
Fils, 1909, care la randul ei reproduce textul editiei: Leopoldus Cohn, Philonis Alexandrini opera
Quae supersunt, Berolini 1896, voi. 1, pp. 61-169.

Cateva lamuriri preliminarii:

Transliterarea numelor proprii s-a facut dupa Septuaginta (LXX).

Transliterarea termenilor ebraici respecta pronuntia din ivrit, cu exceptia articolului hotérat se care in
pronuntia curentd a devenit mut.

Traducerea fragmentelor din Biblie precum si trimiterile la locurile citate in Comentariu alegoric s-a
facut dupa versiunea celor LXX - H ITAAAIA ATAOHKH KATA TOYS EBAOMHKONTA (TOYZ
O) sau SEPTUAGINTA, VETUS TESTAMENTUM GRAECAE IUXTA LXX INTERPRETES,

Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1979.

La traducere s-a tinut seama de textul ebraic - BiBLiA sacra, Biblia Hebraica Stuttgartensia, 1990 si de
versiunea in limba latina - BiBLia sacra, Vulgatae Editionis, Editioni San Paolo, 1995.

in situatiile in care trimiterile facute la Septuaginta si la textul masoretic nu corespund cu cele din
comentariu, de asemenea, am folosit si versiunea in romaneste a Bibliei Sinodale.

S-au folosit pentru scriitorii antici citati In note urmatoarele editii romanesti:

Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, Ed. Polirom, lasi, 1997, in traducerea lui CI.
Balmus (abreviat D.L.).

Filosofia greaca pdna la Platon, voi. |, partea 1 si 2; Ed. St. si Encicl., Buc, 1979:

Anaximandru (trad. M. Marinescu Himu)

Anaximenes (trad. M. Marinescu Himu)

Pitagora (trad. M. Nasta)

Xenofan, Parmenide, Zenon din Elea (trad. D.M. Pippidi)

Empedocle (trad. F. Stef)

Anaxagoras (trad. C. Sandulescu).

Platon. Opere, Ed.St. si Enciclop., Bucuresti, Voi. IV-VII:

Phaidon (trad. P. Cretia, cu exceptia fr, 75a, Voi. IV, 1983)

Republica (trad. A. Cornea, Voi. V, 1986)

Timaos (trad. C. Partenie, Voi. VI, 1993)

Aristotel, De Anima, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1996 (trad. N.I. Stefanescu)

Aristotel, Metafizica, Ed. IRI, Bucuresti, 1996 (trad. St. Bezdechi)
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Cicero, Despre indatoriri, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1957 (trad. David Popescu)

Pentru Aristotel, Etica Nicomahica, am folosit editia Aristote, Etique de Nicomaque, Paris, L. Garnier
Freres, text grec si francez

Pentru traducerea termenilor ebraici s-au folosit dictionarele:

Milon Ivii - Angli Salem {The Complete Hebrew Dictionary) - Ruben Alcalay, Massadah Publishing
Co., Tel Aviv - Jerusalem, 1965

Milon Ivri - Idi Salem (Complete Hebrew - Yiddish Dictionary) de M. Tsanin, 1960, Tel Aviv.

Editia de fata reproduce un indice de nume proprii, un indice al opus-urilor philoniene si propune o
sumara bibliografie pentru Philon.

NOTE LA INTRODUCERE

1.-2. JeaN paNIELOU, Philon d'Alexandrie, Paris, 1958

3. v. VLADIMIR PETERCA, Regele Solomon in Biblia ebraica si cea greaca, contributie la studiul
conceptului de midras, Ed. Polirom, lasi, 1999.

4. GseppE DaNIELLI, Esdra e Neemia, Ed. Paoline, ed. a 11I-a, 1984

5. Tue CompLeTE HEBREW-ENGLISH Dictionary byR. Alcalay, Jerusalem, 1965

6. in Septuaginta la 2 Esdras 18,8 (in textul masoretic Neemia 8,8) citim, mi e5i5ac5Kev EaSpoct

Kod 8i£(XteAA£v ev emaTni-iri Kupuyo Kai cruvfiKev 6

Axxoq ev xf1 dvayvoboei" (,....Si Ezra a invitat (poporul), a despartit in capitole cartea lui Dumnezeu -
a Inteles poporul ce 1i citea."). SieaxeAAev il traduce pe me-foras care este folosit aici adverbial, v.
adj. meforas, meforeset etc, cf. vb. paras, ,,a explica, a clarifica", etc. si subst. parasa. ..pericopa.
sectiune, istorie, anale, episod" etc. Se poate deduce ca cei LXX intelegeau ca lectura s-a facut pe
capitole, ca Ezra a despartit textul in sectiuni care s-au numit apoi pericope, parasot. Este de asemenea
posibil sa-1 fi citit pe me-parosa ca mu-pras (mupreset...) care inseamna ,,separat”. Noi am ales
versiunea mai apropiata de sensul general, aceea de ,,explicit, distinct, clar"; ,,explicit" se poate referi
si la pronuntia clara, dar mai ales la faptul ca era vorba de o lectura explicata.

7. apud Martivo Conri, Sapienza, Ed. Paoline, 1989, R. BrocH, Midrash, in DBS, voi. V.

8. MartiNo Conrl, Sapienza, Ed. Paoline, 1989

9. Jean DanieLou, Philon d'Alexandrie, Paris, 1958

10. Me665ioc; <&OYT1iAZ, To 'EA.A.T|vik6 'Y 7to(ia0po 10"0 Xpiaxia\aauo\), 'Ex8.

A7ioaxoX.iKfi<; AuxKovtaQ xfl]q 'EKKA rfaia<; xxlc, 'EAA&80<; (Meth. Foughias, Fundamentul
Grecesc al Crestinismului.)

11-12. Jean DanNieLou, Philon d'Alexandrie, Paris, 1958
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13. apud Jean DanieLou, op. cit., Idriss BELL, Jews and christians in Egypt, pp. 23-26

14. Jean DaniErou, Philon d'Alexandrie, Paris, 1958

15. apud Jean DantELou, op. cit. cap. Philon §i epoca sa, R. Marcus Pharisees, Essenes and Gnostics, ] B L
LXXIII, 1954, p. 157

16. Const. DantL (v. Studii Teologice XXVII, 1975, Nr. 5-6, p. 602-625) avanseaza doud ipoteze; in prima
aratd ca grecesul 6 opoov ,,cel care vede, vazatorul", tradus de regula cu ,,profetul”, si la Philon atribut fie lui
Moise, fie intregului popor Israel, folosit in locul lui 6 BXenwv, v. Septuaginta, I Regi, 9,9, (v. textul ebraic: ha-
roe, participiul kal al vb. raa, ,,a vedea" - n.n.) traduce participiul kal (in gramatica moderna-prezent) soze al vb.
ebraic haza ,,a privi, a vedea; a profeti, a avea viziuni", participiul care a fost si substantivizat in hoze, ,,vazator,
profet, vizionar". C. Daniel remarca faptul ca esenienii se numeau pe ei insisi in imnurile lor ,,vazatorii". in cea
de-a doua, el spune ca numele 'Eaaaioi poate fi apropiat de alt verb ebraic: asa (pf. kal), ,,a indeplini, a exercita,
a exersa, a practica" (in ivrit avand sensul principal de ,,a face" - n.n.), care la participiul kal are forma ose;
acest asa sau ose trimite neindoios la daiceco, dcncnau; si dcTKT[xflc;. Asadar, considerat ca principiu, ose
(posibil 'Eaaocioi;) este traducerea lui aaKflxr\g, ,,cel ce se exerseaza in virtute, cel ce practica asceza".

17. Tue Comprere Hesrew-ENGLisH Dictionary by R. Alcalay, Jerusalem, 1965

18. Trad. Atanasie NEGoOITA, in Manuscrisele de la Marea Moarta, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1993

19. Trad. Atanasie NEGoiTA, In Manuscrisele de la Marea Moartd, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1993

20-21. Consrt. Danter, Studii Teologice XXVII, 1975, Nr. 5-6, p. 602-625

22. MeOaSioi; OOYriAl op. cit.

23. ,,Qeovq 5S¢ irpoacovouacrav acpeac; ano iov xoiouxoa) oxi Koaucp Gevxec; (v. xtOr|]j.i, ,,a pune, a aseza, a
stabili" - n.n.) xd rc&vxa npflyfiaxa Kod ndaaq vouac; eixov." ,ii numeau doar zei, pentru ca divinitatile,
dupa ce au oranduit toate lucrurile din lume, le-au luat pe toate sub obladuirea lor prin bund imparteala." (Trad.

F. Stef)



24. Giuseppe Bernini, Proverbi, Ed. San Paolo, ed. a IlI-a, 1993

25. Antonio MINNISALE, Siracide, Ed. Paoline, 1979; Davar este tradus in Septuaginta, deopotriva cu f>fllx.a
{Exod 16,16; Deut. 4,2 si 12; 1 Regi 3,7). pyua K/upioi) (Isaia 40,8), cu ovouoc (2 Paralip. 1,9) si cu A,6yoq
{Psalmi 32, 6-9: 1. Kupiou leremia 23,29).

26. v. Sir. 42,15: ,,...ev Xoyoit Ki)pkro xd epya At>xot>..."

1
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27.,,'0 Tioif|CTaq ta 7tdvta ev Aoyco EoC Kai tf( axxpia Xcu mtacnceuaaa*; av9pco7iov"; v. si 7,22-
23 unde atributele sofiei se regasesc in cele ale logos-ului philonian, v. Coment., pasim.; v. nota din
Sapienza, Ed. Paoline.

28. SiLVERIO ZEDDA s.1., Lettera agii Ebrei., Ed. Paoline, ed. a [V-a, 1989

29. GiuserPE SEGALLA, Giovanni, Ed. Paoline, ed. a VUI-a, 1993
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Jean DanieLou, Philon d'Alexandrie, Paris, 1958, care este si lucrarea de baza folosita la redactarea
Introducerii.
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xfic, 'EM.a80<; (Meth. Fouchias, Fundamentul Grecesc al Crestinismului).
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22. Sapienza, Martino ConTi, 1989
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Valentin NIkiPROWETZKY, Le commentaire de l'Ecriture chez Philon

d'Alexandrie, These presentee devant la Faculte des Lettres et Sciences

Humaines de Paris, 26 Juin, 1970

b. pentru Note:

Francis E. Peters, Termenii filozofiei grecesti, Bucuresti, 1997 Colectia: Nuovissima versione della
Bibbia, Editioni Paoline

1. Genesi, Emmanuele Testa, 1986

2. Esodo, Bernardo G. Boscm, 1986

3. Levitico, Sofia CavALLETTI, 1984

4. Numeri, Bernardo G. Boscui, Ed. San Paolo, 1995

5. Deuteronomio, Mauro Laconi, 1990

CARTEA1

I. 1. ,,S1 asa au fost savarsite cerul si paméantul si toata lumea lor" (Gen. 2,1). Dupa ce, mai intai, a
vorbit de geneza intelectului si de cea a senzatiei, acum ne vesteste desavarsirea lor. Nu spune insa ca
a luat sfarsit nasterea intelectului particular si a senzatiei particulare, ci ca a luat sfarsit nasterea ideii
de intelect si a ideii de senzatie; simbolic numeste intelectul cer, pentru ci in cer se afla naturile
inteligibile, iar senzatia o numeste pamant, pentru ca senzatia a primit o alcdtuire asemanatoare cu cea
a corpurilor si mai apropiata de cea a pamantului. Lumea intelectului e constituita insa din toate
lucrurile necorporale si inteligibile, In timp ce aceea a senzatiei, din cele corporale si din toate lucrurile



sensibile'.

II. 2.,,Siasavarsit Dumnezeu in ziua a sasea lucrarile sale pe care le-a facut" (Gen. 2,2). Ar fi insa cu
totul naiv sa credem ca lumea a fost facuta in sase zile sau ca, in general, a fost facuta in timp. De ce?
Pentru ca intregul timp este un sistem de zile si nopti produse in mod necesar de migcarea Soarelui in
jurul Pamantului. Soarele, insa, s-a ndscut ca o parte din cer, Incat trebuie s convenim ca timpul e mai
recent decat Lumea. Asadar, e corect dacd spunem cd nu lumea a fost facutd in timp, ci ca timpul s-a
ndscut in lume; cdci migcarea cerului este cea care a aratat natura timpului?.

3. lar cand spune, A savarsit in ziua a sasea lucrarile sale" trebuie sa intelegem ca nu se gandeste la o
multime de zile, ci la un numar perfect, la numarul sase, fiindca el este primul numar ale carui parti
sunt egale intre ele: jumatatea (3), treimea(2) si sesimea(l); el este, de asemenea, produsul a doi factori
inegali: al lui doi si al lui trei (2x3). Totusi diada si triada au iesit din necorporalitatea lui unu, pentru
ca diada este imaginea materiei, divizatd si fragmentata ca si ea, In timp ce triada este imaginea
corpului solid, fiindca solidul se poate diviza in trei.

4. Numarul sase nu e mai putin inrudit cu miscarile organismelor vii, caci un organism viu, prin
natura lui, e facut sd se miste in sase directii: Tnainte, inapoi, in sus, in jos, la dreapta si la stanga. Vrea,
asadar, sa arate ca, atat
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speciile muritoare, cat si cele necoruptibile au fost constituite potrivit unoi numere care le sunt proprii
si de care sunt intim legate: speciile muritoare cum am spus, le formeaza dupa masura hexadei, iar pe
cele etern fericite si dumnezeiesti dupa cea a hebdomadei®.

5. Terminand (KaTanavoac) de facut in ziua a saptea mai intdi speciile muritoare, Dumnezeu purcede
la modelarea celorlalte,* II1. fiindcd Dumnezeu nu inceteaza niciodatd si creeze, ci, asa cum focului 1i
e propriu sa arda, zapezii sa fie rece, tot asa si Lui 1i e propriu sa creeze, cu atat mai mult cu cat El este
principiul actiunii tuturor celorlalte.

6. Si e bine sd spunem: ,,A terminat de facut" (KaxeTtaDaev) si nu a ,,a incetat" (enaijaaxo); caci
inceteaza sa creeze doar lucrurile care par sé existe si care sunt inactive (prin ele insele), pentru ca
Dumnezeu nu inceteaza niciodata sa creeze. De aceea si adauga: ,,Si s-a odihnit de toate cate le-a
inceput" (Kaxeizccvaev cov fjp”axo), caci toate cate sunt facute prin mestesugurile noastre omenesti,
odata terminate, riman nemiscate si nu produc de la sine nimic, In vreme ce toate cate sunt facute prin
stiinta lui Dumnezeu, desi incheiate, se afla tot in migcare’; sfargitul unora e inceputul altora, aga cum
sfarsitul zilei este inceputul noptii si asa cum lunile i anii ce vin trebuie socotite hotare ale celor ce
tocmai se incheie.

7. in lumea celor nascute si pieritoare, nasterea unora se implineste prin distrugerea altora si, invers,
incat e adevarat ce se spune ca:

Nimic din ce se naste nu moare, ci, Dupa ce se desfac unul intr-altul, Lucrurile ni se infatiseaza Doar
sub o alta formd’.

I'V. 8. Natura se bucura de hebdomada; sapte sunt planetele care au fost create ca sa sustind in
echilibru migcarea de pe bolta cereascd, cea identica cu sine si in veci aceeasi. La randul ei si Ursa e
formata tot din sapte astri, fiindca ea nu este numai cauza relatiilor dintre oameni, ci si comuniunea lor
si alcatuirea societitii; la fel si fazele lunii, ale acestui astru atat de atasat de cele pamantesti, faze ce
au loc la fiecare sapte zile; transformarile pe care ea le produce pe cer au loc o data la o saptaimana, o
datd cu fiecare faza’.

9. Speciile muritoare care 1si trag din cer principiul lor divin se migca conform hebdomadei, in chip
mantuitor. Caci cine nu stie ¢ pruncii nascuti
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la sapte luni traiesc i cd cei ce apuca sa mai ramana in pantecele mamei, cum se intdmpla cu pruncii
de opt luni, mor?

10. Se spune ca omul devine o fiinta rationala dupa primii sapte ani de viata, cand deja e capabil sa
inteleaga cele mai obisnuite nume si verbe, dobandind deja facultatea rationald; dupa incé sapte ani se
spune cd omul a atins deplina maturitate §i ca s-a mplinit, caci implinire este putinta de a da nastere,
din propria samanta, unui seaman; iar in jurul varstei de paisprezece ani putem da nastere unui
seaman. in cea de-a treia perioada de sapte ani omul se opreste din crestere, pentru ca pana la doudzeci



si unu de ani el a crescut atat cét era cu putintd in marime, de aceea, multi numesc aceasta perioada si
floarea varstei A

11. Partea lipsita de ratiune a sufletului se imparte la randul ei in sapte: cele cinci simturi, organul
vorbirii i ceea ce ajunge pana in testicole, adica in partea roditoare.

12. Sapte sunt si migcarile corpului; sase sunt organice si a saptea este migcarea circulard. Organele
interne sunt tot sapte: stomacul, inima, splina, ficatul, plaméanul si cei doi rinichi. De asemenea, sapte
sunt si partile corpului: capul, gatul, pieptul, mainile, abdomenul, vintrele si picioarele. Partea
principald a unei fiinte vii este, insa, fata, care are si ea tot sapte orificii: cei doi ochi, cele doud urechi,
tot atitea nari si gura, care e cea de-a saptea.

13. Secretiile sunt tot sapte: lacrimile, mucozitatile, saliva, sperma, cele doua canale de excretie si
ultima, transpiratia, care iese prin tot corpul. Cea mai critica perioada a unei boli este de o saptdmana,
iar perioada curatiei lunare la femei se poate prelungi pana la sapte zile.

V. 14. Puterea hebdomadei a strabatut pana la artele si disciplinele cele mai utile - in gramatica, de
exemplu, elementele cele mai importante care au si cea mai mare fortd, sunt in numar de sapte:
vocalele; Tn muzicd, lira cu sapte corzi este cel mai bun dintre instrumente pentru cd gama, cea mai
augusta dintre genurile melodiei, e considerata in functie de lira. S-a intdmplat sa existe si sapte
accentudri ale sunetelor: accentul ascutit, accentul grav, accentul circumflex, spiritul aspru si spiritul
lin, vocalele scurte i vocalele lungi.

15. 1n plus, sapte este primul numar dupa numarul perfect sase, si, intr-o anumita privinta, el este
identic cu monada. Numerele din interiorul decadei fie sunt produse, fie ele Insele produc numere din
intervalul decadei sau decada
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insasi, spre deosebire de hebdomada, care nici nu produce vreun numar din intervalul decadei, nici nu
e produsa de vreun astfel de numar. De aceea Pitagoreicii, mitizand, asimileaza hebdomada zeitei de-a
pururea fecioara si nendscutd de mama, fiindca ea nici n-a fost ndscutd, nici nu va naste vreodata®.

VL. 16. ,,Si s-a odihnit in ziua a saptea de toate lucrarile sale pe care le-a facut" (Gen. 2,2) inseamna ca
Dumnezeu creand, fard a Se opri vreodata, a incetat sd mai lucreze speciile muritoare atunci cand a
inceput sa le lucreze pe cele divine, inrudite prin natura lor cu hebdomada. Din punct de vedere moral,
interpretarea este aceasta: atunci cand se pogoara in suflet cuvantul sfant, care este conform
hebdomadei, hexada se opreste si o data cu ea toate speciile muritoare care par numai sa produca.

VIL. 17.,,5i a binecuvantat Dumnezeu ziua a saptea si a sfintit-0." (Gen. 2,3). Dumnezeu
binecuvanteaza toate cugetele care urmeaza lumina din ziua a saptea cu adevarat dumnezeiasca, si le
marturiseste de indata drept sfinte; caci sunt foarte inruditi unul cu celalalt, cel binecuvantat cu cel
sfant. De aceea spune despre cel ce se roaga cu rugiciune mare, cd, de se intdmpla ca vreo ispita
abatuta pe neasteptate asupra lui sa-i Intoarca mintea, ficand sa nu mai fie curata si neprihanita, acela
nu va mai fi sfant ayiog (Num. 6,9). ,lar zilele de dinainte nu vor mai fi socotite" (ib. 6,12) (,,Kod
fllie.pai ai TipoTepoa dA-oyoi"). Si e drept sa fie asa, caci scos va fi de la numaratoare si pierdut se
va socoti cugetul care nu mai e sfant, tot asa cum binecuvantat va fi cel sfant (@Xoyiaxoq 6 \it[ ayi-oq
oxrxe 6 evXoyiaxoc, ayux;)’.

18. Astfel e drept ce zice Scriptura cd ,,a binecuvantat si a sfintit ziua a saptea", ,,Pentru ca in aceasta
Dumnezeu s-a odihnit de toate lucrarile sale pe care le-a facut" (Gen. 2,3). Aceasta este si cauza pentru
care binecuvantat si sfant a devenit cel ce se conduce pe sine dupa lumina celei de-a saptea zile si cea
desavarsita, pentru ca 1n firea lui nu se mai naste nimic din ce e muritor. Lucrurile stau in felul
urmator: cand rdsare lumina virtutii, cea cu adevarat cea mai stralucita si dumnezeiasca, Inceteaza sa
se mai nasca vreo altd natura diferitd. Am aratat cd, incetand, Dumnezeu nu inceteaza de fapt niciodata
sd creeze; El incepe sa dea nastere celorlalte, dar nu doar ca un creator, ci si ca tatal tuturor celor
facute in lume.

VIIL. 19. ,,Aceasta este cartea facerii cerului si pamantului de cand s-au facut" (Gen. 2,4). Acest
Logos desavarsit, care se migca conform hebdomadei, este principiul nasterii intelectului, aflat in
randul ideilor, si principiul nasterii senzatiei inteligibile (vor|xr| alCTOT|cnq), daci se poate
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spune astfel, aflata si ea in rAndul ideilor. Cartea a numit-o cuvantul lui Dumnezeu (%0v> &eox>
A.6yov), in care s-a intdmplat sa se afle scrise si sdpate toate cate aratd cum s-au facut lucrurile'.

20. Si ca sa nu Inteleaga cineva ca divinitatea infaptuieste vreun lucru intr-un timp masurat si sa stie ca



toate cate au fost create sunt cu neputinta de patruns si de inteles de catre muritori, adaugd ,,Cand s-au
facut", fara sa fixeze hotarele unei anumite perioade de timp, pentru ca tot ce e nascut de Cauza nu s-a
facut in timp. De aceea respingem ideea cd universul s-a ndscut in sase zile.

IX. 21.,,...In ziua 1n care a facut Dumnezeu cerul si pamantul si toatd verdeata campului, cand aceasta
nu era inca pe fata pamantului si toatd iarba campului, cind aceasta nu rasarise, fiindcad Dumnezeu nu
daduse inca ploaie pe pamant si om nu era sa lucreze pamantul" (Gen. 2,4-5). Ziua aceasta a numit-o
mai sus ,,carte", pentru ci si acolo, ca si aici, se aratd nasterea cerului si a pamantului; in prealuminata
si stralucita Sa Intelepciune, Dumnezeu le creeaza pe amandoud, adica ideea de intelect, pe care In
mod simbolic l-a numit cer si ideea de senzatie pe care tot printr-un simbol 5id anu.eio'u a numit-o
pamant.

22. Pe amandoua le aseamana cu niste ogoare, ideea de intelect si ideea de senzatie; caci atat
intelectul aduce rod, iar roadele lui sunt tot ceea ce se naste din faptul de a intelege si de a gandi, cat si
senzatia, ale cdrei roade sunt tot ceea ce se naste din faptul de a simti. Mai limpede, iata ce vrea sa
spund: aga cum mai inainte de intelectul particular si individual exista ideea de intelect, ca arhetip si
paradigma a sa si, asa cum Inainte de senzatia particulard exista ideea de senzatie, semanand cu o
pecete care isi intipareste forma in lucruri, tot astfel, inainte de a se fi nascut inteligibilele particulare,
exista inteligibilul general in sine, prin participare la care s-au numit si celelalte. La fel, Tnainte de a se
fi nascut sensibilele particulare exista sensibilul general 1n sine, prin participare la care s-au nascut si
celelalte sensibile".

23. Si verdeata cAmpului a numit-o inteligibilul ca rod al intelectului (xo vot)To tot» vovg) pentru
cd, aga cum pe camp verdeata incolteste si infloreste, tot asa si inteligibilul este vlastarul intelectului.
inainte deci de a se fi ndscut inteligibilul particular, Dumnezeu a desavarsit inteligibilul in sine, care e
general si pe care, In modul cel mai sanatos, l-a numit ,,tot"; inteligibilul particular, care e imperfect,
nu e un tot, in timp ce cel general este un tot, pentru ca e atotcuprinzator.
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X.24. ,Si toata iarba cAmpului, cand aceasta nu rasarise", zice, iar aceasta inseamna ca Tnainte de a
aparea sensibilele particulare exista, prin prevederea Creatorului, sensibilul general, pe care de
asemenea l-a numit ,,tot". Asadar, a asemuit corect sensibilul cu iarba. Cum iarba este hrana fiintelor
lipsite de ratiune, asa si sensibilul a fost atribuit partii irationale a sufletului. Atunci de ce, zicand mai
intai ,,verdeata cAmpului" adauga ,.si toata iarba" ca si cum, daca n-ar fi fost iarba, ar fi putut fi cel
putin verdeata? Dar asa cum verdeata campului este inteligibilul, vlastarul intelectului, tot asa si iarba
este sensibilul, si el, vlastarul partii irationale a sufletului.

25. ,,Fiindca Dumnezeu nu daduse inca ploaie pe pamant si om nu era sa lucreze pamantul". E firesc
pentru ca, daca Dumnezeu n-ar trimite simturilor, ca pe o ploaie, impresii de la obiecte, atunci nici
intelectul n-ar mai lucra si nu s-ar mai ocupa de nimic privitor la senzatie. Intelectul, prin el insusi,
este inactiv (anpaKioq) daca nu-l udd Cauza cu ploaie si nu-i trimite, 1n picaturi fine, culori prin vaz,
sunete prin auz, savoare prin gust si altele care sunt proprii celorlalte simturi'.

26. Cand Dumnezeu incepe sa ude senzatia cu sensibile, de indata si intelectul incepe sa se descopere
pe sine asemenea cuiva care lucreaza un pamant gras. Ideea de senzatie, Insa, n-are nevoie de hrana;
hrana senzatiei, pe care Tn mod simbolic a numit-o ploaie, sunt sensibilele particulare, care sunt
corpuri, iar ideea e strdina corpului. Tnainte de a se naste compusele particulare, Dumnezeu n-a trimis
ploaie asupra ideii de senzatie, pe care a numit-o padmant, insemnand ca nu i-a dat hrana; de altfel, ea
n-avea nevoie de nici un sensibil.

27. ,,51om nu era sd lucreze paméantul" - inseamna ca ideea de intelect nu lucra inca ideea de senzatie;
intelectul meu si al tdu lucreaza asupra senzatiei prin intermediul lucrurilor sensibile, in timp ce ideea
de intelect, pentru ca nu are un trup al sdu particular, nu lucreaza asupra ideii de senzatie; daca ar
lucra, ar face-o prin intermediul lucrurilor sensibile, iar in lumea ideilor nu exista sensibile.

X1.28. ,,Si un izvor urca din pamant si uda toata fata pamantului” (Gen. 2,6). Intelectul 1-a numit
asadar ,,izvor al pamantului”, iar simturile le-a numit ,,fatd" pentru ca, din tot corpul, fata este locul cel
mai potrivit pentru actiunile pe care natura atotprevazatoare le-a harazit fiecarui simt. Intelectul uda
simturile asemenea unui izvor, trimitand fiecdruia apa de care are nevoie. Vezi dar cum facultatile unei
fiinte vii se intretin unele pe
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altele ca intr-o inldntuire. Intelectul, senzatia si sensibilul fiind trei, la mijloc se afld senzatia, iar de-o



parte si de cealalta intelectul si sensibilul.

29. Dar nici intelectul n-ar fi capabil sa lucreze, adica sé actioneze asupra senzatiei, dacd Dumnezeu
n-ar trimite cu ploaie sensibilul si n-ar uda-o; dar chiar daca sensibilul ar veni in chip de ploaie sa ude
senzatia, tot nu i-ar fi de nici un folos, daca intelectul, intinzdndu-se pe sine, ca un izvor, pana la
senzatie, n-ar misca-o din starea sa latentd, si n-ar duce-o spre perceptia obiectului; astfel, intelectul si
sensibilul practica un schimb permanent in care sensibilul, ca o materie, serveste drept suport
senzatiei, in timp ce intelectul pune in miscare si stimuleaza senzatia, ducand-o spre cele de afara,
intocmai ca un mester, pentru a se produce impulsul.

30. Fiinta vie este de doua ori superioara celei neinsufletite, prin reprezentare si prin impuls.
Reprezentarea se formeaza In momentul patrunderii obiectului de afara, care se intipareste in intelect
prin senzatie"; impulsul, fratele reprezentarii, se formeaza datorita tensiunii intelectului; datorita
acestei tensiuni care strabate prin simfuri, intelectul ajunge pana la obiect, si-1 atinge, purtat de o
dorinta puternica de a se apropia de el, de a-1 cuprinde si de a-1 imbratisa.

XIIL.31. ,,Si 1-a plamadit Dumnezeu pe om ludnd tarana din pamant si i-a suflat in fata suflare de viata
adevarata si s-a facut omul suflet viu" (Gen. 2,7). Exista asadar doud genuri de oameni: omul ceresc si
omul pamantesc *. Omul ceresc, fiindcd e facut dupd chipul lui Dumnezeu, nu e partas la esenta
pieritoare si intrutotul pamanteasca; cel paimantean, insa, a fost inchegat dintr-o materie sfaramicioasa
pe care a numit-o tarana. De aceea si spune ca omul ceresc n-a fost plamadit, ci ci in el s-a intiparit, ca
o pecete, chipul lui Dumnezeu si ca celilalt, cel paméntean, e plasmuit, si nu nascut de un creator'.
32. Trebuie sa ne gandim ca omul facut din pAmant este intelectul ce urmeaza a fi introdus in trup, dar
care n-a fost inca introdus. Intelectul pamantesc este intr-adevar pieritor, numai cd Dumnezeu i-a
suflat puterea vietii adevarate; in cazul acesta, el se naste si nu mai e plamadit, si se naste nu ca un
suflet trandav, nelucrator sau nedesavarsit, ci ca un suflet inteligent (voepd) si cu adevarat traitor si viu
(Cfiyoa), caci zice ,,Suflet viu s-a facut omul"'®.

XIII.33. Se poate intreba cineva, de ce Dumnezeu a socotit vrednic de duhul dumnezeiesc acest
intelect pamantean si iubitor de trup, si nu pe cel nascut dupa chipul si asemanarea Sa; in al doilea
rand, ce Inseamna ,,i-a suflat" (evecptKrnae)? in al treilea rand, de ce primeste suflarea in fata
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eiq xo Ttpoaamov)? $i in al patrulea rand, de ce, cunoscand cuvantul ,,duh", (fiindca in alt loc spune
,»o1 duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor" - Gen. 1,2), acum pomeneste de ,,suflare", si nu
de"duh"?"

34. La prima intrebare, trebuie sd raspundem un singur lucru: cd Dumnezeu, placandu-I sa fie peste
masura de darnic, daruieste bunatatile Sale tuturor, chiar si acelora care nu sunt desavarsiti si pe care-i
cheama la impartasirea de virtute si la rdvna de a o dobandi, aratdndu-le totodata prisosinta bogatiei
Sale si cd ea poate fi prea de ajuns si celor ce nu au a se folosi prea mult de ea'®. Si ne dovedeste din
plin acest lucru In multe locuri. De pilda, atunci cand ploud pe mare sau cand face sa apara izvoare din
ploaia pe care o trimite 1n locurile cele mai desertice si mai secetoase sau atunci cand uda pamanturi
sterpe, uscate si pietroase, facand ca raurile sa se reverse din matca si sa le inunde; ce altceva ne arata
decat prisosinta bogatiei si bunatétii Sale? Aceasta este §i cauza pentru care n-a creat nici un suflet in
care sd nu poata incolti si rodi sdmanta binelui, chiar daca unora le e cu neputinta a se sluji de el.

35. Trebuie s mai spunem si altceva, anume ca Dumnezeu doreste sa introduca dreptatea ca
institutie, pentru ca acela caruia nu i s-a insuflat (6 p.r) eu7ive\)a9ei<;) viata cea adevarati si care nu a
experimentat virtutea sa nu poata spune, atunci cand va fi osandit pentru ca a pacatuit, ca pe nedrept e
osandit si pus sa ispaseasca, zicand ca de vina pentru a fi gresit e faptul ca nu are experienta binelui si
ca, de asemenea, vinovat pentru aceasta este tocmai cel ce nu i-a insuflat cunoasterea binelui. Va mai
zice, poate, si ca nu va fi pacatuit in nici un fel, de vreme ce unii afirma ca greselile facute fara de voie
sau din nestiintd nici nu pot fi considerate greseli'.

36. lar ,,a suflat" (evecpijariaev) este acelasi lucru cu ,,a inspirat" (croveTwettaev) sau cu ,,a insufletit"
(eyuxocye) cele neinsufletite. Sa nu fim totusi atat de naivi, incat sa credem ca Dumnezeu S-a slujit de
organul gurii sau de ndri ca sa-l insufleteasca pe om, caci Dumnezeu nu are insusiri §i cu atat mai putin
ar putea fi antropomorf®.

37. Felul in care se exprima ne aratd ceva cat se poate de natural, de vreme ce trebuie sa fie doar trei:
cel ce insufleteste, cel ce primeste, si este insufletit, si ceea ce e insuflat. Acela ce Insufleteste este



Dumnezeu, cel ce primeste duhul si se Insufleteste este intelectul, iar ceea ce e insuflat este Duhul. Ce
se petrece cu ele? Toate trei se unesc, Dumnezeu intinzdndu-Si
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din Sine puterea Sa pana la obiect, slujindu-Se pentru aceasta de Duh, si cu ce scop oare, daca nu cu
acesta: ca noi s dobandim intelegerea Sa.

38. Pe urma, cum l-ar.fi inteles sufletul pe Dumnezeu, daca Dumnezeu insusi nu l-ar fi inspirat i nu I-
ar fi atins atat cat e cu putinta? Caci intelectul omenesc n-ar fi cutezat sd se inalte intr-atat ca sa
inteleaga si sd cunoasca natura lui Dumnezeu, dacad Dumnezeu insusi nu l-ar fi ridicat spre El, atat cat
ii e cu putinta intelectului omenesc a fi ridicat, si nu i-ar fi intiparit facultatile care l-au facut capabil sa
gandeasca si sa inteleaga?

39. Dumnezeu sufla (e|i7ivel) asupra fetei atat in sens fizic, cat si in sens moral; in sens fizic, pentru
ca pe fatd Dumnezeu a pus senzatiile, caci cel mai mult e insufletitd (eyuxcoToa) aceasta parte a
trupului; in sens moral, pentru ca asa cum fata este partea principald si conducatoare a trupului, tot
astfel intelectul este partea principald si conducétoare a sufletului.?’ Dumnezeu sufld (eujrvel) numai
asupra chipului, socotind nevrednice celalte parti: simturile, vorbirea si organul genital, pentru ca ele
in putintd sunt secundare.

40. De catre cine au fost si acestea totusi insufletite (evep.7iveiJCT9r|)? De cétre intelect, e limpede,
pentru ca atat cat participd intelectul la Dumnezeu, tot atat daruieste si el partii irationale a sufletului;
incat asa cum intelectul e insufletit (e\(/'u%6ki'9ai) de catre Dumnezeu, tot asa partea irationald a
sufletului e, la randul ei, insufletita de catre intelect. E ca si cum intelectul ar fi Dumnezeul partii
irationale; si tocmai de aceea n-a ezitat sa-1 numeasca pe Moise ,,Dumnezeul lui Faraon" {Exod. 7,1).
41. Printre lucrurile create de Dumnezeu, unele sunt facute de El, dar nu si prin El, in vreme ce altele
- care sunt si cele mai bune - au fost faicute de Dumnezeu si prin Sine insusi; si de altfel urmand, va
zice: ,,Dumnezeu a sadit Raiul", {Gen. 2,8) insemnand ca intelectul se afld printre lucrurile acelea.
Partea irationala a sufletului a fost creatd de Dumnezeu, dar nu si nemijlocit prin Dumnezeu, ci prin
partea rationald, care stapaneste ca un conducator si un rege in suflet.

42. ,Suflare" (rcvof]) a zis, si nu ,,duh", (“ve*ua) ca sd arate ca Intre ele existd o deosebire. Prin duh
intelegem forta, tarie si putere, iar prin suflare intelegem o adiere usoard, un suflu mangaietor si bland.
Am putea spune ca intelectul nascut dupa chipul si asemanarea cu Dumnezeu se Tmpartaseste din duh,
pentru ca gandirea sa are forta si vigoare; intelectul facut dintr-o materie mai ugoara §i mai putin
densa, insa, participa la o
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adiere asemenea miresmei plantelor aromate, care, daca sunt bine pastrate si nu li se evapora esenta,
raspandesc bund mireasma.

X1IV.43. ,,Si a sadit Dumnezeu Gradina Raiului in Eden, la rasarit, si l-a agezat acolo pe omul pe care
l-a facut." (Gen. 2,8). Ne-a descoperit pana acum preainalta si cereasca intelepciune sub mai multe
nume, pentru ca Intelepciunea lui Dumnezeu nu poate avea doar unul singur. A numit-o inceput, chip
si vedere a lui Dumnezeu. Acum ne-o infatiseaza ca arhetip al intelepciunii pdmantesti, pe care o
reprezintd aici simbolic prin sidirea Gradinii Raiului. Atata necredintd n-ar trebui sd cuprinda gandul
unui om, incat sa-si inchipuie ca Dumnezeu trudeste sa lucreze pamantul si sa sadeasca raiuri. Si de ce
ar face-o Dumnezeu, ne putem intreba; doar Dumnezeu nu-Si va face Siesi loc de odihna si de
desfatari, si nu-Si daruieste Siesi placeri; o asemenea plasmuire nici sa nu ne treaca vreodata prin
minte!

44. intreg universul n-ar fi vrednic sa-1 fie silas si locuinta lui Dumnezeu, pentru aceea ca Dumnezeu
isi este Siesi loc, pentru ca e plin de Sine 1nsusi si suficient Siesi si pentru ca fara El, toate cate exista
ar fi sdrace, desarte si goale, El fiind cel ce le umple de Sine si cel ce le cuprinde pe toate in Sine. De
aceea, Dumnezeu nu este cuprins in nimic, pentru ca El este unul si totul (eiq mi xo nav Amoq oov)*.
45. Asadar, Dumnezeu sadeste si seamana in genul muritor virtutea piméanteasca, care e copie si
reprezentare a celei ceresti. Milostivindu-Se deci de neamul nostru si vazand din Ceruri ca s-a umplut
de rele nenumarate, Dumnezeu a facut sa prinda in el radacina virtutii pamantesti, copie, cum am spus,
a celei arhetipale ceresti (pe care o numeste cu mai multe nume) ca ea sa-i vind 1n ajutor si sa-1 apere
de toate bolile sufletului. Virtutea e numita Rai, la modul figurat, fiindca Edenul e locul cel mai
potrivit sa fie Rai, de vreme ce ,,Eden" se traduce prin ,,desfatare"; si ce e mai potrivit cu virtutea decat
simtirea curatd, fericirea si bucuria, adica ceea ce cu adevarat inseamna un trai plin de desfatare si



binecuvantat.

46. $i la rasarit a sadit Dumnezeu Gradina Raiului, pentru ca dreapta judecata (6 6p66q ".oyoc;) nu
apune si nu se stinge niciodata, ci e facuta sa rasara vesnic. Si, precum soarele care, cred, rasarind,
umple de lumina sa tot intunericul din vazduh, e si virtutea care, atunci cand rasare in suflet,
lumineaza noaptea din el si departeaza de la el tot intunericul.

47. .51 l-a asezat acolo", - zice - ,,pe omul pe care l-a facut." Bun fiind deci Dumnezeu, si exersand
neamul nostru in virtute, lucrare care mai presus
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de toate 1i este proprie omului, tot in virtute ageaza si intelectul, nu pentru alt motiv, decit pentru a o
ingriji, plin de dragoste, si pentru a i se dedica Intru totul, ca un bun gradinar.

XV. 48. Se poate intreba cineva de ce, daca dupa Legile Sfinte, e un lucru plin de evlavie si pios a
imita lucrarea lui Dumnezeu, mie, de pilda, mi se interzice sa plantez o dumbrava langa un jertfelnic,
in vreme ce Dumnezeu sadeste gradina Raiului. Caci spune ,,Sa nu-ti sadesti tie dumbrava, si tot
pomul de 14nga jertfelnicul Domnului Dumnezeului tdu sa nu ti-1 faci tie" (Deut. 16,21%. Ce ar trebui
sa spunem? Doar ca lui Dumnezeu i e dat sa sddeasca si sa zideasca 1n suflet virtutile.

49. Tubitoare de sine si atee este mintea care se crede pe sine egald cu Dumnezeu si care, parandu-i-se
cd ea Insasi creeaza, se descopera a fi nelucratoare si supusa lucrarii lui Dumnezeu. Iar intelectul care
zice ,,eu sadesc" cand, de fapt, Dumnezeu seamana si sadeste in suflet cele bune, se face vinovat de
necredintd. Nu tu vei sadi, cici Dumnezeu e cel ce sadeste. lar daca vrei ca sufletul tau sa fie o
gradind, o cugete, sddeste numai pomi care sunt roditori §i nu dumbrava, pentru cé intr-o dumbrava
afli si pomi sélbatici la un loc cu cei cultivati. lar a semana in suflet raul, care e sterp, la un loc cu
virtutea, care e roditoare si cultivata, e asemenea leprei, care are doua firi si care ¢ amestecata si
impura.

50. Daca pe cele neamestecate si curate le aduci dimpreuna cu cele ce sunt amestecate §i necurate,
desparte-le si deosebeste-le pe acestea din urma de natura curata si neprihanita care-I aduce lui
Dumnezeu jertfe neintinate, iar aceasta natura e jertfelnicul; ei 1i este cu totul strain sd spuna ci ceva
este lucrarea sufletului, de vreme ce toate lucrurile nu exista decat prin Dumnezeu, si sa le amestece pe
cele ce nu aduc rod, cu cele ce aduc, fiindca e un lucru impur, iar lui Dumnezeu I se pot aduce numai
jertfe pure si fara prihana.

51. Daca vei calca vreuna din aceste porunci, o suflete, tie iti vei aduce vatamare, si nu lui Dumnezeu,
de aceea si spune ,,Sa nu-ti sadesti tie", cdci nimeni nu-I poate lucra ceva lui Dumnezeu si atunci, cu
atat mai mult, nu-I poate face rau; de aceea si adauga: ,,sa nu-ti faci tie". lar in alt loc, spune ,,Nu va
faceti Dumnezei de argint si Dumnezei de aur (si nu-i puneti) alaturi de Mine, nu va faceti voua..."
(Exod. 20,23). Caci acela care crede ca Dumnezeu are vreo insusire, sau nu crede ca El este Unu, cd e
nendscut, necoruptibil, nepieritor si neschimbator, fatd de sine greseste, si nu fatd de Dumnezeu. De
aceea zice: ,,Nu va faceti voud." Trebuie sa-L
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consideram pe Dumnezeu ca neavand calitati, ca fiind Unu, necoruptibil si neschimbator. Acela care
nu-L va Intelege 1n acest fel pe Dumnezeu isi va umple sufletul de minciuna si de slava, atee.

52. Nu vezi ca, desi ne-a introdus in virtute, desi suntem introdusi si nu vom mai sadi nici un pom
neroditor, ci ,,Tot pomul bun de mancat", tot ne mai porunceste ,,sa-1 curatdm de toata necuratia lui"
(Lev. 19,23); iar necuratia inseamna sa credem ca noi ingine suntem cei ce sadim. $i ne porunceste sa
tdiem toata trufia, cici, prin firea ei, € impurd®.

XVI.53. Omul pe care l-a facut Dumnezeu, ne spune Scriptura ca I-a agsezat acum in Rai singur; cine e
atunci cel despre care spune mai departe ¢a"A luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care 1-a facut si l-a
agezat In Gradina Raiului ca s-o lucreze si s-o pazeasca." (Gen. 2,15). Poate acesta este un altul, cel
nascut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, si atunci sunt doi oameni introdusi in Rai: cel
plamadit din tarana, si cel dupa chip.

54. Asadar, omul nascut dupad asemanarea cu Dumnezeu nu numai ca se descopera pe sine a se afla in
gradina virtutilor, ci el este si cel care le lucreaza si le pazeste, insemnand ca el 1si mai aduce aminte
de toate lucrurile pe care le~a auzit si le-a experimentat™; omul plamadit din pamant insa, nici nu
lucreaza, nici nu pazeste virtutile, ci lui i se da invatatura numai prin marea bunavointa a lui
Dumnezeu, avand sa fie curand exilat din virtute.



55. Din aceasta cauza 1l i numeste plamadit (nXaaxoq) pe omul pe care l-a agezat doar in Rai, in
vreme ce pe acela pe care l-a randuit lucratorul si paznicul lui, nu-1 numeste ,,plamadit" (nXaaTog), ci
,omul pe care 1-a facut" (6v enotriae); pe acesta Dumnezeu il primeste la Sine, iar pe celdlalt il
izgoneste. 1l primeste fiindca il gaseste vrednic de trei lucruri din care e alcatuita firea cea buna, iar
acestea sunt: Indeméanarea, staruinta si memoria, indeméanarea este asezarea lui in Rai, stiruinta este
infaptuirea si lucrarea celor bune iar memoria este pazirea si pastrarea sfintelor invataturi. Intelectul
plamadit din tarana nici nu-si aduce aminte de bine, §i nici nu-l lucreaza -el este numai Indemanatic,
de aceea la scurt timp dupa asezarea sa in Rai, fuge si apoi e izgonit.

XVIL 56. ,,Si a facut Dumnezeu sa rasard din pamant tot felul de pomi placuti la vedere si buni de
mancare; iar in mijlocul Raiului era pomul vietii si pomul cunostintei Binelui si Raului." (Gen. 2.9).
Acum descrie copacii virtutii pe care i-a sadit in suflet. Acestia sunt virtutile particulare si actiunile
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potrivite cu ele, ca si toate faptele drepte (KaTopOtbuaxa) si ceea ce filosofii numesc indatoriri (toc
Ka0f]KovTa). Acestia sunt pomii Raiului®.

57. Le caracterizeaza aratand ca binele este, dintre toate, cel mai bun si sa-1 privesti si sa te bucuri de
el; caci asa cum unele discipline sunt teoretice, si nu practice, cum sunt de pilda geometria sau
astronomia, altele sunt practice, si nu teoretice, precum tamplaria sau fierdria si, de altfel, toate cate se
numesc mestesuguri. Virtutea nsa, e §i teoretica si practica, dat fiind ca are si o latura teoretica, de
vreme ce calea care duce spre ea este filosofia prin cele trei parti ale sale: logica, morala si fizica, dar
si una practica, pentru ca virtutea este arta intregii vieti, iar in viata sunt cuprinse toate faptele noastre.
58. Dar cu toate ca virtutea este §i teorie si practica, ea este tot ce poate fi mai bun deopotriva in
amandoud; si teoria, cu alte cuvinte contemplarea si studiul virtutii, sunt cum nu se poate mai bune,
dar si practicarea si slujirea de virtute sunt foarte de dorit. De aceea si spune cd ,,e placuta la vedere",
simbolizand latura ei teoretica (viata contemplativa), dar si ,,bund de méncat", ceea ce simbolizeaza
latura sa utila si practica (viata practica)?”’.

XVIIL 59. Pomul vietii este virtutea cea mai generala (YeviKcoxdtr| dpexfi), aceea mai presus de
toate celelalte, pe care unii o numesc bunatate, si din care se formeaza virtutile particulare; pentru
aceasta ea a fost intemeiata n mijlocul Raiului, primind locul cel mai cuprinzator, pentru a putea fi
aparata si de o parte si de cealalta, precum un rege de garzile sale. Unii spun cd inima a fost numita
pomul vietii, fiindca e cauza vietii si fiindca ei i-a fost atribuit locul din mijlocul trupului, ca uneia
care - spun ei - este partea sa principala si conducatoare. Dar acestia, expunand mai degraba o parere
medicala, decat una fizica, ma tem sa nu greseasca. Noi Insd, asa cum am spus mai Tnainte, spunem ca
virtutea cea mai generald a fost numita in Scriptura ,,pomul vietii."

60. Si spune explicit cd pomul vietii este in mijloc; cat despre pomul celélalt, pomul cunostintei
binelui si raului, n-a aratat nici daca e 1n Rai, nici daca e 1n afara Raiului, ci doar atat zicand: ,,si pomul
cunostintei binelui si raului", si a ticut imediat, fard a mai arata unde s-ar putea afla, pentru ca cineva
care nu e initiat in tainele firii sa nu poata privi si nici admira Fiinta Cunoasterii. Ce ar mai trebui sa
spunem? Ca pomul cunostintei binelui si raului se afla in Rai, dar si in afara lui; se afla in el in esenta,
dar in posibilitate se afld afara.
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61. Cum? Partea noastra principala si conducatoare este atoatepri-mitoare, este un receptacol,
semanand cu ceara care primeste si in care se intiparesc toate imaginile lucrurilor bune, dar si rele®;
din aceasta cauza si lacov, ingelatorul, marturiseste zicand: ,,Asupra mea s-au abatut toate acestea"
(Gen. 42,36), caci in suflet, care e unul singur, se intiparesc nenumaratele amprente ale tuturor
lucrurilor din univers. Cand sufletul a primit la sine si in el s-a intiparit chipul virtutii desavarsite,
atunci el a devenit pomul vietii, dar atunci cand a primit la sine si in el s-a Intipérit chipul raului,
sufletul a devenit pomul cunostintei binelui si raului, iar raul a fost izgonit din corul cel sfant. Deci
aceasta parte principald si conducatoare a noastrd, care a primit la sine raul, se afla in Rai numai in
esentd (Kaxoc xftv owiav) pentru ca poartd intiparit in ea si chipul virtutii, care e propriu Raiului, dar
in posibilitate (8i1)v&]a.ei) ea nu se afla in Rai, pentru ca chipul raului, de asemenea intiparit in ea, este
cu totul strdin rasariturilor divine®. Putem intelege cele ce am spus si in felul urmator:

62. Acum partea mea conducatoare se afla in trupul meu, in esentd, dar in posibilitate, ea se afla in
Italia sau in Sicilia, ori de cate ori se gandeste la aceste tari, si se mai afla in cer, ori de cate ori



priveste si cugeta la cer. De aceea, de cele mai multe ori, desi se afla in locuri profane, unii, in esenta,
se afla totusi in locurile cele mai sfinte, fiindca nu-si reprezinta altceva decat virtutea si cele ale ei.
Dimpotriva, altii aflindu-se in sanctuare neingaduite profanilor, sunt profani si necurati in cugetul lor
prin aceea ca lasa ca acesta sa fie ispitit si pervertit de rau; in el se intipareste astfel chipul pacatului. in
felul acesta, raul este si nu este n Rai; in esenta poate fi, dar nu poate si in posibilitate.

XIX.63. ,,Un rau iesea din Eden, care uda Raiul, iar de acolo se despartea in patru brate. Numele unuia
era Feison. Acesta inconjoara toatd tara Euilat, in care se afla aur. Aurul din tara aceea este bun. Tot
acolo se gaseste si rubin si piatra verde. Numele raului al doilea este Gheon. Acesta Inconjoara toata
tara Etiopiei si cel de-al treilea rau este Tigrul. Acesta e cel ce curge prin fata asirienilor. Al patrulea
rau este Eufratul." (Gen. 2,10-14). Prin aceste riuri vrea sa descrie virtutile particulare, care sunt in
numar de patru §i anume: intelepciunea, cumpatarea, curajul si dreptatea. Raul care este cel mai mare
si din care s-au despartit celelalte trei este virtutea generald, cea pe care am numit-o bunatate. Celelalte
patru brate sunt tot atatea virtuti.

64. Virtutea generala, asadar, 1si are izvoarele in Eden, adica in intelepciunea lui Dumnezeu, cea care
se bucura, se veseleste si se desfata de fericirile pe care le afla la sdnul Unuia Tatilui sau, mandrindu-
se si
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fericindu-se pe sine cu Dumnezeu; celelalte patru virtuti specifice izvorasc din Virtutea generala care,
asemenea unui rau, uda in fiecare purtarea cea dreapta, cu un suvoi bogat de fapte bune.

65. Sa vedem ce inseamna ,,Un rau iesea din Eden sa ude Raiul"; raul este virtutea generala, bunatatea.
Ea izvoraste din Eden, din intelepciunea lui Dumnezeu; aceasta este logosul lui Dumnezeu, dupa
modelul caruia a fost facuta virtutea generald. Virtutea generald uda gradina Raiului, ceea ce inseamna
ca uda virtutile particulare. Aceste brate nu au aici un inteles local, fiindca ele inseamna ,,cele ce
conduc"; fiecare virtute ne este cu adevarat stapana si regina. lar ,,se despartea" (oapopt”exoa)
inseamna de fapt ,,a fost marginit prin hotare" (opoiq 7ie7repdxcoxai); intelepciunea, cea care ne arata
care sunt lucrurile ce se cuvine sa fie facute, le pune acestora hotare; curajul sau barbatia limiteaza
lucrurile pe care le avem de indurat; cumpatarea pune hotare lucrurilor dorite, iar dreptatea limiteaza
lucrurile care se pot acorda®.

XX.66. ,,Numele unuia era Feison. Acesta Inconjoara toata tara Euilat, in care se afla aur. Aurul din
tara aceea este bun. Tot acolo se gaseste si rubin si piatra verde". intelepciunea este una din cele patru
feluri (ei'Sr|) de virtuti; pe aceasta a numit-o Feison (Oeiocbv) de la verbul (peiSea9at care inseamna
,,a Infrana", fiindca ea pazeste sufletul de greseli. El joaca in jurul tarii Euilat pe care o Inconjoara ca
un cerc, Insemnand ca Inconjoara cu dragoste si atentie sufletul, veghind ca acesta sa fie intotdeauna
binevoitor, bland, purtator de grija si iubitor. Si aga cum din esenta raspandita in lume, peste tot aurul
are puterea cea mai mare si e cel mai pretios, tot asa cea mai pretioasa virtute a sufletului a devenit
intelepciunea.

67. lar cuvintele ,,in care se afld aur" nu au un inteles local, ele nu inseamna: ,,locul unde se afla aur",
ci locul caruia 1i apartine, al carui bun este Intelepciunea, care straluceste tot ca si aurul, care a fost
trecuta prin foc si care e la fel de pretioasa si de cinstitd ca si aurul; este recunoscut faptul ca
intelepciunea este bunul cel mai de pret al lui Dumnezeu. lar in locul unde se afla intelepciunea exista
doua calitati: cel intelept si cel ce aspira, cel ce se exerseaza sa devind Intelept. Pe acestia 1i asemuieste
pe unul cu rubinul si pe celdlalt cu piatra verde.

XXI. 68. ,,Numele celui de-al doilea rau este Gheon. Acesta inconjoara toata tara Etiopiei". Raul
acesta simbolizeaza curajul si barbatia, caci tradus inseamna: ,,piept" sau ,,cel ce loveste cu coarnele";
iar fiecare din cele doua traduceri aminteste curajul. In piept, acolo unde se afla inima, isi are sediul

50

Philon din Alexandria

si se pregateste de aparare curajul, iar curajul este cunoasterea lucrurilor care pot fi indurate si a celor
pe care nu le putem indura, ca si a celor pe care ne este indiferent daca le suportam sau nu. Curajul
incercuieste si asediaza Etiopia, razboindu-se cu ea; numele ei tradus inseamna ,,umilintd", pentru ca
lasitatea este umilitoare, iar curajul umileste lasitatea si ii este dusman.

69. ,,51 cel de-al treilea rau este Tigrul. Acesta e cel ce curge prin fata asirienilor." Cea de-a treia
virtute este cumpatarea, care st In fata placerii, rezistand si opunandu-i-se; placerea isi inchipuie cé ea
conduce (KaieuGuveiv) slabiciunea omeneasca. in greceste, asirienii sunt numiti ,,cei care conduc"



(e'u6"6vovTEc;). Sia asemanat dorinta cu tigrul, fiara cea mai neimblanzita, de care se ocupa
cumpatarea.

XXII.70. Merita sa ne punem intrebarea, de ce ne arata virtutile in aceasta ordine, zicand ca virtutea a
doua e curajul, cd a treia e cumpdtarea si ca prima e intelepciunea. Trebuie sa intelegem ca sufletul
nostru este alcatuit din trei parti, cd are o parte rationala (“oyiicov), una patimasa (G-olukov), si una a
dorintelor (£7u8'uur|TiK6v)*'. Si s-a intAmplat ca locul si sediul ratiunii sa fie capul, cel al pornirilor
patimase si al maniei sa fie pieptul, iar sediul dorintelor sa fie abdomenul inferior; s-a intamplat de
asemenea ca fiecarei parti sa-i corespunda o virtute proprie: intelepciunea sa-i corespunda partii
ratonale, pentru ca ratiunii ii e proprie cunoasterea lucrurilor pe care se cuvine sau nu sa le facem,
partii patimase sd-i corespunda curajul, iar partii dorintelor sa-i corespunda cumpatarea, caci prin
cumpatare ne ingrijim si ne vindecdm de dorinte.

71. Asa cum capul este prima parte i cea superioara a unei fiinte vii, cum a doua parte e pieptul, iar a
treia e abdomenul inferior, si, intocmai cum prima parte a sufletului este cea rationala, cea de-a doua e
cea patimasa, iar cea de-a treia e cea a dorintei, tot asa prima dintre virtuti, care-si are sediul in prima
parte a sufletului, cea rationald, dar si In prima parte a trupului, adica in cap, este intelepciunea; la fel,
a doua virtute este curajul, pentru ca se salasluieste in cea de-a doua parte a sufletului, cea a duhului
patimas si in cea de-a doua parte a trupului, adica in piept. A treia virtute este cumpatarea, pentru ca se
ocupd de abdomenul inferior, care este a treia parte a trupului si de partea dorintelor, careia i-a fost
harazit al treilea loc in suflet.

XXIII. 72. ,,Al patrulea rau este Eufratul” - zice; Eufratul e numit ,,rodnicie" si simbolizeaza cea de-a
patra virtute, dreptatea, pentru ca, cu adevarat, dreptatea este rodnica si bucura si mintea. Cand se va
naste
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dreptatea? Numai atunci cand cele trei parti ale sufletului se vor afla in armonie, pentru ca armonia
desavarsita a tuturor partilor Inseamna hegemonia partii celei mai bune; cand partea patimasa si cea a
dorintei sunt tinute in friu, ca niste cai, de partea rationald, atunci se naste dreptatea®. Asa este si
drept, pretutindeni si intotdeauna, cel ce e cel mai bun sd conducd, iar cel ce e rau sa fie condus. lar
cea mai buna este partea rationald, pe cand cea patimasa si cea a dorintelor sunt partile cele rele.

73. Cand, dimpotriva, duhul patimas si dorinta se razvratesc si scapa din fraul ratiunii si cu forta
pornirii lor oarbe il trag dupa ele si-1 subjuga pe conducéatorul carului, vreau sa spun ratiunea, fiecare
din aceste douad patimi ia fraiele si nedreptatea se instdpaneste. Atunci, in mod necesar, din cauza
neindemanadrii si a lipsei de experientd, dar si a inferioritatii vizitiului, atelajul e purtat spre prapastie si
abis, tot asa cum ar putea fi scapat de orice rau prin experienta si virtute.

XXIV.74. Sa vedem inca ceva privitor la ce spuneam mai inainte. Asadar Feison se traduce prin
,pervertirea gurii" iar Euilat prin ,,cea in durerile facerii" (v. n. 30) si prin acestea se arata
intelepciunea. Multi cred cé cineva e intelept daca e un ndscocitor de discursuri sofistice si daca
stapaneste arta de a exprima ce gandeste"; Moise, insd, stie ca un astfel de om nu este decat un logofil
si nicidecum un intelept. In pervertirea gurii, adicd a cuvantului care interpreteaza, considera unii ca s-
ar afla intelepciunea; trebuie sa intelegem 1nsa cd a fi intelept nu sté in cuvinte, ci n practicarea
virtutii.

75. intelepciunea incinge cu un cerc tara Euilat, adica lipsa de judecata aflata in chinurile facerii, ca si
cum ar imprejmui-o cu un zid; o incercuieste ca s-o asedieze si s-o nimiceasca din temelii; iar numele
propriu al lipsei de judecata (d(ppocr6vr]|) este ,,cea in durerile facerii", pentru ca o minte necugetata (6
dcppcov vovg), dorind lucruri irealizabile, este vesnic 1n durerile facerii: atunci cand ravneste avere,
slava, placere sau altceva.

76. Siin dureri fiind, ea nu naste totusi niciodata, pentru ca sufletul pacatosului, prin firea sa, e sterp
si neputincios sa rodeasca pana la capat. Cele pe care crede ca le-a produs se dovedesc a fi numai
avortoni care-i mananca trupul pe jumatate si care sunt egali cu moartea spirituala. De aceea are
nevoie cuvantul sfant, Aaron, de Moise, cel iubit de Dumnezeu, ca s-0 izbaveasca pe Mariam de
preschimbarea sa, ca sufletul si nu ajunga sa nasca in dureri rdul; de aceea si zice ,,Sa nu ajunga sa
fie egala cu moartea, asemenea copilului iesit mort din pantecele mamei sale, care-i mananca jumatate
din carnea ei". (Num. 12,12).
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XXV.77., Acolo unde este aur" (Gen. 2,11) - zice Scriptura; dar nu spune numai ca acolo este aur, ci



spune: ,,acolo unde este aur", fiindca intelepciunea (f) (ppovnenc;) pe care a asemanat-o cu aurul,
adica cu natura curata, lipsita de inselaciune, trecutd prin foc, incercata si dovedita adevarata si
pretioasa, se afla acolo, in intelepciunea Iui Dumnezeu (ev 115 x0\) ©eoti acxpioc); acolo gésindu-se,
ea nu apartine totusi intelepciunii dumnezeiesti, ci este a Aceluia Caruia 1i apartine aceasta
intelepciune, adica a creatorului si a stapanului Sau, a lui Dumnezeu.

78. ,,Aurul din tara aceea este bun" (Gen. 2,12). Dar exista si aur care sa nu fie bun? Desigur, caci
intelepciunea (fi (ppavnotc;) este de doua feluri: universala si particulara. intelepciunea din mine, fiind
particulard, nu e buna, fiindca pierind eu, ea piere o datd cu mine; dimpotriva, intelepciunea
universala, cea care locuieste in Intelepciunea (aocpta) lui Dumnezeu si in casa Sa, este bund pentru
cd, nepieritoare si necoruptibila fiind, ea locuieste Intr-o casa nepieritoare si necoruptibila.

XXVI. 79. ,,Tot acolo se gaseste si rubin si piatrd verde"; (ibid) adica cele doua calitati: cel Intelept (6
<ppoviuo<;) si cel ce aspira sa devina intelept (6 (ppovcov); primul e alcatuit potrivit cu intelepciunea,
iar cel de-al doilea, cel ce aspira la Intelepciune, potrivit cu ,,a fi intelept". Pentru aceste doua calitéti,
Dumnezeu a seménat intelepciunea si virtutea in omul facut din pamant. Dar ce folos ar avea virtutea,
daca n-ar exista cugetele care s-o primeasca si in care sa se intipareasca chipul sdu? Este dar limpede
ca acolo unde se gaseste Intelepciunea, se gasesc si inteleptul si cel ce tinde s devina Intelept, adica
cele doud pietre: rubinul si piatra verde™.

80. Oare nu sunt acestia Iuda si Isahar? Primul este ascetul intelepciunii lui Dumnezeu si cel ce si-a
marturisit recunostinta si a adus multumiri Celuia ce i-a daruit cu prisosinta binele, in vreme ce al
doilea lucreaza cele bune si pe cele ale virtutii. Asadar, luda este simbolul marturisitorului de
recunostinta si al aducatorului de multumiri §i, o data cu el, Lia se opreste de la a mai naste (Gen.
29,35); iar Isahar este simbolul lucratorului celor bune, cel care ,,Plecandu-si umarul la munca s-a
facut truditor al pamantului". {Gen. 49, 25); despre el spune Moise cd, semanat si Incoltit n suflet, el
este ,,0 rasplatd" (Gen. 3, 18), vrand sa spuna ca truda nu este niciodata fara sfarsit si zadarnica, ci ca,
dimpotriva, este incununata si rasplatitd de Dumnezeu™.

81. Ca despre ei este vorba, ne-o arata limpede si 1n alte locuri, de pilda atunci cand descrie vesmantul
cel lung preotesc: ,,Si vei tese 1n el patru randuri de pietre. Un strat de pietre va fi sardiu, topaz si
smaragd. Acesta sa fie primul
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rand." - Ruben, Simeon, Levi - ,,Si rAndul al doilea" - urmeaza - ,,Sa fie rubin si safir" {Exod 28, 17-
18). Safirul este piatra verde. Pe rubin e sdpat numele lui Tuda, céci el este al patrulea, iar pe safir e
scris numele Isahar.

82. De ce insd, asa cum a spus ,,piatra verde", nu spune si piatra de rubin? Pentru ca Iuda, cugetul plin
de recunostinta si aducator de multumiri, nu are trup si e nematerial; insusi numele sau, care e cel al
recunostintei, aratd cd marturiseste credintd cuiva in afara sa. Atunci cand intelectul iese din sine si se
aduce pe sine jertfd lui Dumnezeu - asa cum face rasul, adica Isaac®, se cheama cd marturiseste
credinta Fiintei. Dar atata vreme cat intelectul se presupune pe sine a fi cauza vreunui lucru, este
departe de a se oferi pe sine Domnului si de a-1 marturisi Lui credintd; faptul de a fi recunoscator si de
a aduce multumiri trebuie sa intelegem ca nu este lucrarea sufletului, ci tot lucrarea lui Dumnezeu, Cel
care face sa apara 1n suflet multumirea si recunostinta. luda, aducatorul de multumiri si marturisitorul
de recunostintd, este nematerial.

83. Dimpotriva, Isahar - cel ce a progresat prin truda - are nevoie de materia corporala, pentru ca, cum
altfel ar putea citi ascetul daca n-ar avea ochi? Cum dar ar putea asculta cuvintele de invatatura si
indemnurile pline de intelepciune, predicile, fard de auz? Cum ar reusi sé se slujeasca de mancare si de
bautura, fara a avea stomac si fard minunile pe care le face acesta? De aceea Isahar a fost asemuit cu o
piatra.

84. S$i culorile sunt diferite. Culoarea proprie cugetului plin de recunostinta este cea a rubinului,
pentru cd acesta se inroseste si se purificd in focul recunostintei aratata Domnului (ev euxotpi-aTta
©eoti) si se imbata de o treaza betie. Culoarea truditorului si a nevoitorului este cea a pietrei verzi,
caci sunt palizi cei ce petrec in ascezd, din cauza nevoirii trupului lor care-i consuma; ei sunt de
asemenea palizi si de teama ca nu vor avea parte de implinirea pentru care se roaga.

XXVII.85. Merita sa ne punem intrebarea, chiar daca dificila, de ce aceste doud rauri, Feison si Gheon
incercuiesc niste tari: Feison - tara Euilat si Gheon - tara Etiopiei, si nu si pe celelalte; se spune ca
Tigrul este in fata Asirienilor, iar de Eufrat nu se spune nimic, desi, in realitate, el curge in jurul



catorva tari si trece prin fata mai multora; dar nu despre rauri e vorba, ci despre indreptarea
caracterului.

86. Trebuie sd spunem ca atat intelepciunea, cat si curajul pot sa se inconjoare cu un zid impotriva
relelor potrivnice §i contrarii lor, care sunt
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lipsa de judecata si lasitatea si pot sa le biruie, cdci amandoua acestea sunt slabe si usor de biruit. Cel
neintelept este usor de prins si de luat in stapanire de cétre intelept, iar lagul se preda lesne celui
curajos. Cumpitarea insad nu are putinta sa incercuiasca dorinta si placerea, pentru ca acestea sunt doi
adversari de temut si greu de doborat. Nu vezi ca pana si aceia care se infrineaza cel mai mult, sunt
siliti, de firea lor muritoare, sd manance si sd bea, iar din mancare si din bautura se nasc placerile
pantecelui. Acestora le e suficient doar sa meargd impotriva genului dorintei si sa se lupte cu ea. De
aceea si Tigrul se afla 1n fata Asirienilor, adica cumpatarea in fata placerii.

87. lar dreptatea, dupa modelul careia a fost facut Eufratul, nici nu asediaza, nici nu inconjoara cu
ziduri, nici nu rezista in fata vreunui dugsman. De ce? Pentru ca dreptatea imparte fiecaruia ceea ce i se
cuvine dupa merit. Ea nu este nici de partea aparatorului, si nici de cea a acuzatorului, ci Intotdeauna
de partea judecatorului; asa cum judecatorul nu-si propune nici s castige, nici sa lupte impotriva
cuiva, si nici sd se Tmpotriveasca, ci, facandu-si cunoscuta hotararea, sa decida ce e drept, tot astfel
dreptatea, care nu este un impricinat, imparte fiecaruia ceea ce i se cuvine cu adevarat, dupa meritul
sau.

XXVIILSS. ,,Si a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care 1-a facut, si 1-a agezat in Rai ca sa-I lucreze
si sd-1 pazeasca". (Gen. 2,15). Omul pe care 1-a facut, agsa cum am spus, nu este acelasi cu omul
plamadit din pamant; céci intelectul modelat din pamant este mai degraba padmantesc, in vreme ce
intelectul facut dupa chip e mai degraba nematerial si nepartas la materia coruptibild, pentru ca el se
intampla sa aiba o alcatuire mai purd si mai neamestecata.

89. Pe acest intelect pur il ia Dumnezeu, neldsandu-1 sa iasa din sine, si luandu-1, 1l aseza intre virtutile
care au prins radécini si care au Inceput sa rodeasca, pentru a le lucra si a le pazi. Multi din aceia care
au devenit asceti ai virtutii s-au intors din drumul spre desavarsire tocmai atunci cand se aflau cel mai
aproape de ea. Aceluia care Dumnezeu i daruieste o cunoastere sigura intemeiata, aceluia Dumnezeu i
le daruieste pe amandoud, anume sa lucreze virtutile si nicicand sa nu se departeze de ele, si sa le
pastreze si sd le pazeasca pe fiecare. Si spune: ,,sa le lucreze", in loc de ,,sa le practice", si ,,sa le
pazeasca", in loc de ,,sd-si aduca aminte de ele".

XXIX.90. ,,Si a poruncit Domnul Dumnezeu lui Adam zicand: Din toti pomii din Rai, care sunt de
mancare, poti s mananci, numai din pomul cunostintei binelui si raului nu mancati, céci in ziua in
care veti manca din el, de moarte veti muri". (Gen. 2,16-17) Carui Adam 1i porunceste
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Dumnezeu, si cine este acesta? Mai inainte, nici n-a pomenit de el, ci acum il numeste pentru prima
datd. Poate vrea sa-ti arate ca acesta e numele omului modelat din pamant, céci il numeste - zice
Scriptura - pe acesta ,,pdmant", pentru ca asa se traduce numele sau, Adam. Deci atunci cand vei auzi
Adam, considera ca el este intelectul pamantesc, si pieiritor, dat fiind ca intelectul dupa chip nu este
pamantesc, ci ceresc’’.

91. Sa cercetam acum de ce, punand nume celorlalte lucruri, nu si-a pus si siesi un nume. Ce ar trebui
sd spunem? Intelectul care se afld in fiecare din noi le poate intelege pe celelalte, dar pe sine insusi 1i
este cu neputintd sa se cunoasca. Asa cum ochiul le vede pe toate, dar pe sine nu se poate vedea, tot
asa intelectul le cuprinde si le intelege pe toate celelalte, numai pe sine nu se intelege. S& ne spuna,
asadar, cine este si de unde vine, daca e duh, sau sange, sau foc sau aer sau daca e altceva; sau, doar
atat, daca e trup sau daci e netrupesc. Nu sunt naivi, oare, aceia care cerceteaza si studiaza sa afle care
este esenta lui Dumnezeu? Unii care nu stiu care e esenta propriului lor suflet cum ar putea cunoaste
cu precizie ceva despre sufletul tuturor, pentru cd Dumnezeu este, potrivit ratiunii celei drepte, sufletul
tuturor celor ce sunt.

XXX.92. E de la sine inteles ca Adam, adica intelectul, numind lucrurile si intelegdndu-le pe fiecare,



lui insusi sa nu-si poate pune un nume, fiindca el nu se cunoaste nici pe sine §i nu-§i cunoaste nici
propria naturd. Lui 1i porunceste Dumnezeu, si nu omului ndscut dupa chip si aseméanare, pentru ca
acesta din urmd poarta in el virtutea si fara indemn, o are in sine, neavand, asadar, nevoie s-o0 mai
dobandeascd; in vreme ce omul modelat din pamant n-ar fi putut primi intelepciunea fara invatatura.
93. Aici e vorba de trei lucruri deosebite: de porunca, de oprire si de indrumare sau indemn. Oprirea
se da pentru pacate si este numai pentru pacatos; porunca se da pentru faptuirea celor ce sunt bune si
drepte, iar indemnul este pentru cel de mijloc, care nu este nici rau, nici bun; acesta nu pacatuieste si
nu greseste, pentru a i se interzice si a fi oprit de a face ceva, dar nici nu faptuieste binele, si nici nu
urmeaza calea cea dreapta, asa cum porunceste dreapta judecatd; de aceea el are nevoie de indemnul
care-l invata sa se tina departe de greseala si care-1 sfatuieste sa se indrepte spre ce e bine si drept.

94. Omului desavarsit, cel dupa chip, nu e nevoie si i se porunceasca, sa fie oprit sau sa fie indemnat,
pentru ca cel ce e desdvarsit n-are trebuinta de nici una din acestea, spre deosebire de pacatos, care are
nevoie sd i se porunceasca si sa fie oprit, asa cum pruncul are nevoie sa fie invatat si indemnat.
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De pilda, un gramatic sau un muzician desavarsit nu trebuie sd mai invete principiile acestor
discipline; In schimb, cel care mai greseste, fiindca nu si-a nsusit inca toata teoria, mai are nevoie de
porunci si de interdictii, ca de niste legi, si, in sfarsit, incepatorul trebuie sa invete.

95. E firesc asadar, ca Dumnezeu sa-i porunceasca si sa indemne acum intelectul paméantesc, care nu
este nici pacatos, dar nici virtuos, ci de mijloc, indemnul vine de la Dumnezeu, chemat cu cele doua
nume ale sale, caci zice Scriptura: ,,Domnul Dumnezeu (Ktpioc; 6 Sex) a poruncit" ca, de se va supune
indemnurilor Sale, acesta sa fie socotit de Dumnezeu (vub xov Qeox>) vrednic de binefacerile Sale, iar
de nu va asculta si le va nesocoti, sa fie izgonit de Domnul (wco JCipioD), ca de stapanul sau si de Cel
la care se afla toatd puterea.

96. De aceea, cand omul este alungat din Rai, Dumnezeu primeste amandoua aceste numiri, céci zice:
,»1 1-a trimis pe acesta, din Raiul desfatarilor, ca sa lucreze pamantul din care a fost luat" (Gen. 2,23)
pentru ca, dupa ce i-a poruncit si ca stapan, Domnul (6 Kupioq) si ca binefacator, Dumnezeu (6 ©eog)
tot in aceste doud ipostaze sa-1 pedepseasca pe cel ce n-a dat ascultare poruncilor. Astfel, cu aceleasi
puteri cu care il povatuise mai Tnainte, acum il trimite de la Sine Dumnezeu, pe acela care a dat dovada
de nesupunere.

XXXI1.97. lar indemnurile acestea sunt: ,,Din toti pomii din Rai, care sunt de mancare, poti sa
mananci." (Gen. 2, 16), caci Dumnezeu indeamna sufletul omenesc sa aiba foloase nu numai dintr-un
singur pom, adicd dintr-o singura virtute, ci din toate virtutile. Aici, ,,a manca" este simbolul hranei
spirituale, caci sufletul se hraneste din dobandirea binelui si prin faptuirea celor cinstite si drepte.

98. Si nu zice numai ,,Sa mananci": (<pdayr\), ci adauga: ,,de mancare" (Ppdxrei) adicd mestecand bine
mancarea, nu ca un om obisnuit, ci ca un atlet care se hraneste pentru a capata forta si vigoare. De
altfel si profesorii din palestre recomanda atletilor sd nu inghitd mancarea cu lacomie, fard a o
mesteca, ci s-0 mestece bine si pe indelete, ca sd capete mai multa putere. Eu, de pilda, nu médnanc in
acelasi fel cu un atlet, pentru cd eu mananc numai ca sa traiesc, in vreme ce el o face si ca sa se ingrase
si sd devind mai viguros; din aceasta cauza unul din exercitiile obignuite in palestre este mestecatul
mancarii. Asta vrea sa Insemne ppoboEi (pdyeiv: a manca spre a te hrani.

99. Mai limpede spus: faptul de a-ti cinsti parintii este un aliment si, pe deasupra, unul hranitor. Dar
altfel 1si cinstesc parintii cei pacatosi, si altfel o fac cei buni; unii 1i cinstesc pentru ca asa e obiceiul,
iar acestia nu mananca
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spre a se hrani, ci mananca pur si simplu. Dar cand vor manca ei si pentru a se si hrani? Numai atunci
cand, cercetand cauzele (epeuvfiaavra; rat ama<;) vor gasi ei insisi ca e un lucru bun; iar cauzele sunt
urmatoarele: parintii ne-au nascut, ne-au crescut, ne-au hranit si ne-au educat, si ei sunt cauza tuturor
lucrurilor bune. A cinsti Fiinta este de asemenea un ,,aliment", dar el va deveni cu adevarat hrana
(ppobaei) numai atunci cand va fi Insotit de dezvoltarea principiului sau si de explicarea cauzelor™.
XXXII.100. ,,Numai din pomul cunostintei binelui si rdului sa nu mancati" (Gen. 2,17). Asadar, acest
pom nu se afla in Rai: de vreme ce-i porunceste sd manance din toti pomii Raiului, iar din acesta i-a
poruncit s nu manance, este limpede cé el nu se afld in Rai. Si este firesc, cum am mai spus, caci
pomul cunostintei binelui si raului este in Rai in esentd, dar nu si in posibilitate. Asa cum 1n ceara



existd, in posibilitate (8uvd(xei) amprentele tuturor lucrurilor care pot fi vreodata intiparite, dar in act
(evxeXexeia) existd numai amprenta lucrului care s-a intiparit deja, tot asa si In sufletul care poate fi
asemuit cu ceara sunt cuprinse in posibilitate formele tuturor lucrurilor, dar nu si ca un fapt implinit
(anoxzkE.o\iax\) pentru ca in suflet raimane doar forma care s-a Intiparit deja, dar si aceasta numai
pana cand va fi stearsa de cea a unui alt obiect care se va Intipari mai adanc si mai clar decat cel
dinainte.

101. Sa ne intrebam mai departe, de ce atunci cand Dumnezeu il imbie (pe Adam) sa ménance din
orice pom din Rai va voi, indeamna doar un singur om, atunci cand il opreste de la a se folosi de cauza
binelui si raului, Dumnezeu Se adreseaza mai multora. intr-un loc zice ,,sa mananci", iar mai jos spune
,,S4 nu mancati"; si spune: ,,in ziua in care veti manca", si nu ,,vei manca"; tot asa zice ,,veti muri" si
nu ,,vei muri!..."

102. Trebuie sa spunem, mai inainte de toate, ca binele e rar si ca raul e de multe feluri; de aceea cu
truda vei gasi un singur intelept, in vreme ce multimea pacatosilor e nesfarsita. E limpede, asadar, de
ce Dumnezeu porunceste doar unuia singur sa se hraneasca din virtuti, iar celor multi le porunceste sa
se opreasca de la rele, pentru ca nenumadrati sunt aceia care se slujesc de rau.

103. 1n al doilea rand, spre a dobandi si a se sluji cineva de virtute, nu are nevoie decat de singura
ratiunea sa. Trupul, nu numai cé nu conlucreaza la acest scop, dar face totul ca sa-1 impiedice.
Lucrarea intelepciunii aceasta este: sa-1 indeparteze pe om de trupul sdu si sa-1 faca sa se instraineze de
el si de dorintele sale. 1nsa, pentru a se bucura de rau, cineva are nevoie nu numai de minte, ci si de
senzatie, de cuvant, si de trup.
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104. Pacatosul are nevoie de toate acestea ca sa-si duca la implinire pacatul. De aceea, cum ar mai
putea flecari, si cum ar mai putea dezvalui secretele altora, fara organul vorbirii? Cum s-ar mai bucura
de placeri, daca n-ar avea pantece si organe de simt? Pentru a dobandi virtutea, insa, omul trebuie sa se
adreseze numai ratiunii, pentru ca numai de ratiune are nevoie, si numai ea 1i este de folos spre a o
capata, in vreme ce pentru pacat are nevoie de mai multe: de suflet, de cuvant, de simturi si de trup,
caci pacatul apare prin toate acestea.

XXXIII.105. Si spune: ,,in ziua in care veti manca, de moarte veti muri" (Gen. 2,17). Dar mancand din
pomul cunostintei binelui si raului, nu numai ca n-au murit, dar au avut si copii si ei insisi au devenit
cauza vietii altora. Dar trebuie sa spunem cd moartea ¢ de doua feluri: cea a omului si cealalts, cea
particulara, a sufletului. Moartea omului este despartirea sufletului de trup, iar moartea sufletului este
pieirea si pierderea virtutii i dobandirea pacatului®.

106. De aceea nu spune doar ca vor muri, ci cd ,,de moarte vor muri", ardtand ca aici nu e vorba de
moartea obisnuitd, ci de moartea in sine §i cea adevarata, cea a sufletului, Ingropat in patimi si in
pacate de tot felul. Si poate aceasta moarte, a sufletului, este opusa celeilalte; moartea obignuita este
desfacerea trupului de suflet, care erau unite, si formau un compus; dimpotriva, moartea sufletului este
insotirea trupului cu sufletul, in care cel ce este inferior, adica trupul, stapaneste, iar cel ce este
superior, adicd sufletul, e stipanit.

107. Unde spune ,,de moarte veti muri", observa ca se Intelege moartea ca pedeapsa, si nu cea dupa
fire; moartea naturala este aceea prin care sufletul se desparte de trup, in vreme ce moartea ca
pedeapsa se petrece atunci cand sufletul e mort pentru viata virtutii, dar traieste numai prin viata
pacatului.

108. Si bine a spus Heraclit, urmand Invatatura lui Moise, anume ca ,,Noi trdim cand altii sunt morti,
dar suntem morti cand ei traiesc". Cat timp traim, sufletul nostru e mort si ingropat, ca intr-un
mormant, dar atunci cand murim, sufletul e viu si-si trieste propria sa viata, eliberat de pacat si de
trupul lipsit de viata de care a fost legat®.



CARTEA A II~A

1. 1. ,,51 a zis Domnul Dumnezeu, nu e bine sa fie omul singur, sa-i facem un ajutor asemenea lui",
(kocx' ocoxov) (Gen. 2,18)'. De ce, profete, nu e bine sa fie omul singur (iov &vGpomov ouk... kKocXov
eivai uovov)? Pentru c4, zice, e bine ca cel ce e unic, si fie singur (iov uovov eivoa uovov) iar singur
si Unu 1n Sine (asemenea Siesi) (u6vo<; 8¢ mi kocG' ocuxov elg) este Dumnezeu, si nimic nu este
asemenea (ouoiov) Lui! Atunci, de vreme ce e bine ca Fiinta sa fie singurd (xo uovov eivoa xov
ovxa) caci numai la Ea se afla binele, (nepi uovov amov xo koc”™ov) n-ar fi bine ca omul s fie singur.
2. Faptul ca Dumnezeu e singur trebuie sa-1 interpretam si in felul urmator: nici inainte de creatie nu
era nimic cu Dumnezeu, nici dupa aceea, dupa ce s-a nascut lumea, n-a fost, si nu este nimic in rand cu
El, pentru ca Dumnezeu n-are trebuinta absolut de nimic. Cea mai buna interpretare este Insa
urmatoarea: Dumnezeu este singur si Unul, El nu este ca un compus, si firea Lui e simpld, pe cand
fiecare din noi suntem (formati din) mai multe si orice lucru din cate existd; eu, de pilda sunt mai
multe la un loc: sunt suflet si corp, dar sunt si partea irationala, ca si cea rationala a sufletului, si,
iarasi, mai sunt si caldul, recele, greul, usorul, uscatul si umedul din corpul meu. Dumnezeu, insd, nu
este un compus, si nici nu e alcatuit din mai multe parti, si nu e amestecat cu altceva®.

3. Un lucru, daca ar fi sa vina si sd se amestece cu Dumnezeu, fie mai bun, fie inferior, fie egal cu El,
nici egal si nici mai bun decat Dumnezeu nu este, iar, pe de alta parte, nici un lucru inferior lui
Dumnezeu nu se amesteca cu El; daca ar fi asa, Dumnezeu ar deveni inferior si, in felul acesta,
coruptibil si pieritor. ceea ce nu ne este nici macar ingaduit sa gandim. Asadar, Dumnezeu este in rand
cu Unu si cu monada, sau, mai degraba, monada este”n rand cu Unul, Dumnezeu; toate numerele sunt
mai recente decat lumea, cum e si timpul, in vreme ce Dumnezeu exista mai Tnainte de a fi lumea, si e
Creatorul ei.
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II. 4. Nici un om nu e bine sa fie singur. De aceea si existd doud feluri de oameni, cel ndscut dupa chip
si cel modelat din pdmant. Nici pentru omul dupa chip nu e bine sa fie singur, céci el doreste mereu
chipul, iar chipul Iui Dumnezeu este arhetipul tuturor lucrurilor, si orice imagine il doreste pe acela
care 1i este model, si se pune in rand cu EI’. Nici pentru omul modelat din pimant nu e bine sa fie
singur, $i nu numai ca nu e bine, dar nici nu e cu putinta sa fie singur, pentru ca senzatiile, patimile si
relele si mii de alte lucruri s-au injugat §i s-au unit cu acest intelect, potrivindu-se cu el.

5. Celui de-al doilea om i se face un ajutor, care, mai inainte de toate, este nascut, caci zice ,,Sa-i
facem un ajutor", si care, in al doilea rand, este mai recent decat cel pe care e trimis sa-1 ajute.
Dumnezeu a plamadit mai intai intelectul, si se Ingrijeste sa-i faca acestuia si un ajutor. Dar Scriptura
vorbeste despre toate aceste lucruri naturale 1n mod alegoric, céci senzatia si patimile sunt ajutoarele
sufletului, mai recente decat sufletul. in ce fel il vor ajuta, vom vedea, cat despre faptul cé sunt mai
recente, vom cerceta mai indeaproape.

III. 6. Cei mai buni medici si filosofi ((pixnKoi) sunt de parere ca inima se plamadeste inaintea
intregului trup, ca o temelie sau asemenea chilei unei corabii si ca deasupra ei se construieste si restul
trupului; mai spun ca ea continua sa bata si dupa ultima suflare, ca una care, ndscandu-se prima, e
sortitd sd piard ultima. La fel, se pare ca partea conducétoare a sufletului e mai veche decat intregul
suflet si ca partea sa irationalad e mai recentd; tocmai despre nasterea acesteia nu ne-a spus nimic pana
acum, pentru ca urmeaza s-o descrie de acum Tnainte. Partea irationala este senzatia i patimile nascute
din ea, ba chiar si judecatile noastre®. Prin urmare, acest ajutor dat de Dumnezeu este si mai recent si,
evident, este nascut.

7. Sa vedem acum ce a amanat s ne arate pana acum, sa vedem deci cum ajutd. Cum percepe
intelectul nostru ca un lucru este alb sau negru’? Numai slujindu-se de vdz ca de un ajutor; sau cum isi
da seama cd vocea unui citared e placuta sau, dimpotriva, stridenta si falsa? Numai slujindu-se de auz
ca de un ajutor; sau cum simte cd un lucru miroase placut sau neplacut, altfel decat servindu-se de
miros ca de un aliat, sau cum poate cunoaste si simti ce gust are un lucru, altfel«decat cu ajutorul
simtului gustului si, In sfarsit, cum poate el cunoaste ca un lucru e moale sau aspru, dacd nu prin
pipait?

8. Dar mai exista si o alta specie de ajutoare, cum am spus-o, patimile; placerea ajuta la pastrarea
speciei noastre, in timp ce dorinta si durerea si teama, muscandu-ne sufletul, 1l intorc si-1 opresc de la a
mai neglija si a
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mai dispretui, In vreme ce mania a slujit multora ca arma de aparare, facan-du-le mari servicii si asa
mai departe. De aceea, a spus bine cd ,,Ajutorul este asemenea lui"; cici ajutorul acesta, intr-a-devar,
este inrudit cu intelectul, precum un frate sau o ruda de sange, de vreme ce §i senzatia si patimile sunt
parti si nascute ale unuia si aceluiasi suflet.

IV. 9. De fapt exista doud specii de ajutoare, una a senzatiei si una a patimilor. Acum a dat nastere
numai primei specii, caci zice: ,,A mai facut Dumnezeu, din pamant, toate fiarele campului si toate
pasarile cerului, si le-a adus la Adam ca sa vada cu ce nume are s le cheme, i numele cu care Adam
chema fiecare suflet viu, acela era numele lui". {Gen. 2, 19). Vezi care sunt ajutoarele noastre: fiarele,
patimile sufletului; iar zicand ,,sd-1 facem un ajutor asemenea lui", mai adauga ,,a facut fiarele", ca
fiarele sa fie ajutoarele noastre.

10. Fiarele nu sunt numite ajutoare la modul propriu, ci impropriu, pentru cd, in realitate, aceste
ajutoare se dovedesc a ne fi dusmani; asa se IntAmpla uneori si cu cetatile, cand aliatii sunt de fapt
tradatori si fug la dugmani; asa se intampla si intre prieteni, cand lingusitorii, in loc de tovarasi, se
descopera a fi dugmani. Servindu-se de un limbaj alegoric, a numit intelectul ,,cer", dar si ,,cdmp", ca
si cum ar fi sinonime, pentru aceea ca intelectul este asemenea unui caAmp din care rasar mii de
vlastari, si, in acelasi timp, este asemenea cerului, purtator al tot atator naturi luminoase, dumnezeiesti
si etern fericite®.

11. Patimile le aseamana fiarelor si pasarilor, pentru ca, neimblanzite si silbatice cum sunt, vatama
intelectul, dar si pentru ca, asemenea pasdrilor, ele zboard deasupra inteligentei, iar pornirea lor este
fulgeratoare si nestapanita. Si nu-1 adauga fara nici un scop pe ,,mai", la ,,a facut." De ce? Pentru ca
mai sus ne-a spus ca fiarele au fost facute Tnainte de nasterea omului, asa cum o si arata, de altfel, in
ziua a sasea. ,,51 a zis sd nasca pamantul suflet, viu dupa felul sau (Katd yevoc;), animale cu patru
picioare si taratoare si fiare salbatice". (Gen. 1, 24).

12. Ce intentii are Dumnezeu, acum cand face si fiarele, si de ce nu S-a multumit cu toate cate le
facuse? O interpretare morala poate fi aceea ca genul (yevoq) raului este bogat in faptura, incat vesnic
in ea se vor naste relele si pacatele cele mai mari. Interpretarea naturala este urmatoarea: Dumnezeu in
primele sase zile a creat mai Intdi genurile patimilor si ideile lor, urméand acum sa lucreze la speciile
lor si pe care le adaugd la primele, si de aceea a zis ,,A mai facut".

62

Philon din Alexandria

13. Ca genurile existau, constituie mai inainte, reiese foarte limpede din cele ce spune ,,Sa nasca
pamantul suflet viu", dar nu dupa specie (oii koct' €i80<;), ci dupa gen (Kaxa yevoc,). Si asa este in
toate, cici Tnaintea speciilor desavarseste genurile, agsa cum s-a intamplat si cu omul; facand mai intai,
ca un model, omul generic, 1n care spune ca este si genul masculin si cel feminin, lucreaza si
desdvarseste apoi specia, care este Adam’.

V. 14. Aceasta este specia ajutoarelor de care ne-a vorbit acum, amanand sa ne vorbeasca despre
specia cealalta, cea a senzatiei, pana la facerea femeii. Amanand, asadar, sa vorbeasca despre senzatie,
face o digresiune 1n care ne aratd cum au fost puse nume lucrurilor. Astfel, si interpretarea figurata, si
cea literald, sunt vrednice de admirat, iar interpretarea literald si mai mult, intrucat legiuitorul atribuie
punerea numelor primului om ndscut.

15. Filosofii greci (oi cpiA.oaocpo'OvTEQ) spun cé primii care au dat nume lucrurilor au fost inteleptii
(oi acxpoi)®; Moise insa, a spus, cel mai bine, mai inti, c¢d nu vreunuia din cei ce au triit Tnaintea
noastra 1i datoram numele pe care le au acum lucrurile, ci numai primului om nascut, pentru ca el, asa
cum a fost facut sa fie Inceputul nasterii celorlalti, tot asa trebuie sa fie socotit si inceput al vorbirii, al
limbajului (xox> 5ia“eyeo9ai) fiindca, dacd nume nu exista, nici vorbire si limbaj (SidA-EKiot) nu
existd; in al doilea rand, spune Moise, dacd mai multi oameni ar fi dat nume lucrurilor, atunci un lucru
ar fi avut mai multe nume diferite si nepotrivite, fiindca fiecare 1-ar fi numit altfel. Dimpotriva, daci e
un singur om, atunci numele pus de el trebuie, in mod necesar, sa se potriveasca lucrului numit. Acest
nume trebuie sa fie unul si acelasi simbol, pentru toti, al faptului, lucrului sau obiectului semnificat’.
VI. 16. Interpretarea morala este aceasta: de multe ori, pe ,,ce" il punem in locul lui ,,de ce", ca de
pilda, atunci cand spunem ,,ce s-a spalat", ,,ce te plimbi", sau ,,ce discutd", cici tot timpul vorbim asa,
in loc sa spunem ,,de ce". Cand zice, asadar, ,,Sa vada cu ce nume are sa le cheme" trebuie de fapt sa
intelegi ,,de ce le cheama?", adica de ce intelectul va chema la sine, va apela si va imbrétisa fiecare



lucru; pentru care motiv, pentru ca asa o cere faptul cd omul muritor este injugat in mod necesar cu
patimile si cu relele, sau din pricina lipsei sale de masura, a lacomiei si a excesivitatii sale? Sau,
dimpotriva, pentru cad omul facut din pamant are nevoie de ele, sau fiindca gaseste ca lucrurile pe care
le cheama la el sunt cele mai bune si cele mai minunate?

17. De pilda, orice om care e nascut trebuie sa se serveasca de placere, dar, in vreme ce pacatosul se
serveste de ea ca de un bun desavarsit, inteleptul
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si omul virtuos se slujeste de placere numai ca de ceva ce 1i este necesar; caci nimic in genul muritor
nu se nagte fara placere. larasi, pacatosul crede ca binele suprem este posedarea si stapanirea averilor,
pe cand inteleptul socoteste ca avutia nu este decat ceva necesar si folositor. Astfel, e de la sine inteles
de ce vrea Dumnezeu sa vada si sa cunoasca in ce fel intelectul cheama la sine fiecare lucru; vrea sa
vada daci 1l cheama ca fiind un lucru bun, indiferent, rau sau, dimpotriva, un lucru folositor sau altfel.
18. De aceea, oricare va fi numele cu care intelectul va chema la sine si va imbratisa un lucru, ca pe un
suflet viu, socotindu-1 egal cu sufletul, acel nume nu va mai fi numai al celui chemat, ci va fi si numele
aceluia care cheama. De pilda, daca cineva cheama si primeste la sine placerea, se va chema iubitor de
placere, hedonist, sau daca altul primeste si Tmbratiseaza dorinta, se va chema doritor, supus patimilor,
tot asa, daca va primi la el desfranarea, se va numi cu numele ei, desfranat, daca va chema la el
lagitatea, se va chema lag si tot asa. Si, asa cum cei ce iubesc virtutea se vor numi dupa virtutile cu care
se aseamand, adica intelept, cumpatat, drept sau curajos, tot astfel iubitorii pacatului se vor numi dupa
viciile lor, adica nedrept, neintelept si fricos, pentru ca vor chema si vor primi la ei aceste dispozitii'’.
VII. 19. ,,Si a pogorat Dumnezeu un somn adanc peste Adam, si acesta a adormit. Si a luat una din
coastele lui". (Gen. 2,21)". Textul Scripturii, considerat in sens literal, este aici fantastic, altfel cum
poate accepta cineva ca femeia s-a ndscut dintr-o coastd a barbatului, sau in general, un a/t om? Ce l-a
impiedicat oare pe Dumnezeu, Cauza, s-o creeze si pe femeie tot din pamant, asa cum l-a creat i pe
barbat? Caci Facatorul era acelasi, iar materia din care e formata orice calitate era aproape infinita.

20. De ce a facut dar Dumnezeu femeia, ludnd ca model barbatul, dintr-o coasta, si nu dintr-o alta
parte a trupului, de vreme ce sunt atatea? Si pe care din cele doud coaste a luat-o (s zicem ca aratase
numai doud, dar, in realitate, nu ne-a aratat cate sunt)? Deci a luat-o pe cea stangd, sau pe cea dreapta?
Si daca a plinit-o cu carne pe una, cea ramasa nu tot din carne era? Fiindca coastele noastre sunt surori
si rude in toate partile lor si au fost facute din carne.

21. Ce ar trebui sa spunem? 1n viata de toate zilele numim puterile ,,coaste", caci zicem despre cineva,
ca ,,are coaste" cand vrem sa aratam ca are puteri (8i)vdueic;). Spunem despre un atlet ca ,,e tare-n
coaste", Intelegand de fapt, ca e puternic; la fel spunem despre un citared, ca ,,are coaste", intelegand
ca are forta sa cante.
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22. Spunand, agadar, toate aceste lucruri, trebuie doar s mai addugam ca intelectul e complet gol si
nelegat de trup, pentru ca aici e vorba de intelectul care n-a fost inca legat de un trup, are mai multe
puteri sau facultati (Sw&ueu;), care sunt: cea a dispozitiei, cea a sufletului, cea rationala si cea
intelectuald, dar si altele, mii, fiecare dupa specii si genuri'?. Astfel, dispozitia noastra este comuna cu
cea a neinsufletitelor, de pilda, cu cea a pietrelor si cea a lemnului, de vreme ce la ea participa ceea ce
in noi seamana cu pietrele, adica oasele. Natura se intinde si la plante, iar in noi exista ceva
asemanator plantelor, anume unghiile si parul; natura este, prin urmare, o dispozitie (efy-q) de miscare.
23. Sufletul este natura la care se asociaza reprezentarea ((pavxaaia) si impulsul (6pur|); il avem in
comun si cu fiintele lipsite de ratiune; intelectul nostru are ceva analog sufletului unei fiinte irationale.
Facultatea noastra intelectuala este proprie numai intelectului, iar facultatea rationala este cea pe care
0 avem, poate, in comun cu naturile mai divine, dar ea, dintre speciile muritoare, este proprie doar
omului. Aceasta facultate este dubla, pentru ca, datorita ei, suntem rationali, participand la intelect, si
datoritd ei putem vorbi §i comunica prin intermediul limbii.

24. in suflet mai exista o facultate, sora cu celelalte, anume facultatea sensibila, despre care, de altfel,
este vorba aici; caci acum nu descrie nimic altceva decit nasterea senzatiei 1n act, si pe buna dreptate.
VIII. Dupa ce a creat intelectul, Dumnezeu trebuia sa creeze de indata si senzatia, ca sa-i fie ajutor si
aliat acestuia. Desavarsind asadar intelectul, modeleaza o alta fiinta, care este cea de-a doua si prin
rang si prin putere, senzatia in act, spre a fi o completare si o implinire a sufletului intreg, dar si pentru



a se realiza perceperea obiectelor.

25. Cum se naste senzatia? Asa cum tot el ne spune, atunci cand intelectul va fi adormit. intr-adevar,
cand intelectul e adormit, se produce senzatia si, dimpotriva, atunci cand acesta e treaz, senzatia se
stinge. Iata si dovada: atunci cand vrem sa gandim limpede, evadam din lume si ne retragem in
singuratate, iInchidem ochii, ne acoperim urechile si ne desfacem de senzatii. Astfel, cand intelectul isi
revine si se trezeste, senzatia piere.

26. Sa vedem acum si situatia inversa, cum are intelectul parte de somn: trezindu-se cu totul, si
aprinzandu-se senzatia; iar acest lucru se petrece atunci cand vazul contempla, desfatandu-se, operele
pictorilor si ale sculptorilor; nu devine atunci intelectul inactiv si neputincios sa se mai gandeasca la
lucrurile inteligibile? Ce se Intampla cand auzul e atent la
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frumusetea unei voci, se mai poate intelectul gandi la cele ce 1i sunt proprii? Deloc! Si cu atat mai
inactiv devine atunci cand gustul, cuprins de extaz si uitdnd de sine, se satura, avid, de placerile
pantecului.

27. De aceea si Moise, temand u-se ca nu cumva mintea, nu numai sa nu adoarma, ci s nu moara cu
totul, zice in alt loc: ,,Si sa ai mereu cu tine o lopata la brau si, cand te vei aseza sa-ti lepezi necuratia,
sd sapi o groapa in pamant si sa ti-o acoperi acolo." (Deut. 23,13)", numind in mod simbolic ,,lopata",
cuvantul care sapand, dezgroapa lucrurile cele mai ascunse.

28. Porunceste sd poarte lopata la cingétoare, peste patimd, pe care trebuie s-o lege strans, sa n-o
slabeasca din stransoare, ca sa scape si sa se ridice. Acest lucru trebuie facut atunci cand intelectul,
desfacandu-se din stransoarea (tensiunea) lucrurilor inteligibile, cedeaza patimilor si se aseaza sa-si
lepede necuratia, abandondndu-se si lasandu-se purtat de nevoia cea trupeasca.

29. Si lucrurile stau astfel: cand intelectul, aflandu-se la ospetele rafinate, uita de sine, posedat de cele
ce 1l poarta spre placeri, noi ne inrobim patimilor si ne trezim cu necuratia noastra descoperita. Daca,
insa, cuvantul va dovedi atéta putere, incét sa ne curete de patima, nici bdnd nu ne vom mbita si nici
nu vom manca ncét sd ne saturdm peste masurd, ci ne vom hrani in mod sobru §i cu cumpaétare, fara a
ajunge la nebunie'*.

30. Asadar, trezirea simturilor este somnul intelectului si invers, trezirea intelectului este lipsa de
activitate a simturilor; se IntAmpla ca atunci cand soarele rasare si lumineaza, stralucirea celorlalte
astre sa devina nevazuta, sau, dimpotriva, ca atunci cand soarele apune, ele sa se vada din nou. Tot asa
si intelectul, intocmai ca si soarele, cand e treaz, cufunda simturile in intuneric, dar adormit fiind, le
lasa pe ele sa straluceasca.

IX. 31. Acestea fiind spuse, trebuie sa le adaptdm la textul Scripturii care zice: ,,51 a pogorat
(E7rePaA.e) Dumnezeu un somn adanc peste Adam, si acesta a adormit". (Gen. 2,21). Este adevarat,
caci extazul (eiccrcaaiq) si transformarea sau ispitirea intelectului, inseamna somnul sau. Intelectul
este Tn extaz, adica iese din sine, atunci cand inceteaza a se mai ocupa de lucrurile inteligibile care vin
(se pogoard) asupra lui (Toc vontoc enifia’KX.ovTa) si cand, incetdnd sd mai lucreze asupra lor,
adoarme”. Si e bine sa spunem ca a iesit din sine (e”laxaiai), cu alte cuvinte, ca e transformat si ispitit,
dar nu prin el insusi, ci de catre Cel care pogoara peste el, 1i aduce si trimite asupra-i aceasta
transformare si ispitire, de catre Dumnezeu.

66

Philon din Alexandria

32. Trebuie sa intelegem lucrurile in felul urmator: daca puterea de a ma transforma si ispitirea ar veni
de la mine, m-as putea folosi de ea ori de cate ori as vrea, cum tot asa de bine as putea rimane
neschimbat si neispitit ori de cate ori as dori-o. in fapt, ispitirea nu ascultd de vointa mea, pentru ca, de
multe ori, voind s8 ma gandesc la vreo indatorire, sunt potopit cu totul de influente care ma intorc
impotriva ei; sau, invers, gandindu-ma la un lucru rusinos si necuviincios, il resping si-1 departez de la
mine prin gandurile curate, care-mi vin ca o apa buna, fiindca Dumnezeu, prin harul Sau, imi aduce in
suflet un izvor de apa dulce, iar nu sarata.

33. Orice se naste e supus schimbarii si ispitei, fiindca aceasta este firea lui, tot asa cum Iui Dumnezeu
ii este propriu sd raimana neschimbat si neispitit'®. Unii, schimbandu-se, au ajuns pana la coruperea
totala, in vreme ce altii au cunoscut ispitirea si s-au schimbat numai in masura In care au participat la
starea lor muritoare; Insa acestia au fost imediat mantuiti.

34. De aceea zice Moise: ,,Nu va lasa pe nimicitor si intre in casele voastre sa va loveasca", (Exod.



12,34). Dar il lasa pe nimicitor sa intre 1n suflet (iar ispitirea este nimicirea sufletului) ca sa se arate
ceea ce i e propriu omului. Dumnezeu insa nu-i va ldsa pe fiii lui Israel, poporul cel vazator, sa se
schimbe si sa fie supusi unei asemenea ispite intr-atat incat sa fie loviti si sd se sminteasca din cauza
ispitelor, ci 1i sileste sa se ridice si sd iasd din patimirea lor ca dintr-o prapastie fara fund si sa se
salveze.

X. 35. ,,A luat una din coastele lui"; {Gen. 2,21) Inseamna ca a luat una din facultatile cele multe ale
intelectului, mai precis, ca a luat-o pe cea sensibild. lar cand spune ,,a luat", nu trebuie sa intelegem ca
,»a scos", ¢i cd ,,a socotit in rAndul” sau ca ,,a numarat" printre, asa cum de altfel o spune Scriptura si in
alt loc: ,,]a partea cea mai de seama din prazi". (Num. 31,26)".

36. Ce doreste oare sd ne arate? Ca senzatia e de doua feluri: senzatia ca dispozitie, pe care o avem
chiar si atunci cand suntem adormiti, si senzatia in act. Cea dinti, pe care o avem ca dispozitie, nu ne
poate folosi, dat fiind ca nu prin ea percepem obiectele; in schimb, cea de-a doua, senzatia in act, ne
foloseste, fiindca prin ea realizdm perceptia obiectelor',

37. Nascand-o, asadar, mai intdi pe cea pe care am numit-o senzatia ca dispozitie, tot atunci cand a dat
nagstere si intelectului, pe care 1-a Inzestrat cu mai multe facultati latente, acum doreste sd produca si
senzatia in act; ea se naste atunci cand senzatia primara, existenta in noi ca o predispozitie,
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va fi pusa In miscare si se va extinde pana la carne si pana la organele de simt. Asa cum natura
lucreaza si se implineste doar catda vreme o samantad e pusa 1n miscare, tot asa si actul se produce
numai daca o predispozitie in noi este pusa in miscare §i stimulata.

XI. 38. ,,Si a plinit locul ei cu carne"; (Gen. 2,21) inseamna ca a Implinit senzatia ca dispozitie,
ducéand-o la act si Intinzand-o pana la carne si pe toata suprafata trupului. De aceea si adaugd ,,.Din ea a
zidit femeia" {Gen. 2,22), voind sa ne arate astfel, cd numele cel mai propriu si cel mai potrivit al
senzatiei este femeia. Asa cum se considera ca rostul barbatului este acela de a actiona si ca cel al
femeii este acela de a fi pasiva si supusa, tot astfel se dovedeste ca rostul intelectului este acela de a fi
activ si ca cel al senzatiei, ca si al femeii, este acela de a fi pasiva si de a suporta actiunea
intelectului®.

39. Evidenta ne invata cel mai usor c¢d vazul suporta actiunea vizibilelor care il pun in miscare si 1l
excitd, a albului de pilda, a negrului sau a altei culori; la fel, auzul suporta actiunea sunetelor, ca si
gustul care se afla la dispozitia sucurilor din alimente, sau ca mirosul care se afla la dispozitia
mirosurilor, sau ca pipaitul, care sta la dispozitia asprului sau a moalelui. Toate senzatiile sunt latente
si nemiscate, pana in momentul in care la fiecare vine un impuls din afara care le pune in miscare
stimulandu-le.

XII. 40.,,51 a dus-o pe ea la Adam si a spus Adam: ,,Iata, acum ea este os din oasele mele si carne din
carnea mea". {Gen. 2,22-23). Caci Dumnezeu duce la intelect senzatia in act, stiind ca miscarea ei
proprie este aceea de a se intoarce 1napoi la intelect impreuna cu impresiile capatate de la obiect. Prin
urmare, cel ce vizand aceastd putere pe care o avea deja si vazand miscandu-se senzatia ca dispozitie,
ce pana atunci fusese latenta si care acum devenise act Implinit si actiune, cuprins de uimire, striga,
zicand ca nu-i e deloc straind, ci ci este a lui proprie.

41. ,Ea este os din oasele mele", adica putere din puterile mele, (8TJvaui<; ex xrav £\x(bv
Sw&ufcov) pentru ca acum osul are intelesul de putere si de fortd, si ,,carne din carnea mea" zice,
adica simtire din simtirea mea si stare din starea mea (naBoc, ex Tcov e icov naQibv) pentru ca toate
cate le suferd senzatia si toate cite i se intdmpla n-ar fi cu putintd a le indura fara intelect, de vreme ce
intelectul i este si izvor si temelia pe care se sprijina.

42. Merita sa ne gandim de ce mai adauga si ,,acum", caci zice: ,,Acum ea este os din oasele mele";
senzatia, prin firea ei, este acum, caci ea existd numai
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in timpul prezent: intelectul insa, este legat de toate cele trei timpuri, fiindca el cugetd la cele prezente,
isi aminteste de cele trecute si le asteaptd pe cele viitoare™.

43. Senzatia, insa, nu le poate percepe pe cele viitoare, nu cunoaste nici o stare aseméanatoare cu
asteptarea sau cu speranta, si nici nu-§i aminteste de cele trecute; prin firea sa, ea e facuta sa perceapa
numai lucrurile care o pun deja in miscare in prezent, cdci ea e facutd sd suporte numai actiunea celor
prezente. De pilda, ochiul vede albul acum, si suporta actiunea unui obiect alb prezent, si nicidecum a



unui obiect alb care nu este prezent. Dimpotriva, intelectul poate fi miscat si excitat de un lucru, fara
ca acesta sa fie prezent, adica de un lucru din trecut, prin memorie, sau de unul din viitor, sperand si
asteptandu-1.

XIII. 44. ,,Si aceasta se va chema femeie" (Gen. 2,23) se spune in loc de: de aceea se va numi senzatia
femeie, pentru ca - zice - ,,a fost luatd din barbat", adica din cel ce o pune in miscare*. Dar de ce mai
adauga si ,,aceasta"? Pentru cd mai exista o senzatie, care nu e luata din intelect, ci e nascuta o data cu
intelectul; prin urmare, exista doud senzatii, cum deja am aratat, iar una e senzatia ca dispozitie si
cealaltd e senzatia 1n act.

45. Atunci, senzatia ca dispozitie nu e luatd din barbat, adica din intelect, ci se naste si se dezvolta
impreuna cu el; intelectul, cum am mai aratat, a fost inzestrat din momentul in care a luat nastere cu
mai multe facultati si dispozitii, cu cea rationala, cea spirituald, cea naturald, si prin urmare, cu cea
sensibild; senzatia 1n act a fost luatd din intelect; pentru a se produce in act, ea a fost extinsa din
senzatia aflatd in intelect, ca o dispozitie, pentru ca din el insusi sa se nasca si aceasta a doua senzatie
in miscare.

46. Desart este acela care crede cd, intr-adevar, din intelect sau din el insusi este cu putinta a se naste
ceva. Nu vezi ca profetul s-a maniat pe Rahila, senzatia sezand peste idoli, care crede ca tot ce se
intampla vine de la intelect? Caci zice Rahila: ,,Da-mi fii, ca de nu voi muri!" {Gen. 30,1); iar el 1i
raspunde: o, femeie necredincioasd®, nu este intelectul cauza nici unui lucru, ¢i Dumnezeu este cel
care e mai inainte de intelect; de aceea adauga: ,,Oare sunt eu in locul lui Dumnezeu, cel care te-a
lipsit de rodul pantecului tau?" (Gen. 30,2).

47. Pentru faptul ca Cel ce da nastere este Dumnezeu, va da marturie Scriptura, cand vorbeste despre
Lia: ,,Vazand dar, Domnul, ca Lia este dispretuita, i-a deschis pantecul ei, iar Rahila era stearpa".
(Gen. 29,31). Barbatului ii e propriu sd deschida pantecul. Prin natura ei, virtutea e dispretuita
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la oameni, de aceea si Dumnezeu o cinsteste si acorda dreptul de a da nastere intaiului nascut celei
dispretuite.

48. Caci spune in alt loc: ,,Daca un barbat va avea doua femei, una iubita si una dispretuita si daca ele
ii vor naste fii si intdiul nascut va fi al celei dispretuite, (...) el nu va putea da intdietate fiului celei
iubite, dispretuind fiul femeii neiubite, cel intai nascut", (Deut. 21,15-16). Pentru ca cele ce sunt
nascute de virtute, cea care e dispretuitd, sunt si cele dintéi si intru totul desavarsite, in vreme ce toate
cate sunt ndscute de placere, care e iubita, sunt cele de pe urma.

XIV. 49. ,,Pentru aceasta va parasi omul pe tatdl sdu si pe mama sa, i se va uni cu femeia sa, si vor fi
amandoi un unic trup" (Gen. 2,24)*. Pentru senzatie paraseste intelectul, atunci cand se va inrobi cu
totul ei, pe Tatal Tuturor, pe Dumnezeu, si pe mama a toate, adica virtutea si intelepciunea lui
Dumnezeu; pentru a se alipi si a se uni cu senzatia si pentru a se desface cu totul in Senzatie, ca
amandoi sa fie un trup si o simtire.

50. Trebuie sa observi ca nu femeia este cea care se alipeste barbatului, ci, dimpotriva, ca barbatul
este acela care vine sa se alipeasca femeii; cu alte cuvinte, intelectul cautd a se uni cu senzatia. Cand
cel superior, intelectul, se va uni cu aceea care e inferioara, senzatia, intelectul se va dispersa in ceea
ce e inferior, In genul trupului, adica in senzatia care este cauza patimilor. Cand, insa, cea care este
inferioard, senzatia, il va urma pe cel superior, intelectul, nu vor mai fi trup, ci améandoi vor fi intelect.
Astfel, asadar, este intelectul care alege sa fie iubitor de patimi §i nu iubitor de Dumnezeu.

51. Exista, insa, cineva care face o altfel de alegere: Levi ,,cel care zice tatdlui sau si mamei sale: «nu
te-am vazut», care nu si-a mai recunoscut fratii, si n-a mai vrut sa stie de fiii sai." {Deut. 33,9), caci
paraseste pe tatal sdu si pe mama sa, adica intelectul si materia trupului, pentru a avea drept mostenire
pe Unul Dumnezeu, cici ,,Domnul insusi este mostenirea lui." (Deut. 10,9).

52. Dar mostenirea iubitorului de patimi va fi, asadar, patima sa, in timp ce mostenirea lui Levi
(iubitorul de Dumnezeu) este Dumnezeu insusi. Nu vezi ca porunceste, in ziua a zecea a lunii a opta,
sa aduca doi tapi si sa se traga la sorti: ,,Un sort pentru al Domnului §i un sort pentru tapul ispasitor."
(Lev. 16,8)? Sortul si mostenirea iubitorului de patimi va fi, intr-adevar, patima necurata care trebuie
izgonita®.
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XV. 53.,,Si amandoi erau goi, Adam si femeia lui, si nu se rusinau. Sarpele era mai iscusit decat toate
fiarele de pe pamant pe care le-a facut Domnul Dumnezeu". (Gen. 2,25; 3,1). Intelectul este intr-
adevar gol, caci nu e invesmantat nici 1n pacat, nici in virtute, fiind cu desavarsire dezbracat de
amandoud; este ca sufletul unui prunc, care nu participa nici la bine, nici la rau; nu are nici un
acoperamant si e dezbricat. ,,Vesmintele" sufletului sunt acestea: cele in care se acopera si se ascunde
sufletul cunoscator al virtutii sunt cele ale binelui, iar cele ale sufletului pacatos sunt raul.

54. in trei feluri se despoaie sufletul. Mai Intdi, cand nu se schimba si riméane neispitit; apoi cand se
tine departe de toate relele, si in ultimul rand, cand se dezbraca si se leapada de toatd patima. De aceea
,Moise aseaza (7rfiYvuai) cortul sdu 1n afara taberei, si cat mai departe de ea. Si acesta s-a numit
cortul marturiei"'. (Exod 33,7).

55. Acest lucru vrea sa insemne ca sufletul iubitor de Dumnezeu, dezbracandu-se de trup, si de toate
cate 1i sunt dragi acestuia, si fugind afara, departe de ele, primeste sa fie asezat (rtfi*nv Xap.pdvei)
statornicit si Intemeiat in dogmele desavarsite ale virtutii. De aceea se marturiseste de catre Dumnezeu
ca sufletul acesta iubeste binele, céci zice: ,,S-a numit cortul marturiei." Si 1-a trecut sub tacere pe
acela pe care l-a numit astfel, pentru ca sufletul singur, de la sine, sa.se sileasca pentru a afla cine e
acela care marturiseste despre cugetele iubitoare de virtute.

56. Pentru aceasta arhiereul nu va intra in Sfanta Sfintelor imbracat in vesmantul cel lung (Lev. 16,1),
ci sufletul sau, dezbracand tunica slavei si a inchipuirii, o va parési, i o va lasa celor ce iubesc
lucrurile de afara si care, mai mult decat Adevarul, pretuiesc slava, si va intra gol, fara culori si sunete,
ca sa aduca jertfa sangele sufletului si intelectul sau sa-1 arda tot, in loc de tdmaie, Mantuitorului si
Binefacatorului sau Dumnezeu.

57. Nadab si Abiud (Lev. 10,1), cei ce s-au apropiat de Dumnezeu, si au parasii viata muritoare,
pentru a avea parte de cea vesnica, sunt socotiti despuiati de slava muritoare si desartd; caci cei ce i-au
adus nu i-ar fi purtat In cdmasile lor (Lev. 10,5) daca ei nu s-ar fi despuiat, rupandu-si orice legatura cu
patima §i cu nevoia trupeascd; acestia i-au purtat in camasi, pentru ca goliciunea si necorporalitatea lor
sa nu fie cumva pangarita de patrunderea unor ganduri atee; cici nu tuturor le este ingaduit sa poata
vedea tainele lui Dumnezeu, ci numai acelora care au puterea de a le invilui, de a le tine ascunse si de
a le pazi.
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58. De aceea fiii lui Misadai nu i-au luat in propriile lor camasi, ci in camasile celor arsi, Nadab si
Abiud, pentru ci acestia, dezbracandu-se de toate acoperamintele lor, I-au adus jertfa lui Dumnezeu
goliciunea lor, camasile lor le-au parasit, lasandu-le fiilor lui Misadai, iar camasile reprezinta partile
irationalului care intuneca si umbresc ratiunea.

59. Si Avram se dezgoleste cand aude: ,,lesi din pdmantul tau, din neamul tau"; {Gen. 12,1), dar Isaac
nu se dezgoleste, pentru ca el este vesnic gol si fara trup; si lui i se da porunca sa nu coboare in Egipt
{Gen. 26,2), adica in trup. Iacov iubeste goliciunea sufletului - pentru ca pielea sa neteda si fara par
inseamna goliciune - céci zice Scriptura ca Isav era un barbat paros, iar lacov era fara par (Keiot)
(Gen. 27,11) si de aceea el este barbatul Liei (Aeiot)®.

XVI. 60. Aceasta este una si cea mai buna goliciune; mai existd insa si o altd goliciune, opusa celei
dintai, anume pierderea virtutii prin caderea in ispitd, atunci anume, cand sufletul e tulburat si cuprins
de nebunie. De ea are parte Noe, care, dupa ce a baut vin, s-a despuiat. Multumita insa lui Dumnezeu,
aceasta pervertire si aceasta despuiere a intelectului pricinuitd de pierderea virtutii nu s-a revarsat §i
afara, ci a ramas in casa, cici zice: ,,S-a despuiat in casa sa." {Gen. 9,21). Chiar daca inteleptul
greseste, nu-1 va lasa Dumnezeu si se piarda si sa cada tot atat de jos cum il lasa pe pacétos, a carui
greseald se Intinde; dimpotriva, greseala inteleptului se stringe, de aceea el se trezeste din betie, ceea
ce Inseamna ca se cdieste si se vindeca de pacatul sau ca de o boala.

61. Sia vedem, cum se petrece mai precis despuierea in casa: atunci cand sufletul ispitit nu are altceva
in minte decat a face un lucru necuviincios, pe care insa, nu ajunge sa-1 infaptuiasca astfel ca pacatul
sd se Tmplineasca si in fapt si sa-si atingd scopul; atunci pacatul este infaptuit numai in spatiul si in
casa sufletului. Daca, insa, pe langa faptul ca sufletul cugeta la rau, il va si implini, aga Incat raul sa se
infaptuiasca, atunci greseala se va intinde si afara.



62. De aceea 1l blesteamd pe Hanaan pentru ca a vestit afara caderea sufletului in ispita, pentru ca
astfel a Intins-o pana afara si a dus-o pana la capat, adaugand la gandul sau Implinirea raului prin
fapte. Sem si lafet sunt laudati pentru ca nu s-au napustit asupra sufletului, ci, dimpotriva, i-au ascuns
ratacirea.

63. De aceea fagaduintele si legdmintele sufletului se vor dezlega atunci cand sunt facute in casa
tatdlui sau a sotului {Num. 30,4 si urm.), caci acestia
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sunt cugetele curate care nu tac si care nu consimt la ispitire®, ci, care, dimpotriva, smulg pacatul din
radacind; atunci si Domnul tuturor ,,0 va curati pe ea." Dumnezeu nu le dezleaga insa de legdmantul
lor nici pe vaduva si nici pe sotia lepadata, ci 1l lasa asupra-le. ,,Si cu orice legdmant s-ar lega pe
sufletul ei, sa se tind." (Num. 30,10), si asa se si cuvine, caci, dacd femeia lepadata de barbatul ei a
iesit afard, lasandu-se nu numai indemnata de ispitd, ci pacatuind prin fapte, ea nu se va vindeca
niciodata de pacatul ei, si nu va mai avea parte vreodatd de ratiune, adica de sotul sdu, si va fi lipsita
de méangaierea parintelui sau.

64. A treia goliciune este de mijloc: atunci cand intelectul este lipsit de ratiune, neimpartasindu-se nici
de virtute, dar nici de pacat. Despre ea e vorba aici; de ea se impartaseste pruncul, iar ceea ce spune:
,»51 amandoi erau goi, Adam si femeia lui." - inseamna ca nici intelectul nu incepuse inca sa inteleaga,
sd cunoascd si sa gandeascd, si nici senzatia nu incepuse incd sd simtd*’, ci Tnseamna c intelectul si
senzatia erau deserti si goi, Intelectul de faptul de a intelege si de a gandi, iar senzatia de faptul de a
simti.

XVIL 65. Sa vedem iarasi ce inseamna ,,Nu se rusinau". in pasajul acesta se disting trei notiuni:
nerusinarea, rusinea si lipsa rusinii §i a nerusinarii. Nerusinarea este proprie pacatosului, rusinea e
proprie celui ce e vrednic, drept si plin de virtute, iar incapabil sa simta rusinea, dar si incapabil de
neruginare este cel ce nu are putinta nici de a intelege, nici de a consimti, i despre el e vorba aici. Cel
ce n-a primit Intelegerea binelui si a rdului nu poate fi nici nerusinat, dar nici nu se poate rusina.

66. Pilde de nerusinare sunt toate necuviintele: atunci cand intelectul 1si descopera faptele rusinoase
pe care ar trebui s le ascunda, dar cu care se lauda si de care se bucurd pana peste poate. Se spune
despre Mariam, cand a grait impotriva lui Moise ca: ,,Daca tatél ei, scuipand, a scuipat-o in fatd, nu va
purta ea rusinea sapte zile? (Num. 12,14)*.

67. intr-adevar, senzatia este nerusinata, cutezatoare si dispretuitd de Dumnezeu Tatal, spre deosebire
de ,,Cel credincios in toata casa" (ibid. 7), de Moise, cu care Dumnezeu insusi a unit-o pe femeia
etiopianca, adicd judecata neclintita si preacuratd, dandu-i-o de sotie. Senzatia, asadar, cuteaza sa
vorbeasca impotriva lui Moise si sa-1 acuze de un lucru pentru care ar trebui sa fie laudat (ibid. 1); caci
lauda lui cea mai mare este aceea ca a luat-o pe femeia etiopianca, adica natura neatinsa de pacat,
neprihanita si neispititd, purificata si Incercata prin foc. Caci, asa cum pupila ochiului e neagra, tot
astfel vederea sufletului s-a chemat femeia etiopianca®.
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68. De ce, daca atat de multe sunt lucrérile raului, pomeneste doar una singura: a fi fara rugine®,
zicand: ,,nu se rusginau," in loc de: ,,nu sunt vinovati" sau ,,n-au pacatuit" sau ,,n-au gresit?". Pricina se
afla chiar la indeméana noastra, pe Dumnezeul Cel Adevarat si Unul! Nimic nu € mai rusinos si mai
necuviincios, cred, decat sa presupun ¢ eu insumi gandesc si simt.

69. Intelectul meu este cauza faptului de a gdndi? In ce fel? Se cunoaste el pe sine, stie el oare cine se
intampla sa fie sau cum s-a nascut? La fel si senzatia, este ea cauza faptului de a simti? Cum ar putea
spune aceasta, de vreme ce nici nu se cunoaste pe sine, si nici intelectul n-o cunoaste? Nu vezi ca
intelectul, parandu-i-se ca el singur cugetd, se dovedeste a fi de multe ori necugetat, ori de cite ori, de
pilda, se deda desfraului mancarii si al bauturii, si ori de cate ori e cuprins de nebunie? De unde se



vede cd ar gandi in asemenea imprejurari? Si, de multe ori, nu este si senzatia lipsita de faptul de a
simti? Caci vazand, e ca si cum n-am vedea, si auzind, e ca si cum n-am auzi, pentru ca intelectul, in
rastimpul in care e preocupat de un lucru inteligibil, oricét de scurt ar fi acesta, uita de senzatie.

70. Atata vreme cat sunt goi, intelectul de faptul de a gandi si senzatia de faptul de a simti nu au nimic
pentru care ar trebui sa se rusineze; dupa ce vor incepe, insa, sa capete perceptia lucrurilor, se vor afla
in rusine si in ocara. Se vor descoperi, de cele mai multe ori, avand parte de prostie si de nebunie, mai
degraba decat de stiinta care Insanatoseste, si aceasta nu numai ori de cate ori vor cadea prada
desfraului, melancoliei si nebuniei, ci in toata viata lor. Atunci cand senzatia stapaneste, intelectul
devine sclav si Inceteaza sd se mai ocupe de lucrurile inteligibile, dar cand intelectul stipaneste,
vedem ca senzatia devine inactiva si incapabild de perceptia vreunui sensibil.

XVIIL 71. ,lar sarpele era mai iscusit decat toate fiarele de pe paméant pe care le-a facut Domnul
Dumnezeu." (Gen. 3,1). Cum la inceput nu erau decét doi, intelectul impreund cu senzatia, $i cum
amandoi erau goi, 1n felul in care am aratat pana acum, trebuia sa existe si un al treilea -placerea - care
sd-1 uneasca in scopul perceperii lucrurilor inteligibile si sensibile. Nici intelectul nu putea intelege si
cunoaste, fard senzatie, vietuitoarele, plantele, pietrele sau copacii, sau, in general corpurile, nici
senzatia nu putea dobandi fara intelect faptul de a simti.

72. Si pentru ca trebuia ca amandoi sa se reuneasca pentru a se realiza intelegerea si perceperea

obiectelor, cine sa-i fi unit, daca nu un al treilea,
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anume legatura de dragoste si de dorintd, domnia §i stdpanirea placerii, pe care in mod simbolic a
numit-o sarpe®’.

73. Dumnezeu, Facitorul de viata, a creat foarte bine aceasta ordine; prima data a facut intelectul,
adica barbatul, pentru cé el este cel mai vechi In om; apoi a creat senzatia, adica femeia, si numai in al
treilea rand a facut si placerea. Varstele lor sunt considerate diferite doar in posibilitate, caci, in timp,
au aceeagsi varstd; sufletul poarta in sine toate cate existd, in acelasi timp, doar ca unele se nasc deja in
fapt, in vreme ce celelalte urmeaza sa se nasca, ele existdnd numai ca posibilitate, pentru ca lor nu le-a
venit vremea®’.

74. Placerea a fost asemuita cu sarpele pentru urméatoarea pricina: incolacitoare si Invaluitoare ca si
migcarea sarpelui, asa este si placerea. Ea se Incolaceste in cinci feluri, pentru ca se nasc placeri prin
vaz, prin auz, prin gust, prin miros si prin pipait; dar cele mai puternice si cele mai intense sunt
legaturile barbatului cu femeia prin care, dupa fire, e dat sa se implineasca nasterea seamanului.

75. Si spunem ca placerea e invaluitoare, nu numai pentru ca serpuieste in jurul tuturor celor ce
alcatuiesc partea irationala a sufletului, ci si pentru ca ea e incolacitd de mai multe ori in jurul fiecareia
din parti, cdci prin vaz se nasc placeri de multe feluri: pictura i desenul, sculptura si, in general, toate
operele de arta care desfata si farmeca vederea, fiecare dupa arta pe care o reprezinta; la fel si
diversitatea de plante care, fie abia au rasarit, fie abia au inflorit, fie deja au rodit, ca si frumusetea
vietuitoarelor att de felurite; nu ne desfata oare auzul flautul, citera, sau orice alt instrument muzical,
sau sunetele armonioase si melodioase ale unor vietuitoare lipsite de ratiune cum sunt randunica si
privighetoarea, sau ale tuturor inaripatelor pe care natura le-a inzestrat cu darul de a canta? Nu
desfatatoare este oare, iarasi, pentru auz, vocea incantdtoare a fiintelor rationale, a citarezilor care apar
in comedii, 1n tragedii sau 1n alte spectacole?

XIX. 76. Ce trebuie sa ne invete despre placerile pantecului? Ca exista placeri tot atat de multe si de
variate, cate sunt lucrurile si gusturile placute care pun in miscare senzatia. N-ar trebui, poate, ca
placerea, care e atat de felurita, sd fie comparata cu sarpele, care este o vietuitoare atat de vicleana?
77. De aceea, si partea plebee din noi, cea asemenea gloatei, atunci cand tanjeste de dorinta de a avea
case in Egipt (adica n masa trupului) cade prada placerilor care duc la moarte, dar nu la despartirea
sufletului de
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trup, ci la coruperea si pierderea sufletului, prin pécat, caci zice: ,,Si a trimis Domnul, asupra
poporului, serpii cei aducatori de moarte; si au muscat poporul si a murit atunci popor mult din fiii lui



Israel." {Num. 21,6) Adevarat este cd nimic nu aduce atata moarte sufletului, cét lipsa de masura in
placeri.

78. Partea muritoare din noi nu ¢ si cea conducéatoare, ci € cea supusa si plebee si ea va primi moartea,
catd vreme nu se va cdi si nu-gi va marturisi transformarea, adica nu va marturisi ca s-a lasat ispitita,
caci venind la Moise, i-au spus: ,,am pacatuit, am griit impotriva Domnului si impotriva ta, roaga-te
Domnului sa departeze serpii de la noi." (ibid., 7) $i e bine ca spune nu ca: ,,am grait Impotriva §i am
pacatuit,” ci invers, cd: ,,am pacatuit si am grait impotriva" atunci cand intelectul pacatuieste si se
departeaza de virtute, face vinovate de aceasta cele sfinte si 1i atribuie lui Dumnezeu pervertirea si
caderea lui n greseala.

XX. 79. 1n ce fel ne vindecam de patima? Atunci cand se va construi un alt sarpe, care sa-1 combata pe
sarpele Evei, acesta va fi cuvantul, care indeamna la cumpatare. Cumpatarea st Tmpotriva placerii,
caci virtutea, care este atat de felurita, se impotriveste patimii, tot atit de felurita si ea, aparandu-se de
placere ca de un dugsman. Dumnezeu 1i porunceste lui Moise sa faca un sarpe al cumpatarii zicand:
,,Fa-ti tie un sarpe si pune-I pe un stalp" (ibid. 8)*. Vezi ca Moise nu construieste acest sarpe pentru
altcineva, ci pentru el insusi, caci Domnul ii porunceste: ,,Fa-ti tie," ca sa cunosti ca nu este un bun al
oricui cumpatarea, ci numai al aceluia care e iubit de Dumnezeu.

80. Sa ne gandim acum, de ce Moise construieste un sarpe de arama, cici nu i s-a poruncit nimic in
legdtura cu calitatea acestuia (rcepi 71016TT|T0<;). Nu cumva pentru ca, in primul rand, binefacerile lui
Dumnezeu sunt imateriale [caci sunt Idei] si sunt lipsite de insusiri (ct7roioi) in timp ce acelea ale
oamenilor sunt partase si la materie? 1n al doilea rand, Moise iubeste virtutile netrupesti, in timp ce
sufletele noastre, pentru ca nu se pot dezbraca de trupuri, doresc si cauta virtutea trupeasca.

81. Cuvantul care indeamna la cumpatare, fiindca e puternic si necurmat, a fost asemuit cu arama, o
materie rezistenta si solida, si poate de aceea, cumpdtarea celui ce e iubit de Dumnezeu e pretuita cel
mai mult §i este asemuitd cu aurul, in vreme ce intelepciunea celui ce o dobandeste cu nevointa, cea a
progresantului, este a doua in rang. De va fi cineva muscat de sarpe, ,,Tot cel muscat, care-1 va vedea,
va trdi" (ibid.) Adevirat este, pentru ca, daca intelectul muscat de placere, adica de sarpele Evei, va

avea puterea sd priveasca in fata,
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in duh, frumusetea infranarii, adica sarpele lui Moise, si prin aceasta, pe Dumnezeu insusi, va trai; sa-1
priveasca doar, si va Intelege.

XXI. 82. Nu vezi ca Sarra - Intelepciunea calauzitoare - zice: ,,Cine va auzi aceasta ma va ferici §i se
va bucura impreuna cu mine." (Gen. 21,6) Inchipuie-ti ca cineva a avut taria sa auda ca virtutea a
nascut fericirea, adica pe Isaac: pe data el va aduce un imn de bucurie si de multumire. Asa cum cel ce
a auzit se va bucura, si va aduce multumire, tot astfel si cel ce a vazut de aproape si in toata curatia
cumpatarea si pe Dumnezeu nu va muri.

83. Multe suflete, dupd ce au imbratisat taria in fata ispitei si Infranarea si s-au lepadat de patimi, au
avut apoi de Indurat puterea lui Dumnezeu si au primit ispitirea la rau. Astfel, Domnul S-a facut
cunoscut pe Sine si a facut cunoscuta si creatia Sa: pe Sine Insusi ca pe Cel Care a stat de-a pururea
neclintit, si creatia Sa, ca pe una care inclind cand intr-o parte, cand in cealaltd, si care cumpaneste
cand binele, cand raul.

84. Cici zice: ,,Cel care te-a condus prin pustiul cel mare si infricosator, unde se afla sarpele care
musca si scorpionul, unde e numai sete si unde nu era apa, cel care a scos izvor de apa pentru tine din
piatra cea mai tare, cel care te-a hranit in pustie cu mana sa, cea de care n-au stiut parintii tai." (Deut.
8,15-16). Si vezi ca nu numai sufletul iubitor al patimilor din Egipt intalneste serpi; si in pustie, sufletul
e muscat de placere, adica de patima serpuitoare. De aceea, lucrarea placerii a primit cel mai potrivit
nume, caci muscatura se cheama.

85. Dar nu numai cei din pustie sunt muscati de placere, ci si cei imprastiati (ecyKop7uauevoi). De
pilda, eu, de multe ori parasind oamenii, rudele, prietenii si patria si retragandu-ma intr-un loc linistit
(eiq epr|(xiav) unde sd ma reculeg si sa reflectez la vreunul din lucrurile vrednice de contemplare, n-
am avut nici un folos, pentru cd mintea mea, fie Tmprastiata, fie muscatd de patima, pleca in directia
opusa. Se intampla insd, ca dimpotriva, aflaindu-ma in mijlocul unei multimi numeroase, in cugetul
meu sa fiu singur si in el sd domneasca pacea (ipep.© xfiv 8idvoiav) pentru cd Dumnezeu imi
imprastie gloata din suflet, Invatdndu-ma ca nu depinde de locul in care te gésesti, ca binele si raul sa
infaptuiasca si sa lucreze, ci ca Dumnezeu este Cel Care pune in miscare si duce acolo unde El vrea



carul sufletului.
se ispsef

86. in pustie, intalneste scorpionul (cncopTtioq) adica risipirea si il cuprinde setea, cea a patimilor si
va inseta pand ce Dumnezeu 1i va
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trimite izvorul de apa pe care 1l face sa tagneasca din stanca intelepciunii Sale. Astfel satura setea
sufletului incercat de ispita, daruindu-i o sanatate de neclintit. lar piatra cea mai tare este intelepciunea
lui Dumnezeu, cea mai inalta si cea dintdi pe care a desprins-o dintre puterile Sale si din care le da sa
bea, pana se vor satura, sufletelor iubitoare de Dumnezeu. Vor bea si se vor satura de mana, care este
genul suprem (xo yeviKobxocxov) cdci mana este numita ,,ceva" (ti) adica genul tuturor lucrurilor; iar
genul suprem (xo yeviKcbxocxov) este Dumnezeu si al doilea este cuvantul lui Dumnezeu (6 @eou
AAyot), care vine dupa El, pentru ci toate celelalte exista numai prin cuvant, cici in fapte ele nu
existd dect ca egale cu nefiinta™.

XXII. 87. Vezi acum care ¢ deosebirea intre cel ispitit in pustie si cel ispitit in Egipt? Ultimul are parte
de serpi veninosi, aducatori de moarte, adica de placerile fara sat si aducédtoare de moarte, in vreme ce
ascetul este numai muscat de placere, si se risipeste, fara a muri insa. Cel ispitit in Egipt se vindeca
prin cumpdtare, adica prin sarpele de arama, cumpatare la care 1l indeamna inteleptul Moise, dar
ascetului Dumnezeu i da sa bea cea mai buna bautura, intelepciunea, din izvorul pe care-l face sa
tasneasca din intelepciunea Sa.

88. Sarpele placerii nu sta departe nici de Moise - cel preaiubit de Dumnezeu - caci spune Scriptura:
,Daca nu vor crede in mine, si nu vor asculta de glasul meu, ci vor zice: «Nu ti s-a ardtat Dumnezeu,
ce le voi spune? Si a zis atunci Domnul cétre Moise: «Ce ai in mana?» iar el a raspuns: «Un toiagy». Si
a zis: «Arunca-1 la pamant». Si Moise a aruncat toiagul la pamant, si toiagul s-a facut sarpe si a fugit
Moise de el. Si a zis Domnul Iui Moise: «intinde mana si apuca-1 de coada!» si intinzdnd méana, I-a
apucat de coada, si sarpele s-a facut toiag Tn mana lui. «... ca sa creada in tine.»" {Exod 4,1 si urm.)
89. in ce fel va crede cineva in Dumnezeu? Cand va afla ca tot ce exista se ispiteste, se schimba si se
perverteste, si cd numai El singur e neschimbator si neispitit. Dumnezeu 1l intreaba pe Moise cel
intelept pe ce se sprijind in viata lucratoare si faptuitoare a sufletului sau, pentru cd ména este simbolul
lucrarii, al faptuirii, iar inteleptul 1i raspunde ca este educatia si invatatura, pe care le numeste toiag.
De aceea Iacov, cel ce a ingelat patimile, zice: ,,Numai cu toiagul meu am trecut lordanul acesta"
{Gen. 32,10). Iar Iordan se traduce prin ,,coborare"*. Toate cate sunt facute la indemnul raului si al
patimii au o natura inferioara, joasa, pamanteana si coruptibild. Mintea ascetului trece prin acestea
sprijinindu-se in educatie si In Invatatura, pentru cd, altfel, ar fi vulgara interpretarea literala, anume ca
lacov a trecut lordanul numai cu un baston.
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XXIII. 90. Asadar, bine raspunde Moise - cel iubit de Dumnezeu, pentru c, intr-adevar, faptele celui
drept se sprijind pe educatie ca intr-un toiag, fiindca ele fac sa se agseze zbucimul si tulburarea din
suflet. Acest toiag, aruncat, devine sarpe, si e limpede de ce, pentru ca, daca sufletul respinge educatia,
din iubitor de virtute, el devine iubitor al placerii. De aceea si Moise fuge de el, cici cel ce e iubitor de
virtute fuge departe de patima si de placere.

91. Dumnezeu nu lauda fuga, dar pentru tine, o, cugete, care nu ai ajuns inca sa fii desavarsit, e mai
bine sa vietuiesti fugind de patimi; Moise insa, ca unul care e desavarsit, se cuvine sa stea pe loc, sé le
infrunte si sa se lupte cu ele: de nu o va face, patimile, capatand indrazneala si putere, si avand
ingdduinta sa, vor urca pana la acropola sufletului, pe care o vor asedia pana cand o vor obliga sa se
predea; atunci, vor prada sufletul in intregime, intocmai ca un tiran.

92. De aceea porunceste Dumnezeu: ,,Apuca-1 d. coada!", ceea ce Inseamna de fapt: sd nu te
inspaimante vrajmasia si salbaticia placerii, ci s-o apuci, s-0 tii §i sd o stapanesti, caci, din sarpe, se va
face din nou toiag. Acest lucru Inseamna ca placerea, tindnd-o in mana, in loc de placere, va deveni
educatie.

93. Dar va deveni numai tinutd in mana, adica in fapta Inteleptului, ceea ce e pe deplin adevarat. Este
insa cu neputinta sa prinda si sa supund placerea, daca mai intai nu va intinde méana, adica daca



sufletul nu va recunoaste si nu va marturisi ca toate faptele si urcusurile sale sunt de la Dumnezeu si ca
nimic nu se raporteaza la el. Asadar, profetul s-a hotarat sa fuga de sarpele acesta; va construi un sarpe
de arama, adica cuvantul, care indeamna la cumpatare, pentru ca cel muscat de placere, vazand
cumpdtarea, sd traiasca viata cea adevaratd®,

XXIV. 94. Un astfel de sarpe se roagé lacov sa se faca Dan si zice: ,,Dan va judeca poporul siu, ca pe
unul din triburile lui Israel, si se va face Dan sarpe la drum si va sta pe potecad muscand célcaiul calului
si calaretul va cadea pe spate, asteptdnd scaparea de la Domnul." {Gen. 49,16-18)" De la Lia este si cel
de-al cincilea fiu legiuit al lui lacov, pe nume Isahar, dar socotindu-i si pe ceilalti doi fii pe care [acov
ii are de la Zilpa, este al saptelea. Dan este cel de-al cincilea fiu al lui Iacov de la Balla, roaba Rabhilei.
Cauza o vom afla intr-o altd lucrare care se ocupa special de aceasta®. Trebuie acum sa ne intoarcem
la Dan pentru a putea intelege mai bine.

95. Sufletul poarta in el doua genuri (8ik> yevr]|), unul divin si unul muritor si coruptibil. Sufletul I-a
nascut pe cel mai bun si s-a oprit la el.
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Cand sufletul a avut puterea sd-L marturiseascd pe Dumnezeu, sa-I marturiseasca Lui recunostinta si
multumire, si sd I le aduca si sa I le incredinteze Lui pe toate, altd avutie mai buna nu mai avea a
dobandi. De aceea s-a oprit de la a mai naste dupa ce l-a facut pe Iuda, cugetul marturisitor si
recunoscator lui Dumnezeu. Acum sufletul va naste genul muritor®.

96. Ceea ce e muritor a existat prin inghitire (Kaxanwcnq) caci gustul, stdndu-i ca o temelie, este
cauza pentru care dureaza toate fiintele*’. Balla se traduce prin ,,inghitire," si din ea se naste Dan, al
carui nume inseamna ,,judecatd" (Kpicnq) céci acest gen (yevoq) de oameni deosebeste (8iaKpivei)
cele ce sunt nemuritoare, de cele ce sunt muritoare*'. Se roaga deci, ca Dan sa devind un iubitor al
infranarii, dar pentru Tuda nu se va ruga, pentru ca Iuda deja 1i marturiseste recunostinta lui Dumnezeu
si 1i este placut Lui.

97. ,,Sa se faca Dan sarpe la drum." (ocpit a(p'650'0) - zice. Drumul nostru este sufletul, i, agsa cum
pe drum vedem o multime de fiinte, insufletite si neinsufletite, lipsite de ratiune sau rationale, drepti
sau pacatosi, sclavi sau liberi, tineri sau batrani, barbati sau femei, strdini sau cetdteni, bolnavi sau
sandtosi, schilozi sau intregi, tot asa si in suflet exista parti neinsufletite, imperfecte, bolnave,
femeiesti, si alte mii de miscari pline de tulburare si de nenorociri, sau, dimpotriva, parti insufletite,
nevatamate, barbatesti, libere, sdnatoase, venerabile, virtuoase, legitime si cu drept de cetate.

98. Se va face, agadar, Cuvantul ce indeamna la infranare, sarpe, pandind sufletul célator care strabate
toate lucrurile cuprinse ntr-o viata si se va agseza la poteca (£7ii  xpitkyu). Ce vrea sd Insemne
aceasta? Ca locul virtutii e neumblat si nebétatorit (axpi7cxoc;) pentru ca putini sunt aceia care-l calca
si ca cel al pacatului, dimpotriva, e batatorit (xexpurxai<;). il indeamna deci sa se aseze pe drumul cel
umblat si batatorit (xexpiulievr|) care este patima si raul, unde-si consuma viata, uzandu-si-o
(Kocxaxptpovxoa), si sa stea la panda si sa le prinda gandurile exilate din virtute.

XXV. 99. ,,Muscand calcaiul calului"* - prin urmare, vanatorul si ingelatorul patimilor este cugetul
care clatina starea 1n care se afla fiinta nascuta si coruptibila. Patimile sunt asemuite cu calul, pentru ca
patima are tot patru picioare, ca si calul, este impulsiva, plind de sine si nestapanita prin firea ei.
Cuvantului de infranare i place sd muste, sa raneasca si sa desfiinteze patima, care, prinsa
(7ixepviaOev) si Indoindu-se din genunchi, va impinge ,,calaretul sa cada pe spate". Trebuie sa
intelegem ca intelectul este calaretul sezand peste patimi si care cade de pe patimi atunci cand incepe
sa mediteze la ele.
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100. Si e bine ca sufletul sa nu cada Inainte, ca si n-o ia Tnaintea patimilor, ci sd raimana in urma lor, si
astfel sa se Indrepte. Scriptura ne invata aici, cd daca mintea, pornind sa greseascd, va ramane in urma
si va cadea in spate, nu va gresi; dar dacd, Impinsa de patima lipsita de judecata, nu va alerga s-o
intreacd, ci va ramane 1n urma ei, atunci va avea parte de rodul cel mai bun, cel ce este nepatimirea
101. De aceea, incuviintind aceasta cadere in spate de pe patimi si pacate, adauga: ,,Asteptand

A

scaparea de la Domnul." intr-adevar, cel cazut de pe patimi, care raiméane in urma lor, scdpand de



actiunea lor, este salvat de Dumnezeu. Ar putea si sufletul meu sa cada cu o asemenea cédere, si sa nu
se mai urce niciodata pe patima neinfranatd, cea asemenea unui cal, pentru ca, asteptand salvarea si
mantuirea de la Dumnezeu, sa-si afle adevarata fericire.

102. De aceea si Moise, in cantarea sa, il lauda pe Dumnezeu, ca: ,,A aruncat in mare cal si calaret.”
(Exod 15,1) - cele patru patimi adica, impreuna cu nefericitul intelect, tarat de ele spre pieirea
lucrurilor si in abisul fara sfarsit. Principala invatatura a cantarii lui Moise, de care se leaga toate
celelalte, este aceasta: daca nepatimirea stapaneste in suflet, atunci acesta 1si va gasi deplina sa
fericire.

103. Trebuie sa ne intrebam: de ce zice lacov ,, Célaretul (6 innevg) va cadea pe spate" (Gen. 49,17),
in timp ce Moise spune, in cantarea sa, ca s-au inecat si cal, si calaret. Trebuie sa spunem, ca de fapt,
cel Tnecat este numai cugetul egiptean, care, chiar daca fuge, fuge pe sub apa, adica dus de curentul
patimilor, in timp ce calaretul care cade in spate nu e iubitor de patimi si dovada sta faptul ca el este
cavaler (innevc,), iar celalalt nu este decat calaret

104. Lucrarea cavalerului este sa Tmblanzeasca calul, si sa-i puna fraul, ori de cate ori acesta scapa, in
timp ce lucrarea célaretului este de a se ldsa purtat oriunde-1 va duce animalul sdu. Pe mare, rostul
carmaciului este de a-si conduce corabia, de a o dirija si de a o Indrepta, iar a celui imbarcat
(eni$axr[C) este de a suporta toate cate le sufera corabia, de aceea si cavalerul, imblanzitorul de
patimi, nu va fi inghitit de ape, ci, coborandu-se (&7roP&<;) de pe ele, asteapta scaparea de la
Dumnezeu.

105. Siindeamna cuvantul sfant in Levitic: ,,.Dintre toate ganganiile care umbla pe patru picioare,
doar cu cele care au fluierele picioarelor de
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dinapoi mai lungi, ca sa sara 1n ele" sa se hraneasca, (Lev. 11,21) si din acestea sunt lacustele:
(Ppoxoq, dxxaKoi;, ocKpic;) si a patra (6(pio(id”r|(;)*, cici asa se si cuvine: daca placerea, care este
asemenea sarpelui, nu se mananca, §i e vatdmatoare, atunci mai hranitoare decat toate, $i nu numai
hranitoare, dar si mantuitoare, va fi orice alta natura care lupta cu placerea, iar aceasta este
cumpatarea.

106. Lupta si tu, o, cugete, cu patima de tot felul, dar cu deosebire lupta cu placerea, pentru ca:
,.Darpele era mai iscusit decat toate fiarele de pe pamant, pe care le-a faicut Domnul Dumnezeu"; (Gen.
3,1); iar, din toate cate existd, cea mai ingeldtoare este placerea.

107. De ce? Pentru ca tot ce exista este rob placerii, si viata pacatosilor este stapanita de placere;
aflarea lucrurilor care zamislesc placerea se face numai prin ingelaciune: aurul, argintul, slava,
onorurile, puterea, toate materiile ce satisfac simturile, toate profesiunile josnice i toate cate sunt
facute ca sa nasca placere si care sunt din cele mai variate; pentru placere suntem gata sé pacatuim si
sd gresim fatd de semenii nostri, §i nu exista greseala care sa nu se fi nascut din cea mai joasa pornire
de a ingela.

108. Asadar, impotriveste-te placerii, opunandu-i dreapta ta judecata vanatoare de serpi (6(pioua%oc;
yvrouri), lupti-te cu ea, cu aceasta lupta care e cea mai buna si invredniceste-te sa capeti cununa de
biruitor al placerii, cea care-i invinge pe toti ceilalti, cununa cea bund a biruintei, pe care nici o
sarbatoare a oamenilor nu ti-ar fi acordat-o.

CARTEA A ff1*A

1.1.,,Si s-au ascuns Adam si femeia lui de la fata Domnului Dumnezeu, in mijlocul Gradinii Raiului."
(Gen. 3,8) Aici a introdus o dogma din care avem de Invatat cd pacatosul este un exilat, un fugar.
Asadar, daca cetatea proprie inteleptilor este virtutea, cel care nu se poate impartasi de ea este izgonit,
iar pacatosul nu se poate Tmpartasi de virtute. Prin urmare, pacétosul a fost alungat, e exilat si singur.
Iar cel exilat din virtute s-a ascuns imediat de Dumnezeu, caci daca inteleptii se arata privirii lui
Dumnezeu, fiindca 1i sunt placuti, e limpede ca toti pacatosii se ascund de El, si ar intra si-n pamant



numai ca sd nu-i vad, ca unii care sunt si dusmani si rauvoitori fata de dreapta judecata'.

2. Ca pacatosul nu are nici patrie $i nici casd, marturiseste Scriptura atunci cand vorbeste despre Isav
cel paros, atoatestiutor in pacat: ,,era Isav priceput la vanatoare si om al campului (dypolKOt;)" (Gen.
25,27); pacatul care vaneaza patimile nu e facut prin natura lui sa locuiasca in cetatea virtutii, pentru
cd, in marea lui nestiinta, el nu cautd decat sd raimana necultivat si primitiv (xttv dypoiidav) dar si
ignorant, lipsit de educatie si de invatatura. lacov insa, care e plin de intelepciune, este cetatean’,
locuieste 1n cetate, iar casa sa este virtutea. Despre el zice: ,,Jacov era un om sincer si curat care locuia
in casd." (ibid.) De aceea si ,,moasele, pentru cé s-au temut de Dumnezeu, si-au facut case." (Exod
1,21).

3. Caci cele ce cauta sa patrunda tainele nevazute ale lui Dumnezeu, adica ,,cele ce crutd viata
pruncilor de parte barbateasca", construiesc casele virtutii, in care au ales sa locuiascd. Am demonstrat
prin acestea cum pacatosul nu are nici cetate si nici casa, fiind exilat din virtute si cum cel vrednic si
drept a primit prin grija Domnului intelepciunea drept cetate si casa.

II. 4. Sa vedem mai departe, ce trebuie sa intelegem atunci cand se spune cé cineva s-a ascuns de
Dumnezeu. Dar daca nu vom da o
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interpretare alegoricd, va fi cu neputinta sa acceptam ca adevarat ceea ce se spune; Dumnezeu a
umplut totul, a patruns 1n toate, se afld in toate si n-a ldsat sa fie nimic desert sau sa nu fie plin de
Sine’. in ce loc se poate afla cineva si sd nu fie acolo si Dumnezeu? Caci da marturie in alta parte,
spunand: ,,Dumnezeu e sus in ceruri si jos pe pamant, si nu mai este (Altul) in afara de EL." (Deut. 4,
39) La fel: ,,acolo stau Eu inaintea ta." (Exod 17,6)*.

5. De ce ne miram? in lumea nascuta de Dumnezeu, toate sunt cuprinse unele in altele, si oriunde ar
vrea cineva sa fuga, sa scape si sa se ascunda, tot n-ar putea, orice-ar fi, pentru ca, daca cineva ar vrea
sa fuga pe apa, pe pamant, prin aer sau prin cer sau in Intreaga lume, neapérat tot in ele va fi cuprins,
deci nimeni n-ar putea fugi afara din lume’.

6. Atunci, dacd nimeni nu se poate ascunde in lume si nici in vreuna din partile ei, cum va putea dar
cineva si stea ascuns de Dumnezeu? 1n nici un fel. Ce sa Insemne atunci ,,s-au ascuns?" Pacatosul
crede cd Dumnezeu se afla intr-un loc, nestiind ca nu El este Cel cuprins, ci Cel ce le cuprinde in Sine
pe toate. De aceea se si gandeste sa se ascunda, iar in locul pe care 1-a ales sa-i fie ascunzis, nu trebuie
sa se afle si Cauza.

II1. 7. Mai putem interpreta si in felul urmétor: credinta cea adevarata despre Dumnezeu este umbrita
si ascunsa in pacdtos, pentru ca e plin de intuneric si in el nu exista nici o scanteie divina prin care sa
vada lucrurile agsa cum sunt. Acesta a fost surghiunit din corul divin, ca si leprosul si cel bolnav de
scurgere. Leprosul, pe de o parte, il confundd pe Dumnezeu cu creatia, zicand ca si El si aceasta, adica
doua naturi opuse, sunt cauze, desi au doud culori diferite, iar Cauza este una singura, cea lucritoare.
Bolnavul de scurgere, pe de alta parte, reduce Cauza la lume, zicand ca toate vin din lume si se intorc
in lume, si crede ca nimic din cele ce existd nu e nascut de Dumnezeu. El e un adept al invataturii lui
Heraclit, cel care a introdus saturatia si lipsa, principiul dupa care universul este un tot si pe cel al
schimbului continuu dintre lucruri®.

8. De aceea zice si cuvantul dumnezeiesc: ,,sa fie trimigi afara din sufletul sfant toti leprosii si toti
bolnavii de scurgere si toti cei care sunt necurati in sufletul lor, de la barbat pana la femeie." (Num,
5,2) si eunucii, si cei de la care s-au taiat organele genitale ale sufletului lor si desfranatii, care fug de
stapanirea acelui ce este Unul, si care sunt opriti sd vina la adunarea lui Dumnezeu (Deut. 23,2).
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9. Gandurile intelepte nu numai ca nu se ascund, dar doresc si se roaga si fie vazute. Nu vezi ca
Avraam ,,mai stitea Inca dinaintea Domnului si apropiindu-se I-a spus: «nu-1 pierde si pe cel drept
dimpreuna cu cel necredincios»” (Gen. 18,22-23), adica pe cel care se lasa vazut si cunoscut
dimpreuna cu cel care fuge si se ascunde de Tine; cici acesta este necredincios si calca legea Ta dar
drept este acela ce sta dinaintea Ta si nu fuge; si drept este, o, Stipane, numai Tu doar sa fii cinstit.
10. Nu se poate masura credinta unuia cu necredinta altuia, de aceea e de ajuns sa fie cineva macar
drept, si atunci zice: ,,nu-1 pierde si pe cel drept dimpreuna cu cel necredincios". Nimeni nu-1 poate
cinsti pe Dumnezeu asa cum s-ar cuveni, ci doar aga cum e drept. Atata vreme cat nu e cu putintd sa
intorci parintilor binefaceri egale cu cele pe care le-ai primit de la ei, pentru ca nu e cu putinta sa le dai



si tu nastere, cum sa nu fie imposibil sa-L rasplatesti si sa-L lauzi pe Dumnezeu dupa meritul Sau, pe
El care le-a facut pe toate cate sunt din cele ce nu erau? El este acela care ne-a dat toata virtutea.

IV. 11. in trei randuri, o, suflete, adica in tot timpul impartit in trei, sa te arati lui Dumnezeu sa te vada,
dar nu aducand cu tine si patima care e femeie si sensibild, ci arzand in loc de mir cugetul tau
barbatesc, exersat in infranare, de vreme ce cuvantul sfant porunceste ca de trei ori intr-un an, toti cei
de parte barbateasca sa se infatiseze dinaintea Domnului Dumnezeului lui Israel (Deut. 16,16).

12. De aceea si Moise, cand se face vazut lui Dumnezeu, fuge de cugetul risipitor, de Faraon, cel care
se lauda plin de trufie zicand ca nu-L cunoaste pe Domnul. ,,Si a plecat" - zice - ,,Moise de la fata lui
Faraon si a locuit in pamantul Madiam" (Exod 2,15), adica in judecata lucrurilor din natura, ,,si s-a
asezat langa fantana", unde a primit apa cea buna de baut pe care a trimis-o Dumnezeu cu ploaie
sufletului Insetat si doritor al binelui’.

13. Moise se retrage, asadar, de la parerea atee si domnitoare peste patimi, de la Faraon, plecand in
Madiam, care este judecata, unde va medita la ce e mai bine sa faca: sa stea retras sau sa-l judece pe
pacatos spre pieirea acestuia. Dar se intreaba dacd, infruntandu-1, va avea si puterea de a-1 invinge. De
aceea, mai intéi sta si asteaptd, cum am spus, sa vada dacd Dumnezeu 1i va trimite cugetului profund si
nu usuratic izvorul care va putea sa inece tot ce rodeste regele egiptenilor, adica patimile sale.
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14. Dumnezeu il gaseste vrednic pe Moise de harul sdu,'’ cici, adunind ostirea cea pentru virtute,
Moise nu va inceta sa lupte pana cand nu va vedea placerile rapuse §i neputincioase. Din aceastad cauza
Moise nu fuge din fata Faraonului, fiindca fuga lui ar fi fara intoarcere; se retrage numai, adica face un
armistitiu, ca un atlet care se opreste sd respire si sd-si recapete suflarea, dar numai atat cat va chema
in ajutor, ca aliati, cumpatarea si celelalte virtuti, urmand sa atace si sa loveasca din nou, slujindu-se
de cuvintele dumnezeiesti si intarit cu o putere noua si de nebiruit.

15. Tacov, fiindcd este un uzurpator, va dobandi virtutea nu fara truda, ci invatand-o si lucrand-o,
pentru cd numele lui nu s-a schimbat in Israel". El fuge de lucrurile lui Laban, insemnand ca fuge de
culori, de forme, si in general de corpuri care, prin firea lor, sunt ficute s raneasca intelectul prin
intermediul lucrurilor sensibile; fuge, pentru ca n-ar putea sa le invinga cu totul daca s-ar afla mereu
printre ele, si fiindca se teme ca va sfarsi invins de ele, iar prin aceasta, lacov este iTn mod deosebit
vrednic de lauda; si zice Moise: ,,sa-i faceti pe fiii lui Israel, poporul cel vazator, sa ia seama la cele
cuvenite..." (Lev. 15,31), iar nu semeti si doritori de ce nu e al lor',

16. ,,Si s-a ascuns lacov de Laban Sirul, ca sd nu i se vesteasca ca fuge. Si a fugit el cu toate ale sale, a
trecut raul, si s-a avantat spre muntele Galaad" (Gen. 31,20-21). Si e firesc sa ascunda ca fuge si sa nu-
1 vesteasca de aceasta pe Laban, cel ce este cugetul agatat de lucrurile sensibile”. De pilda, daca vei
vedea un lucru frumos, si dacd, prins de acesta, vei fi gata sa cazi in greseala pentru el, fugi, ascunde-
te de inchipuirea lui si nu-i vesti nimic intelectului, ceea ce inseamna ¢ nu trebuie sa mai stai in
cumpand sau sa mai cugeti la el; amintirea lui, care in loc sa piara, se intipareste cu urme adanci in
cugetul tau, il raneste si, de cele mai multe ori, fara voia lui il intoarce de la sine si-1 face sa cada.

17. Acelasi lucru 1l putem spune si despre toti aceia care sunt atragi de o senzatie oarecare, caci pentru
acestia fuga nestiuta de nimeni e mantuitoare, din cauza ca amintirea lucrului pe care-l vestesti si ti-1
reamintesti fard Incetare iti va stapani si iti va robi cu sila gandirea. O, cugete, nici atunci cand esti
gata sa fii robul sensibilului care ti-a aparut, nu ti-1 vesti tie insuti si nu te mai gandi la el neincetat, ca
sa nu ai de suferit o data ce te va stdpani; astfel, eliberat, grabeste-te, fugi, scapa, alegand libertatea
neingradita in locul robiei cu care te Invatasesi.

VI. 18. De ce zice Scriptura, ca si cum lacov n-ar fi stiut ca Laban e sirian: ,,Jacov s-a ascuns de Laban
Sirul"? Sigur ca nu e adaugat fara nici un scop
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,»Sirul", pentru ca Siria inseamnd ,,cea naltd"'. Intelectul ascetic, lacov, dacd vede cd patima ¢ la
pamant, jos, va astepta, gdndindu-se ci o va putea birui prin lupta, dar daci o vede 1ndltandu-se, si
vede ca e peste masurd de mare, primul care fuge e cugetul ascetic, iar in urma lui fug toate partile
ascezei care sunt: citirea (cartilor sfinte), studiul, slujirea celor sfinte, pomenirea celor bune,



infranarea, implinirea indatoririlor'”®. Apoi trece raul lucrurilor sensibile, cel care ineacd sufletul si-1
scufunda in vartejul patimilor. Dupa ce-l va fi trecut, se va avanta spre locul cel 1nalt, adica spre
cuvantul virtutii desavarsite.

19. ,,Si s-a avantat spre muntele Galaad" care se traduce prin ,,strimutarea mirturiei",'® pentru ca
Dumnezeu a scos si a stramutat sufletul de la patimile lui Laban, ddnd marturie despre aceasta
stramutare ca este spre folosul si spre binele lui [acov, si a Tndltat sufletul la inaltimea si la maretia
virtutii, scotdndu-1 de la pacatele care l-ar fi facut sa cada si sa devina josnic.

20. De aceea Laban, iubitorul de senzatii, care asculta de ele, si nu de intelectul sau, se manie si
pleaca dupa el, urmarindu-1, si 1i zice: ,,pentru ce ai fugit pe ascuns?" {Gen. 31,26) si n-ai mai ramas in
desfatarea trupului si in credinta cd sunt bune cele ce sunt ale trupului si cele ce sunt afara, ci, fugind
de aceastd parere, m-ai pradat de judecata mea, adica de Lia si de Rahila? Daca ele ar fi ramas sa
locuiasca in suflet, ar fi dat nastere judecatilor, straimutindu-se insa, 1-au lasat sa fie nestiutor si
neinvétat. De aceea si adauga: ,,m-ai pradat", adica mi-ai furat judecata.

VIIL 21. Ce este putinta de a judeca ne va explica, caci adauga: ,,mi-ai rapit fiicele, ca pe roabe; daca
m-ai fi vestit, chiar eu te-as fi trimis" (ibid.). Nu, nu e adevarat! Nu l-ai fi trimis de la tine, si aici te
contrazici, pentru ca, daca, intr-adevar, 1-ai fi trimis de la tine, 1-ai fi eliberat si l-ai fi dezlegat de toate
chemarile trupului si ale lucrurilor sensibile; numai astfel, cugetul se elibereaza de toate relele si de
toate patimile sale. Acum spui ca l-ai 1asat sa plece liber, dar prin faptele tale marturisesti ca,
dimpotriva, l-ai fi tinut si mai departe incatusat, ca intr-o inchisoare. Céci, daca l-ai fi petrecut ,,cu
muzici, cu timpane si cu citere" si cu placerile care corespund fiecaruia din simturi, atunci nu l-ai fi
trimis cu adevarat de la tine.

22. Si nu fugim numai de la tine, Laban, tovaras al corpurilor si al culorilor, ci si de toate ale tale, caci
la tine patimile rdspund chemadrilor simturilor. Daca suntem asceti ai virtutii, am cugetat indelung, asa
cum era necesar, asa cum a cugetat si lacov si ne-am gandit ca trebuie sa distrugem si sa facem sa
piard dumnezeii cei straini ai sufletului, dumnezeii turnati din
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metalul topit, pe care Moise ne-a oprit sd-i construim (Lev 19,4)". Acestia sunt topirea virtutii si a
simtirii curate si alcatuirea si Intarirea pacatului si a patimilor; cici ceea ce odata e topit §i poate curge
se intareste din nou.

VIIL. 23. Si zice: ,,lar ei au dat lui lacov dumnezeii cei strdini, care erau in mainile lor, si cerceii care
erau in urechile lor §i i-a ascuns Iacov sub terebintul din Sichem" (Gen. 35,4) iar acestia sunt
dumnezeii pacatosilor'®. Nu spune ca lacov fi ia, ci doar ca 1i ascunde si ca 1i distruge, lucru intru totul
adeverit, caci cel vrednic si intelept nu va lua nimic spre a se imbogdti din ceea ce vine din pacat, ci
doar il va ascunde si-1 va face sa dispara, fara a fi vazut de nimeni.

24. Astfel, Avram i zice regelui Sodomei, care incearca sa-1 ingele la schimbul pe care vrea sa-I faca,
oferindu-i o natura lipsita de ratiune, pentru a cdpata una rationald, adica un cal in schimbul barbatilor,
ca nu va lua nimic de la el si cd ,,va intinde" fapta sufletului sau, pe care in mod simbolic a numit-o
,,mana", catre Dumnezeul Cel Prea inalt, (Gen. 14,22) si ca nu va lua nimic de la el, ,,de la un pai, pana
la cureaua de la Incaltiminte", ca sa nu se spuna pe urma despre rege ca l-a imbogatit pe profet,
schimband saracia pe bogatia virtutii.

25. Patimile sunt ascunse si pastrate pe veci in Sichem, care se traduce prin ,,spatd", iar cel ce trudeste
pentru placeri este si pazitorul lor". in schimb, in intelept, patimile pier si sunt distruse, dar nu pentru
un timp scurt, ci ,,pana in ziua de azi", adica pentru vesnicie, pentru ca vesnicia se masoara cu ziua de
azi, caci rastimpul unei zile este masura intregului timp.

26. De aceea, lacov ii da in mod special lui losif Sichemul (Gen. 48,22) pentru ca Sichemul inseamna
,cele trupesti si cele sensibile", fiindca losif pe acestea le cauta, le doreste si pentru ele se trudeste, in
timp ce lui luda marturisitorul si cel plin de recunostinta nu-i da nimic, caci el va avea de la fratii sai
lauda, imnurile si cantarile de slava. (Gen. 49,8)%. lar lacov ia Sichemul, dar nu de la Dumnezeu il va
lua, ci ,,cu sabia si cu arcul", adica prin cuvintele care taie si apara, pentru ca inteleptul le supune si pe
cele ce sunt mai prejos de el, pe care insd, dupa ce le supune, nu le pastreaza, ci le daruieste celui ce e
nascut pentru ele.

27. Nu vezi cd, parand sa ia dumnezeii cei strini, nu i-a luat pentru el, ci i-a ascuns, i-a facut nevazuti
si pierduti de la el pentru totdeauna? Carui suflet i e dat sd ascunda si sa faca sa dispara raul si
pacatul, daca nu sufletului caruia Dumnezeu i S-a aratat si pe care l-a facut vrednic a-I cunoaste tainele
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Sale ascunse, caci zice: ,,Tainui-voi oare Eu de Avraam, robul Meu, cele ce fac?" (Gen. 18,17). E bine,
0, Mantuitorule, ca aréti lucrarile Tale sufletului doritor al binelui, §i ca nu-i tainuieste nimic din
aceste lucrari ale Tale, caci astfel el va avea taria s fuga de rau, sa ascundd, sa umbreasca si sa
distruga pentru totdeauna patima vatamatoare si raufacatoare.

IX. 28. Pand acum, am aratat in ce chip pacatosul e izgonit si se ascunde de Dumnezeu. Sa vedem mai
departe, unde se ascunde: ,,in mijlocul" -spune - ,,Gradinii Raiului" (Gen. 3,8), adica in mijlocul
intelectului, care, la randul lui, este mijlocul, ca al unui Rai, al intregului suflet. Asadar, cel ce fuge de
Dumnezeu, se retrage, se refugiaza in sine insusi.

29. Dat fiind ca existd doud nous-uri, cel al tuturor, care este Dumnezeu, si cel particular, care fuge din
sine si se refugiaza la cel al universului, cel ce-si paraseste propriul intelect (care e particular)
recunoagte si marturiseste ca fiind nimic tot ceea ce produce inteligenta omeneascd, si toate I le
atribuie lui Dumnezeu; cel ce fuge insd de Dumnezeu, spune ca El nu e Cauza nici unui lucru, si ca el
insusi e cauza tuturor celor ce sunt.

30. Multi spun ca toate cate se deplaseaza si existd In lume 1si urmeaza cursul prin ele Insele, de la
sine, fara sa existe un carmuitor, §i ¢, de asemenea, inteligenta omeneasca singura a instituit
mestesugurile, artele, ocupatiile zilnice, legile, obiceiurile, dreptul civil, dreptul privat, atat pentru
oameni, cat si pentru vietatile lipsite de ratiune.

31. Nu vezi, o, suflete, cat de neadevarata si straind este aceasta parere? Caci sufletul care paraseste
inteligenta particulara, care e nascutd si muritoare, cu adevarat se Inscrie ca fiind al inteligentei tuturor,
care e nenascuta si nepieritoare. Dimpotriva, sufletul care-L respinge pe Dumnezeu greseste atunci
cand 1si atrage ca aliata inteligenta care nu e capabila sa se ajute nici macar pe sine.

X. 32. De aceea, si Moise zice: ,,daca hotul va fi prins spargand o casa si de va fi lovit incat s moara,
cel ce I-a lovit nu va fi vinovat de moartea lui; daca insa soarele a rasarit asupra lui, acela va fi vinovat
si va plati cu viata pentru omor" (Exod 22,1-2). Daca cineva Intrerupe si curma Cuvantul sanatos,
neclintit si drept, Cuvantul care marturiseste ca peste toate, atotputernic este singur Dumnezeu, si e
prins in timp ce incearca sa-1 ,,spargd", dand adica, crezare cuvantului de rand si divizat care afirma ca
inteligenta particulard este cea lucratoare, si nu Dumnezeu, atunci acela este un hot care ia lucrurile
altuia.
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33. Cici toate sunt ale lui Dumnezeu, si cel ce 1si atribuie ceva lui insusi, zicand ca 7i apartine, furd de
la altul si are de purtat o rand foarte dureroasa si greu de vindecat, trufia, un lucru inrudit cu nestiinta
si cu lipsa de Invatatura. $i nu I-a numit pe cel ce loveste, pentru cé acesta nu e altul decat cel lovit,
caci, aga cum cel ce se freaca pe sine este in acelasi timp si cel frecat, cel ce se intinde pe sine este si
cel Intins, pentru cad primeste forta celui care actioneaza, dar si pasivitatea celui care suporta actiunea,
tot aga cel care fura cele ce sunt ale lui Dumnezeu, scriindu-le la el insusi, e chinuit si lovit de ateismul
sau si de trufia sa.

34. ,,Side va fi lovit incat s moard", inseamna aceasta: ca va rimane inactiv, adicd va parea ca va
gresi mai putin. Se spune ca pacatul e de doua feluri: pacatul in repaos (infranat) si pacatul in miscare
(implinit)*'. Pacatul in miscare tinde spre implinirea si spre atingerea scopului sau prin fapte. Prin
aceasta, el e mai rau decéat pacatul in repaos, pacatul infranat.

35. De aceea, daca va muri cugetul care crede ca el, si nu Dumnezeu, este cauza a toate cate exista,
adica va ramane In repaos, nu va actiona si se va infrana, nu va fi gasit vinovat de omor, pentru ca n-a
distrus cu totul dogma vie care i recunoaste lui Dumnezeu toate puterile. Dar daca va rasari soarele,
adica intelectul parand sa straluceasca si sa lumineze in noi, si va crede ca el le vede si le carmuieste
pe toate si cd nimic nu e cu putintd sa-i scape, acesta va fi gasit vinovat, si va plati cu moartea, pentru
a fi ucis dogma vie care marturiseste pe Dumnezeu singur drept Cauza. Asadar acesta se va dovedi
neputincios de a mai faptui §i cu adevarat mort, pentru a fi introdus o dogma lipsita de viata,
neinsufletitd, pieritoare si gresita.

XI. 36. De aceea Scriptura 1l blesteama pe acela care ascunde un idol sculptat sau turnat, fiindca e un
lucru facut de mana unui artizan (Deut. 27,15). De ce, cugete, vrei sd aduni in tine si s pastrezi, ca pe
niste comori de pret, aceste credinte mincinoase care aratd ca Dumnezeu ar avea nsusiri, intocmai ca



si statuile, El care e lipsit de insusiri sau ca Dumnezeu e pieritor, ca si idolii cei turnati, El care e
pururea nepieritor. De ce nu vrei sa le scoti la lumina si sa le arati, ca astfel sa poti invata cele ce se
cuvine sa inveti de la ascetii adevarului? Tu te crezi stiutor, pentru ca parerile tale conving usor,
parand adevarate, dar ele nu dovedesc cunoastere si sunt impotriva adevarului; de aceea te descoperi a
fi nestiutor, nevrand sa te vindeci de aceasta grea boala a sufletului care este nestiinta si lipsa de
invatatura.

XII. 37. Despre faptul ca pacatosul, fugind de Fiinta Suprema, se ingroapa in propria sa minte
imprastiatd, va marturisi Moise, cel care ,,1-a
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lovit pe egiptean si I-a ascuns 1n nisip" (Exod 2,12); aceasta inseamna ca i-a dat o lectie, si ca l-a facut
sa-si vada greseala, pe cel care afirma Intaietatea trupului si care crede ca lucrurile care apartin
spiritului sunt nimic, ca placerile sunt scopul, implinirea si desavarsirea sa.

38. 1intelegdnd asadar, chinul poporului care-L vede pe Dumnezeu, chin la care 1-a supus regele
Egiptului, pacatul stapan peste patimi, Moise il vede pe egiptean, adica patima omeneasca supusa
mortii, lovindu-1 si chinuindu-1 pe poporul vazator, si, privind de jur imprejur la sufletul purtat ici si
colo, si nevazand sa fie nimic statornic, in afard de Dumnezeu Care Este, si mai vazand el ca toate
celelalte se clatina si se migca cuprinse de agitatie, 1l loveste pe iubitorul de placeri, 1i da o lectie si-1
ascunde apoi in mintea imprastiata si instabild, care este lipsitd de comuniunea, de Inrudirea si de
unirea cu binele.

39. Asadar, mintea s-a ascuns in sine, iar cel care i se impotriveste va fugi de ea si se va refugia la
Dumnezeul tuturor celor ce sunt. XIII. De aceea si zice Scriptura: ,,apoi 1-a scos pe el afara, si i-a zis:
cauta spre cer §i numara stelele". (Gen. 15,5) si tocmai aceste stele am dorit sa le cuprindem si sa le
masuram cu vederea, neputdndu-ne satura de dragostea pentru virtute; noud, Insa, nu ne este cu putintd
sd masuram bogatia lui Dumnezeu.

40. Putem totusi sd spunem cd prin harul Atoatedatatorului ne-au fost puse in suflete semintele
luminoase, stralucitoare si inzestrate cu inteligenta, atatea cate sunt si stelele pe cer. Si nu fara nici un
scop, adauga: ,,afard", cici zice: ,,I-a scos pe el afard", fiindca cine e chemat sa iasa induntru? Nu
cumva vrea sd spund ca l-a scos 1n locul cel mai exterior si nu intr-un loc care, desi aflandu-se afara, sa
fie totusi induntru, cuprins si Inconjurat de altele? Cici, asa cum Intr-o casd, apartamentul barbatilor se
afla afarad din apartamentul femeilor, dar camera de dormit se afla induntru, si cum poarta de la intrare
e afara din curte, dar e inauntrul portalului, tot asa si in suflet, ceea ce se afla in afara unui lucru, se
poate afla, la fel de bine, si 1n interiorul altuia.

41. De fapt, trebuie sa Intelegem ca Dumnezeu a scos intelectul n locul cel mai exterior. Ce folos ar
avea acesta sa paraseasca trupul si sa se refugieze in senzatie? Ce folos ar avea, de asemenea, sd se
separe de senzatie, sd renunte la ea si sa se retragd In cuvantul rostit? Caci intelectul care urmeaza a fi
scos afard si lasat 1n libertate, trebuie sa se lepede mai intdi de toate, de nevoile trupesti, de organele de
simt, de discursurile sofistice, de toate cate par, dar nu sunt adevarate si, in cele din urma, sa renunte si
sd se lepede de sine insusi.
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XIV. 42. De aceea zice in alta parte, plin de mandrie: ,,Domnul Dumnezeul cerului si Domnul
Dumnezeul pamantului, cel care m-a luat din casa tatalui meu" (Gen. 24,7), caci nu e cu putinta ca cel
ce locuieste n trup si e muritor sa trdiasca si impreuna cu Dumnezeu, ci numai acela pe care
Dumnezeu 1l elibereaza din inchisoarea sa are putinta s-o faca.

43. De aceea si bucuria sufletului, Isaac, ori de cate ori vorbeste cu Dumnezeu si se retrage pentru a fi
singur cu El, iese afard, parasindu-se pe sine si mintea sa. ,,A iesit - zice - [saac 1n pragul serii pe
camp" (Gen. 24,63). Si Moise, cuvantul profetic, zice: ,,cand voi iesi din cetate", adica din suflet -



pentru ca sufletul este cetatea, si cel ce da fiintelor vii legile si obiceiurile - ,,voi intinde mainile mele"
(Exod 9,29) si toate faptele mele le voi descoperi si le voi infatisa lui Dumnezeu; pe El il chem ca
martor al fiecareia si ca Cel ce vegheaza asupra fiecdreia, ca Cel de care raul si pacatul, prin firea lor,
nu se pot ascunde, ci, dimpotriva, caruia I se descopera pe deplin si I se arata in toatd limpezimea.

44. Cand sufletul se va descoperi in toate asa cum este, si in vorbe si in fapte, se va indumnezei, iar
atunci vocile simturilor vor inceta si o data cu ele toate zgomotele care aduc tulburare si nefericire.
Vizibilul striga si cheama la el vazul, vocea cheama auzul, iar mirosurile cheama simtul mirosului si,
in general, sensibilul cheama la el senzatia. Dar toate aceste chemari inceteaza atunci cand cugetul,
iesind din cetatea sufletului, leagd de Dumnezeu toate faptele si toate gandurile sale.

XV. 45. Asa este, pentru cd ,,mainile lui Moise se faceau grele" (Exod 17,12), fiindca faptele
pacatosului sunt goale si usoare ca vantul, in vreme ce faptele inteleptului se fac tot mai grele, incat nu
le mai poate misca, nici schimba sau clatina nimeni. De aceea ele sunt sprijinite de Aaron, cuvantul, si
de Or, care este lumina, cici nici o lumind din lume nu striluceste mai tare decat adevirul®. Asadar,
vrea sa-ti arate prin simboluri, ca faptele Inteleptului se sprijina pe doud lucruri care sunt cele mai
necesare: cuvantul si adevarul. De aceea, si Aaron, Tnainte de a se sfarsi din viata, adicd inainte de a
ajunge la desavarsire, urca pe muntele Or, care inseamna lumina (Num. 20,25), caci implinirea si
scopul cuvantului sunt adevarul, cel ce straluceste mai tare decat lumina, iar spre adevar se sileste
cuvantul sd ajunga®.

46. Nu vezi ca, primind cortul (xfiv aKT|vf]v) de la Dumnezeu (Exod 33,7), primind adica
intelepciunea, in care si se stabileascd (Kaxao"Kr|vo1) si sd locuiasca Inteleptul, Moise l-a agezat astfel
incat sa nu poata fi clintit,
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l-a intarit gi l-a Intemeiat, dar nu in trup, ci in afara lui? Si a asemuit trupul cu o tabara si cu o ostire
plina de razboaie si de relele pe care le naste rdzboiul, o ostire care niciodata n-are parte de pace. ,,5i s-
a chemat Cortul Marturiei" - adica intelepciunea pentru care marturiseste Dumnezeu, céci Scriptura
spune foarte bine: ,,oricine-L cauta pe Domnul iesea".

47. Daca-L cauti pe Dumnezeu, o, cugete, atunci cauta-L iesind din tine Tnsuti, caci de vei rimane 1n
invelisul tau trupesc sau in trufia mintii, Inseamna ca nu doresti cele dumnezeiesti, ci doar te prefaci a
le dori. Dar si atunci cand il cauti pe Dumnezeu, nu e sigur ca-L vei descoperi, pentru cd multora nu li
S-a aratat, iar multi nu si-au dus ravna lor pana la capat. Pentru a avea parte de bine, ¢ de ajuns numai
sa-1 cauti, caci Intotdeauna pornirea spre cele bune si dorirea lor, chiar daca nu-si implinesc
intotdeauna scopul, i bucura dinainte pe cei ce o dovedesc.

48. Pacatosul, fugind de virtute, si ascunzandu-se de Dumnezeu, isi afla refugiul la cel mai slab ajutor,
care este propria sa minte. Cel vrednic si plin de virtute, dimpotriva, fugind de el insusi, se intoarce la
cunoasterea lui Unu, iesind invingator in aceastd buna intrecere si in aceasta lupta, care e cea mai buna
din toate.

XVI. 49. ,,Si I-a chemat Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a spus: «Unde esti?»" (Gen. 3,9). De ce-1
cheama numai pe Adam, dacd impreuna cu el stitea ascunsa si femeia lui? Sa spunem mai Intéi ca
intelectul e chemat acolo unde se gasea in momentul in care capata dovada ca s-a lasat ispitit i ia
cunostintd de schimbarea si de pervertirea sa. Dar intelectul nu e chemat singur, ci impreuna cu el sunt



chemate si toate facultatile sale, cici intelectul in sine, fara facultatile sale, e gol, si nici nu fiinteaza;
una din aceste facultati este senzatia, iar aceasta este femeia.

50. O data cu Adam, intelectul, e chemata si femeia lui, senzatia; dar Dumnezeu n-o cheama pe ea in
particular. De ce? Pentru ca, fiind lipsita de ratiune, in ea nu se poate trezi de la sine constiinta
vinovétiei; nici vazul, nici auzul si nici un alt simt nu e inzestrat cu Intelegere, si nu poate fi invatat,
prin urmare, el nu poate realiza de la sine perceptia si intelegerea lucrurilor. Cel ce a facut senzatia a
facut-o capabild doar sa distinga corpurile si atat. Intelectul in schimb a fost invétat, si de aceea
Dumnezeu 1l cheama mai intai pe el, si nu senzatia.

XVII. 51. ,,Unde esti (Tutu ei)?" poate fi interpretat in mai multe feluri, in primul rand sa consideram
ca nu e vorba de o intrebare, ci de o afirmatie

N\ r-

94

Philon din Alexandria

care poate insemna: te afli intr-un loc, existi intr-un loc, daca Jto\) (unde) poartd accent grav. Daca ai
crezut ca Dumnezeu se plimba prin Rai §i ca va fi fiind cuprins in el, afla ca nu gandesti bine. Asculta
doar cuvintele acestea, pe deplin adevarate, de la Dumnezeu cel stiutor: mai intdi ca Dumnezeu nu este
undeva (nov) pentru ¢ nu El este cel cuprins, ci El este cel ce cuprinde totul in Sine, si apoi, cd numai
ceea ce e nascut se poate afla intr-un loc, de vreme ce, in mod necesar, nu el cuprinde, ci este cuprins.
52. in al doilea rand, ,,unde esti" poate insemna: unde ai ajuns, adica ce-ai devenit, o, suflete? Ce rele
ai ales, in schimbul caror lucruri bune pe care le-ai lasat? Dumnezeu te-a chemat la impartasirea de
virtute, iar tu te-ai dus s urmezi pacatul. El ti-a daruit, ca sa te poti bucura de el, pomul vietii, adica
pomul intelepciunii, prin care sa poti trai (vesnic), iar tu purtat de nestiintd si de distrugere, ai ales
nefericirea, care inseamna moartea sufletului, in locul fericirii vietii celei adevarate.

53. in sfarsit, in al treilea rand, ,,unde esti" este o intrebare la care se pot da doua raspunsuri, iar unul
din cele este: nicaieri, pentru ca sufletul pacatosului nu are un loc 1n care sa se stabileasca si sa se
intemeieze; de aceea, se spune ca pacatosul ,,n-are loc" pentru ca nici raul n-are loc, ca unul care cu
greu se poate aseza undeva®. Astfel este cel lipsit de virtute si de intelepciune, mereu tulburat si
clatinat dintr-o parte n alta, purtat in toate partile ca un vant schimbator, vesnic instabil, pentru ca el
nu are nici o parere sigura.

54. Un alt raspuns, la intrebarea ,,unde esti", ar fi acela pe care 1-a dat Adam: asculta unde sunt, acolo
unde sunt toti cei ce nu-L pot vedea pe Dumnezeu, acolo unde sunt toti cei ce nu-L pot auzi pe
Dumnezeu, toti cei ce se ascund de Cauza, cei ce fug de virtute, cei ce sunt goi si dezbracati de
intelepciune, cei ce se tem si tremurd din cauza lipsei lor de curaj si a lasitatii sufletului lor, si spune:
,,am auzit glasul Tau in Rai §i m-am temut caci sunt gol si m-am ascuns" (Ge«.3,10); cand spune
aceasta, Adam se infatiseaza ca o pilda pentru cei mai sus pomeniti, dar si pentru tot ce-am aratat pe
larg mai inainte.

XVIIL 55. Si totusi, Adam nu mai e gol acum, céci ,,gi-au facut acope-raminte", cum se spune mai sus
putin. Aici vrea sa-ti arate ca intelege nu goliciunea trupului, ci goliciunea in care se afla intelectul
care nu se Tmpartaseste de virtute si care e ,,dezbracat" de ea.

56. ,,Femeia - zice - pe care mi-ai dat-o (sa fie) cu mine, aceea mi-a dat din pom si am mancat" (Gen.
3,12). Si e bine sa nu spunem ,,femeia pe

T
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care mi-ai dat-o mie", ci ,,femeia pe care mi-ai dat-o (sa fie) cu mine". Céaci nu mi-ai dat senzatia sa-mi
apartind, ci ai lasat-o sa fie liberd, in toatd voia ei, si intr-un fel, nesupusa poruncilor judecétii mele.
Daca, de exemplu, intelectul ar vrea sa porunceasca vazului sa nu mai vada, el nu va vedea mai putin
un obiect; auzul va percepe intotdeauna un sunet pe care-1 intalneste, chiar daca intelectul, certandu-se
cu el, 1i porunceste sa nu-1 mai auda. La fel se intampla si cu simtul mirosului, care va simti orice
miros va ajunge pana la el, chiar daca intelectul ii interzice sa-I simta.

57. De aceea, Dumnezeu n-a dat senzatia fiintei, ci a dat-o sa fie impreuna cu fiinta, iar acest lucru



inseamna cd senzatia capata toate cunostintele numai impreuna cu intelectul nostru, si in acelasi timp
cu el. De pilda, vazul ajunge la vizibil 1n acelasi timp cu intelectul si astfel, daca ochiul vede un corp,
intelectul imediat Intelege si cunoaste ca ceea ce vede e negru sau alb, galben sau rosu, ci e
triunghiular, patrat sau rotund, sau ca are altd culoare sau alta forma. Tot astfel, auzul e lovit de un
sunet, si o data cu el, si intelectul; dovada este faptul ca imediat acesta a putut sa judece sunetul, sa-si
dea seama ca e delicat sau puternic, melodios si armonios ori, dimpotriva, fals si strident. Acelasi lucru
il descoperim si pentru celelalte simturi.

58. Si foarte bine a addugat ,,aceea mi-a dat din pom", cici nimeni nu-i da intelectului din masa
materiald si sensibila, in afard de senzatie. Cine i-a dat inteligentei putinta de a cunoaste un corp sau
albul? Nu cumva vederea? Si cine i-a dat putinta de a recunoaste sunetul, nu cumva auzul? Dar
mirosurile, nu cumva simtul mirosului? Si gusturile? Nu gustul? Si cine i-a dat putinta de a simti ca
ceva e aspru sau moale, nu cumva pipditul? Drept si adevarat a raspuns intelectul ca singura senzatia
mi-a dat toate impresiile de la corpuri.

XIX. 59.,,Si a zis Dumnezeu catre femeie: pentru ce ai facut aceasta? lar femeia a zis: sarpele m-a
amagit, si eu am mancat" (Gen. 3,13). Ce Intreaba Dumnezeu senzatia si ce raspunde ea? El o Intreaba
ceva despre barbatul ei, dar ea nu vorbeste despre el, ci despre sine, spunand: ,,am méancat" si nu ,,i-am
dat".

60. Numai interpretand alegoric, vom avea dezlegarea acestui loc, anume aratand ca femeia a raspuns
cum trebuia la Intrebare. Daca ea a mancat trebuia s manance si barbatul ei, caci atunci cand senzatia
ajunge la sensibil, ea se umple de reprezentarea lui, iar intelectul imediat se uneste cu senzatia,
percepe la randul lui obiectul si se hraneste, am putea spune,
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din el; caci ea zice: fara voia mea i-am dat barbatului, pentru ca in timp ce eu ajungeam la obiect,
intelectul, migcandu-se cu cea mai mare repreziune, l-a reprezentat deja si l-a Intiparit in sine.

XX. 61. Sa observi dar, ca barbatul spune ca ,,femeia i-a dat", dar femeia nu spune ca ,,sarpele i-a dat",
ci cd a fost amagita. Senzatiei 1i este propriu sa dea, iar placerii Ingeldtoare si serpuitoare 1i este propriu
sd amageasca si sa ingele. De pilda, un lucru care de la natura este alb, negru, cald sau rece, senzatia il
re(da) intelectului, aga cum e el cu adevarat™, fard sa-1 insele, pentru cd obiectele sunt intocmai cum
este si reprezentarea pe care o capatam de la ele, si acest lucru il afirma filosofii naturalisti.
Dimpotriva, placerea nu face cunoscut mintii obiectul asa cum este el in realitate, ci o minte §i o
amageste cu siretlicuri, ficand ca ceea ce e vitdmator pentru ea sd pard ci ii e de cel mai mare folos™.
62. Putem vedea de pilda, curtezane dezgustatoare care-si fardeaza si-si picteaza fata, ca sa-si ascunda
uratenia; putem vedea de asemenea neinfranati cedand in fata placerii pantecelui care accepta ca pe un
lucru bun vinul neamestecat i mancarurile pregétite sofisticat, desi ele vatama si trupul si sufletul.

63. Putem vedea cum, de multe ori, barbati indragostiti de femeile cele mai urate isi ies din minti
atunci cand le vad, iar lucrul acesta se intampla din cauza placerii, care 1i amageste, povestindu-le
despre frumusetea lor, despre culoarea placuta a pielii lor, despre trupul lor desavarsit si despre
proportiile acestuia, cand, de fapt, la ele totul e invers. Barbatii acestia nu vad femeile a caror
frumusete e neprihanita si cu adevarat fara cusur, ci se topesc de dragoste numai pentru primele,
despre care am spus cum sunt.

64. Nici o ingelaciune nu 1i este straina placerii, in vreme ce senzatiei 1i e proprie daruirea; prima
seduce intelectul si il tulbura cu discursuri frumoase si cu sofisme, aratandu-i lucrurile nu asa cum
sunt, ci aga cum nu sunt; senzatia insa i ,,da", adica ,,ii infatiseaza" corpurile asa cum sunt prin natura
lor, si o face cu toata nevinovatia, fara plasmuiri si fara mestesug.

XVI. 65. ,,81 a zis Domnul Dumnezeu sarpelui: pentru ca ai facut aceasta, blestemat sa fii Intre toate
dobitoacele si intre toate fiarele pamantului, pe piept si pe pantece sa te tarasti si pAmant s mananci in
toate zilele vietii tale. Dusmanie voi pune intre tine si intre femeie, intre saimanta ta si simanta ei. Ea
(oruxfi) iti va pandi capul, iar tu 1i vei pandi ei calcaiul" (Gen. 3,14-15). De ce oare blesteama sarpele,
fara a-i lasa putinta de a se apéra, iar in alta
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parte porunceste, asa cum era si drept ,,sa se infatiseze amandoi impricinatii" (Deut. 19,17) si sd nu i se
dea crezare dinainte doar unuia din ei?

66. Nu vezi ca lui Adam nu i-a dat dinainte crezare impotriva femeii, ci i-a dat si ei ocazia sa se apere,



atunci cand a Intrebat-o ,,de ce ai facut aceasta?" (Gen. 3,13). Femeia marturiseste ca a cazut (in ispita)
fiindca s-a lasat amagitd de placerea Inselatoare si serpuitoare. Ce L-a oprit atunci pe Dumnezeu, cand
femeia i-a raspuns: ,,sarpele m-a amagit", sa-1 intrebe si pe sarpe, daci el a amagit-o pe femeie si 1-a
blestemat fara judecata si fara a-1 lasa sa-gi rosteasca apararea.

67. Ar trebui sd spunem ca senzatia e unul din lucrurile care nu sunt nici rele, dar nici bune, ci de
mijloc si cd exista deopotriva si in intelept si in neintelept. Atunci cand senzatia se naste intr-un
neintelept, devine pacatoasa, dar cand se naste intr-un intelept, primeste harul virtutii si al cuminteniei.
E firesc, asadar ca, de vreme ce senzatia nu are prin ea Insdsi o natura inclinata spre rau, ci aflandu-se
la mijloc, inclind deopotriva spre bine si spre rau, sa nu fie osandita mai inainte de a marturisi ca a
urmat raul.

68. Cat despre sarpe, acesta inchipuie placerea, care prin firea ei este Inclinata spre rau, si care de
aceea nu se va afla niciodata in cel vrednic si intelept; singur pacatosul se bucura si se desfata cu ea.
Asadar, pentru firea ei o blesteamd Dumnezeu nedandu-i dreptul sé se apere, fiindca ea nu poarta in
sine sdmanta virtutii §i mereu si pretutindeni ea va fi osandita si necurata.

XXII. 69. De aceea, Dumnezeu a cunoscut pe Ir ca e rau, desi nu se cunoaste vreo pricind anume a
rautatii lui, si 1-a ucis (Gen. 38,7), cici Dumnezeu stie ca acest invelis de piele al nostru, care este
trupul, caci Ir se traduce ,,cel din piele" e rau, viclean si uneltitor impotriva sufletului si ca e doar un
starv, mort in veci”’. Sa nu crezi ca fiecare din noi face altceva decat sa poarte cu sine un starv, pentru
cd, sa stii, numai sufletul este acela care trezeste si poarta, fara ca vreodata sa osteneasca, trupul care,
in sine, nu este altceva decat un cadavru. intelege de aici, daca vrei, cat de mare este puterea sufletului.
70. Nici cel mai puternic atlet n-ar avea forta sa-si duca, fie si pentru scurt timp, propria-i statuie, in
vreme ce sufletul poarta chiar si 100 de ani statuia omului, cu usurint, si fara sa oboseasca. De aceea,
nu acum a omorat Dumnezeu trupul, ci de la bun Inceput 1-a facut neinsufletit.
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parte porunceste, asa cum era si drept ,,sa se infatiseze améandoi impricinatii" (Deut. 19,17) si sd nu i se
dea crezare dinainte doar unuia din ei?

66. Nu vezi ca lui Adam nu i-a dat dinainte crezare Tmpotriva femeii, ci i-a dat si ei ocazia si se apere,
atunci cand a intrebat-o ,,de ce ai facut aceasta?" {Gen. 3,13). Femeia marturiseste cd a cazut (in ispitd)
fiindca s-a lasat amagita de placerea ingelatoare si serpuitoare. Ce L-a oprit atunci pe Dumnezeu, cand
femeia i-a raspuns: ,,sarpele m-a amagit", sa-1 intrebe si pe sarpe, dacd el a amagit-o pe femeie si l-a
blestemat fara judecata si fara a-1 lasa sa-si rosteasca apararea.

67. Ar trebui sa spunem ca senzatia e unul din lucrurile care nu sunt nici rele, dar nici bune, ci de
mijloc si cd exista deopotriva si in intelept si in neintelept. Atunci cand senzatia se naste intr-un
neintelept, devine pacatoasa, dar cand se naste Intr-un intelept, primeste harul virtutii si al cuminteniei.
E firesc, asadar ca, de vreme ce senzatia nu are prin ea Insasi o naturd inclinata spre rau, ci aflandu-se
la mijloc, inclina deopotriva spre bine si spre rau, sd nu fie osanditd mai Inainte de a marturisi cd a
urmat raul.

68. Cat despre sarpe, acesta inchipuie placerea, care prin firea ei este inclinata spre rau, si care de
aceea nu se va afla niciodata in cel vrednic si intelept; singur pacatosul se bucura si se desfata cu ea.
Asadar, pentru firea ei o blesteama Dumnezeu nedandu-i dreptul sa se apere, fiindca ea nu poarta in
sine sdmanta virtutii $si mereu §i pretutindeni ea va fi osandita si necurata.

XXIIL 69. De aceea, Dumnezeu a cunoscut pe Ir ca e rau, desi nu se cunoaste vreo pricind anume a
rautatii lui, si 1-a ucis {Gen. 38,7), caci Dumnezeu stie ca acest invelig de piele al nostru, care este
trupul, caci Ir se traduce ,,cel din piele" e rau, viclean si uneltitor impotriva sufletului si ca e doar un
starv, mort in veci”’. Sa nu crezi ca fiecare din noi face altceva decat sa poarte cu sine un starv, pentru
ca, sa stii, numai sufletul este acela care trezeste si poarta, fara ca vreodata sa osteneasca, trupul care,
in sine, nu este altceva decat un cadavru. intelege de aici, daca vrei, cat de mare este puterea sufletului.
70. Nici cel mai puternic atlet n-ar avea forta sa-si duca, fie si pentru scurt timp, propria-i statuie, in
vreme ce sufletul poarta chiar si 100 de ani statuia omului, cu usurinta, si fara sa oboseasca. De aceea,
nu acum a omorat Dumnezeu trupul, ci de la bun inceput I-a facut neinsufletit.
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71. Cum am spus, trupul este, prin firea sa, rau si uneltitor impotriva sufletului, dar nu toti o vedem, ci
numai Dumnezeu si cel ce este iubit de Dumnezeu. ,,Ir a fost rau Tnaintea Domnului" - zice Scriptura,



cci atata vreme cat mintea se preocupa de cele ceresti, si Dumnezeu o introduce in sfintele Sale taine,
socoteste ca trupul e rau si dusman siesi; dar atunci cand se abate de la cercetarea celor dumnezeiesti,
crede ca trupul 1i e prieten, ruda si frate si se retrage la cele pe care acesta le iubeste.

72. Din acest motiv, sufletul filosofului este deosebit de sufletul atletului, caci atletul se ingrijeste
numai ca trupul sdu sa fie Intr-o forma buna si uita de suflet, pe care-1 neglijeaza, ca un iubitor al
trupului. Filosoful, iubitor al frumusetii celei vii, se ingrijeste numai de sufletul din el, nesocotind si
dispretuind trupul, care nu e decat un starv; el se gdndeste numai cum sa nu lase ca partea cea buna,
sufletul, sa fie nedreptatita din cauza partii celei rele si moarte, de care este legata.

XXIII. 73. Vezi ca nu Domnul 1l omoara pe Ir, ci Dumnezeu; dar nu ca cel ce carmuieste si randuieste
lumea, slujindu-se de puterea Sa atotstapanitoare, ucide Dumnezeu trupul, ci ca cel care Se slujeste de
bunatatea i de milostivirea Sa - pentru cd Dumnezeu este numele bunatitii cauzei - ca sa stii ca nu
prin puterea Sa le-a creat pe cele neinsufletite, ci prin bundatatea Sa, prin care s-au facut si toate cele
insufletite. Iar ca sa se arate cele mai bune, trebuiau sa se nasca si cele rele, si tot prin puterea acestei
bundtiti a Cauzel, care este Dumnezeu.

74. Cand, o, suflete, vei Intelege ca duci cu tine un starv? Poate dupa ce vei deveni desavarsit si vei fi
vrednic sa primesti rasplati si cununi, cci atunci te vei face iubitor de Dumnezeu, iar nu iubitor de
trup. Rasplata ti se va naste de o vei lua de sotie pe Tamara, nora lui [uda, caci Tamar inseamna ,,laur",
fiindcd laurul este simbolul biruintei®®. Iatd dar si dovada: cand Ir o aduce in casa sa, pe data se
dovedeste a fi rau si e ucis, caci zice: ,,si a luat [uda o femeie pentru Ir, intdiul sdu nascut, pe numele ei
Tamara" (Gen. 38,6) si urmeaza: ,,si Ir a fost rau inaintea Domnului si Dumnezeu I-a omorat" (Gen.
38,7). Caci intelectul, dupa ce a primit rasplatile pentru izbanda virtutii, va osandi la moarte trupul
mort.

75. Vezi dar, ca si pe sarpe 1l blesteama, fard a-i ldsa putinta de a se apara, pentru ca sarpele e placere.
Si pe Ir 1l omoara, fara sa ne arate din ce pricina, fiindca Ir e trup. Daca vei cerceta, dragul meu, vei
descoperi ca Dumnezeu a creat in suflet deopotriva naturi care, prin ele insele sunt
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pacatoase si vinovate si care trebuiesc osandite, ca si naturi intru totul desavarsite, pline de virtute si
vrednice de lauda, asa cum gésim si in lumea plantelor si a animalelor.

76. Nu vezi ca pe unele plante Creatorul le-a facut sa poata fi cultivate, folositoare, vindecatoare si
mantuitoare, iar pe altele le-a facut sa raméana salbatice, vatamatoare si cauza de boli si de moarte?
Vedem acelasi lucru si printre animale. Fara indoiala, sarpele, de care vorbim acum, e o vietuitoare
care prin ea insasi aduce pieirea si moartea. Sarpele are fatd de om aceeasi dispozitie pe care o are
placerea fatd de suflet, de aceea sarpele a fost asemuit cu placerea.

XXIV. 77. Asa cum Dumnezeu a urat fard pricind placerea si trupul, tot astfel si tot fara sa ne faca
cunoscute motivele Sale, a ajutat sa progreseze naturile virtuoase, despre faptele carora nu ne-a
marturisit nimic Tnainte de a le lauda. Iar daca va intreba cineva, de ce zice ca Noe a aflat har inaintea
Domnului Dumnezeu (Gen. 6,8), desi n-a faptuit nimic mai inainte pentru a merita lauda Lui, din cate
ne-au ajuns noud la cunostinta, ii vom da raspunsul cuvenit, si anume cd Noe se dovedeste a fi vrednic
de lauda, atat prin natura ct si prin nasterea sa, caci Noe se traduce ,,odihna" sau ,,cel drept"*. E firesc
dar ca cel ce s-a oprit de la greseli si de la pacate, si care acum se odihneste Intru bine si vietuieste
impreuna cu dreptatea, sé afle har inaintea lui Dumnezeu.

78. A afla har nu inseamnad, asa cum cred unii, numai a placea cuiva®, ci si aceasta: cel drept cercetand
ca sa afle care este natura lucrurilor face o singura descoperire, care e si cea mai bund, anume ca toate
cate exista in univers sunt darul (%dpn;) lui Dumnezeu, si cd nimic nu e binefacerea creatiei, pentru ca
nimic nu apartine niménui, ci toate apartin si sunt ale lui Dumnezeu, si ca, de aceea, harul (%&pi<;)
este propriu numai lui Dumnezeu. Asadar, celor ce cautd sa afle care este inceputul si principiul
creatiei (dp%fi xfjg yeveaecoc;), cu cea mai mare dreptate li se poate raspunde ca este bunatatea si
harul lui Dumnezeu, pe care le-a daruit semintiei (yevot) de dupa E1". Caci darul, binefacerea si
indurarea lui Dumnezeu sunt toate lucrurile din lume si lumea aceasta.

XXV. 79. Si pe Melhisedec, Dumnezeu I-a facut regele pacii - caci Salem Inseamna pace - i preotul
Sau {Gen. 14,18), fara a ne arita mai dinainte vreo fapta de-a lui, ci 1-a facut rege, facator de pace si
primul vrednic de preotia Sa. Caci e numit ,,regele cel drept", iar regele este opusul tiranului, pentru ca



el introduce si instituie legea, in timp ce tiranul introduce fara-de-legea”.
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80. Cici intelectul-tiran impune sufletului si trupului decrete siluitoare §i vatamatoare, care-i produc
grele suferinte si pe acestea eu le numesc desfatare intru patimi si toate faptele cele rele. Regele, insa,
in primul rand ca nu porunceste mai mult decat sfatuieste si convinge, iar, in al doilea rand, Indeamna
fiinta, care ¢ asemenea unei corabii, sa faptuiasca numai acele lucruri care o ajuta sa-si gaseasca linia
de plutire 1n viata si sa se lase carmuitd de un carmaci bun si priceput, adica de judecata cea dreapta.
81. Numi-se-va, agadar, tiranul ,,cdpetenie a razboiului", iar regele se va numi ,,domn al pacii" - Salem
- si regele va aduce sufletului hrana care-1 va umple de fericire si de bucurie, caci el este acela care
aduce painile si vinul cu care Amanitii §i Moabitii n-au vrut sa-1 intampine pe profet (fapta pentru care
sunt izgoniti din adunare si de la intalnirea cu Dumnezeu); caci Amanitii sunt zamisliti din senzatia-
mama, iar Moabitii din intelectul-tata. Ei reprezinta doua feluri de a fi, care considera ca intelectul si
senzatia cuprind 1n ele toate cate existd, neavand cunostintd de Dumnezeu. ,,Nu vor intra" -zice Moise
- ,in obstea lui Dumnezeu, pentru ca nu ne-au intampinat cu paine si cu apa" (Deut. 23,3-4), cand noi
ieseam din patimile Egiptului®.

XXVI. 82. Dar Melhisedec in loc de apa va aduce vin si va da sufletelor s bea si le va satura de vin
curat, ca acestea sa fie cuprinse de o betie sfanta, mai treaza decat trezia insasi; cici el este preot,
cuvantul, care drept mostenire are Fiinta, si care cugeta inalt, cu preamadrire si slava la Ea, de vreme ce
Melhisedec este preotul ,,Celui Prea inalt" (Gen. 14,18); nu pentru ca mai existd un Dumnezeu, care nu
e Cel Prea 1nalt, caci Dumnezeu este unul, este ,,Dumnezeu sus in cer si jos pe pamant, si nu este (altul
in) afard de E1" (Deut. 4,39), ci pentru ca aceasta imagine si aceasta infatisare a Dumnezeului Celui
Prea 1nalt este rodul gandirii sale preamaritoare, supramateriale si inalte despre El, iar nu rodul unei
gandiri Injositoare si coboratoare si tinzatoare spre cele pamantesti.

XXVII. 83. Dar ce lucru bun si merituos a faptuit Avram, de-i porunceste Domnul sa se instraineze de
tara parintilor sdi si de neamul sau, si sa locuiascd pamantul pe care i-1 va da Dumnezeu nsusi? (Gen.
12,1). Este o cetate bund, bogata si foarte prospera, pentru ¢a mari si scumpe sunt darurile lui
Dumnezeu. Domnul a nascut si acest fel de oameni, al caror caracter e vrednic de admirat, caci Avram
se traduce: ,,Parintele cel inalt" si prin amandoud aceste nume el este vrednic de lauda™.

84. Céci intelectul, cand nu va mai ameninta sufletul, precum un despot, ci ca un parinte il va conduce
si-1 va indruma, nedaruindu-i numai lucruri
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placute, ci, chiar Tmpotriva vointei lui 1i va da doar ceea ce e spre binele si folosul sau, si cand,
departandu-se de toate gandurile care il injoseau si care-1 purtau spre cele muritoare, se va inalta
privind numai la cele ceresti, si-si va petrece zilele in contemplarea lumii si a partilor ei si dupa ce se
va indlta si mai sus spre a cerceta dumnezeirea §i natura sa, cuprins de o nespusa dragoste de
cunoastere, nu va mai putea ramane la parerile sale de la inceput, ci, imbunatatindu-si starea, va cere
sd se stramute intr-o tard mai buna.

XXVIII. 85. Pe unii Dumnezeu 1i face buni si ii inzestreaza cu o fire minunata inca inainte de nasterea
lor, si alege pentru ei mostenirea cea mai bund. Nu vezi ce-i spune despre Isaac lui Avraam, care nu
mai spera sa devina tatal unui asemenea fiu si care radea de promisiunea facuta, zicand: ,,E cu putinta
sd mai zamisleasca cel de o sutd de ani si Sarra cea de noudzeci de ani e cu putintd s mai nasca?"
(Gen. 17,17). Dumnezeu Intareste aceasta, prin cuvantul Sau si prin fagaduiala Sa, caci 1i zice lui
Avraam: ,,Da, iata, Sarra, femeia ta, iti va naste un fiu si-1 vei chema cu numele de Isaac si Eu voi face
legaimantul meu cu el, legdmant ce va fi vesnic" (ibid. 19)*.

86. Ce-a facut, asadar, Isaac, ca sa fie laudat inca inainte de nasterea sa? Vezi, unele lucruri, atunci
cand exista si sunt prezente, ne sunt folositoare, cum sunt: sanatatea, starea buna a tuturor organelor de
simt, bogatia, daca o ai, sau bunul nume. Numi-se-vor bune toate acestea doar impropriu si doar daca
nesocotim pe cele ce sunt cu adevarat bune. Sunt 1nsa lucruri care ne sunt folositoare, chiar daca nu s-
au implinit Incd, ci sunt doar proorocite si fagaduite ca vor veni, cum, de pilda, este bucuria, care € o
simtire curatd a sufletului (exmaGeioc)*®; ea ne bucurd nu numai atunci cind e prezenta si lucreaza, ci
si mult mai inainte, cdnd e numai speratd. Bucuria mai are o calitate in plus, pentru ca, in timp ce
celelalte lucruri bune lucreaza asupra noastra fiecare in parte, bucuria este un bun care lucreaza si



separat prin ea Insasi dar si conlucrand cu celelalte, pentru ca ea le insoteste §i vine impreuna cu toate
celelalte. Nu ne bucuram noi, oare, de sanatate, de libertate, de respect si de altele asemenea? La drept
vorbind, nu exista nici o binefacere la care sa nu se adauge si bucuria.

87. Noi nu ne bucurdm numai de lucrurile bune care au fost sau de cele prezente, ci ne bucuram si de
cele viitoare si asteptate, cand speram, de pilda, sa ne imbogatim, sd conducem sau sa fim laudati, sau,
in sfarsit, sd ne izbavim de boald; cand speram sa avem parte de o stare fizica buna, sa fim vigurosi si
puternici, sau din neinvatati, sa devenim invatati, caci atunci ne bucuram peste masura. Fiindca
bucuria fericeste sufletul,
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facandu-1 sa se reverse de preaplinul sdu nu numai atunci cand e prezenta, ci si atunci cand e sperata.
De aceea, pe buna dreptate Dumnezeu 1-a socotit pe Isaac vrednic sa poarte acest nume si vrednic de
marea sa darnicie, chiar mai inainte de a se naste, pentru ca Isaac se traduce ,,rasul sufletului",
,,bucurie" si ,fericire".

XXIX. 88. Si zice din nou despre lacov si Isav, ca primul e capetenie, domn si stapan, si cd al doilea,
Isav, e supus si rob, si ca se mai afla inca In pantece. Dumnezeu, facatorul de viata, isi cunoaste bine
creaturile, mai inainte ca acestea sa fie pe deplin modelate si le cunoaste facultitile cu care au fost
inzestrate, asa cum le cunoaste si toate faptele si tot ce simt. De aceea, atunci cand Rebeca, sau sufletul
rabdator’” vine si-L intreabd pe Dumnezeu, Acesta ii raspunde: ,,doud neamuri porti in pantece, si doud
popoare ti se vor desparti in vintre si un popor il va stapani pe celdlalt si cel mai mare va fi rob la cel
mai mic" (Gen. 25,23).

89. Caci rob din fire e pacatosul si necugetatul in fata lui Dumnezeu, iar menit sd domneasca i sa fie
liber este cel vrednic, intelept si deopotriva cel mai bun; si aceasta nu dupa ce fiecare din cei doi a
devenit implinit Tn suflet, adicd a ajuns la capatul evolutiei sale, ci chiar atunci cand nu se stia inca ce
vor deveni. Caci, in general, si cea mai mica suflare de virtute aratd nu numai cine e liber, ci si a cui
este puterea si stapanirea. Dimpotriva, orice rau Inca de cand se naste Inrobeste cugetul, chiar daca
roadele lui nu se arata mai inainte de a se implini.

XXX. 90. La ce cugeta unul si acelasi lacov cand, aducand losif la el pe cei doi fii ai sdi, pe cel mai
varstnic, Manase, si pe cel mai tanar, Efraim, schimba mainile si pe cea dreaptad o pune pe capul celui
mai tanar, Efraim, iar pe cea stdnga o ageaza pe capul celui mai varstnic, Manase? Cand losif, socotind
ca e un lucru grav acesta si crezand ca tatal sau a gresit fard voie mana cu care se cuvenea sa dea
binecuvantarea, i-a zis acestuia lacov: ,,N-am gresit" si ,,stiu, fiul meu, stiu! Si din el va iesi un popor
si el se va ridica, dar fratele sau care e mai tanar va fi mai mare decat el" (Gen. 43,19).

91. Ce-ar mai trebui sa spunem, decat ca in suflet au fost create de Dumnezeu doua naturi, care sunt
foarte necesare: memoria §i amintirea; memoria e cea superioara, iar cea inferioara e amintirea.
Memoria pastreaza, ca sa nu greseasca din necunostinta, proaspete si clare, toate perceptiile, amintirii
insd 1i precede Intotdeauna uitarea, de aceea ea este neputincioasa.
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92. Natura inferioara, amintirea, se descopera a fi mai varstnica decat natura superioarda, memoria,
caci aceasta din urma e continua si neintrerupta. Se intampla ca, atunci cand ne initiem 1n vreo
disciplina, sa nu putem sa-i stipanim de la inceput toate principiile, caci va trece o vreme in care vom
uita §i ne vom reaminti, pana cand, uitdnd si reamintindu-ne de multe ori, la sfarsit, memoria, intarita
si sigurd, va domina §i de aceea memoria e cea mai tanara, caci ea este ,,cea din urma nascutd", pentru
ca se formeaza in urma amintirii.

93. Efraim este numit Tn mod simbolic ,,memorie", pentru cd numele lui inseamna ,,rodire". Sufletul
celui dornic sd Invete va rodi ceea ce 1i e propriu numai atunci cand cele invatate se vor Intari: vor
deveni sigure prin memorie. Manase e numit ,,amintire", pentru cad numele lui inseamna ,,din uitare" si
adevarat este ca cel ce scapd de uitare 1si aminteste mereu. Asadar lacov, inseldtorul patimilor si
ascetul virtutii, face bine atunci cdnd cu mana dreapta il binecuvanteaza pe Efraim - memoria cea
rodnica -socotind ca lui Manase, care este amintirea, i se cuvine locul al doilea™®.

94. Si Moise, printre cei care aduc jertfa de Paste, ii lauda cel mai mult pe cei care o aduc primii,
pentru cd, dupa ce au trecut de patimile Egiptului, au ramas statornici gi n-au mai alergat napoi la
ele®. Pe aceia care fac Pastele in luna a doua 1i socoteste vrednici de locul al doilea {Num. 9,6 si urm.)
pentru ca ei s-au ldsat ispititi si au alergat inapoi la ispitire si la pervertire; si, uitdnd de cele ce



trebuiau sé facd, s-au repezit inapoi la patimi, in vreme ce primii au rdmas neispititi. Ménase e asemuit
cu cei ce jertfesc pentru al doilea Paste, pentru ca el este ,,cel din uitare". Efraim cel roditor e asemuit
cu cei ce aduc jertfa pentru primul Paste.

XXXI. 95. De aceea, Dumnezeu 1l cheama pe Betaleel, pe numele sau il cheama, si ii spune cé-1 va
randui mester si arhitect al cortului si al tuturor celor aflate in el, adica al faptelor sufletului {Exod 31,2
si urm.) si ca pentru aceasta i-au fost daruite priceperea, intelepciunea si toata stiinta, fara sa fi facut
mai Tnainte cunoscuta vreo fapta de-a lui pe care si i-o fi laudat cineva. Trebuie sa spunem ca
Dumnezeu a intiparit aceasta figura in suflet, ca intr-o moneda de valoare. Vom sti care este acest chip
intipdrit, vazand mai Intai care este interpretarea exactd a numelui sau.

96. Betaleel se traduce: ,,in umbra lui Dumnezeu"*, iar umbra lui Dumnezeu este cuvantul Lui, prin
care, slujindu-se de el ca de un instrument, zideste lumea. Aceastda umbra, ca un chip zugravit, devine
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arhetip al tuturor celorlalte lucruri. Prin urmare, asa cum Dumnezeu este modelul chipului, pe care
acum l-a numit umbra, tot astfel, acest chip devine la randul lui, model pentru celelalte, cum, de altfel,
a aratat la Inceputul Legii, zicand: ,,$i I-a facut Dumnezeu pe om, dupa chipul Lui Dumnezeu I-a
facut" {Gen. 1,27); agsa cum chipul acesta l-a avut model pe Dumnezeu insusi, pe care-L infatiseaza,
tot asa si omul a fost facut dupa acest chip, care astfel a capatat putinta de a deveni, la randul sau,
paradigma.

XXXII. 97. Sa vedem care este chipul acesta. Primii filosofi au cercetat cum am inteles noi
divinitatea, apoi cei care pareau cei mai intelepti au afirmat ca ne-am format o conceptie despre Cauza
din lume, din partile ei si din fortele care exista in ele.

98. E ca si cum cineva ar vedea o casa desadvarsit construitd, cu propilee, cu porticuri, cu apartamentul
barbatilor si cu cel femeilor si cu alte constructii auxiliare, iar dupa aspectul ei si-ar face o parere
despre mesterul care a construit-o, fiindcd n-ar putea crede ca o astfel de casa a fost ridicata fara un
mestesug si fard un constructor. La fel ar gdndi vazand o corabie, o cetate sau orice constructie mai
mica sau mai mare.

99. Astfel, intrand cineva in lume, ca intr-o casa, sau intr-o cetate foarte mare, si vazand cum cerul se
invarteste, cuprinzand in sine toate planetele si toate stelele neratacitoare, aflate intr-o miscare
neschimbatd, mereu una si aceeasi, intr-o desavarsita ordine si armonie, care slujeste intregului, si mai
vazand apoi, asezat in locul din mijloc Pamantul, si intre PAmant si cer ploile si vanturile toate la
vremea lor §i impreuna cu ele toate vietuitoarele pamantului, cele muritoare si cele nemuritoare si
diferitele specii de plante si de roade, vazandu-le, asadar, cineva pe toate acestea, va cugeta in sine ca
n-ar fi fost create daca n-ar fi existat un mestesug desavarsit prin care s-au facut, si cd Dumnezeu a
fost si este creatorul acestui univers. Cei ce gandesc astfel il cunosc pe Dumnezeu numai prin umbra
Sa, asa cum si-ar face o idee despre un constructor privindu-i opera.

XXXIII. 100. Dar exista si o minte mai desavarsita, mai curatd si mai neprihanita, pe care Dumnezeu
a introdus-o n marile Sale taine si care cunoaste Cauza nu dupa cele ce le-a facut, asa cum cunosti un
lucru nemiscat dupa umbra, ci care, depasindu-si conditia muritoare, primeste sd vada aievea si in
toata slava Infatisarea celui nendscut, pentru ca de la El sa-L poatd cunoaste si sa-1 cunoasca si umbra
care e Cuvantul si lumea aceasta.

.

1
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101. Acesta este Moise, cel care spune: ,,Arati-mi-Te, aievea sd Te vad" {Exod 33,13)*, adica: nu mi
Te arata nici 1n cer, nici pe pamant, nici 1n apa si nici in aer, sau in vreuna din cele nascute, nu-mi
arata fata Ta 1n alt lucru, ca intr-o oglinda, ci aratd-mi-Te numai in Tine, cel care esti Dumnezeu,
pentru ca infatisarile Tale 1n cele nascute si muritoare dispar o data cu ele, dar aratarea Ta in ce nu e
nascut, ramane de-a pururea neclintitd, statornica, nepieritoare si vesnica. De aceea, Dumnezeu 1-a



chemat la Sine pe Moise si i-a vorbit lui.

102. L-a chemat si pe Betaleel, dar nu in acelasi fel, caci pe Moise 1l cheama ca pe acela care primeste
sa vada infatisarea lui Dumnezeu chiar de la Cauza, in timp ce Betaleel e chemat ca unul care 1l
cunoaste pe constructor numai cu gandul, ca si cum l-ar Intrezari prin umbra celor facute de El. Vei
descoperi ca si cortul si toate vasele si obiectele din el, mai intai au fost facute de Moise, si dupa aceea
inca o datad de Betaleel, cici Moise construieste arhetipurile ca un expert, iar Betaleel executa doar
copiile lor. Moise il are pe Dumnezeu insusi indrumator, cici zice: ,,Sa le faci toate dupa modelul
aratat tie in munte" {Exod 25,40), iar lui Betaleel ii arata Moise.

103. Si asa se cuvine sa fie, pentru ca atunci cand Aaron cuvantul si Mariam senzatia se razvratesc, ei
aud raspicat ca: ,,De e printre ei vreun profet, Domnul Se va face lui cunoscut in vedenie" si n umbra,
nu aievea, dar ca lui Moise, cel care ,,este credincios 1n toatd casa Sa 1l va vorbi gura catre gura si
aratandu-i-Se, iar nu prin semne" {Num. 12,6-8)".

XXXIV. 104. Am descoperit ca exista doud naturi create, pldsmuite si lucrate intru totul de
Dumnezeu. Una este prin firea ei vatamatoare si blestemata si osandita, iar cealalta este folositoare si
vrednica de toata lauda. Prima are Intipdrit in ea un chip fals, iar cealalta chipul cel adevérat. Sa ne
rugam, asadar, rostind rugdciunea cea buna si pe care se cuvine s-0 rostim, pe care o spune si Moise:
,Domnul sd ne deschida comoara Sa" {Deut. 28,12); aceastd comoara este cuvantul ceresc greu de
luminile cele sfinte, pe care 1-a numit cer, iar comorile raului s le inchida.

105. Caci, asa cum la Dumnezeu se afla comoara binelui, tot la El se aflad si comorile raului, cum
spune Moise In marea sa cantare: ,,Au nu s-au adunat ele la Mine si nu sunt ele pecetluite in comorile
Mele 1n ziua judecatii, cand piciorul lor se va poticni" {Deut. 32,34-35). Vezi dar cd mai multe sunt
comorile raului si ca cea a binelui nu-i decat una singura, pentru ca, de vreme ce Dumnezeu este Unul,
atunci si comoara binelui nu-i decat
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una. Multe sunt insa comorile raului, pentru ca si cei pacatosi sunt o multime fara de numar. Vezi dar
si aici bunatatea Fiintei, si anume 1n aceea ca deschide pentru noi comoara binelui, inchizandu-le pe
cele ale raului. Lui Dumnezeu {i este propriu sd ne pund dinainte lucrurile bune si sa ne asgtepte pentru
a ni le darui, dar nu usor ni le trimite pe cele rele.

106. Moise, sporind inca darnicia $i marinimia lui Dumnezeu, zice despre comorile raului ca au fost
pecetluite nu altcandva, ci atunci numai cand sufletul a alunecat si a cazut de la dreapta judecata si
deci cand se cuvenea sa fie socotit vrednic de judecatd. Comorile raului - zice - au fost pecetluite in
ziua judecatii, caci se aratd in Scripturd cd Dumnezeu nu-i pedepseste pe loc pe pacatosi, ci le lasa
timp pentru cdintd, pentru vindecare dupa cadere si pentru indreptare din greseala.

XXXV. 107. ,,Si a zis Domnul Dumnezeu sarpelui: blestemat sa fii intre toate dobitoacele si toate
fiarele pamantului" (Gen. 3,14). Asa precum bucuria este o simtire buna si curata a sufletului si e
vrednica sd o pomenim in rugdciunea noastra, tot asa si placerea e vrednica de a fi blestemata, pentru
cd ea e patima, si pentru cd mutd hotarele sufletului si din iubitor de virtute 1l face sa devina iubitor de
patimi. Céaci zice Moise 1n Blesteme: blestemat este cel ce muta hotarele aproapelui sau (Deut. 27,17).
Céaci Dumnezeu a pus drept lege si hotar sufletului virtutea, adicd pomul vietii, pe care 1-a mutat acela
care a pus ca hotar pacatul, adicd pomul mortii.

108. ,,Blestemat sa fie si cel ce-l rataceste pe orb si-1 abate de la drumul sau" (Deut. 27,18) si ,,cel ce-1
loveste prin viclesug pe aproapele sau" (Deut. 27,24), adica toate cate le face placerea cea mai atee,
cea mai lipsitd de Dumnezeu. Din fire, senzatia e oarba, fiindca e lipsita de ratiune, iar ratiunea este
cea care ne deschide ochii si de aceea, numai prin ea percepem si cunoastem lucrurile si nicidecum
prin senzatie; prin senzatie ne reprezentdm numai corpurile.

109. Asadar placerea a amagit senzatia, care oarba fiind, n-avea putinta de a dobandi perceptia si
cunoagterea lucrurilor. Desi senzatia ar fi putut sa se Intoarca la intelect, ca el sa fie acela care s-o



infraneze si s-o cdlauzeasca, placerea a impiedicat-o §i a abatut-o din drum, ducand-o la sensibilul de
afara si facand-o avida de tot ce naste placere, ca 1n acest fel senzatia, care e oarba, sa urmeze o
calauza tot oarba, sensibilul, si ca intelectul, calduzit de amandoua lipsite de vedere, de senzatie si de
sensibil, sd se prabugeasca si sd nu mai fie stapan pe sine.

T
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110. Dupa cum cere randuiala firii, ar fi trebuit ca partile oarbe sa urmeze ratiunea cea vazitoare, caci
astfel, de multe vatamari ar fi fost ferite. Acum insa placerea a uneltit in asa fel impotriva sufletului,
incat 1-a silit sa se slujeasca de doud calduze oarbe, inselandu-1, ispitindu-1 si convingandu-I sa
schimbe virtutea, pentru pacat, si nevinovatia s-o dea pe viclenie. XXXVI. Sfanta Scriptura interzice
insa un schimb ca acesta, caci zice: ,,nu-1 schimba pe cel bun cu cel rau" (Lev. 27,33).

111. Acestea sunt, asadar, pricinile pentru care placerea e blestemata. Dar sa vedem mai departe si
cum iau nastere aceste pricini care o fac sa fie blestemata. Ne spune ca ,,e blestemata intre toate
dobitoacele" (Gen. 3,14), caci partea irationala si sensibild e asemenea dobitoacelor. Fiecare senzatie
blesteama placerea ca pe cea mai mare i mai uratd vrajmasa a sa, pentru cd, adevarat este ca placerea
este vrdjmasa senzatiei, iar dovada sta faptul cd, atunci cdnd suntem peste masura de saturati de
placere, nu mai putem vedea, auzi, simti, nici gusta, nici mirosi si nici pipai limpede lucrurile, pentru
ca impresiile pe care le capatam de la ele sunt tot mai neldmurite i mai slabe.

112. Acest lucru ni se Intdmpla atunci cand incetdm sa ne mai folosim de senzatie, cici in momentele
de desfatare si de implinire a placerii nu mai avem perceptia lucrurilor produsa prin conlucrarea
simturilor noastre, parand ca am fost estropiati de simturi. Cum s-ar putea atunci sd nu-gi arunce
senzatia toate blestemele asupra placerii estropiatoare si schiloditoare?

XXXVII. 113. Mai e blestemata placerea si intre toate fiarele - pe care le numesc patimile sufletului
— pentru ci intelectul e ranit, muscat si corupt de ele. De ce pare placerea mai rea decat toate
patimile? Pentru ca pe placere se sprijina toate, ca §i cum ea le-ar fi principiu si temelie. Dorinta, de
pilda, s-a nascut din iubirea de placere, iar suferinta apare din privarea si din oprirea de la placere. La
randul ei, frica se naste din absenta placerii, din teama ca aceasta ar putea sa lipseasca. E foarte
limpede, asadar, ca toate patimile cauta si doresc placerea, si ca poate ele nici macar nu s-ar fi nascut
daca placerea n-ar fi existat deja sa le fie reazem.

XXXVIII. 114. ,,Pe piept si pe pantece sd mergi" (Gen. 3,14) pentru ca patima in aceste parti se
cuibdreste, in san §i in vintre; in pantece si in partile de mai jos, atita vreme cat placerea afla in ele
cele ce o zamislesc si materiile de care are nevoie. Patima se cuibdreste in piept numai atunci cand
acestea 1i vor lipsi placerii, caci in piept 1si are sediul duhul patimas si ménia, caci iubitorii de placere
devin maniosi si patimasi atunci cand sunt lipsiti de ea.
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115. Sa explicdm mai in amanunt cele ce am spus panad acum; se intampla ca sufletul nostru are trei
parti: cea dintai este partea rationald, cea de-a doua este partea patimasa si cea de-a treia este partea
dorintei. Unii filosofi le-au deosebit dupa facultatea pe care o reprezinta, iar altii dupa locul unde se
afla. Apoi partii rationale i-au atribuit capul, zicand ca acolo unde se afla regele, se afla si garzile lui,
iar senzatiile, care sunt garzile intelectului, aflandu-se in cap, e firesc ca si regele sa se gaseasca tot
acolo; asadar, partii rationale i-a revenit sa locuiasca in cap, ca in acropola unei cetati. Partii patimase
i-au atribuit ca sediu pieptul, pentru ca natura a fortificat aceastd parte cu oase puternice si dese, ca si
cum ar fi Tnarmat un bun soldat cu pieptar de zale si cu scut, spre a se apara de toate cate 1i vor sta
impotriva. Pantecele si abdomenul inferior 1-au atribuit partii dorintei, pentru ca acolo locuieste
dorinta, adica pofta irationala*.

XXXIX. 116. Daca vei cerceta, o, cugete, ce loc i s-a sortit placerii, sa nu te gdndesti ca acesta va fi
capul, in care se afla sediul ratiunii, pentru ca nu acolo ai s-o gasesti, de vreme ce ratiunea lupta cu
patima si nu e cu putinta ca ele sa se afle laolalta. Placerea e alungata atdta vreme cat domina ratiunea,
cum alungatd va fi ratiunea, de va fi sa invinga placerea. Placerea s-o cauti, asadar, in piept si In
pantece, caci acolo sunt duhul patimas si dorinta, adica cele doua parti ale irationalului, pentru ca in



irational se afla si judecata noastra i patimile®.

117. Asadar, intelectul, iesind din impresiile inteligibile care-i sunt proprii, n-a fost impiedicat sa se
predea pe sine partii inferioare, iar lucrul acesta se intdmpla atunci cand in suflet stapaneste razboiul,
atunci ratiunea din noi, care din fire e pasnica i nu razboinica, in mod necesar devine prizoniera si e
inrobita.

XL. 118. Asadar, cuvantul sfant, cunoscand cat de mare este puterea si pornirea patimii si a dorintei, ii
va pune frau fiecareia si peste ele va aseza cuvantul ca un vizitiu i un carmaci. Mai Intéi, vorbeste
despre duhul patimas, pe care il ingrijeste si il vindeca, céci zice: ,,s1 sa pui peste pieptarul judecatilor
lumina si adevarul si vor sta pe pieptul lui Aaron cand va intra in Sfinta si va sta dinaintea Domnului"
{Exod 28,26).

119. Asadar ,,pieptarul” in noi este organul vorbirii, adica cuvantul rostit. Cuvantul insa poate fi
neldmurit §i mincinos sau, dimpotriva, limpede si adevarat. Pieptarul insé ne trimite la notiunea de
cuvant rostit cu judecata, caci pieptarul, zice, nu este lipsit de judecata si fals, ci este ,,pieptarul
judecatii", insemnand aceasta ca este explicit si dovedit adevarat®.
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120. Mai spune ca doua sunt virtutile de capatai ale cuvantului adevarat: limpezimea si adevarul; si
este foarte adevarat cd prima data cuvantul a fost acela care a permis aproapelui nostru sa inteleaga
limpede si sa vada deslusit toate lucrurile, pentru ca noi nu putem explica si nici arata, asa cum este,
acea stare care se naste in sufletul nostru de la lucrurile lumii de afara. XLI. Din aceasta cauza am fost
nevoiti sa recurgem la simbolurile vorbirii, adica la cuvinte, la nume si verbe, care mai intai de toate
trebuiau sa fie intelese, pentru ca aproapele sa le poata recepta cat mai limpede, ca si cum le-ar vedea;
apoi cuvantul face cunoscute lucrurile asa cum sunt ele cu adevarat.

121. Ce folos ar fi dacd cineva se exprima limpede si convingéator, dar minte, céci in felul acesta il
ingeald pe cel ce-l ascultd, care va culege doar cea mai mare nefericire pentru el, ignoranta impreuna
cu lipsa de educatie. Ce se va intampla, daca eu arat unui copil, explicandu-i lamurit §i convingator ca
a este de fapt g sau ca i este o/ Sau daca un muzician spune unui incepator aritdndu-i gama armonica,
ca este gama cromaticd sau ardtindu-i gama cromatica, ca este gama diatonica sau, aratandu-i coarda
cea mai joasd, i spune ca este coarda mijlocie? Daca, de asemenea, 1i spune ca armonia conjunctiva
este o armonie disjunctiva sau, in sfarsit, aratdndu-i tetracordul cel mai inalt, 1i spune ca e cel mai
grav, ce se poate intampla?

122. Va vorbi, poate, convingator si lamurit, dar nu si adevarat, si astfel prin cuvantul sau va face rau.
Cand, insa, cuvantul sau are sa-1 lumineze pe discipol si sd-i spuna numai adevarul, atunci i va fi cu
adevarat folositor invatacelului, care are sa se bucure de amandoua virtutile cuvantului, care se
intampla sa fie si singurele.

XLII. 123. Si ne spune ca anume cuvantul deslusit si plin de judecata, cu cele doua virtuti ale sale,
pomenite mai sus, a fost agezat pe pieptul lui Aaron, adicd deasupra duhului patimas, pentru ca acesta
sd fie mai Intai Infranat prin cuvant si sa nu fie vatamat de lipsa sa de judecata; apoi sa fie infranat de
limpezime, pentru ca, prin firea sa, duhul patimas n-o iubeste. Dar nu numai mintea celor maniosi, ci
si vorbele lor sunt pline de tulburare si de confuzie. Limpezimii, asadar, 1i e propriu sa faca si se
indrepte intunecarea acestui duh patimas si duh al maniei.

124. Aceasta putere o mai are si adevarul, pentru ca, printre altele, prin firea ei, patima e facuta si sa
ingele. Dintre toti aceia care sufera din cauza ei, aproape nici unul nu spune adevarul, dat fiind faptul
ca sunt posedati de o betie a sufletului si nu a trupului; leacul ei este cuvantul,
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limpezimea cuvantului si adevarul lui; iar toate trei, care sunt ca una in putere, cuvantul dimpreuna cu
cele doua virtuti ale sale: adevarul si lumina, vindeca boala cea grea a sufletului care este patima de
orice fel.

XLII. 125. Cui ii este dat s le aduca? Nu cugetului meu sau al altuia, ci cugetului aceluia ce este
sfintit si inchinat lui Dumnezeu si slujirii Sale, adica aceluia care aduce Domnului preacurate jertfe,
asadar, cugetul lui Aaron si nici acesta totdeauna, pentru cd, de multe ori, si el se ispiteste, si numai
atunci cand ramane neispitit, anume atunci cand are sa intre in sfantul locas, si cand, dimpreuna cu el
intrd 1n sfintele cugetari si ratiunea, care n-are a se mai departa de ele.

126. De multe ori, intelectul intra in sfintele, cuvioasele si preacuratele pareri, care insa sunt



omenesti, cum sunt cele despre indatoriri, despre legile instituite sau despre virtute, asa cum o inteleg
oamenii. Nici un intelect facut astfel nu este capabil s& poarte pe piept pieptarul dimpreuna cu cele
doua virtuti ale sale, ci numai acela care va intra dinaintea Domnului, acela care toate le faptuieste
pentru Dumnezeu si din dragoste pentru El si care nu socoteste mai presus de Dumnezeu nimic din
cele ce vin dupa El, ci neoprindu-se la ele, le da doar insemnatatea cuvenita, ridicindu-se la aflarea, la
cunoasterea si la cinstirea Aceluia care ¢ Unu.

127. La cugetul care este astfel facut, impatimirea si mania vor fi infranate de cuvantul curitat, care
va lepada de la sine partea sa irationald, ca si limpezirea care vindeca tot ce e intunecat si confuz, si
incd, de adevarul care taie si indeparteaza minciuna.

XLIV. 128. Asadar Aaron - fiind al doilea dupa Moise care taie pieptul, cel ce este duhul patimas - nu-
1 lasé sé fie purtat de pornirile sale Intunecate si irationale, temandu-se ca nu cumva, de se va ldsa in
voia lor, sd nu calce intregul suflet in picioare, intocmai ca un cal scépat din frau; atunci vindeca si
infraneaza aceasta parte patimasa, mai intai prin cuvant, de care se slujeste ca de un vizitiu foarte bun,
ca sa nu scape prea tare din fraie; dupa aceea o infraneaza prin cele doua virtuti ale cuvantului: lumina
si adevarul. Daca partea patimasa a fost invitata in asa fel incat s asculte de cuvant si sa se exerseze
in a dobandi limpezimea si 1n a nu ingela, atunci se va elibera pe sine de toata fierberea sa si va face ca
tot sufletul sa fie binevoitor.

XLV. 129. Dar Aaron, aga cum am spus, avand sa vindece patima aceasta, incearca s-o faca cu
remediile mantuitoare de care am vorbit, Moise insa socoteste
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ca trebuie s taie si sa-si scoatd de tot din suflet duhul patimas, alegdnd nu cumpétarea, ci
nepatimirea’’. Marturie cuvantului meu std preasfantul oracol, Scriptura, care zice: ,,$i luAnd Moise
pieptul, 1-a scos si a pus dinaintea Domnului jertfa din berbecul desavarsirii si a devenit aceasta partea
Iui Moise" (Lev. 8,29).

130. Asa este bine, céci lucrarea aceasta era dator s-o faptuiasca cel ce iubeste virtutea si cel ce e iubit
de Dumnezeu, Moise, care, dupa ce si-a contemplat intregul suflet, a luat pieptul, care reprezinta duhul
patimas, l-a taiat si I-a scos, pentru ca, prin desprinderea si departarea partii razboinice, restul sa poata
trdi in pace. Dar Moise nu scoate pieptul din orice animal, ci din berbecul desavarsirii, chiar daca
impreuna cu el mai fusese sacrificat si un vitel (ibid. 15). Lasandu-1 pe acesta, Moise s-a dus la berbec
pentru ca berbecul e un animal furios, patimas si agresiv si din fire pornit sa loveasca; de aceea si
constructorii maginilor de razboi, pe cele mai multe dintre ele le fac in forma de berbec.

131. Iar partea din noi asemenea berbecului, impulsiva, agresiva, intunecata si lipsita de judecata este
partea aplecata spre vrajbé, iar vrajba este mama maniei. De aceea toti cei ce iubesc disputele se vor
mania usor chiar si in cea mai nevinovata discutie sau conversatie. Asadar Moise taie si leapada — asa
cum se cuvine — duhul patimas, acest nascut stricat al sufletului certaret, caruia ii place tot timpul sa
contrazicd, pentru ca, ramas sterp, sufletul acesta sa nu mai poata naste vreodata si altele care-1
vatama, iar partea potrivitd celui drept si iubitor de virtute nu e pieptul si nici duhul patimas, ci
lepadarea de ele, scoaterea lor. Caci Dumnezeu a Tmpartit inteleptului partea cea mai buna, adica
puterea de a tdia singur, de a indeparta de la sine si de a se lepada de patimi®®,

132. Vezi deci cum cel desavarsit s-a deprins sa traiasca intr-o desavarsitd nepatimire. Aaron 1nsa,
fiindca este al doilea si fiindca este doar progresam, urmeaza, adica, calea desavarsirii, cum am mai
spus, se exerseaza in cumpatare si nu poate inca taia si indeparta pieptul, pornirea patimasa. El poarta
insd asupra lui cuvantul care-l infraneaza si care-1 conduce, dimpreuna cu cele doud virtuti ale sale,
poartd adica pieptarul, pe care se afla lumina si adevarul.

XLVI. 133. lar deosebirea dintre Moise §i Aaron o va ardta limpede prin aceasta: ,,iar pieptul - zice -
al aducerii si spata afierositd le-am luat de la fiii lui Israel, din jertfele lor de mantuire si le-am dat lui
Aaron si fiilor acestuia" (Lev. 7,34).
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134. Vezi ca ei sunt neputinciosi sd ia numai pieptul si sunt nevoiti sa-1 ia impreuna cu spata, in vreme
ce Moise poate lua pieptul, fara sa ia si spata. De ce? Pentru ca Moise, fiind desavarsit, nu are ganduri
marunte $i josnice si nici nu doreste infranarea, de vreme ce el si-a tdiat toate acele patimi care erau de
prisos si de care era cu putinta s se lepede; ceilalti insa, lupta cu patimile, dar lupta lor nu e nicidecum
indelunga, pentru ca, ajungénd la invoiala cu ele, fac armistitiu si le ies in intampinare cu cuvantul de



impacare, propunindu-le ca acesta sa fie ca un vizitiu si sd le infrAneze orice pornire excesiva®.

135. Spata este simbolul trudei si al suferintei. Astfel este slujitorul si liturgul celor sfinte care petrece
in nevoire si ascezd. Dar Moise, caruia Dumnezeu i daruieste cu prisosinta bunatatile Sale desavarsite,
nu trebuie sd se nevoiascd. Mai putin inaintat i mai putin desavarsit se dovedeste a fi cel ce
dobandeste virtutea nevoindu-se, fatd de Moise care o primeste usor si fara truda de la Dumnezeu. Asa
cum a te nevoi este mai putin decat a primi fara nevoire, tot astfel e cel ce n-a ajuns inca desavarsit,
fatd de cel ce e desavarsit si tot astfel este cel ce invata, fatd de cel ce cunoaste prin el insusi. De aceea
Aaron ia pieptul dimpreuna cu spata, n timp ce Moise ia pieptul, fara a lua si spata.

136. II numeste pieptul aducerii de vreme ce cuvantul trebuie sa fie agezat si sa stea deasupra duhului
patimas, precum un vizitiu care conduce un cal neimblanzit si nestrunit. Spata insd nu mai e a jertfei,
ci a partii afierosite, pentru ca sufletul nu spre sine trebuie sé indrepte si nu siesi trebuie sd-si inchine
truda si nevoirea pentru dobandirea virtutii, ci e dator s-o scoatd de la sine §i s-o aduca jertfa lui
Dumnezeu, marturisind cd nu forta si nici puterea sa nu l-au facut sd dobandeasca binele, ci Acela care
i-a daruit dorirea si iubirea lui.

137. Nici pieptul si nici spata nu sunt luate decat din jertfa de mantuire. Si e bine asa, céci sufletul,
atunci e mantuit cand patima e infranata si condusa de cuvant, iar nevoia Intru virtute nu urmareste sa
devina trufie, ci daruire si aducere de sine lui Dumnezeu Cel Binefacator.

XLVIIL 138. Am spus deja cé placerea umbla nu numai pe piept, ci si pe pantece, aratand ca pantecele
e locul propriu al placerii, pentru cd este ca un vas 1n care se aduna toate placerile. Cand pantecele e
umplut si satul, poftele de alte placeri devin intense si arzatoare, iar cand acesta e gol, poftele se
potolesc si devin mai agezate.
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139. De aceea si zice in alta parte: ,,Tot ce umbla pe pantece si tot ce umbla pe patru picioare, ca si tot
ce are mai multe picioare e necurat" (Lev. 11,42). Astfel este cel ce iubeste placerea, fiindca el vesnic
se Indreapta si cauta spre pantece si spre placerile pantecului. Dumnezeu a pus aldturi de cel ce se
taraste pe pantece pe cel ce merge pe patru picioare, cici aga se §i cuvenea, pentru cd patru sunt
patimile celor ce vietuiesc in placere - aga cum se arata pe larg Intr-o alta lucrare. Necurat i impur este
acela care se bucura de placere printr-o singura patima, cum necurat este si cel care alearga dupa ea
prin toate cele patru.

140. Spunand acestea, vezi care este deosebirea dintre cel ce este desavarsit si cel ce aspira la
desavarsire, cel care progreseaza. Asa cum, mai Tnainte, desavarsit s-a aratat cel ce a taiat si a lepadat
cu totul patima de la sufletul sau aplecat spre vrajba, facandu-1 bland, intelegator, pasnic si binevoitor
in toate, atat prin fapta, cat si prin cuvant, tot astfel l-am vazut apoi pe cel ce aspira la desavarsire, pe
progresam, neputincios sa taie patima, caci el are piept; acesta si-o educa prin cuvantul limpede si plin
de intelepciune si prin cele doud virtuti ale sale: claritatea si adevarul. XLVIII. La fel vom descoperi
acum ca Moise, Inteleptul desdvarsit, a respins si a alungat de la sine placerea, scuturandu-se de ea si
ca Aaron, progresantul, se apropie nu de toate placerile, ci numai de cele simple si necesare,
refuzindu-le si renuntind la celelalte, care sunt de prisos si care duc la desfatari®.

141. Despre Moise zice astfel Scriptura: ,,a spalat cu apa pantecele si picioarele arderii de tot" (Lev.
9,14). Si e foarte bine pentru ca inteleptul aduce ardere de tot lui Dumnezeu sufletul sdu, care e pe
deplin vrednic de a fi jertfit Domnului, fiindca in el nu existd nimic necurat, nici cu voie, nici farad de
voie. Si astfel fiind Inzestrat, Moise spala, scalda si curata tot pantecele si placerile lui, si nu doar o
parte. $i din cauza silei mari pe care o are fatd de acesta, nu se poate apropia nici de mancare, nici de
bautura, cele ce sunt necesare, ci se hraneste doar din contemplarea celor dumnezeiesti.

142. De aceea despre acest lucru marturiseste si in alte locuri: ,,40 de zile paine n-a mancat §i apa n-a
baut"', (Exod 34,28) cand, fiind pe sfantul munte, a ascultat oracolele lui Dumnezeu, cand El a dat
Legea. Dar Moise nu se leapada numai de tot pantecele, ci, o data cu el curata si picioarele, adica
mersul placerii, cdci acestea sunt lucrurile care o zamislesc.

143. Despre cel ce urmeaza calea dumnezeirii, cel aflat in progres, se spune ca: ,,spald maruntaiele si
picioarele" (Lev. 1,9) si nu tot pantecele, caci e neputincios sa respinga si sa indeparteze toata plicerea,



ci se multumeste sa
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respingd numai maruntaiele ei, adica desfatarile care, asa cum spun hedonistii, rafineaza placerile
simple si care se nasc din truda nenecesara a bucatarilor lacomi.

XLIX. 144. Dumnezeu ne face sd vedem si mai bine care este deosebirea dintre nepatimirea
inteleptului, care renunta la toata placerea pantecului, si cumpatarea celui aflat in progres si care aspira
la desavarsire, prin aceea ca primul o face fara porunca, in timp ce progresantul o face avand porunca.
Iar despre intelept spune asa: ,,a spalat pantecele si picioarele cu apa" (Lev. 9,14), asadar din propria sa
vointa si la indemnul cugetului sdu si neprimind porunca, in timp ce despre preoti spune nu ca ,,au
spalat", ci cd ,,au sa spele cu apa maruntaiele si picioarele". (Lev. 1,9). $i aici trebuie sa observam
bine, cici cel desavarsit de la sine trebuie sa se aplece spre faptele potrivite cu virtutea, pe cand ascetul
trebuie sa fie indrumat de cuvant spre cele ce se cuvine sa faca, iar acesta este cuvantul de care e bine
sd asculte cand 1i porunceste.

145. Nu trebuie sa uitam dar faptul ca Moise, renuntand la tot pantecele, adica la umplerea si la
saturarea lui, de fapt renunta si se leapada de aproape toate patimile, caci legiuitorul printr-o singura
parte a reprezentat limpede tot intregul, referindu-se, in posibilitate, atunci cdnd pomeneste de partea
cea mai cuprinzatoare, la toate celelalte, despre care insa n-a vorbit. Partea care le cuprinde pe toate
este umplerea stomacului, care e ca o temelie a celorlalte patimi, de vreme ce nici una nu e cu putinta
sd se nasca fard a se sprijini pe stomacul pe care natura a intemeiat totul.

146. De aceea, nascandu-se de la Lia cei dintai fii, adica bunurile spirituale si oprindu-se sirul nasterii
lor la Tuda, cel ce este recunostinta si aducatorul de multumiri (Gen. 29,35), Dumnezeu, care avea sa
creeze si progresele trupului, o face pe Balla, roaba Rahilei, sa nascd mai inainte de stapana sa, iar
Balla inseamna ,,inghitire"*'. Caci stia Dumnezeu ¢ nici trupul si nici o parte a sa nu poate supravietui
fara Inghitire si fara stomac, si cd aceasta inghitire stapaneste si conduce intregul trup, ca i masa de
carne care traieste o viatd simpla si curata.

147. Observa intreaga subtilitate a Cartii, caci n-o sd gasesti nimic care sa fie spus fara vreun rost.
Moise scoate pieptul, dar nu scoate si pantecele, ¢i numai il spala (Lev. 8,29; 9,14). Oare de ce? Pentru
ca Inteleptul desavarsit are puterea sa taie si sa se lepede de toatd impatimirea si sa se pazeasca de
manie, dar nu poate tiia si scoate pantecele; natura il sileste sa se slujeascd de mancare si de bautura,
ca de unele ce sunt necesare, §i pe acela care
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le dispretuieste, care are cel mai putin nevoie de ele si care petrece in post. Sa spele si sd curetele dar
pantecele de mancarurile rafinat preparate, nenecesare si necurate, fiindca celui ce iubeste virtutea i
este destul acest dar, pe care 1-a primit de la Dumnezeu.

LI. 148. De aceea despre sufletul care e presupus a fi vinovat de stricaciune {Num. 5,27) zice asa: de
va parasi judecata cea dreapta, care este sotul sdu legiuit, si se va dovedi cé s-a unit cu patima care
prihdneste sufletul si-1 face sa devina impur, ,,umfla-se-va pantecul sdu", insemnéand aceasta ca
netmplinite si nesaturate vor fi mereu placerile si dorintele pantecului sau; ca niciodata, din cauza
lipsei de nvatatura, sufletul nu va Inceta sé fie nesaturat si ca patima sa va fi vesnica, chiar daca cele
ce o hranesc vor curge la nesfarsit.

149. Si eu i stiu pe multi care gresesc astfel, impinsi intr-atat de pofta stomacului lor, Tncat vomita ca
sd se poatd repezi din nou la vinurile cele tari si la celelalte; dorinta sufletului neinfranat nu este totusi
pe masura trupului, care asemenea unui vas nu mai poate primi nimic dupa ce s-a umplut, varsand
afara tot ce e in plus. E de la sine inteles ca dorinta lui nu va putea fi nicicand potolita si ca el va avea
vesnic nevoie sa bea si s manance.

150. De aceea se adauga, zicand ca urmarea la aceea cd se va umfla pantecul e aceasta: ,,iar coapsa ei
va putrezi si va cadea". Atunci dreapta judecata, din a carei simanta se nasc toate lucrurile bune, va
putrezi si va cadea de la suflet, caci spune: ,,iar daca femeia nu s-a spurcat si a ramas curata, ea va fi
nevinovata si samanta rodi-va in pantecul ei" (Num. 5,28); deci dacé se dovedeste ca patima n-a atins-
0 §i ca a ramas neprihanita, i ca s-a pastrat curatd pentru sotul sau legiuit, cel care este ratiunea
calauzitoare si sanatoasa, sufletul ei va fi plin de rod si va purta fructul cuminteniei, al dreptatii si al
virtutii depline.

LII. 151. E cu putinta oare sa nu ne slujim de cele trupesti, noi, cei ce suntem legati de un trup? $i



cum? Vei vedea! Preotul 1l indeamna pe cel ce e condus de nevoia trupeasca sa se slujeasca doar de
ceea ce ¢ necesar, caci mai intai zice: ,,sa ai un loc afara din tabara" (Deut. 23,12), iar tabara numeste
virtutea in care s-a agezat sufletul. Nu este insd cu putinta sa se afle cumpatarea in acelasi loc cu
desfatarea nascutd din plinirea nevoii trupesti.

152. Dupa aceea urmeaza: ,,acolo si iesi afara". De ce? Pentru cd iardsi nu e cu putinta ca sufletul, care
locuieste impreund cu cumpatarea si
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std n casa Intelepciunii, s se slujeasca de cele ce-i sunt dragi trupului, cici el, sufletul, se hraneste cu
o hrana dumnezeiasca pe care o capatd din stiinte si datoritd careia nu mai e interesat de trup. indata
dar ce sufletul va iesi din sfintele lacasuri ale virtutii, acesta se va ispiti din cauza materiilor care strica
si constrang trupul, apasandu-1.

153. Cum ma voi sluji eu de acestea? ,,Si s ai mereu cu tine o lopata la brau si sa sapi cu ea o groapa
in pamant"; (Deut. 23,13) - iar lopata este cuvantul care sapa deasupra patimii, care o dezgroapa si o
dezveleste; Dumnezeu vrea sd incingem bine patimile, sd nu le purtim desfacute si sa nu le scapam din
stransoarea infranarii.

154. De aceea la trecerea lor, numita Paste, le porunceste asa: ,,sd aveti coapsa incinsd" {Exod 12,11),
adica sa va infranati i sa va reprimati dorintele, iar lopata care este cuvantul va sta peste patima,
impiedicand-o sa se reverse: astfel ne vom sluji numai de ce e necesar, oprindu-ne si abtinandu-ne de
la tot ce e de prisos.

LIIIL. 155. Atunci cand suntem la ospete, avand a ne desfata si servi de cele preparate, daca venim
impreuna cu cuvantul (de infranare) ca o arma de aparare, nu ne vom indopa precum pescarusii, cu
mancare, $i nici nu ne vom satura peste masurd de vinul neamestecat si nici nu. vom céadea in betia
care te Tmpinge la nebunie, fiindcad cuvantul va Infrana si va stdpani forta si pornirea patimii.

156. Cunosc toate acestea, fiindca eu insumi le-am patit de multe ori, cici ducandu-ma la cinele cele
bogate si luxoase, aflandu-ma ntr-o societate foarte putin ingdduitoare, cand nu ajungeam insotit de
cuvantul (de cumpatare), deveneam robul celor pregétite pentru noi, al mancarii si al bauturii, lasandu-
ma in voia unor stapani neinduplecati, in voia a tot ce vedeam si auzeam si a tot ce producea placeri
prin nari si gust. De cite ori Insd ma insoteste cuvantul care imi arata calea cea dreapta, din rob ajung
iarasi stapan si inving prin luptd, cu izbanda cea mai frumoasa a rezistentei si a infranarii,
impotrivindu-ma si certandu-ma cu toate cate fac sa irumpa in noi dorintele nestapanite.

157. ,,Sa sapi o groapa - zice - cu lopata" {Deut. 23,13), adica slujindu-te de cuvant si vei dezbraca si
vei deosebi adevarata natura a faptului de a manca, de a bea, de a te servi de organele de sub pantece,
ca in acest fel sd deosebesti si sa cunosti adevarul; abia atunci vei sti ca binele nu se afla in nici una
din ele, ci doar ceea ce este necesar si util.
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158. ,,Si ducand-o Induntru, sa-ti ascunzi acolo necuratia ta" (ibid.). Si e bine sa fie asa! Du cuvantul
si acopera-le pe toate cu el, o suflete, cici prin el se acoperd, se face nevazuta si se ascunde toata
necuratia trupului §i a patimii. Caci toate cate nu sunt facute prin intelepciunea cuvantului sunt pline
de rusine si de necuviinta, aga cum toate cate se fac prin aceasta sunt intotdeauna cuviincioase.

159. Asadar cel ce iubeste placerea merge pe pantece, cel ce este desavarsit spald si curdta tot
pantecele, iar cel ce urmeaza calea indumnezeirii spala doar maruntaiele dinlduntrul pantecelui, si, in
sfarsit, novicele va iesi afard cand va trebui sé infraneze patima, punand deasupra nevoilor pantecului
cuvantul, care s-a chemat simbolic ,,lopata".

LIV. 160. Si bine continud [Cartea]: ,,pe piept si pe pantece vei merge!" (Gen. 3,14) pentru ca placerea
nu e unul din lucrurile linistite, nemigcate si stabile, ci este unul din cele ce se afla in migcare si pline
de tulburare. Asa cum flacdra palpaie vesnic, patima, ca si flacara, palpaie in suflet, nelasandu-1 sa se
linisteasca. De aceea nu se potriveste cu ceea ce spun unii c¢a placerea e nemiscata, cand nemiscarea
este o proprietate a pietrei, a lemnului sau a oricérui lucru neinsufletit si care e cu totul straina placerii.
Placerea iubeste daruirea simturilor si zvarcolirea, iar unii n-au trebuinta de liniste si pace, ci de
migcare intensa si palpitanta.

LV. 161. Iar ,tarana vei manca in toate zilele vietii tale" (Gen. 3,14) e foarte corect, pentru ca



pamantesti sunt placerile hranei trupului. $i este pe deplin adevérat, caci doud sunt partile din care
suntem constituiti: una este trupul si cea de-a doua este sufletul. Trupul este creat din pamant, iar
sufletul din eter si e parte din Dumnezeu. ,,Si i-a suflat in fata suflare de viata si a devenit omul suflet
viu" (Gen. 2,7) — asadar se cuvine ca trupul, care e plamadit din pamant, sd primeasca o hrana
potrivita si inrudita cu el, anume hrana pe care i-o da pamantul, in timp ce sufletul, fiind parte a naturii
eterice, dimpotriva, se cuvine sa se hraneasca cu cele eterice si dumnezeiesti, caci el se hraneste cu
stiinte, i nu cu mancarea si bautura de care are nevoie trupul.

LVLI. 162. Pentru aceea ca hrana sufletului nu poate fi pimanteasca, ci cereasca, dd marturie In mai
multe locuri Sfanta Scriptura cand zice: ,,Iata, Eu fac sa ploua pentru voi din cer cu paine, sa iasa dar
poporul si s-o adune 1n fiecare zi, ca sa-l incerc de va umbla sau nu dupa legea Mea" (Exod 16,4). Vezi
dar ca sufletul nu se hraneste cu cele ce sunt pamantesti si pieritoare,
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ci se hraneste doar cu cuvintele pe care Dumnezeu le trimite ca o ploaie din natura sublima, inalta si
purd pe care a numit-o cer.

163. Sa iasa, asadar, poporul si tot sufletul, cu toate partile lui, sd culeaga si sd inceapa a primi stiinta
de la Dumnezeu, dar nu pe toatd deodats, ci ,,de pe o zi pe alta", mai intdi pentru ca sufletul nu poate
sd Tncapa si sa cuprinda in sine deodata bogatia cea multa a binefacerilor si a darurilor lui Dumnezeu,
caci de ar face-o, s-ar ineca scufundat ca intr-un torent uriag. Apoi, cel mai bine este sd primeasca
bunurile lui Dumnezeu in chip masurat, atat cat sa-i ajunga si sa creadd ca Dumnezeu insusi este
pastratorul si vistierul tuturor celorlalte.

164. Caici acela care cauta sa le obtind pe toate deodatd nu va dobéndi decét lipsa de speranta, indoiala
si necredinta, dimpreund cu multd neintelepciune. Neincrezator se va face si-si va pierde nadejdea,
daca spera ca Dumnezeu sa ploua peste el cu toate bunurile Sale deodata si intr-o singura clipa, cea de
acum si nu si 1n alte dati. Necredincios se va face, de nu va crede ca darurile lui Dumnezeu se impart
din belsug, acum si in veci, doar celor ce sunt vrednici sa le primeasca, si 1n sfarsit, neintelept daca
crede cd el e capabil sa fie pazitorul celor pe care le-a strans, daca Dumnezeu nu voieste aceasta. O
micd Inclinare a balantei face ca mintea, care In marea ei trufie credea ca de ea singura atarna siguranta
si paza sa, sa devina nesigura de toate cate credea ca se afla in paza sa.

LXII. 165. Aduna, suflete, numai cat iti e de ajuns, cat iti trebuie si cat ti se cuvine, adica nici prea
mult, ca s nu depaseasca ce iti este suficient, dar nici prea putin, ca sa nu duci mai apoi lipsa, ca
slujindu-te numai de dreapta masura, sa nu nedreptatesti pe un altul. Sufletul care se exerseaza in
trecerea patimilor si care aduce jertfe de Paste se cuvine sd-si primeasca progresul si sporirea intru
desavarsire, adica mielul jertfit, nu fara masurd, caci zice: ,,fiecare sa socoteasca cat ii va fi de ajuns la
un miel" {Exod 12,4).

166. Deci si pentru mana si pentru orice alt dar pe care ni-1 face noud Dumnezeu, si neamului nostru, e
bine sa socotim si sa masuram, ca sd nu ludm mai mult decat ne face noua trebuinta, caci aceea e
lacomie. Sufletul sd adune ,,de pe o zi pe alta", {Exod 16,4) ca si arate ca nu el este pastratorul
bunurilor, ci cd acela este Dumnezeu care le daruieste pe toate.

LVIIL. 167. Si de aceea s-au spus, mi se pare, cele de mai inainte, pentru ca ziua este simbolul luminii,
iar lumina sufletului este invatatura. Multi au
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dobandit lumini in suflet pentru noapte si pentru intuneric, dar nu pentru ziua si pentru lumina, cum
sunt, de exemplu toate disciplinele pregatitoare (xd 7tpO7i:ai8£'6(j.aTa), numite si enciclice,
(eyxvKXia) sau cum e filosofia, discipline care pe unii ii pregatesc pentru o viata tihnita, iar pe altii
pentru putere si pentru a deveni conducitori. inteleptul insd dobandeste ziua pentru zi, lumina pentru
lumina iar binele pentru bine §i nu pentru vreun alt scop. De aceea urmeaza: ,,ca sa-i incerc de umbla
dupa legea Mea sau nu" (Exod 16,4), caci aceasta e o lege divind: si cinstesti virtutea pentru ea
nsasi®.

168. Dreapta judecata 1i incearca pe asceti ca pe niste monede, spre a vedea cum sunt: s-au facut
necurati, numind cauza a binelui sufletului unul sau altul din lucrurile lumii de afara sau l-au deosebit
de toate celelalte lucruri si socotindu-1 de pret, 1l pazesc numai in cugetul lor. Se Intdmpla ca acestia sa



se hraneasca nu cu stiintele de pe pamant, ci cu cele ceresti.

LIX. 169. Despre aceasta Scriptura vorbeste si in alte locuri, céci zice: ,,S-a facut ca dimineata, dupa
ce s-a luat roud dimprejurul taberei, iatd, se afla pe fata pustiei ceva marunt cum e coriandrul, si alb
cum e chiciura pe padmant. Si vazand fiii lui [srael, au zis unii catre altii: Ce e aceasta? Ca nu stiau ce
e. lar Moise le-a zis: ,,Aceasta este painea pe care v-a dat-o voud Domnul s-o mancati. Acesta este
cuvantul pe care Domnul l-a poruncit" (Exod 16,13)*. Vezi dar care este hrana sufletului: cuvantul
neintrerupt, fara de sfarsit, al lui Dumnezeu, seménand cu roua care se intinde si-1 cuprinde cu totul, de
jur imprejur, neldsand nici o parte care sa fie neimpartasita de El.

170. Dar cuvantul Sau nu se va arata pretutindeni, ci numai in desertul patimilor si al pacatelor, si este
subtil (kEn%o6c,y’ si atunci cand cugeta el Insusi, dar si atunci cand este Inteles de altii; este nespus de
limpede, stralucitor si curat la vedere, semidnand cu coriandrul. Agricultorii spun ca daca saiméanta de
coriandru e divizata la nesfarsit si tdiata In partile cele mai mici si ca daca din ea se seamina numai o
particica, aceasta va incolti asa cum poate incolti o saimanta intreaga. Tot asa este si cuvantul lui
Dumnezeu, folositor in toate partile sale, ca si in fiecare din ele, oricare ar fi aceasta.

171. Cuvantul poate fi asemuit cu pupila ochiului care, desi e cea mai mica parte, vede toate regiunile
creatiei, marea nesfarsita, necuprinsul vazduhului si al cerului, adica atat cat cuprinde de la o margine
la alta a lumii soarele de cand rasare si pand apune. Aidoma este logos-ul dumnezeiesc, putand sa
strabata oriunde, si sa le vada pe toate; prin el se vad si se fac cunoscute toate cate sunt vrednice de a fi
contemplate. De aceea
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este alb, caci ce poate fi mai stralucitor i mai scaparator decat logos-ul divin? Prin participare la el,
toate lucrurile alunga de la ele tot intunericul, toate umbrele si toata tulburarea dorind cu toata puterea
sa se impartageasca de lumina spirituala.

LX. 172. Cand apare logosul dumnezeiesc se produce o stare aparte: atunci cand cheama sufletul la el,
face sa inghete tot ce e pamantesc, corporal si sensibil, de aceea si spune: ,,ca chiciura pe pamant"
(Exod 16, 14); cand cel ce-L vede pe Dumnezeu petrece in fuga de patimi, valurile Ingheata, iar prin
valuri Intelegem pornirea, cresterea si ingdmfarea patimilor. ,,5i au inghetat valurile in mijlocul marii",
(Exod 15,8) pentru ca cel ce vede Fiinta sa poata trece peste patima™.

173. Sufletele care triiesc aceasta stare a Logosului se intreaba unele pe altele, fara a avea putinta sa
spuna: ,,Ce este?" (Exod 16,15). Uneori, indulcindu-ne cu dulciuri nu cunoastem ce esenta le-a facut sa
fie cum sunt, la fel si atunci cand simtim mirosuri placute si nu stim ce sunt. Intocmai este si sufletul,
care, bucurandu-se adeseori, nu stie sd spund ce e lucrul care-1 bucura. Dar sufletul este Invatat de
Moise, hierofantul si profetul, care va zice: ,,aceasta e painea" (ibid.) - hrana pe care Dumnezeu a dat-o
sufletului, ca acesta sa primeasca cuvantul Sau (xo eocoto'v p"rpa) si logos-ul Sau. Caci aceasta paine
pe care ne-a dat-o noud s-o mancam este: ,,acest cuvant al Sau".

LXI. 174. Se spune in Deuteronom: ,,Te-a chinuit si te-a Incercat cu foamea si te-a hranit cu mana de
care n-au stiut parintii tai, ca si te invete ca nu numai cu paine va trdi omul, ci cu tot cuvantul (eni
7tavxi pfluaxi) care iese din gura lui Dumnezeu" (Deut. 8,3). Chinurile acestea sunt curatirea de
pacate, cici ,,in a zecea zi ne curata sufletele de pacate" (Lev. 16,30). Atunci cand Dumnezeu ne lasa
fara toate acele lucruri care ne fac placere, credem ca ne chinuieste, dar in realitate Dumnezeu nu ne
vrea decét binele.

175. Ne da si foamea, dar nu de virtute, ci foamea nascuta din patima si din pacat; si pentru aceasta
marturie sta faptul ca ne hraneste cu logos-ul Sau, care este genul cel mai universal, pentru cd mana se
traduce cu ,,ceva'" ceea ce Inseamna genul cel mai universal al tuturor lucrurilor, caci logos-ul este mai
presus de lume, este cel mai vechi si genul cel mai universal al tuturor celor ce s-au facut’’. Acest
logos nu l-au cunoscut parintii nostri, si nu vorbesc aici de parintii nostri dupa trup, ci de aceia care au
parul alb de timp si care zic: ,,Sa ne alegem conducétor si s ne intoarcem in Egipt", (Num. 14,4) adica
sa ne intoarcem inapoi la patimi.
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176. ii va spune, asadar, Dumnezeu sufletului ca ,,nu numai cu paine va trai omul" [cel dupa chip], ci
,»cu tot cuvantul (en/ jtavxi plouam.) ce iese din gura lui Dumnezeu" - adica cu tot cuvantul Lui (8ia ...
A.ovor)) se va hrani ca si cu partea sa. Caci gura este simbolul cuvantului (A.6yo<;) iar verbul (pflua)
este o parte a sa. Sufletul celor desavarsiti intr-o masurd mai mare se va hrani cu tot cuvantul, dar



pentru noi ar fi suficient sd ne hrdnim si numai cu o parte a sa™.

LXII. 177. Acestia se roaga sa fie hraniti cu cuvantul lui Dumnezeu. lacov insd, pasind mai sus de
cuvant, zice ca pe el 1l hraneste Dumnezeu insusi, caci spune: ,,Dumnezeul inaintea caruia au aflat har
parintii mei Avraam si Isaac, Dumnezeu, Cel care ma hraneste din tinerete i pana in ziua de azi,
ingerul izbavitor de toate relele sa binecuvanteze pe copiii acestia" (Gen. 48,15-16). Acesta este un
binecugetitor; el crede cd Dumnezeu insusi 1l hraneste, si nu cuvantul Lui, iar pe inger, care este
cuvantul, il socoteste izbavitorul sdu de rele”. Asa se si cuvine, de vreme ce cugetului acestuia i pare
bine ca Fiinta in Persoana 1i dd bunurile cele dintai si ca pe celelalte, cele secundare, urmeaza sa le
primeasca de la ingerii si de la logos-urile Sale. Bunurile acestea care urmeaza celor dintai sunt toate
cele ce aduc izbavirea de rele.

178. De aceea cred ca Dumnezeu daruieste prin El insusi sanatatea simpla a trupului, cea dintai si cea
a aceluia pe care nu l-a lovit nici o boald; sdnatatea care revine in trup dupé ce pleaca boala,
Dumnezeu o daruieste prin arta vindecarii si prin medicind, lasdnd numai in aparenta vindecarea pe
seama stiintei si a vindecatorului, céci, in realitate, El este cel ce vindeca cu adevérat si cu leacuri si
fara ele. in acelasi fel lucreaza si asupra sufletului, caci El daruieste bunatatile Sale si hrana prin Sine,
iar prin Ingeri §i prin logos-uri 1i daruieste toate cate aduc izbavirea de rele.

LXIIL. 179. Pe acestea le meneste, facandu-1 vinovat pe losif, dregatorul, pentru cé a indraznit sa
spund ,te voi hrani acolo", céci zice: ,,Grabiti-va de mergeti la tatdl meu si spuneti-i lui: asa mi-a zis
Cutare" si celelalte, urmand: ,,vino la mine si nu zabovi" si, in sfarsit: ,,te voi hrani acolo, cici foamea
va mai tine cinci ani" (Gen. 45,9-11). 1l dojeneste si il invata 1n acelasi timp pe losif, cel ce se crede pe
sine intelept, zicandu-i: O, tu, sa stii ca hrana sufletului este toatd stiinta pe care n-o daruieste ratiunea
sensibila (6 oriaOr|T.6<; Aoyoc;), ci Dumnezeu insusi, Cel ce m-a hranit la vremea tineretii, apoi cand
eram in floarea varstei si pand la lumina cea desavarsita (cf. Gen. 48,15) si cel care ma va implini.
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180. Iosif este la fel ca mama sa Rahila, céci si ea a crezut ca fapturii 1i este dat sa poatd, céci zice:
,,Da-mi mie fii" {Gen. 30,1), dar lacov, inseldtorul, 1i va spune dojenind-o: Mare este amagirea ta, caci
nu eu sunt in locul lui Dumnezeu, care singur are puterea de a deschide pantecele sufletelor si de a
semana 1n ele virtutile, de a le face sa raméana grele si sa nasca apoi cele bune. la dar aminte la sora ta
Lia si vei descoperi ca de la nici un muritor n-a primit ea simanta si rodul sau si nici putinta de a
naste, ci de la Domnul 1nsusi: ,,cdci vazand Dumnezeu ca Lia e uratd, i-a deschis ei pantecele, iar
Rahila fu stearpa" (Gen. 29,31).

181. Observa cat de subtil este locul acesta. Dumnezeu deschide pantecele virtutii, semanand in el
faptele cele bune, iar pantecele, primind virtutea de la Dumnezeu, va naste fii, dar nu lui Dumnezeu,
pentru ca Fiinta n-are de nimic trebuintd, ci mie, lui lacov. Este neindoios cé pentru mine a seméanat
Dumnezeu samanta Sa in virtute si nu pentru Sine. Altul se dovedeste a fi, asadar, sotul Liei, cel
despre care nu se spune nimic si altul tatal fiilor ei. Caci sotul sau este cel ce i-a deschis pantecele, iar
tatdl fiilor ei este acela caruia - se spune - ea i-a nascut.

LXIV. 182. ,,Si dusmanie voi pune intre tine si intre femeie" (Gen. 3,15). Cu adevarat placerea este
vrajmasa senzatiei, chiar daca unora li se pare ca i-ar fi mai degraba prietend. Caci aga cum nimeni nu
spune despre un lingusitor ca e tovarasul sau, pentru ca lingusirea este o boala a prieteniei si nici
despre curtezand nu poate spune ca este binevoitoare fata de iubitul sdu, pentru ca nu pe el il iubeste,
ci darurile lui, tot asa, cercetand placerea, vei descoperi ca inrudirea ei cu senzatia este nelegiuita.
183. O data cu potolirea placerii, scade si tensiunea organelor noastre de simt. N-ai observat ca cei
imbatati fie de vin, fie de dragoste, vazand, nu vad si auzind, nu aud, si cd devin cu totul lipsiti de
ascutimea si precizia celorlalte simturi? Si aceasta se Intampla atunci cand din cauza méancérii prea
multe, toate simturile se destind (ixpei9rjaav) si ne cuprinde somnul (wrvoq), caci somnul si-a luat
numele de destinderea simturilor®. Atunci organul de simt se destinde, asa cum la trezire isi recapata
tensiunea, primind clare si sonore, iar nu surde, impresiile care ne lovesc, venind de la lucrurile lumii
de afara si al caror ecou se transmite pana la intelect. Acesta, odata lovit, trebuie sa cunoasca obiectul
de afard si sa primeasca imaginea lui, care se va Intipari adanc in sine.

LXV.184 Si vezi cé n-a zis: dugmanie iti voi pune tie si femeii, ci spune ,,dugmanie voi pune intre tine
(dvd jxeaov) si femeie". De ce? Pentru
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ca razboiul lor se duce la mijloc (7tepi xo umov), si intr-un fel, la hotarul dintre placere si senzatie, iar
ceea ce se afld la mijloc intre ele este bautura, este mancarea si tot ceea ce este potrivit spre a sluji
drept hrana, adica orice lucru sensibil si orice lucru care produce placere. Cand placerea a abuzat de
ele fard a se satura vreodatd, a adus nemijlocit vatdmare senzatiei.

18S5. Iar ,,intre samanta ta si simanta ei" e spus din nou cum se cuvine, pentru ca orice simanta este
izvorul nasterii, in timp ce izvorul placerii e patima, pornirea irationala; principiul senzatiei Insa este
intelectul, pentru ca din el, ca dintr-un izvor, se intind facultatile sensibile, conform celor spuse de
Moise, cel intru totul sfant, care zice despre femeie ca a fost facutd din Adam, inseninand ca senzatia a
fost facuta din intelect. Ceea ce este placerea pentru senzatie este si patima pentru Intelect; asadar,
pentru ca primele se dugsmanesc, vrajmase trebuie sa fie si acestea din urma.

LXVI. 186. Si oricine poate vedea razboiul dintre ele. Atata vreme cat stapaneste intelectul si cat
acesta se va ocupa de lucrurile inteligibile si netrupesti, patima va fi izgonitd; dimpotriva, cand Invinge
patima cu reaua sa biruinta, intelectul cedeaza, impiedicat sa se mai ocupe de sine si de toate lucrarile
sale. Si zice Scriptura, 1n alta parte: ,,Cand isi ridica Moise mainile, Israel era puternic si se intarea, iar
cand 1si lasa el mainile, se Intarea Amalec", {Exod 17,11) ardtand prin aceasta ca atunci cand intelectul
se ridica de la cele muritoare si se dedica celor ceresti, se Intareste acela care-L vede pe Dumnezeu (6
oprav iov 9eov), si acesta este Israel, dar atunci cand intelectul e slabit, patima prinde putere, si
aceasta este Amalec, care se traduce prin ,,poporul care linge", fiindcd adevarat este ca Patima
devoreaza, inghite si soarbe tot sufletul, nelasdndu-i nici o scanteie de virtute®'.

187. De aceea se spune ,,Capetenia neamurilor Amalec" {Num. 24,20), pentru ca fara de voia noastra
patima conduce si stapaneste peste tot ce € amestecat si necurat, peste toatd adundtura, intinarea si
confuzia din noi. Prin ea se reaprinde razboiul din suflet, dar cugetelor carora Dumnezeu le daruieste
pacea le si promite sa stearga ,,pomenirea lui Amalec de sub cer" {Exod 17, 14).

LXVII. 188. lar ,,Ea (ax>zi|) iti va pandi capul, iar tu ii vei pandi ei (ocutou) calcaiul" {Gen. 3,15): In
ceea ce priveste limba este un barbarism, dar sensul este corect. Dumnezeu 1i vorbeste sarpelului
despre femeie, dar femeia nu este un el {famoc), ci o ea (amfi)®. Ce trebuie sd spunem aici? De la
cuvantul despre femeie, a trecut la saimanta si la principiul ei. Principiul
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senzatiei este intelectul (vcut); acesta e masculin, de aceea era necesar sa spuna ,.el, al lui" si celelalte.
E corect ce i s-a spus placerii, ca intelectul ii va pandi dogma sa de capatai si ca placerea 1i va pandi
intelectului temeiurile parerilor sale, care in Scripturd au fost asemuite cu célcaiul.

LXVIIL. 189. Trebuie sa intelegem cd ,,va pandi" are doua semnificatii: prima este: ,,va pazi si va
salva"; iar cealaltd: ,,va pAndi spre a starpi"®. in mod necesar un cuget este fie pacatos, fie drept si plin
de virtute. Primul este si pazitorul si vistierul Placerii, fiindca se bucura de ea: acesta este neinteleptul;
dimpotriva, cugetul cel drept 1i este dugman placerii, pandind-o si asteptand momentul in care va avea
puterea s-o loveasca si s-o starpeascad. Dimpotriva, placerea si salveaza si pazeste temeiurile celui
nein-telept, straduindu-se sa desfiinteze si sa distrugd impotrivirea inteleptului, stiind ca acesta se
exerseaza Intru pieirea ei, si cd celalalt, neinteleptul, doreste tocmai acele lucruri care o salveaza.

190. Dar, crezand ca-1 va insela (7txepvl”eiv) si-l1 va amagi pe cel drept, placerea, ea insasi, este
ingelata (7txepvia&flaEToa) de lacov cel intarit si exersat® in lupta care nu e cea a trupului, ci aceea
pe care sufletul o da Tmpotriva celor ce prin firea lor ii sunt potrivnice, luptdnd iImpotriva patimii si
pacatului. Nu va lasa célcaiul (itxepva) patimii pand cand aceasta nu se va supune si nu va recunoaste
ca a fost ingelata si infranta de doua ori, o data pierzand dreptul intaiului nascut si a doua oara pierzand
binecuvantarea®.

191. ,,Pe drept s-a chemat cu numele de ,,[acov", pentru cd m-a ingelat acum a doua oard. Atunci mi-a
luat dreptul intdiului nascut, iar acum mi-a luat binecuvantarea mea". (Gen. 27,36). Pacatosul crede ca
trupul a fost facut Tnaintea sufletului, pe cand inteleptul si cel plin de virtute, dimpotriva, stie ca
sufletul a fost facut inaintea trupului, cici, intr-adevar, sufletul e mai vechi si e cel dintai, dar nu in
timp, ci prin puterea si prin rangul sau, asa cum este domnul unei cetati, caci Sufletul este stapanul
compusului trup-suflet.

LXIX. 192. Cel ce s-a dovedit primul in virtute si-a luat ce i se cuvenea lui de drept, le-a luat adica pe



cele dintai: binecuvantarea, dimpreund cu menirile desavarsirii; iar cel ce spune: ,,mi-a luat
binecuvantarile mele si dreptul meu de intai nascut" e desert si inchipuit. O, tu, n-ai luat nimic din ce-i
al tau, ci ai luat numai lucrurile opuse firii tale, caci ce este cu adevarat al tau te face vrednic doar de
robie, iar ce este al lui il face vrednic de stdpanire.
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193. Dar daci ai ales sa-1 slujesti pe cel intelept si sa-i fii rob, sa stii ca vei avea parte de dojeni si de
mustrdri aspre, care vor fi spre indreptarea sufletului tau, dar te vei lepada de toatd nestiinta si de toata
lipsa de Invétatura, care sunt bolile aducatoare de moarte ale sufletului. Caci menindu-ti, parintele tau
zice: ,,1i vei sluji fratelui tau" (Gen. 27,40), dar nu acum, caci el nu te va Ingadui asa nesupus cum esti,
ci atunci numai cand: ,,iti vei desface jugul de pe grumazul tau" (ibid.), adica atunci cénd vei lepada de
la tine toatd iIngdmfarea si toatd semetia pe care le-ai dobandit, injungéndu-te la carul patimilor
conduse de necugetare.

194. Acum insa mai esti robul stipanilor celor din lduntrul tau, stapani neinduratori, cruzi si
nesuferiti, care n-au decat o lege, aceea de a nu lasa pe nimeni s fie liber. Daca-i vei parasi, fugind de
la ei, un alt stdpan Indurator si iubitor al robilor te va primi la el, cu sperantele fericite de libertate, si
nu te va preda primilor tai stapani, cici el a invatat de la Moise aceasta lectie si aceasta invatatura
trebuincioasa: ,,sa nu dea pe rob In mainile stdpanului de la care a fugit, cand robul s-a apropiat de el,
ci va trai impreuna cu acesta in orice loc 1i va placea." (Deut. 23,15-16).

LXX. 195. Dar pana ce n-ai fugit de la stapanii cei rai si atdta vreme cat aflandu-te in fraiele lor, mai
esti condus de ei, esti nevrednic a-l sluji pe intelept. Cea mai buna dovada ca nu esti dintre cei liberi, ci
facut sa fii rob, o dai atunci cand spui: ,,dreptul meu de intai nascut si binecuvantarea mea" (Gen.
27,36). Asemenea cuvinte rostesc numai cei ajunsi la o ignoranta fard margini, pentru ca numai
Dumnezeu se cuvine sa spund ,,al Meu", de vreme ce toate, cu adevirat, sunt numai ale Sale.

196. Pentru aceasta da marturie Dumnezeu, cand zice: ,,vei pazi darurile Mele, darile Mele si jertfele
Mele" (Num. 28,2). lar darurile sunt altele decat darile, céaci prin daruri ne aratd maretia bunurilor Sale
desavérsite pe care le daruieste celor desavarsiti; din dari se impartasesc Tnsa numai ascetii cu firea
buna, aflati in urcusul spre dumnezeire.

197. De aceea si Avram, urménd voia lui Dumnezeu, pastreaza bunurile primite de la El, dar trimite
inapoi cavaleria regelui Sodomei (Gen. 14,21 si urm.), asa cum trimite inapoi si zestrea roabelor. Si
Moise e vrednic sa judece poporul sau, atunci cand pricinile sunt cele mai grele, dar cand greselile
sunt mai mici, 1i lasa pe cei ce vin dupa el si le cerceteze si sa le judece (Cf. Exod 18,26).
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198. Oricine va cuteza sa spuna ca ceva e al sdu va fi scris ca rob in veac, asa cum rob este cel ce
spune: ,,imi iubesc stapanul, femeia si copiii §i nu vreau sa fug si sa fiu liber" (Exod 21,5). $i este bine
sd-ti marturisesti tie insuti ca esti rob. Cum sa nu fie rob acela care spune: ,,stapanul meu este
intelectul, findca 1si este siesi stdpan si suveran?" Sau: ,,a mea este si senzatia, facultatea siesi
suficienta de a deosebi corpurile?" Sau: ,,ai mei sunt si copiii lor, cei ai intelectului, care sunt toate
lucrurile inteligibile si cei ai senzatiei, adica toate lucrurile sensibile?": ,,in mine Tnsumi std putinta de
a gandi si de a simti."

199. Dar nu ajunge sa marturiseasca impotriva lui insusi, ci trebuie osandit de Dumnezeu, si trebuie sa
indure robia cea vesnica si neclintitd, Dumnezeu sa porunceasca si i se gaureasca urechea, ca sa nu
mai poatd primi cuvintele de virtute, spre a sluji in veci ca rob intelectului i senzatiei, stapanilor celor
rai si lipsiti de orice indurare.

LXXI. 200. ,,Si femeii i-a spus: ,,inmultind voi Inmulti durerile tale si geamatul tau". (Gen. 3,16).
Starea care 1i este proprie femeii - care e senzatia - este durerea, cea care a fost numita suferinta, caci
acolo unde se naste placerea se naste si durerea. Simtim placerea prin simfturi, prin urmare, tot prin
simturi va trebui sa simtim si durerea. Intelectul celui plin de virtute si curatat de patimi Incearca
foarte putin durerea, pentru ca pe el senzatiile 1l ataca cel mai putin, n timp ce patima neinteleptului
prisoseste, pentru ca el n-are nici un remediu in suflet spre a se putea apara de nenorocirile si de
suferintele pe care i le pricinuiesc simturile si lucrurile sensibile.

201. Atletul si sclavul primesc loviturile fiecare in felul sau, astfel sclavul le primeste cu supunere,
cedand in fata lor, fard a li se Tmpotrivi, iar atletul rezistd, li se Tmpotriveste si le respinge; sau, intr-un



fel tunzi un om, si n alt fel tunzi 1ana unui berbec, caci berbecul e intotdeauna pasiv, pe cind omul se
afla si 1n situatia de a reactiona, dar si de a suporta, prin faptul cé el consimte sa fie tuns.

202. Neinteleptul, precum un sclav, cedeaza si se supune durerilor, ca unor stapani pe care nu-i poate
suporta, dar pe care e neputincios sa-i priveasca in fata, neputand sa scoatd din ele ganduri libere si
barbatesti. De aceea, pe neintelept il ineacd multimea cea fara de sfarsit a durerilor si a suferintelor
care-i vin prin simturi. Cel instruit i avand experienta, ca si atletul, Infruntand toate suferintele si toate
durerile, cu toatd puterea si cu toata taria sufletului sau, le respinge pentru a nu-l putea rani si pentru a
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putea fi cu totul nepésator fata de fiecare din ele. Mi se pare copilareasca purtarea aceluia care striga
durerii sale aceste cuvinte intr-o tragedie:

,,Fa sd-mi arda carnea, bea-mi sangele negru si saturd-te devorandu-ma,

Céaci mai degraba astrele vor cobori sub pamant

lar pdmantul se va urca la ceruri, mai Inainte de a auzi

De la mine vreun cuvant de lingugire"®.

LXXII. 203. Asa cum Dumnezeu a asezat in senzatie durerile, crescandu-le si inmultindu-le mereu, tot
astfel sufletului plin de virtute i-a daruit belsugul fard margini al binefacerilor Sale, caci zice despre
Avraam, cel desavarsit, astfel: ,,Juratu-M-am pe Mine Tnsumi, zice Domnul, ca, de vreme ce ai
implinit porunca Mea si nu 1-ai crutat nici pe fiul tau iubit pentru Mine, binecuvantandu-te, te voi
binecuvanta pe tine si Tnmultind voi Inmulti siménta ta, ca stelele pe cer si ca nisipul pe tarmul marii".
{Gen. 22,16-17). Si e foarte bine cd Dumnezeu isi Intareste prin jurdmant fagaduiala, si inca printr-un
jurdmant dumnezeiesc. Vezi dar, cd Dumnezeu nu jura pe altul, pentru ca nimeni nu este mai presus de
El, Se jurd pe Sine, ca unul care este mai bun decét toate.

204. Au spus unii cd nu se cddea ca Dumnezeu sa jure; dar jurdmantul este primit, ca o dovada a bunei
credinte, iar vrednic de a fi crezut este singur Dumnezeu, ca si cel iubit de Dumnezeu, Moise, despre
care zice ca este: ,,credincios in toata casa" {Num. 12,7). De altfel, cuvintele lui Dumnezeu sunt
jurdmintele si legile Lui, si preasfintele Sale legdminte, iar marturie pentru forta lor este faptul ca orice
spune se implineste Tntocmai, lucru ce este cel mai propriu juramantului. Prin urmare, ar fi corect sa
spunem ca logos-urile lui Dumnezeu sunt juraminte adeverite de implinirea intocmai a lor, prin fapte.
LXXIII. 205. Spun unii cd juramantul este marturia datd de Dumnezeu pentru un lucru tagaduit,
asupra caruia exista indoiala, si cd daca Dumnezeu jurd, inseamna ca isi este Siesi martor, lucru absurd
— zic ei — pentru ca trebuie ca unul sa fie cel ce da marturie si altul cel pentru care se face marturia.
Ce sa spunem aici? Mai Intéi cd nu trebuie sa-L facem vinovat pe Dumnezeu, pentru faptul ca da
marturie pentru Sine, cici cine altul ar putea da marturie pentru E1? Apoi Dumnezeu isi este Siesi tot
ce este mai cinstit, 1si este Lui ruda, casnic, prieten, virtute, bunastare, fericire, stiintd, intelepciune,
inteligenta, Inceput, sfarsit, tot si toate, judecator, parere si judecatd, vrere, lege, fapta si imparatie.
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206. De altfel, daca acceptam intelesul cuvenit al cuvintelor ,,Jura-tu-M-am pe Mine insumi..." vom
pune capat acestei discutii prea sofistice, céci Intelesul lor corect este: nici unul din cei ce pot sa
adevereasca despre Dumnezeu nu pot totusi adeveri nimic cu tarie despre El, de vreme ce Dumnezeu
n-a aratat care este firea Sa, ci a tainuit-o intregii fapturi. Cine ar putea afirma despre Cauza ca este
fara de trup sau ca e trup, ca are sau ca n-are insusiri, sau, in general, cine ar putea arata, cu dovezi
sigure, care este esenta sau calitatea, sau alcatuirea sau miscarea Cauzei? Caci singur Dumnezeu poate
sustine despre Sine un lucru, de vreme ce El singur 1si cunoaste exact si fara greseala natura Sa
adevarata.

207. Caci Dumnezeu singur este cel mai puternic chezas, in stare sa adevereasca mai intdi despre Sine
si apoi despre lucrarea Sa, Incat drept S-a jurat pe Sine insusi, punandu-se pe Sine chezas al
adevarului, ceea ce altuia nu 1i este cu putintd. De aceea sunt socotiti necredinciosi si dovedind
impietate toti cei ce afirma ca jurd pe Dumnezeu. Pe drept, nimeni nu jurd pe Dumnezeu, fiindca
nimeni nu poate cunoaste adevarata lui natura. Ne este de ajuns sd putem jura pe numele sdu, care este
cuvantul - interpret al Sdu; acesta sa ne fie noud Dumnezeu, noua celor nedesavarsiti, caci Primul este
Dumnezeul inteleptilor si al celor desavarsiti®’.

208. lar Moise, minunandu-se de maretia Celui Nendscut zice: ,,pe numele Lui si te juri”" (Deut. 6,13),



iar nu pe El. Caci 1i este de ajuns fapturii sa ia chezas si martor al adevérului cuvantul dumnezeiesc;
iar Dumnezeu fi-va Lui insusi netdgaduita chezasie si marturie.

LXXXIV. 209. Iar cuvintele: ,,pentru ca ai implinit porunca aceasta" (Gen. 22,16) reprezinta simbolul
credintei si al pietatii, cici e o dovada de credinta si de pietate toate a le face numai pentru Dumnezeu
si din dragoste pentru El. De aceea nu-1 vom cruta pe fiul iubit al virtutii, care este fericirea, ci-l vom
oferi creatorului, socotind acest vlastar vrednic sa fie al lui Dumnezeu si nu al vreunui muritor.

210. Si e bine ca zice: ,,Binecuvantand voi binecuvanta", (ibid.ll) (zvikoy&v ev*oYtlcico), prentru ca
se Intdmpla ca multe din faptele unora sa fie facute cu judecata si cuviincioase (et>A.6Yio0"xa), fara ca
ele sa porneasca totusi din cumintenie si buna-cuviinta (et)A,oyia); si unele din faptele pacatosului
sunt din randul celor cuvenite, dar nu pentru ca ar porni dintr-o dispozitie spre buna-cuviinta, fiindca si
cineva care e beat sau nebun vorbeste §i se poarta ca atunci cand e treaz, dar nu fiindca mintea sa e

'
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treaza. La fel sunt si pruncii, care spun si fac multe din cele ce spun si fac cei cu judecatd (XoyiKoi),
dar nu dintr-o dispozitie rationald, pentru ca pe ei nu i-a invatat inca natura sa fie rationali. Dar
Legiuitorul vrea ca Inteleptul sé fie cuviincios si inzestrat cu o buna si dreapta judecata,
(evA.oyioToq), printr-o dispozitie naturald si prin inclinatia sa fireascd spre cumintenie si intelepciune,
si nu doar sa para astfel numai atunci cand o cer imprejurarile, cand se simte vulnerabil sau din
intAmplare®®.

LXXYV. 211. Dar senzatiei, atat de greu lovite de soartd, nu i-a fost indeajuns sé indure durerile cele
multe ce i s-au dat, ci a trebuit sd cunoasca si ,,geamatul". Geamatul aratd o durere mare si intensa. Se
intampla de multe ori sa suferim, sa fim incercati de durere, dar sa nu gemem; dar atunci cand gemem,
inseamna cd ne apasa dureri grele si potopitoare. Existd doud moduri de a geme, anume gem aceia
carora le face placere si care doresc sd-si nedreptateascad semenii i nu izbutesc, iar acesta este modul
rau de a geme, dar mai sunt si ceilalti, care gem fiindca se caiesc si fiindca 1i impovareaza caderea lor
in ispita si pacatul savarsit; iar acestia sunt cei ce spun: noi, nefericitii, cdtd vreme n-am stiut ca
suntem bolnavi si ¢ boala noastrd era numai necugetarea, nestiinta si greseala de fiecare zi.

212. lar lucrul acesta nu se poate intampla daca regele Egiptului, cugetul ateu si iubitor de placeri nu
se sfarseste si nu moare in suflet. ,,Dupa multe zile s-a sfarsit regele Egiptului", caci indata ce moare
pacatul, cel care-L vede pe Dumnezeu geme si plange ispitirea sa: ,,Fiii lui Israel gemeau insa de
povara muncilor pe care o indurau trupurile lor la egipteni". (Exod 2,23). Pentru ca atita vreme cat e
viu 1n noi, regele egiptenilor si cugetul iubitor de placeri indeamna sufletul sa se bucure de toate cate
greseste si pacatuieste, iar cand acesta moare, atunci sufletul suspina de durere.

213. De aceea sufletul striga catre Stapanul sdu, implorandu-1 sa nu-i mai dea si alte ispitiri, ca nu
cumva sa nu i se mai implineascé desévarsirea sa. Multora din sufletele ce voiau a se cdi, Dumnezeu
nu le-a ingdduit aceasta si atunci ele sunt trase inapoi ca la reflux, asa cum s-a intdmplat cu femeia lui
Lot (Gen. 19,26), care a fost prefacutd in stand de piatrd, din cauza ca iubea Sodoma si ca a alergat
inapoi la naturile pe care Dumnezeu le-a distrus™.

LXXVI. 214. Dar acum spune ca: ,,strigarea lor a urcat pana la Dumnezeu", (Exod 2,23), marturisind
despre harul Fiintei. Caci dacd Dumnezeu n-ar fi chemat la Sine cu glas puternic cuvantul rugator, care
implora indurare, acesta nu s-ar fi ridicat pana la El, insemnénd ca nu s-ar
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fi inaltat si nici n-ar fi sporit si ca nici nu s-ar fi facut inceputul urcarii si apropierii sale de cer, fugind
de josnicia si de caderea celor pamantesti. De aceea urmeaza mai departe Scriptura: ,,lata dar, strigatul
fiilor lui Israel a ajuns pana la Mine". {Exod 3.9).

215. Si e foarte bine ca aceastd implorare a ajuns pana la Dumnezeu, pentru ca n-ar fi ajuns, daca cel
care L-a chemat n-ar fi fost credincios si drept. Dumnezeu vine in intdmpinarea unor suflete
raspunzandu-le: ,,Voi veni la tine si te voi binecuvanta". (Exod 20,24). Si vezi cit de mare este harul si
bunatatea Cauzei, care vesnic o ia inaintea asteptarii noastre, venindu-ne in intdmpinare si daruind
deplina binefacere sufletului nostru. Cuvintele acestea ale lui Dumnezeu sunt o proorocire prin care ne
invata ca, dacad gandul la El ne intrd in cuget, acesta pe data are sa fie binecuvantat si va incepe sa se
poarte cu Intelepciune si se va vindeca de toate bolile.



216. Senzatia insd vesnic suferd, geme si naste faptul de a simti in dureri si in suferinte, care nu se vor
vindeca niciodata, precum i si spune: ,,in dureri vei naste fii" {Gen. 3,16); caci vazul naste faptul de a
vedea, auzul naste faptul de a auzi, iar gustul pe acela de a gusta, si in general, senzatia da nastere
faptului de a simti. Cugetul cel neintelept insa, pe fiecare din acestea, le face nu fara o grea suferinta,
pentru cd el vede, aude, gusta, miroase si in general simte cu durere.

LXXVII. 217. Dar vei gasi cd, dimpotriva, virtutea 1si poartd cu o necuprinsa bucurie rodul in pantece,
ca de asemenea, cugetul vrednic este un parinte care da nastere in ras si veselindu-se, si cd acest rod al
amandurora este rasul; iar pentru faptul ca inteleptul da nastere bucurandu-se iar nu intristandu-se, da
marturie Cuvantul Sfant cand zice: ,,si i-a zis Dumnezeu lui Avraam: Sara, femeia ta, nu se va mai
chema Sara, ci numele ei va fi Sarra. O voi binecuvanta pe ea si-ti voi da de la ea un fiu", {Gen. 17,15-
16) si urmeaza ,,$i a cdzut Avraam cu fata la pamant, a ras si a zis: e cu putintd sa mai zamisleasca cel
de o suta de ani, si Sarra cea de noudzeci de ani e cu putintd s3 mai nasca?" {ibid. 17)"".

218. Avraam se aratd bucuros si razand, pentru ca are sa nasca fericirea, adica pe Isaac. Si rade si
virtutea, Sarra, si pentru aceasta marturiseste Scriptura, cand zice: ,,Sarra nu mai avea putintd sa
zamisleasca si a ras 1n sinea ei si a zis: ,,Nu mi-a fost datd pana acum o asemenea fericire, stapanul
meu" -cuvantul dumnezeiesc - ,,e prea batran" {Gen. 18,11-12); dar cuvantului 1i sta in fire sd poata
aceasta, gi suntem datori sa credem ca atunci cand promite
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un bine, il va Implini. Iar nascutul acesta este rasul si bucuria, cici aceasta este traducerea numelui lui
Isaac”.

219. Suferi-va deci senzatia, iar virtutea in veci se va bucura. Sarra, dupa ce a nascut fericirea, zice
mandrindu-se: ,,Domnul mi-a facut mie rasul si oricine va auzi se va bucura impreuna cu mine" {Gen.
21,6). Descoperiti-va urechile, voi cei initiati, i primiti preasfintele taine. Rasul este bucurie, iar
cuvintele: ,,mi-a facut" au intelesul de ,,a nascut", ceea ce vrea sa spund cd Domnul 1-a nascut pe Isaac,
cici El este tatal firii celei desavarsite si Cel ce sadeste in suflete si naste fericirea”.

LXXVIIL. 220. ,,La barbatul tiu te vei intoarce (fi dcJTO<xcpo(pf] acu)"” {Gen. 3,16), caci doi sunt
barbatii senzatiei. Unul este sotul ei legiuit, iar celalalt este corupatorul, cel care o poartd in- ispitd si o
ademeneste, pentru ca asemenea barbatului corupétor al virtutii este vizibilul, care atata vazul, este
vocea care atatd auzul sau este sucul din alimente care atatd gustul”. La fel se intdmpla cu toate
simturile, céci lucrurile sensibile intorc din drum si abat (dnoaxpecpotiv) senzatia lipsitd de ratiune, o
cheama la ele, si capatand putere deplind asupra ei, o stdpanesc. Frumusetea a inrobit vederea, gustul
placut a inrobit gustul si tot asa fiecare sensibil inrobeste si aserveste senzatia care ii corespunde.

221. Vezi-1 dar pe cel lacom cum e robul mancarurilor inventate de maestrii bucatari si brutari, si vezi-
1 pe cel vrajit de muzicd, cum se tulbura la auzul unei citere sau unui flaut, sau auzind un cantaret plin
de maiestrie. Cel mai mare castig, insa, il va avea senzatia care se Intoarce (aTcoaipoccpeicrn) la sotul
sau legiuit, care este intelectul.

LXXIX. 222. Sa vedem mai departe, ce ne explica despre intelectul care se intoarce impotriva dreptei
judecati. ,,J-a spus Domnul Iui Adam: Pentru ca ai ascultat de glasul femeii tale i ai mancat din pomul
din care ti-am poruncit sd nu mananci (iar tu ai mancat din el), blestemat sa fie pAmantul in toate
lucrarile tale". {Gen. 3,17) Cel mai rau lucru este ca intelectul sa asculte de senzatie i senzatia sa nu
asculte de intelect, cici intotdeauna cel mai bun trebuie sa conduca, si cel inferior e dator sa asculte si
sa fie condus, iar intelectul este superior senzatiei.

223. Cata vreme vizitiul isi stapaneste si-si conduce caii tindndu-i in frau, carul va fi dus acolo unde
voieste el, dar dacd animalele 1si vor scutura fraul si vor pune stipanire pe car, il vor tari pe vizitiu
dupa ele, de multe
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ori, din cauza nestapanirii si a pornirilor lor oarbe; se vor prabusi in prapastie, tarand tot atelajul, toate
ajungand sa fie purtate in neoranduiala si sd iasd de pe drumul drept™. La fel putem spune si despre o
corabie care merge drept, atita timp cat carmaciul tine carma si-si urmeaza drumul; corabia insa se
rastoarna dacd se porneste sa sufle un vant potrivnic si pe mare se instapaneste furtuna.

224. Deci atata vreme cét vizitiul sau carmaciul sufletului, adica intelectul, va stapani asupra intregii
fiinte, precum un domn 1n cetatea sa, viata va urma un curs drept, dar daca senzatia irationald va avea
intaietatea, o confuzie cumplitd va cuprinde fiinta, asa cum se Intdmpla atunci cand sclavii se ridica



impotriva stapanilor. Atunci, daca e sa spunem adevarul, intelectul aprins ia foc de la flacara pe care o
starnesc senztiile, dupa ce mai intai au supus la voia lor lucrurile sensibile.

LXXX. 225. Si Moise vorbeste despre aprinderea intelectului, care se face prin simturi, cdnd spune:
,»o1 femeile au mai aprins o datda Moabul", cici traducerea numelui Moab este ,,din tatd", iar tatal
nostru este intelectul”. ,,Atunci - zice Scriptura - vor zice cei ce vorbesc in pilde™: Veniti la Hegbon ca
sd se zideasca si sd se Intdreasca cetatea lui Seon. Ca a iesit foc din Hesbon si para de foc din cetatea
lui Seon si a mistuit totul pana la Moab si a inghitit coloanele Arnonului. Vai tie, Moab! Pieri, popor al
lui Hamos! Fiii lor au fost predati (dusmanului) ca sa se salveze, iar fiicele lor au ajuns roabe la regele
Amoreilor, Seon, si pieri-va sdmanta lor de la Hesbon si pana la Debon si femeile au mai aprins o data
Moabul". (Num. 21,27-30).

226. lar Hesbon inseamna ,,socoteli", (A.oyia(j.oi)", iar aceste socoteli nu sunt altceva decat enigme
nedeslusite. Vezi socoteala pe care si-o face chibzuind in sine: 1i voi da bolnavului curitie, il voi hrani,
il voi vindeca cu medicamente §i cu regim, voi tdia si voi arde. Dar de cele mai multe ori natura a
vindecat singura bolnavul si fard toate acestea, tot atat de bine precum l-a si dus la moarte cu leacuri
cu tot, astfel cd toate calculele medicului se dovedesc a fi doar vise tulburi si pline de enigme.

227. Cel ce lucreaza pamantul spune: voi pune sdmanta, voi sadi, plantele vor creste si vor da roade,
care nu numai ca-mi vor ajunge pentru propria-mi desfatare de fiecare zi, ci iImi vor §i prisosi. Apoi,
dintr-o data focul, furtuna sau ploile necontenite vin si le distrug pe toate; se mai intdmpla si ca din
truda sa cineva sa scoatd roade din belsug si sd nu-i fie distruse; dar, desi si-a facut aceste socoteli, sa
nu mai apuce a se bucura de nimic, pentru ca va muri mai inainte de a le vedea implinite, prezicandu-
si astfel zadarnic bucuria.
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LXXXI. 228. Asadar, cel mai bine este sa te Increzi in Dumnezeu si nu in socotelile tale amagitoare
sau in presupuneri despre care nu poti sti daca e sa se adevereasca vreodatd. Avram a crezut in
Dumnezeu si a fost socotit drept (Gen. 15,6), iar Moise este primul despre care Dumnezeu
marturiseste cd ,,e credincios in toata casa Mea" (Num. 12,7). Daca ne incredem numai in socotelile
noastre, atunci Inseamna ca zidim si intdrim cetatea intelectului surpator si corupator al adevarului,
cici Seon se traduce prin ,,cel ce surpd, cel ce distruge".®

229. Din aceasta cauza, trezindu-se cel ce nutrea vise din acestea ingelatoare, va descoperi ca toate
eforturile si toatd truda neinteleptului sunt doar vise nepartase la adevar, caci intelectul, el Tnsusi, se
descopera pe sine a fi doar un vis, si ca de asemenea, dogma cea adevarata este aceea de a crede In
Dumnezeu si de a socoti ci e gresit sa crezi 1n socoteli desarte. Caci numai o pornire irationald iese si
ba vine, ba pleaca din aceste socoteli si din mintea care corupe si distruge adevarul. De aceea zice
Scriptura: ,,cd a iesit foc din Hesbon si pard de foc din cetatea lui Seon". (Num. 21,28). Astfel se
dovedeste a fi un lucru fara judecata a crede cineva fie in socotelile sale amagitoare, fie in mintea cea
surpatoare si corupatoare a adevarului.

LXXXII. 230. ,,Si a mistuit totul pana la Moab", adica pana la minte, cdci pe cine altcineva
ademeneste falsa credinta, daca nu pe nefericitul intelect. Ea devoreaza, inghite si soarbe coloanele din
launtrul sau, adica gandurile particulare care au fost Intiparite si sapate in el ca intr-o coloana. lar
coloanele sunt ale Arnonului si Arnon se traduce ca ,,Jumina lor", fiindca orice lucru e luminat si se
lamureste prin gandire (A.OYiauo<;)*'.

231. Asadar, intelectul, care era mai Inainte plin de trufie si iubitor de sine, Incepe sa jeleasca astfel:
,,Vai tie, Moab. Pieri..." Daca dai atentie unor ghicitori si te lasi impresionat de Inchipuiri, inseamna ca
deja ai si distrus adevarul. ,,Popor al lui Hamos" inseamna: poporul tau si puterea ta se dovedesc
neputincioase si oarbe, cici Hamos se traduce prin ,,pipdire", iar a pipai este un act care ii e propriu
celui ce nu vede.

232. Aceste socoteli particulare si aceste inchipuri sunt feciorii siliti sa fugd, iar parerile sunt fiicele
cazute roabe la regele amoreilor, cel ce este sofistul, adica regele vorbitorilor, pentru ca amoreii
inseamna ,,cei ce vorbesc" si sunt simbolul cuvantului sundtor®. Domnul lor este sofistul, cel priceput
in a inventa tot felul de artificii in discursurile prin care sunt inselati cu sofisme toti aceia care trec de
hotarul adevarului.
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LXXXIII. 233. Seon este, asadar, acela care desfiinteaza si care distruge canonul sanatos al
adevarului, iar sémanta lui va pieri de la Hesbon -adica de la enigmele sofistice, pana la Debon, care
inseamna ,,judecatd" (Siicaauot;)®. Si asa se si cuvine, cici cele ce par adevarate si cu putintd si cirora
suntem ispititi sd le ddm crezare nu au in ele cunoasterea adevarului, ci doar pricini de judecata
(Sucn), tagaduire, inclinare spre certuri si vrajbe si alte asemenea lor.

234. De parca nu i-ar fi fost de ajuns intelectului nenorocirile sale, iatd ca si femeile au mai pus o data
foc, insemnand ca senzatiile au aprins intelectul. Iata ce vrea de fapt sd ne spuna: de multe ori noaptea,
cand nu mai lucreaza nici unul din simturi, ne apar imagini absurde ale lucrurilor, multe si felurite,
pentru ca sufletul, vesnic miscator, se schimba intruna si primeste mii de ispite. Deci toate cate a
nascut sufletul numai din sine i-au fost spre propria sa pierzanie.

235. Acum si gloata de senzatii a introdus in suflet nenorociri farad numar, care ne vin de la lucrurile
sensibile, de la cele vazute, de la sunete, de la gusturi si de la mirosuri. Si flacira pe care ele o aprind,
aduce sufletul intr-o stare mai rea decat cea ndscuta de sufletul insusi, fara perceptiile care vin prin
conlucrarea organelor de simt.

LXXXIV. 236. Una din femeile acestea este cea a lui Putifar, seful bucatarilor lui Faraon (Gen. 39,1 si
urm.)*. Sa vedem mai departe, cum de are nevasta un eunuc ca Putifar. Neldmuriti vor fi numai cei
care se ocupa cu interpretarea literald si nu alegorica a Legii, caci intelectul fiind eunucul si seful
bucitarilor, bucurandu-se nu numai de placerile simple, ci si de cele care sunt de prisos si nenecesare,
a fost numit eunuc si sterp de Intelepciune, pentru ca Putifar nu este eunucul altuia, decat al lui Faraon,
risipitorul celor bune®. De altfel, in alt sens, este cel mai bun lucru a fi eunuc, dar numai daca sufletul
nostru ar gasi puterea de a fugi de rau si de pacat si de a se dezvata de patima.

237. De aceea si losif, cugetul cel infranat, se impotriveste placerii care 1i spune: ,,Culca-te cu mine!",
(Gen. 39,7) ca si tu esti om, simte ca un om si desfata-te cu placerile vietii, ii raspunde n felul
urmator: voi pacatui inaintea lui Dumnezeu, iubitorul de virtute, daca ma voi face iubitor de placere,
caci e un lucru rau acesta.

LXXXV. 238. Acum, sufletul e haituit de patima, dar se luptd cu toata téria sd scape de ea, iar atunci
cand va intra intarindu-se pe sine in casa sa,
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recurgand la toatd puterea sa, se va desparti de cele trupesti si va Implini lucrarea sa ca suflet, menirea
pentru care a fost facut. lar nu in casa lui losif sau in cea a lui Putifar, ci ,,in casd" spune Scriptura ca
intra, fard a urma in a cui casa intra, pentru ca tu sa cauti si sa interpretezi alegoric cuvintele: ,,a intrat
ca sa-si implineasca lucrul sau". {Gen. 39,11).

239. Asadar casa este sufletul unde se refugiaza, parasindu-le pe cele de afard, pentru a se afla asa
cum se spune, inlauntrul sau; iar faptele celui infranat sunt dupa voia lui Dumnezeu. Cei ce sunt
obignuiti sa locuiasca inlauntrul sufletului nu mai au nici un gand strain. Totusi placerea cu care
inteleptul este injugat in luptd nu se lasa alungata, ci, prinzandu-1 de haine ii spune: ,,Culca-te cu
mine", cici aga cum vesmintele acopera trupul, in acelasi fel mancarea si bautura acopera fiinta vie.
240. Si spune: de ce refuzi placerea, fara de care nu e cu putinta sa traiesti? latd, eu le-am primit pe
cele ce zamislesc placere si-ti spun tie cd nu vei putea supravietui de nu te vei folosi de ele. Ce-i
raspunde, asadar, cel ce se infraneaza? Daca trebuie sa fiu, prin materia care o produce, rob patimii,
voi iesi din patima afara ,,si lasdndu-si hainele in mainile ei, a fugit si a iesit afara". {Gen. 39,12).
LXXXVI. 241. Dar cine va iesi inauntru? - se poate intreba cineva. $i nu sunt oare multi aceia? Unii
care n-au iesit sa prade si sa profaneze cele sfinte, n-au furat ei din propria lor casa? Si nu mai sunt si
altii, care nu l-au lovit pe périntele lor, dar care au batjocorit un strain? Acestia ies din niste pacate, dar
intra 1n altele, in vreme ce acela care este cu desdvarsire infranat e dator a fugi de toate pacatele, fie ele
mari sau mici si de a nu se mai afla in pacat.

242, Dar losif, pentru ca e tanar si nu are puterea de a lupta impotriva egipteanului, adica impotriva
trupului si de a birui placerea, fuge. Spre deosebire de el, Finees preotul, cel ce cu mare ravna se
sileste pentru Domnul, nu-si dobandeste mantuirea prin fuga, ci, luand lancea in mana sa, iar lancea
inchipuie cuvantul plin de rdvna, nu se va departa mai Tnainte de a o strapunge pe Madianita, adica
natura izgonita din corul divin, ,,in insusi pantecele sale" {Num. 25,7-8), pentru ca niciodatda samanta
raului sd nu mai poatd incolti si zamisli vreodata raul. LXXXVII. De aceea sufletul, dupa ce se
leapada de necugetarea sa, primeste o rasplata si o mostenire Indoitd, primeste pacea si preotia, {ibid.
12,13), iar acestea sunt virtuti inrudite si surori.



"1

136

Philon din Alexandria

243. Asadar, nu trebuie sa ascultim de o femeie, cum este cea a lui Putifar, pe care eu o numesc
senzatia stricata, caci zice Scriptura: ,,Dumnezeu face bine moaselor" (Exod 1,20), fiindca ele n-au
ascultat de poruncile risipitorului Faraon, ,,ci au crutat pe toti pruncii de parte barbateasca" ai
sufletului, pe care a vrut sa-i dea pierzarii, iubitor fiind al materiei femeiesti, cel ce nu cunoaste Cauza
si cel ce zice: ,,Nu-L cunosc pe Acesta". (Exod 5,2).

244. De o alta femeie trebuie sa ascultim, si aceasta s-a intamplat sa fie Sarra, virtutea domnitoare. $i
inteleptul Avraam asculta de ea, fiindca 1l indeamna sa faca ceea ce trebuie si e bine sa faca. Mai Intai,
pentru cd Avraam nu este inca desavarsit, caci nainte de a se schimba numele sau, el mai filosofa inca
despre cele ceresti, iar Sarra, cunoscand ca el n-ar putea avea fii de la virtutea desavarsita il indeamna
sd dobandeasca mai intdi fii de la roaba sa Agar (Gen. 16,2 si urm.), cea care simbolizeazd educatia
enciclopedica, iar Agar se traduce prin: ,,straimutare".* Cel care se pregiteste sa locuiasca in virtutea
desavarsita se va stramuta in disciplinele enciclopedice, mai inainte de a se inscrie 1n cetatea virtutii,
pentru ca, prin ele, sd poata urca nestingherit spre virtutea desavarsita.

245, Dar, dupa aceea, cand il va vedea pe Avraam ajuns la desavarsire si capabil sa dea nastere *** ¢l,
plin de recunostinta, multumind pentru studiile facute si pentru Invatatura primita, prin care s-a unit cu
virtutea, 1i va parea rau si le paraseasca, dar se va mangéia cu oracolul pe care-1 primeste de la
Dumnezeu si in care Acesta 1i porunceste: ,, Toate cate-ti va zice Sarra, ascultd de glasul ei"; (Gen.
21,12) lege sa fie pentru noi toti toate cate virtutii i se par bune si daca vom vrea sa ascultam si vom
face toate cate ne Indeamna virtutea sa facem, vom fi fericiti.

LXXXVIII. 246. lar cuvintele: ,,Si ai mancat din pomul din care ti-am poruncit s nu mananci",
inseamna: ai incuviintat raul si pacatul, pe care trebuia si-1 alungi de la tine luptandu-te. Si pentru
aceasta, nu tu, ci ,,padmantul va fi blestemat in toate lucrarile tale". (Gen. 3,17) Care este, asadar,
pricina pentru aceasta? Sarpele, adica placerea, este razvratirea irationald a sufletului. lar placerea este
blestemata prin ea insasi, pentru ca ea se naste numai in cel pacatos, si niciodata in cel vrednic si
virtuos. Adam este intelectul care se afla la mijloc Intre virtute si pacat, pentru cé el este cand mai bun,
cand mai rau. lar prin faptul cé este intelect, prin firea lui nu este nici pacatos, nici virtuos, ci, prin
virtute sau prin pacat se deprinde a se schimba 1n bine sau in rau.
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247. Pe drept intelectul nu este blestemat prin sine, pentru cé el nu este nici raul si nici practicarea
raului, ci pamantul este blestemat 1n toate lucrarile lui; faptele pe care intelectul le implineste prin tot
sufletul, pe care 1-a numit pamant, sunt condamnabile si vinovate, de vreme ce fiecare din ele apartine
celui care actioneaza la indemnul raului. De aceea, urmeaza Scriptura: ,,in durere vei manca din el",
insemnand ca pline de durere iti vor fi desfatarile sufletului, fiindca pacatosul, toata viata sa, in durere
se va sluji de sufletul sau si nici o pricina de bucurie nu va afla, pentru ca pricinile de bucurie ni le dau
numai dreptatea, cumpatarea si celelalte virtuti, asezate dimpreuna cu acestea pe tronul imparatesc.
LXXXIX. 248. ,,Spini si palamida iti va rodi el". (Gen. 3,18) Dar ce poate incolti si rasari intr-un
suflet neintelept, in afard de patimile care-1 inteapa si-1 ranesc? Iar patimile acestea le-a numit n mod
simbolic ,,spini", cici pe ele le intilneste primele pornirea irationala ce izbucneste aidoma unui foc,
pentru ca, pusa in rand cu ele, sa mistuie si sa distruga tot ce e al sufletului. Caci spune: ,,de va iesi foc
si acesta va Intalni maracini si se va intinde i la arie, la spice sau pe tot campul, cel ce a aprins focul
va plati pentru vina sa". [Exod 22,6).

249. Si vezi ca focul care iese, adica pornirea irationald, nu aprinde maracini, ci ii intdlneste. Fiind in
cautare de patimi, ea le intalneste pe acelea pe care doreste sé le obtind, iar cand le gaseste, mai
aprinde si mistuie si alte trei lucruri, iar acestea sunt: virtutea desavarsita, progresul pe calea
indumnezeirii si firea cea buna. Virtutea o asemuieste cu aria, caci in ea se afla rodul gata cules,
intocmai cum cele bune se afld deja culese si adunate in sufletul inteleptului. Cu spicele a asemuit
progresul, pentru cé si spicele si progresul spiritual nu sunt inca desavarsite, ci tind spre desavarsire.



Cu un camp a asemuit firea cea buna, pentru cé este deja pregétita sa primeasca semintele virtutii.
250. Iar patimile le-a numit ,,maracini"*’, pentru ca patima este intreitd: ea insasi, cauza care o naste si
ceea ce se naste din amandoud. De pilda: placerea, ceea ce este placut, a placea; sau dorinta, ceea ce
este dorit, a dori; sau durere, dureros, a te durea; sau frica, infricosator, a-ti fi frica.

XC. 251. ,,Vei manca iarba cdmpului, in sudoarea fetei tale vei manca painea ta". {Gen. 3,18-19) larba
si painea le considera sinonime, caci amandoud inseamna unul si acelasi lucru: hrana fiintelor lipsite
de ratiune iar pacatosul este lipsit de ratiune, pentru ca de la el s-a taiat si s-a scos
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dreapta judecata. Senzatiile sunt, de asemenea, lipsite de ratiune, pentru ca ele sunt parte a sufletului.
Intelectul, dorind lucrurile sensibile pe care le capata prin senzatiile irationale, le va dori nu fara truda
si nu fard sudoare; silnica si plind de suferinta este viata neinteleptului, care cauta si jinduieste dupa
lucrurile facute sa nasca placerea si dupa toate cate se complac sa duca la indeplinire raul.

252. Sipana cand aceasta? ,,Pana cand te vei intoarce In padmantul din care ai fost luat." {Gen. 3,19) -
zice Scriptura. Dar acum, nu se afld in mijlocul celor pamantesti si desarte, dupa ce a parasit
intelepciunea cereascd? Unde sa se mai Intoarcd? Sa cercetdm. Nu cumva vrea sd ne spund ca
intelectul neinteleptului s-a intors pe vecie de la dreapta judecata si cé el n-a fost luat din natura
cereasca, ci dintr-o materie mai apropiatd de cea a pamantului si ca fie nelucrand, fie lucrand, el
ramane mereu acelasi, dorind aceleasi lucruri?

253. De aceea adauga: ,,Ca pamant esti si In padmant te vei intoarce", (ibid.) adica acelasi lucru pe care
l-am spus. Dar ne mai arata si altceva, anume ca inceputul si sfarsitul tdu sunt unul si acelasi. Ai
inceput de la corpurile pieritoare ale paméantului si vei sfarsi tot In acestea, batatorind rastimp de o
viata nu calea neteda si pietruita, ci calea aspra, plind de spini si de maracini, anume facuti sa te Intepe
si sd te raneascd®™.

NOTE CARTEA 1

l.a. Nu stim daca acesta este inceputul Comentariului alegoric (Gen. 2,1) sau daca a existat un alt
inceput (Gen. 1,1), care s-a pierdut. Presupunand ca acesta este, de observat un prim exemplu de
imitatio Platonis: Philon se foloseste de teoria formelor (xa ei'8t]), care la Platon apare in Eutyphron
(6 d), in Phaidon (100 b-c) si in Timaios (52 a-c), fiindca se apropie de Geneza 1,27. Analogia la care
se gandeste este simpla: asa cum xd ¢i8r| sunt cauzele formale ale lucrurilor, care sunt eiKoveq,
imagini ale acestora, tot asa, in Genezd, Dumnezeu creeazd omul dupa chipul séu (koct' eiicovoc 6eo-
Q). La baza acestei analogii se afla relatia ei80<; - rikcov; cu ebccov au tradus cei LXX ebraicul felem
(,,imagine, forma": ,, Va i-bara Elohim et ha-adam be-talm-o (dupa chipul Sau),' be-telem Elohim bara
oto"). Spre deosebire 1nsa de Platon, Philon atribuie €i'5r) - lor o origine, care este Dumnezeu insusi,
Cauza Absolutd. De comp. cu Philon, De Opif. (4,16).

b. Cei LXX traduc ebraicul fava (,,armata, ostire") prin Koala.oq (,,ordine buna, randuiala, podoaba");
de notat ca Koauoq este introdus pentru prima data n filosofia greacé cu sensul de univers, de catre
Pitagora, sens pe care e posibil sa-1 fi imprumutat de la fenicieni si caldei. V. Porphyrios, Viata lui
Pitagora, 6; v. si D.L., VIII, 48: ,,Pitagora, cel dintai, a numit cerul, univers si pamantul, o sfera, desi



Teofrast pretinde ca aceasta a facut-o Parmenide, iar Zenon ca a facut-o Hesiod"; v. de asemenea, Aet.
IT 1,1: ,,Pitagora, cel dintdi a numit cuprinderea tuturor lucrurilor ,.kosmos", de pe urma randuielii ce
domneste in alcatuirea sa". De remarcat ca Vulgata traduce Koa)j,oq prin ornatus, care la Cicero apare
cu sensul de ,,opera perfectd" (Dic. Latin-Francais - L. Quicherat si A. Daveluy) si ca verbul orno
(ordno) este folosit pentru ordina, cu care formeaza dublet (Dict. Etym. Latin - M. Breal si A. Bailly).
Orno Inseamnd ,,a echipa, a arma" (un vas etc), iar ordino, cf. primului sdu sens, inseamna ,,a pune in
ordine, a dispune, de exemplu, o armata in linie de bataie". K6c(ioq si ornatus, traducandu-1 pe lava,
sugereazd ideea de univers complet echipat, cu toate cate ii sunt necesare pentru a functiona in chip
desavarsit.
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c. Din nou imitatio Platonis: Philon reia aici impartirea lumii in Koap.o<; aiaOrtxoi; si Koaiiot
vorix6<; care, se afld inca la Anaxagoras: ,,0xi 8¢ 5ix-cflv Tiva SvaKoa(xri<Tiv imoxtGexca, xtjv ufv
voepocv, xftv 5e aia9r|x'rlv &7i'eK£iv'ne; d7ioKeKpi)j.£vr]v..." (Simpl., Phys., 157,5: ,,A. postuleaza
doua oranduiri cosmice, una inteligibila si alta sensibild, ndscuta din aceea"; v. Timaios: ,,Universul
este cel mai frumos, iar dintre cauze, Demiurgul este cea mai buna. Fiind nascut, asadar, in acest fel,
cosmosul a fost faurit dupa modelul care poate fi conceput cu ratiunea, printr-un discurs rational si
care este mereu identic cu sine. Asa stand lucrurile, este necesar ca acest univers si fie o copie a ceva"
(29,b). De asemenea, v. si Arist. Metafizica, 987 b, unde vorbeste de originea pitagoreica a imitatiei:
,Astfel de notiuni generale ale celor ce exista aievea le numi el (Platon) Idei, afirmand ca lucrurile
sensibile stau 1n afara acestora si 1si capata toatd denumirea de la acestea. Caci pluralitatea de lucruri
sensible care poarta acelasi nume cu ideile de care tine isi datoresc existenta doar faptului ca participa
la ideile respective. Folosindu-se de acest termen, Platon n-a facut altceva decat sa schimbe cuvantul
intrebuintat de pitagoricieni care spuneau ca lucrurile constau in imitatia numerelor, acolo unde Platon
vorbeste de participare, schimband doar numele", (v. si Philon, De Opif., 6,25 si Plotin, Enn., V, 8,12).
d. afaOr|ai<; si vovg sunt la Philon facultati ale sufletului, prin care putem cunoaste lucrurile sensible
(xa aia8r|xd) si pe cele inteligible (xoc vor|x(x). El atribuie lui Dumnezeu orignea nous-ului, spre
deosebire de presocratici care, incepand cu Anaxagoras, il considera cauza ordonatoare sau una din
cauzele universului; Philon preia doctrina nous-ului de la presocratici, dar ii atribuie trasaturile fie lui
Dumnezeu, fie Logos-ului Sau, v. D.L., I, 6,15: ,,Anaxagoras... din Klazomene a audiat pe
Anaximene si a presupus cel dintdi cd Nous este deasupra materiei, incepandu-si astfel scrierea sa:
«toate lucrurile erau deopotriva, dupd aceea, intervenind Nous, le-a pus in ordine. Din aceasta pricina
el a fost supranumit Nous".

2. Philon recurge din nou la Timaios: ,,Caci Tnainte de nasterea cerului nu existau zile si nopti, luni si
ani, Demiurgul insa a facut astfel incat ele sa apara o data cu cerul. (...). Pana la nasterea timpului,
universul fusese deja facut in celelalte privinte cat mai asemanator cu cel dupa care a fost copiat". (37
e; 38 b; 39 ¢).

3.a. In cercetarea sa asupra cauzelor Universului la predecesorii sdi, Aristotel, in Metafizica, se opreste
si la pitagoreici, despre care scrie ca: ,,cei dintéi s-au indeletnicit cu matematica... crezandu-se
indreptatiti sa considere principiile ei ca fiind principiile Intregii Fiinte si, bigand de seama ca
raporturile si legile armoniei muzicale se pot reda prin numere, ca celelalte lucruri sunt facute in
natura lor dupa aseméanarea numerelor, iar numerele
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sunt lucrul cel mai de seama din lume, ajunsera la concluzia ca elementele numerelor sunt elementele
tuturor lucrurilor si ca Intregul univers se reduce la numar si la armonie". (985 b-986 a) - V. si 988 a.
Vezi de asemenea si D.L., VIII, 25: ,,(la pitagoreici) Principiul tuturor lucrurilor este unitatea. Luand
nastere din aceasta unitate, doimea nedefinita serveste ca substrat material unitatii, care este cauza"
(Trad. CI. Balmus). Vezi si Aet. 1, 3, 8: ,,Pitagora distinge, apoi, diada nelimitata. Pentru el, unul din
principii tinde in directia unei cauze eficiente (7torr|Tik6v aluov) si formative (eiSucov), divinitatea
identificandu-se, de aceea, cu inteligenta. Celalalt principiu tinde spre o realizare sensibild in substanta
materiald, identificandu-se cu lumea (Koaixoq) vizibila". in ceea ce priveste triada (v. Arist. Despre
Cer, 1 (A), 1286 a 10), la pitagoreici aceasta reprezinta ,,sfarsitul, mijlocul, inceputul". ,,Numarul sase
este considerat sfant la ei, pentru ca este un numar perfect (suma partilor lui este 6: 1 + 2 + 3 = 6; aria



triunghiului dreptunghic ale carui laturi formeaza sfanta triada: 3, 4, 5 da si prima solutie integrald a
ecuatiei luate din teorema lui Pitagora, care aritmetic este redata astfel: w’ - x* + )7, (Necox.
'EYykukA.oti. Aef,.).

b. ,,in mediul accadic si ugaritic functiona o binecunoscutd schema: 6 + 1 a numarului septenar” (E.
Testa, Genesi), care probabil isi are originea Intr-un simbolism stravechi datorat fazelor lunii. Pe de
altd parte, in ebraica ,.,timp" se traduce prin zman, iar litera zain cu care incepe corespunde numarului
sapte, iar sapte, ,.este centrul celor sase, este timpul ciclic si sustinerea". (B. Lancaster, Elemente de
iudaism).

4. Potrivit schemei 6+1 (v.n. 3b), hexadei 1i corespunde hexaimeron-ul (lucrarea de sase zile) si lumea
creatd, iar hebdomadei 1i corespunde lumea incoruptibild, adica speciile pe care Dumnezeu le daruieste
cu nemurire (&Y Y£”oi, *.0yoi, aDvctueic;); In teologia Iui Philon, acestia sunt ministrii lui Dumnezeu
si creaturile Sale: ingerii, numiti si logos-uri ,,apar ca instrumente ale Logos-ului In administrarea
lumii". (J. Danielou). Acestia sunt identificati si cu 8i)voqj.£i<;, v. De Confusione: ,,Dumnezeu, fiind
unul, are in jurul Sau puteri (5St>vdu£ic;) inefabile pentru a pazi tot ce exista si pentru a conserva tot
ceea ce a fost creat. Lor li s-a incredintat i pedepsirea. Prin aceste puteri a fost creata lumea
necorporala si inteligibila, arhetip al lumii vizibile"(171).

5.a. Kaxa7iat)co este intensivul lui juxwq, ,,a Inceta" si inseamna ,,a pune capat, a termina; a se
odihni". Cei LXX traduc cu Kaxaitavxo ebraicul va-isvot; verbul ebraic savat inseamna ,,a se odihni, a
sta, a se opri, a inceta din lucru". Ca multe alte locuri din Philon, si acesta se bazeaza pe amfisemie ,,a
sta si a se odihni"; savat (pf. kal ,,el s-a oprit; el s-a odihnit").

b. ,,Repaosul sabatic i consacrarea celei de-a saptea zi a siptdmanii lui Dumnezeu este un obicei
specific religiei iudaice, necunoscut la alte
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popoare semitice. Originea sa se pierde in perioada nebuloasa a intemeierii ichovismului; de altfel se
intalneste in toate textele vechi care vorbesc despre Legamant" (E. Testa, Genesi).

6. V. Simpl., Phys. 163,18: ,,In mod clar, Anaxagoras in prima (carte) Despre Naturd zice ca «a se
naste» i «a pieri» este «a se reuni» si «a se separay, scriind astfel: «a se naste» si «a pieri» nu au fost
corect intelese de citre greci; caci nici un lucru nu se naste si nici nu piere, ci se reuneste si se desparte
din lucrurile existente si astfel ar fi bine ca in loc de «a se naste», ei sa spund ,,a se reuni"” si in loc de
,»a pieri" sd spuna ,,a se desparti".

Eoxpdk; Se A. ev xco Jtpcbxcp tcov (paxnKcov xo ylveaGai xou anok'kxx&ax 0o"UYKpivea9oa Kod
8iaKpivea9at Aeyei ypaqxav ovxcac,- xo yivea9ai Kai dnoXXxK&m. ouk 6p8ax; voui”oixnv oi
"EXkr\vec,, ot>Sev ydp xpfwxa yivexai ot)8e anoXXvzca, aXX' anb eovxcov xprpaxcov
av\xfiicsye'cai xe Kai 8uxKplvexai Kai o\)xco<; av opGcoc; K& oiev xo xe ytveaGai 0"\)(x|iiayeaxai
Kai xo anoXXxxrfka 8iaKpiveo9ai. V. si Aet. V, 9. 23: , Discipolii lui Epicur... (spun cd) vietuitoarele
s-au nascut unele din altele prin transformare: caci ele sunt parti ale universului, precum (spun)
Anaxagoras si Euripide". Cf. tragedia Chrysippos, fr. 389 Nauk: (...) ,,Nimic din cele ce se nasc nu
moare, ci, separandu-se unul de altul, capata o altd forma". QvfiaKei 8'ot>8ev xcov yiyvouevcov,
SiaKpivouevov S'aXXo npbq aXXov \iopg>i]v exepav arceSeiev.

7. Simbolismul numarului septenar este foarte important, atat in Vechiul, cat si in Noul Testament. n
filosofia greacad, simbolismul numerelor a fost introdus de Pitagora care, asa cum ne spune Porphyr
(Viata lui Pithagora, 6), ,,a invatat elementele stiintelor numite matematice de la egipteni, chaldei si
fenicieni; cici fenicienii cultivau stiinta despre numere si calcule, iar chaldeii, teoriile despre cer". De
remarcat cd importanta numarului sapte s-a pastrat vie si In greaca populard; n cuvinte ca: e7tx&\|/v)
%oc; (cu 7 suflete), enxaKecpaXot (cu 7 capete), enia/iX)aXoc, (cu 7 creiere, foarte intelept),
e7rx&axouo<; (cu 7 guri), expxauovaxoc; (singur cat 7), sinonim cu 9¢0|0.6va%o<; (singur ca
Dumnezeu) Necox. 'EyKUK"ojt. Ae™.).

8. V. Philon, De Opif. 100: ,,De aceea, ceilalti filosofi compard numarul acesta cu «Nike fara de
mamay §i cu «Fecioaray, care, precum povesteste legenda, se ivi dintr-o datd, zamislindu-se din
creierul lui Zeus. Iar pithagoreii o compara cu hegemonul tuturor lucrurilor. (...). Caci riméne imobil
ceea ce nu da nastere si nu este nascut (...), el singur nemiscator §i nemiscat, conducator din vechime
si hegemon, a céruia icoana, pe buna dreptate, s-ar numi hebdomada (numérul 7). Da marturie pentru a
intari spusa mea si Philolaos, prin aceste cuvinte: «Este numarul sapte hegemon si conducator al
tuturor lucrurilor, Dumnezeu, unul, cel ce fiinteaza In veci statornic, nemiscat, mereu identic si egal cu



sine, diferit de celelalte (numere)». V. de asemenea
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si Anatol, Despre decadd, pag. 35 Heiberg: ,,Numai sapte (hebdomada) - dintre numerele care se afla in
cuprinsul decadei - nu genereaza si nu este generat de alt numar, cu exceptia unitatii; de aceea este numit de
pythagorei «fecioara-fara-muméa» (nap9evo<; du,flxcop). (Trad. M. Nasta, in Filosofia greaca panda la
Platou, voi. 11, partea a 2-a).

9. Este aici un veritabil locus philonicus al carui element cheie este A,6yoq. Philon speculeazi cele
trei sensuri principale ale sale; cuvant, ratiune, calcul; e\)A.oyeco ,,a binecuvanta"; ev'’koyiaToq, ,.cu
bun simt, socotit, calculat, prevazator, cuminte"; d"oyiaxoi;, ,,a fi scos din calcul"; dA,oyo<;,
,hesocotit, imprudent”. Seria pozitiva este compusa din adv. cu, ,,bine" pe cand cea negativa cu a
privativ; Philon sugereaza ca cel socotit, cel ce are o buna judecata poate fi considerat sfant (dyioq)
datoritd comportamentului sdu potrivit cu Legea, pe care de cele mai multe ori Philon o numeste
Aoyot traducand ,,Tora". Sinonimia lui dyioq cu eii“oyiaxoq confirma faptul cd ,,sfintenia, pentru
iudaism, vine printr-un comportament drept - comportament care este in acord cu Tora". (B.
Lancaster).

10. V. Philon, Op. 20: ,,Lumea ideilor n-ar fi putut avea un alt loc (xonoq) decat Logos-ul divin".
Paragraful acesta 1l rezuma pe primul, insistand asupra faptului ca, la inceput, au fost create
arhetipurile intelectului si senzatiei; prin vorixti alaQr\aiq se intelege ideea de senzatie, arhetipul ei.
,,Capitolele care urmeaza sunt cel mai lung fragment philonian despre lumea inteligibila;

De comp. cu part. 24, inceput si sfarsit. Arch. (Mullach, Fragm. phil. graec, 1, pag. 365). : «Senzatia
este principiul lucrurilor sensibile, iar intelectul, cel al lucrurilor inteligibile... Senzatia este masura
corpurilor, iar intelectul este principiul si masura inteligibilelor.»

,,Nor|xri aia9r|au; xo p.e (scil. ocicOr|cn.c;) ydp dp”™d xcov voocxcov...xcbv udv aooudxcov aia6r|
OT.<; uexpov, xcov Se voaxcov voviq dp%d Kod )j.expov evxi" V. si Arist. De Anima, 111, 432 a:
«intelectul este ideea ideilor; iar senzatia este ideea lucrurilor sensibile».

6 vo\3q ei8oc; eiScov, mi f] ai'CTOr|cn.q ei80<; odalr|xcbv. (Nota apartine lui E. Brehier, ed. ft.)

11. Din nou imitatio Platonis: v. Platon, Parmenide 132 d: ,,Aceste idei (forme) se gdsesc 1n natura ca
niste modele, iar celelalte lucruri seamana doar cu ele, si sunt imagini (copii) ale lor; i aceasta
participare la idei (forme) constd numai in faptul ca ele nu sunt altceva decat o reproducere (copie) a
ideilor".

12. ,Este teoria lui Aristotel, De Anima, 111, 432 a: daca nu simtim nimic, nici nu putem Invéta $i nici
intelege nimic. V. si Despre simtire, 445 b 16: Nihil est in intellectu quod non fuerit prius in sensu. De

asemenea, v.
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si Analitica Secunda, 1, 18, 81a: ,,Nu este mai putin evident ca pierderea unuia din simturi aduce
pierderea partii corespunzatoare din cunoastere si cd, deoarece noi Invatam si prin inductie, sau prin
demonstratie, cunoasterea nu poate fi dobandita altfel". (E. Brehier, nota in ed. fr.)

13. O posibila referire la Arist. De Anima, 430 a: ,,(intelectul) existd ca potenta Intocmai ca o tabla pe
care nimic nu sta scris in act".

14. V.1 Corinteni 15, 40, 47, 48.

15. nXaa"ia aXX'ox) y£vvr|ua eivoct xcO Texvftxou- nA.doua inseamna ,,figurina de lut sau ceara"
etc. si deriva din verbul nXdaaa> ,,a modela, a sculpta, a lucra", yevvr|j.a, ,,nascut; produs; rod" si
deriva din verbul yiyvouoa ,,a se naste; a deveni"; contextul in paragraful urmator se bazeaza pe
amfisemia lui ytyvouoa: ,,s-a nascut" = ,,a devenit". in textul masoretic: vaihi (<lihiot, ,,a fi, a deveni")
e tradus ca ,,a fost, a devenit". in ebraica adamah inseamna ,,pamant, tarana, lut" si dupa parerea
biblistilor explica etimologic crearea omului {adam, ,,om, barbat") in forma unui idol; acest lucru pare
sd tradeze mentalitatea arhaica a epocii in care au aparut primele credinte legate de facerea omului, in
spatiul anatolian. ,,Potrivit acestei mentalitati, Dumnezeu e prezentat ca un olar care modeleaza,
plasmuieste cu pulberea find a ogorului corpul uman. Era insa necesar ca aceasta statuie neanimata sa
inceapa sa trdiasca si acest lucru s-a intamplat prin intermediul suflului lui Dumnezeu, suflu care este



simbolul vitalitatii comunicate de Creator. Dar nu aceasta vitalitate pare sa-1 fi impresionat pe autorul
textului, ci, mai degraba, originea omului, faptul ca a fost facut din tarana, incat l-a chemat Adam, de
la adamah, «sol, teren»" (Em. Testa, Genesi).

16. ,,nu trandav, nelucrator si nedesavarsit"... (0\)K apyov «kou &Suxtv)7ccotov): apropiem acest
pasaj de Inteleppciunea lui Solomon 19,6: ,,Fiindca faptura intreaga a fost preficutd (modelata - n.z.) In
alcatuirea (genul - 7n.z.) ei, supunandu-se deosebitelor Tale porunci...". (Septuaginta: oXx\ ydp f1
Ktiaig ev 15icp yevei nakiv dvcoBev SieTOTCowxo etc. si Vulgata: Omnis enim creatura ad suum
genus ab initio refigurabatur... etc). Ne indreptateste sa credem, nu ca infelepciunea a fost scrisa de
Philon, aga cum crede Sf. leronim (,flonulli scriptorum veterum hune esse Philonis affirmant”,
Praefatio in libros Salomonis), avand in vedere si faptul ca majoritatea cercetatorilor o situeaza intre
80 si 30 1. Hr., ci ca Philon a cunoscut-o foarte bine si ca a fost influentat de ea. Spre deosebire de
intelepciune, unde aceasta este ,,tema credrii omului In serviciul lui Dumnezeu" (M. Conti, Sapienza)
aici formarea, desavarsirea (SiafuTrcoait) omului este un fapt care porneste din marea iubire a lui
Dumnezeu pentru creatura Sa, v. pasajele urmatoare. Omul nu este apyoc; (a, epyov) adica
nelucrator si nici &5urr67rcoxoq (a, 8ia- ximoco, ,,a modela, a da o forma

A
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desavarsita sau un chip desavarsit"), adica neintruchipand o opera perfecta, ci este opera ce poartd in
sine pecetea, marca sau Intipdrirea (mnog) chipului Creatorului sau. Este, de asemenea, acesta un
veritabil locus philonicus care se bazeaza pe sinonimia ebccov - xxnzoc, (v. par. 31: «... Kax'eiKova Se
TefO7iaxy0Oca GeoC" - ,,prin intiparirea, ca o pecete, a chipului lui Dumnezeu™). Folosirea lui ximoco
este nu atat o trasatura a limbajului rabinic, ci a celui filosofic grecesc; verbul face trimitere la
marcarea obiectelor artizanale (vase, statuete etc.) de catre creatorul lor.

17. ,revor|<; vuv aXk'ovyi TeveuuaToq liefivrixai". nvoft si nvevyia sunt inrudite (v. Jtveco, ,,a sufla,
arespira"), asa cum sunt inrudite spiraculum (Vulgata) cu spiritus (spiro). in textul ebraic apare:
nismat-haim (nesama, ,,suflet") si nu ruah (,,spirit") care se traduce cu Trveuucx; yvyil si 7tvei3ua au
capatat un sens spiritualizat de ,,spirit divin, duh", desi insemnau ,,suflare, vant, suflu", fiind folosite
cu intelesul de ,,emanatie divind, agent Insu-fletitor".

18. Cf. doctrinei stoice, v. Cicero, Tuscul, 111, 1, 2: despre bunatatea universald a lui Dumnezeu, v.
Sen., De Benef., IV, 28: Deus quaedam munera in universum humano generi dubit, a quibus
excluditur nemo'\ (E. Brehier, ed. //-.)

19. Asupra acestei conditii a responsabilitatii, si vedem doua scurte pasaje din Etica Nicomahica,
Arist.: ,,Pentru ca virtutea este legatd deopotriva de pasiuni ca si de fapte, celor facute cu voia noastra
cuvenindu-1i-se laude, sau dimpotriva, reprosuri, iar celor ce s-au facut fara de voie cuvenindu-li-se
iertarea si cateodata chiar si mila, ar trebui, poate, s deosebim ce s-a facut cu voie si ce s-a facut fara
voie, pentru toti aceia care studiaza virtutea. De asemenea, poate fi folositor acest lucru legiuitorilor
care Tmpart fie rasplata, fie pedeapsa ce se cuvine fiecaruia". (III, 1,1-2). ,,Toata fapta implinita din
nestiinta se cheama cd nu cu voia noastra s-a facut, iar fapta cea fara de voie este urmata de Intristare
si de cdinta. Cel ce, faptuind orice lucru din nestiinta si care nu are de suferit de pe urma faptei sale, nu
voind faptuieste, fiindca nu stie ce face, dar nici fara de voie nu se poate spune ca faptuieste, fiindca
nu se caieste" (111, 1,13)

20. ,,... de nari..." - LXX au eig xb 7ipbaco7rov ctutoO, adica ,,in fatd", iar in textul ebraic este folosit
cuvantul nari: be- apav, ,,in nari" ceea ce arata ca Philon 1l cunostea foarte bine.

21. V. D.L. VII 159: ,Prin partea conducitoare a sufletului stoicii inteleg partea cea mai importanta, in
care se nasc reprezentarile, pornirile si din care se produce vorbirea rationald. Sediul ei este in inima;
v. si VII, 110): ,,Dupa parerea stoicilor, sufletul are opt parti: cele cinci simturi, organul vorbirii,
organul gandirii, care este insasi mintea si partea generatoare".
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22. Primul filosof care a vorbit despre xo 6v, si nu despre xad ovxoc, ca Anaximandru (11 Diels) a fost
Parmenide; el a stabilit principiile Fiintei (xo 6v), anume: nemiscarea, neschimbalitatea, lipsa
inceputului si a sfarsitului, asemanarea cu sine §i necoruptibilitatea. V. fr. 8 Diels: ,,Mai raimane sa



aduc vorba despre calea ce zice ca (fiinta) este. De-a lungul ei sunt semne in numar mare, cum ca,
nendscuta fiind, aceasta e si nepieritoare, intreaga, neclintita si fara capat; nici nu era, nici nu va fi, de
vreme ce €, acum, laolaltd, una si neintrerupta. Ce obarsie i-ai putea gasi? Ce fel si de unde ar fi putut
creste (...) Ci, nemiscata in hotarele unor cumplite legaturi, sta fara inceput si fara sfarsit, de vreme ce
Nasterea si Moartea au fost alungate departe, gonite de convingerea (credinta - n.n.) adevarata".
Parmenide a fost discipolul lui Xenofan, cel care a pus bazele unei teologii avand 1n centrul ei
divinitatea unica ev to raxv. Philon a preluat aceasta formula si a adaptat-o: eiq Kod xo Tiav amoc; (6
©eot) oSv. Sa comparam fragmentul parmenidian de mai sus cu cateva fragmente din Xenofan si vom
vedea cd xo 6v al lui Parmenide (care are intelesul de ,, ceea ce exista cu adevarat, in realitate") preia
caracteristicile lui ev xo Jiav al lui Xenofan; pe de alta parte, putem considera ca lui ev xo nav ii
corespunde 6 Qv din Septuaginta (v. Xenofan, 31 Diels: ,,Acest Unul si Totul e numit de Xenofan
Zeu; iar ca e Unu, o dovedeste cu argumentul ca e mai presus de toate... Dumnezeu e ceea ce € mai
inalt si mai bun". V. si 28 Diels: ,,Pentru toate aceste motive, divinitatea e vesnica. Daca divinitatea e
mai presus de tot ceea ce exista, atunci - zice el - trebuie sa fie Unu". V., de asemenea, 33 Diels: ,,Zice
ca nimic nu se naste, nici nu piere, nici nu se misca si ca totul e Unu, nesupus schimbadrii. Zice iarasi,
cad Dumnezeu e vesnic si Unu, identic in toate partile...". V. si Sf. Dionisie Areopagitul, Despre
numirile dumnezeiesti, 1X, 4. Este neindoioasa legatura dintre ev xo nav, xo 6v si 6 Q.v. Sa observam,
in acelasi timp, ca cel mai Inalt principiu pe care Parmenide 1l afirma despre Fiinta este ca: xo 6v
eaxiv, ,, ceea ce existd cu adevarat este, fiinteaza. Este de asemenea izbitoare asemanarea cu Exod
3,14 (unde Dumnezeu ii raspunde lui Moise: ,,Eu sunt Cel Ce Este ('Ey© eiux 6 oSv); in textul
masoretic: ,, ehie aser ehie”, (Vulgata: Ego Sum Qui Sum). - 'Eycb eiu.i 6 cov; ,,cu o atare expresie €
stabilitd o legatura lexicala si conceptuald cu numele propriu Jahveh. Acesta pare sa conserve o forma
verbald de imperfect, pers. Il sing. a verbului a fi (hwh sau hwy). Dar, in limbile semitice, nu exista
decat doud timpuri ale verbului: perfectul... si imperfectul care exprima prelungirea actiunii in trecut,
in prezent si 1n viitor. (...) Numai Dumnezeu poate spune despre Sine ,,Eu sunt", adica continui sa fiu,
sunt Existentul". (B. Boschi, Esodo). in ceea ce priveste xo 6v acesta este part. pr. forma neutrd a
verbului eiui, ,,a fi" si inseamna
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,,ceea ce existd in realitate, ceea ce este real, ceea ce existd cu adevarat". De multe ori, Philon 1l
numeste pe Dumnezeu: xo 6v, adica Fiinta. De vazut si Arist., Metafizica 1026 b, unde acesta enumera
sensurile pe care le atribuie Fiintei, obiectul tratatului pe care i 1-a dedicat.

23. ,,Sa nu-ti sadesti tie dumbrava..." - Vulgata au /ucum, iar masoretii au agera, ,,par, tarus". Asera §i
mateba (v. Deut. 16,22) adica tarusul si stela de piatra erau obiecte de cult cananean consacrate lui
Baal si lui Astarte; aserim (pi.) erau dedicati divinitatii feminine (Astarte). Locul din V.T. ne arata ,,nu
numai ca era interzis cultul idolilor, dar si faptul ci era prohibita si folosirea locurilor sau a obiectelor
de cult pagane in cultul lui IHWH." (M. Laconi - Deuteronomio).

24. Tema trufiei (oirjait) apare frecvent la Philon, mai ales in De Sacrificantibus si in De Praem. et
Poen. Rarii filosofi greci la care ea apare 1i dau un sens intelectual folosind-o atunci cand vor sa spuna
ca cineva se lauda cu stiinta sa, v. D.L. despre Zenon, VII, 23: , Pentru a stidpani stiinta, spunea iarasi
(Zenon) - nu-i nimic mai daunator ca Ingamfarea..." (Nota ed. fr.).

25. O referire la palingeneza? V. Platon, Phaidros, 249 c-d: ,,intr-adevar, omul trebuie sa se deschida
pentru ceea ce s-a numit ,,idee" i, plecand de la multimea de simtiri, sa ajunga la unitatea cuprinsa in
actul judecarii. Or, aceasta nu-i decat reamintirea lucrurilor pe care sufletul nostru le-a vazut candva,
pe vremea cand, In tovarasia unui zeu, abia de-si arunca privirea spre cele pe care noi, in viata de
acum, le socotim reale; ci ochii sai erau tintiti spre 1nalt, catre realitatea cea adevarata. (...) lar omul
care stie sa se foloseasca de acest soi de amintiri, dovedindu-se desavarsit initiat in tainele desavarsite,
e singurul in stare sa devina cu adev-arat desavarsit".

26. Td KaOfl[KovToc constituiau pentru stoici (rocpa Toi<; cpiA.oacxpo'uai cum 1i numeste Philon)
,sursa fericirii totale". V.D.L., VII, 25: ,,(Zenon) cel dintéi a introdus cuvantul indatorire i a scris un
tratat despre acest subiect..." V. si Cicero, De Officiis 1,3: ,intreaga problema despre indatorirea
morald se Tmparte in doua: una se refera la binele suprem, iar a doua cuprinde preceptele carora trebuie
sa li se conformeze practica vietii in toate imprejurérile. (...) Exista si o altd Tmpartire a indatoririi; se



spune, bundoard, indatorire morald mijlocie si indatorire morala perfectd. indatorirea perfectd o voi
numi, dupa parerea mea, dreaptd, adica aceea pe care grecii o numesc KaxopGooua iar pe cea mijlocie
KaOf|lKov. Si ei le definesc in asa fel incat ceea ce e drept este definit ca Indatorire perfecta, iar
indatorire mijlocie este, dupa ei, aceea care poate sd-si aiba o ratiune probabila a savarsirii sale".

27. a. V. Platon, Republica, 505 a: ,,...ideea binelui este cunoagterea suprema, ideea prin care si cele
drepte si toate celelalte bunuri devin utile si de folos".
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b. V. D.L., VII, 92: , Panaitios imparte virtutea in doua specii: teoretica si practica".

28. V. Aristotel, De Anima, 430 a: ,,(intelectul) existd ca o potenta intocmai ca o tabla pe care nimic nu
st scris 1n act". Acesta este vovg JiaGritiKoq sau Intelegerea pasiva, v. nota 13.

29. 'Eaxi kocxoc xt|v otxrtav... S\)vé|a.ei Se ndXxv ox>yL eaxiv ev at)xco - Raportul exact pe care 1-a
introdus in filosofie Aristotel este: act (evepyeux, evieAe eioc) - potenta (8i>vau£i): Aristotel a creat
cuvantul entelehie, care inseamna: implinire in act, rezultat si pe care l-a format din xiXog, ,,scop,
implinire" (ev+xiXog) dupa cum este formata si energhia (evepyeia) din ev+epyov, ,,opera, fapta,
lucrare"; v. Metafizica, 1048 a - 1050 a.

30. a. Eden - ,,0 gradina speciala, un parc divin, umbros, cu multi copaci si vegetatie luxurianta, asa
cum aveau monarhii orientali, mai ales cei persani (termenul paradis folosit de cei LXX este persan).
Un asemenea parc inflorea in Eden, termen care nu inseamna ,,placeri, voluptati", ci care numeste o
regiune de stepa {edinu seru, ,,stepd, campie") destul de intinsa, dat fiind ca copacii miraculosi nu
ocupau decat partea orientala". (E. Testa, Genesi). Dintre cele patru fluvii care strabat Gradina (in ebr.
gan), doua sunt necunoscute: Fison si Ghihon, iar doua cunoscute: Tigrul si Eufratul. Pe Fison, Philon
il interpreteaza: in greaca, legandu-1 de verbul (pei8ea9oa, ,,a cruta", pornind de la transcrierea din
Septuaginta: Oeuxov si in ebraica (Pison), analizandu-1 prin descompunere in: pe (,,gura") si sone
(,,diferit"), traducandu-1 prin cxouaxoq dAAoicom<;, ,,schimbarea (In altceva) a gurii, a limbajului",
adica alterarea limbajului. Ghihon poate proveni din verbul ghih sau ghiah, ,,a izbucni; a ataca pe
neasteptate".

Tara Euilat - Hahavila - Philon se gandeste la hevel (,,durerile nasterii" het + bet + lamed) pe care-1
confunda cu numele acestei tiri mitice a aurului (he + het + vav + iod + lamed + he). Tigrul: in textul
ebraic: Hidekel (<hidek, ,,a se strecura prin"). Asirienii: in textul ebraic Asur,; conducatorii asirienilor
se considerau pe ei ingisi ,,reprezentanti ai zeului lor Asur" (tatizi) si ,,conducitori - sacerdoti"
(issakku). Sunt cunoscuti ca popor polemofil, viteaz dar crud si, din punct de vedere cultural, inferiori
babilonienilor cu care sunt cei mai inruditi. Probabil ca traditia pastrase vie faima lor si a regilor lor,
cunoscuti la celelalte popoare anatoliene drept ,,diriguitori, conducatori". (Necox. 'EyK-uKA,oit,
Ae™ucov,) Eufratul, in textul ebraic: Perat provine din verbul para (lifrot), ,,a creste, a produce, a
rodi, a fi fertil ", v. si adj. porat (,,productiv, roditor").

b. V. D.L., VII, 92: , Dintre virtuti, unele sunt primare, altele subordonate acestora. Cele primare sunt
urmatoarele: intelepciunea, curajul, justitia si cumpatarea. (...) Ei (stoicii) numesc Intelepciunea stiinta
lucrurilor rele
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si bune si a celor ce nu-s nici rele, nici bune; stiinta, cunoasterea a ceea ce trebuie ales, a lucrurilor de
care trebuie sa ne ferim si a celor care sunt indiferente". Vezi si Strobaeus, Ecl. 11, 60, 9 W: , dintre
virtuti, unele sunt primare, altele subordonate acestora. Cele primare sunt: intelepciunea, cumpatarea,
curajul si justitia. intelepciunea se ocupa cu implinirea indatoririlor, cumpétarea cu pornirile omului,
curajul cu puterea de a indura, iar justitia cu impartirea celor ce se cuvin fiecaruia". Vezi tot Strobaeus,
Ecl. 11, 59, 4 W: ,intelepciunea este stiinta celor pe care trebuie sé le facem, a celor pe care nu trebuie
sa le facem si a celor pe care nu trebuie nici sé le facem, nici s@ nu le facem sau stiinta celor ce sunt
bune si celor ce sunt rele si a celor ce nu sunt nici bune, nici rele, prin natura ,,animalului” social...;
cumpdtarea este stiinta celor pe care trebuie sa le alegem si a celor pe care trebuie sa le evitdm, de care
trebuie sa ne ferim si a celor pe care nici nu trebuie si le alegem si de care nici nu trebuie sa ne ferim;
dreptatea este stiinta care atribuie fiecaruia ceea ce meritd; curajul este stiinta celor de care trebuie sa
ne temem i a celor de care nu trebuie sa ne temem si a celor de care nu trebuie nici sa ne temem si
nici sd nu ne temem". De comp. si cu Plutarh, De Soic. Rep. 7, p. 1034 c.



31. Vezi D.L. VIII, 30: ,,Pitagora mai spune ca sufletul omului se imparte in trei: ratiunea (vooq),
mintea ((ppftv) si pasiunea (Buuoq). Principiul sufletului fiinteaza din dreptul inimii si se intinde pana
la creier. Partea care se afla in inima este pasiunea, iar partile care saldsluiesc in creier sunt mintea si
ratiunea". De comp. cu Aristotel, Etica Nicomahica 1, 13,9: ,,Am spus asadar, de exemplu, ca sufletul
are o parte irationald si una rationald". La randul lui, Platon reia aceastd mpartire a sufletului in trei
parti, care de aceasta datd sunt: xo Xoyucov, xo Yuuoei8eq, xo £7n.9\)uiTi.K6v (Rep. 580 d-581a).
32. Vezi Platon Phaidros, 246 a-b si 253 d.

33. Tema este frecventd la Philon; v. in particular pentru critica maestrilor de retorica De congress.
erud. gr, 53 (E. Brehier, n. ed. fr.).

34. 6 (ppoviuoc; si 6 (ppovcov pare sa fie o distinctie de tip stoic: la Arist., in Etica Nicomahica gasim
distinctia: crcxpia - aaxppocruvri, aocpoQ - adxppcov (I, 13,20) care reprezinta distinctia Intre
virtutile intelectuale si cele morale. Philon sugereaza aici deosebirea care exista intre inteleptul Kaxd
xilv eMv (prin dispozitie, v. Arist. Etica Nic. idem) si cel aflat in progres, care deprinde virtutea prin
straduinta si studiu (v. D.L. VII, 127). ,,Distinctia se gaseste si la Seneca, De ha: iratus-iracundus,
ebrius-ebrioso, timens-timidus; v. si Sen. Epist. 117,1: sapientia-sapere”. (E. Brehier, ed.fr).

35. Tuda si Isahar:

a. Iehuda (Iuda) poate fi explicat prin constructia hofal a verbului ebr. iada (hoda), ,,a multumi; a
lauda"; v. si hod, ,,glorie, slava". in textul
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masoretic citim: ,,...ode (,,voi lauda") et-Iehova (,,pe Domnul") al-ken kara smo Iehuda” (,,s1 de aceea
se va chema cu numele Iehuda (cel ce va multumi, cel ce va lauda)") (Gen. 29,35).

b. Isahar (in textul ebraic) poate fi analizat numai prin cea de-a doua parte a sa: sahar (,,plata,
rasplatd"); in text citim: ,,...ki sahor secarticha” (,,pentru cd, cu plata, te-am platit") (Gen. 30, 16);
verbul ebraic sahar Inseamna ,,a inchiria", iar substantivul sahar inseamna ,,chirie, plata, salariu,
rasplata” etc. Mai jos citim: ,,...natan Elohim sehari..." ,,mi-a dat Dumnezeu rasplata mea" ,,...aser
natati sifhati le-isi va-tikra ymo Isahar" ,,pentru ¢ am dat-o pe roaba mea barbatului meu si de aceea
se va chema cu numele Isahar". (Gen. 30,18). in Septuaginta citim: «ueu.uj8cou.oa yap ae avxi...» (V.
16) si «"ESookev 6 Qebg xov |a,1a06v u.0i3...» (V. 18). «Kcd exateaev xo 6vo(xa carcoi} lacra™ap, 6
eaxiv MicOot» (V. 18). lar in Vulgata citim de asemenea ,,...quia mercede conduxi te pro..." (V. 16),
2. dedit Deus mercedem mihi quia...”" (V. 18) si ,,... appellavitque nomen eius Issachar". (V. 18).
Gandindu-ne cd V.T. abunda in etimologii populare, putem considera ca is- ar fi de fapt Is, adica
,barbat" si atunci traducerea intregului nume ar fi: ,,barbatul-rasplatd", iar, dupa unii, ,,mercenarul,
soldatul".

36. V. Gen. 17,17: ,, Va-ipol Abraham al-panav va-ithak" (,,s1 aras") ca si Gen. 17,19: ,,...Sara
isteicha ioledet lecha ben ve-karata et-smo [{hak..." (,,Sarra, sotia ta, iti va naste un fiu pe care-1 vei
chema cu numele Ithak..."); Ithak, ,,el a ras", este forma de viitor kal (cu valoare de perfect datorita lui
vav inversiv), pers. a Ill-a sing. a verbului fahak, ,,a rade".

37. 6 yiJivog mi (p9apx6q vovg si 6 oi)pd\ao<; vox>g corespund primul intelectului pasiv si celélalt
intelectului activ pe care le introduce Arist. in De Anima, 430 a (,,existd un intelect de asa naturd incat
sa devina toate (TraGrtxiKoq), iar de altd parte, un altul prin care se implinesc toate, intocmai ca o
stare (e™iq), cum este lumina. (...). lar acest intelect este separat, neafectabil, neamestecat, fiind prin
natura sa act. Caci Intotdeauna factorul activ este superior celui supus afectiunii si totodatd principiul
dominant asupra materiei".

38. inca o regula de pedagogie stoica. Cf. Seneca, Epist. 98 sau 95,65: causarum inquisitionem, ceea
ce ar corespunde lui xdc; aixiaq epet>vfl0avT£<; din acest paragraf («. ed.f.).

39. V. Platon, Phaidros, 246 a-b si Phaidon, 62 b si 64 c: ,,So.: Admitem ca exista ceva numit Moarte?
Si: In modul cel mai hotarat. So.: Si acest ceva sa fie oare altceva decat despartirea sufletului de trup?
Nu asta inseamna oare a fi mort: despartit de suflet, trupul sa ramana singur in el insusi, iar sufletul,
despartit de trup, sa ramana singur cu el Insusi? Nu e asa ca moartea e tocmai acest lucru? Si.: Nimic
altceva".
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40. a. V. Heraclit, fr. 62: Nemuritori sunt muritori; muritori sunt nemuritori; fiind morti, trdiesc;
traind, sunt morti" 'ABdvatoi 6vr|Tot, Gvnxoi dGdvaxoi, “coviet tov eiceivcov Gdvatov, iov Se
EKeivcov (fiov xeBvecoteq). Traducerea fragmentelor lui Heraclit este dificila, dat fiind ca limbajul
lor este ermetic. Am optat aici pentru o traducere ceruta de contextul philonian, dar alaturam, pentru o
mai buna Intelegere a textului si traducerea A. Piatkowski si a lui 1. Banu: «Nemuritori-muritori,
muritori-nemuritori. Viata unora este moartea celorlalti, iar viata acestora-moartea celor dintdiy.
(Filosofia greaca pana la Platon, voi. |, partea a li-a). V. si comentariul lui Sext. Empiricus, Pyrrh.
Hyp. 3,230: «Heraclit spunea ca a trai §i a muri Inseamna ca noi ne aflam si in viatd i morti: céci,
atunci cand traim, sufletele noastre sunt moarte si ingropate in noi, cand, insa, noi murim, sufletele
supravietuiesc si sunt vii.» (Trad. C. Plesu, nota 109, cap. V, din Dialectica spiritului grec, E.
R.Dodds, Ed. Meridiane, 1983).

b. V. de asemenea E. Rohde, Psyhe, capitolul dedicat orficilor, ale céror idei principale sunt: ,,sufletul
este ferecat 1n corp pentru a ispasi o greseald; viata, aici, pe padmant este o plata pentru pacat si este
moarte a sufletului; ce trebuie sa facé acesta este sé se elibereze de viata Insasi, sd nu se lase intinat de
nimic din ce ¢ pamantesc etc." Este posibil sa se afle n orfism originea teoriei stoice a nepatimirii si,
de asemenea, tot de aici s porneasca influentele care, impreuna cu cele exercitate de comunitatea
esenienilor, se pot distinge in ,,catarctica" lui Philon. De comp. cu Platon, Phaidon, 72 a: ,,...este tot
atat de sigur ca viii provin din cei morti, cdt este de sigur ca mortii provin din cei vii."

CARTEA A 1TI-A

1. ,,un ajutor asemenea lui". LXX: koct' ccutov, Vulgata: ,, adiutorium simile sibi", iar textul ebraic:
,,ezer che-neghed-o"; cele doua traduceri, greaca si latind, 1l traduc pe ,, che-neghed-o" care inseamna
,pentru el". De fapt, in ebr. aceasta prepozitie neghed se traduce prin ,,contrar, opus la", iar verbul
naghad Tnseamna ,,a se opune, a se impotrivi". Putem deduce ca femeia este inteleasa ca opusa
barbatului, dar nu cu sensul de impotriva Lui, ci pe potriva lui.

2. Sursele pe care le putem identifica pentru paragrafele 2 si 3 sunt Xenofan, de la care s-a pastrat un
text ugor de recunoscut, ca si Anaxagoras, Anaximandru §i alti presocratici:

XENOFAN, 28 Diels, Pseudo-Aristotel, De Melisso Xenofane Gorgia: ,,Daca insa divinitatea e mai
presus de tot ceea ce exista, atunci - zice el
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- trebuie sa fie Unu. Caci daca ar fi doi sau mai multi, nici unul n-ar putea fi cel mai tare si cel mai
bun, de vreme ce fiecare zeu ar trebui sa fie zeu in acelasi chip. Doar asta vrea sa zicd a fi zeu...: sa
stapanesti fard a fi stapanit, sa fii atoatestapanitor (...) Dacd, prin urmare, zeii ar fi mai multi si daca,
dintre ei, unii ar fi mai puternici si altii mai slabi, n-ar mai fi zei: céci e in firea divinitatii sa nu se lase
stapanita. Dar si egali de-ar fi, Inca n-ar avea o naturd divina, cici divinitatea trebuie sa fie mai presus
de orice, iar egalul nu-i nici mai bun, nici mai rau decat egalul sau."

XENOFAN, 31 Diels, Simpi, Phys. 22,22: ,,Acest Unul si totul e numit de X. Zeu"; iar ca e Unu, o
dovedeste cu argumentul c@ e mai presus de toate. Dacd ar fi mai multi - zice - faptul de a stapani ar fi
in chip necesar o prerogativa a tuturor, dar Dumnezeu e ceea ce e mai 1nalt $i mai bun".

XENOFAN, 33 Diels, Hippol. Ref. 1, 14: ,,...zice ca... totul e Unul, nesupus schimbarii (k&¢zx. oti ev
X0 nav eaxiv e£,co \JL£xa"oXf\q).

ANAXAGORAS, 15 Diels, Platon, Phaidros, 269 e: ,.el cel dintai a statornicit pentru toate, ca
principiu al ordnduirii lumii, in loc de destin sau necesitate, pe Nous, pur si neamestecat, care separa si
ordoneazd homoiomeriile in toate cate au fost amestecate".

ANAXAGORAS, 55 Diels, Platon” Cratylos, 413 c: ,,...Nous, fiind stapan absolut si neamestecat cu
nimic..." v. si Aristotel, De Anima, 1, 2 405 a 15: ,,...spune el, dintre toate cate existd, numai Nous
singur este simplu, neamestecat si pur..."

ANAXAGORAS, fr. 12, Diels: ,,"Celelalte lucruri, toate au parte la toate, dar Nous este infinit,
suveran §i nu este amestecat cu nici un alt lucru, ci este numai el, izolat in sine. (...). El, Nous este cel
mai subtil (XeKXOTaxoq) si mai pur dintre toate lucrurile..."

ANAXAGORAS, fr. Diels: ,,Dar, Tnainte ca acestea sa se separe... evidentd nu era nici o culoare,
datorita amestecului tuturor lucrurilor, al umedului si al uscatului, al caldului si al recelui..."



PARMENIDE, 1 Diels, D.L. IX, 21 -23; ,,(Parmenide a aratat) ca in oameni se intalnesc caldul si
recele, din care toate sunt alcatuite".

ZENON din Eleea, 1, Diels, D.L. IX, 29: , natura tuturor lucrurilor s-a format din cald si rece, uscat si
umed, trecute unele prin starile celorlalte".

ATHENAIOS, 416 SVF 111, Galenus, Introductio s. medicus 9, voi. XIV: ,,Dupa parerea lui A.,
elementele (din care este alcatuit) omul nu sunt cele patru corpuri prime, focul, aerul, apa si pamantul,
ci calitatile acestora, caldul, recele, uscatul si umedul... si un al cincilea element il reprezinta, dupa
parerea stoicilor, spiritul raspandit si patrunzand in toate, prin care toate sunt unite §i guvernate."
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3. V. Platon, Phaidon, 75 a: ,,Atunci cand vedem pentru prima oard multe lucruri egale, ne vine in
minte gandul ca toate acestea sunt cuprinse de o intensa pornire de a fi absolut la fel cu egalitatea,
totusi ele se gasesc intr-o stare inferioara in comparatie cu aceasta".

V. Sf. Grigorie de Nyssa, De Vita Moysis: ,,Cel aprins si Indragostit de frumusete, primind ceea ce se
arata ca Chip al Celui dorit, doreste mereu sa se umple de trasaturile Aceluia". - Trad. Par. D.
Staniloaie.

4. V. Chrysippos, Despre Pasiuni, Cartea I - iIn D.L. VII 111: ,,Ei mai sustin ca pasiunile sunt judecati
(xa 7ia91| Kptaeu; eivoa) asa cum arata Chr. in tratatul sau Despre Pasiuni; ,,avaritia este o
presupunere ca banul e bun si tot asa este si cu betia si nestapanirea si cu toate celelalte patimi".
Comp. cu Galenus, de H. et Plat, decr. V, 1: Kpicfeiq xivaq eivai xcu AayiaxiKO'6 xd ndBry. «unele
judecati sunt patimile partii rationale". Exegetii filonieni nu sunt inca edificati in legatura cu
traducerea lui Kpiaeiq care inseamna ,,judecata, decizie si discernamant"; dat fiind faptul ca acestea
sunt judecatile noastre (icpiaeic; fpexepoa) putem crede ca Philon s-a referit la judecatile noastre
subiective, care pot fi deformate, chiar si irationale. Nu trebuie sda confunddm ,,judecata" (Kpicrei<;,
Kpivco, ,,a cerne; a distinge si a alege; a interpreta") cu ,,facultatea rationala" (xo A.0YuraK6v). Cf.
Aristotel, De Anima, 427 b: ,,senzatia caracterelor proprii este totdeauna adevarata si apartine tuturor
animalelor, dar discernamantul poate fi fals i nu apartine niciunei fiinte care n-are §i ratiune"; de
comp. cu Arist. Anal. Post., 100 b.

5. Si aici, ca si in alte paragrafe, se pot vedea locurile comune ale stoicilor: un singur exemplu: D.L.,
VII 52: ,,Dupa Stoici, noi percepem prin simturi ce-i alb si ce-i negru, aspru si neted..."

6. ocvaxoA.f] Inseamna deopotriva ,,rasarit" dar si ,,ceea ce rasare din pamant, vlastar, mladita".
Aceasta amfisemie explica sinonimia cer-pamant: asa cum pe cer rasar astrii, pe (din) pamant rasar
plantele.

7. Un alt loc comun al stoicilor din teoria dialectica, v. D.L., VII, 60-61: ,,Genul este cuprinderea intr-
un singur tot a unui numar mai mare de obiecte de gandire indivizibile; de exemplu ,,animal"; pentru
ca aici sunt cuprinse diferitele feluri de animale. (...) Specia este ceea ce e continut in gen; de exemplu,
omul este cuprins in notiunea de animal. Genul cel mai universal este acela care, fiind el singur un
gen, nu are deasupra lui alt gen, ca spre exemplu ,,fiinta", specia cea mai particulara este aceea care,
fiind singura ea o specie, nu mai are o alta specie sub ea, ca de exemplu, Socrate".

Pentru felul in care intelege si intrebuinteaza Platon xo yevot v. Sofistul, 253 b, d; Phaidros, 265 d.
Pentru felul in care concepe Aristotel yevot si e150<; v. Topica, 102 b: ,,Gen este ceea ce se enunta ca
esentd a mai multor lucruri care se deosebesc din punctul de vedere al speciei (...). Astfel, la
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intrebarea ,,ce este omul?", trebuie sa raspundem: ,,el este un animal". -Trad. M. Florian. Vezi si Arist.
Metafizica 1014 b; 998 b-999 a; 1024 b. ,,Gen se zice mai intai In legaturd cu nasterea continua a
fiintelor care au aceeasi forma. Asa se zice de exemplu: ,,Atat cat va dura genul omenesc", adica atata
timp cat nasterea oamenilor isi va urma cursul ei neintrerupt."”

8. Este teoria lui Platon, Crat. 401 B.

9. V. Simpl., De Caelo, 558, 8 despre Parmenide: ,,Astfel dar, potrivit parerii, au luat fiinta lucrurile
acestea... iar oamenii le-au dat nume, ca sa fie semn fiecaruia".

10. Cf. Platon, Phaidros, 238 a-b: ,,Daca pofta de mancare biruie celelalte dorinte precum si judecata
care iti spune ce este bine, apare licomia, iar cel care este stapanit de ea 1si va trage numele de aici. Si
iaragi, daca stapana ajunge betia, manandu-I pe drumul ei pe cel care i-a cazut prada, atunci e limpede



ce nume i se va da acestui om. Cat despre celelalte nume, asemenea acestuia, si care vorbesc despre
dorinte asemandtoare, e clar 1n ce fel se potriveste sa fie folosite pornind de fiecare datad de la dorinta
care ne subjuga.

11. a. excraxoit prin care LXX traduc ebraicul tardema, ,,somn adanc, extatic" inseamna ,,iesire din
sine sau instrainare de sine".

b. ,,... si a luat una din coastele lui..." - ,, va-ikah ahat mi-talotav..." (,,coastd", tela); tela nu este un
cuvant ebraic, el deriva din sumerianul ,, 77 (Z.)", ,,a trdi, viatd; coastd". La sumerieni, zeita nasterii se
numea: Nin - Ti (L), adicd ,,Doamna Vietii" sau ,,Doamna Coastei"; v. Eva (in LXX: Zcof], ,,viata") pe
care Adam o numeste ,,mama tuturor celor vii" d-ifiiip rc&vxGov xcbv t,obvTcov) - ,, Va ikra ha-adam
sem isto Hava ki hu haita em kol - hai”. Hai si haia inseamna ,,viu-vie", iar in numele Hava, adica Eva,
iodul a devenit vav, deci Hava este femininul lui sai, ,,cea vie, cea datatoare de viata". Aceeasi
radacina se recunoaste in verbul ebr. ,,a fi sau a trai", haia.

12. in editia Wendl, aléturi de cele patru 8i)v&uei<; figureaza si o a cincea, <p\mKT]|, cea naturala.
V. Arist. De Anima, AI4 a-b.: ,,Am denumit potente (facultati) pe cea nutritiva, doritoare, senzitiva, de
miscare din loc, de gandire. Plantelor le apartine numai cea nutritiva, iar altor fiinte, pe langd aceasta
si cea senzitiva. lar daca ele o au pe cea senzitiva, o au §i pe cea doritoare. Dorinta cuprinde si
impulsul si pornirea si ndzuinta".

13. Este vorba de ,,0 simpla prescriptie igienica céreia i se confera o semnificatie religioasa: respectul
pentru Dumnezeu prezent". (M. Laconi, Deuteronomio).

14. V. D.L., VII, 118: ,,Virtuosii vor bea vin, dar nu se vor imbata. Nici nu vor delira".
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15. ,,...lucrurile inteligibile care se intiparesc in el." (xd

amd vor|xd). Comentariul se bazeaza pe plurisemantismul lui £7u|}dAAa>, ,,a arunca asupra sau in".
Cei LXX au tradus cu £7iefkxXe forma «iapely, ,,a facut sa cada, a aruncat" adica hifilul (factitivul)
vb. nafal, ,,a cidea". Unul din sensurile derivate ale lui en:u3d”*.Axo este «a im-pune», de unde «a
aplica o stampilay.

16. dtpenToq, ,,neschimbat, adica neispitit"; Philon da o semnificatie cu totul particulara lui xpo7tf],
anume de ,,ispitire, ispitd", pornind de la sensul de ,,abatere, intoarcere din drum" (xpercco), poate sub
influenta limbii ebraice, v. vb. sovev, ,,a seduce, a indrepta pe cdi gresite, a induce in eroare"; cf. vb.
suv, ,,a se intoarce".

17. ,,Ia partea cea mai importanta...": LXX: ,, Xdfie xo K£<pd?uxi.ov xcov cncu”*cov xfiq
odxuaA.cxri.a<;"; Vulgata: ,, Tollite summam eorum quae capta sunt...", iar textul ebraic: ,,sa et ros
ma-lkoah'...., unde sa este imperativul vb. nasa, ,,a aduce, a lua" etc.

18. Cf. Aristotel, De Anima, 417 a: ,,Senzatia consta in faptul de a fi pus in miscare si de a suferi o
afectiune, caci e neindoios ca ea e un mod de prefacere. (...). Deci e evident cd functia de percepere
existd, nu ca o realitate activa, ci numai ca o potentd. (...) Deoarece numim simtirea in doud sensuri
(caci atat despre acela care aude si vede virtual zicem ca aude si vede, chiar aflandu-se Tn somn, ca si
despre cel care in fapt le savarseste), tot asa in doud sensuri se poate intelege si senzatia, pe de o parte
ca o virtualitate, pe de alta parte ca o realizare. Toate suferd ceva si sunt puse in miscare de un factor
activ care tocmai se afla in act".

19. V. D.L., VII 134: ,Stoicii sustin ca exista doud principii In univers, unul activ si altul pasiv.
Principiul pasiv este o substanta fara calitate, adica materia, in timp ce cel activ este ratiunea imanenta
din aceasta substantd, adica zeul; caci el este vesnic si e fauritorul oricarui lucru din cuprinsul
materiei".

20. Cf. Aristotel, De Anima, 428 a: ,,Senzatia este totdeauna prezentd, pe cand reprezentarea, nu".

21. ,,Si aceasta se va chema femeie" in textul ebraic: ,, Vaiomer ha-adam:... le-zot ikare i$a. ki me-is
lucaha-zot"; in ebr. is, ,barbat" iar isa, ,,femeie".

22. \|[/ei)5080icov]aa, ,,cea care are o credintd falsd, adica idolatra".

23. ,,Sise va uni cu femeia sa" - LXX : 7tpo(TKo"Ar|6f|G£xoa, adicd ,,se va (a)lipi, atasa de", cf.
Mat. 19,5 si Marcu 10,7; Vulgata: ,, et adhaerebit”.

24. Pasajul se bazeaza pe amfisemia lui KA, flpo<;, ,,sort; mostenire". De observat jocul de cuvinte:
tapul (de fapt vitelul) ispasitor", 6 djiono)j.7iaio(;

si ,,patima nefasta", xo djio7téum|4,0v ndQoq, anonetinoy, ,,a trimite;
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a Indeparta (raul)". in textul masoretic: ,, le - Azazel"; Vulgata: ,, capro emissario”. ,Interpretarile date
lui Azazel sunt multiple: dupa Sir. si Trg., acesta este numele unui demon; in cartea lui Enoh acesta
este printul demonilor; altii au vazut in el o divinitate persana a desertului sau poate o divinitate a
furtunii in Asia de Sud-Vest (Azaz) sau animalul zeului Set, un fel de satana, in panteonul egiptean. O
altd interpretare considerd ca Azazel este un substantiv comun: prapastie sau poate gazeld. De
observat, de asemenea, ca exorcistii asirieni trimiteau in desert si ucideau un tap pentru a elibera un
om de o boald." (S. Cavalletti, Levitico).

25. Apropierea Aeioc - Xeiog poate fi facutd numai In greaca pentru ca ,,dupa toate probabilitatile
Leia deriva dintr-un cuvant acadic: /ittu (,,vaca"); Leia pare sa fi fost mama eponima a unui trib
sedentar, in timp ce Rahil (,,pastorita") pare sa fi fost mama ancestrala a unui trib de seminomazi mai
mult sau mai putin asemanator aceluia al Haneilor" (E. Testa, Genesi).

26. Alegem lectura editiei franceze [i,r|8¢ <ruvxi9e|j.£vcov, ,,care nu consimt", dupa o conjecturd a
lui Mangey; manuscrisele au: e7uxi0£U£VGOv, ,,care atacd" care in context n-are sens.

27. Ouxe 6 vo-uc; evvoel, ome f aicrG-nenc; fiaBdvexo...

28. «Nu va purta ea rusinea sapte zile?» (o1ix £vxpoc7tfiatxou £7ixa f]U£pac;) si «natura neispitita»
(xr)v atp£7ixov cpticriv) din nou un xorcoq (piAcovucoq a carui cheie sunt xpoiif] (cu sensul de
»ispitire, cadere n ispitd" si xperao sugerat aici de ev- xpera» care inseamnad, printre altele, si «a
intoarce pe cineva la sentimente mai bune, a-1 face sa se cdiasca» si care, folosit medial, Tnseamna «a
se rusina de». Asadar, £TJxpa7tflaexou se opune lui axpenxogq gnknc;.

29. AiOi67uaaa este femininul Iui Ai'9io\|/, ,,cu fata arsa, negru".

30. ,,a fi fara rusine", xo kccxoc x0 aia%p6v; la stoici: X0 xakbv koci xo ociaxpov inseamna binele si
raul, adica virtutea si viciul, cf. Arist. De Retorica, 1,9, 1. V. si D.L., VII, 103; ,,Hecaton in Cartea a
[X-a a tratatului sdu Despre Bunuri si Chrysippos in lucrarea sa Despre Pldcere tagaduiesc ca placerea
ar fi un lucru bun, caci unele placeri sunt rusinoase si nimic din ce-i ruginos nu este un bun".

31. a) Prin f]8ovf], Philon intelege epog-ul empedoclean sau parmenidian, pe care-1 afirmasera ca o
fortd ce produce unirea elementelor si nasterea lucrurilor Orficii si Hesiod (Theog. 116-120: ,,.De
asemeni Eros, cel mai chipes din randul zeilor eterni (...) si subjugand in piept simtirea si chibzuita
hotarare". Trad. I. Acsan). V. Empedocle, fr. 17 Diels: ,,Dragostea in madularele muritorilor pare c-a
fost sadita; prin ea nutresc ei ganduri duioase si-nfaptuiesc lucrari minunate, placerea numind-o ca pe
Afrodita, fara ca vreun muritor sd accepte ca toate acestea singura ea in miscare
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le-ar pune" Trad. F. Stef. (v. 22-24). v. Parmenide, fr. 12 Diels: ,,...cauza eficientd unica si comuna e
pentru el (Parmenide) zeita ce std in mijlocul a tot ce exista si care e cauza oricarei nasteri (...)
pretutindeni carmuieste cumplita nastere si impreunarea manand femeia sa se imperecheze cu barbatul
si, dimpotriva, barbatul cu femeia".

32. V. Empedocle, fr. 17, v. 27-29: ,, Toate aceste-s egale si de o varsta-n origini, dar fiecare-i cu alta
menire, prin rosturi aparte si rand pe rand stipane devin ele in ciclul vremii" - Trad. F. Stef.

33. Transpar aici practici ale unor ,,vechi culte ale religiilor primitive unde rituri de acest gen aveau o
valoare apotropaica: in acest caz, simbolul sau semnul unui sarpe putea indeparta pericolul letal al
sarpelui Tnsusi. In Orientul Vechi este de ajuns sa citam ureus-ul egiptenilor, incolacit pe un lotus, sau
doi serpi incoldaciti pe bagheta lunga a cilindrilor babilonieni (...) care erau amulete sau talismane
magice impotriva spiritelor raului. in ceea ce priveste sarpele de bronz, avem aici ,,un joc de cuvinte
sau o aliteratie {nehas, ha-nehoset, adica ,,sarpele de bronz" unde nahas este ,,sarpele” iar nehogset este
,oronzul" - n.t.). Este o urma a ofiolatriei practicata posibil in templele cananeene sau chiar si
israelitice: la Ghezer a fost descoperit un sarpe de bronz in fosa ofrandelor intr-un loc de cult, ca si in
fundatiile unui templu din Susa, Iran. Cultul sarpelui de bronz fusese introdus chiar si in templul din
Ierusalim (numit Nehoset, dupa materia de bronz din care era facut) si numai Ezechia I-a ddramat (2
Regi, 18,4). (...) Faptul 1n sine poate genera suspiciunea folosirii magiei sau a practicarii idolatriei, dar
deja Cartea intelepciunii lui Solomon (16,5-7) a indepartat-o, considerand ca nu era vorba atat de
contemplarea sarpelui prin care se obtinea vindecarea, cat de indurarea lui Dumnezeu, Salvatorul



universal. in sfarsit, lisus Hristos va aplica simbolic, prin propria Sa ridicare pe cruce, care déruieste
oamenilor mantuirea, indltarea sarpelui de bronz (loan, 3, 14-15; 19,37). (...) (B. Boschi, Numeri).
Este interesant de observat ca in ebr. radacina nhs a dat:

1) ,,sarpe", nahas,

2) familia de cuvinte a magiei: nahas, ,,vrajitorie, magie, vraja, divinatie"; element de compunere (-
manitie) si verbele: nihes, ,,a ghici, a ura, a prezice, a practica magia, a se conduce dupa semne divine"
si nehasy, ,,a vraji, a incanta".

34. a.in Exod 16,15 citim: ,,...man hu, ki lo iadu ma hu..."; In Sep-tuaginta textul este tradus n felul
urmator: ,,ii eativ xomo, ou y«p ftSeiaav ti {jv"; iar in Vulgata: ,/ilii Israel dixerunt ad invicem: Man
hu? Quod significat: Ouid est hoc? Ignorabant enim quid esset..." De comp. cu Num., 11,7-9, Deut.,
8,3 si v.n. 57 cartea a Ill-a.
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Philon se serveste de greseala de traducere a celor LXX, care 1n loc sa spuni: ,,este mana aceasta?"
(uav -como), in ebr. man hu? spun: ,,ce este aceasta?" (xi ecmv xoiko), in ebr. ma hu?; ei il citesc pe
man, care e substantiv si care Inseamna mand, ca fiind aramaicul man, pron. interogativ care se
traduce prin ,,ce"? si de aceea pierd sensul real al textului. In loc de 16 uav (asa cum apare mai jos, in
acelasi pasaj, Exod, 31, 36) sau xo ixavva (Deut. 8,3), ei spun xi, ,,ce?", traducand, pron. interog man,
si nu substantivul man, astfel man hu, ,,este mana aceasta?", este redat in greceste cu xi eaxiv, ,,ce este
aceasta?" Si Vulgata repetd greseala, fiindca traducatorul nu intelege ce inseamna man hu, pe care 1l
reda prin quid est, dupa ce explica: quod significat, adica ,,ceea ce Inseamna".

b. El explica cele doua pericope (din Exod 16,15 in acest paragraf si din Deut. 8,3 in Cartea a IlI-a,
par. 175) recurgand la genul aristotelic si la cel stoic si, direct legata de acesta, la categoria fiintei (xo
6v), esenta (xi eoxi); v. Arist. Meta., 996 a si, mai ales, 998 b unde citim: ,,Atunci rezulti ca genurile_
cele mai generale sunt principii prin excelentd, deoarece ele formeaza predicatul oricarui lucru.
Atunci vor fi atiatea principii ale lucrurilor existente cite sunt si primele genuri, si in felul acesta
Unul si Fiinta ar ajunge sa aiba valoare de principii si substante, deoarece ele, mai mult decat
oricare altele, constituie predicatul tuturor lucrurilor. Si totusi, nu e cu putinta sa consideram
Unul si Fiinta ca un gen al lucrurilor.”" V. si D.L. VII, 61: ,,Genul cel mai universal este acela
care, fiind el singur un gen, nu are deasupra lui alt gen, ca spre exemplu, ,fiinta..."; recunoastem
in aceste pasaje xo YeviKobxaxo, aldturi de care, insd, in Coment. se subintelege yevot, ,,genul" sau
6v, ,fiinta". Asadar, Philon face ca mana sa corespunda genului suprem {genus summum), despre care
spune 1n acest paragraf ca este Dumnezeu nsusi, i atunci il subintelegem pe xo 6v, Fiinta, iar in par.
174, cé este logos-ul Sau, caz in care trebuie sa subintelegem x6 yavoq. Pe de alta parte, el stia ca in
sistemul lui Aristotel esenta (xi eaxi), una din cele zece categorii ale Fiintei (xo 6v) este una din
summa genera, cunostea, de asemenea, si relatia pe care acesta o stabileste intre esenta, gen si logos.
Asadar, in versiunea celor LXX gaseste punctul de plecare pentru apropierile pe care dorea si le faca:
xi ecmv V. Topica, 103 b: Este de la sine inteles ca ceea ce exprimé esenta (11 4cTTi) exprima fie
substanta, fie calitatea, fie orice alta categorie", v. si Topica, 102 a: ,,Gen este ceea ce se enunta
ca esentd a mai multor lucruri care se deosebesc din punctul de vedere al speciei. intelegem prin
enuntare ca esenti acel termen care trebuie si raspunda la intrebarea: ,,ce este lucrul care se
afla in fata noastra?" intrebarea lui Aristotel, care coincide cu cea din Exod: ce este?, 1i serveste lui
Philon
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pentru a ardta cd mana iudaica este esenta, adica fie Dumnezeu, fie Logos-ul Sau. Faptul ca el 1l citeste
pe ii de fapt man ne dovedeste ca avea in minte si originalul ebraic. in urmatoarea formulare, tot din
Topica 102 a, gasim si relatia logos-esenta:

,Definitia este o vorbire (Xoyot) care exprima esenta unui lucru". Nu existd nici o indoiala ca Philon
incerca sa gaseasca in Topica puncte comune cu Biblia. De comp. si cu Seneca, Epist. 58, 12: ,, Genul
acela ,,quod est" (fiinta) este universal, deasupra lui nu mai are nimic. El este principiul lucrurilor si
toate se afla sub el. Stoicii vor sd pund mai presus de el un alt gen care-i e superior". (I/lud genus
,,quod est"” (scil. xo 6v) generale, supra se nihil habet. Initium rerum est, omnia sub illo sunt. Stoici
volunt superponere huic etiamnunc aliud genus magis principale). V. si 15: ,,Dupa unii stoici, genul




suprem este esenta..." (Primum genus Stoicis quibusdam videtur ,, quid"...).

c. Philon spune in par. 175, Cartea a IlI-a: ,,mana se traduce: ,,ceva", iar acest lucru inseamna genul cel
mai universal al tuturor celor ce sunt." (xo yccp uavva epn,r[vETJ£XOu «xi». Toino eaxi xo
yevuccbxaxo xcov avxcov) de comp. cu Anon. Proleg. in Ar ist. Categ. Arnim. 1, 333-S.V.F.: | Exista
trei omonime universale: unul, fiinta si esenta. Ele sunt considerate principii ale tuturor lucrurilor din
realitate, unul, dupa Platon, fiinta, dupa Aristotel si esenfa, dupa stoici." xpioc 8£ xa Ka80A,iKcbxaxa
ou.ribvDtj.oc, 2v, av, xi. Kaxa 7tdvxcov yap xcov Svxoov, cpapexoa xama, kocxcc uav nX,&xcova x6
£v, kocxoc ApiaxoxaA.Tj x6 av, Kaxa 8£ xotiq ZxcoiKoix; x6 xi".

35. lordan: in ebr. lardein, ,,cel cu ape repezi"; face parte din familia vb. iarad, ,,a cobori".

36. V.D.L., VI, 68: ,,Dupa el (Diogene) educatia aduce cumpatare celui tdnar"... Paideia este un
concept cinic dar si neopitagoreic, v. dictonul pitagoreic, Stob., Florii., append. XVI, 89:
»&Ttai8eixria rc&vxcov xcov rceccGeov [iflxrip, xo 8¢ TCETiodSe'uaoa... ev ocrox“Ad’ei xcov
cpuaei 7ia0cov Becopeixoa". Pentru compararea placerii cu un sarpe, v. Diog. Cinicul, ap. Dion
Chrysost, Or. VIII, Am., 1, 98. N. ed. fr.

37. ,,Dan va judeca poporul sau..." - text ebraic: ,J)an iadin am-o..." (dan, ,,a judecat", iadin, ,,va
judeca").

38. ,,Aceste cercetdri speciale nu ne-au parvenit. Comentariile la Geneza s-au oprit aici." (N. ed. fr.)
39. V. Strb. Ecl. 11 7: ,,Le place, lui Zenon si altor stoici filosofi care 1-au urmat, sa spund ca exista
doua genuri de oameni, unul, cel al virtuosilor, iar celalalt al viciosilor; cel al virtuosilor, de-a lungul
intregii vieti, traieste conform virtutilor, iar cel al viciosilor traieste in vicii."
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40. Kaxanvxnq corespunde facultatii nutritiei, v. Arist. Etica Nic. 1, 13, 11: ,,Partea lipsitd de ratiune
are, la randul ei, o parte care pare sa apartind tuturor fiintelor vii, chiar si plantelor si ma refer la
principiul hranirii si al cresterii.”

41. in ebraica din inseamna ,,judecatd, sentinta, verdict, justitie" etc, dar nu are sensul explicit de
»discernamant", pe cand Kpiait si 8iaKpivco, pe care Philon il apropie de verbul ebr. ladun, ,,a judeca,
a considera, a ajunge la o concluzie si a deduce") desemneaza in primul rand ,,facultatea de a
discerne".

42. ,Muscand calcaiul calului..." S&kvcov rcxepvav iiznov;

Pasajul se bazeaza din nou pe un joc de cuvinte: irxepva, ,,calcai", 7rxepvi”co, ,,a lovi cu célcéiul; a
ingela, a uzurpa", de unde 7tx£pviaxfl<;, ,,care pune piedici; ingelator, uzurpator”. in ceea ce priveste
patima, rcxepviaGev aici, acest participiu pasiv ao. al lui 7txepvi“co are intelesul de ,,cea lovitd", dar
in acelasi timp, in spiritul exploatarii de catre Philon a amfisemiilor, ,,cea uzurpata, cea scoasa din
drepturile sale" (v. nota 62 cartea a I1I-a).

43. anaQeux - v. D.L. VII, 117; Cicero, De Finibus, 111, 22,75-76.

44. 6(pioudxr|<; inseamnad: ,,care luptd cu serpii, care prinde serpi" si este numele unei specii de
lacusta.

CARTEA A III-A

1. a. Una din ramurile eticii stoice este aceea care are drept obiect scopul (xo xeXoc,) v. D.L., VII, 88:
»Scopul poate fi definit ca o viatad 1n acord cu natura (...) o viata In care ne abtinem de la orice actiune
opritd de legea comuna pentru toate lucrurile (v. Tora - n.n.), adica dreapta ratiune (6p96<; A.6yo<;)
care strabate toate lucrurile si care este identica cu acel Zeus conducator care oranduieste tot ce
exista..." Aceasta a treia carte a Comentariului discutd, in paralel, despre virtuos (anouSaioq) si despre
pacatos ((poOA.0<;) in termenii filosofiei stoice; in aceastd a treia carte se descopera, cel mai mult,
influentele moralei stoice cu care Philon se acorda, se pare, cel mai bine, asa cum se va acorda mai
tarziu si crestinismul.

b. ,,...fiindca 1i sunt placuti..." v. D.L. VII, 199: ,,Stoicii mai declara ca filosofii" - pe care Philon ii
numeste oi ao(poi - ,,sunt asemenea zeilor, fiindca au ceva divin in ei, in timp ce omul rau - 6
(poct)A.o<; - ,.e fard divinitate" - v. 40eoc; (...) Mai adauga ca ,,inteleptii sunt adoratori ai zeilor" - la
Philon: iubitori de Dumnezeu, <piX60eoi - ,,cici ei cunosc cele cuvenite zeilor, iar pietatea este stiinta
de a servi zeii (...) iar Zeii 1i iubesc, caci ei sunt sfinti si drepti fata de divinitate."
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2. a. V.D.L. VII, 33: ,,Tot in Republica declard (Zenon) ca numai omul intelept poate fi adevarat
cetatean (nokixr\c) prieten, ruda sau om liber...".

b. ,,Majoritatea exegetilor biblici sunt de acord cé aici apare lupta sociala si etnologica intre doua
tipuri de civilizatie: intre vanatoare, mai veche, mai aspra, mai primitiva si pastoritul seminomazilor,
mai recent, mai respectabil si Tn mai mare masura supus unor norme morale. [sav reprezintd prima
societate, iar lacov pe cea de-a doua. Intre ei existd o lupta fara mila ca intre Elhu si lassib din miturile
cananeene." (E. Testa, Genesi).

3. V.D.L. VII, 147: ,,Zeul este Fauritorul (Aruj.i.o'upYoi;) intregului univers, ca si cum ar fi tatal
tuturor, atat in comun, cat si in parte, care strabate prin toate... (...) Zenon ca si Chrysippos... si
Poseidonios... spun ca substanta divinitatii este lumea intreaga si cerul".

4. ,,Sinu mai este (altul) afard de E1": LXX: ,,icoti otiic &cm £xi nXiyv auTO'O." Vulgata: ,, ef non sit
alius"; textul ebraic: ,, ki Iehova hu ha-Elohim be-samaim mi-maal ve al-ha-aret mi-tahat ein od."”
Philon exploateaza caracterul eliptic al textului (ovk ... in; ein od): astfel putem Intelege si cd nu mai
existd un alt Dumnezeu in afard de IHWH Elohim, sau Kupioq 6 Qeoq, dar si ca nu existd nimic
altceva in univers n afara de Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este totul, sau altfel spus, tot ce exista
este Dumnezeu. De comparat cu Xenofan, 28 Diels: ,,Daca Divinitatea ¢ mai presus de tot ceea ce
existd, atunci - zice el (Xenofan) trebuie sa fie Unu. Caci dac-ar fi doi sau mai multi, nici unul n-ar
putea fi cel mai tare si cel mai bun, de vreme ce, fiecare zeu fiind, ar trebui sa fie zeu in acelasi chip.
Doar asta vrea si zicd a fi zeu si a avea putere de zeu: sa stapanesti fara a fi stapanit, sa fii a toate
stapanitor".

5. V. D.L., 140: ,,in univers nu exista spatiu gol, ci totul formeaza un intreg unit. Acesta-i rezultatul
necesar al armoniei §i tensiunii care unesc la un loc lucrurile din cer cu cele de pe pamant."”

6. 6 yovoppt)fi<;, ,,gonoreicul" poate fi analizat: yovoq, ,,saméanta genitald" si peco, ,,a curge"; 6
yovopp-ofiq, ,,cel caruia i se scurge samanta" face trimitere la formula atribuita lui Heraclit: ,,ta
Tt&vxa pei", v. Platon, Cratylos, 439 c: Sa fie oare adevarata premisa celor care le-a stabilit, anume ca
,toate se misca vesnic si curg"? V. Heraclit, fr. 126, b, in Anonymos, la Platon, Theait. 71, 12 1a 152 ¢:
,,Dat fiind ca nimeni nu se opreste in evolutie si 151 schimbad mereu infatisarea, si substanta devine
mereu alta, intr-o curgere fara sfarsit."

b. ,,reduce cauza la lume...": v. Cartea I, nota 1; v. Heraclit, fr. 30 Diels, in Clemens, Stromat, V, 105:
»Aceastd lume, aceeasi pentru toti, n-a faurit-o nici vreunul din zei, nici vreunul din oameni. Ea a fost
intotdeauna, este si va fi un foc vesnic viu, care dupa masura se aprinde si dupa masura se stinge."
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c. ,saturatia” si,,lipsa": xopoq xoct %prjauoo"t>vr| sunt exact termenii pe care-i foloseste Hercalit, v.
fr. 65-66 Diels: ,,Numeste (focul) ,,lipsa si prisos". Lipsa, dupa Heraclit, este formarea lumii, iar
prisosul, incendiul universal. Caci pe toate - afirma el - focul, la venirea sa, le va judeca si le va
mistui".

d. ,,Ca universul este un tot": ev To 7iav; Heraclit spusese: ev 7idvta eivoa, v.fr. 50, in Hippolytos,
Refutationes, 1X, 9: ,,Heraclit, asadar, spune ci exista intregul (xo Tiocv) divizat - nedivizat, nascut-
nendscut, muri-tor-nemuritor, logos-vesnicie, tatd-fiu, divinitate-dreptate. Dandu-mi nu mie ascultare,
ci logos-ului, intelept este sa cadeti de acord ca toate sunt una (otnc eu,cro, akXa toO Xoyoi)
dKcrixjavraq onoXoyeiv, ao<p6v eaxiv ev jrdvra elvai) aceasta o spune Heraclit." Philon confunda
expresia lui Heraclit: ev itdvxa eivai cu expresia lui Xenofan: ev xo itav, v. cartea [, n. 22.

e. ,,al schimbului continuu dintre lucruri": redvxoc duoi pf], v. Heraclit, fr. 90 ,,Toate se schimba in
egala masura cu focul si focul cu toate (rctipoq avxocum|id xo Ttdvxa) - asa cum marfurile se
schimba pe aur si aurul pe marfuri".

7. ,.Excluderea ,castratilor" depinde sigur de anumite motive religioase: anumite rituri cananeene
implicau aceasta practicd barbara; depinde insa si de motivul preferat al Deuteronomistului, acela al
respectului fatd de viata si fata de integritatea fizica. Isaia 56,3-5 va reactiona la aceasta interdictie in
perspectiva unui ideal religios mai profund" (M. Laconi, Deuteronomio).

8. ,,... de trei ori Intr-un an...": este vorba de cele trei mari sarbatori sau intalniri cu Dumnezeu
(moadei Adonai; v. ,,cortul adunarii", ohel moed): 1. Pesah sau hag ha-matot (Pastele sau Azimile,
initial doud sarbatori distincte celebrate la mica distanta, care cf. Numeri 28, 16-25 si Deut. 16,1-8 au
devenit printr-o asimilare deplind una singurd), 2. hag ha-svuot (,,Sarbatoarea Saptamanilor", in gr.



nevxiKoaxfi) sau hag ha-katir (,,Sarbatoarea Secerisului", v. Exod 23,16) si 3. hag ha-sucot
(,,Sarbatoarea Corturilor sau a Colibelor") sau hag ha-asif (,,Sarbatoarea Recoltei", v. Exod 23,16;
34,22). ,,Aceste trei mari sarbatori au fost ,,teologizate" rand pe rand si legate de evenimentele salvarii
din Exod. Astfel Pastele amintea de eliberarea din robia Egiptului, v. Exod 12,2 si urm. iar
Saptamanile aminteau de Legea datd de Moise pe Muntele Sinai. A devenit sarbatoare religioasa
numai in epoca postbiblica si cea mai veche urma a transformarii sale se gaseste in Tosefta Meghilla
4,1, unde sub indicatia: ,,altii spun" este mentionata o prescriptie (de ortodoxie indoielnica) a Iui Rabbi
Meir dupa care, in ziua respectiva, lectura nu trebuie sa fie din Deut. 16,9, ci Exod 19 (primirea Torei).
Sarbatoarea Corturilor aminteste de sederea lui Israel in desert (v. Lev. 43). De remarcat ca hag
(,,sarbatoare" si ,,a
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sarbatori")-insemna la origine ,,pelerinaj" (cf. Exod 23,17; 34,23 si Deut. 16,16)." (Sofia Cavalletti,
Levitico si Bernardo Boschi, Esodo).

9. ,,in pdmantul Madian" - in textul ebraic: ,,be-eret Midian''; in ebraica mad si mida inseamna
,»masurd", v. si expresia ,,mida seneghed mida, ,,masura pentru masurd", lex talionis, ,,pedeapsa pentru
crimd". Expresia ,,midat - ha-din" inseamna ,,aplicarea unei justitii stricte; justitie divina"; cf.
adjectivul midoti, ,.etic, moral" si cf. substantivul mideian, ,,cearta, disputd, pricind" si substantivul
midin, ,tronul judecatorului". V. si verbul dan, ladun ,,a judeca". V. Gen. 25,1-2.

10. ,,i1 gaseste vrednic pe Moise de harul Sau" trimite la expresia ebraica din textul masoretic ,,...im-
na matati hen be-eineicha'’ care, prin traducerea celor LXX (ei dpa efipov %dpiv advavxtov
Z.0i)), a intrat in limbajul crestin introducand si dogma harului (ken, ,,har, mila, indurare, buna-
vointa"); v. Gen. 18,3.

11. a. V. D.L. VII, 91 si 127: ,,...Chrysippos, In prima carte a lucrarii sale Despre Scop, Cleante,
Poseidonios in lucrarea lui Protrepticul arata ca virtutea poate fi invétata..." (...) Unul din principiile
lor este ca nu existd nimic intermediar intre virtute si viciu, pe cand, dupd peripateticieni, exista, si
anume progresul (7ipoKO7rf])."

b. lacov uzurpatorul (7iTepviGT{]<;): ,,lacov se naste tindnd in mana célcaiul (ba-akev) Iui Isav,
fratele si rivalul sau pe care vrea sa-l insele (akav), cf. principiului etimologiei populare nomen
omeri. (...) Aceastd etimologie populard nu are de-a face cu cea reala, dat fiind ca numele amoritic
Yakub El nu iInseamna EL (Dumnezeu - n.n.) care inseald, ci El care protejeaza (kb, a proteja)" (E.
Testa, Genesi),; v. Gen. 25,25. lacov: in ebr. Iaakob este forma de viitor kal al verbului akav, ,,a
ingela, a uzurpa" (pers. a Ill-a sg.). De fapt existd 2 verbe, akav I (categoria pe-ain), ,,a urmdri pas cu
pas, a fi pe urmele cuiva, a pandi" si acav 2 (cat. pe-iod), ,,a ingela".

c. Mutatia numelui in Isra-el face ca [acov sa devind eponimul poporului care de atunci se va numi
am-Israel sau bnei-Israel, ,,poporul" si respectiv ,fiii lui Israel" v. Gen. 35, 11-12; el va fi mai intai,
insd, eponimul ,.fiilor lui Rahel" (bnei-Rahel), al celor douasprezece sivtei-Israel (,,semintii") v. Gen.
49. Interpretarea numelui Israel este ,.cel ce s-a luptat i L-a invins pe Elohim" dar ,,unii exegeti sunt
de parere ca mutatia numelui ar fi avut loc la Bet-El (Casa lui Dumnezeu) sau la Sichem, unde exista
un altar al ,,Dumnezeului lui Israel" (Gen. 33,20; 35,10). Prin analogie cu nume similare, Dumnezeu
nu trebuie sa fie cel invins, ci cel care Invinge; in traducere literald, numele Israel trebuie sa insemne
,Domnul care e puternic, Domnul care porunceste" etc, in conformitate cu sensul care se da primei
parti a vocabulei, sens care ne scapa totusi, fiindca interpretarile
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care i s-au dat de-a lungul secolelor de diversi exegeti sunt ipotetice". (E. Testa, Genesi.)

12. ,,...sd ia seama la cele cuvenite..." (mi £t>A,<xPei<; Ttoiflaete zovg viovg lopdrjA,); zvXafieic,

inseamna ,,prevazatori, prudenti”. Printr-o deplasare de sens, ajunge sa insemne ,,evlavios, cucernic,
credincios", ca unul care pastreaza ,,cu evlavie" legile sfinte.

13. Laban inseamna in ebraica ,,alb"; pentru Philon este simbolul sensibilului.

14. Siria: partea centrald si nordica era numitad si Aram, iar aram este un termen general pentru a numi
,.tot ceea ce este inalt", cf. adj. ram, ,,inalt; eminent, suprem; cel inalt, Dumnezeu" si subst. ram, ,cer,
rai, ndltime, culme" ca si elementul de compunere ram, ,,supra"; Laban ha-arami (textul ebraic) este
tradus de LXX: Aafi&v 6 Ztipog

15. V. Cartea I, nota 26.



16. Philon traduce toponimul Galaad prin 'u.exoiicia u,apxt>piaq ,,stramutarea marturiei",
explicand ebraicul Ghilad (transcris de cei LXX Galaad, Gen. 31,23: 'be-har ha-Ghilad, ,,pe muntele
Ghilad") prin verbul: gala ,,a rataci, a colinda, a emigra, a pribegi, a pleca in exil" etc. si prin numele
ed, ,,marturie sau martor". in realitate redactorul/glosator explica in acest loc numele regiunii Ghilad
prin gal-ed, 'movila marturiei', compus din gal, ,,movila ridicata din pietre" si din ed ,,marturie,
dovada, martor"; se bazeaza probabil pe amintirea unei aliante intre amorei (Laban) si evrei (Iacov),
alianta consfintitd printr-o cind sacramentald {Gen. 31,47-48: 'va laakob kara lo Galed vaiomer Laban
ha-gal ha-ze ed beini ubeinecha haion al-ken kara smo galed... v. si traducerea din Septuaginta ,,Kod
£KdcA.eaev corxov Aatkxv pouvoq xfjq Mapropiat, loncoop 8e eic&Aeaev coixov pVovoq
\idjpxx>q 8id Tooto £KA,fl6r| x0 ovoua oroxaO (krovex; u,apxupei".

17. Dumnezeii turnati (xcovewoi 6e0i) $i materia topitd (xo xeoudvov, %c&o, ,,a virsa, a raspandi, a
curge") in opozitie cu Dumnezeul vesnic neschimbator.

18. ,,Dumnezeii pacatosilor", Ocoi xcov (pocuA.cov trimit la ,, elohei ha-nechar" din textul ebraic
(v. nechar: ,strainii, din alta tara") pe care cei LXX i-au tradus cu Oeoi ocA,A.6xpioi; poate sunt
terafim (,,penatii” - E. Testa) Sichemului, cetate huritica din Palestina Centrald; ingroparea lor rituala
dupa cucerirea cetitii, ca si actul circumciziei pe care locuitorii o acceptasera, inseamna de fapt
convertirea lor la noua religie adusa de lacov-Israel, cel care va ridica primul altar la Bet El, unde
Dumnezeu i se infatisase pentru prima data. Este poate, primul act de prozelitism al israelitilor, care
vor impune in Palestina cultul lui El Israel; e normal ca acesti ,,lari" ai unei cetati convertite sa fie
considerati de cuceritori ,,idoli".

19. Sichem, in ebr. sechem, ,,umeri, gat".

COMENTARIU ALEGORIC AL LEGILOR SFINTE DUPA LUCRAREA DE SASE ZILE 165

20. v. Cartea I, n. 35. lehuda si iodu-cha: 'pe tine, luda, te vor lauda', 'lehuda ata ioducha’, unde iodu
este viitorul kal, pers. a IlI-a pi. al verbului 4oda.

21. KocKioc ev a%eaei - ev Kivflaei v. Aristotel, Fizica 111 201 a; Philon intelege prin miscare ceea ce
22. Cei LXX transcriu numele regiunii Hor cu Op, pe care Philon 1l confunda cu ebraicul 'or',
HJumina".

23. a. Muntele Or; cei LXX au opoq Qp iar textul ebraic: ha-har (,,munte") Hor, nu exista nici o
legatura intre Hor (he + reis) si ,,or", ,,Jumind" (alef + vav + reig). Este posibil ca Philon sa fi apropiat
numele Aharon (alefthetreis+nun) de adj. omofon aharon
(alef+het+reis+vav-+nun), care Inseamna ,,ultimul".

b. ,,Numele locului, din punct de vedere filologic, este inrudit cu cel al lui Aaron, dar localizarea lui
ramane aleatorie; este amintit de mai multe ori in V.T. (Num. 20,23. 25,27; 21,4, Deut. 32,50 etc), de
losephus Flavius (4ntic. lud., 1V,4,7); se afla 1anga Petra, si 1i corespunde lui Gebel Harun, dar aceasta
situare e contrazisa de Num. si Deut. Poate totusi fi identificat cu Gebel Maseirah, astizi numit de
israelieni Hor, un munte la nord-est de Abdeh sau Avdat:. (B. Boschi, Numeri).

24. axorax;, ,,ceea ce nu se afla la locul sdu", de unde putem citi: cel ce nu-si gaseste locul nicaieri, cel
fard loc. Unul din sensurile derivate al lui axoTtoq este ,,lipsit de judecata, absurd", asadar raul este
»ceva', ne-la-locul sau, al carui loc nu e nicdieri; deci absurd, irational.

25. V. D.L. VII, 89: ,,Cand o fiinta rationala este pervertita, aceasta se datoreste amagirii ocupatiilor
externe sau, uneori, influentei celor cu care se asociaza; caci impulsurile date de natura fiintei umane
nu sunt niciodata perverse".

26. V.D.L. VII, 101-108.

27. ,Eirerau": ,, Va ihi Eir... ra be-einei-lahve" — este expresa opusa celei care inseamna ,,a afla
har": mdta hen be-einei-lahve. De observat ca Eir (ain-reis) scris invers reig-ain Inseamna ,,rau", in
ebr. ra.

28. Tamar 1n ebr. inseamna ,,laur, dafin". ,,Clanuri iudaice, cum sunt cele ale lui Eir sau Onan,
cananeizate, sunt condamnate, in schimb sunt laudate grupuri de cananeeni, ca acelea al lui Tamar,
care se ebraicizasera. (...) Tamar e consideratd sub doua aspecte: ca prostituatd sacra cananeana, legata
de sterilitatea sacra, dar si ca o convertita, aparatoare a legii evreiesti a leviratului: (E. Testa, Genesi).
29. Noe: in ebr. Noah: ,floah mdta hen" - se poate observa aceeasi citire inversa: Noah (nun - het) si
hen, adica ,,har", (het-nun) - de aceasta
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datd in sens pozitiv; Noah provine din vb. nah = ,,a se odihni" (v. si naha, ,,odihnd'").

30. A se vedea expresia curentd si astdzi: hu mdta hen beinai, adicd ,,acesta mi-a placut".

31. Philon numeste apxfi, cauza a lumii, harul lui Dumnezeu; v. Aristotel, Metafizica 983 si
urmatoarele, unde sunt expuse principalele ocpxoci postulate de filosofii greci.

32. a.,, U -malchi-tedek, meleh Salem hoti lehem ve-iain ve hu cohen le-El Eleion"” (Gen. 14,18), unde
malchi-tedek este ,regele cel drept"; Melchisedec este rege (meleh) si totodata sacerdot (cohen).

b. Cf. Seneca, Ep. 114,23: ,JRex noster est animus (...). Animus noster modo rex est, modo tyrannus;
rex cum honesta intuetur; ubi verso impotens... fit tyrannus, tune Uium excipitant affectus impotentes"
,Mintea noastra este asemenea unui rege. (...) Ea se comporta cand ca un rege, cand ca un tiran.
Asemenea regelui este numai atunci cand e preocupata doar de cele drepte si cinstite, dar ajunge sa se
poarte ca un tiran Tn momentul in care devine nestapanitd si necumpatata, iar atunci pun stapanire pe
ea patimile neinfranate si lipsite de judecata".

33. a. Moabitii si Amonitii: avem de-a face tot cu o etimologie populara: ,, va tikra smo Moab, hu avi
Moab ad ha-iom" (,,$i i-a pus numele Moab si el este tatdl Moabitilor pana azi") (text masoretic), in
timp ce la cei LXX vedem: Kod EK&"eaev xo ovoua awou Moxxp Xeyovaa: 'Ex xov naxpoQ liox>
(spunand: din tatdl meu), owoq Ttaxfp Mcoapixoov ecoq xflg ofpepov fl|jipa<;. (Gen. 19,37). Moab
poate fi analizat, considerand traducerea celor LXX, astfel: mi'-,,din" si - abl-av ,tata",

b. Gen. 19,38: ,,ua tikra smo ben-ami, hu avi-bnei Amon ad-ha-iom" ,,s1 i-a pus numele Ben-Ami si el
este tatdl Amonitilor pana azi", iar cei LXX au tradus: ,,tcai eicateaev to ovoua auxcu Ajiuav, x4.bc, _
1Q-U YEVOIX; Wov ,.fiul poporului meu". Ooxcx; raxxfp Auavixoov eax; Tftq afmepov f]jaipa<;." Ben-
Ami se traduce ca ,,fiul poporului meu", cf. LXX. Philon se Ingeald traducandu-1 pe Amon ,,din
mama" fiindcd acest eponim este format pe ,,am", ,,popor" (aintmem), nu pe ,,em" care inseamna
,mama" si care este un alt radical (alef+mem).

34. a.,, Velo-ikare od et simeha Avram va haia simeha Avraham..." (Gen. 17,5); Av-ram se
descompune 1n av, ,,parinte, tata" si ram, ,,inalt, suprem, eminent", numele lui traducandu-se ca
,parintele suprem".

b. ,,Mutatia formei scurte (Abam-rama) in cea lungd (Abu-rahama) este dialectala comuna in
aramaica, ugaritica si feniciana. inseamna: ,,ridicat la rang de parinte", adica ,,nobil". Redactorul nu
mai intelege valoarea etimologica si 1l traduce ad sensum ,,parintele unei multimi" (E. Testa, Genesi).
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c. Pe de alta parte, ,,legamantul pe care Dumnezeu 1l face cu Abraam apartine genului literar amoritic
al aliantei confederative, unde apar: Dumnezeul Protector, Marele Rege, numit si Parinte si vasalii,
numiti i ,,fii, frati sau robi". Dumnezeu El-Saddai il consacrd pe Abraam Parinte al unei multimi,
adica al mai multor neamuri si regi care-1 vor recunoaste drept ,,parintele" lor. Acestia vor intra ca
,robi, fii sau frati" prin acest pact, pentru a face parte din Casa lui Abraham (Bet-Abraham)". (E.
Testa, Genesi).

35. ,,Legdmant": in ebr. ,Jia- brit, LXX: 8ux(WikTI sau ,.testament", pentru cd ,,Isaac va mosteni
alianta ,stabilitd de Dumnezeu cu Abraam, tatél sau", in virtutea careia il va avea pe Dumnezeu
protector". (E. Testa, Genesi).

36. V. D.L. VII, 116: ,,Stoicii mai spun ca exista trei stiri emotionale bune, anume: bucuria, prudenta
si vointa. Bucuria, opusul placerii, este o exaltare justificata de ratiune..."

37. Rivka: '07rou.ovr|TiKfi yvx'f] sau ,,suflet rabdator" la Philon, poate fi ,,tovarasa de pat", un
vechi nume de femeie aramean (DEB. 1987; Brepolis, Belgia).

38. V. D.L. VII, 12I-122: ,,Mai spun ca numai inteleptul este liber, pe cdnd oamenii rai sunt sclavi,
deoarece libertatea este puterea de a actiona cum vrea, pe cand sclavia Inseamna lipsa acestei puteri.
(...) Nu numai ca inteleptii sunt liberi, dar sunt si regi, regalitatea fiind o conducere fara dare de
socoteald, pe care nimeni in afard de intelepti n-o poate avea".

39.a. Manase, aici: £x Afi6T|q v. Gen. 41,51: ,,va ikra losef et sem ha-bekor Menase, ki nasani
Elohim..." (,,$1 1-a chemat losef pe intdiul sdu nascut cu numele de Menage, pentru ca (a zis el)
Dumnezeu m-a facut sa uit..." Numele poate fi analizat: mi-(din) si verbul nisa, ,,a face pe cineva sa
uite" (factitivul lui nasa, ,,a uita").

b. Efraim, aici: Kap7co<popia Gen. 41,52: ,, Ve-et sem ha-seni kara Efraim ki-hifrani Elohim..." (,,$1
pe cel de-al doilea 1-a chemat cu numele de Efraim, pentru ca (si-a zis) Dumnezeu m-a facut sa
rodesc"). V. verbul hifra (hifilul sau factitivul lui para, ,,a rodi") ,,a face sa devina roditor".

’




c. V. Platon, Banchetul 207 e-208 a si Republica 486 c-d.

40. Paste, in ebr.: pesah, ,trecere" (cf. vb. pasah, ,,a sari, a trece dincolo").

41.a. Betaleel, in ebr.: Be-tal-el, adica: ,,in (be-) umbra (tel) lui Dumnezeu (El).

b. Cf. Philon, De Somniis, 11, 45: ,,Logos-ul se intipareste in suflet, aritind ca Dumnezeu i-a dat o
forma fiintei fara forma a universului, un chip celui ce e fara chip, si ca dupa ce a terminat de
facut lumea, a intiparit in aceasta Chipul Sau si imaginea Sa, Logos-ul Sau."

42. ,,Arata-mi-Te, aievea sa Te vad", LXX: ,,'Enxp&viaov p,oi aoruxov, i5co ££", Vulgata: ostende
mihi faciem tuam, ut sciam te"; textul
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masoretic: ,, hodie-ni na et-derahecha ve-eda-acha" (,,fa-ma sa cunosc calea si te voi cunoaste
pe Tine"); yvoxTTCoq (,,limpede, clar") inseamnd exact: in asa fel incat sa fii, sa poti deveni cunoscut,
deci sa Te pot cunoaste (v. verbul YiYvdxTKGo), asa cum esti Tu cu adevarat, ca Dumnezeu. De
remarcat corespondenta Yvyv&CTKG) (gr.) - iada (ebr.), ,,a sti", fiindca In hodie-ni apare forma hifil,
'hodia’, ,,a face pe cineva sa cunoasca, a anunta", iar eda-acha este viitorul lui iada, ,,a cunoaste", b. V.
si/ Corinteni, 13,12 si // Corinteni 3,18.

43. Mose cel credincios (niaxoq), in ebr.: neeman ,,care a fost gasit credincios, demn de incredere;
devotat" este perfectul kal, pers. Il sg. al verbului neeman (aman), v. si amen, ,,devotiune, loialitate"
si emet, ,,adevar, onestitate, fidelitate".

44. V.D.L., VII, 110: ,,Pasiunea, asa cum o defineste Zenon, este o migcare nerationald si contra firii
a sufletului, sau un impuls ce creste Tn mod exagerat". V. si Aspasis, In Arist. Eth. Nicom., p. 44,12
Heylb: ,,Stoicii considerad patima un impuls, o pornire puternica si irationald, socotind ca este ceva
impotriva dreptei judecati".

45. ,,...si judecata noastra si patimile": Kai fi Kpicnc; rpeTepa Kai xd 7td91|; v. Cartea a li-a, nota 4; v.
si Cicero, Tuse. Disp. 1V, 11: , est igitur Zenonis haec definitio ut perturbatio sit, quod JtdBoq iile
dicit, aversa a recta ratione contra naturam animi commotio."”

46. ,,Si sa pui peste pieptarul judecatilor lumina si adevarul”, LXX: Kai e7tiOfiaeiq eid 16 X.oyelov
xt\<; Kpkreax; xfiv 8f]iXxocn.v Kai xfjv aX,f|9euxv. Textul ebr.: ,,ve-natata el hosen ha-mispat el ha-
urim ve-et-ha-tumim*. Urim si Tumim: etimologia lor este incerta, se presupune 1nsa cd inseamna:
luminoase si desavdrsite ,,s1 ca sunt denumirile a doua pietre de culori diferite folosite in consultarea
divinitatii, pietre carora li se atribuise o valoare conventionala. Foarte probabil este vorba despre doi
sorti sau despre raspunsuri oraculare care trebuie sa fi fost da sau nu. Sortii se aflau in pastrarea
sacerdotilor sau a levitilor {Exod 28,30; Lev. 8,8; Num. 17,21; Deut. 33,8; 1 Sam. 14,41; 28,6 etc). Se
pare ca o data cu intarirea templului solomonic si cu centralizarea si ritualizarea cultului, uzul lor a
cazut in desuetudine, cf. Esd. 2,63 (Neemia 7,65). Totusi ele au rimas mereu in parametrii cultului
Marelui Preot ca o reminiscenta a unui obicei sacru din trecut despre care nu se mai stie mare lucru.
Urim poate dddeau raspunsul negativ, provenind din radacina “arur\ ,blestemati", iar Tumim dadeau
raspunsul pozitiv". (B. Boschi, Esodo).

b. .oyiov este diminutivul lui A.6yo<; si poate insemna printre altele ,,oracol sau porunca" (v. td
SeKa”oyia, ,,cele zece porunci, decalogul"). Pieptarul, corect scris A.oyeiov este, de asemenea, derivat
din Xoyogq, Philon nu scrie insd Xoyeiov ca in LXX, ci A.6yiov pentru a trimite la logos. In gr., Urim
este
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tradus cu 5f]A.c00"i<; i Tumim cu &A ,fi0fia, unde 8f]A.oxTi<; denumeste actiunea de a arata, de a
face ca ceva sa devina deslusit si posibil de Inteles .

47. V.D.L. VII 117: ,,Dupa ei, inteleptul e lipsit de pasiuni (a7ra0f]<;)."

48. uoipoc, ,,parte cuvenita; soarta, destin".

49. ,,Dimpreuna cu spata": auv xa» (3paxio\a; v. mai jos: ,,nu are ganduri marunte": (3pax\) ovbtv
(ppovei si ,,lupta lor nu este lungd": Ppocxecoq kou ou xeydk(oc, 7r6A£[j,ov. Philon presupune ca
Ppaxicov, ,,brat sau spatd" este inrudit cu Ppocxxx;, ,,scurt, mic, marunt; meschin" si deci si cu
adverbul Ppaxeoot, ,,pe o durata scurta", asa cum, de altfel presupun si gramaticii, considerand ca ppa
%icov provine din comparativul lui Ppaxijq.

50. Este o distinctie epicureana binecunoscuta; v. Athenaios 546 e si D.L. X, 130 si urm. (n. ed.fr.).



51.a. Balla (LXX) apare in textul ebraic ca Bilha. in ebraica, existd verbul bala, ,,a devora, a inghiti"
(cf. Num. 22,5 unde Bilam este Devoratorul). Radacina lui bala este nsa bet-lamed-ain si nu bet-
lamed-he, adicé Bilha.

b. V. Arist. Etica Nicomahica 1, 13,11: ,,Partea lipsita de ratiune are, la randul ei, o parte care, asa cum
pare, apartine tuturor fiintelor vii, chiar si plantelor, si am numit principiul hranirii si al dezvoltarii."
De v. de asemenea Aristotel, De Anima, 414 a-b si 415 a: ,,Sufletul hranitor apartine si celorlalte fiinte,
caci este primordiala facultate si cea mai comuna a sufletului, prin care se sustine viata tuturor
fiintelor, si tot ale lui sunt activitatile legate de procreare si digerarea hranei".

52. yacrtflP, ,,stomac, dar i pantece, abdomen" (v. lat. uterus).

53. V.D.L., VII, 127: ,,Virtutea, spun ei, merita sa fie aleasa pentru ea insasi. (...) Mai mult chiar, ei
sustin cd virtutea e suficientd prin ea insési sa asigure fericirea..."

54.a. ,Explicatia naturala atribuie mana substantei zaharoase secretate de Tamarix Gallica (planta cu o
inaltime de 5-6 m., cu frunze solzoase si flori albe, cu tenta violacee sau purpurie si cu fruct in forma
de ciorchine) sau, mai bine, substantei secretate de Tamarix Mannifera, formata in urma Intepaturii
unei insecte (coccus manniparus) sau, dupa altii, in urma intepaturii a doua insecte: Trabutina
Mannipara si Naiacoccus Serpentinus paraziti ai tamariscului. in timp ce tamariscul se gaseste in toata
regiunea Sinaiului, cele doud insecte se gasesc numai in zona centrald, pand la Wadi Garandal, la nord.
A doua ipoteza este Insd mai verosimila, pentru ca si astazi arabii dau numele man unei asemenea
substante; e vorba de o substantd rasinoasd, densa, asemanatoare cu mierea care se formeaza pe
ramurile plantei ca picaturile de roua, se desface la caldura soarelui in lunile de vara, cade pe pamant,
amestecandu-se cu frunzele si cu praful. Este apoi recoltata, uscata si conservata si se mananca unsa pe
paine. (...) Fenomenul nu se intalneste
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in zona Kades. Biblia preia o veche traditie orald, pastrand o amintire insistentd mai ales filonului sdu
sapiential (Deut. 8,3-16; Sol. 78,24-25; 105,40; Sap. 16,20-29). in N.T. mana devine simbolul
euharistiei (loan 6,21; 1 Co. 10,1-22 etc). in literatura rabinica (Orac. Sib. 7,148-49) este hrana celor
alesi in timpurile mesianice" (Ex. B. Boschi, Esodo).

b. ,,intrebarea - man hu - doreste sd dea o etimologie populard numelui ,,mana" (,,man"). Se pare ca
exista deja cuvantul egiptean pentru a denumi substanta raginoasa de care am vorbit si de aceea
intrebarea Israelitilor ar putea fi: ,,E mana aceea?". (B. Boschi). V. Cartea a li-a, n. 34.

55. a. ,este subtil..." ,, Xen-coc, voflaai xe Kcd vor|6fivca kou. eaxiv cbaei Kopiov", unde
XEwzoq inseama marunt, fin i de aici, subtil.

b. V. Anaxagoras, 12 Diels: ,,El (nous) este cel mai subtil si mai pur dintre toate lucrurile, are
cunostintd despre toate si e plin de fortd". V. si D.L. VII, 138-139: , Lumea, dupa parerea lor, este
guvernata de ratiune si providenta (...), ratiunea patrunzand fiecare parte a ei, intocmai cum face
sufletul din noi. (...) Chrysippos... (spune) ca aceasta ratiune conducatoare este partea cea mai purd a
eterului din univers, aceeasi, spun ei, care e divinitatea suprema §i care strabate, parca in mod sensibil,
tot ceea ce-i in aer, toate animalele si plantele, ca si pamantul Insusi, ca un principiu de coeziune". De
v. de asemenea D.L. VII, 147: ,,Zeul este fauritorul intregului univers, ca si cum ar fi tatal tuturor, atat
in comun, cat si In parte, care strabate prin toate si poarta diferite nume, dupa diferitele lui puteri." Cf.
intelepciunea lui Solomon, 7,22-23..

56. ,.si au inghetat valurile...": ,,eraryr| yocp Ttoc icouccroc", ,,7ttjyvu(xi", ,,a se intari, a se coagula; a
ingheta".

57. V. cartea a li-a, nota 34 si mai sus n. 54.

58. Cei LXX traduc cu:,,'Emi navn pflu.aTi..." (,,cu tot cuvantul"...) textul ebraic: ,, al-kol-mota
pi-lahve" (,,cu tot ceea ce iese din gura lui Dumnezeu"); to pfjua are si sensul de verb, adica parte de
vorbire, parte a kcryog-ulm.

59. xov Se ayyeXov, 6¢g ecm Xoyog se poate vorbi de o sinonimie, de vreme ce si ayye?iA.co si ?
ieyco sunt verbe ale vorbirii; v. cartea I, n. 4.

60. Nu exista nici o inrudire etimologica intre somn vrvoq si a se destinde, a se relaxa wprui .

61. Amalec este analizat de Philon astfel: am- (ain-mem, ,,popor") si vocabula -lek ca provenind de la
verbul grecesc A.eix(o ,,a linge", de unde si traducerea: ,,poporul care linge".

62. E unul din locurile dificil de tradus si de interpretat pentru care nu s-a gasit inca o explicatie
plauzibila: astfel citim in textul ebraic la v. 15: ,,...hu iesufha ros ve-ata tesufe-nu akev.” unde hu (el)



trebuie citit 47 (ea); cei LXX au tradus ad litteram: ,,crinot ao'o Tipfjcrei K£(paXtjv icai ai>
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Tnptfjaeiq amoC nxapvav", iar Vulgata, alegind lectura cea mai simpla, traduce: ,, ipsa conteret
caput tuum, et tu insidiaberis calcaneo eius".

Diferenta in scris dintre Au si hi este datd doar de vav, la su (pron. pers. masculin) si iod, la Ai (pron.
pers. fem.), iar iod-ul este un vav prelungit pana la linia de scris. De asemenea sufixul - nu (,,lui")
alipit verbului fesufe, ,,vei zdrobi", indicd masculinul singular, pers. a [lI-a. Un exemplu asemanator il
avem chiar mai jos, v. 20, unde 1nsd apare o forma intermediara intre Au si hi prin vocalizarea lui vav
cuiscurt, v. Gen. 19,38..

63. Cele doua semnificatii ale verbului gr. Tipa© sunt: ,,a observa, a veghea" (de unde ,,a pandi") dar
si ,,a pastra, a pazi o lege, a tine o fagaduiala etc".

64. lacov cel intarit (cel exersat): ,,fjaKriKOToq Iaicobp." De remarcat dublul sens al verbului
denceco, ,,a (se) exersa; a fi ascet"; v. si doKiaig.

65. V. cartea a li-a, nota 42; cheia intelesurilor intregii pericope este cuvantul ,,calcai" (in gr.: Tcxepva
si in ebr.: akev),; din el In ambele limbi deriva verbul care are un sens derivat, anume: ,,a Insela, a
uzurpa"; astfel: in gr. exista vb. JiTepvi®oo, ,,a lovi in picioare, in cdlcai, a pune piedica" si in ebr.
exista de asemenea vb. akav, ,,a urmari, a o lua pe urmele cuiva, a pandi; a succeda cuiva"; lacov este
asadar ,,Inselatorul, uzurpatorul” (pacatosului Isav si deci si al patimilor) pentru ca lacov este forma de
viitor al verbului akav (iaakov).

66. Monologul lui Herakles, Euripide, fr. 688 Nauck. V. si Cicero, Tuscul. V, 26, 27 (nota ed. fr).

67. ,,pe numele sau..." Tou ovoumot. in ebr. numele este sem. Trebuie spus ca ha-sem ,,nume-le" este
una din numirile lui Dumnezeu, cf. expresiei: ,, baruh hagem, ,,slavda Domnului" a carei traducere
literala este ,,Binecuvantat fie Numele" De v. si Evrei, 6,13.

68. ,,Binecuvantand, voi binecuvanta": er>A.0Ya>v, e\)A.OYﬂCKO; ca si mai sus, si aici cheia este
una singurd: Xoyoq considerat in ambele sale sensuri principale: a) cuvant si b) ratiune. Avem astfel
douad serii formate cu adv. ef:

a) A.6yo<;, ,,cuvant-ratiune":

1. z\}Xoy&G> (,,a bine-cuvanta"), et>A,0 yia (,,vorbire socotitd, bund-cuviinta; bine-cuvantare"),
etiXoyoi; (,,cel ce graieste cu intelepciune si de aici, cel ce are o bund judecata").

b) X,6yoc;, ,ratiune-calcul-masura":

2. £11.>A.6vuito<; (din z-okoyVLp™ax, ,,a socoti, a calcula bine") inseamna: ,,cel socotit, cu-minte, cel
masurat".

69. V. D.L. VII, 89: ,,Virtutea, sustin ei, este o dispozitie armonioasa, un lucru care merita sa fie ales
pentru el insusi, nu din speranta sau teama sau vreun alt motiv din afara".

70. Expresia ,,Ar|0o'uufvr| yovfi" (,,prefacuta in stana de piatra") trimite la aii\ky\ ocaor; (,,coloana de
sare"): e vorba de o etimologie a carei explicatie

172

Philon din Alexandria

o gasim in peisajul specific Marii Sarate (Moarte), care este ,,un pamant ramas pustiu, fumegand, cu
copaci ale caror roade nu mai ajung sa coaca"; cf. Flavius Josephus, Razboiul iudaic, 1V,8,4 si
intelepciunea lui Solomon, 10,6-8: ,,S1 ca marturie a nelegiuirii a ramas incd un pamant fumegand si
sterp, plante ale caror roade nu se mai coc §i, spre pomenirea unui suflet necredincios sta o coloana de
sare. Coloana de sare ar putea fi unul din trunchiurile de copaci sau una din stincile acoperite de
incrustatii salmastre in peisajul Marii Moarte". (E. Testa, Genesi).

71. ,,Mutatia numelui din Sarai in Sara reflecta trecerea de la o forma dialectala intr-una amoritica. in
Ugarit, formele in - ai sunt epitete divine, iar formele 1n -aia sunt nume feminine". (E. Testa, Genesi).
72. V. Cartea I, n. 36.

73. V. Arist. Etica Nicomahica, 1,9,2: ,,...e in spiritul bunei judecati sa considerdm ca §i fericirea este
un dar al zeilor, cu atdt mai mult cu cat, pentru oameni, el este cel mai bun".

74. ,,La barbatul tau..."; LXX: ,,Kai Tipoq xov dvSpcc aoO f\ araxTTfxxpfj acu". Vulgata: ,, et sub viri
potestate eris:' textul masoretic: ,, ve-el-isech tesucatech" (tesuka, ,,dorinta puternica, pasiune").

75. ,,T6 opaxov kivei xftv opaaiv", Kivel - ,,migcd, pune in miscare, excitd"; v. Aristotel, De Anima
417 a-b.



76. V. Platon, Phaidros, 253 d-e.

77. V.nota 33.

78. ,,Cei ce vorbesc 1n pilde", in textul masoretic: ha- moselim. ,,Acestia sunt autori sau cantareti de
/nasat (,,pilda"-«.«.), scurtd compozitie in forma de proverb sau parabola, bazata pe legea
paralelismului, amplu atestata 1n literatura sapientiala ebraica si semitica in general. Acest poem de
razboi, care prezintd nu putine dificultati de critica de text, canta destinul tragic al Hesbonului si e mai
mult decédt o compozitie amoree; trebuie sd ne gandim mai degraba la un vechi cantec israelit care
invitd la reconstruirea vechii cetati atat de glorioase (v. 27) pe care o ,,inghitise" Moab, un alt vecin-
dusman al lui Israel" (B. Boschi, Numeri).

79. a. A.oyic7u6<; traduce hesbon (in ebr. ,,socoteald, calcul"; in ivrit, ,,matematica").

b. ,,Hesbon, astazi Hisban, este situat la nord-est de Nebo, la 20 km. sud sud-vest de Amman: (B.
Boschi, Numeri).

80. Sihon (etimologie inca necunoscutd) ,,este regele amoreilor, popor care ocupa zona orientala a
Iordanului, regiunea Galaad; in afara de regatul lui Sihon, mai exista Inca un regat amoreic, la rasarit
de lacul Ghenizaret (Marea Galileii), In tinutul Basan, al carui rege era Og. Cucerind aceste doua
regate amoreice, Israel cucereste partea transiordaniand a Palestinei." (M. Laconi, Deuteronomio).
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81. a. Arnonul (Seil el-Mogib) este raul ,,care desparte in doud inalta campie bazaltica la rasarit de
Marea Moarta, separandu-i pe moabiti de ammoniti; se adanceste in centrul coastei estice a Marii
Moarte, al carei afluent principal este dupa Iordan. Radacina sa semitica rnn inseamna ,,a curge n
torente, a curge in zgomot", iar cea araba wagaba inseamna ,,a cadea (in cascadd) cu zgomot". A fost
numit asa, din cauza cursului sau repede si cu multe cascade." (B. Boschi, Numeri; M. Laconi,
Deuteronomio).

b. Philon greseste traducandu-I prin ,,Jlumina", in ebr. ,,or" (alef-vav/ o-reis), fiindca radacina lui
Arnon este alef-reis-nun/o - nun.

c. coloanele Arnonului (LXX): o"Tf]>.ai Apvcov; in textul masoretic: ,, baalei-bamot Arnon", care se
traduce exact prin: ,,stdpanii Indltimilor Arnonului" (v. Vulgata: habitatores excelsorum Arnon); bama
(pi. bamot) inseamna: ,,ridicaturd, loc Tnalt, munte".

82. a. Philon considera ca numele Amori (Amoreul) este Inrudit cu le-emor (,,a vorbi") a carui forma
de perfect la sg. este amar, ,.el a vorbit" si la pi., amru, ,ei au vorbit".

b. ,,Amoreii (Amurru in accadiana denumeste ,,tara din Vest" sau ,,oamenii din Vest") sunt o populatie
semitica, venitd din Mesopotamia in mii. al Ill-lea 1.C. (B. Boschi, Esodo).

83. Dibon - 5iKaa(j.6<;; Philon apropie numele acestei cetati (,,azi Diban, aflata putin mai in nord de
cursul Arnonului" — n. B. Boschi, Numeri) de ebraicul diba, ,,calomnie, gura-rea" si de verbul Inrudit
dabe, ,,a calomnia, a vorbi de riu, a defaima", dandu-i, asa cum rezultd din context lui Dibon, sensul
grecescului 8iKaauoq adicé de ,,judecare si condamnare".

84. Putifar: LXX au ,,nevxecppfit; dpxiuaYEipoq"; textul ebraic: ,JPothifar, seris (,,eunuc") Paro,
sar-ha-thabahim ,,ministrul bucatarilor” - este vorba despre ,,primul oficial al gurii regelui" care, la
origine, era un simplu bucatar - sef al curtii, dar care, din sec. XVIII si XIX a devenit persoana de
incredere a Faraonului, ambasador sau general al armatei regelui". (E. Testa, Genesi).

85. Faraonul, ,,risipitorul celor bune"; este probabil ca Philon sa fi apropiat Paro (Faraon) de verbul
ebraic: para, ,,a fi dezordonat, neingrijit"; daca aducem in discutie si prefixul pera-corespunzator
prefixului grecesc: 5i)a- (,,cu greu, dificil, dar, cu extensie de sens, impotriva firii, anormal", atunci
putem intelege ca Philon ne sugereaza cd Faraonul, aga cum sugereaza in mai multe locuri, este modul
de a fi opus virtutii.

86. Agar: in ebr. ,flagar"” ,,emigranta, strdina, venetica" (cf. heghira, ,,migratie, emigrare" si cf. verbul
higher, ,,a migra, a emigra").

87. TpiPotaoc; (TptpoA,oc; , ,.cu trei varfuri").

88. ,,Nu calea netezita", 686v cu A.eo)<pbpov (“eccKpopoq 686¢c; este ,,drumul pe care trece
poporul", in neogr. A,eoxpopoq inseamna ,,bulevard").
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Reproducem indexul operelor filoniene din FILONIS IUDAEI -OPERA OMNIA, EDITIO
STEREOTYPA, LIPSIAE, SUMPTIBUS ET TYPIS CAROLI TAUCHNITII - 1851.

DE OPIFICIO MUNDI /nEPI THX MQYIEQZ KOEMOITOIIAZ

SACRARUM LEGUM ALLEGORIARUM POST SEX DIERUM OPUS / NOMQN IEPON
AAAHrOPIAI nPQTAI TON META THN EHAHMEPON

DE CHERUBIM ET FLAMMEO GLADIO ET DE CAIN QUI PRIMUS EX HOMINE
PROCREATUS EST / nEPI TQN XEPOYBIM KAI THZ <&AOriNHX POMOAIAZ KAI TOY
KTIXOENTOZ nPQPTOY E5 ANOPQnOY KAIN

DE SACRIFICIIS ABELIS ET CAINI

nEPI QN IEPOYPrOYIIN ABEA TE KAIN

DE EO QUOD DETERIUS POTIORI INSIDIATUR

nEPI TOY TO XEIPON TQ KPEITTONI OIAEIN EniTIOEEOAI

DE POSTERITATE CAINI SIBI VISI SAPIENTIS ET QUO PACTO SEDEM MUTAT
nEPI TQN TOY AOKHSIEOOOY KAIN ErTONQN KAI Q.. METANAZTH2 TINETAI
DE GIGANTIBUS

nEPi rcranTon

QUOD DEUS SIT IMMUTABILIS OTI ATPEnTON TO 0EION
DE AGRICULTURA - NOE nEPI TEQPriAE - NQE

DE PLANTATIONE - NOE

TIEPI OYTOYPriAZ - NQE - TO AEYTEPON
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DE EBRIETATE IIEPI MEOHZ

DE SOBRIETATE (DE HIS VERBIS: RESIPUIT NOE) nEPI TOY EEENH"E NQE

DE CONFUSIONE LINGUARUM nEPI ZYrXYZEQI AIAAEKTON

DE MIGRATIONE ABRAHAMI nEPI AnOIKIAZ

DE EO QUIS RERUM DIVINARUM HAERES SIT

nEPI TOY TIZ O TON O0EQN nPAHVIATQN KAHPONOMOZ

DE CONGRESSU QUAERENDAE ERUDITIONIS GRATIA nEPI THI EE TA nPOnAIAEYMATA
ZYNOAOY

DE PROFUGIS nEPI

QUARE QUORUNDAM IN SCRIPTURIS MUTATA SINT NOMINA SIVE DE MUTATIONE
NOMINUM

riEPI TQN METONOMAIOMEN({fiN KAI QN ENEKA METONOMAZONTAI

DE EO QUOD A DEO MITTANTUR SOMNIA II nEPI TOY GEOnEMTOYZ EINAI TOYZ
ONEIPOYZ

VITA SAPIENTIS PER DOCTRINAM PERFECTI SIVE DE LEGIBUS NON SCRIPTIS HOC EST
DE ABRAHAMO

BIOZ EOOOY TOY KATA AIAAZKAAIAN TEAEIQOENTOZ H nEPI NOMQN ArPA4>QN O
EETI nEPI ABPAAM

VITA VIRI CIVILIS SIVE DE IOSEPHO BIOZ nOAITIKOY OnEP EZTI nEPI 1QZHO

DE VITA MOSIS, HOC EST DE THEOLOGIA ET PROPHETIA, lIIl nEPI BIOY MQYZEQZ
OnEP EZTI nEPI OEOAOriAZ KAI nPC«>HTEIAI
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DE DECEM ORACULIS, QUAE SUNT LEGUM CAPITULA SIVE DE DECALOGO
nEPI TON AEKA AOITQN A KEOAAAIA NOMQN EEI

DE CIRCUMCISIONE nEPI nEPITOMHZ

DE MONARCHIA, Il nEPI MONAPXIAI

DE PRAEMIIS SACERDOTUM nEPI TOY TINA TEPA IEPEQN

DE ANIMALIBUS SACRIFICIO IDONEIS DEQUE VICTIMARUM SPECIEBUS SIVE DE
VICTIMIS

nEPI ZQQN TON EE 0YZIAX KAI TINA TON 0YIIQN TA EIAH

DE SACRIFICANTIBUS SEU DE VICTIMAS OFFERENTIBUS nEPI O0YONTON

DE MERCEDE MERETRICIS NON ACCIPIENDA IN SACRARIUM nEPI TOY MIZOQMA
nOPNHZ EIZ TO IEPON MH nPOLAEXEIOAI

DE SEPTENARIO nEPI THE EBAOMHZ

DE FESTO COPHINI

nEPI KAPTAAAOY EOPTHZ

DE PARENTIBUS COLENDIS nEPI TONEQN TIMHX

DE SPECIALIBUS LEGIBUS QUAE REFERUNTUR AD DUO DECALOGI CAPITA, SEXTUM
SEPTIMUMQUE, CONTRA MOECHOS OMNESQUE LIBIDINOSOS ET CONTRA HOMICIDAS
OMNEMQUE VIOLENTIAM, III

- DE IUDICE

- DE CONCUPISCENTIA

nEPI TON ANAOEPOMENQN ENEIAEI NOMQN EIE AYO TENH TQN AEKA AOFQN, TO
EKTON KAI TO EBAOMON. TO KATA
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MOIXQN KAI nANTOZ AKOAAZTOY KAI TO KATA ANAPOOONQN KAI nAEHZ BIAZ

TA nEPI AIKAITOY

OYK EniGYMHZEIZ

DE IUSTITIA

nEPI AIKAIOIYNHZ

DE TRIBUS VIRTUTIBUS SIVE DE FORTITUDINE ET HUMANITATE (S. CARITATE)
ET POENITENTIA

nEPI TPIQN APETON HTOI nEPI ANAPEIAE KAI <i>IAANOP{tniAZ

KAI METANOIAE

DE PRAEMIIS ET POENIS nEPI A9AQN KAI EniTIMIQN

DE EXSECRATIONIBUS nEPI APQN

DE NOBILITATE nEPI EYrENEIAI

QUOD LIBER SIT QUISQUIS VIRTUTI STUDET (QUOD OMNIS PROBUS LIBER)

nEPI TOY nANTA inOYAAION EINAI EAEY6EPON

DE VITA CONTEMPLATIVA SIVE SUPPLICUM VIRTUTIBUS nEPI BIOY OEQPHTIKOY H
IKETON APETQN

DE INCORRUPTIBILITATE MUNDI nEPI A<i>0APZIAE KOXMOY

IN FLACCUM EIZ OAAKKON
DE VIRTUTIBUS ET LEGATIONE AD CAIUM nEPI APETQN KAI nPEIBEIAZ nPOZ TAION



DE MUNDO nEPI KOEMOY
178

Philon din Alexandria
PHILONIS IUDAEI FRAGMENTA:

EX EUSEBII PRAEPARATIONE EVANGELICA

EX IOHANNIS DAMASCENI SACRIS PARALLELIS

EX IOHANNE MONACHO

EX ANTONIO

EX ANONYMO (Ex. Anonymi Collectione Florilega - Ms. Baroce. No. 143, in Bilbliotheca
Bodleiana Oxonii).

EX CATENA INEDITA Cod. Reg. No. 1825 in Bibliotheca Regis Christianissimi.

PHILONIS IUDAEI OPERA IN LINGUA ARMENIA CONSERVATA, LATINE REDDITA PER P. 1O.
BAPTISTAM AUCHER ANCYRANUM, MONACHUM ARMENUM ET DOCTOREM
MECHITARISTAM (traducere in armeand dupa originalul grec) (PHILONIS IUDAEI
-PARALIPOMENA ARMENA):

QUAESTIONES ET SOLUTIONES

- IN GENESIM SERMO, III, IV

- INEXODUM, I, 1

- DE SAMSONE

- DE IONA DE DEO

DE PROVIDENTIA (SERMONES)

DE RATIONE QUAM HABERE ETIAM BRUTA ANIMALIA. Dialog. (DE ANIMALIBUS).
Reproducem in parte si din:

INDICES MANGEYANI, IN FILONI IUDAEI - OPERA OMNIA -ED. CAROLI TAUCHNITII -
LIPSIAE - 1851, Index nominum et rerum:

Aaron - sermonis figura; ex nominis etymo montanum significat; in pontificem constituitur.

Abram - pater sublimis, genere Chaldaeus; Chaldaicam meteorologiam et disciplinam relinquit; a Deo
benedicitur; Dei amicus; solus nobilis et tex homo Dei: primus Senior dictus; primus Deo credidisse
dicitur;, mutato nomine Abraamus appellatus.

- foederatos profligat; scientiae et virtutis ex institutione comparatae symbolum; pro praemio fidem in
Deum accipit; eestasi correptus.

Adam - hominis ficti nomen; sibi non imponit nomen; eius ante lapsum perfectio omnium generis sui
posterorum praestantissimus; in delictum
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labitur; ex arbitrio suo lapsus; post lapsum nudus; e Paradiso expellitur; ex nobilissimo fit per
peccatum ignobilis; morti damnatus.

Aegyptii - de Deo vero ignorantia; idololatria singularis; corporis amantes; Aegyptius rex - mentem
corporis amantem significat; malitiae symbolum.

Aegyptus - molis corporeae indicium; affectus etiam significat.

Aethiopes - quondam florentes.

Aethiopia - humiliationis symbolum.

Affectus - natura feminea; spinis similes; servitutem afferunt.

Afflictio - K&Koxm; propitiationis signum; quantum hominibus prodest.

Agar - ex nominis etymo: inquilinam significat; Sarae, virtutis, famula; encyclopaediae figura.
Alexandrini - vulgus turbulentum; odium erga ludaeos publice profi-tentur; proseuchas eorum vestant.
Amalech - nominis etymon: populum elingentis symbolum.

Ammanitae - unde dicti.

Amorrhaei - loquentes.

Angeli - omnipotentis Dei ministri; inter Deum et homines commeantes; animae corporibus solutae;
~.oyoi dicti; eorum natura spiritualis.



Anima - ipiliepf\t, essentia duplex, coelum ferrestre; portio divina ex aethere; ad Verbi imaginem
creata; anima praeexistens.

Arbor vitae in Paradiso medio plantata; virtutem in genere significat; pietatem, bonitatem; cordis
symbolum.

Arbor scientiae - prudentiam significat.

Arrogantia - ex sensu oritur; ignorantiae cognata; a Mose reprehensa; grato animo adversaria.
Balla - orationis figura.

Beseleelis - imagines operatur et in umbris.

Caput - mentis symbolum; rationis sedes.

Carbunculus et lapis Prasinus.

Caro - sensus signum.

Chamos - palpatio.

Coquorum princeps eunuchus.

Creaturae - mutabiles; earum nihil proprium.

Dan - udicii signum,; eius serpens.

Debon - contentio.

Deus - beneficae potentiac nomen; natura simplex; oculis humanis cerni nequit, existentia sua solum
notus; non enarrandus; innominatus; unus tantum; rerum conditor et rex; mundi auriga et gubemator;
eius bonitas
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sola rerum causa; eius providentia reguntur omnia; solus rerum dominus; salvator; immutabilis;
immensus; universi locus; solus stat; sibi sufficit, solus beatus lux; cognitionis omnis fons; legislator
summus;

Dominus - eius appellatio imperii symbolum; Domini et Dei nomen.

Eden - paradisi locus; divinae sapientiae typus; delectationem indicat.

Ephraim - ex etymo: fructuum productio; memoriae symbolum.

Er - ex etymo: pelliceus.

Esavus - modo factura, modo quercus explicatur; quercui assimilatur; moribus contumax;
primogenituram cedit; lacobo fratri minatur.

Eunuchus - martius, coquorum princeps, sapientiae sterilis.

Euphrates - iustitiae symbolum.

Evilat - perturientem significat.

Ferae bestiae - affectuum symbola.

Fides in Deum - virtutum perfectissima; summam vim suppediat.

Flatus et spiritus differentia.

Fuga a Deo - fugae tres causae: odium, metus, pudor.

Gaudium - universale bonum; sapientis praemium.

Geon - fluvius, fortitudinis allegoria.

Gloria vana.

Gratia Dei - eius subsidio mens res percipit.

Hebraei e Chaldaea oriundi,; cultum Dei veri professa; legum suarum peritissimi.

Homo - eius creatio; non ab uno opifice formatus; ex animo et corpore plexura; ad imaginem factus;
factus a ficto discrepat; animalium auriga et gubernator. mortalis et immortalis; virtutis divinae
simulacrum; Deo cognatus; qua ratione Deo fit similis.

lacob - laboris et profectus s. virtutis exercitio comparatae symbolum; affectuum supplantator; ad
virtutem exercitatus; monarchiae divinae assertor; Israel dictus.

loseph - eius nomen adiectionem significat; sensuum et corporis amans; mulieri resistit; in domum
fugit.

Ir - coriaceum significat; causa indicta damnatus; a Deo interemptus, non domino.

Irae effectus - in mendacium proclivis; ab Aarone cohibetur; a Mose exscinditur; peccatorum fons.
Isaac - ex etymo: risus et laetitia; solus Abrahami heres.

Israel — videns Deum,; contemplationem significat, genus supplex Deo patri addicitur.

Issachar - ex etymo: merces.

ludaei - pro orbe toto sacerdotes et prophetae.
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Laban - colorem album significat; externorum sensibilium figura; providentiae divinae ignarus.
Lia - ex etymo: renuens et lassata; viro invisa; rationalis animae partis virtus.

Manasses - reminiscentiae symbolum.

Manna - genus summum.

Manus - actionis symbolum.

Melchisedeci etymon, vinum profert ib. a Deo sacerdos constitutus.

Moses - aqua; vates et sacerdos, propheta; legum conditor et interpres; homo Dei; librorum sacrorum
auctor; eruditus a praeceptoribus Aegyptiis, Graecis, Chaldaeis; extra castra figit tabernaculum.
Mulier - e viri costa formata, peccati auctor, primo tentatur; sensus figura.

Mundus - sex diebus conditur; a Deo per verbum creatus; iunior Dei filius.

Nadab - voluntarius.

Noe - ex etymo - quies; iustus primo in sacris litteris dictus perfectus Deo placuit.

Nomen Dei - in vanum non assumendum; tetragrammaton; nomini divini appellatio morte expianda.
Nominum impositio homini primo concessa, nominum impositores sapientes.

Ophiomaches - temperantiae signum.

Pascha - ex etymo: transitum, primum et secundum.

Pectus — irae sedes.

Petephres (Putifar) - coquus et eunuchus.

Pharao - bonorum dissipator.

Philosophia - regia ad Deum via,; sapientiae ancilla.

Phison - fluvius: prudentiae signum.

Pietas - omnia propter Deum agit; virtutum summa; humanitati cognata.

Prophetae - Dei interpretes; homines Dei et videntes dicti.

Proseuchae - virtutum scholae.

Rebecca - anima patiens; patientia; perseverantia.

Sapiens - vino inebriatur; affectus omnes exscindit; animam totam consecrat; vita mortali defunctus
immortalem excipit; otii amans; Dei amicus, eius opera cum verbis divinis eadem.

Sara - principatus singularis figura; virgo perpetua; Sarra dicta; virtus dominans; eius pudicitia tentata
a Deo servatur.

Scorpis — dispersionis indicium.
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Sensus - mentis satellites; iudicia sunt nostra; a praesentibus solum moventur; sine mentem
impotentes; nec boni ex se, nec mali.

Tabernaculum testimonii, virtutis humanae symbolum; sapientiae simulacrum.

Thamar - palma; vidua ib. facie velata sedet; virtutis invictae figura.

Tigris - temperantiae ailegoria.
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