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Abstract: The commemoration of the deceased in the Eucharist. Text

and Context. The Byzantine Liturgy has several moments for the

commemoration of the dead but, paradoxically, those meant to be made

in the hearing of all are considered secondary, whilst those made in

silance — during the Prothesis and the Anaphora (even if in some periods
the Anaphora was recited aloud) — are understood of primary importance. It is a
fact that the nominal commemorations made in the received tradition during the
Prothesis (Proskomide) are originated inclusively from the transition of the
deaconal dipthychs of the Anaphora where only some remnants of the ancient
diptychs and intercessions of the priest are still present. These unheard and
ignored intercessions (even because of the singing of the Axion), were in the
past the core of the ancient prayers for the living and the dead. In this paper, the
author selects and analyzes the primary eucharistic texts referring to this matter,
discussing the context in which each local liturgical tradition understood and
practiced the eucharistic prayer for the deceased.

Keywords: Anaphora, commemorations, defuncts, diptychs, Eucharistic
prayer, intercession, Prothesis.

1. Introducere

Pomenirea generald si/sau nominald a celor adormiti in
cadrul cultului liturgic reprezintd o traditie crestind genuina. In
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Centrul Ortodox de Studii si Cercetare ,,Dumitru Staniloae” din Paris.
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primele doud-trei secole aceste pomeniri erau legate, de obicei, de
comemorarile anuale ale unor martiri sau personalitati bisericesti,
dar foarte curand au devenit o practicd comuna pentru toti crestinii
»adormiti Intru dreapta credintd” si ,.intru nadejdea invierii si a
vietii vesnice™'. Aceste pomeniri erau ficute atit la inmormantarea
crestinilor, cat si la diferite perioade dupa aceasta: 7/9 zile?, 30/40

de zile?, iar apoi in fiecare an la dies natalis*. Abia dupa libertatea

! Este important si subliniem cd rugiciunile Bisericii pentru cei adormiti au fost
conditionate tot timpul de aceastd credinta si nadejde, iar formulele de mai
sus au devenit clasice pentru cultul bizantin (vezi Elena VELKOVSKA,
,~Funeral Rites According to the Byzantine Liturgical Sources”, 1in
Dumbarton QOaks Papers, 55/2001, pp. 21-51). Spre sfarsitul sec. IV,
Constitutiile Apostolice (cartea VIII, §XLIII — ,,Ca necredinciosilor care au
murit nu le folosesc la nimic pomenirile”) atentioneaza: ,,Acestea [adica cele
despre pomeniri din §XLI-XLII; n.n.] le spunem insa despre cei drept-
credinciosi; caci pentru necredincios, chiar de ai da saracilor cele ale lumii,
nu-i va fi de nici un folos. Pentru cd dacd pe cand era in viatd L-a avut
dusman pe Dumnezeu, este evident ca-L va avea tot asa si dupa ce s-a mutat
de aici, «caci nu este nedreptate la El» [In. 7, 18]. «Caci drept este Domnul
si a iubit dreptatea» [Ps. 10, 7]. Si: «latd omul si lucrul sdu» [Is. 62, 11]” (cf.
COl1, p. 766). Aceasta nu inseamna o lipsa de nadejde pentru mantuirea celor
pacatosi (pentru care ne putem ruga in afara Liturghiei), si nici nu contrazice
intdmplarea din Viata Sf. Macarie Egipteanul, care a vorbit cu sufletul unui
pagan despre mangiierea (nu mantuirea!) ce o au cei din iad ca urmare a
rugdciunilor crestinilor (cf. SFINTUL MACARIE EGIPTEANUL, Scrieri. Omilii
duhovnicesti, trad. Constantin Cornitescu, introd. N. Chitescu, col. ,,Parinti si
scriitori bisericesti”, 34, Bucuresti, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1992, p. 65).

2 Spre sfarsitul sec. IV Sinesiu de Cirene ne di marturie despre traditia occidentald
cand in a 7-a zi (nu in a 9-a, cum prevad in aceeasi perioada Constitutiile
Apostolice In Rasarit), sa se facd pomenire pentru cel adormit si sd se ofere o
masa pentru nevoiasi (cf. Epistola IlI, apud AL, §2704, p. 768). Pana astizi
romano-catolicii fac pomenire la 3, 7 si 30 de zile.

3 Despre pomenirea in a 30-a zi (nu a 40-a) scrie si Sf. Efrem Sirul in Testamentul
sdu: ,,Veniti, fratii mei, intdriti-ma, céci a slabit foarte duhul meu. Purtati-ma in
psalmi si in rugiciunile voastre, [si] incredintati-ma ca veti aduce jertfe dupa
obicei si pentru slabiciunea mea. Si cand se [va implini] a treizecea [zi],
savarsiti pomenirea mea, céci cei morti se folosesc prin jertfele de pomenire
aduse de sfintii cei vii” (Beati Ephraem Testamentum, 413,13-415,11, apud
EUSTRATIE DIN CONSTANTINOPOL, Despre starea sufletelor dupa moarte, lasi,
Edit. Doxologia, 2019, pp. 198-200).
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data crestinilor in anul 313, cultul martirilor si rAnduielile funerare
ale crestinilor au Inceput sd se dezvolte in mod liber, iar ziua
specificd pentru pomenirea saptdmanald a martirilor si a celor
adormiti a devenit simbata’.

Deja prin sec. VIII-IX, existau citeva sambete speciale
dedicate pomenirii mortilor (za wovyoodffoza), iar doud dintre
acestea — Sambetele dinaintea Duminicii Lasatului sec de Carne si a
Cincizecimii®, numite generic ,,ale tuturor parintilor si fratilor de la
inceputul veacurilor: de la Adam pana astdzi™’. — sunt considerate
cele mai importante. Lor se adaugd si sdmbetele a doua, a treia si a
patra din Postul Mare, ,,Pastele blajinilor”, ,,Ziua eroilor” si ,,Sambata
Sf. Dimitrie”, dar toate acestea, spre deosebire de cele doua sambete
amintite mai sus, nu au slujbe dedicate exclusiv mortilor, ¢i, conform
Tipicului, pomenirea celor adormiti se adaugé ca element secundar
slujbei principale a zilei (din Triod, Penticostar sau Minei)®.

Prin sec. IV-V pomenirile celor adormiti incd aveau forme
spontane si improvizate, legate intr-o forma sau alta de Liturghia
euharistica (care implica slujirea sacerdotald), dar se dezvoltau si in
cadrul altor slujbe zilnice. Cu timpul, comemordrile ,extra-
euharistice” au cdpatat locuri stabile in Ceaslov: la sférsitul

4 in Constitutiile Apostolice (VIII, XLII) se spune: ,,Si se celebreze cea de-a treia
zi a celor adormiti in psalmi si rugaciuni din pricina Celui ce S-a sculat a treia
zi, a noua zi spre aducerea-aminte a celor ce au ramas si a celor adormiti, a
treizecea zi dupa exemplul vechi, caci asa 1-a jelit pe Moise poporul (Dr. 34, 8)
si implinirea unui an spre pomenirea lui. $i sa se dea din averile lui saracilor in
amintirea lui.” (apud COI, p. 766).

5 Pidrintele Macarie Simonopetritul, ficAnd apel la traditia patristicd, leagd acest
lucru de teologia Sambetei celei Mari, cand Hristos a coborat la iad pentru a
vesti celor adormiti invierea si mantuirea; TEX, p. 297. Pana astazi, fiecare zi
de sambata are In Octoih stihiri si tropare (la Canonul Utreniei) pentru cei
adormiti, dar acestea nu sunt elementele principale ale slujbei de sambata si se
pun doar atunci cind nu este perioada unui Praznic, iar slujba din Minei are un
singur Canon la Utrenie.

6 SAHAROV, cap. II, p. 29. Vezi si Miguel ARRANZ, ,Les prieres de la Gonyklisia
ou de la Génuflexion du jour de la Pentecote dans l“ancien Euchologe
byzantine”, in OCP, 48/1982, pp. 92-123.

7 TEX, pp. 297-300. Vezi si nota 50 de la p. 498.

8 SAHAROV, cap. II, pp. 31-32.
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Miezonopticii (de luni pana sambata, nu si duminica) — printr-un
oficiu mai extins, dar si in cadrul Pavecernitei si al Obednitei — prin
condacul ,,Cu sfintii odihneste, Hristoase...”.

Cu toate acestea, cadrul prin excelentd de pomenire a celor
adormiti ramane Liturghia euharistica, chiar daca locul si forma
acestor pomeniri a suferit mai multe schimbari de-a lungul
timpului'®. In randuiala actuald a Liturghiei bizantine'' existi
urmatoarele momente in care trebuie sau putem pomeni pe cei
adormiti (nominal sau general):

a) pomenirile generale si nominale la proscomidie/
prothesis'?;

b) pomenirea generald in cadrul ecteniei: "E71 deoucho dmep
TV UoKopIiwv Kol Geyuviotwy (/ao1diuwv) Kutopwv s dayiog
ExxAnoiog TavTng Kol OTEP TAVIWY TAV TPOOVATODGOUEVDV TOTEPWV
Kol GOEApAdV Hudv, TV v06éde  [evoefig]”  keévov  koi

9 Ibidem, p. 42.

10 Singurele studii care ating acest subiect, dar fird a analiza textele liturgice din diferite
traditii locale, sunt: Vasileios MARINIS, Death and the Afterlife in Byzantium: The
Fate of the Soul in Theology, Liturgy, and Art, New York, Cambridge University
Press, 2017, in special cap. VII, pp. 93-106; si Cyril KENNEDY, ,,The Divine
Liturgy and the Byzantine Funeral: History and Contemporary Practice”, in
Liturgy, 33.1/2017, pp. 26-33. Cateva aspecte privind vechile liturghii occidentale
la: Joseph NTEDIKA, L'évocation de 1'au-deld dans la priére pour les morts. Etude
de patristique et de liturgie latines (IVe-Vllle s.), Louvain-Paris, Publications de
l'université de Lovanium Kinshasa 1971, pp. 88-103.

! in varianta greacd a IAC, pe langa pomenirile-mijlociri din anafora, existi si alte
trei pomeniri ale celor adormiti: in rugaciunea-binecuvantare de dupa Intrarea
Mica, in rugaciunea de dupa Intrarea Mare si in Ectenia Mare de dinainte de
anafora. Intrucat primele douid momente lipsesc din versiunea siriaci si
georgiand a formularului, se considera ca acestea ar fi interpolari tarzii, iar
singurul loc extra-anaforal de pomenire al celor adormiti ar fi Ectenia Mare.

12 Pentru corectitudine vom numi ritualul de pregatire al darurilor euharistice:
,prothesis” i nu ,,proscomidie” Intrucat acest al doilea termen (folosit de slavi
si romani pentru prothesis) poate insemna §i ,,punerea-inainte” a Darurilor
(dupa Intrarea Mare), dar si anaforaua euharistica sau chiar intreaga Liturghie
(vezi Muxaun XKENTOB ,Ilpockomunus™, in Ilpasocnaguas Suyuxioneous,
vol. 58, p. 419). Problema pomenirilor la prothesis va fi dezvoltata in ultimul
capitol al acestui studiu.

13 Cuvéntul din paranteza a fost addugat in mss. si tiparituri incepand cu sec. XVI,
neintalnindu-se anterior; 2204, pp. 129-130.
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arovtayod opBoodlwv /| Traducerea romaneasca un pic diferita:
»Inci ne rugam pentru fericitii si pururea pomenitii ctitori ai sfant
locasului acestuia si pentru toti cei mai dinainte adormiti parinti si
frati ai nostri ortodocsi [crestini], care odihnesc aici si
pretutindeni”™'4.

c¢) dupa ectenia obisnuitd, o ectenie speciald pentru adormiti
cu rugiciunea ,,Dumnezeul duhurilor...”'5, care se regiseste doar in
Liturghierele slavo-ruse (incepind cu sec. XV)!® si in cele
romanesti (incepand cu sfarsitul sec. XVII-XVIID)'7;

d) pomenirile de la Intrarea Mare, care incep sd se dezvolte

14 Aceastd cerere se intalneste identic si in rAnduiala Vecerniei si a Utreniei si, de
obicei, apare pe la mijlocul ecteniei, dupa cererile pentru clerici. Se pare ca
aceasta pozitionare a cererii se datoreaza faptului ca cei mai multi ,ctitori”
pomeniti erau din familiile regale sau senatoriale, iar Biserica, avand structura
ierarhica, 1i pomenea pe ctitori (de reguld, apartinatori ai Inaltei clase sociale)
in fruntea tuturor laicilor (fird sd se tind seama de faptul cd unii sunt deja
morti, iar altii Inca vii). Logic Insa, aceastd cerere ar trebui sa incheie ectenia
(asa cum avem 1n mod corect la sfarsitul Miezonopticii sau Pavecernitei Mari),
idee pe care am si implementat-o in LM, pp. 14, 78.

15 Pentru cateva studii despre aceastd veche rugiciune a se vedea Nicolae PREDA
Nicolae PREDA, ,,The prayer «God of the spirits» a brief historical and liturgical
analysis”, in Ephemerides Liturgiae, 132/2018, p. 220-232; ,, The prayer «God of
the spirits» - short textual analysis”, in Icoana Credintei, 4/2018, p. 48-62; ,,The
prayer «God of the spirits» (an expression that disappeared from liturgical
structures: «in Abraham’s, Isaac’s and Jacob’s bosoms»)”, in International
Journal of Theology, Philosophy and Science, 1/2017, p. 36-44.

16 Tnitial aceastd ectenie apdrea cu indicatia de a inlocui in zilele de sdmbita
ectenia obignuitd, iar mai tarziu s-a addugat acesteia, dar tot numai pentru
zilele de sambata. Detalii: Muxaun XENTOB, ,,Yun BoxectBenHo# Jlntypruu
B apesHedmux (XI-XIV BB.) cmaBsHCKMX pykomuceit”, in Bococrosckue
mpyowt, 41/2007, p. 278.

17 Primele traduceri roménesti (Dosoftei — lasi, 1679 si Antim Ivireanul —
Targoviste, 1706/1713) incd nu contin aceastd ectenie pentru cei adormiti in
cadrul Liturghiei. Ectenia nu se intalneste nici in ms. slavon de la Sucevita
(anul 1607), ceea ce arata ca nici Liturghierele slavonesti nu o contineau cu
regularitate. Prima aparitie a ecteniei in spatiul romanesc este in Liturghierul
slavo-roman de la Bucuresti (a. 1680) cu precizarea conditionald ,,De va fi
Prinos sau Liturghie pentru cei morti” (f. 31Y), apoi, cu aceeasi mentiune, in
Randuiala Diaconstvelor de la Balgrad (a. 1687) (f. 57). Deja in Liturghierele
de la Iasi (a. 1759) (f. 54") si Ramnic (a. 1767) (f. 56") apare mentiunea ,,lar
cand va fi pomenirea pentru cei morti”.
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incepand cu sec. XII-XIII. Initial acestea erau doar pentru cei vii, iar
cele pentru adormiti, desi se mai practica in forme improvizate si la
greci (ca o singurd cerere), sunt fixate oficial doar in Liturghierul
romanesc (cu patru-cinci cereri)'8, nefiind intalnite la rusi'®;

e) cererea de mijlocire (infercessio) de dupa epicleza,
precedata sau succedata de dipticele diaconale;

f) pomenirile la binecuvantarea colivei pentru cei adormiti
(incadratd sau nu 1n randuiala Trisaghionului/Litiei pentru cei
adormiti)®, ce se face dupd ,,Rugiciunea din spatele amvonului”.

Analizand vechile izvoare liturgice, observam ca cele mai
vechi §i mai importante pomeniri, atit pentru adormiti, cat si pentru
vii, erau cele din cadrul anaforalei, adicd mijlocirile preotului si
dipticele diaconale, iar toate celelalte pomeniri din cadrul Liturghiei
sunt mult mai noi, unele dintre ele (c, d si f) ramanand pana astizi
simple traditii locale sau comemordri optionale. Prin urmare,
studiul nostru se va limita la vechile pomeniri generale si nominale
din cadrul anaforalei (sec. IV-XII), dupa care vom analiza si
migratia acestor pomeniri spre prothesis, precum si dezvoltarea
randuielii §i a interpretarilor legate de acest rit (sec. XI-XIV).

2. Importanta pomenirii celor adormiti
la Liturghia euharistica

Practica liturgicd a pomenirii celor adormiti la Liturghie este
consemnati si confirmatd de numeroase marturii patristice din Rasarit
si Apus in care, nu doar se mentioneaza faptul istoric al pomenirilor, ci
se aduc si argumente teologice privind folosul si necesitatea acestora.
Printre parintii care fac referiri directe sau indirecte la rugiciunea

18 Liturghier, pp. 163-164.

19 Detalii: LOIA, pp. 116-117.

20 Despre istoria §i structura acestei randuieli a se vedea la Nicolae PREDA,
»Irisaghionul pentru cei morti (analizd istorico-liturgicd)”, in Biserica
Ortodoxa Romdna, 1/2015, pp. 238-257; ,,«Litia micd pentru cei morti» —
randuiala (un alt formular «inedit» al Abatiei din Grottaferrata)”, in Ortodoxia
272019, pp. 82-91; ,,«Litia mica pentru cei morti» (rdnduiald de tip palestinian)”,
in Ortodoxia 3/2019, pp. 93-111.
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euharistica pentru cei adormiti enumeram in special pe Ignatie
Teoforul, Ciprian al Cartaginei, Serapion de Thmuis, Efrem Sirul,
Chiril al Ierusalimului, Epifanie de Salamina, Ioan Hrisostom?!,
Teodor de Mopsuestia, Sinesiu de Cirene, Papa Inocentiu I, Fericitul
Ieronim, Fericitul Augustin, Pseudo-Dionisie Areopagitul, Grigorie de
Tours, Iacov de Sarug, Balai Horepiscopul, Narsai, Gavriil de Basra,
Eustratie din Constantinopol??, Grigore Dialogul, Anastasie Sinaitul
s.a.® Pentru a intelege cugetul Bisericii primare cu privire la sensul si
importanta pomenirii celor adormiti in cadrul anaforalei si, in special,
in fata jertfei euharistice’®, vom reda doua dintre cele mai relevante
texte patristice la acest subiect.

a) Cateheza a V-a Mistagogica a Sf. Chiril al lerusalimului (§ 8-10):

,»Dupd savarsirea jertfei duhovnicesti, slujba cea fard de
sange, rugam, asupra acestei jertfe de ispasire, pe Dumnezeu:
pentru pacea de obste a Bisericilor, pentru buna randuiala a
lumii, pentru conducétori, pentru ostasi si cei care ne ajutd in
lupte, pentru cei bolnavi, pentru cei care se trudesc, si, in
general, ne rugam si aducem aceasta jertfa pentru toti care au
nevoie de ajutor. Apoi facem pomenire si de cei mai inainte
adormiti, mai intdi de patriarhi, de profeti, de apostoli, de
mucenici, pentru ca Dumnezeu, prin rugéciunile si mijlocirile
lor, sa primeasca cererea noastra; apoi ne rugam si pentru cei
mai inainte adormiti sfinti parinti si episcopi si, scurt vorbind,
pentru toti cei adormiti inainte de noi. Credem ca vor dobandi

21 A se vedea mai ales Omilia 41 la Epistola I citre Corinteni (PG 61, 355-361).

22 Acest preot al Catedralei Aghia Sofia, a fost secretarul patriarhului Eutihie al
Constantinopolului (553-565, 577-582) si a scris un tratat intitulat Despre starea
sufletelor dupa moarte (trad. rom. Ierom. Arsenie Pohrib, Iasi, Edit. Doxologia,
2019), in care combate parerea unor teologi sirieni despre starea de amortire si
inconstientd a sufletelor dupi moarte. in primele doua parti ale tratatului el arati
ca sufletele sunt constiente si dupd moarte, si anume asa se explica aratarile si
rugaciunile sfintilor pentru noi, iar in partea a treia, citand pe Dionisie
Areopagitul, Efrem Sirul, Chiril al Ierusalimului, Chiril al Alexandriei si pe loan
Gura de Aur, autorul justifica si rugaciunile pentru cei adormiti.

23 Textele extinse ale acestor autori se pot vedea in AL, pp. 560-1547, iar citatele
legate strict de mijlociri sau diptice se gasesc si in Dipticele, pp. 27-48.

2+ Aspect subliniat de papa Inocentiu I, dar fard consecinte majore in practica
apuseand; vezi Dipticele, pp. 23-24.
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cel mai mare folos sufletele pentru care facem rugéaciune la
jertfa sfantd si prea infricositoare ce este pusi inainte. ...

b) Omilia lui lacov de Sarug (521) — ,,Despre pomenirea
mortilor si despre Painea Euharistica si despre faptul ca mortii au
folos in urma darurilor si a milosteniei date pentru ei” (§ 1-14):

,»Adu paine si vin si iubire la locul de Impacare, incét preotul sa
vina inaintea Maretiei cu pomenirile tale. Pe pietrele efodului
Moise scrisese numele semintiilor, ca preotul sa poata duce
induntrul Sfintei sfintelor pomenirea lor. Iar tu, alaturi de painea
euharisticd inscrie pomenirile tale si ale celor mutati, si dd-o
preotului sd o aducid inaintea lui Dumnezeu [...] Da-i lui
Dumnezeu numele sau si pomenirea ta alaturi de jertfa ta [...]
Aici [1n bisericd] sunt puse Inainte pomenirile lor si numele lor
in marea carte a Dumnezeirii, In care toti sunt... / Pentru
sufletele celor morti, preotul intrd si pune pe masd painea i
vinul tainelor; si pomeneste acolo moartea lui lisus si,
asemenea, invierea Sa. Si pe fiecare din cei mutati 1i pomeneste
la jertfa pentru a fi iertati; si pe toti cei ce au oferit si au adus
painea euharisticd, cu iubire 1i pomeneste. Si, pentru o aducere
aminte a mutdrii lor, el insemneazd Taina; si pentru toti cei
morti care au adormit el aduce jertfele. il cheami pe Tatal si Ii
aminteste de moartea Fiului Sau; iar Duhul este trimis si
coboara si odihneste asupra jertfei... / La fel si urmasii celui
mort aduc paine si vin In numele lui, la altar; si rugaciunea
preotului si a poporului se face pentru cel mutat; iar Domnul 1l
iartd pe cel mort a carui pomenire ei o savarsesc [...] Credinta
Bisericii aceasta este, bunilor prieteni, si aceasta [Biserica]
poate face ca painea si vinul sa devina Trupul si Sangele.
[Biserica] frange painea, dar stie ca nu [este] paine, ci Trupul; si
amestecd vinul, dar afirmd cd in vasele sale este Sange. Si
[Biserica] citeste numele tuturor celor morti ai sdi deasupra
jertfei, si pe acestia ii aduna cu dansa in jertfele duhovnicesti™?®.

25 Sf. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze, Bucuresti, Edit. Institutlui Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003, pp. 361-362.

26 Un scurt citat in Dipticele, pp. 43-44 (cu unele corectdri stilistice). Vezi textul
integral al Omiliei in AL, pp. 1358-1361.
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La aceste idei patristice se adauga si tematica eshatologica
traita si exprimatd pregnant in anaforale si mentionata in anamneza
euharistica prin comemorarea anticipativd a ,slavitei si a doua
veniri” a Domnului si a Imparatiei care vine?’.

Dupa cum spunea pe la sfarsitul sec. al II-lea Sf. Irineu al
Lyonului: ,.credinta noastra este conformd cu FEuharistia, iar
Euharistia confirma credinta” (Adv. Haer. 1V, 18, 5). Acest
principiu a fost dezvoltat mai tarziu de ucenicul lui Augustin,
Prosper de Aquitania (1455), care spunea: ,,Legem credendi lex
statuat supplicandi” (simplificat mai tarziu la expresia ,, lex orandi
[est] lex credendi”). Prin urmare, cultul si doctrina se exprima si se
contin reciproc, de aceea, este interesant si vedem cum credinta
crestind privind folosul rugiciunilor si aducerii jertfei euharistice
pentru cei adormiti erau exprimate in cult, mai ales ca traditiile
liturgice locale erau atat de diverse.

Fiind ajutati de cercetarile fundamentale ale Gabrielei
Winkler?® si ale lui Robert Taft®® referitoare la rugdciunile de
mijlocire si diptice, observam ca:

1) Practica pomenirii celor adormiti in cadrul euharistiei este
la fel de veche ca si euharistia insasi*. In anaforalele crestine aceste

27 PARENTI, p. 416. Cred cd este important si mentiondm c¢d primele randuieli de
inmormantare incepeau cu ecfonisul ,Binecuvantatd este impérétia...”
(CHRISTODOULOS, pp. 86-87), chiar dacd, asa cum explicd G. Passarelli, acest
ecfonis era unul comun pentru toate slujbele constantinopolitane, inclusiv pentru
Vecernie, Utrenie §i chiar pentru unele ierurgii neinsemnate, fara sensul
eshatologic pe care-l1 oferim noi astdzi, cand doar randuielile Sfintelor Taine
incep astfel (cf. Gaetano PASSARELLI, ,,La Benedizione iniziale dell ‘Enarxis nella
Liturgia bizantina”, Bollettino di Grottaferrata, 28/1974, pp. 32-34.

28 Gabriela WINKLER, ,,Die Interzessionen der Chrysostomusanaphora in ihrer
geschichtlichen Entwicklung”, in OCP, 36/1970, pp. 301-336 si partea a doua
in OCP, 37/1971, pp. 333-383.

2 Robert F. TAFT, O istorie a Liturghiei Sfantului loan Gura de Aur, vol. IV:
Dipticele, trad. Cezar Login, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2009.

30 Unii liturgisti precum L. Bouyer, L. Ligier sau M. Arranz considerd ci inclusiv
radicina acestor pomeniri ar trebui cautatd in vechile rugiciuni iudaice. in
cultul iudaic actual rugaciuni generale pentru adormiti se fac de patru ori pe an
si se numesc Yizkor sau Hazkarat Neshamot, dar radacinile acestora pot fi
urmdrite pana in epoca Macabeilor. Vezi si PE, pp. 5-60.
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pomeniri apar sub doud forme: ca rugdciuni generale de mijlocire
rostite de protos (episcop sau preot) sau ca pomeniri nominale (de
pe diptice), savarsite de obicei de catre diaconi.

2) Absenta unor cereri de mijlocire din unele formulare
euharistice cum ar fi Traditia Apostolica, atribuita lui Ipolit al Romei
(sec. IID)*! si Anaforaua de pe Papirusul de la Barcelona (sec. IV)*?,
nu inseamnd, in mod automat, lipsa oricaror pomeniri in cadrul
general al acelor Liturghii. De exemplu, in Cilicia, Mesopotamia,
precum si in riturile galican si spaniol, aceste pomeniri nu faceau
parte din rugdciunea euharisticd, ci erau legate mai degrabd de
ofertoriul preanaforal sau de transferul darurilor, cAnd erau pomeniti
,.cei ce au adus si cei pentru care s-au adus™.

3) Majoritatea absolutd a anaforalelor din Rasarit si Apus
(inclusiv unele fragmente de anaforale cum ar fi cel de pe Papirusul de la
Strasbourg®*) contin cel putin rugiciuni generale de mijlocire pentru cei
adormiti. In functie de traditia locului si perioada de dezvoltare a fiecarui
formular liturgic, aceste mijlociri sacerdotale (urmate/precedate sau nu
de dipticele diaconale) se pot Intilni in momente si forme diferite:

a) dupd Prefatio si 1nainte de Sanctus — 1in traditia
alexandrina: Liturghia Sf. Marcu, cea coptd a Sf. Chiril al
Alexandriei®, dar si in descrierea lui Pseudo-Dionisie Areopagitul
(cf. Despre ierarhia bisericeascad, cap. 111, 9 si cap. VII);

3ULOIA, pp. 29-32.

32 LOIA, pp. 38-39, 311-314.

33 Dipticele, pp. 19-20. Aceastd expresie, cu posibile origini in Didascalia (sec.
III), se regaseste si in rugdciunea care incheie proscomidia bizantind atat
pentru VAS, cat si pentru CHR, chiar daca in sec. VIII-IX cele doua liturghii
aveau rugaciuni diferite pentru prothesis (vezi M. XXEiTOB ,,IIpockoMunus”, p.
420). Este remarcabil faptul ca in IAC, aceeasi rugaciune se citeste abia dupa
Intrarea Mare, anume ca rugiciune a punerii-inainte (t5¢ Zpookopidng) si nu a
prothesis-ului (MERCIER, p. 180).

34 JOHNSON, p. 255-259.

35 fn IAC pomenirile sunt dezvoltate dupa epicleza, dar se regisesc si in introducerea la
Sanctus, unde ,sufletele dreptilor si ale prorocilor, sufletele martirilor si ale
apostolilor” participa alaturi de cetele ingeresti la cantarea intreit-sfanta (PE, p. 244-
247). O astfel de mentiune lipseste in varianta siriaca a IAC; vezi: Baby VARGHESE,
The Syriac Version of the Liturgy of St. James. A brief history for Students, col.
,,Gorgias Liturgical Studies”, 47, Gorgias Press, 2009, p. 24.
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b) dupad epicleza, ca o dezvoltare a acesteia — In toate
anaforalele rasaritene, cu exceptia principalelor anaforale
alexandrine’ si a celor care nu au deloc intercessio;

c¢) dupd pomenirea celor vii — traditie specifica Liturghiei Sf.
Iacov si altor liturghii din Rasarit si Apus;

d) finainte de pomenirea celor vii — particularitate a
Liturghiilor constantinopolitane ale Sf. Vasile cel Mare si a Sf. [oan
Hrisostom, dar cu posibile radicini siriene;

4) intr-o primi etapa (sec. IV-V) cererile de mijlocire
pentru adormiti erau inserate printre cele pentru vii sau apareau
nediferentiate printre cererile pentru sfinti, derivand din acestea®’.
Stim, de asemenea, ca aceste pomeniri erau §i sunt pana astazi
insotite de o tdmaiere in fata Sfintei Mese, care are nu doar rolul
de a cinsti darurile euharistie dupa consacrare, ci si de a exprima
simultan rugiciunea Bisericii pentru sfinti*® si cea a sfintilor
pentru Biserica (cf. Apoc 8, 3-4). Se pare cd anume la aceasta
tamdiere se referd si horepiscopul sirian Balai (1432), cand
vorbeste despre ,,beneficiile mortilor din privegheri, Euharistie si
cadire, atunci cand preotul pomeneste numele lor Tnaintea

jertfelnicului” ¥,

36 De exemplu Liturghia lui Serapion de Thmuis i versiunea egipteand a VAS au
aceste mijlociri dupa epicleza.

37 Cele mai evidente exemple: Liturghia din Constitutiile Apostolice (VIII, 12), cea
din Testamentum Domini si ,,Liturghia celor 12 apostoli” — adica Liturghii care
nu s-au mai slujit dupa sec. V si nici inainte de aceasta nu aveau o raspandire
foarte largd. Este vorba despre etapa primara de intercessio, care cu timpul a
evoluat destul de mult.

38 Despre textul si contextul acestor rugiciuni pentru sfinti vezi: Robert TAFT,
,Praying to or for the Saints? A Note on the Sanctoral Intercessions /
Commemorations in the Anaphora”, in M. SCHNEIDER, W. BERSCHIN, Ab
Oriente et Occidente (Mt 8,11): Kirche aus Ost und West, Sankt-Ottilien, EOS-
Verlag, 1996, pp. 439-455; LOIA, pp. 166-171.

¥ Dipticele, nota 40, p. 8. Prin urmare, timaierea ficutd de preot in fata Sfintei
Mese trebuie sd continue pana se incheie mijlocirea generald pentru cei
adormiti si abia apoi poate fi continuatd de diacon in jurul Sfintei Mese. Acest
lucru este prevazut si de noul Liturghier Vatopedin, care reglementeaza
tamaierea pana la terminarea dipticelor pentru adormiti (uéypr i
OOUTANPADTEWS TAV ITOYWV 1AV Tebvewdtwv), cu precizarea cd in acest
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5) Cel putin pana la sfarsitul sec. IV toate aceste mijlociri-
pomeniri erau Incepute de preot, ca o prelungire a epiclezei, apoi
erau continuate de catre diacon. Deja spre sfarsitul secolului al
V-lea cele doua ,repertorii”, sacerdotal si diaconal, au capatat
forme si sensuri diferentiate, mijlocirile generale fiind rezervate
preotului, iar dipticele — diaconului. Uneori, izvoarele liturgice
vorbesc si despre alte insirdri de nume — un fel de pomelnic
curent al comunitdtii sau al celor prezenti la acea slujba:
rxataioyoc — citit de diaconi in taind, dar care nu trebuie
confundat cu dipticele oficiale, rostite de catre arhidiacon de pe
amvon.

6) In perioada de maxima evolutie a dipticelor diaconale
(sec. V-IX), acestea constituiau o listd oficiald de nume ale
persoanelor cu care Biserica locald respectiva era In comuniune
dogmaticd si euharistica*. Aceste diptice, pentru vii si adormiti,
erau citite cu voce tare!, iar lista celor adormiti cuprindea in mod
obligatoriu succesiunea apostolicd si traditia istoricd a acelei
Biserici locale: Tncepand cu (Maica Domnului — dupa Sinodul 111
Ecumenic,) apostolii locali, cei mai importanti martiri si ierarhi
»ecumenici” si locali, ,,imparatii fondatori” ai Imperiului crestin si
alte personalitati din acea regiune. Prin urmare, cererea diaconului
de dupa anafora: ,,Pe toti sfintii pomenindu-i...”, 1i are in vedere
atat pe sfintii ,,canonizati”, cat si pe toti ceilal{i care faceau parte
din acele diptice si pomelnice: vii si adormiti. In prezent, dipticele
pentru adormiti, in forma lor primard, au disparut definitiv¥’, iar

moment tdmaiaza deja diaconul si nu din fata Sfintei Mese, ci din spatele ei;

vezi BOA, p. 63. Dar, dacéd nu este diacon, preotul continua singur cadirea si la

intercessio pentru adormiti, ramanand in fata Sfintei Mese, de unde rosteste
intreaga anafora.

In special dupi Sinodul IV Ecumenic dipticele au devenit o chestiune

eclesiologicd majora, iar numele scrise in ele (vii sau adormiti) erau sub

control strict canonic; vezi Diptice, p. 42 s.a.

41 Dipticele, pp. 1-6.

4 O Diataxa de la sfarsitul sec. XIII incd mentioneaza dupa ecfonisul ,,Mai
ales pentru Preasfinta...”: ,,0 didkovog 10 dimtvyo TMV KEKOLUMUEVOV
Ka®’edvtov”, iar dupi ,,Intdi pomeneste, Doamne...”, iardsi: ,,0 dudkovog
T dimtuya TdV {dvtov”, deja fard mentiunea ,,ka0’eqvtov” [,,intru sine”];
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cele pentru vii au fost reformulate intr-o cerere generald* sau sunt
reduse la lista intai-statatorilor Bisericilor Autocefale si se citesc
doar la liturghiile savarsite de acestia**.

7) Incepand cu epoca pre-iconoclasta, in special in Liturghiile
bizantine, se observa o sistematizare si diferentiere a mijlocirilor
pentru cei adormiti in urmatoarea ordine:

a) 9-10 cete de sfinti (fard nume): stramosi, parini,
patriarhi...;

b) ,Mai ales cu/pentru Preasfanta, Curata...” — care
incheie cetele generale de sfinti §i deschide sirul pomenirilor
nominale®;

vezi KRASNOSELTEV, p. 27. Deja in Diataxa lui Filothei Kokkinos, de la
jumatatea sec. XIV (vezi Diataxis Vatopedina, p. 72), in acelasi context
observam unele schimbari majore: ,,uvnuovedetl kai 6 d1Kovog kad’eavTov
TAV KTNTOP®V TG HOVT|G Kol £Tépov Kekolunpévoy olmv PBovAetar” (fard sa
mai fie folosit cuvantul ,,diptic”’) si numai daca este Liturghie arhiereasca,
diaconul trebuie sa spund cu voce tare formula de incheiere: ,,Kai Qv
£€Kaotog Katd dtdvolav Eyet, Kol mviov Kol tacdv”. La fel si la mijlocirile
pentru vii, daci este slujbi arhiereasci, dupi ,intdi pomeneste,
Doamne...” diaconul rosteste cu voce tare citre toti (,,6KQOVET 0 d10KOVOG
161 PO TAvTwV”), adicd cu fata spre credinciosi, forma generala de diptic
(fara a folosi acest termen), asa cum o intdlnim descrisd si la R. Taft
(Diptice, pp. 11-12), iar dacd nu este arhiereu, atunci: ,,0 01dkovog
pvnuovevel 1o t€ Nyovpévoy kal thg adeAeotntog, kal Etépav {dviov,
OV Bodretan kb eGVTOV”.

43 Existd mai multe forme ale acestei cereri generale, rostite cu precidere la
slujbele arhieresti, dintre care cea mai uzuald, folositd de greci chiar si la
slujbele preotesti este: ,,Si pe cei pe care fiecare ii are in cugetul sau; si pe toti
si pe toate”; vezi Diptice, pp. 9-16.

4 Aceste pomeniri ale Tntai-stitatorilor de Biserici autocefale (care in Grecia se pot
pune si la Liturghii arhieresti obignuite, nu doar la cele ,,patriarhale”) se rostesc
in trei momente diferite: Inainte de ,,Sfinte Dumnezeule...” (aclamatie
diaconalid/gipm), apoi de citre intdi-stititor la Intrarea Mare si la ,intai
pomeneste, Doamne...”; vezi Dipticele, pp. 3-4.

4 La fel si in cazul mijlocirilor pentru vii, se pun mai intai cererile generale
(rostite de preot), iar pomenirile nominale incep cu ,,intdi pomeneste,
Doamne, pe episcopul nostru (N)...”, dupa care ar trebui sid urmeze si
restul dipticului oficial pentru cei vii, rostit de cdtre diacon de pe
amvon/solee (vide supra, nota 42). Prin urmare, raspunsul ,,Si pe toti si pe
toate” incheia vechile pomeniri nominale (insotite de céntarea ,,Doamne,
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c¢) dipticul oficial pentru cei adormiti, rostit de diacon cu
voce tare de pe amvon, in prezent disparut si reformulat prin...

d) ...Pomenirea Sf. loan Botezitorul, a anumitor apostoli*® si
sfinti locali + sfantul/sfintii zilei — pomenire incheiatd de formula tip
oénoig.  pentru/cu ale caror rugiciuni, cerceteazi-ne pe noi,
Dumnezeule™;

e) mijlocirea generald pentru alti adormiti (necanonizati), cu
cererea de odihna a sufletelor lor i chiar de iertare a pacatelor*®;

f) alte pomeniri nominale ale celor adormiti, In primul rand
ctitori si fosti clerici ai acelui locas, facute de diacon in taind
(ka8 ’ecvtov); fiecare Bisericd locald are obiceiuri diferite privind
forma si locul acestor pomeniri®.

miluieste™), iar disparifia acelor pomeniri a facut ca raspunsul sd vina
imediat dupa ,,Intai pomeneste, Doamne...”, pierzind sensul de odinioard
(scurte detalii vezi in LOIA, pp. 170-174).

4 Asa se explica faptul ca ceata ,,apostolilor” este amintitd si in sirul celor 9/10
cete de dinainte de ,,Mai ales pentru Preasfanta...”, dar si dupa aceasta, unde
cele mai multe anaforale au fie numele celor 12/13 apostoli, fie doar ale celor
care au adus Evanghelia in acele tinuturi. Doar Liturghiile bizantine fi
pomenesc a doua oara pe apostoli la modul general, formalizind cumva acel
oénaig despre care vorbea S. Parenti; vezi PARENTI, p. 400.

47 Dupd cum observd S. Parenti, vechile anaforale nu aveau aceastd forma de
rugaciune a sfintilor pentru Bisericd de tip dénoig, aparutd nu mai devreme de
sfarsitul sec. V, odata cu, sau imediatd dupa, introducerea oficiala a pomenirii
Maicii Domnului (,,Mai ales pentru Preasfanta...”) de catre patriarhul Ghenadie I
al Constantinopolului (458-471), ca reactie la refuzul patriarhului Martirie al
Antiohiei de a recunoaste termenul ,,Theotokos™; vezi PARENTI p. 391, 400, 441.

4 CHR si VAS au o formuld comuni de mijlocire: ,,Si pomeneste pe toti cei mai
dinainte adormiti intru nadejdea invierii si a vietii vesnice, si-i odihneste unde
straluceste lumina fetei Tale”. Dupa cum semnaleaza P. Trempelas, mai multe
manuscrise ateniene §i nu numai, au si adaosul: ,,lartd-le lor toate greselile
cele de voie si cele fara de voie”. (vezi TREMPELAS, p. 120).

49 Slujebnicul slavo-rus contine cea mai veche si mai scurtd rubricd: «didikonz
MOMHHAETZ  AINTVKA, cHpkis  NOMAHHHKZ Veomngz» = ,,Diaconul
pomeneste dipticele, adicd pomelnicul adormitilor”, fara si mentioneze
nici macar cadirea, pe care, la rusi, diaconii o fac in jurul Sfintei Mese, la
proscomidiar si la Tronul Inalt, dupa modelul celorlalte cadiri. Ieratikonul
grecesc (vezi indicatia dupa editia din 1962 in Diptice, p. 8) prevede: ,,Si
dand diaconului cadelnita, acesta cadeste imprejur Sfanta Masa, pomenind,
intru sine, pe cine vrea dintre cei vii si dintre cei morti” — amestecand sau,
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Asa cum vom vedea mai jos, in special in ritul bizantin,
pomenirile nominale pentru vii si adormiti (dipticele si cataloagele),
au emigrat spre prothesis. Riturile liturgice care nu au un prothesis-
ofertoriu au mentinut sau chiar au dezvoltat in timp (inclusiv pentru
a exprima anumite idei dogmatice mai tarzii) mijlocirile de la
anafora, care Intrec prin lungime si bogétia ideilor mijlocirile scurte
ale anaforalelor bizantine.

3. Mijlocirile si pomenirile pentru adormiti
in diferitele formulare euharistice

O abordare liturgica serioasa implica, In mod obligatoriu,
cunoasterea si analiza textelor evhologice ale acestor mijlociri-
pomeniri, si nu doar in Liturghiile bizantine, ci si in alte traditii
liturgice locale din Rasarit si Apus. in acest demers ne vom folosi
de textele critice ale liturghiilor si anaforalelor vechi crestine
editate in colectia ,,Prex Eucharistica™’, dar si de alte texte si

cel putin, inversand, ordinea pomenirilor. Cea mai extinsd si mai clard
rubricd o avem in Liturghierul romanesc (vezi Liturghier p. 178), unde se
spune: ,,Preotul da cadelnita diaconului, iar acesta tdmaiaza mai intai
imprejurul Sfintei Mese, Proscomidiarul (unde pomeneste pomelnicul
bisericii pentru cei adormiti), Tronul cel de sus, Altarul, preot si pe cei din
Altar, iar dacd nu este diacon, preotul cddeste numai in fata Sfintei Mese.
Lasand apoi cadelnita, diaconul merge [iarasi] la Proscomidiar si citeste si
pomelnicul bisericii pentru cei vii”. Observam ca doar romanii au indicatia
de a merge la proscomidiar, unde, iIn mod traditional, se afla dipticele
(doua placi fixate pe perete) si restul pomelnicelor, iar daca nu este diacon,
reiese cd preotul lasd toate acele nume nepomenite. O altd particularitate a
Bisericii Ortodoxe Roméne consta in faptul ca, la slujbele arhieresti, unul
sau doi diaconi merg la Locul Inalt (Iinga colturile de sus ale Sfintei
Mese) si tamaiaza spre arhiereul slujitor in timp ce acesta isi pomeneste
superiorul (mitropolitul sau patriarhul), apoi primul dintre preoti il
pomeneste pe ierarhul celebrant.

30 A se vedea editia lui Anton HANGGI, Irmgard PAHL, Prex eucharistica: textus
e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg, 1968. Cu mult inainte de
aceasta 1n occident existau editiile lui Jacob Goar (1601-1653), Eusebe
Renaudot (1646-1720), Joseph Aloys Assemani (1710-1782), William
Palmer (1803-1885), Charles Anthony Swainson (1820-1887), Frank Ernest
Brightman (1856-1932) s.a, iar in Rusia — [CVL] ,,Colectia vechilor liturghii
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editii, din care vom selecta fragmentele care ne intereseaza, pentru
a prezenta sistematic diversele forme euharistice de pomenire a
celor adormiti.

Uneori vom prezenta contextul mai larg al acestor mijlociri
pentru adormiti pentru a vedea felul in care acesta se intercaleaza
cu pomenirile sfintilor sau cu diverse cereri pentru cei vii. Ordinea
textelor nu are cum sa fie una cronologica, pentru ca despre nici o
liturghie nu se stie exact cand a aparut in forma primara si cand a
ajuns ea in forma de astdzi, ci le vom prezenta in functie de
traditiile liturgice locale, chiar dacd si o astfel de Tmpartire, cel
putin in unele cazuri, este relativa si discutabila.

1. Traditia alexandrina (egipteand /copta /etiopiand)®'

a) Se pare cd cel mai vechi text liturgic alexandrin care
contine o mijlocire pentru adormiti in anafora este Liturghia din
Evhologhiul lui Serapion de Thmuis (sec. IV)>:

Mapaxoroduev 6¢ «oi vmep | Ne mai rugdm si pentru toti cei

TAVTOV TAV KOKOWUNUEVOY, OV
€0TV Kol 1| AvApVNoLG. /Hetd v
vrofoinyv dpopdtov’ / daylacov
TAG Yuydg ToNTo, oL YAp TACOG
YWOOKES dyiacov macog Tog v
Kvpio kownfeicog’ Kol
ovykatapifuncov maoolg  Toig
aylug ocov dvvaueowy kal d0gG
avtolg tOmov kol poviy €V Ti

adormiti, a cdror pomenire se
face [aici]. / [Si] dupd rostirea
numelor: / Sfinteste aceste
suflete, ca Tu le cunosti pe
toate. Sfinteste toate [sufletele]
cele adormite in Domnul,
numara-le impreund cu toate
sfintele Tale puteri, si da-le loc
si silas in Imparatia Ta.

Bootieia cov.

b) Un al doilea text ajuns pand la noi este fragmentul
anaforal de pe Papirusul de la Biblioteca din Strasbourg® si care,

rasdritene §i apusene” (rus), editatd in mai multe fascicule in sec. XIX si
reeditata integral la Moscova in 2007.

SUPE, pp. 101-202. O mica parte din aceste texte au fost traduse de diac. loan ICA
jr. in COl1. Vezi si Maxwell JOHNSON, ,,Liturgy in Early Christian Egypt”, in
Join Liturgical Studies, 33, Grove Books, 1995.

32 JOHNSON, p. 254; AL §1406/17-18, pp. 409-411. Traducerea romaneascd: COI1, p. 872.

3 AL §4713, p. 258.
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conform ultimelor cercetari, nu ar fi o anafora distincta, ci o
variantd mai veche a Liturghiei Sf. Apostol Marcu*.

... TOV KEKOWUNUEVOV TAG YOYOG
avamavcov’ pvnodntt OV E€mi
TG ofuepov  Muépag TNV
omopuvnow  mowoduedo’ koi @V
Myouev kai @v o0 Adyopev To
ovopato’

...sufletele celor adormiti le
odihneste. Adu-Ti aminte de cei
a caror pomenire o facem astazi,
de cei ale caror nume le rostim si
de cei ale céror nu le rostim...%

¢) In Anaforaua Sf. Apostol Marcu® in care, asa cum
spuneam si mai devreme, mijlocirile si dipticele sunt plasate inainte
de Sanctus si epicleza®’: Tata textul acestui intercessio:

Diaconul: Odihneste, Doamne, sufletelor celor ce au

adormit in credinta lui Hristos.

[Poporul: Sufletele (lor) le odihneste!]

Preotul: Sufletele parintilor si fratilor nostri, care mai
inainte au adormit 1n credinta lui Hristos, le odihneste,
Doamne, Dumnezeul nostru.

Pomeneste, Doamne, pe sfintii cei din veac, stramosi,
parinti, patriarhi, proroci, apostoli, mucenici, marturisitori,
invatatori, episcopi, cuviosi, drepti, si tot duhul ce s-a
sdvarsit in credinta lui Hristos, si pe cei a caror pomenire 0
facem in ziua de astazi, si pe sfantul nostru parinte Marcu,
Apostolul si Evanghelistul, care ne-a aritat noud calea
mantuirii.

Harul Preasfantului Duh [sa fie] cu voi cu toti, fratilor!

[Diaconii:] Amin. (Diaconul zice dipticele celor morti).

lar preotul, plecdndu-se, continua: Si sufletelor
acestora si ale tuturor [celor adormiti] le da odihna,

54

Muxaunn KEATOB, ,Jlutyprus
Onyuknonedus, vol. 41, pp. 253-254.

35 JOHNSON, p. 258; CO1, p. 878.
% Geoffrey J. CUMING, The Liturgy of St Mark, in ,,0CA”, 234, Roma, P10, 1990;
Cezar LOGIN, ,Liturghia greceasca a Sfantului Apostol Marcu: Anaforaua,
riturile premergitoare impartasirii, impartasirea, multumirea si riturile finale,
partea II-a”, in Altarul Banatului, 1-3/2009, pp. 42-58; AL §4702.

57 M. JXKENTOB, ,,Jluryprus anocrona Mapka”, pp. 258-259.
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Stapane, Doamne Dumnezeul nostru, in locasurile sfintilor
Tai, In imparatia Ta daruind lor si toate cele bune
fagaduite, pe care ochiul nu le-a vazut si urechea nu le-a
auzit §i la inima omului nu s-au suit, pe care le-ai gatit,
Dumnezeule, celor ce iubesc (I Cor. 2, 9) numele Tau cel
sfant; Insuti, fa odihni, Doamne, sufletelor lor si ii
invredniceste de imparatia cerurilor. lar vietii noastre
sfarsit crestinesc si bine-placut si fard de pacat daruieste si
ne da noud parte si mostenire cu toti sfingii Tai%%.

d) In Anaforaua Sf. Chiril al Alexandriei, care este de fapt o
prelucrare copta a Liturghiei Sf. Marcu, avem urmatorul text>:

Da odihna sufletelor parintilor si fratilor nostri
adormiti... / pomenirea sfintilor si a Nascatoarei /

Adu-Ti aminte, Doamne, de sfintii nostri parinti,
episcopii ortodocsi adormiti in credintd (N). Acestora si
fiecdruia dintre cei pe care i-am pomenit, celor pe care nu i-
am pomenit §i celor pe care fiecare i-a pomenit in inima sa,
da-le sufletelor lor odihnd in sanul sfintilor nostri parinti
Avraam (Lc. 16, 22), Isaac si lacov. Adund-i in loc cu
verdeata la apa odihnei (Ps. 22, 2), in raiul desfatarii (Fc. 3,
23), de unde a fugit toata durerea, instristarea si suspinarea
(Is. 35, 10; 51, 11) in stralucirea sfintilor Tai. invie si trupul
lor in ziua pe care ai randuit-o dupa fagaduintele Tale
adevarate si neminciunoase. Da-le cele pe care ochiul nu le-
a vazut, urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-a suit,
pe care le-ai pregatit celor ce iubesc (I Cor. 2, 9) sfantul
Tau Nume. Céci pentru robii Tai nu va fi moarte, ci mutare.
Si dacd au pacatuit sau gresit ceva ca oameni imbracati in
trup si trditori in aceastd lume, Tu ca un Dumnezeu bun si
milostiv iartd-i, cd nimeni nu va fi curat de pacat, nici de-ar
fi viata lui doar o singuri zi (fov 14, 4-5). in locul acela du
la Tine, Doamne, sufletele tuturor si da odihna tuturor celor
vrednici de impéréyia Ta cea cereasca. lar noud, Doamne,
sfarsit crestinesc si bineplacut Tie.

38 C. LoGIN, ,,Liturghia greceascd a Sfantului Apostol Marcu...”, p. 6; COI, p. 880.
9 COI, p. 885-886.
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e) in Anaforaua alexandrind a Sf. Vasile cel Mare®:

Dupa pomenirea Ndascatoarei si a sfintilor..., diaconul
spune dipticele (pentru cei morti).

Preotul spune in el insugi®’: De asemenea, adu-Ti aminte,
Doamne, si de toti cei care au adormit mai fnainte ntru
preotie si de cinurile laice; invredniceste sufletele tuturor sa se
odihneascd in sanurile sfintilor parintilor nostri Avraam, Isaac
si Tacov. intoarce-le si aduni-le in loc de verdeati, la apa
odihnei (Ps. 22, 2) 1n raiul desfatarii, de unde au fugit durerea,
intristarea si suspinarea (s. 15, 10), in stralucirea sfintilor Tai.

lar dupa ce diaconul termina dipticele, preotul spune:
Sufletele celor pe care i-ai primit acolo odihneste-le,
Doamne, si invredniceste-le de Imparatia cereasca. lar pe
noi, care pribegim aici, pazaste-ne In credinta Ta si
cilauzeste-ne in imparatia Ta...%2

f) In Anaforaua Sf. Grigore de Nazianz®, adresati in mod
original Fiului, nu Tatalui:

(Dupd pomenirea cetelor de sfinti, a Nascatoarei §i
pomenirea nominald a unor sfinti,) preotul zice intru sine:

Pomeneste-i, Doamne, pe cei mai inainte adormiti intru
dreapta credintd parinti si frati ai nostri, si odihneste

% Cf. Roshdi Wassef BEHMAN Dous, H Adscavépivi Osia Agitovpyio tov Meydlov
Baoilgiov xara v Komuxn Ilopddoon. Kpiuxy Exdoon (diozpify emi
Aidaxropia), Osccarovikn, 1997. Interesant este cd anaforaua acestei Liturghii,
conform unei traditii vechi, se numeste ,,proscomidie” (vezi p. 96), ceea ce nu
trebuie confundat cu prothesis-ul bizantin, care in aceastad liturghie coptd este
numit dwpogopia sau groyacio dwpov. Chiar si dupa multiplele modificari din
sec. IX-XV, facute in acord cu traditia liturgica copta, prothesis-ul copt nu s-a
dezvoltat dupa modelul celui bizantin, ci a pastrat sobrietatea primara.

61 Adicd, in timp ce diaconul rosteste dipticele oficiale cu voce tare, preotul spune
rugdciunea de mijlocire in taina.

62.COl, p. 893; R. W. BEHMAN Dous, H Aeéavdpivij Geio. Aerrovpyia..., pp. 109-110.

63 Cezar LOGIN, ,,Anaforaua Sfantului Grigorie de Nazianz”, in Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, 2/2009, pp. 218-220; Chiril LOVIN,
Liturghia Sf. Grigore Teologul. Studiu introductiv, traducere si comentariu, in
rev. ,,Ortodoxia”, 4/2009, pp. 198-253. // P. SKALTSIS, ,,H Ogio Agitovpyia 100
ayiov I'pnyopiov 10d Beordyov”, In Ephimerios, 1/2012, pp. 7-10.
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sufletele lor cu cei cuviosi, cu dreptii. Aseaza-i si 1i aduna
la loc cu verdeatd, la apa odihnei (Ps. 22, 2), in raiul
desfatarii, si Tmpreund cu acestia si pe cei ale caror nume
le rostim.

Si sunt pomeniti cei vii §i cei morti. lar dupd diptice,
preotul zice:

Pomeneste-i, Doamne, pe cei pe care i-am pomenit si pe
cei pe care nu i-am pomenit, credinciosi si dreptslavitori,
dimpreund cu care si pe noi, ca un Dumnezeu bun si de
oameni iubitor.

f) Actuala Liturghie etiopiana comuna (diferitd de vechea
Liturghie etiopiand din sec. V, care avea intercessio doar dupa
epicleza, dar fard pomeniri speciale pentru cei adormiti®) are acum
mai multe pomeniri si cereri. In Prefatio, unde se sugereazi ci
jertfa se aduce prin mijlocirile sfintilor, credinciosii raspund:

,Miluieste, Doamne, sufletele robilor si roabelor Tale, care
au mancat Trupul Téau si au baut Sangele Tau, si au aflat
odihna intru credinta Ta” %,

Apoi preotul continud intercessio (asezat dupa modelul
alexandrin inainte de Sanctus) si, la un moment dat zice:

Fa odihna [Doamne,] si parintilor si fratilor nostri, care
au adormit si s-au [de]savarsit in credinta ortodoxa;
binecuvanteaza pe cei care vin la Tine cu tamaie, cu pdinea
aducerii, cu vin si untdelemn, cu acopereminte, cu cartile
care se citesc 1n biserica si cu vasele altarului, ca Hristos,
Dumnezeul nostru, sé le ridice pe ele in Ierusalimul ceresc,
si pe toti care s-au adunat si asteaptd mila lui Hristos,
Dumnezeul nostru. Pomeneste si pe cei care ne-au dat
milostenie, iar la infricosatoare Judecata Ta fii milostiv catre
ei. Izbaveste, Dumnezeul nostru, dupd mare mila Ta, toate
sufletele impovarate §i necdjite, pe Intemnitati i ostatici, pe
cei exilati, pe cei dusi in robie si pe cei pusi la munci grele.

% Vezi reconstructia lui MERCER, pp. 117-137.
65 CVL, p. 485. MERCER, p. 313.
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lar la sfarsitul mijlocirilor preotul spune: Pe noi si pe
toti cei adormiti miluieste-i Tu, Care ai trimis pe Fiul Tau in

sanurile Fecioarei®.

Dupa epicleza urmeaza un alt intercessio mai concis, in care
preotul, dupa ce pomeneste patriarhul, episcopul si regele, incheie
anaforaua zicand:

,Pomeneste, Doamne, pe toti cei ce au adormit si odihnesc
intru credinta in Hristos si adund sufletele lor in sanul lui
Avraam, Isaac si [acov. Izbaveste-ne si pe noi de tot pacatul
si blestemul, de toatd minciuna si calcarea de juramant, de
orice partasie cu ereticii §i paganii stricatori de credinta. Da-
ne noud inimd §i pricepere, ca sia fugim de toatd lucrarea
satanei; da-ne noud sd Implinim voia Ta in toatd vremea si
scrie numele noastre impreuna cu toti dreptii §i mucenicii in
Impardtia Cerurilor, prin Iisus Hristos Domnul nostru, cu
Care Ti se cuvinte slava §i stapanirea, impreund si cu Duhul
Sfant, acum si pururi si in vecii vecilor. Amin”®’.

2. Traditia ierusalimiteand®

a) In Anaforaua greacd Sf. lacov fratele Domnului®, dupa
pomenirea Nascatoarei si a multor categorii si nume de sfinti,
preotul continud mijlocirile generale:

Adu-Ti aminte, Doamne, si de sfintii nostri parinti care
au fost omorati de barbari in sfantul munte Sinai si in Raith,

% CVL, 486-487; MERCER, p. 351-352.

87 CVL, p. 492. MERCER, p. 359.

8 Brightman include traditia ierusalimiteand in cea siriac; vezi BRIGHTMAN pp. 31.

% Prima editie criticd a acestei liturghii apartine lui MERCIER (1946), de unde a
tradus si diac. loan Ica Jr. iIn COI1, p. 903. Dupa noile descoperiri de la Sinai
din 1975, editia din 1946 si-a pierdut actualitatea, iar noile cercetiri ale
Liturghiei grecesti a Sf. Iacov trebuie neaparat sd {ind seama de lucrarea lui
KazAaMiASs. De asemenea este important s nu neglijam traditia georgiana a
acestei liturghii, unde ea s-a slujit fard intrerupere pana in sec. IX; vezi
Stéphane VERHELST, La Liturgie de Saint Jacques, Rétroversion grecque et
commentaires, col. ,Jerusalemer Theologisches Forum”, 17, Minster,
Aschendortf Verlag, 2011.
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si de ceilalti cuviosi parinti ai nostri ortodocsi, si de toti
sfintii, nu pentru cad am fi vrednici sd-i pomenim pe ei,
fericitii, ci pentru ca si ei, care stau inaintea infricosatorului
si cutremuratorului Tau scaun de judecatd, si ne
pomeneasca in schimb pe noi cei vrednici de mila.

Adi-Ti aminte, Doamne, de preotii, diaconii,
diaconitele’™, ipodiaconii, citetii, exorcisti, predicatori/
talcuitori, cantareti, monahi, fecioare, vaduve, orfani,
nevoitori §i de toti cei care prin credintd, in partagie/
comuniune cu Biserica Ta cea sfantd, soborniceasca si
apostolica s-au savarsit.

Adu-Ti aminte, Doamne, de preaevlaviosii si credinciosii
impdrati [...] si de cei care au Imparatit dupd ei cu
cucernicie si credintd, si de toti laicii ortodocsi care au
adormit in credinta si cu pecetea lui Hristos.

Adu-Ti aminte, Doamne, de périntii, prietenii si rudele
noastre.

Si dupa ce [diaconul”'] pomeneste cdfi [adormiti]
ortodocsi vrea, [preotul] zice:

Adu-Ti aminte, Doamne, Dumnezeul duhurilor si a tot
trupul (Nm. 16, 22), de toti ortodocsii pe care i-am pomenit §i
pe care nu i-am pomenit [de la dreptul Abel si pana acum,]’?
si Tu Insuti 1i odihneste in pamantul celor vii (Ps. 113, 17), in
impéri‘;ia Ta, in desfatarea raiului (/z. 28, 13), in sanurile lui
Avraam (Lc. 16, 22), Isaac si lacov, si ale sfintilor nostri
parinti, de unde a fugit durerea, intristarea si suspinarea (Is.
35, 10), unde priveste si straluceste tot timpul lumina fetei
Tale (Ps. 4, 7). Indrepteaza in pace sfarsitul vietii noastre. ..

70 Ceata diaconitelor nu este pomenitd in manuscrisele sinaitice, intrucat acestea
erau folosite cu precadere in manastirile de calugari; vezi KAzAMIAS, p. 207
comparativ cu MERCIER, p. 218 si PE, p. 258.

7l Manuscrisele sinaite (vezi KAZAMIAS, p. 207) precizeaza ca in acest moment se
rostesc dipticele diaconale (,,O [¢§ dpiotepdv] OSidxovog ta dimTuyae [/T0
debvtepov dimtuyov] TV Kexoynuévov”). Unul din mss. precizeazd cd acest
lucru il face diaconul din stinga (nota 18), iar altul — ca acesta ar fi deja al
doilea diptic (nota 17), dar nu e clar daca este al doilea dupa cel pentru vii sau
un al doilea pentru cei adormiti. MERCIER si PE nu fac aceastd precizare si
ramane neclara repartizarea rolurilor intre diacon si preot.

72O expresie pe care am intalnit-o in BRIGHTMAN, p. 57 si CVL, p. 151, dar care nu
am putut-o identifica in editiile critice ale IAC, ci doar in Liturghia celtica.
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b) Liturghia siriaca a Sf. lacov™ are cele mai multe si mai
extinse pomeniri ale celor adormiti. Pentru frumusetea si
originalitatea textelor, reddm fragmentele cele mai importante”:

(La prothesis,) insemnand cu Crucea pdinea euharistica
adusa de diacon, preotul spune urmdatoarea rugdaciune’:

Dumnezeule Cel din veci mare i minunat, Care primesti
aduceri de jertfe, fagaduinte, pargd si zeciuieli de la
credinciosii robii Tai, primeste, Doamne, (si) aducerea
robilor Tai, pe care ei le-au ales si le-au adus din dragoste
pentru Tine si pentru numele Tau cel sfant; pazeste-i si-i
binecuvanteaza cu toate binecuvantarile duhovnicesti;
mangiie-i cu bunatatile cele neimputinate §i cu nadejdea
fagaduintelor date sfintilor Tai. Revarsa binecuvantarea Ta
si peste toate ale lor, da-le sanatate si infranare trupurilor lor,
curatie si sfintenie sufletelor, iar pe cei adormiti (dintre ei)
odihneste-i pe veci 1n locasurile celor fericiti ai Tai si, n
schimbul bunititilor trecitoare’®, di-le lor viati [vesnici] si
Imparitia [Ta]. Amin.

Apoi preotul ludnd pdinea cu ambele mdini zice:

Dumnezeule, Care ai primit jertfa de la Abel pe camp, de la
Noe in corabie, de la Avraam pe varful muntelui, de la David in

73 Aceasti liturghie a fost tradusa pentru prima dati din greacd in siriacd de Mar Yaqob
Burdana/lacob Buradaeus (505-578), apoi corectata si sistematizata de lacob din
Edessa (640-708). Alte adaugiri s-au facut de catre Moses Bar Kepha, episcop de
Mosul (sec. IX), apoi de catre Mar Dionysius Bar Salibi, episcop de Amid (sec.
XII). Din cauza adaosurilor exagerate, in sec. XIII Mar Greogorios Bar Habraeus
redacteaza o variantd lungd si alta scurtd, iar o ultima redactare a acestor variante
este facutd in 1575-1591; vezi ABBA SERAPHIM OF GLASTONBURY, ,An
Introduction To The Liturgy of Saint James”, in The Glastonbury Review,
125/2014, publicat pe www.britishorthodox.org/miscellaneous/an-introduction-to-
the-liturgy-of-saint-james/ [accesat: 26.02.2021]

74 Cf. CVL, pp. 165-203, traducere ficutdi dupi E. RENAUDOT, Liturgiarum
Orientalium Collectio, vol. 11, Francoforti ad Moenum, 1847, pp. 1-12, 29-42.
Spre deosebire de aceastd veche Liturghie siro-iacobita, Brightman a editat
,Liturgia minor S. Jacobi” in care pomenirile pentru cei adormiti sunt mult mai
putine si mai scurte.

S CVL, 172.

76 O posibila referin{d la darurile euharistice i, in general, la milostenia care se da
pentru adormiti.
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aria lui Aravna Iebuseul (2 Rg. 24), de la Ilie pe Muntele
Carmelului si banul vaduvei in vistieria [Templului], Insuti
Doamne, primeste si aceste ofrande, care se aduc prin mainile
mele ale neputinciosului si pacatosului, si prin ele’” pomeneste
intru amintire bund pe cei vii $i adormiti, pentru care ele se
aduc, si binecuvanteaza viata celor care le aduc. Amin.

Dupa Trisaghion, inainte de lecturi, diaconul: Pentru
linistea si pacea tuturor celor care cred in Hristos, de la o
margine a lumii si pana la alta, pentru cei slabi si asupriti, si
pentru cei ce patimesc; pentru parintii, fratii i Invatatorii
nostri; pentru [iertarea] greselilor si faptelor noastre (ale
tuturor), si pentru credinciosii adormiti care au plecat dintre
noi; cu aducere de timaie, Domnului sd ne rugim’®.

Preotul, insemnand poporul cu crucea, zice rugdciunea
pentru citirea Evangheliei”:

Dreapta Domnului nostru lisus Hristos si mana stapanirii
Sale si puterea ascunsd a maretiei Lui, care dd toate
binecuvantarile si darurile [necesare/de trebuinta] vietii, care
a odihnit peste sfintii apostoli in sfantul foisor din Sion si
care i-a sfintit si i-a binecuvantat pe Muntele Maslinilor, sa
vind, sd se saldsluiasca si sd odihneasca peste fratii mei,
cititorii si ascultatorii [Evangheliei], sd pazeasca tara aceasta
si pe toti credinciosii care locuiesc in ea, orasul acesta si pe
credinciogii ei cetdteni, sa daruiasca fericita odihna
credinciosilor adormiti, plecati de aici, iar pe cei care
vietuiesc aici, sd-1 pazeasca in veci. Poporul: Amin.

Inainte de Crez, preotul: Pomeneste, Doamne, pe cei
adormiti si-i odihneste pe cei care s-au imbracat in Tine prin
botez si care Te-au primit de la jertfelnic®.

La anafora, dupa toate mijlocirile pentru vii se trece la
pomenirea Ndscatoarei §i a sfintilor®’:

incd pomenim pe toti credinciosii adormiti in dreapta
credinta, trecuti si de la acest sfant altar, din aceasta
localitate si din toate tdrile, care mai inainte au adormit si

77 Adica prin ,,aduceri”.
8 CVL, p. 174.

7 CVL pp. 180-181.

0 CVL, p. 182.

81 CVL, pp. 195-196.
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care, odihnind in credinta adevaratd, au trecut la Tine,
Dumnezeul si Domnul duhurilor i a tot trupul. Cerem,
cadem si rugdm pe Hristos Dumnezeul nostru, care a primit
la Sine sufletele si duhurile lor, ca dupd multimea
indurarilor Sale sa-i arate pe ei vrednici de lasarea greselilor
si iertarea pacatelor, ca si pe noi si pe ei sd ne
invredniceasca a intra in Impartatia Cerurilor. Pentru aceasta
s strigdm si sa zicem: Kyrie, eleison (de 3 ori)%.

Preotul aplecandu-se/inclindndu-se zice:

Pomeneste, Doamne, si pe preotii ortodocsi mai Inainte
adormiti, pe diaconi s§i ipodiaconi, pe psalti, citeti,
talcuitori/predicatori,  cAntdreti®®,  exorcisti,  monahi,
nevoitori, slujitori, fecioare (afierosite) si mireni, care s-au
[de]savrasit in dreaptda credinta si pe toti pe care fiecare i
are in suflet. inél‘;ﬁndu—mi glasul, Doamne, Dumnezeul
duhurilor si a tot trupul, pomeneste-i pe toti pe care i-am
pomenit, ortodocsi plecati din aceastd viata, daruieste-le
odihnd sufletelor, trupurilor si duhurilor lor, izbavindu-i de
osanda cea viitoare si vesnica, si ficAndu-i pe ei vrednici de
bucuria din sanurile lui Avraam, Isaac si Iacov, unde
straluceste lumina fetei Tale, (si) de unde sunt alungate (/au
fugit) toate bolile, intristarile si suspinarile. Nu le socoti lor
toate pacatele si nu intra Intru judecatd cu robii Tai, pentru
ca nimeni din cei vii nu este drept naintea Ta (Ps. 142, 2) si
dintre oamenii care sunt pe pamant, nu este nici unul care s
nu fie vinovat de pacat sau curat de intinaciune, decat singur
Domnul nostru lisus Hristos, Unul-Nascut Fiul Tau, prin
care si noi naddjduim sa primim indurare §i iertare de
pacate, care ni se da tuturor prin El/de dragul Lui.

Poporul: Da-le lor, Dumnezeule, odihnd, mila si iertare
pentru greselile nestiintei si pacatele noastre ale tuturor
(facute) cu stiinta si nestiinta. ..

82 Doar aceastd parte am identificat-o la BRIGHTMAN, p. 91, si in editia moderna a
Liturghiei; vezi Athanasius Yeshue SAMUEL, The Divine Liturgy of Saint
James the First Bishop of Jerusalem according to the rite of the Syrian
Orthodox Church of Antioch, [s.1.], 1967, p. 47.

83 Se presupune ci diferenta dintre psalti si cAntireti consta din faptul ci primii
cantau doar Psalmi si alte cantdri din Vechiul Testament, iar ceilalti cantau
imne nou-testamentare.
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(Dupd anafora, inainte de ,, Tatal nostru”,) diaconul
rosteste cu glas mare [ectenia] soborniceascd/catholica®:

Binecuvanteazi, Doamne!% lard si iard, prin aceastd
sfanta ofrandd si jertfa impaciuitoare, care s-a adus lui
Dumnezeu-Tatil, s-a sfintit si s-a desavarsit prin umbrirea
Duhului Celui Sfant si Viu {...}, stiruind ne rugdm pentru
cinstitul parinte preot, care a adus-o si a sfintit-o, §i pentru
jertfelnicul Iui Dumnezeu pe care aceasta s-a adus, si pentru
binecuvantatul popor care se apropie si 0 primeste cu credinta,
si pentru cei pentru care®® ea a fost adusi si sfintita. ..

[...] Déaruieste odihna si sufletelor celor adormiti si fie-
Ti mila de cei pacatosi in Ziua judecatii. Sufletelor celor
adormiti, despartiti de noi si trecuti din veacul acesta, da-
le, Hristoase, odihnad impreuna cu sfintii i dreptii: sa le fie
lor Crucea Ta pod, iar botezul Tau acoperemant; Trupul si
Sangele Tau cel sfant si le fie lor cale catre Imparatia Ta®’.
Doxologie neincetatd cu inchinare dumnezeiascd se cuvine
a-Ti aduce din mijlocul altarului/sanctuarului Tau — Tatéalui
si Fiului si Duhului Celui Sfant si Viu — asa incat insusi
adevaratul Dumnezeu sa-si arate bunatatea, bundvointa,
milostivirea si iubirea Sa, de acum si pana-n veac. Sa ne
rugdm Domnului cu rugdciunea [Lui]. /urmeaza: ,, Tatal
nostru’/

(Dupa ,,Sfintele — sfintilor”, inainte de impartdsire,)
diaconul: Prin invierea lui Hristos, imparatul nostru, dupa
credintd, sd primim iertare sufletelor nostre si sa-I spunem
impreund Fiului care ne-a mantuit prin Crucea Sa:
Binecuvantat esti Mantuitorul nostru, si Sfant, Sfant, Sfant
esti Tu, care ai preamarit cinstea Maicii Tale, a sfintilor si a
credinciosilor adormiti; Aliluia!

Puterile ceresti stau impreund cu noi in mijlocul
altarului/sanctuarului si implinesc slujirea Trupului Fiului

8 Asa se numeste ectenia pentru toate categoriile in Liturghia Sf. Iacov, atat in cea
greacd, cat si in cea siriaca; CVL, p. 197-198.

85 Poate fi o exclamatie de inceput aseminitoare celor bizantine: ,,Binecuvanteaza,
parinte/stapane!”.

86 Altd variantd: ,,de dragul carora”.

87 De obicei se foloseste expresia ,,merinde pe calea spre Imparatia lui Dumnezeu”
si nu-i exclus ca si aici sa se aiba In vedere anume acest aspect.
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lui Dumnezeu, care s-a jertfit in fata noastra. Apropiati-va si

primti de la El iertarea pacatelor si greselilor; Aliluia!

La sfant jertfelnicul Tau, Doamne, si se savarseasca
pomenirea parintilor, fratilor si invatatorilor nostri, ca sa
stea ei de-a dreapta Ta In Ziua aratarii maretiei Tale,
Hristoase, Imparate; Aliluia!...%

3) Traditia orientala (greaca-antiohiand, siriand si armeand)

a) In Constitutiile Apostolice (sfarsitul sec. IV) mijlocirile
pentru cei adormiti sunt inserate Intre mijlocirea pentru conducatori
si cea pentru popor, fiind nediferentiate de cele pentru sfinti:

Jinca Iti aducem aceasti ofrandd si pentru toti sfintii care Ti-au
bineplacut din veac, patriarhi, profeti, drepti, apostoli, mucenici,
marturisitori, episcopi, presbiteri, diaconi, ipodiaconi, citeti, cantareti,
fecioare, vaduve, laici si [pentru] toti ale caror nume le stii Tu Insuti”®°.

Abia in ectenia diaconald de dupa anafora (VIIL, 13) apare o
cerere mai clard, dar tot alaturi de sfinti si inseratd intre cererea
pentru conducatori si cea pentru timpuri si roade bune: ,,Sd ne
aducem aminte de sfintii martiri, ca sa ne invrednicim sa ne facem
pirtasi ai luptei lor, si de cei cei au rdposat in credinta”®.

Constitutiile Apostolice au si o scurtd randuiala (extra-euharistica)
pentru cei adormti, compusd dintr-o cerere diaconald extinsa, o
rugiciune a episcopului pentru odihna celor adormiti si ultima de plecare
a capetelor pentru cei care asistd la slujba (VIII, 61)°'.

b) Testamentum Domini (sec. IV-V), printre cererile pentru
vii, mentioneaza doar: “Adu-Ti aminte de cei ce au adormit in
credintd si dd-ne/le mostenire Impreund cu sfintii T&i™2.

¢) Un exemplu mai special in reprezinta Anaforaua lui Adai
si Mari, unde mijlocirea pentru cei adormiti nu este explicita, ci
implicitd in exprimarea eshatologica a roadelor epiclezei:

8 CVL, pp. 200-201.

8 Cartea VIII, 12, apud CO1, p. 752; BRIGHTMAN, pp. 21-22.
90 CO1, p.753.

91 CO1, pp. 765-766.

201, p. 798.
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,»34 vina, Doamne, Duhul Tau Cel Sfant si sa se odihneasca
peste ofranda robilor Tai, sa o binecuvanteze si sd o
sfinteasca; ca sa fie pentru noi, Doamne, spre ispasirea
datoriilor si iertarea pacatelor, spre marea nadejde a invierii
mortilor si viata cea noud in Imparatia cerurilor impreuni cu
toti care au bineplicut Tie™*.

d) Liturghia siriacd a celor 12 apostoli®®, imediat dupa
epicleza si, Tnainte de pomenirile sfintilor si ale Nascatoarei are
urmatoare mijlocire:

,---91 pentru toti fratii nostri care s-au mutat in dreapta
credinta, ca sa-i asezi in slava dumnezeiasca, neintrand cu ei
la judecata, fiindcd nimeni [din cei] vii nu-i nevinovat
Tnaintea Ta (Ps. 142, 2).

Ecfonis: Caci Unul este Cel ce a trait pe pamant fara
pacat (I In. 2, 12), Unul-Néascut Fiul Tau, Domnul nostru
Iisus Hristos, marea ispasire (/ Ptr. 4, 11) pentru neamul
nostru, prin Care naddjduim si aflim mild si iertarea
pacatelor [noastre], si pentru El/de dragul Lui, si celor
adormiti...”®

e) In Liturghia lui Nestorie (sec. V), existd doud siruri de
mijlociri interpuse, in mod original, ntre Sanctus si partea de
Institutio-Anamnesis-Epiclesis, preluatda din Liturghia celor 12
apostoli. Abia in al doilea sir, dupa enumerarea a zece categorii si
sfinti si slujitori (fard Maica Domnului, pe care Nestorie nu o
recunostea ca Theotokos), avem o scurta cerere pentru cei adormiti,
dupa care se trece iarasi la mijlocirile pentru vii:

% COl, p. 906; CVL, p. 521. Pomenirea celor adormiti se repetd intr-o forma
asemdndtoare intr-o rugiciune de multumire de dupa impartasire (CVL, p.
529), dar care ar putea sa fie mai tarzie.

9 Aceasta a fost tradusa in siriacd si dezvoltatd dintr-o ipotetica anafora greacd de
tip antiohian, numita ,,apostolica” (marcata de specialisti ca Q-Ap), care a stat
si la baza CHR, dar si a Liturghiilor lui Nestorie si Teodor de Mopsuestia;
detalii in LOIA, pp. 50-54 si la PARENTI, pp. 120-121.

% Col, p. 896.
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»--.pentru toti fratii nostri intru Hristos, care au trecut din
veacul acesta Intru dreapta credinta, numele carora Tu le stii,
lasd si iarta lor tot ce au gresit sau au nelegiuit naintea Ta,
ca niste oameni stricati/afectati de rataciri si patimi, pentru
solirile celor care Ti-au bineplicut Tie.

f) In Liturghia armeand comund (,,Surb Patarag”)":

Diaconul: Pentru sufletele celor adormiti in dreapta si
ortodoxa credintd, care pentru Hristos s-au [de]sdvarsit,
Domnului sa ne rugam.

Poporul: Duhule al lui Dumnezeu, care Te cobori din cer!
Tu, care prin mainile noastre savarsesti Taina Celui impreuna-
slavit cu Tine, pe Tine Te rugam, ca prin [re]varsarea sangelui
Lui sa odihnesti sufletele adormitilor nostri.

Preotul: Te rugam s§i-Ti cerem pentru sufletele celor
adormiti, pentru sufletele invatatorilor nostri si a ctitorilor
sfant locasului acesta, ingropati aici®® si pretutindeni; pentru
eliberarea fratilor nostri aflati in robie, pentru bunastarea
celor care sunt de fatd si pentru odihna celor adormiti cu
credintd si sfintenie in Hristos, pentru a caror pomenire ne
rugam la aceasta liturghie.

Pomeneste, Doamne, miluieste si binecuvanteaza poporul
care-Ti std inainte si-Ti aduce aceasta jertfa [fara de sange]:
da-le lor cele necesare si de folos. Pomeneste, Doamne,
miluieste si binecuvanteaza pe cei ce slujesc si aduc daruri
Sfintei Tale Biserici si pe cei care-si aduc aminte de saraci
prin milostenii; iar pentru ofrandele ,imprumutate” Tie,
rasplateste-le Insutit cu darurile Tale cele bogate si ceresti,
aici si in veacul viitor. Pomeneste, Doamne, miluieste si Te
milostiveste de sufletele celor adormiti, odihneste-le,
lumineaza-le si numare-le cu sfintii Tai in Imparatia cerurilor,
invrednicindu-i de mila Ta. Pomeneste, Doamne, sufletul

% CVL, p. 548; AL § 4632, p. 1307.

97 AL §4746, pp. 1347-1348. H.-J. FEULNER, Die armenische Anaphora des hl.
Athanasius. Kritischer Edition, Ubersetzung und liturgievergleichender
Kommentar, col. ,,Anaphorae Orientales 17/ ,,Anaphorae Armeniacae 17,
Rome, PIO, 2001.

98 Tn unele versiuni: ,,sub umbra/acopereméntul acestei biserici”.
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robului Tau (N) si-1 miluieste dupa mare mila Ta, odihneste-1
intru cercetarea luminii fetei Tale. Pomeneste, Doamne, pe cei
care ne-au cerut sd-i pomenim in rugaciuni: vii si adormiti,
caldauzeste-le vointa lor §i a noastrd pe calea mantuirii $i
rasplateste-le tuturor cu bogatd si nesfarsitd mila Ta;
curdteste-ne gandurile noastre, fa-ne pe noi templu [pregatit]
pentru primirea Trupului si Sangelui Unuia-Nascut Fiului
Tau, Domnul si Mantuitorul nostru Iisus Hristos, cu Care Tie,
Tata Atottiitorule, impreuna cu Sfantul si Bunul si de-viata-
facatorul Tau Duh, se cuvine slava, stapanirea si cinstea,
acum si pururi si in vecii vecilor. Amin.

Pentru comparatie redam, tot din ritul armean, si un
fragment din slujba (extra-euharisticd) pentru cei adormiti,
echivalenta ,, Trisaghionului” bizantin:

Preotul: Da, Hristoase Dumnezeule, odihnd si indurare
sufletelor celor adormiti, iar noud, pacatosilor, daruieste-ne
iertarea pacatelor.

Diaconul: lardsi, cu pace, sa ne rugam pentru sufletele
celor adormiti, ca Hristos, Mantuitorul nostru, sa-i numere
cu dreptii, iar pe noi sd ne pazeascd cu harul milostivirii
Sale. Atotputernice Doamne, Dumnezeul nostru, apara-ne si
ne miluieste.

Poporul: Doamne, miluieste! (de 3 ori). Apoi, preotul
rugdciunea:

Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, iertatorule si indurate,
miluieste, ca un ziditor iubitor, sufletele adormitilor robilor
Tai (N). Pomeneste-i pe ei In ziua cea mare a venirii
Impariatiei Tale; invredniceste-i de mila, ldsarea si iertarea
pacatelor; numard-i si-i preamareste impreund cu sfintii
Tai, care vor sta de-a dreapta Ta; ca Tu esti Domnul si
ziditorul tuturor fapturilor, i judecatorul viilor si al
mortilor, si Tie se cuvine slava, putere si cinste, acum §i
pururea si in vecii vecilor. Amin.

4) Traditia bizantina, generalizata in toata Biserica Ortodoxa
cel putin Incepand cu sec. X-XI (inclusiv in lerusalim, Georgia si
Alexandria), are in ambele liturghii/anaforale — VAS si CHR — o
cerere identicd, destul de scurtd, plasatd imediat dupa pomenirea
sfintilor, inainte de mijlocirile pentru cei vii:

40



Pomenirile celor adormiti
in cadrul Liturghiei Euharistice. Text §i context

=S —

Koi  pvfiobntt  méovtov  tdv | Si pomeneste pe toti cei mai
npokekoynuévov  én’ éimiol | dinainte adormiti intru
avaotaoeng (oflg aioviov, kai | naddejdea invierii si a vietii

avamovcov avToNG, O6mov | vesnice; [*iartda-le lor toate
EMoKOnEl 10 QMG T00 Tpocmdnov | greselile cele de voie si cele
Gov. fara de voie”] si-i odihneste

unde straluceste lumina fetei
Tale (Ps. 4, 7).

Dupi cum observa G. Winkler'”, plasarea mijlocirilor pentru
adormiti Tnaintea celor pentru vii este o traditie comunad pentru
vechile izvoare siriene: expresia ,,[Hristos] va judeca Mmortii si
@viii” este intlnitd in ,,Faptele lui Toma”, in scrierile lui Afraat si
in Randuiala siriacdi a Botezului, dar si in vechea redactic a
Liturghiei armene. Cu timpul insa aceastd ordine a pomenirilor a
ramas specifica doar Liturghiei bizantine.

De asemenea autoarea observa cd prima variantd a mijlocirii
vasiliene era §i mai scurtd — ,,Si pomeneste pe toti cei mai dinainte
adormiti Intru nadejdea Invierii si a vietii vesnice” — dupa care a fost
imbogatita cu cererea: ,,si-i odihneste unde straluceste lumina fetei
Tale”, imprumutata probabil din IAC si, trecutd imediat si in CHR.

O analiza a mijlocirilor pentru adormiti in diferite versiuni
ale VAS intdlnim si in lucrarea lui C. Streza, care prezinta evolutia
VAS in toate variantele ei cunoscute!!.

5) Traditia occidentala

a) Cel mai vechi izvor liturgic din aceastd traditie, Inca
influentat puternic de izvoarele grecesti, ar fi Missa pro defunctis,
de fapt un fragment missal, atribuit Sf. Ilarie de Poitiers (1367),
descoperit de Christian Karl Josias von Bunsen 1n Codice

9 Adaos intalnit in unele mss. de TREMPELAS, p. 120.

100 Gabriele WINKLER, ,,The christology of the anaphora of Basilius in its various
redactions, with some remarks concerning the authorship of Basilius”, in
Bryan D. SPINKS (ed.) The place of Christ in liturgical prayer. Trinity,
Christology, and Liturgical Theology, Collegeville, Minnesota, Liturgical
Press, 2008, pp. 112-126.

101 Ciprian 1. STREZA, Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare. Istorie-text-analiza
comparatd, comentariu teologic, Sibiu, Edit. Andreiana, 2013, pp. 373-448.
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Palimpsesto  Bibliothecae Sangallensis secundum  Niebukrii
aprografum'®. Dupd cum vom vedea, complexitatea textului
tradeaza o origine sau, cel putin, o prelucrare mai tarzie decat epoca
Sf. Ilarie. Cu toate acestea, fragmentul are si elemente foarte vechi
si reprezintd o introducere (prefatio) absolut ineditd pentru o
anafora. lata textul:

,.Chivernisitorule si datitorule al invierii ce va sa fie,
Dumnezeule, faptuitorule, datitorule si distribuitorule al
nemuririi, care ai pus hotar vietii nostre, pentru a ne deschide
intrarea 1n vesnicie, care prin sfarsitul celor prezente ai pus
inceput celor viitoare, s§i prin descompunerea celor
stricacioase ai deschis usile nestricaciunii; Dumnezeule, care
ai binevoit ca despartirea sufletelor ce pleaca din trupuri sa nu
fie moarte, ci somn, si insdsi lungimea acestui somn ai intarit-
o cu nadejdea invierii, prin care chipul vietii celor ce cred in
Tine nu inceteaza, ci se mutd, iar viata celor alesi ai Tai se
schimbd, dar nu se nimiceste; Dumnezeule, care ii ridici pe
cei morti, fara sa fii impiedicat de nici un fel de moarte sau de
diferitele imprejurari ale sfarsitului, si care nu lasi ca faptura
mainilor Tale sd piara, caci in orice chip ar muri omul: [fie
din] cauza batranetii, [fie] furtuna l-a doborat, focul 1-a ars,
pasarile l-au mancat, fiarele l-au devorat, pamantul l-a
acoperit, prapastia 1-a cuprins, pestele 1-a inghitit — toti vor
reveni la cele dintai si pamantul ii va intoarce vii pe toti, iar
dupa ce au fost inghititi de stricaciune, vor Invia §i se vor
imbraca in nestricaciune. [Pentru aceasta,] cerem si Te rugam,
ca duhurile robilor Tai (N) si a roabelor Tale (N) sa nu fie
osandite n intunericul cel mai din afara sau in cuptorul de foc
al gheenei sau in frigul neincetat al tartarului; s nu ajunga in
loc de chinuri, ci sd se odihneasca in sénurile patriarhului
Avraam, asteptdnd vremea Invierii si ziua judecatii cu bucuria

102 Numele atribuit de Ch. Bunsen acestui fragment missal este: ,,Praeces in missa
pro defunctis autore, ut videtur, S. Hilario, Episcopo Pictaviensi”; vezi
Hippolytus und seine Zeit: Anfinge und Aussichten des Christenthums und der
Menschheit, Brockhaus, 1852. Fragmentul pastrat din aceastd missa a fost
tradus in CVL, pp. 578-579, de unde a si fost preluat.
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viitoarei nemuriri, prin Domnul nostru, Care a patimit <...>!0
[Deci,] Te rugam, preamilostive Parinte, sa fie slujirea aceasta
chemare [vrednicd] a Numelui Tau si adumbrire a Sfantului
Tau Duh peste toata faptura... (continuarea nu s-a pastrat).

b) In Canonul Roman [,,Memento etsiam — pro defunctis”]'**:
»Adu-Ti aminte, Doamne, si de robii (N) si roabele (N)

care ne-au precedat cu semnul credintei si dorm 1n somnul

pacii. Lor si tuturor celor ce se odihnesc in Hristos Te
rugdm sa le dai loc de ricoare, de lumind si de pace; prin
Hristos Domnul nostru”.

¢) Missa (votiva) omnimoda'® — o liturghie apuseand

savarsitd cu ocazia unor cereri speciale, are (in mod clasic pentru
ritul apusean) doud momente de pomenire a celor adormiti: la
offertorium (inainte de anafora) si la intercessio, care este extra-
anaforal, plasat intre ,,Tatdl nostru” si immixtio (punerea Sf. Trup
n potir).

La offertorium [Nomina offerentium]: ,,...Da odihnd
vesnica robilor Tai (NN) si tuturor credinciosilor adormiti
ca, salasluiti in sanul Iui Avraam, si scape de pedepsele
iadului; si-i invredniceste, ca la ceasul invierii, sa se aldture
corului Ingerilor’!%,

La intercessio [embolism]: ,Da, Doamne, odihna
vesnica sufletelor robilor Tai (N) si roabelor Tale (N), si
tuturor celor adormiti, care ne-au precedat prin/cu semnul
credintei si odihnesc acum somnul de pace; a caror trupuri

103 Probabil aici era partea de anamnesis si institutio, dupd care urmeazi epicleza
(din care s-a pastrat doar inceputul) si doxologia finald (care nu s-a pastrat).
Daca intr-adevar este vorba despre o veche anafora, posibila lipsd a Sanctus-
ului nu ar trebui sa ne uimeasca, chiar dacé acest element devine stabil pentru
toate anaforalele din sec. IV si mai departe.

104°CO1, p. 908, corectat dupd: AL §4606, p. 1295. Acelasi text il avem si in
Sacramentariul lui Gelasie (CVL, p. 712) si in cel al lui Grigorie cel Mare
(CVL, p. 736).

105 AL §5306-5351, pp. 1479-1486.

106 A7, §5315, p. 1481.
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zac aici sau in alte locuri, a caror suflete le-ai trimis la
lumina, a caror nume au fost pomenite de noi in fata acestui
altar sau pentru care primim milostenie ca sd ne rugam
pentru ei. Lor, Doamne, si tuturor celor care odihnesc in
Hristos, Te rugam sa le ierti faradelegile si sa le randuiesti
locul ricoros, in lumin si pace”!?".

d) In vechea Liturghie galo-hispanicd, numiti si gotica'®®,
avem urmatorul intercessio pre-anaforal ,,post nomina”, adica
dupa diptice:

,»Cu sfintenia Ta, Atotputernice, Dumnezeule,
invrednicindu-ne sd slujim cele randuite de Tine,
binevoieste a primi cele aduse §i, cu ingdduinta, daruieste-
ne cele cerute. Slavita biruintd a sfintilor Tai (lat.:
sanctorum tuorum gloriosa merita)'® si ne ocroteasci, ca
sd nu cadem sub osanda; sufletele credinciosilor adormiti,
care se indulcesc de fericire, sd& ne ajute noud. Prin
rugiciunile Bisericii daruieste de mangaiere celor care au
nevoie, iar prinoasele celor ale ciaror nume se pomenesc
inaintea altarului/jertfelnicului Tau, sa fie bineprimite in
ochii Tai, ca sda primeasca si bunatatile viitoare cu
imbelsugare, prin Domnul nostru...”

Apoi la immixtio (cdnd pune particica de Sf- Trup in
potir), se spune formula quasi-comund in Apus: ,Sfintele —
sfintilor si impartagirea cu Trupul Domnului nostru lisus
Hristos sa fie celor ce primim si bem, spre iertarea pacatelor,
iar credinciosilor adormiti — spre odihna”.

107 AL §5323, p. 1484.

108 Franz Joseph MONE, Lateinische und griechische Messen aus dem zweiten bis
sechsten Jahrhundert, Frankfurt am Main, Verlag von Carl Bernhard Lizius,
1850, p. 22; CVL, pp. 572-573. Aceasta Liturghie nu trebuie confundatd cu
asa-numita ,,Liturghie mozaraba”, care are mai multe influente din partea
ritului roman; vezi: A. ORTIZ (ed.) Missale mixtum secundum regulam beati
Isidori dictum Mozarabes, Toledo, 1500, precum si editiile ulterioare din 1755,
1804 si 1863, traduse in AL, pp. 1758-1764, dar care nu reprezinta prea mult
interes pentru subiectul nostru.

Am inlocuit cuvantul ,,merit” cu ,,biruintd”, pentru a nu da impresia ca la acea
vreme deja exista ,,teoria meritelor prisositoare” din scolastica medievala tarzie.
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e) Nu putem sa nu amintim si de Liturghia Sf. Apostol Petru,
care este varianta greacd bizantinizatd a vechii liturghii romane,
folosita in Sudul Italiei, iar dupa parerea unora, si in Moravia, ca
prima liturghie a slavilor''’. In toatd Liturghia nu exista nici un fel
de comemorare a celor adormiti decat in prima ,,Rugiciune din
spatele amvonului” (nu si in cea alternativa). Prima parte a
rugaciunii este o mijlocire pentru cei adormiti, iar a doua pentru cei
vii. lata textul acestei mijlociri:

»Stapane Doamne, Dumnezeule Atottiitorule, Care nu Te
desparti de robii Tai si nu treci cu vederea pe cei ce se roaga
Tie, odihneste sufletele robilor Tai — a tuturor ortodocsilor
crestini — in desfatarea raiului, in locul de odihna al celor
binecredinciosi/evlaviosi, iertdndu-le lor greselile facute cu
stiintd si cu nestiinta, si invrednicindu-i de dulceata cea mai
inainte fagaduita...”!"!

f) In Liturghia Sf. Ambrozie de Milan, in rugiciunea de la
Offertorium sunt pomeniti doar ,.toti crestinii, vii si adormiti, care
asteaptd mila Ta”!''?, iar in Anafora, intAlnim o cerere mai extinsa,
plasata dupa epicleza, in comparatie cu mijlocirea pentru cei vii si
pomenirea sfintilor, care sunt plasate intre Sanctus si cuvintele de
instituire'3. Tata textul acestei ,,commemoratio pro defunctis”:

,»Adu-Ti aminte, Doamne, si de robii Tai (N) si roabele Tale (N),
care ne-au precedat in credinta si odihnesc in somnul pacii. Lor,
Doamne, si tuturor celor adormiti in Hristos, da-le loc de odihna,
lumina si pace; noi Te rugadm sa Te milostivesti [de ei] prin Acelagi
Hristos, Domnul nostru. Amin”!4,

110 James R. CAMPBELL, A Brief Introduction to the Liturgy of St. Peter,
Woodstock, Illinois 1999; Muxawnn XKEITOB, ,,Jlutyprus anocrona [lerpa”, in
Ilpasocrasuasn duyuxnoneous, vol. 41, pp. 260-264.

1Ly CAMPBELL, A brief Introduction... p. 37.

112 Sorin-Dan DAMIAN, Liturghia Sf. ler. Ambrozie, episcopul Mediolanului,
Bucuresti, Edit. Galaxia Gutemberg, 2011, p. 55/81.

113 Ibidem, pp. 59-60, 86-87.

114 Ibidem, p. 62, 91.
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) In Liturghia celticd'”®, influentati de contributia papei
Gelasiu, cei adormifi sunt mentionati printr-o formuld generala la
sfarsitul dipticelor (“pentru odihhna celor adormiti”), apoi intr-o
cerere mai extinsa la sfarsitul anaforalei:

»...Intru pomenirea cinstitilor patriarhi, proroci, apostoli,
martiri i a tuturor sfintilor, care se roagd pentru noi
Domnului Dumnezeu; pentru... [in Missalul [ui Stowe
urmeaza un sir de 120 de nume] si pentru toti cei ce au
adormit si ne-au precedat in pacea Domnului, de la Abel si
pana astazi, ale caror nume (numai) Dumnezeu le stie si le
recunoaste™!°,

h) In Liturghia Sf. Gherman al Parisului''’, la intercessio,
printre cererile pentru vii, avem doar expresia scurtd ,,fa odihna

celor adormiti!”. In schimb, la offerforium, avem niste pomeniri si
rugiciuni mai extinse:

Preotul (tamdind): Pomenim si sufletele robilor lui
Dumnezeu (N), care au adormit in pace.

Poporul: Si pe toti cei adormiti in pace!

Preotul rosteste rugdaciunea: Doamne, lisuse Hristoase,
Dumnezeule Atotputernice, primeste jertfa de lauda adusa de
noi Tie 1n aceasta zi si fii milostiv catre cei vii, iar celor morti
le da odihna vesnica. Porunceste ca numele lor, rostite de noi
inaintea Ta, sa fie scrise in vesnicie; caci Tu esti Mantuitorul
tuturor, care viezi §i imparatesti cu impreuna-vesnicul Tau
Parinte si cu Sfantul Duh, in vecii vecilor. Amin.

In concluzia acestei sectiuni, observam ca:
1) Mijlocirile si pomenirile pentru cei adormiti se regasesc in
majoritatea absolutd a anaforalelor vechi s§i noi, chiar daca in

115 AL, §6815-6837, pp. 1751-1753.
16 AL, §6832, p. 1753.

W7 The Divine Liturgy of Saint Germanus of Paris, New York, The Saint
Venantius Press, 1996.
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momente §i forme diferite, uneori distincte, iar alte amestecate
printre comemorérile de sfinti sau mijlocirile pentru cei vii;
2) Cine sunt pomeniti? Din textele de mai sus vedem ca

b

rugaciunile sunt aduse ,, pentru cei care...””:

-au adormit (5i care s-au [de]savarsit) intru dreapta
credintd,

-au adormit intru nadejdea invierii si a vietii vesnice,

-au bineplacut lui Dumnezeu (din veac),

-au adormit de la (dreptul) Abel si pana astazi,

-ne-au precedat in credintd,

-s-au imbrdcat in Hristos prin Botez si L-au primit de la
Sfantul Jertfelnic,

-au mdncat Trupul si au baut Sdangele Lui,

-a caror trupuri zac [ingropate] aici si pretutindeni,

-ne-au cerut sd ne rugam pentru ei,

-pentru care s-a dat milostenie $i se aduce tamdie,

-ii stim si nu-i stim [dupd nume], pe care i-am pomenit si pe
care nu i-am pomenit (clerici, ctitori, imparati, laici etc.)
-pentru tofi fratii nostri intru Hristos (cdci nimeni nu este
fard de pacat, in afarda de Dumnezeu).

3) Ce se cere pentru cei adormiti?

-odihna sufletelor si trupurilor,

-saldsluire in sanurile lui Avraam, (Isaac si lacov)'’s,
-salagluire in loc de verdeatd, la apa odihnei, in raiul
desfatarii, de unde a fugit durerea, intristarea si suspinul,
-salasluire in  locasul/stralucirea  sfintilor, in slava
dumnezeiasca si in pamdntul celor vii,

118 T.a Pseudo-Dionisie Areopagitul intilnim talcuirea ,,sanurilor lui Avraam” —
expresie care, aga cum am vazut deja, se Intalneste 1n majoritatea rugaciunilor
pentru adormiti: ,,...sanurile [lui Avraam — Lc. 17, 23] sunt, dupd socotinta
mea, starile preadumnezeiesti si binecuvantate ale fericitilor patriarhi si ale
tuturor celorlalti sfinti care bineprimesc langd ei pe toti cei asemenea cu
Dumnezeu in vesnica si preafericita lor desavarsire” (cf. Despre ierarhia
bisericeasca, V11, 5). Vezi si: Jérdme BASCHET, Le Sein du pére Abraham et la
paternité dans I’Occident médiéval, Paris, Gallimard, 2000.
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-numararea/mogtenire cu sfintii, sfintirea sufletelor,
-ridicare in lerusalimul ceresc,

-sederea de-a dreapta in Ziua [aratarii] Domnului,

-lumina si pace,

-lasarea greselilor, iertarea pacatelor, ispasirea datoriilor,
-izbavire de osdnda cea viitoare si de pedepsele iadului,

-ca Dumnezeu sa nu intre la judecata cu robii Sai (cdci
nimeni din cei vii nu-i drept inaintea Sa),

-invierea din morti §i aldaturarea la ceata/corul ingerilor,
-viata cea noud in Impardfia Cerurilor, unde strdluceste
lumina fetei lui Dumnezeu,

-bunatdtile pe care ,,ochiul nu le-a vazut, urechea nu le-a
auzit §i la inima omului nu s-au suit” si pe cele , pregatite
celor ce-L iubesc pe Domnul” / Sfant Numele Lui.

4) Desi Liturghiile bizantine au suferit si schimbari destul de
tarzii (sec. XI-XIV), care ar fi permis o imbogatire (fireasca si
neobservabild) a mijlocirilor pentru cei adormiti, totusi, spre
deosebire de celelalte liturghii orientale si chiar occidentale,
mijlocirile pentru cei adormiti din VAS si CHR sunt cele mai scurte
si mai sarace. Aceasta se datoreazd faptului ca majoritatea
pomenirilor nominale au emigrat spre prothesis (sec. XI-XII), dar si
faptului cd, deja in momentul in care VAS (apoi si CHR) au preluat
expresia din IAC: ,si-i odihneste unde straluceste lumina fetei
Tale” (sec. VIII), teologia bizantind, influentatd de imnografia
funerara a Sf. loan Damaschin (f 749), care, asa cum observa A.
Schmemann''®, M. Arranz'® si E. Velkovska'?!, nu mai avea
tematica pozitiva i plind de niddejde a vechilor rugiciuni, ci a
adoptat pedagogia fatalistd a cartilor sapientiale ale Vechiului

19 Cf. Liturghia mortii si cultura contemporand (rus) [Jlumypeus cmepmu u
cospemennas xynomypa, Moscova 2013, pp. 109-110, 114. Vezi si Paul J.
FENWICK, ,,Death and Dying in Byzantine Liturgical Traditions”, in Eastern
Churches Review, 8.2/1976, pp. 152-161.

120 Cf. Usbpannvie couunenus no Jumypauxe, Tom 2 — Tauncmea Busanmuiickoi
Tpaouyuu, Pum-Mocksa, Unctutyt ®@unocodun, Teonorun u Uctopun Cs.
Dowmsl, 2003, pp. 640-641.

121 B, VELKOVSKA, Funeral Rites..., p. 46.
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Testament'?>. Poezia si oratoria acelor secole, indiferent cat de
frumoasd si dramaticd ar parea, nu mai era conceputd ca o
rugaciune adresata lui Dumnezeu pentru odihna celor adormiti, ci,
mai degrabd, ca o catehezd despre iminenta mortii, uriciunea
stricdciunii §i putrezirii, inutilitatea agonisirii de bogatii sau a
orgoliului de a apartine unei clase sociale superioare etc. sau, in cel
mai bun caz, eliberarea de legile fizice ale acestei lumi.'*® Prin
urmare, in timpul definitivarii formei actuale de intercessio pentru
VAS si CHR, dar si a stabilirii randuielii prothesis-ului, ,,moda”
imnograficd a timpului era axata pe alte subiecte, care nu aveau
cum s intre in Liturghia bizantind, ci au rdmas doar pentru slujbele
de iTnmormantare sau pentru alte tipuri de pomeniri.

5) In prezent, cel putin in cazul CHR, unde intercessio
(inclusiv pentru vii) este destul de scurt, iar cantarea Axionului este,
de cele mai multe ori, destul de lunga, s-ar putea ca cererea de
mijlocire generala pentru cei adormiti, care oricum a suferit cel
putin doud completiri de-a lungul timpului (vide supra), sa fie
imbogatitd cu idei din alte anaforale sau liturghii orientale'**, care
sd se Incadreze In tematica pozitivda a mijlocirilor pentru cei

122 A. HUKU®OPOBA, ,,['umHOrpadusi cMepTd: JIOHO ABpaama WM "MpauHbIid
peanmusm"?”, referat nepublicat, sustinut la o Conferinta a Univ. Sf. Tihon din
Moscova, 15-19 aprilie 2019 si oferit cu amabilitate de autoare pentru uzul
personal. Vezi: CHRISTODOULOS, pp. 217-256; M. JIAIIEBCKA#A, 1O. A.
ITOHNIA, BosHukHOBeHUe U pazeumue YUHONOCIEOO08AHUS XPUCMUAHCKO2O0
noepebenus 6 Busanmuu 6 X—XII eexax, in Becmuux Ceéamo-Qunapemosckozo
Hucmumyma, 24/2017, pp. 46-60.

123 A se vedea si studiul lui Stelyios MUKSURIS, ,,Revisiting the Orthodox Funeral
Service: Resurrecting a Positive Thematology in the Rite for the Dead”, paper
presented at the International Conference on Liturgical Renewal, held at
Hellenic College and HolyCross Greek Orthodox School of Theology,
Brookline, MA, from March 15-16, 2013.

124 Despre posibilitatea si chiar necesitatea innoirii liturgice prin revizuirea cartilor de
cult a se vedea: Anuntpog TZEPIIOE, ,,I1pog G Gvavémon g EKKANGLIGTIKNG
Aatpelag”, In Aerrovpyixn Avaviéwon, Aoxiuio AEITOVPYIKNG Gywyns KApov Kai
oo, T. 1, ABqvar, Trvog, 2001, pp. 11-29; Iwdvvng POYNTOYAHE, ,,To
TpoPAnua g dvobeoprioeg tov Asttovpyikdv PiPriov g *Opboddcov
ExxkAnciac”, In Aawpevowueyv ebopéotws 1w Ocw. To aitnuotns Aeitovpyiknc
dvovewoews oty 'Opbodoln "Exilnoia, Tpoxtike B' [laveAlnviov Asitovpyikol
Zyumoaiov, ABvar, Amoctoikn Awkovia, 2003, pp. 123-139.
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adormiti, facute inaintea Sfintei Jertfe. O astfel de imbogatire nu
trebuie sd enumere cat mai multe categorii ale celor adormiti sau
diferite grade de rudenii, asa cum se face de obicei In Biserica
Ortodoxd Romand'®, ci sd recupereze, atit cit este posibil, duhul
eshatologic conservat mai bine 1n alte liturghii.

O posibila variantd a acestei cereri de mijlocire pentru cei
adormiti ar putea fi: ,, Si pomeneste [Doamne, pe robii Tdi (N)'*° si] pe
toti cei mai dinainte adormiti intru nadejdea invierii si a vietii vesnice:
parinti i frafi ai nostri, §i pe tofi pe care mai inainte i-am pomenit §i
pe care, din nestiinta sau pentru multimea numelor, nu i-am pomenit;
iartd-le lor toate greselile cele de voie si cele fara de voie, salasluieste-
i in sdnurile lui Avraam si in locasurile dreptilor, si-i odihneste unde
straluceste lumina fetei Tale”. Dupa cum se poate observa, adaosurile
sunt destul de scurte, dar suficient de graitoare si se inscriu foarte bine
in tematica i limbajul general al ambelor anaforale bizantine'?’.

3. Pomenirea celor adormiti la prothesis

In zilele noastre, cind vorbim despre pomenirea celor
adormiti la Dumnezeiasca Liturghie, avem in vedere, in primul
rand, pomenirile de la prothesis (proscomidie) si scoaterea de
miride pentru cei adormiti din a cincea prescurd'?®, dar astfel de
pomeniri nu erau cunoscute in primul mileniu si, chiar dupa aparitia
lor, practica si sensul scoaterii lor nu a fost intotdeauna aceleasi.

125 Vezi marea rugiciune de pomenire a celor adormiti in cadrul prothesisului, intalnita
doar 1n Liturghierul romanesc (Liturghier, pp. 125-126; vezi si LOIA, pp. 87 i 216)
si pomenirile de la Intrarea Mare (Liturghier, p. 163-164; LOIA, p. 116).

126 Aici ar putea fi pomeniti cei mai importanti ctitori adormifi, precum si
persoanele pentru care se fac pomeniri speciale sau care sunt recent adormiti
(pana la 40 de zile), dar nu prea multe nume.

127 Asa cum demonstreaza foarte clar S. Parenti, mai ales in sec. VIII-XIII textele
celor douda anaforale bizantine au suferit mai multe influente si asimilari
reciproce (asa numitul Angleichung), precum si anumite influente exterioare, in
special din IAC. Poate ca acest proces ar fi continuat si mai tarziu, dacé nu aparea
tiparul care a fixat variantele textuale de atunci; (cf. PARENTI, pp. 307-440).

128 Despre practica actuald vezi Liturghier, pp. 122-127. A se vedea si varianta din
LM, pp. 53-56.
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Spre deosebire de acel offerentium commemoratio din ritul
apusean, cunoscut cel putin din sec. IV incoace, primele marturii
despre pomenirile celor vii si adormiti la prothesis apar abia
incepand cu sec. XI si se generalizeaza abia in sec. XIV'¥, iar
practica scoaterii de miride pentru vii §i adormiti, dincolo de
interpretarile pietiste foarte noi si intens popularizate, nu are nici un
argument patristic, liturgic sau dogmatic clar si indubitabil. Chiar si
discutiile din sec. XIII-XV privind miridele de la prothesis se
limiteaza fie la descrierea practicii aflate in uz, fie la intrebarea
despre ,,(ne)prefacerea” acestora in Sfantul Trup, dar nu si la
necesitatea sau ,.efectul” scoaterii de miride. Interpretarea mai
tarzie a Sf. Simeon al Tesalonicului (11429), dar mai ales
introducerea, in sec. XVII, a cuvintelor: ,, Spald, Doamne, pdcatele
celor ce s-au pomenit aici, cu Scump Sdngele Tau [pentru
rugdciunile sfintilor Tai] ”, la momentul punerii lor in potir, chiar
daca par interesante, ridica intrebari teologice foarte serioase, care
incd nu si-au gasit explicatii unanim acceptate’®. Pe langa
implicatiile teologice deloc neglijabile, observam ca insasi
randuielile liturgice mai vechi nu dadeau o valoare prea mare
pomenirilor de la prothesis intrucat, cel putin pana in sec. IX-X,
intreg prothesis-ul era savarsit de catre diacon'!, ceea ce 1l lipsea,
in mod automat, de prea multe implicatii sacramentale, apoi (sec.
XI-XIII) doar agnetul era scos de catre preot si miridele continuau
sd fie scoase de catre diacon; deja in sec. XIV-XVII scoteau miride
si preotul si diaconul ca, 1n cele din urmad, totul sa faca doar preotul,
dand o alta greutate teologica fiecarui gest'*%.

129 M. JKENTOB ,,ITpockomuaus”, p. 420. Vezi si Tedpylog Av. KEZEAOIIOYAOS, H
Ipobeon: Melétn  Aertovpyixn,  lotopikn-Osoloyikn (8og-150¢  oucdvog),
Agvkooia, Kévtpo Meketav lepdg Movng Kokkov, 2018.

130 Toannis FOUNDOULIS, Dialoguri liturgice, vol. V, trad. Sabin Preda, Bucuresti,
Edit. Bizantina, 2011, pp. 323-325.

131 Cf. Nicolae al Andidei, ICLB, p. 292.

132 Marco MANDALA, La protesi della liturgia nel rito bizantino-greco,
Grottaferrata, Scuola tipografica italo-orientale S. Nilo, 1935, pp. 107-147.
Cepreii MYPETOB, ,,YuH npockomuauu B rpedeckoil Llepksu ¢ XII mo mo-
nosunsl XIV Beka”, in UYmenus 6 Obwecmee nobumenei 0yxo8HO20
npoceewenus, Mocksa, 1894, pp. 247-257.
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Randuiala actuala, a caror radacini poate fi urmarita pana prin
sec. XI-XII, prevede ca din prescura a IV-a sa se scoatd o mirida (mai
tarziu — mai multe) pentru ierarhie, conducatori si pentru toti cei vii,
iar din prescura a V-a pentru ctitori si toti cei adormiti. Asa cum ne
aratd vechile diataxe, singura mirida triunghiulard era cea pentru
Maica Domnului, apoi, cu timpul, si cea pentru sfinti (una comuna
pentru toate cetele), dar nu existau miride de forme speciale pentru
ierarh, conducitori sau ctitori, si nici indicatia de a separa miridele
pentru cei vii si adormiti'*, ci toate miridele erau la fel si se puneau
impreund, doar ci, tot mai des, erau scoase din prescuri diferite!3.
Mai mult decat atat, pana in sec. XV si sporadic si dupd aceea, se
credea ca toate miridele, asemenea agnetului, se prefac in Sf. Trup si
din ele ne putem impartasi'®>.

Momentul de cotiturd 1n aceastd problemd l-a constituit
exegeza liturgicd a Sf. Simeon al Tesalonicului (11429), care
spunea clar ca miridele pentru sfinti, vii sau adormiti nu se prefac
nici in Trupul lui Hristos si nici in trupurile celor pomeniti, ci doar
se impartiagesc din sfintenia lui Hristos (prin atingere, nu prin
rugdciune!) si, din acest motiv, din miride nu ne putem impartasi'3¢.
Totusi, asertunea lui Simeon al Tesalonicului, cel putin in sec. XV-
XVI, nu era consideratd satisfacatoare, mai ales ca oponentii lui,

133 Editia recentd a Liturghierului Vatopedin propune revenirea la doar patru-cinci
miride: una triunghiulard pentru Maica Domnului, una rotundd (comuna)
pentru cetele de sfinti si cate una pentru vii §i adormifi (+ cea pentru preotul
celebrant); vezi BOA, pp. 14-17; X264, pp. 69-73.

Cf. Huxomait ®omuu KPACHOCEJIBLEB, Mamepuanvt 0ns ucmopuu YuHONoC-
nedoganusi  aumypeuu c6. Hoanna 3namoycmoeo: Ycemaewvi nampuapxa
Koncmanmunononvckoco @unogess u npomonomapuss Benuxoil  yepreu
Lumumpus I'emucma no pyxonucam X1V ., Kazanp, Tun. Ummn. yn-ta, 1895,
pp. 20-21, 44-46; Michael ZHELTOV, ,,A Slavonic Translation of the
Eucharistic Diataxis of Philotheos Kokkinos from a Lost Manuscript (Athos
Agiou Pavlou 149)”, in Daniel GALADZA et alii, TOXOTHS: Studi per Stefano
Parenti, col. ,,Analekta Kryptoferres”, 9, Grottaferrata, 2010, pp. 356-358;
Diataxis Vatopedina, pp. 43, 60-61.

QARAMAH, pp. 7-9; M. Acmvc, ,,K Bompocy 00 OCBSIIEHHM HMOMUHAIbHBIX
yactul 3a boxectBennoit Jlutyprun”, in Becmnux IICTI'Y, 14/2005, pp. 5-22.
136 Cf. Erminia §102-103, in ICLB, pp. 399-340 si Dialog §94 + excurs, in ICLB,

pp- 418-423.

134

135
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calificati de reguld ca ,latino-cugetatori”'>/, aveau argumente
istorice si liturgice mult mai credibile!®, iar cel mai important
argument era cel al unitatii/unicitatii painii euharistice, a caror
farimituri suntem noi, membrii Bisericii, infatisdndu-ne Tnaintea lui
Dumnezeu ca o singurd paine, care in Intregime se preface in
Trupul lui Hristos (cf. I Cor. 10, 17; Didahia 1X)"°.

137 n sec. XIII ideea prefacerii miridelor era sustind si de patriarhul uniat Ioan
Becos al Constantinopolului (1275-1282). Cu aceasta pretentie, ca fiind
singura care justifica scoaterea de miride (sic!), au venit latinii si la sedinta din
6 iulie 1439 a Sinodului de la Ferrara-Florenta; vezi Joseph GILL (ed.),
Concilium Florentinum: Documenta et scripta — Ser. B, vol. 5, fasc. 2, Roma,
Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 1953, pt. 2, p. 468). Stim ca
apusenii aveau pretentii privind ritul proscomidiei inca din sec. XI, cand
cardinalul Humbert lauda practica de la Ierusalim (legatd de IAC) de a nu
extrage agnetul din péine, condamnand practica bizantina (cf. BRIGHTMAN, p.
540.7). Se pare cé pe la 1054 la Constantinopol inca nu se scoteau miride, caci
aceasta ar fi fost un cap de acuzare in plus; vezi si Stéphane VERHELST,
,L’introduction et la disparition du rite de Prothése dans la Liturgie de
Jérusalem”, in Studia Christiana Orientalia. Collectanea, 31/1998, p. 31.

138 In sprijinul acelor argumente veneau si unele variante ale comentariilor lui
Gherman al Constantinopolului si ale lui Nicolae/Theodor al Andidelor; vezi
QARAMAH, pp. 9-10.

139 Despre aceasta vezi si LOIA, p. 69-72. O critica interesantd a acestui rit bizantin
intalnim la cardinalul Nil Borgia: ,,De mai multe secole ne-a fost pregatit un rit
special, complicat, plin de simboluri si de ceremonial, o adevarata exuberanta
bizantina: s-a creat chiar si o slujba [aparte] — liturghia proscomidiei, pe care
orice liturgist se crede dator in mod onest s& o pund pe primul loc in
enumerarea pragmatica: liturghia proscomidiei, liturghia catehumenilor,
liturghia credinciosilor. insa in antichitate nu exista nimic din toate acestea: se
lua (in acele vremuri) pdine, vin si apa, si ajungea o simpla binecuvantare
pentru a o distinge de restul [painii]; cu un cutit modest se desprindea partea
necesara...; cat despre formula anticd a binecuvantarii, nimic mai simplu si mai
armonios: i se cerea lui Dumnezeu sd binecuvanteze acele elemente si sa
primeasca tainele in altarul S&u ceresc; astazi, insd, este pus In miscare intregul
rai al fericitilor: ingerii cu ierarhiile lor, Botezatorul, Apostolii etc., o adevarata
ardoare bizantind a celor mai infloritoare timpuri care, in fond si la urma
urmei, sfarseste prin a se dovedi inutila chiar si pentru ei insisi, pentru ca
particelele cu care se umple discul prin toate pomenirile nu sunt consacrate de
cétre ei si ramén ceea ce erau! insa, dintr-o asemenea incoerentd interpretativa,
rezultd si un bine: inutilitatea atitor adaugiri si consfintirea proscomidiei
primare, care se desfasura asupra unei singure paini”’; (apud M. MANDALA, La
protesi..., pp. 107-108).
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Problema miridelor se reia in sec. XVII prin mitropolitul
Petru Movila, dar a fost privitd cu suspiciune de catre patriarhul
Nikon al Moscovei, in primul rand pentru cd era promovatd la
pachet cu teoria latind despre prefacerea euharistica la momentul
rostirii cuvintelor de instituire (desi intre cele doud idei nu exista
neapdrat o legaturd). Dupa anumite consultari cu patriarhul Paisie I
al Constantinopolului, rusii au respins ideea prefacerii miridelor si
practica Impartasirii din ele ca fiind eretice'*. Mai mult decat atét,
contrar diataxelor de pana atunci, Slujebnikul rus a reglementat ca
miridele sa fie puse in potir abia dupa impartasirea laicilor, iar
cuvintele ,,Spald, Doamne...”, sugerate chiar de patriarhul Paisie'*!,
veneau sa precizeze, in primul rand, sensul reprezentativ-simbolic
al miridelor. Deci, introducerea acestei formule abia dupa
impartasirea laicilor si atribuirea ei diaconului, arata clar c4, initial,
aceasta nu a fost prevazuta ca o formuld sacramentald. Cu toate
acestea, deja Tn sec. XVIII, toate pomenirile de la prothesis sunt
privite exclusiv prin prisma acestei formule, ceea ce Tn mod clar
este o exagerare si o fortare. O modalitate de a readuce aceasta idee
in aria vechilor interpretari ar fi sd vedem in aceastd formula nu o
cerere imperativa, care se realizeaza efectiv in momentul punerii
miridelor in potir, ci sa-i dam o interpretare retrospectiva, centrata
pe anafora i, in special, pe mijlocirile care se fac dupa epicleza —
singurul moment care, asa cum precizeazi Sf. Nicolae Cabasila'*?,
reprezintd cu adevarat ,.celebrarea Jertfei mantuitoare a Mielului lui
Dumnezeu” si, implicit, ,,spalarea pacatelor”.

Mai mult decat atat, impartasirea din aceste roade ale jertfei
nu poate avea loc decat band din Sfantul Lui Sange, asa cum a
randuit Insusi Mantuitorul Hristos zicand: ,, Befi dintru acesta tofi!

140 M. BEPHALIKHH, ,,OcBsillleHMEe MOMMHAIBHBIX YACTUL B KOHTEKCTE CIIOpA O
BpeMeHu mpecyiiectBieHnss CBATHIX J[apoB, COCTOSIBIIETOCS B MOCI. YETB.
XVII B. B Mockse”, in Becmuux IICTI'Y 16/2006, pp. 129-144.

141 Vezi textul extins la I. FOUNDOULIS, Dialoguri..., vol. 5, §529, p. 112. De
remarcat cd ingisi grecii nu au avut niciodatd aceastd formuld in Ieratikon,
decat 1n editia din 1977, care insd repede a fost retrasa din cauza mai multor
inovatii straine de traditia liturgicd greacd, printre care si formula ,,Spala,
Doamne, pacatele...”.

142 Sf. Nicolae Cabasila, Erminia 11:9, in ICLB, p. 342.
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Acesta este Sdangele Meu, al Noului Legamdnt, care pentru mulfi se
varsa spre iertarea pdcatelor” (Mt. 26, 27-28). Hristos nu ne-a
spalat pacatele stropindu-ne cu Sangele Sau pe dinafara, asa cum se
intdmpla in Vechiul Testament si cum, mult prea plastic, intelegea
si patriarhul Paisie I al Constantinopolului'®, ci singura spalare de
pacate se poate face numai pe dinduntru, sfintindu-ne prin
impartasirea ,,cu fricd de Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste” din
Trupul Lui si Sangele Lui. Acesta este si scopul Liturghiei'*, iar
deplasarea accentului de pe impartdsirea euharisticd pe pomeniri,
indiferent ce talcuire si greutate li se da acestora, inseamna, de fapt,
si 0 abatere de la scop sau chiar ratarea lui.

Sa nu uitdm nici faptul ca, initial, miridele scoase in prezent din
cele patru prescuri sunt, de fapt, urme ale practicii mai vechi de a
scoate cinci agnete intregi, uneori chiar pe cinci discuri diferite!*.
Prin urmare, miridele scoase cu ocazia sarbatorii unui sfant sau pentru
a pomeni pe cineva dintre vii sau adormiti, erau initial agnete scoase
din prescurile oferite de credinciosi, iar ofranda in sine se aducea in
perspectiva sfintirii euharistice si Tmpartasirii din ea. Pana in sec. XV
nu a existat nici un fel de interpretare eclesiologica a scoaterii de
miride si a punerii lor 1anga agnet, pentru ca singura forma liturgica de
manifestare a ecclesiei era impartasirea membrilor ei dintr-un singur
potir, asa cum spunem si in VAS, imediat dupa epliceza: ,,iar pe noi,
pe toti, care ne impartagim dintr-o paine si dintr-un potir, s ne unesti
unul cu altul spre partasia Aceluiasi Sfant Duh...”.

143 Gandul Bisericii noastre, cu care pune miridele oamenilor in potir, este acela

de a spila pacatele celor pomeniti cu Cinstitul Sange al Stapanului; si este ca si
cum ar fi facut (de pildd) loan, [ucenicul iubit al Domnului,] aducand langa
crucea lui Hristos pe un oarecare pacatos, ca sa il puna sub ranile lui lisus,
unde curgea Sangele, ca sa il spele cu Acesta; pentru ca atunci omul acela nu
ar deveni Hristos dupa fire, ci numai curait si spalat de pacate prin Sangele lui
Hristos...” (apud 1. FouNDOULIS, Dialoguri..., vol. 5, §529, p. 112). Dupa cum
vedem, aceasta interpretare nu implica credinta sau pociinta celui pacatos si
nici impartasirea euharisticd, ci doar un fel de ,,spdlare mecanica” a pacatelor
prin simpla pomenire si turnare a miridelor (care 1-ar reprezenta chiar pe cel
pomenit) In Sfantul Sange.

144 Sf. Nicolae Cabasila, Erminia I11:1, in ICLB, p. 344.

145 LOIA, pp. 67-72; X041, pp. 69-73.
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In concluzie, constatim ca, in ritul bizantin (nu la fel si in
alte traditii liturgice):

a) Pomenirile nominale ale celor vii si adormiti, care pana
spre sfarsitul sec. XI faceau parte din repertoriul diaconal al
anaforalelor, au emigrat incet spre prothesis. Aceastd emigrare nu
poate fi observata din Evhologhii, unde se scriau, de reguld, doar
rugiciunile preotesti, ci mai mult din Diataxe (sec. XI-XIV), care
ne descriu atit primele forme ale prothesisului cu pomeniri, cat si
textele diaconale ale dipticelor, care tocmai erau pe cale de
disparitie!*;

b) Ca pomenirile de odinioara, legate exclusiv de anafora
(indiferent cd intercessio era 1inainte sau dupad epliceza),
pomenirile ardtau ,,comuniunea cu Hristos a celor pomeniti”!'¥’, iar
aceastd comuniune, asa cum o presupune si termenul, se manifesta
si concretiza prin Tmpartasirea euharistica. Nu putea fi pomenit
vreun adormit care nu a fost Tn comuniune cu Hristos si Biserica si
nici vreo persoand vie cdzutd sau dezinteresatd de aceastd
comuniune. Lantul de actiuni: Yaducerea darului de jertfa —
Ypomenirea celui care a adus sau pentru care s-a adus —
dimpartasirea euharisticd, toate implicd doar persoane ce se afld
(sau s-au aflat in timpul vietii pana in clipa mortii) in comuniune
cu Hristos si Biserica;

146 Existd mai multe cauze ale acestor metamorfoze simultane si interdependente:
traditia monahala studitd a impus slujirea zilnica a Liturghiei (a se vedea mai
ales Tipicul Everghetinos), ceea ce a dus la o mai mare necesitate de preoti si o
tot mai mare criza de diaconi, iar disparitia diaconilor, cel putin la liturghiile de
peste saptamana, nu putea sd nu ducd la deplasarea sau revizuirea unor
elemente considerate pand atunci strict diaconale. La acestea se adauga faptul
ca, in aceeasi perioada, Liturghia s-a lungit destul de mult: antifoanele
Liturghiei (enarxa) devine stabild, iar prothesisul, lungit si el de tot felul de
pomeniri (pe care trebuia sa le faca chiar preotul, neavand diacon), nu se mai
putea savarsi la enarxd, ci se deplaseazd ca eclement distinct inainte de
Liturghia Cuvantului.

147 Cf. Dionisie Areopagitul si Nicolae Cabasila; vezi ICLB, p. 341.
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¢) Cu timpul, din motive obiective si subiective, sirul de actiuni
descris mai sus, care culmina in mod firesc s§i obligatoriu cu
impartasirea euharistic'“®, a fost redus la primele doud verigi ale
lantului (sau chiar numai la a doua), iar pomenirile, indiferent de forma
si locul lor in Liturghie!*, au inceput sa fie percepute ca un scop in
sine si eficiente per se. Mai mult decat atat, mai ales prin introducerea
formulei ,,Spald, Doamne, pacatele celor ce s-au pomenit...” s-a creat
impresia (vehiculata si in mediile bisericesti oficiale, inclusiv de catre
unii ierarhi) cad pomenirea la prothesis (proscomidie) prin scoatere de
miride §i apoi turnarea acestora in potir, ar ierta pacatele celor pomeniti
si chiar ar scoate din iad sufletele celor adormiti in pacate'’, fard a
mentiona legdtura cu impartagsirea euharistica. Astfel, simpla aducere a
jertfei (adica slujirea Liturghiei), care pentru Nicolae Cabasila nu era
decat lucrare/instrument (§pyov), in lipsa unui scop (zéAog) superior
(adica ,,sfintirea prin impartasire”), devine scop in sine, exact ca in
scolastica tridentind, numai ca sub masca ortodoxd a scoaterii de
miride;

d) Avand in vedere lipsa frecventd a diaconului (dar si 1n
cazul prezentei acestuia) constatam ca dipticele diaconale de la
anafora nu au cum sa mai revind la locul de odinioard. Cu toate
acestea, consideram necesar ca in locul lor sd se spuna cel putin
partea concluziva a vechilor diptice [,,Si pe cei pe care fiecare ii
are in cugetul sau, §i pe tofi si pe toate’’], care poate fi rostita si
de preot, ca o continuare logica a mijlocirilor generale, dar care ar
sublinia faptul cd pomenirile se incheie §i se desdavarsesc anume in

148 Nu se puteau primi jertfe de la cei nebotezati sau excomunicati. Cauza era
imposibiltatea lor de a se impartasi, iar nepomenirea lor era un efect al primei
si ultime cauze.

149 A se vedea si procesul de evolutie al pomenirilor de la Intrarea Mare (aparute
chiar 1n sec. XII-XIII) si interpretarile care li s-au dat in timp (sec. XIV-XV);
vezi Robert F. TAFT, O Istorie a Liturghiei Sfantului loan Gura-de-Aur, vol. 1I:
Intrarea cea Mare, Cluj-Napoca, Edit. Renasterea, 2012, pp. 314-320. in
consecintd, chiar i imnul Heruvic, perceput initial ca imn pregatitor pentru
impartasire (cel mai vechi imn la Intrarea Mare fiind chiar ,,Cinei Tale...”), a
incetat sd mai fie vazut astfel, pentru cad nici impartasirea euharisticd nu mai
era vdzuta ca o conditie si o pecetluire a pomenirilor.

150 Vide supra, nota 1.
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acest moment, §i ca la ele trebuie sa participe intreaga comunitate,
fiecare avand grija si datoria de a se ruga pentru toti pe care ,,ii are
in cugetul sau” si de a-i pomeni ,,pe toti [barbatii credinciosi] si pe
toate [femeile credincioase]”. Este interesanta si traditia (athonitd)
de a-i implica pe credinciosi la pomenirile de la prothesis cand,
inainte de a acoperi Cinstitele Daruri, preotul suna din clopotel,
sluyjpa se intrerupe si fiecare, pret de cateva secunde, fsi
pomeneste viii si mortii. Toate acestea ar tempera abordarile
magice precum cad pomenirile se pot face si in absenta celui
pomenit (sau macar a unui reprezentant al familiei) si cd ar fi
important ca pentru fiecare nume sa se scoatd neaparat o particica,
care apoi sa fie pusa in potir.

Pomenirile nominale, asa cum s-a stabilit si generalizat in
ultimul mileniu, trebuie sa ramana legate de prothesis, chiar daca ele
pot incepe si Tnainte de aceasta'! si se pot termina mai tArziu, fird a
scoate neapdrat cite o particicd pentru fiecare nume, caci mai
important decat orice mirida, insusi Agnetul este cel care se aduce si se
va jertfi pentru pacatele noastre. Totusi, aceste pomeniri, care uneori
sunt destul de multe si nicidecum nu pot fi ldsate pentru intercessio,
pot fi privite ca o anticipare a pomenirii rezumative ,,pentru toti si
pentru toate” care se va face in fata Sfintei Jertfe dupa eplicleza, inainte
de Tmpartasirea euharistica si n legiturd cu aceasta. lar formula ,,Spala,
Doamne...” prevazuta pentru momentul punerii miridelor, cred ca ar
trebui suprimata, revizuita sau, cel putin, reinterpretata.
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