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Prefata la editia roméaneasca

Continuam publicarea Dialogurilor liturgice, datorate
cunoscutului liturgist grec Ioannis Foundoulis, cu un nou
volum care intruneste urmatoarele 150 de intrebari si raspunsuri
(150-300). Volumul I, publicat in anul 2008, continand primele
150 de intrebari, a fost foarte bine primit de cititori, mai ales
de preoti. Au fost apreciate, pe de o parte contributiile stiintifice
importante in ceea ce priveste documentarea istorica a multor
practici liturgice, recursul consistent la manuscrisele vechi
care consemneaza aparitia si evolutia istorica sau fixarea vietii
liturgice a Bisericii, 1ar pe de alta parte elasticitatea functionala
a raspunsurilor, care tin seama de faptul esential ca Biserica
este o realitate vie, are un parcurs istoric in care factorul uman
este prezent si activ, cu virtutile dar si cu neputintele sale.

Cum spuneam si in prefata primului volum, publicarea
in limba romana a intrebarilor si raspunsurilor pe teme liturgice,
provenite din spatiul bisericesc grecesc, activeaza la modul
propriu posibilitatea de dialog pe teme liturgice cu traditia
liturgica greaca, o traditie liturgica in cea mail mare parte
comuna cu cea romaneasca si cu a celorlalte Biserici Ortodoxe,
dar si cu particularitati si diferente. Si de data aceasta simtim
nevola sa subliniem cat de util este dialogul cu o alta traditie
pentru a cunoaste mai bine propria traditie si eventual pentru a o
imbogati sau, de ce nu, pentru a imbunatati sau corecta
eventuale lipsuri sau greseli.

Cat priveste autorul acestor raspunsuri, trecut la
Domnul acum cativa ani, — va amintim ca seria de dialoguri
va continua cu inca doua volume, al II -lea aflandu-se deja in
curs de editare — daca dintre confratii preoti vor simti nevoia
unuil gest de recunostinta fata de dansul, in urma lecturarii
sau cercetaril acestor volume ale sale, i1l pot pomeni la
Dumnezelasca Liturghie. Se va bucura cu siguranta nespus
de mult. Cred ca se bucura, deja, de faptul ca stradania sa
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smerita ajunge sa fie de folos, cu voia lul Dumnezeu, nu
numal preotilor Bisericii Greciey, c1 si celor a1 Bisericii Ortodoxe

Romane.
Pomeneste, Doamne, pe robul tau Ioan intru Imparatia Ta!

20 noiembrie 2009
Pomenirea Sfantului Grigorie Decapolitul
si a Sfintet Mucenice Dasia

Preot prof. dr. Constantin COMAN
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151

Cand nu se spune in timpul Sfintei Liturghii tro-
parul hramului bisericii?

Nu exista o prevedere speciala legata de acest lucru,
insa, din traditie, se tine urmatoarea randuiala: La marile
praznice imparatesti se zice numai troparul praznicului, de
vreme ce numal acesta constituie centrul in jurul caruia Biserica
Incearca sa intoarca atentia credinciosilor in totalitate. Astfel,
la Nasterea Domnului, la Boboteaza, la intémpinare, la
Bunavestire, in Sambata lui Lazar, in Duminica Floriilor, la
Pasti, in Duminica lui Toma, la injumététirea Praznicului
Cincizecimii, la Inéltare, in Duminica Cincizecimii, la Schimbarea
la Fata s1 la marile praznice ale cinstite1 Cruci, adica la
Inaltarea Sfintei Cruci si la Inchinarea Sfintei Cruci, nu se
va canta troparul Sfantului protector al bisericii. Daca biserica
este cinstita cu numele Domnului, nu se zice troparul special
al sarbatorii bisericii (al Nasterii, al Schimbarii la Fata, al
Invierii, al Inaltarii, etc.) in timpul celorlalte praznice imparatesti.
Daca este cinstitd in numele Nascatoarei de Dumnezeu sau
al Inaintemergatorului Ioan, este valabil ceea ce am spus s1
despre alt sfant. In plus, In timpul praznicelor Maicii Domnului
s1 ale Sfantului Ioan Botezatorul nu se spune troparul
sarbatorii in numele careia este inchinata biserica respectiva,
daca aceasta este diferita de cea praznuita in ziua respectiva. De
exemplu, daca biserica are hramul Adormirea Maicii Domnului,
troparul acestel sarbatori nu se va canta la Nasterea Maicii
Domnului sau la Bunavestire s.a.m.d.; daca are hramul
Taierea Capului Sfantului Ioan, troparul acestel sarbatori nu
se va canta la Nasterea Inaintemergatorului s.a.m.d. Desigur,
aceasta randuiala este cea fireasca si din punct de vedere logic.
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152

In noaptea Pastilor, inainte de slujba Invierii,
trebuie sa se stinga si sa se aprinda din nou cande-
lele si luminile din biserica? La ceasul intunericului
trebuie sa se cante cea de-a 7-a eotinala a glasului al
saptelea: ,Jata intuneric si de dimineata...”? Tipicul
nu aminteste nimic legat de aceste lucruri.

Despre slujba Invierii am scris in repetate randuri cu
ocazia celorlalte intrebari (vezi intrebarile 84, 86 s1 92). Acolo
sunt destule elemente despre istoria si formarea acestei slujbe.

Intrebarile de mai sus se referd la un alt element al
privegherii Pastilor. Forma de astazi a acestul moment a fost
influentatd de cunoscuta slujba a Sfintel Lumini, care se
savarseste in biserica Invierii de la Ierusalim in timpul
amiezil Sambeteil celel Mari. Slujbele de la Locurile Sfinte au
influentat in multe puncte slujbele noastre s1 mai ales pe cele
din Saptamana Mare. S1 s-a intamplat asa: cum in acele zile
veneau la Ierusalim inchinatori din toate partile lumii, slujbele
impresionante care se faceau acolo se imitau mail apoi in
locurile din care veneau fiecare. In special, daruirea ,luminii
neinserate”, care premerge inceputul Utreniel Pastelui, nici nu
este marturisitd de vreun manuscris, nicl nu exista In
Penticostarele tiparite. Tipicul insa, o insemneaza in note ca
pe o slujba care se face din obiceil ,in anumite locuri”’. Astazi,
din cate cunosc, se foloseste pretutindeni, chiar si la Sfantul
Munte. Insid in manuscrisele care descriu slujba Invierii -
trebule notat ca sunt o multime de Tipice de s1 Penticostare —
aprinderea facliilor, a candelelor s1 a luminilor bisericii se
face intotdeauna, dar nu in felul sarbatoresc din aceasta zi.
Adica, dupa cantarea Miezonopticii privegherii se impart ,fratilor”
(tipicele, dupa cum se stie, se refera la practica manastirilor)
lumanari. Atunci 1es cu totil in pridvor sau in locul hotarat
pentru savarsirea slujbei si acolo aprind lumanarile fratilor,
in timp ce neochorul — cel care se ingrijeste de biserica —
ramane 1nauntrul bisericii s1 aprinde toate lumanarile,
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candelele s1 celelalte lumini, care, evident, pana in acel moment
erau stinse. Dupa alte Tipice, aprinderea candelelor s1 a
luminilor bisericii, precum si a facliillor ce se afla acolo, se
face in bisericd inainte de iesirea in pridvor. In cele mai
multe manuscrise, insa, domina prima randuiala.

Adaug textul unuia dintre cele mai vechi Tipice, cel de
la manastirea Everghetidos din Constantinopol, care se pastreaza
in codicele cu numarul 788 din secolul al XII-lea din Biblioteca
Nationala din Atena: ,,Apoi [se face] inceputul cam spre ora 8
(adica aproape 2 dupa miezul noptil) sau s1 mai inainte, dupa
cum va indica cel mai mare; si 1iesind toti fratii in pridvor, se
inchid usile bisericii; s1 stand cu totil si rugandu-se in liniste,
eclesiarhul le imparte lumanari, de la proestos pana la cel
din urma. Iar preotul, schimband cu totul vesmantul sau, la
fel s1 stiharul diaconului, tamaiaza inlauntrul Sfantului Altar
s1 afara biserica toata, de jur imprejur, mergand inaintea lui
diaconul care tine faclie In maini; asa ilese prin partea de
miazanoapte, prin care se si fac intrarile, si, ducandu-se,
tamalaza intal pe proestos si toata partea dreapta, apol pe
cea stanga. Iar cand a iesit preotul, indata toti isi aprind
lumanarile lor, s1 de asemenea [se aprind] si toate lumanarile de
la 1coanele care se afla in bisericd”. Sau dupa un alt Tipic:
y,adunandu-se toti fratii in naosul bisericii... proestosul imparte
lumanari s1 tot1 mergem spre el, acolo unde sta, s1 primim
acestea din mainile lui; s1 cand va aprinde proestosul faclia
sa, atunci vor aprinde si toti [ceilalt1]” (codicele Vatican 1877
din sec. al XIII-lea).

Treaba eclesiarhului in biserica, dupa cum o descriu
multe codice, era sa aprinda ,toate lumanarile si candele” si
sa aprovizioneze biserica cu tamaie. Conform unui Tipic
manuscris aghioritic mal nou, care reprezinta randuiala de
astazi a Sfantului Munte, ,iesind (preotiil) din Altar cu pas
mic, dau mai departe lumina din facliille lor s1 poporului”,
fara insa sa cante ,Veniti de luati lumina...”!.

! De notat ca in traditia liturgica greaca ,,veniti de luati lumina” nu se refera la
cuvintele preotului cu care se incepe slujba invierii la noi, ci la o alcatuire
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Din toate aceste marturil ale traditiel manuscrise se
observa clar drumul pe care l-a parcurs prelucrarea acestui
moment din slujba Pastilor pana a ajunge la forma de astazi.
In toate am vazut incercarea de a lega aprinderea luminilor
bisericii s1 a facliilor credinciosilor de lumina lui Hristos celui
inviat, astfel incat sa se prezinte foarte accentuat diferenta
mutarii noastre de la intunericul s1 umbra mortii la lumina
minunata si imbelsugata a Invierii. Putem sa spunem ca slujba
In acest punct a ajuns la o forma ideala si exprima sugestiv
acel lucru pe care Biserica a vrut sa-l puna in vedere prin
practica el. Nu se spune clar in manuscrise si in Tipicele si
Penticostarele tiparite ca luminile se sting mai inainte, insa,
aprinderea candelelor, a facliilor, a lumanarilor etc., care este
mentionata de toate, inseamna ca ele erau anterior sau de la
inceput stinse, ori ca au fost stinse inainte de inceperea slujbei
de Inviere. Acestea despre prima intrebare.

In legatura cu a doua intrebare, lucrurile sunt cu totul
diferite. In nici un manuscris ori Tipic sau Pentricostar
tiparit nu se prevede cantarea celel de-a 7-a slave eotinale in
acest moment. A 7-a slava eotinala, dupa cum se stie, este o
redare poetica a celei de-a 7-a Evanghelii eotinale (In. 20, 1-11),
care descrie constatarea din dimineata Duminici facuta de
ce1 do1 ucenici, Petru si1 Ioan, a informatiel1 Mariei Magdalenel ca
mormantul Domnului era gol, fapt care nu are legatura cu
nicl una din cele doua Evanghelii care, dupa traditie, se citesc
in timpul slujbe1l Invierii, nici direct cu acest eveniment pe
care ni-l vom aminti peste putin timp. Ea a fost introdusa in
timpurile mai apropiate de noi1 de catre anumitli oameni
inclinati spre inovatii, pe care 1-a atras expresia ,lata intuneric
si de dimineata”, care este redarea poetica a cuvintelor ,a
venit la mormant dis-de-dimineata, fiind inca intuneric’ din
Evanghelie (In. 20, 1), in legatura cu intunericul care se lasa
in biserica dupa stingerea si inainte de aprinderea luminilor
in ea. Nu iIncape 1ndoiala ca este vorba despre un tropar

melodica pe care preotul o canta iesind cu lumina: ,Veniti de luati lumina
din lumina cea neinserata....” (n.tr.).
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frumos si ca melodia lui este frumoasa. Exista si alte tropare
la fel de frumoase si melodioase care ar putea fi cantate. Insa
biserica si slujba de priveghere nu prezinta nici locul potrivit,
nici timpul oportun. Ar fi putut, in timpul invierii, corurile de
psalti, cu 1nitiativa s1 grija preotului, sa execute pentru popor,
intr-o sala potrivita, o selectie din aceste imne minunate si
melodioase, dar nu in noaptea de Pasti, in fata poporului
obosit si In picioare. In afara de acestea, privegherea are cantarile
el propril prevazute de Tipic — minunatul s1 in mod exceptional
potrivit cu evenimentul tropar al Invierii pe glasul al 2-lea

,Cand Te-a1 pogorat la moarte...”, care incheie miezonoptica
Pastilor, apoi ,,Veniti de luati lumina...”, ,Invierea Ta, Hristoase
Dumnezeule, ...”, canonul Pastilor etc.. Randuiala transmisa

nu trebuie tulburata de initiative personale, chiar daca este
cu intentie buna, desigur. Mal important ar fi sa incercam sa
valorificam elementele pe care aceasta randuiala ni le da
mostenire din belsug.

153

Ce orientare trebuie sa aiba icoanele de pe proschi-
nitare, care sunt in mod obisnuit asezate la dreapta
si la stanga fata de intrarea centrala a bisericii?
Icoanele trebuie sa priveasca spre apus sau nu
conteaza?

Pozitia normala a proschinitarelor, care se aseaza la
Intrarea in biserica sau inaintea iconostasului, este asemenea
cu pozitia icoanelor din tampla. In felul acesta, credinciosil
care intra se inchina intorsi catre rasarit, dupa obiceiul transmis
din parinti. Aceasta orientare o au proschinitarele si1 la
Sfantul Munte, care se aseaza la locul Litiel, adica in pronaos,
s1 inaintea tamplei.

In afard de acestea, in anumite biserici locul proschini-
tarelor nu este cel de sus, mai ales 1n bisericile de dimensiuni
micl, zidite in perioada ocupatiel turcesti, sau in alte biserici,
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in care intrarea credinciosilor, din diferite motive, nu se face
prin usa centrala de apus, ci printr-o usa laterala, de obicei spre
miazazi. Atunci proschinitarele, pentru a usura inchinarea credin-
closilor s1 pentru evitarea zarvel si a miscarilor fara sens in
Interiorul bisericil, se aseaza dupa cum o cere nevoia, adica
cu fata spre miazanoapte sau spre miazazi. Acelasi lucru se
intampla si din ratiuni ,tehnice”, cand un loc de inchinare, de
exemplu mormantul unui sfant, o racla de moaste, o icoana pe
zid etc., detin un loc special in biserica, care nu are — si aceasta
se Intampld de cele mai multe ori — orientarea traditionala.
Inchinarea se face atunci oricum, in functie de locul pe care il
are lucrul inchinat. Drept exemplu, amintesc mormantul
cuviosulul Atanasie Athonitul de la Marea Lavra din Sfantul
Munte si al Sfantului Grigorie al V-lea de la biserica mitropolitana
din Atena, unde credinciosii se inchina cu fata la miazanoapte,
al Sfantului Theonas de la manastirea Sfintei Anastasia din
Halkidiki, al Cuviosulul Hristodul din Patmos s1 al Sfantului
Taxiarh din Mantamad in Lesbos, unde inchinarea se face cu
fata la miazazi, biserica Maicii Domnului din Gorgoepikoo a
manastirii Dohiariou din Sfantul Munte, unde inchinarea se
face spre apus. Insa in afara de aceste cazuri speciale s1 in afara
de reprezentarile iconografice din frescele bisericilor, care sunt
orientate catre toate punctele cardinale, s1 in multe biserici vechi
de enorie, manastiri si, desigur, la Sfantul Munte, care este chivotul
traditiilor Bisericil noastre, au avut obiceiul sa aseze proschi-
nitarele cu icoanele purtatoare s1 catre cele patru puncte
cardinale, in special in jurul coloanelor bisericilor. Pozitia pe care
o 1au credinciosii care se inchina este analoga cu pozitia icoanei.

Recapituland, putem sa spunem ca pozitia proschinitarelor
trebuie sa fie aceea in care icoanele sa priveasca spre apus,
astfel incat credinciosii sa fie indrumati sa se inchine cu fata
spre rasarit, insa, daca conditiile speciale o impun, orientarea
lor in diverse moduri nu este ceva de neingaduit, ci dimpotriva,
ceva foarte des intalnit.
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154

Atunci cand Sfantul praznuit are la stihiri Slava...
si nu are stihoavna si Slava... la stihoavna, ce fel
de Vecernie este, mare sau mica? Intr-un astfel
de caz trebuie sa se faca Vohod?

Vohod in timpul Vecerniei se face numai cand Sfantul
praznuit are slujba deplinad s1 cand specificatia din Minel
spune clar ca se face in timpul Vecerniei ,,Vohod”. In plus,
atunci cand un sfant este praznuit ca sarbatoare locala sau
este Sfantul al carui nume il poarta biserica, 1ar in Mineil nu
exista slujba intreaga sau lipseste cu desavarsire, asa cum se
intampla cu toate pomenirile neomartirilor, insa slujba lui se
completeaza cu pagini speciale, 1arasi se face Vohod in timpul
Vecerniel. Prin urmare, in cazul la care se refera intrebarea
nu se face Vohod.

Rezulta ca aceasta Vecernie intra la capitolul Vecernii
obisnuite de fiecare zi1 fara Vohod. Termenii Vecernie ,mica”
sau ,mare” se atribuie In special numai Vecerniilor de toata
noaptea ale Duminicilor, ale marilor praznice s1 ale marilor
sfintl, la pomenirea carora se savarseste in manastiri slujba
de toata noaptea. Aceste atribute se folosesc pentru a se face
deosebire intre doua slujbe de Vecernie, care se savarsesc in
acele zile la manastire, cea ,,mica” la ora obisnuita a Vecerniei
legata de slujba ceasului al 9-lea, si cea ,mare” in timpul prive-
gherii. In bisericile de enorie, in timpul unor astfel de praznice,
se sare peste Vecernia ,mica’ sl se savarseste numai cea, mare”.

Vecerniile de fiecare z1 prezinta diversitate in ceea ce
priveste troparele cantate, in functie de intinderea cultului
Sfantului in perioada alcatuirii lor si de locul in care traia
imnograful. Avem Vecernii depline cu vohod, altele cu stihiri
s1 stthoavna, cu slave sau numai cu trei stihiri s1 un tropar al
Nascatoarel de Dumnezeu. Toate variantele acestea apartin
categoriel Vecerniilor obisnuite sau de fiecare zi.

Legat de aceasta vezi raspunsul de la intrebarea 67.
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Cred ca siin cazul cel mai rau pus in discutie, preotul va gasi
fie s1 cateva urme de par ca sa faca aceasta tundere simbolica.

156

Se ingaduie tunderea parului pruncului nebotezat
de catre mama si daca nu, dupa cum se crede de
multi, de ce?

Lucrul acesta este cu totul lipsit de importanta. Crestinii din
vechime care se botezau la varsta matura, cu siguranta ca isi
taiau parul oricand voiau. Acelasi lucru se intampla si cu copilul
care se boteaza oarecum la o varsta mai mare: nu este posibil
sa 1s1 pastreze parul netaiat luni de zile ca sa il taie dupa botez.

Sensul tunderii parulul nu este ca pruncul aduce ca
jertfa primele fire din parul sau luli Dumnezeu, ci ca Ii aduce
,ca parga si jertfa”, dupa Simeon al Tesaloniculu, intregul trupului
sau, prima sa tundere de dupa botez. Acest lucru il analizeaza
foarte frumos Simeon: ,se tund peril capuluil luil in chipul
crucii, intai pentru ca are cap pe Hristos si este dator sa se roage
cu capul descoperit, precum invata si Pavel; in al doilea rand,
aceasta tundere se face ca o pecete, de vreme ce il tunde in chipul
Crucii, pentru ca toata prisoseala rea a cugetelor sa o lepede. Caci
de aceea s1 monahii sunt tunsi [la calugarie]. Si fiecare credincios
este dator sa lepede cele de prisos si care nu ajuta la nimic.
Inca, pe langa acestea, firele de par se aduc lul Hristos inca si
ca parga si jertfa a trupului omenesc de la cel botezat. Caci
ele sunt ca o tamaiere de sus a intregului trup”™ (Dialog, cap. 67).

Obiceiul la care se refera cel ce intreaba provine cu
siguranta din intelegerea gresita a sensului tunderii parului
in perioada In care se obisnuia sa se boteze copiil la varsta
foarte mica si, intr-un fel sau altul, nu exista nevoia de a-i
tunde parul inainte de Sfantul Botez.

3 Tratat, vol. I, p. 119.
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157

De ce in zilele de 23 si 22 decembrie, daca se
canta in aceste zile Ceasurile imparatesti, Tipicul
nu ingaduie savarsirea Sfintei Liturghii? Se poate
savarsi in aceste zile Dumnezeiasca Liturghie a
Sfantului Ioan Hrisostom si in ce fel?

Practica astazi in vigoare, dupa cum se stie, are urma-
toarele indicatii analitice: In ajunul Craciunului si al Bobotezei
se savarseste impreuna cu slujba Utreniel slujba Ceasurilor
mari sl imparatesti ale prazniculuil s1 urmeaza Vecernia si
Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului Vasile cel Mare. Cand
insa praznicul Craciunului sau al Bobotezei cade duminica
sau luni, slujba Ceasurilor imparatesti din ajun nu se savarseste
in ajun, care ar trebui sa fie sambata sau duminica, ci in ziua
cea mai de post, adica vinerea, in cazul Craciunului pe 23 sau
22 decembrie, in cazul Bobotezel pe 4 sau pe 3 1anuarie. Daca
se intampla aceasta situatie, in ziua aceasta nu se savarseste
Vecernia mare legata de Liturghia Marelui Vasile, c1 Vecernia
se savarseste dupa regula in ajunul sarbatorii, iar Liturghia
Marelui Vasile in ziua praznicului, in locul Liturghiei
Sfantului Ioan Hrisostom. Dupa prevederile tipicelor in vigoare,
in ziua in care se muta Ceasurile imparatesti nu se face nici o
Liturghie, nici cea a lui Hrisostom.

Intrebarea este de ce in aceste zile nu se permite
savarsirea Liturghiel. Problema este destul de grea si incurcata.
Raspunsul trebuie cautat in doua directii conexe. Prima este
paralela cu Vinerea Mare s1 a doua postul din zilele acelea.

Perioada pregatitoare a Craciunului si a Bobotezei in
mod evident s-a prelucrat imitand perioada Postului Mare si
mai ales perioada Saptamanii Mari. Craciunul este precedat
de un post de 40 de zile, la fel ca s1 Pastile. Canoanele de dinaintea
praznicului, di-odele si tri-odele Craciunului s1 ale Bobotezei,
care se canta la PaVecernita, au fost alcatuite prin imitarea
cantarilor corespondente din Saptamana Mare; ele pastreaza
nu numail aceleasi acrostihuri, chiar daca psalmodierea lor



L

18 RASPUNSURI LA PROBLEME LITURGICE

nu coincide cu zilele acelea ale saptamanii (,,tpity te- [Zilel
de] Marti...” ,Tetpadt wad® - Miercurii it cant” ,)Ty pakpn
[Iéepnty paxkpov vuvov —  Lungii Joi il aduc cantare
indelungata’ etc.), dar s1 multe expresii din troparele cores-
pondente. Slujba Ceasurilor imparatesti a fost compusa dupa
modelul Ceasurilor imparatesti din Vinerea Mare, dupa cum
se vede din duhul si1 din forma slujbelor lor s1 din asemanarile
dintre 1diomele (,,Astazi catapeteasma templulul” — ,Astazi se
sfinteste firea apelor”, ,Ca o oaie spre junghiere” —, Ca un om
in rau” de la Ceasul I, ,Inaintea cinstitei Tale cruci® —
,Inaintea nasterii Tale”, ,Tintuit pe cruce’-,Venind in trup”’
de la Ceasul al IlI-lea, ,Acestea zice Domnul catre 1udel” —
LJAcestea zice Domnul catre Ioan”, ,Veniti purtatoarelor de
Hristos popoare sa vedem ce s-au sfatuit” —,,Veniti purtatoarelor
de Hristos popoare sa vedem minunea” de la Ceasul al VI-lea,
etc.). Prin slujba Ceasurilor imparatesti aceste doua ajunuri
se pun in paralel cu Vinerea Mare.

Vinerea Mare este o z1 de post aspru. Si aceste doua
zile la fel. In zilele de post aspru se stie ca nu se savarseste
Dumnezeiasca Liturghie s1 aceasta deoarece postul s1 Liturghia
sunt doua lucruri care nu pot fi puse impreuna. Liturghia
inseamna impartasire, iar impartasirea unire cu Mirele. ,Fii
nuntil” nu pot sa posteasca ,catd vreme Mirele este cu el”
(Mat. 9, 15; Mc. 2, 19-20; Le. 5, 34-35). In aceste zile Liturghia
se savarseste sau impreuna cu Vecernia, ca in Sambata Mare,
sau se savarseste Liturghia Darurilor mai-nainte sfintite, iarasi
legata de Vecernie, precum in zilele Postului Mare. Si in zilele
de mare post din ajunul Craciunului si1 Bobotezel se savarseste
prin imitarea Sambetei celel Mari Sfanta Liturghie a Sfantului
Vasile cel Mare unita cu Vecernia. Cand Ceasurile imparatesti
din ajunul Craciunului se muta cu postul lor in zilele de 22 si
23 decembrie nu se savarseste in aceste zile Liturghia Sfantului
Ioan Hrisostom, deoarece Liturghia de dimineata ar presupune
dezlegarea postului; dar nici cea a Sfantului Vasile nu se
savarseste, deoarece este legata de Vecernia praznicului; acum
insa, Vecernia, care se face in seara ajunului, unde este locul e1
firesc, se face fara Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, deoarece
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ajunul este Sambata sau Duminica, adica zile In care nu se
posteste si prin urmare Liturghia se savarseste dimineata.
Pentru ajunul Bobotezeil este valabila, dupa cum se vede, aceeasi
regula, cu diferenta ca, deoarece 2 sau 3 1anuarie cad in perioada
In care se Interzice postirea, se face dezlegare la toate mancarurle.

S-ar putea invoca si un alt motiv posibil. Aceste zile ar
trebul sa ramana departe de orice altd praznuire, afara de
tema centrala care se propune de la sine, Nasterea s1 Botezul
Domnului, s1 astfel aceste zile au fost lipsite de Sfanta Liturghie
tocmai pentru a ramane centrul de greutate al intregii praznuiri
pe Ceasurile imparatesti ale acestor praznice. Acest lucru este
insa foarte putin probabil. Sfanta Liturghie a ramas intotdeauna
legata de orice praznuire, fara ca aceasta sa fie socotita o
micsorare, c¢i dimpotriva incununarea evenimentului praznuit
in acea z1. Poate ca Liturghia s-a scos ca sa micsoreze lungimea
slujbei. Insa nici acesta nu poate fi un motiv destul de puternic.
Pentru perioada prelucrarii Tipicelor nu se socotea prea lunga
o astfel de forma de slujba. Existau altele si mai lungi.

Tare ma tem, Insa, ca interdictia savarsiril Dumnezelestil
Liturghii a Sfantului Ioan Hrisostom in acele zile se datoreaza
intelegeril gresite sau influentei extrem de mari a paralelismului
cu Vinerea Mare. In toate tipicele vechi, cel putin din cate
cunosc eu, se vorbeste numai despre faptul ca in timpul mutarilor
marilor praznice nu se savarseste in acele zile Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare. Despre interzicerea Liturghiel
Sfantuluil Ioan Hrisostom nu se vorbeste nicaieri.

De altfel, doua ratiuni practice ar pleda pentru savarsirea
Dumnezeiestii Liturghii a Sfantului Ioan Hrisostom in ajunul
Craciunului. Primul este pomenirea Sfintei Anastasia Farmacolitria
(22 decembrie), care se cinsteste in mod special In multe
locuri si credinciosii se duc la biserici pentru pomenirea ei,
mal ales la cele care au hramul acesta, 1ar al doilea este
impartasirea credinciosilor si mai ales a copiilor, care se
apropie grupuri-grupurl in ajunurile Craciunului s1 ale
Bobotezei. Al doilea motiv se poate rezolva daca crestinii, cei
care nu stiu, sunt anuntati din timp ca in aceste zile nu se
savargeste Sfanta Liturghie. Primul motiv insa este mai greu
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de rezolvat. Sarbatorirea pomenirii unui sfant fara savarsirea
Sfintei Liturghii — devreme ce pomenirea nu se schimba, iar
la Vecernie si1 Utrenie se canta troparele lui - ar fi greu de
gandit. Cunosc Insa cazuri care in anumite biserici, din cauza
cad au hramul sau pentru impartasirea credinciosilor, se
savarseste de catre preoti Sfanta Liturghie a Sfantului Ioan
Hrisostom in aceste zile, pe motivul traditiei vechi si in ciuda
interdictiei tipicului. Atunci Liturghia ar trebui sa se faca in
mod normal dupa Ceasul al VI-lea, dupa cum trebuie sa se
faca in celelalte zile ale anului, sau dupa Ceasul al IX-lea,
dupa cum prevad tipicele mai noi pentru praznicul Buneivestiri,
atunci cand coincide cu Vinerea Mare. De preferat insa, cred
eu, ar fi sa se savarseasca inaintea Ceasurilor, unita cu Utrenia
s1, dupa ce se termina impartasirea multimilor, sa se savarseasca
apol cu randuiala potrivita si cu fast Ceasurile imparatesti,
asa cum prevad in cazul de mai sus cele mai vechi tipice pentru
situatia in care Vinerea Mare coincide cu Bunavestire.

Cu toate acestea, devreme ce tipicul in vigoare hotaraste
sd nu se faca nici o Liturghie in acele zile, pana cand se va
limpezi aceasta problema, va trebui sa se tina aceasta randuiala,
chiar daca ea nu pare a fi cu totul indreptatita si nici
marturisita de practica veche; si numai cu ingadduinta arhiereului
sa se savarseasca Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom in bisericile
care praznuilesc.

158

In ziua de Boboteaza crestinii iau Agheasma Mare.
Este ingaduit sa bea din ea in acea zi sau numai
sa isi sfinteasca locuintele si proprietatile? Multi,
dupa destul de mult timp, o aduc inapoi la biserica.
Ce trebuie sa facem in aceasta situatie?

Cu sluyjba Agheasmeil Mari ne-am ocupat in repetate
randuri cu ocazia altor intrebari (vezi nr. 31, 35, 79, 126 si
136). Revenim inca o data provocati de intrebarea dubla a
preacinstitului preot.
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Este adevarat ca Biserica a inconjurat dintotdeauna
Agheasma Mare cu o evlavie deosebita, exact pe motivul sfinteniei
deosebite a slujbei, care se savarseste intru pomenirea botezului
Domnului in timpul praznuirii acestui eveniment. Chiar daca
nu este incadrata intre cele sapte taine, legatura ei cu
binecuvantarea apei de la Sfantul Botez o face egala in
cinstire cu el. De aceea si1 sfintirea aceasta a fost socotita ,a
doua dupa Sfanta Impartisanie” (dupa codicele Sinaitic 978)
s1 se dadea, ca si1 astazi, in locul e1 (al Sfinte1 Impartasanii
n.tr.) credinciosilor care aveau oprire de la impartasanie din
diverse motive. Aceastd accentuare a sfinteniei slujbei a
condus, desigur din evlavie, la anumite exagerari. Una dintre
acestea este s1 cea la care se refera intrebarea. Cel mai putin
s-ar putea caracteriza drept o ciudatenie si poate ca nu ar
mai fi nevoie sa staruim asupra ei, deoarece este lucru evident
ca nu corespunde cu realitatile. Este, insa, destul de raspandita
s1, deoarece devine o pricina prin care multi credinciosi se
lipsesc de apa sfintita care se daruieste prin aceasta slujba si,
in felul acesta, se opune insusi scopuluil savarsirii ei. nu
trebuie sa o trecem cu vederea.

Vom dezvolta informatiile noastre din ecteniile pe care
le spune diaconul, apoi din rugaciunile slujbei g1 din practica
s1 randuiala Bisericii exprimate in prevederile tipiconale care
o insotesc In anumiti codici. Scopul si1 destinatia fiecarei
slujbe trebuie sa le cautam intotdeauna in textele ei, din
interpretarea cérora scoatem informatiile ce ne sunt necesare
pentru intelegerea ei. In felul acesta cunoastem ,scopul
Biserici1”, dupa Simeon al Tesalonicului (Interpretarea ... 94).
Fiecare traditie sau teorie care nu consuna sau se opune
acestora este in mod necesar una de respins.

Intrebarea este daca crestinii trebuie sa bea Agheasma
Mare in ziua de Boboteazi. In problema aceasta textele sunt
atat de clare incat nu mai incape nici o indoiala. In ecteniile
speciale ale slujbei Agheasmeil Mari exista, pe langa altele,
doua cereri specifice: ,Ca sa fie aceasta (apa) spre curatirea
sufletelor si a trupurilor tuturor celor care vor lua din ea cu
credinta s1 vor gusta din ea...” si,,Pentru ca sa ne invredniceasca
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pe noi sa ne umplem de sfintenie prin impartasirea de aceste
ape prin aratarea nevazuta a Duhului Sfant...”. In afara de
acestea, in manuscrise exista o multime de astfel de cereri
asemanatoare: ,Ca sa fie acestea (apele) tuturor celor care se
vor stropi din ele s1 se vor impartasi (cu ele) spre curatirea
intinaciunii trupului si a duhului...” (Sinai 958), ,Ca sa fie
acesta (apa) celor care se vor atinge de ea cu credinta si se vor
impartasi spre curatire...” (Biblioteca Nationala din Atena
664, 1910, 2573, 2724), ,Pentru ca sa fie acestea (apele) celor
ce se vor stropi st se vor impartasi din ele spre curatire...”
(Biblioteca Nationala din Atena 64, 877), ,Pentru ca sa ne
lumineze pe noi prin impartasirea cu ea...” (Biblioteca Nationala
din Atena 64), ,Pentru ca sa fie celor ce se vor impartasi din
ea g1 se vor stropl spre vindecarea sufletului s1 a trupului...”
(Biblioteca Nationala din Atena 685), etc. De asemenea clare
sunt si rugaciunile. Astfel, la rugaciunea de sfintire ,Mare
estl, Doamne, ...” citim: ,,Ca toti cei ce vor lua g1 vor gusta sa o
aiba spre curatirea sufletelor s1 a trupurilor...” st mai departe
,Da tuturor celor ce se vor atinge, celor ce se vor stropi, celor
ce vor gusta sfintire, binecuvantare, curatire, sinatate...”. Pe
de alta parte, in rugaciunea plecarii capului ,Pleaca, Doamne,
urechea Ta...” exista o fraza asemanatoare: ,,s1 invredniceste-
ne pe noi sa ne umplem de sfintenia Ta prin gustarea din apa
aceasta g1 prin curatirea...”.

S-ar putea ridica obiectia ca rugaciunile vorbesc despre
gustarea din Agheasma nu in ziua de Boboteaza, ci dupa
aceasta, in cazul impartasirii cu Agheasma in locul Sfintei
Impartasanii din timpul altor zile ale anului. Din prevederile
tipiconale ale manuscriselor ne putem lumina s1 in legatura
cu aceasta problema. Toti codicii care cuprind slujba fac
referire clara la gustarea din agheasma a credinciosilor,
bineinteles inainte de anafura. Alaturam cateva marturi
graitoare: ,lar preotul, umpland wvasul din biserica din
caldarusa ... incepe sa stropeasca poporul din apa. Apoi gusta
din ea dupa ce strange cele sfinte s1 da si1 poporului...”(Tourinos
216), ,,gusta din ea s1 da si1 poporului...” (Sina1 966), ,s1 toti
cel botezati din stropirea cu apa si din gustarea din ea...”
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(Sinai 1096), ,tuturor celor care au fost sfintiti si s-au
impartasit gustand din Agheasma si band ...” (Biblioteca
Nationald din Atena 788), ,tuturor celor care au fost sfintiti
s1 care s-au impartasit din aceste dumnezeiesti ape sfintite si
care s-au umplut din belsug de impartasire si stropire...”
(Biblioteca Nationala din Atena 2724), ,tuturor celor care s-
au 1mpartasit si s-au sfintit prin stropirea cu apa...”
(Biblioteca Nationala din Atena 2537), etc.

S1 inca un element in plus din practica de astazi a
manastirilor de la Sfantul Munte: monahii, dupa cum se stie,
pot fi caracterizati oricum in afara de innoitori sau lipsiti de
evlavie. Deci, el se impartasesc cu Agheasma Mare nu numai
in ziua Teofaniei, ci, dupa obiceiul lor sa bea Agheasma in
fiecare zi dupa Sfanta Liturghie, ei gusta din ea si in toata
perioada de opt zile de pana la odovania sarbatorii. In alta
situatie am amintit de vechea practica conform careia credinciosii
o pastreaza in casele lor tot timpul anului si o folosesc ,,spre
curatirea sufletului si a trupului, spre vindecarea de patimi,
spre sfintirea caselor, spre tot folosul” conform rugaciunii.

Cat despre aducerea Agheasmei inapoi la biserica, nu
vad motivul pentru care sa se intample aceasta. Credinciosii
sa fie sfatuiti sa bea din ea si sa isi stropeasca locuintele in
ziua Teofaniei, devreme ce in celelalte zile ,nu se varsa
continutul”, dupa prevederea codicelui Sinai 987 si dupa
obiceiul evlavios care se pastreaza si astazi.

159

Este corect ca atunci cand un preot slujitor care
are in grija doua enorii, in perioada Postului
Mare, sa savarseasca in cea de-a doua enorie a sa
in ziua de vineri Vecernia de seara daca vrea sa
slujeasca Sfanta Liturghie sambata, sau trebuie
sa se limiteze la Vecernia unita cu Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite, pe care a savarsit-o
vineri dimineata in cealalta enorie a sa?
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Slujba Vecerniei, precum si toate celelalte slujbe de
peste zi, Miezonoptica, Utrenia, Ceasurile s1 PaVecernita, nu
se leaga de o biserica anume, nici nu constituie slujbe prega-
titoare, dupa cum se spune adesea, ale Sfintei Liturghii. Fiecare
din acestea este o slujba de sine statatoare si independenta si
se leaga de comunitatea crestina sau obstea monahala care
vrea sa o facd sau nu intr-un loc sau altul. Sfanta Liturghie,
dupa cum am mai scris si alta data, este g1 ea o slujba de sine
statatoare, care se savargeste in orice biserica separat,
independent de faptul ca acolo s-au savarsit sau nu celelalte
slujbe de sine statatoare din ciclul celor de fiecare zi. Obligatia
participarii la ele cade asupra comunitatii sau macar asupra
preotului. Din practica manastirilor avem marturia graitoare
despre corectitudinea acestor atitudini. Vecernia si Utrenia
se savarsesc intotdeauna in biserica centrala a manastirilor.
PaVecernita de obicei in paraclise sau privat, ,la chilie”.
Dintre ceasuri, Ceasul intai este legat de obicei de Utrenie si
se citeste in biserica centrala, Ceasul al treilea si al saselea
preced Sfanta Liturghie, Ceasul al noualea iarasi in biserica
centrala inainte de Vecernie. Sfanta Liturghie, de obicei, daca
nu este duminica sau sarbatoare, se savargeste in paraclisele
in care nu s-a savarsit nici una din celelalte slujbe. Pe de alta
parte, Sfanta Liturghie nu se sdvarseste intotdeauna, in timp
ce celelalte se savarsesc in fiecare zi si, prin urmare, nu este
logic sa afirmam ca le savarsim ca pregatire pentru ea.

Deci, de vreme ce, conform intrebarii, preotul a savarsit
deja Vecernia sarbatorii, fie legata de Liturghia Darurilor mai
inainte sfintite, fie nu, nu va relua aceeasi slujba si in alta
biserica, chiar daca urmeaza sa savarseasca in ea ziua urmatoare
Sfanta Liturghie.



[0ANNIS FOUNDOULIS 25

160

Este ingaduit ca preotul sa fie ingropat in
mormantul sotiei sale?

161

Este ingaduit ca un laic sa fie ingropat intr-un
mormant in care a fost ingropat un cleric sau o
sotie de cleric?

In mod obignuit preotii au mormintele lor speciale,
care se afla in spatele Sfantului Altar al bisericilor de cimitir
sau aproape de ele, daca pozitia bisericii nu permite destul
spatiu, in spatele absidei sale. In cazul acesta, desigur, in
aceste morminte speciale nu se ingroapa alte persoane, nu
pentru ca aceasta ar incalca vreo anumita prevedere sau pentru
anumite ratiuni teoretice, ci pentru ca obiceiul bisericesc, din
evlavie fata de persoanele slujitorilor altarului, a hotarat pentru
Inmormantarea lor aceastd deosebire specialda si atat de
potrivita cu slujirea lor de dinaintea mortii. In marile orase,
insa, nu este posibil intotdeauna acest lucru si preotii sunt
ingropati fara deosebire in mormintele oamenilor obignuiti si
invers, sau sunt depusi in mormintele lor de familie. Iarasi,
nu exista nici o piedica nici in aceasta practica. Acest lucru se
intampla, de altfel, s1 astazi la Sfantul Munte, unde preotii si
monahii se ingroapa fara deosebire in orice mormant, lucru
care se intampla si1 in vechime, dupa cum ne arata cercetarile
arheologice. Avem doua exemple graitoare din catacombele
din Milos. Doua morminte, dupa cum marturisesc epigrafiile
lor, apartin clericilor. In primul au fost depusi trei preoti, o
diaconita, doua fecioare si mama lor (,Preotii de vrednici de
toata pomenirea Asclepis/ s1 Elpizon s1 Asklepiodoros si
Agalliasis/diaconita si Evtihia fecioara si Klaudiani/ fecioara
si Evtihia, mama acestora / zac aici...”). In al doilea un preot
si-a ingropat probabil fiica si a hotarat ca sa fie ingropat acolo si
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el. si sotia lui, si copii sai (,Ailci zace Stefanis a preotului
Melonos. /Va jur pe voi, maicile multimii, in numele lui Hristos /
ca sd nu depuneti in alt loc [trupul] meu / al preotului Melonos
s1 al copiilor lui si al sotiel”). Cu toate acestea, din respect
fata de obicel, cred ca ar fi mai potrivit ca acolo unde exista
morminte speciale preotii sa fie ingropati numai in ele.
Pentru preotese sunt valabile aproape aceleasi lucruri.
Daca pentru ingroparea preotilor nu exista nici o deosebire
canonica, cu atat mai mult pentru locul de ingropare al acelora.

162

In legatura cu inmormantarea sau pomenirea
preotului sau arhiereului, diaconul va zice in
ectenii sau preotul in rugaciune ,impreuna-
slujitorul nostru” sau numai ,,cutare preotul” sau
,scutare arhiereul”?

Astazi, dupa cum se stie, se savarseste slujba inmormantarii
~pentru laici”, iar pentru preotii si arhiereil adormiti se
adauga la ea numai rugaciunea speciala: ,Iti multumim, Tie,
Doamne Dumnezeul nostru, cda numai Tu esti viata fara de
moarte...”, In care exista expresia ,robul Tau si fécpt
impreuna-slujitor cu noi (cutare) preotul (sau arhiereul)’. In
ceea ce priveste rugaciunile nu exista vreo problema. Ele se
spun intotdeauna de catre preot si, in gura lui, se potrivesc
cuvintele ,facut impreuna-slujitor cu noi”, nu numai pentru
ca preotul ar avea acelasi grad ierarhic, dar si pentru
arhiereu, care si el este impreuna-litughisitor cu preotul.
Acelagi lucru ar fi valabil si pentru cererile din ectenii, daca
acestea ar fi spuse de preot. Insa acestea se spun si de catre
diacon sau mai degraba se spun numai de acesta si in mod
extraordinar, din lipsa diaconului, se spun gi de catre preot.
S-ar potrivi, agsadar, ca diaconul sd numeasca ,impreuna-
slujitor” pe preot sau pe arhiereu?



IoANNIS FOUNDOULIS 27

In manuscrise si in Molitfelnicele tiparite exista o
slujba speciala ,la moartea preotului”’, comuna preotilor g1
arhiereilor, care in manuscrise prezinta foarte multe variante
si este una dintre cele mai extinse si mai bogate slujbe ale
Evhologhiilor noastre. In ea nu exista ectenii de cerere speciale
pentru preot, ci g1 aici este prevazut sa se spuna obignuitele
ectenil comune pentru slujba inmormantarii, cu singura diferenta
ca se adauga la numele celui adormit s1 calitatea lui, adica
,(cutare) preotul” sau ,arhiereul”. Numai in anumite manuscrise
existd, in afara de rugaciunile speciale si de alte elemente ale
slujbei, s1 ectenii cu rugaciuni speciale, despre care se noteaza
clar ca se spun de catre diacon sau de catre preot (Patmos
646, Esfigmenu 214, Sfantul Sava 373). In acestea exista
expresia ,impreuna-slujitor cu noi”. Si aici diaconul i1 numeste
pe preoti g1 pe arhierel impreuna-slujitori ai sai. Acest lucru
nu trebuie sd ne mire. Faptul ca diaconii sunt caracterizati
drept impreuna-slujitori cu preotul se observa si din Sfanta
Liturghie. In cunoscutul dialog dintre preot si diacon de dupa
Vohodul mare g1 agezarea Cinstitelor Daruri pe Sfanta Masa,
nu se adreseaza preotul catre diacon ,,Pomeneste-ma s1 pe mine,
frate si impreund-slujitorule”! Si nu se incheie acest dialog cu
rugaciunea ,, Acelagi Duh sa slujeasca impreuna cu noi (adica
Impreuna cu preotul s1 cu diaconul) in toate zilele vietii noastre”!

In cazul ecteniilor de cerere care se zic astazi la
inmormantarile si parastasele preotilor sau arhiereilor nu
exista aceasta dificultate. La acestea nu se va adauga expresia
»facut impreuna-slujitor cu noi1”, ci numal numele celui
adormit g1 determinativul calitatii sale preotesti. ,Impreuna-
slujitor” existd numai in rugaciunea speciald, insa aceasta,
dupa cum am scris, se zice de catre preot, cel ce fara indoiala
este impreuna-slujitor cu ceil adormiti.



28 RASPUNSURI LA PROBLEME LITURGICE

163

Unii dintre crestini cheama preotul sa citeasca
pruncului nebotezat rugaciunea de deochi in
primele zile ale nasterii sale, ca sa nu mai fie
deocheat in viata. Prin urmare, este permis sau nu
sa se citeasca acesta rugiciune copiilor nebotezati?
Care trebuie sa fie pozitia preotului in aceasta
situatie sau altele asemenea daca credinciosii
staruie?

La intrebarea nr. 54 am scris ca pruncii nebotezati nu
participa la Taine, deoarece nu sunt membrii ai Bisericii, dar
in calitate de ,,catehumeni” pot sa primeasca rugaciunile Bisericii
s1 mai ales exorcismele, care de la inceput s-au citit catehu-
menilor. Incd din rugaciunea din prima zi de la nastere se
vorbeste despre ,ochiul fermecator”’, de care se cere protejarea
pruncului. Prin urmare, sa 1 se citeasca acestuia rugaciunea
de deochi, cata vreme nu este vorba despre o taina si devreme
ce este un fel de exorcism, deci nu exista nici un impediment,
atunci cand, desigur, este coroborat cu un motiv de boala.

Nu este permis insa, daca nu exista o motivatie reala,
ca preotul sa citeasca rugaciunea aceasta s1 sa ajunga
colaborator si sa intareasca superstitiille oamenilor simpli.
Rugaciunea de deochi nu are caracterul unui vaccin antideochi.
Trebuie insa sa se faca sistematic si la timp informarea
crestinilor ca sa cunoasca importanta, scopul si puterea
rugaciunilor liturgice si a diferitelor slujbe. Altfel de ce sa
cautam responsabilitati de la oameni lipsiti de responsabilitate,
dar bine intentionati? Fiecare preot sa isi intrebe constiinta
daca nu este el responsabil de intunericul in care inca traiesc
oile sale cuvantatoare. Nu este nevoie pentru aceasta incercare
nici de multa intelepciune, nici de mari calitati de retor. Va
trebui fara intarziere sa fie luminati credinciosii, pentru ca
prin astfel de superstitii se denatureaza si se intineaza
mijloacele de sfintire ale Bisericii noastre si devenim pricina
ca sa fie batjocorit cultul nostru duhovnicesc si sa fie socotit
de multi sinonim cu magia si cu superstitia.
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164

De ce miercurea si vinerea in saptamana branzei
la Sfanta Evanghelie si la Apostol nu se citeste o
pericopa evanghelica si nici lectura din apostol?
De ce nu se face in aceste zile Liturghie si in
cazul in care este neaparata nevoie de savarsirea
ei, ce anume se va citi si de ce?

Miercurea si vinerea din saptamana branzei, conform
randuielilor in wvigoare ale Tipicului si Triodului, nu se
savargeste Liturghia, nici cea deplina, nici cea a Darurilor
mai inainte sfintite. S1, in timp ce tipicul Bisericii celei Mari
(al lu1 Constantinos si Biolakis), intr-o nota, pune obiceiul
acesta nedeterminat pe seama traditier Sfintilor Parinti,
Triodul, mai corect, in traditia din Palestina (,Apoi, ca in
Palestina nu am primit de la Sfintii Parinti a face miercurea
s1 vinerea din [sdptamana] branzei Liturghie deplina, nici pe
cea a Darurilor mai inainte sfintite”). Exact aceasta prevedere
a Triodului lasa sa se inteleaga ca traditia altor locuri ar
trebui sa fie diferita si ca in cele din urma a biruit traditia
din Palestina. Pe de alta parte, Triodul, la fel ca si tipicul, se
fac ecoul, dupa cum se stie, al traditiei liturgice din Ierusalim
s1 mai exact a manastirii Sfantului Sava. Manuscrisele cele
mai vechi de tipic, cum ar fi Vatican 1609 s1 1877, Vatoped
1436 s1 Marea Lavra 99, cele patru din secolul al XIII-lea, precum
s1 cel mai vechi de la Sinai 1094, marturisesc aceeasi practica
s1, de asemenea, o pun pe seama manastirilor din Palestina.

In orice caz, traditia de a nu se sdvarsi Liturghie
deplina in aceste zile pare comuna s1 cea mai veche. Dupa
cum se stie, in zilele in care nu se savarseste Liturghie nu
sunt prevazute pericope apostolice sau evanghelice in cartile
liturgice corespunzatoare, Apostolul s1 Evanghelia. Exact
acest lucru se intampla in zilele de post ale Postului Mare,
afara de sambata s1 duminica, si in cele doua zile ale saptamanii
branzei, despre care vorbim acum. Ati subliniat ca in anumite
editii ale Apostolului este trecuta citirea din Epistola sobor-
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niceasca a lui Iuda (,vai celor necredinciosi...”) ca lectura ,in
a patra (miercurea) a saptamanii a 36-a” in loc de ,,in a cincia
(Jola) a saptamanii a 36-a”. Miercurea s1 Vinerea din saptamana
branzei sunt lipsite de pericope apostolice si evanghelice, deoarece
nu se ingaduia in aceste zile savargirea Sfintei Liturghii.

Acum, de ce nu se savarseste in aceste zile Liturghie?
Raspunsul ni-l da slujba din zilele acelea. In acele zile se
canta slujba deplina din zilele de post, cu Aliluia, cu canonul
de trei ode, cu luminande, cu idiomele, cu lectura intreita si
toate celelalte elemente caracteristice ale slujbelor din Postul
Mare. Este, cu alte cuvinte, o z1 de post aspru, in care se
mananca numail o singura masa dupa Vecernie. Acest lucru
este hotarat de toate tipicele vechi. Astazi insa se face dezlegare
in aceste doua zile. Dezlegarea insa este clar inventata. La
aceasta masa de post monahil mancau ,putina branza” sau
Jfoarte putind branza” si aceasta, dupa vechile tipice, ,spre
impiedicarea intindaciunili anumitor eresurl’ sau ,pentru
anumite eresuri urate de Dumnezeu”, adici a iacobitilor si a
miercuristilor (tetraditilor), conform canonului 32 al Sfantului
Nichifor al Constantinopolului. Cuviosul Nicodim Aghioritul
in Pidalion, comentand acest canon si invocand si alte marturii,
nu socoteste indreptatita dezlegarea postului gi mancarea
branzei decat in afara manastirilor si in partile unde exista
comunitati ale ereticilor in discutie. Pozitia lui este durd, dar
corectd din punct de vedere logic si istoric. Miercurea si
vinerea din saptamana branzel sunt, intr-un oarecare fel,
pridvorul Postului Mare.

Dupa vechea randuiala a Bisericii din Constantinopol,
cu siguranta si a altor Biserici din afara Palestinei, inainte
de a se transmite si a se impune deplin si in acestea tipicul
Sfantului Sava, prevedea in zilele de miercuri si de vineri din
saptamana branzei savarsirea Liturghiei Darurilor mai inainte
sfintite. Acest lucru este clar marturisit de tipicul Sfintei Sofia
de la Constantinopol, de codicele Patmos 266 si al Cinstitei Cruci
40 din veacul al X-lea, de tipicul manastirii constantinopolitane
a Preasfintel Nascatoarei de Dumnezeu Everghetidos, care se
pastreaza in codicele cu numarul 788 din secolul al XII-lea de
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la Biblioteca Nationala din Atena, de canonul 32 al Sfantului
Nichifor si de Simeon al Tesalonicului. In tipicul Sfintei Sofia
si dupa Simeon, Liturghia Darurilor mai inainte sfintite o
savarsea insusi patriarhul. Conform tipicului de la Everghetidos,
din timpul Liturghiei de marti din saptamana branzei se
pastra un Sfant Agnet mai inainte sfintit pentru Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite de miercuri, iar in timpul
Liturghiei de joi unul pentru vineri. Liturghiile Darurilor mai
inainte sfintite din aceste doua zile, conform ambelor tipice,
aveau fata de celelalte Liturghii ale Darurilor mai inainte
sfintite din celelalte zile ale Postului Mare, anumite specificitati.
Aveau, bunaoara, o singura citire din Vechiul Testament, de
la proorocul Ioil prima si de la Zaharia a doua, cele care
exista g1 astazi in Triod, in timp ce celelalte Liturghii ale
Darurilor maiinainte sfintite au, dupa cum se stie, doua, una
din Facere si una din Pilde. Nu se zicea ,Lumina lui Hristos
lumineaza tuturor” si in loc de ,,Sa se indrepteze” se canta in
ambele Liturghii pe glasul al saselea ,,Sa nadajduiasca Israil
spre Domnul de acum g1 pana in veac” (Ps. 130, 3) cu doua
stihuri din acelasi psalm ,,Doamne, nu s-a inaltat...” s1 ,,Daca
nu vor gandi smerit...”. Acest prochimen, insa cu un singur
stih, se afla g1 astazi la sfarsitul pericopei din Vecernia de
miercuri, bineinteles, pe acelasi glas.

Tipicul in vigoare astazi al Bisericii celel Mari prevede
savarsirea Liturghiel Sfantului Ioan Hrisostom, daca se intampla
sa cada miercuri sau vineri din saptamana branzei odovania
praznicului intémpinérii sau pomenirea unul sfant care este
si hram de biserica. Tipicul-calendar al Bisericii Greciel din
anul 1969 prevede savargirea Dumnezeiestil Liturghii a Sfantului
Ioan Hrisostom in miercurea din saptamana branzei (19
februarie) la pomenirea Sfintei Filoteea Ateniana, dar numai
in bisericile care au acest hram. Este de prisos sa mai scriem
ca aceasta randuialda mal noua nu consuna cu tipicele mai
vechi, care ingaduie savarsirea Sfintei Liturghii a Sfantului
Ioan Hrisostom numai daca va cadea intr-una din aceste doua
zile ,,zlua imparateasca a intémpinérii”. Conform tipicului de la
Everghetidos, chiar daca ar cadea pomenirea unui sfant care
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e hram, ,chiar daca este el inainte-mergétorul sau alt sfant
mare”, se canta ,Aliluia” g1 se savarsea Liturghia Darurilor
mail 1nainte sfintite. Triodul, de altfel, cunoaste numai doua
cazurl cu exceptie: praznicul ,,intémpinérii si al Inainte-
mergatorului”, adicd pomenirea primei s1 a celei de-a doua
aflari a capului sau (24 februarie).

Uimitoare pentru exactitatea istorica este parerea
asupra acestul subiect a Sfantului Simeon al Tesalonicului.
Simeon, raspunzand la intrebarea cu numarul 56 a lui Gavriil
Pentapoleos ,,De ce nu se savarseste Liturghia Darurilor mai
Inainte sfintite si in celelalte zile ale postului” se refera la
tema noastra notand urmatoarele in chip graitor: ,In cele
cinci zile (ale fiecarei saptamani a Postului Mare) au asezat
[Parintii] a se sluji Liturghia ce se numeste a Darurilor mai
inainte sfintitd si1 in nici o alta z1 nu s-a legiuit sa se
savarseasca jertfa cea fara de sange si de viata facatoare,
fara numai in celelalte doua zile, in zilele de miercuri si
vineri din saptamana zisa a branzei, si in Vinerea Mare. Caci
cele doua zile din saptaméana branzei au fost puse ca o
introducere la sfintele postiri, de vreme ce saptamana branzei
spre aceea a fost legiuita, spre curatirea si gatirea noastra
pentru Sfantul Post, pentru ca mai inainte curatindu-ne sa
ne apropiem de post g1 infranandu-ne de la bucatele cele grase
s1 de carnuri, sa incepem postul s1 sd ne apropiem curati de
postul cel curat.... Drept aceea, au randuit ca in saptamana
cea dinaintea postului, s& mancam branza, numind aceasta
saptamana inainte praznuire a postului, in care s-a randuit a
se canta trei-cantari (tri-ode) si1 idiomela, ca g1 in Postul
Mare. Amandoua aceste zile de post, de miercuri i de vineri,
au fost puse la miloc, randuind sa se citeasca in ele si
graiurile proorocilor si cuvintele aratatorului de cele dumnezeiesti
Vasile. Drept aceea, precum zice g1 Tipicul cel vechi al
Bisericii cele mari, in miercurea branzei, Patriarhul intai
slujea Liturghia Darurilor mai inainte sfintite. In aceste zile
de miercuri g1 vineri era obiceiul, dupa ce se postea, a se
manca s1 branza, spre indepartarea unei oarecare eres. Deci,
in acele doua zile de post ale saptamanii branzei, Liturghia
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Darurilor se savargea mai inainte intr-acest chip, cu postire,
precum se afla si in randuielile vechi; s1 se pun si citiri din
prooroci, dupa cum am zis, pentru ca in aceste zile nu se
citesc nici Evanghelii, ca in cele cinci zile ale saptamanii in
tot Postul Mare, dupa cum aratd toata randuiala [citirii]
Evangheliilor... Acum insd nu stim pentru ce s-a parasit
obiceiul de a se sluji intr-acea vreme Liturghia Darurilor.
Socotesc ca pe motiv ca nu este post desavarsit, nici Liturghie
deplind — precum este obiceiul — nu se face. Putem intelege
pentru ce s-a parasit obiceiul de a se face Liturghia Darurilor
s1 din Tipicul ierusalimitean, care este calugaresc™.

Recapituland asadar cele de mai sus, notam ca dupa
practica intregii Biserici Ortodoxe se interzice savarsirea
Sfintei Liturghii in miercurea s1 vinerea din Saptamana
Branzei, deoarece aceste zile apartin din punct de vedere
liturgic Postului Mare. Conform tipicului vechi al Bisericii
din Constantinopol se savarsea Liturghia Darurilor mai
inainte Sfintite. Dupa cel ierusalimitean, nici macar aceasta.
Prin urmare, practica aceasta de la lerusalim este si mai
austera. Din toate acestea reiese ca In nici un caz nu se
ingaduie sa se savarseasca in aceste zile Sfanta Liturghie.
Un caz de urgenta pentru savarsirea el nu este prevazut. Cat
despre cazurile in care In aceste zile cade o anumita
sarbatoare, ar f1 de dorit ca ele sa se mute in zilele apropiate
(Marti, Joi sau Sambata) sau sa se savargeasca, in
conformitate cu tipicele mai vechi, Liturghia Darurilor mai
inainte sfintite sau, in fine, sa se aplice prin iconomie randuiala
mai noua a Tipicului Bisericii celel Mari si sa se savargeasca
Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom, insa aceasta numai in
cazuri cu totul speciale, adica la sarbatori de sfinti foarte
importanti si, desigur, numai in bisericile care au hram.
Atunci se vor citi s1 pericopele Sfantului praznuit.

1 Tratat, vol. II, p. 236-237.
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995

Cand trebuie sa ,,ia timp’> preotul care urmeaza
sa slujeasca: in timpul intrarii sale in biserica, in
timpul catismelor, dupa cum se obisnuieste, sau
intr-un alt moment al slujbei Utreniei?

Micuta slujba a ,timpului’ este destul de noua. Manus-
crisele vechi ale Sfintei Liturghii, in afara de faptul ca nu
cuprind referiri tipiconale, incep Liturghia de la rugaciunea
oferirii/punerii-inainte: ,Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Cel
ce painea cereascd...”. In principiu, se pare ci preotii ,luau
timp” intr-un mod cu mult mai simplu, fie cerand binecuvantare
de la arhiereul care urma sa slujeasca sau sa asiste din
scaunul arhieresc, dupa cum se face si astazi daca este de
fata un arhiereu, fie cerand iertare de la popor, aproape cum
se obignuieste si astazi la Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite. In Randuiala Dumnezeiestit Liturghii® a patriarhului
Constantinopolului, Filotei (secolul al XIV-lea) ,timpul”
consta in ,inchinarile” spre rasarit si catre strane si in ruga-
ciunea , Trimite mana Ta...”. Intr-o altd Randuiala cu aproape
doua veacuri mai veche nu se intalneste inca rugaciunea. Exista
insa inchinarea care se face si astazi la sfintele icoane. Aceste
lucruri pentru introducere. In ceea ce priveste momentul in care
preotul lua si trebuie sa ia timp, se pot face urmatoarele remarce:

Conform randuielii vechi manastiresti, care se tine si
astazi in manastirile din Sfantul Munte si1 in bisericile de
limba slava, Utrenia se savarseste separat de Sfanta Liturghie.

5 Expresia se referd la momentul de pregatire pentru Sfanta Liturghie al
preotului, moment in care preotul trebuie si facd metanie la tronul
arhieresc, sd se inchine la icoane si sd ceara iertare de la cei din strane si
de la popor. Am péastrat literal numirea veche a acestei slujbe, punand-o
peste tot intre ghilimele, pentru ca pe parcursul raspunsuluil se va
intelege de ce a fost numita asa. (n.tr.).

6 Cartea mai este cunoscutd la noi si sub numele de Diataxa lui Filotei (n.
trad.).
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Intre aceasta si Sfanta Liturghie sunt inserate trei slujbe
intermediare, Ceasurile I, III s1 VI. Ceasul I se uneste cu
Utrenia, se face Apolis de final si slujba se reia dupa intreruperea,
a carel durata difera in functie de sarbatori sau de anotimpurile
anului. A doua grupa de slujbe cuprinde Ceasurile III s1 VI s1
Sfanta Liturghie. Liturghia, dupa cum am scris 1 in alte
parti, se savarseste numai duminicile si la praznice in biserica
centrala a manastirilor, catholikon-ul, iar in celelalte zile in
paraclise. Preotul ,ia timp” inainte de inceperea Ceasului al
III-lea, intra in altar, face inceputul Ceasului al Ill-lea, se
imbracad in vesminte g1 savargeste proscomidia, tamaiaza
dupa ce o termind, face apolisul ceasurilor si1 incepe Sfanta
Liturghie. Acelasi lucru se intampla si in bisericile de enorie
in timpul savarsirii Liturghiei Darurilor mai inainte sfintite.

Randuiala tinuta in acest caz in bisericile de mir in
perioada bizantina era diferitd. Dupa slujba Utreniel nu se
citeau Ceasurile, ci se intrerupea slujba, timp in care poporul
fie pleca, fie ramanea in biserica si asculta ,pro-citirea”
(mpoavayvwol), adica citirea textelor biblice, de obicei din
Vechiul Testament sau din Faptele Apostolilor, din vietile sfintilor,
din cuvintele Parintilor sau din hotararile Sinoadelor ecumenice.
Atunci se pare ca preotil ,Juau timp”, 1s1 puneau vesmintele,
savarseau Proscomidia si, cand venea ora hotarata, incepeau
Sfanta Liturghie. Uneori se pare ca nu se facea ,pro-citirea”
aceasta, c1 pregatirea preotilor se facea in tacere. Simeon al
Tesalonicului a hotarat sa se cante in Sfanta Sofia din Tesalonic
si in celelalte biserici din imprejurimi Polieleul in timpul
pregatirii g1 al imbracarii slujitorilor, pentru ca sa fie acoperit
de o cantare frumoasa acest timp liturgic mort. Cand savarseau
Liturghia unitd cu Utrenia, ,Juau timp” spre sfarsitul Utreniei s1
mai exact, dupa cum se pare, atunci cand ia timp §i astazi
arhiereul, cand urmeaza sa slujeasca, adica in timpul cantarii
laudelor. De notat insa ca pe atunci se cantau in toate bisericile
de mir toate stihurile psalmilor laudelor, 1ar dupa Doxologie
se zicea ectenia si Sa plinim..., adica preotul avea destul
timp la dispozitie ca sa savarseasca linistit Proscomidia, care,
pe de alta parte, era s1 mai simpla decat cea de astazi.
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Randuiala Sfinter Liturghii a lui Filotel presupune
mail degraba separarea Liturghiei de Utrenie, dupa cum am
vazut mai sus in practica bisericilor de mir bizantine, si nu se
ocupa deloc de punerea in legatura a pregatirii preotului si
savarsirea proscomidiel cu Utrenia.

Dupa prevederile tipiconale mai noi, cuprinse in
Liturghierele si Evhologhiile tiparite, preotii ,au timp” dupa
cantarea a VI-a a canoanelor. Acest lucru insa presupune ca
se vor canta in intregime atat canoanele, cat g1 psalmii laudelor,
pentru ca altfel timpul nu ajunge pentru ,timpul” imbracarii
si al Proscomidieil. Acesta este motivul pentru care astazi
preotii ,au timp” mult mai devreme, adica inainte de inceperea
Utreniei, in timpul catismelor sau intr-un alt moment prielnic.
Primul moment (inainte de inceputul Utreniei, n.n.) nu este
1dicat, pentru ca in afara de faptul ca ar fi prea devreme ca
preotul sa se imbrace mai inainte de inceperea slujbei, aceasta
mica slujba a ,timpului” presupune si prezenta poporului, de
la care preotul va cere ,ilertare”’. Pe de alta parte si intreaga
rugaciune a preotului de dinaintea Dumnezeiestii Liturghii,
sarutarea icoanelor etc. sunt un element frumos al slujbei,
care provoaca multda zdrobire de inima celor care vin mai
devreme in biserici, sunt urmarite cu mare evlavie de acestia
s1 nasc multe simtiri sfinte. Poate ca cel mai potrivit moment
ar f1 cantarea primelor doua cantari din canon, care se mail
canta in intregime de obicei in bisericile noastre’. Este singurul
moment in care preotul are toatd linistea ca sa ia timp, fara
ca sa fie intrerupt de interventiile pe care trebuie sa le aiba
in timpul catismelor.

7 Spre deosebire de practica din bisericile de mir din Romania, unde in
timpul canoanelor (cu exceptia perioadei pascale) se cantd numai catavasiile
perioadei din an, in bisericile de mir din Grecia incd se mai cantd in
intregime primele doua cantari din canonul zilei respective (n.tr.).
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166

In care cazuri in timpul Vecerniei se canta troparul
Nascatoarei de Dumnezeu al Invierii si in care
cazuri nu se canta?

La cantarea troparului Nascatoarei de Dumnezeu din
Octoih se refera paragraful respectiv ,despre tropare” din
Tipicul Bisericii celei Mari (§ 15). Prevederea priveste in principal
troparele Invierii, dar indirect se vorbeste si despre cele ale
Nascatoarel de Dumnezeu. De acolo g1 din practica dominanta
putem sa concluzionam urmatoarele: A

a. Troparul Nascatoarel de Dumnezeu al Invierii nu se
canta la praznicele imparatesti si ale Maicii Domnului, fie ca
acestea cad Duminica sau nu.

b. Nu se canta si la injumatatirea praznicelor imparatesti
si ale Maicii Domnului, atunci cand in locul lui se canta
troparul sarbatorii.

¢ In Duminici se canta troparul Nascatoarei de Dumnezeu
al Invierii al glasului de rand in Duminica respectiva; ori
daca Sfantul zilei are Doxologie si se canta troparul lui,
atunci se canta troparul Nascatoarei de Dumnezeu pe glasul
troparului Sfantului.

d. Atunci cand Sfantul zilei are slujba completa de
praznic (antifoane si celelalte la Utrenie) in Minee sau in caietele
separate, daca Sfantul este praznuit local, se canta troparul
Nascatoarei de Dumnezeu al Invierii pe glasul troparului
Sfantului, ca mai sus.

e. Cand Sfantul nu are slujba completda de praznic,
dupa troparul lui se canta al Nascatoarel pe glasul troparului
Sfantului din troparele Nascatoarei zilei, care se gasesc la
sfarsitul Octoihului sau al Ceaslovului (,ale Nascatoarei pe
fiecare glas”). )

f. Troparul Nascatoarei al Invierii se canta neaparat si
la odovania fiecarui glas, la Vecernia de sambata (vineri
seara) s1 la Utrenia de sambata, insa pe glasul troparului
Sfantului, fie ca Sfantul este praznuit, fie ca nu, adica 1arasi
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conform anexel cu troparele Nascatoarei de Dumnezeu pe
cele opt glasuri din Octoih sau Ceaslov. Exceptie face numai
la glasul sase, unde in loc de cel al Invierii ,Cel ce pe cea
binecuvantata...” este prevazutd in cazul de mai sus cantarea

troparulul Nascatoarei de Dumnezeu ,Mai inainte a spus
Ghedeon...”.

167

Este permis ca, din motive de timp, in timpul
savarsirii Agheasmei Mici sa se sara peste ruga-
ciunea: ,,Doamne, Dumnezeul nostru, cel mare
intru sfat...”, dupa prevederea Micului Evhologhiu
editat la Apostoliki Diaconia?

In timpul slujbelor ocazionale, care sunt legate de
slujba Agheasmei Mici, editia Micului Evhologhion de la
Apostoliki Diaconia pare la o prima privire cid omite marea
rugaciune despre care discutam. Intr-adevar, in aceasta
editie sunt introduse slujbele acestea ocazionale speciale, in
care se Intentioneaza pe de o parte prescurtarea slujbei
agheasmel, prin omiterea unor tropare sau a altor elemente,
s1, pe de alta parte, adaptarea slujbei la nevoile specifice pe
care le urmareste savarsirea lor, prin introducerea lecturilor
speciale, a cererilor in ectenil s1 a rugaciunii speciale care
incheie slujba. Rugéciunea ,Doamne Dumnezeul nostru, cel
mare intru sfat...” nu o publica nu pentru ca ar trebui omisa,
ci deoarece se afla scrisa la inceputul Evhologhionului la
slujba Sfestaniei mici, care, dupa traditia corectd a manus-
criselor si a editiilor tiparite vechi ale Agheasmatarelor, este
asezata prima in girul slujbelor din aceasta mica carte de cult
— care, de altfel, se s1 numeste ,,Agheasmatar” din acest motiv.
Presupun cad multi clerici au cazut in intelegerea gresita a
unor prevederi oarecum neclare din Micul Evhologhion si poate
ca au s1 savarsit slujba Agheasmei Mici fara aceasta rugaciune.
Omiterea acestel rugdciuni nu numai ca nu este indicata, dar
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este exclus ca aceasta editie oficiala a Agheasmatarului sa o
subinteleaga, si aceasta nu pentru ca ar fi pur §1 simplu o
inovatie — poate ca lucrul acesta ar fi cel mai putin important
— ¢l pentru ca aceasta rugaciune este numita ,rugaciunea
sfintirii apei”, conform manuscriselor, rugaciune de sfintire,
fara de care nu se savarsgeste sfintirea. Prin urmare ar fi o
sluyjba de sfintire a apei fara sfintirea propriu-zisa a apei.
Iata si mai analitic cum stau lucrurile: Fiecare slujba
sfanta este alcatuita dintr-o parte centrala, neschimbatoare,
care constituie pilonul central al slujbei, s1 din elemente
periferice schimbatoare, de o importanta secundara. Astfel de
elemente in slujba agheasmei sunt cei doi psalmi, troparele,
lecturile, ecteniile, rugaciunea plecarii capului, troparele care
urmeaza si rugaciunile speciale pentru fiecare situatie, care
se adauga la sfarsitul slujbei. Aceste elemente in manuscrise
prezinta o foarte mare diversitate si cele mai multe dintre ele
s-au adaugat ulterior la slujba. Toate acestea nu au caracter
sfintitor. Ecteniile, de altfel, dupa cum se stie, sunt indemnuri
diaconesti catre popor, care il sfatuiesc sd se roage pentru
cererile obstesti cunoscute si, in special, pentru sfintirea apei
puse inainte (,Ca sa se sfinteasca...”, ,,Ca sa lumineze...”,
etc.). Poporul, raspunzand la invitatie, se roaga, raspunzand
prin ,Doamne, miluieste”. Cu alte cuvinte, ele introduc
rugaciunea speciala de sfintire a preotului care urmeaza sa
fie rostitd. Mica rugaciune a plecarii capului ,,Pleacd, Doamne,
urechea Ta...”, care provine din slujba sfintirii Agheasmei
Mari, nu este o rugaciune pentru sfintirea apei, care se presupune
deja savarsita, ci pentru sfintirea poporului ,prin gustarea
din aceasta apa”. Afundarea Cinstitei Cruci nu tinteste
sfintirea apei, cata vreme aceasta, in rugaciunea plecarii capului,
se prezinta deja sfintitd. Aceasta, desigur, nu se gaseste in
vechile manuscrise, ci a intrat in slujba Agheasmei Mici prin
influenta practicii corespondente din slujba Agheasmei Mari,
unde a fost introdusa iarasi ulterior, intru pomenirea si recon-
stituirea botezului Domnului. De altfel, nici in slujba paralela
a Sfantului Botez sfintirea apei nu se face prin afundarea
cinstitei cruci. Sfintirea apei, in toate cele trei slujbe paralele,
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a Sfantului Botez, a Agheasmei Mari si a celei Mici, se face
numai prin rugaciunea de sfintire. Troparele, ectenia si
rugaciunea de apolis care urmeaza sunt epilogul slujbei. De
altfel, rugaciunile speciale cuprinse spre final, la punerea
temeliel, la casa noua, la camp, la vie, etc., precum si cele mai
noi rugaciuni ocazionale pe care le introduce Agheasmatarul
de la Apostoliki Diakonia, nu sunt rugaciuni de sfintire a
apel, cl rugdciuni care urmaresc binecuvantarea unor lucrari
speciale ale mainilor omului, in vederea carora s-a si savarsit
slujba Agheasmei Mici.

Nu incape indoiala, asadar, ca rugaciunea de sfintire
trebuile sa fie cautata in intervalul dintre ectenii, prin care se
introduce binecuvantarea, si rugdciunea plecarii capului,
cand apa este deja sfintita. In tiparituri avem rugaciunea
,Doamne Dumnezeul nostru, Cel mare intru sfat...”. Manus-
crisele prezintda oarecare diversitate, dar toate consuna in
aceea ca in acest moment exista in mod necesar o rugaciune
de sfintire, fie ca aceasta este cea de sus, fle ca este alta
asemanatoare ,,Dumnezeule Cel mare si preainalt...”, fie alta
mai scurta ,,Dumnezeule (sau Doamne), Dumnezeul nostru,
Cel ce apa cea amara...”. Aceasta rugaciune ar trebui sa fie
ceea ce este rugaciunea anaforalel la Sfanta Liturghie sau
rugaciunile ,Mare esti, Doamne...” la slujbele Botezului si ale
Agheasmei Mari, ale caror influente le putem discerne cu
usurinta in textele rugaciunilor de mai sus. Momentul cel
mai potrivit al acesteil rugaciuni este epicleza sau invocarea
Sfantului Duh pentru sfintirea apei, care este ceea ce este
epicleza in rugaciunea anaforalei din Liturghiile noastre
(,trimite... sifa...”) sau momentul corespondent al rugaciunii
Sfantului Botez s1 a Agheasmei Mari (,Tu insuti, dar,
Tubitorule de oameni impérate, vino sl acum cu lqminarea
Sfantului Tau Duh s1 sfinteste apa aceasta...”, ,Insuti si
acum, Stapane, sfinteste apa aceasta cu Duhul Tau cel
Sfant...”). Aceasta epiclezd in rugaciunea in uz ,Doamne
Dumnezeul nostru, cel mare intru sfat...” este oarecum
nedeterminata: ,,insuti, Tubitorule de oameni impérate, si
prin gustarea g1 stropirea cu aceasta apa trimite-ne noua
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binecuvantarea Ta...”; in altd rugaciune, ,Dumnezeule cel mare
s1 preainalt”’, este mai clara: ,,si trimite noua binecuvantarea
Ta si harul vindecarilor peste apa aceasta...”; la fel si in
rugaciunea A,,Dumnezeule, Dumnezeul nostru, cel ce apa cea
amara...”: ,Insuti si acum, Stapane, sfinteste apa aceasta si
fa...”. Aceste fraze, potrivit multor manuscrise, dupa modelul
rugaciunii de la Sfantul Botez si de la Agheasma Mare se
reluau de trei ori.

Cred ca lucrurile sunt atat de clare incat nu mai este
nevoie sa fie addugat nimic in plus. Dupa cum nu se poate
intelege o Liturghie fara rugaciunea anaforalei sau binecu-
vantarea apelor la Sfantul Botez si la Agheasma Mare fara
rugaciunile de sfintire a apei, tot asa nu se poate concepe nici
sluyjba Agheasmei Mici fara rugaciunea sa de sfintire. Din
acest motiv s1 in vederea eliminarii oricarel neintelegeri
dintr-o editlie mai noua a Agheasmatarului ar fi neaparat
necesara o explicatie legata de aceasta. Iarasi, daca rugaciunea
obignuitd sau una asemenea ei este foarte lunga si are multe
cereri fara legatura cu situatia la care se refera slujbele
ocazionale speciale, cred ca ar putea fi introdusa rugaciunea
scurta s1 frumoasa care se gaseste in multe manuscrise si
care a fost publicata de P. Trembelas in Mikron Euhologhion,
vol. II, Atena, 1955, pag. 70. De asemenea, a mai fost
publicata intr-o alta varianta si de Teofil Kampanias in
Tameio Orthodoxias, editia a 7-a, Tesalonic, pag. 49. Teofil o
preia din Tipiconul lui Simeon al Tesalonicului (Randuiala...
codicele Bibliotecii Nationale din Atena 2074), in care se
prevede citirea el la sfintirea care se face in slujba de la
inceputul Indictului (1 septembrie). Textul exact al acestel
rugaciuni, conform codicelui de mai sus, este urmatorul:

,<Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce ai schimbat pentru
poporul Tau apa cea amara in vremea lul Moise s1 apele
vatamatoare in vremea lui Elisel cu sare le-ai tamaduit si
curgerile lordanului le-ai sfintit cu aratarea Ta cea preacurata,
Insuti si acum, Stapane, sfinteste apa aceasta cu lucrarea si
cu luminarea Sfantului Tau Duh, ca sa fie aceasta tuturor
celor ce vor lua si1 vor gusta din ea 1zvor de binecuvantare,
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vindecare de patimi, sfintire a caselor, izbavire de toata
uneltirea vazuta si nevazuta. Si sa vina Duhul Tau cel Sfant
peste noi g1 sa se salasluiasca in apa aceasta si, vindecand
intindciunile celor ce se apropie de ea, du-ne pe noi pe toti in
Imparatia Ta cea cereasca; ca Tu esti sfintirea noastra si Tie
slava inaltam...”.

168

Este corect sa punem in Sfantul Potir farame din
artosul din Joia Mare si vin si sa impartasim
numai cu vin pe prunci si pe bolnavi, pe motiv ca
acesta (artosul) este uscat si este periculos in
timpul inghitirii sale? Pentru acelasi motiv nu
trebuie oare sa-i impartasim pe prunci numai
din Sfantul Sange? In cazul acesta am mai spune
»Se impartaseste robul lui Dumnezeu... cu Trupul
si Sangele...” sau numai,,, ... cu Sangele...”?

In mod normal dumnezeiasca impirtisanie se da
credinciosilor sub cele doua forme, a painii si a vinului, adica
a Sfantului Trup si Sange al Domnului. Avem insa in practica
mai veche a Bisericii noastre exemple de impartasire a
credinciosilor in mod exceptional numai sub o singura forma,
in principal cu Sfantul Trup. Exista marturii conform carora
credinciosili sau monahii se impartaseau la casele lor numai
cu Sfantul Artos, pe care il pastrau de la participarea lor la
impartasirea de la Sfanta Liturghie de Duminica, ori ca
preotil pastrau Sfantul Artos pentru savarsirea Liturghiel
Darurilor mai inainte sfintite fara sa picure pe el sau sa il
inmoaie in Sfantul Sange. Despre impartasirea numai cu
Sfantul Sange nu avem marturii. Insd in mod punctual, in
cazurile la care se refera cel ce intreaba, se pot folosi cateva
farame din impartasania pregatita in Joia Mare, care,
devreme ce raman destul timp in vin, pot sa fie date si celor
mai grav bolnavi si copiilor mici fara sa existe vreun pericol
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in timpul inghitirii lor. La impartasirea pruncilor in timpul
Sfintei Liturghii lucrurile sunt mai ugoare, deoarece Sfantul
Artos aproape ca se poate dizova in Sfantul Sange si dand din
el pruncului sa pluteascé in el urme foarte mici din Impartasanle
In acest sens se poate da Sfanta Impartisanie sub ambele
chipuri fara sa fie nevoie sa invocam impartagirea prin
iconomie numai cu un singur fel sau sa cadutdm schimbarea
expresiel traditionale care insoteste Dumnezeiasca Impartasanie.

169

La rugaciunea de binecuvantare a uleiului de la
Botez citim: ,spre usurarea de toate relele celor
ce se ung cu el cu credintad sau vor si gusta din
el”. De ce rugaciunea este la plural (,,celor ce se
ung... vor gusta”) si de ce vorbeste despre
gustarea din ulei (,,vor gusta din el...”)?

In ceea ce priveste primul punct al intrebarii, de ce
rugaciunea este formulata la plural: Cele mai vechi manuscrise
au nu numal aceasta rugaciune, ci s1 alte rugaciuni si
ecteniile slujbei Sfantului Botez formulate la plural. Iar
aceasta deoarece este cunoscut si din ale izvoare ca la botez
catehumenii veneau in grup in timpul sarbatorilor mari, in
special la Pasti si la Teofanie. Astazi rugaciunile s-au schimbat
la singular, dar in acest punct al rugaciunii untdelemnului ea
a ramas in vechea ei forma.

In ceea ce priveste a doua intrebare: Si apa Sfantului
Botez g1 untdelemnul de turnat erau binecuvantate in principal
in vederea botezului si pentru ungerea dinaintea botezului a
catehumenilor. Insa in vechime ele erau folosite de credinciosi si
pentru altceva, un act legat de acestea. Avem, de exemplu,
marturii din manuscrise ca preotul, dupa sfintirea apei, 11
stropea pe credinciosil prezenti, sau credinciosii luau la
casele lor apa sfintita si1 o pastrau pentru sfintirea caselor lor
sau a domeniilor lor sau ca sa bea din ea. Avem destule
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marturii de acest fel din practica veche a Bisericii rasaritene
s1 apusene. In anumite locuri, desigur, luau apa sfintita dupa
varsarea in ea a undelemnului catehumenilor. Stropirea si
luarea din apa sfintita a Sfantului Botez s-a pastrat in
Biserica noastra in slujba Agheasmei Mari, care este, dupa
cum am scris si alta data, binecuvantarea apelor botezului usor
modificata. Ramasite ale acestel practici vechi de la slujba
Botezului se pot observa in diferiti codici in ecteniile in care
se afla cererea ,Ca sa le fie acestea (apele) spre curatirea
sufletelor s1 a trupurilor tuturor celor ce vor lua si vor gusta
din ele”. Ceva analog s-a intamplat si cu untdelemnul
catehumenilor, uleiul binecuvantat. Din aluzia pe care o
contine rugdciunea, se pare ca era folosit si de catre credinciosi,
care se ungeau sau gustau din el, ca unul care ,alunga toata
lucrarea diavoleasca” si care este ,spre usurarea de toate
relele”. In Apus se folosea si pentru alte nevoi liturgice, cum
ar fi, de exemplu, pentru ungerea preotilor hirotoniti §1 pentru
tarnosirea Sfintelor Mese si a clopotnitelor bisericilor. Poate
ca ne mira astazi faptul de a bea din ulei (,,s1 vor bea”). Este
insa cunoscut ca mai demult credinciosii beau pentru sfintirea
lor din uleiul sfintit. Acest lucru este marturisit, de altfel, si
de rugaciunea de la Litie (,graul, vinul g1 untdelemnul... si-1
sfinteste pe credinciosii care vor gusta din ele”).

170

Este corect sa numim ,,mica” intrarea 8 Evangheliei,
adica a Cuvantului lui Dumnezeu, a lui Hristos,
si ,mare” intrarea Darurilor inca nesfintite? Cum
dumnezeiasca si sfanta Evanghelie este socotita
mai mica decat simpla paine si simplul vin?

* In limbajul liturgic roméanesc aceasta ,intrare” poartd numele de Vohod,
care inseamna propriu-zis ,iesire”, marcand practica actuald a iesirii din
altar cu Evanghelia sau cu Cinstitele Daruri. Am péstrat termenul grecesc de
»lesire” pentru a se intelege mai bine ceea ce se explica in text.
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Atributele de .mic” si ,,mare”, folosite astézi pentru
desemnarea celor doua 1esiri de la Sfanta Liturghie, sunt
tarzil. Pana in secolul al XIII-lea manuscrisele folosesc termenii
Jntrare”, ,prima intrare”, ,intrarea patriarhului” sau ,a
arhiereului”, ,intrarea cu Evanghelia”, ,a merge spre a intra”,
,a face intrare”, etc., numail cand vor sa indice Vohodul mic
de astazi. Pentru mutarea Darurilor se folosea inca numele
de ,intrare”. Insa deja termenul ,prima intrare”, care se
gaseste la Sfantul Maxim Marturisitorul (Mistagogia, 8-9) si
in manuscrisul din secolele XII-XIII, lasa sa se subinteleaga
faptul cd mutarea Darurilor, chiar daca nu era numita, era
socotita in acea epoca s1 ea ,intrare’. Pentru prima data
acelasi termen este folosit cu intelesul actual intr-o Randuiala
a Sfintei Liturghii din secolele XII-XIII. In ea se opun
,intrarea mica” cu ,intrarea mare”. In Randuiala lui Filotei
gasim pentru prima oara termenii in forma si intelesul lor
actuale. ,Intrare micd” se numeste intrarea cu Evanghelia, iar
Jntrare mare” intrarea cu Cinstitele Daruri. Din Randuiala lui
Filotel au ramas termenii §i in textele noastre liturgice.

Din introducerea ulterioara a celor doi termeni se
poate interpreta si motivul pentru care s-au folosit aceste
doua atribute pentru a-1 deosebi. Initial, dupa cum am vazut,
Jntrare” se numea numai ,intrarea mica” de astazi, pentru
ca numal aceasta exista. Era cu adevarat o intrare, nu ca
astazi ceva simplu, numai a slujitorilor in altar, ci o intrare
in biserica a clerului s1 a poporului cu pompa. Sfantul Maxim
vorbeste lamurit g1 despre acest lucru: ,prima intrare este in
sfanta biserica in timpul adunarii sfinte...Intrarea poporului
impreuna cu ierarhul ...in biserica”’. Greutatea nu cadea pe
Evanghelie, de aceea nici nu se zicea ,lesirea Evangheliei” ci
,cu Evanghelia”. Evanghelia era purtata numai cand urma sa
se citeasca in timpul sinaxei o pericopa evanghelica. Mutarea
el se facea din ratiuni curat tehnice, adicd deoarece ea se gasea
in skevofilax sau diaconicon, care era in atrium, in afara
bisericii principale. Acolo preotil se imbracau cu vesmintele
lor, luau Evanghelia, daca era prevazuta o lectura din ea, si
cler s1 popor intrau in procesiune in biserica. Inaintea usilor
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bisericil se citea rugaciunea intrarii si se binecuvanta usa,
Jintrarea sfintilor”, adica intrarea bisericii (acesta este intelesul
cel mai probabil al binecuvantarii ,,Binecuvantata este intrarea
sfintilor Tai...”). Intr-o rugaciune veche a intrarii, mai veche
decat cea de astazi, care se pastreaza intr-un Evhologhiu foarte
vechi, codicele Barberini 336 din secolul al VII-lea, la Liturghia
Sfantului Ioan Hrisostom, se face referire clara la intrarea
clerului si a poporului, adica a intregii adunari (ekklesia) in
biserica: ,Facatorule de bine g1 Ziditorule a toata faptura,
primeste adunarea (ekklesia) care este de fata...”. Aproape
aceeasl rugaciune cu aceeasi referire exista in aceeasi pozitie
si in Liturghia Sfantului Iacov. Insd nu existd nici o referire
despre Evanghelie nici in aceasta rugaciune, nici in cea actuala:
,Stapane, Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce ai asezat in
ceruri...”. Aceastd a doua rugaciune presupune o dezvoltare
ulterioara a Liturghiei.

Prin urmare poporul intra, ca g1 astazi, mai devreme in
biserica si preotul pregatea mai dinainte darurile punerii inainte
in timpul cantarii primelor doua antifoane ale Liturghiel. Aceasta
intrare se facea numai de catre preoti, in altar, cu Evanghelia, ca
sd urmeze citirea pericopelor. Aceastd practica s-a pastrat in
Liturghia arhiereasca. Atunci pentru prima data arhiereul
intra in altar ca sa-si ocupe locul impreuna cu clerul pe tron,
de unde urmarea citirile si predica. Rugdciunea mai noua
vorbeste numai despre intrarea clerului nu in biserica, ci in
altar. Binecuvantarea nu se mai indreapta catre usa impara-
teasca a bisericii, ci catre usile imparatesti ale altarului.® Chiar
sl in aceasta perioada mail noud termenul intrare se refera
exact la aceasta intrare in altar. Inca era o intrare a clerului
-,cu Evanghelia” si nu o intrare ,,a Evangheliei”.

In legatura cu mutarea darurilor nu se folosea initial,
dupa cum am vazut, termenul ,intrare”’, pentru ca nu era
propriu-zis o intrare. Mutarea se facea in modul cel mai

* In traditia greacd usa principald a bisericii se numeste ,,usa imparateascd” (la
nol nu are un nume special) iar usa principala a altarului ,usa frumoasa”
(numitd la noi ,usa imparateasca”). (n.tr.)
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simplu de diaconi, care alegeau din multele daruri aduse pe
cele mai potrivite pentru jertfa si le mutau la jertfelnic, unde
le primea, ca si astazi, episcopul. Mai tarziu, adica in secolul
al VI-lea, aducerea darurilor a inceput sa se faca cu mai mare
stralucire. Luau parte preotii si clerul inferior, precum si
imparatul cu suita sa. Cu alte cuvinte, se facea o adevarata
procesiune. Arhiereul ramanea insa in locul sau vechi, inaintea
jertfelnicului, si primea acolo Cinstitele Daruri, ofranda
Bisericii. De altfel, la Liturghiile arhieresti el este slujitorul
prin excelenta. In momentul acela s-a cautat si un nume
pentru aceasta procesiune somptuoasa si a fost numita la fel
ca sl prima ,intrare”’, insa ,mare”, din pricina stralucirii el in
comparatie cu ,prima’ sau ,mica”’, care isi pierduse in comparatie
cu cea de-a doua stralucirea initiala si1 scopul sau practic.
Deja preotii se aflau in altar mai inainte de aceasta intrare,
iar Evanghelia era deja agezata pe Sfanta Masa mai inainte
de intrare. A ramas insa ca procesiune solemna si pentru ca
nu mai era, in realitate, o intrare a preotilor in altar, ca mai
inainte, si accentul s-a pus pe Evanghelie, a devenit ,intrare”
nu ,cu Evanghelia”, ci ,a Evangheliei”, numita ,mica” pentru
ca nu avea stralucirea celel ,mari”.

Simbolismele care s-au dat celor doua intrari, au venit
intr-o perioada ulterioara sa pecetluiasca si sa indreptateasca
simplitatea primei intrari in fata stralucirii celei de-a doua.
Astfel, intrarea mica este prezentata ca infatisand ,aratarea
de la Iordan” a Domnului (Sofronie, Teodor al Andidelor) sau
prima venire a lui Hristos in lume (Maxim) sau venirea lui
Hristos, intrarea in lume s1 aratarea la Iordan (Gherman)
sau ,aratarea Domnplui... cépd a Inceput sa fle vazut”
(Cabasila) sau, in fine, Invierea si Inaltarea (Simeon). Dimpotriva,
Intrarea mare se leaga, dupa aceeasi talcuitori bizantini ai
Sfintei Liturghii, de evenimente mai slavite g1 mai sfinte:
»(pe-)trecerea” in lume a lui Hristos pana la ingroparea Sa
(Sofronie), intrarea triumfala in Ierusalim (Sofronie, Gherman,
Teodor al Andidelor, Cabasila), procesiunea de inmormantare
a trupului Sau (Gherman) sau, in fine, infricosatoarea si
slavita a doua venire a Sa (Simeon).
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Din cele pe care le-am scris cred ca a devenit clar ca
termenil ,,micd” s1 ,mare’ care caracterizeaza astdzi ,intrarile”
de la Sfanta Liturghie se datoreaza nu importantei lucrurilor
mutate (Evanghelii-Hristos, daruri-antitipuri), ci prelucrarii
s1 dezvoltarii istorice ale acestor doua intrari.

Mai multe despre aceasta tema se pot gasi in studiul
lui J. Mateos, ,Intrarea mica de la Sfanta Liturghie™?, revista
,Grigorios o Palamas”, vol. 56 (1973), pag. 365-381.

171

Rezista din punct de vedere dogmatic ceea ce se
spune de catre unii preoti in timpul apolisului:
»[cu rugaciunile] celui intre sfinti Parintelui
nostru.... a carui dumnezeiasca mistagogie!’ am
savarsit”? Mistagogia este a unui Parinte sau a
altuia, sau a lui Hristos insusi?

Aceasta fraza este spusa astazi de unil preoti la
proscomidie, atunci cand se extrage ultima din cele noua
miride pentru sfinti, si la apolisurile proscomidiei si ale Sfintel
Liturghii. Manuscrisele cele mai vechi nu retin apolisul,
deoarece nu se facea in chipul in care se face astazi, iar cele
mail noi, care il contin in forma sa actuala nu se proble-
matizeaza mult in acest punct. La fel se intampla si la
Apolisul din cazul miridelor. El se afla numai in manuscrisele
mail nol, deoarece in vechime se scotea si se oferea numai
amnos-ul/agnetul fara miride. Pe de alta parte, manuscrisele
mai noi i tipariturile care vorbesc despre mirida Sfantulu

10°H mkpd eicodog tiig Beiag Aettoupyiag.

it In Liturghierele sau cartile de cult romanesti termenul grecesc ,mistagogie”
— introducere in taind, slujba care introduce intr-o taind dumnezeiasca
(folosit adeseori in textele grecesti pentru a numi Sfanta Liturghie) este
tradus prin taindg, slujba sfanta sau chiar Liturghie. Am optat pentru pastrarea
termenului grecesc pentru a se intelege mai bine problematica intrebarii.
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sub numele caruia se savarseste Sfanta Liturghie si despre
pomenirea luila Apolis, nu au expresia ,,a carul mistagogie...”, ci
numal numele lui simplu. La Proscomidie, in cateva
manuscrise mai noi, se noteaza in legatura cu ultima mirida
»a celul intru sfinti Parintelul nostru cutare, arhiepiscopul
cetatil cutare, a carui Liturghie se savargeste”’, insa interpretarea
,a carul...” nu se refera la cele pe care le va spune preotul, ci
indica pe care sfant il va pomeni in acest moment. De altfel,
in special la Apolis, cele doua propozitii de referire, care vor f1
introduse atat de aproape, nu sunt atat de usor de confundat
fonetic ,a celui intru sfinti Parintelui nostru... a carui
mistagogie..., a Sfantului ... a carui pomenire...”. Din toate
acestea reiese ca adaugarea determinarii ,,a carul mistagogie...”
la numele Sfantului al carui nume il poarta Liturghia ce se
va savarsl sau s-a savarsit nici trebuie pusa in mod necesar,
nici nu este marturisitd de vreun manuscris, tiparitura sau
vreo traditie orala liturgica. Acestea in legatura cu locul liturgic
al acestel adaugiri.

Din punct de vedere dogmatic, cred ca nu trebuie ca
formularea lui sa fie socotitd ca ceva cu totul inexact. Nu
incape indoiala ca Hristos este marele arhiereu, ,,Cel ce aduce
s1 Cel ce Se aduce, Cel ce primeste s1 Cel ce Se imparte”, conform
rugaciunii ,Nimeni din cei legati cu pofte...”. Dar preotia
unica a Domnului nu distruge preotia preotilor Bisericii Sale,
c1 dimpotriva, cu puterea el, oamenil devin partasi ai
vredniciel Sale preotesti, conform aceluiasi cuvant, cred, in
timp ce Acela este Slujitorul si Mistagogul, iar preotii care
savarsesc Liturghia si scriitorii textelor liturgice pot fi
caracterizati si el cu acelasi termen. Cuvantul ,mistagogie”
este echivalent aici cu cuvantul ,Liturghie” sau cu textul
liturgic care cuprinde Liturghia alcatuitd de Sfantul Vasile
cel Mare sau de Sfantul Ioan Hrisostom. In cele mai multe
cazuri folosim termeni analogi s1 mai ales expresii ca ,Liturghia
Sfantului Ioan Hrisostom” si ,Liturghia Sfantului Vasile cel
Mare”, fAéré ca sa se nasca in nol banuiala ca le folosim
abuziv. In acelasi fel vorbim si despre savarsirea acestor
Liturghii de catre preotil nostri astazi: ,,a savarsit Liturghia”,
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,a Liturghisit”, ,va sluji Liturghia”, etc.. Iarasi, nu va fi
slujitor Hristos? Poate ca modul acesta de exprimare este
socotit comun si nu lipsit cu totul de exactitate. Chiar si in
textele noastre liturgice se gasesc expresii asemanatoare: ,ca
sa savarsesc slujba fara a fi rusinat’, ,ca sa slujesc Trupul
Tau cel sfant si fara prihana”, ,fa-ne pe noi vrednici sa aducem”,
,Liturghia aceasta, de care ne-ai invrednicit s& o primesti din
mainile noastre” de la Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom;
»sa fim slujitori ai Sfantului Tau jertfelnic... ca sa-Ti aducem
Tie jertfa de lauda”, ,;sa slujim Sfantului Tau jertfelnic” de la
Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, si multe altele. In
acelasi cadru trebuie plasatd si cu acest inteles trebuie
Interpretata si fraza controversata. Cred ca nu schioapata din
punct de vedere dogmatic.

172

Ce trebuie facut in cazul in care preotul slujitor
aflat dupa momentul sfintirii Cinstitelor Daruri
slabeste grav si nu poate sa termine Sfanta
Liturghie si nu exista alt preot in locul acela care
sa nu fi slujit si care sa o termine?

Despre problema aceasta vol aminti iarasi cele scrise
in Tnvatdatura pentru preoti si diaconi care se afla la sfarsitul
editiel Raspunsurilor lui Simeon al Tesalonicului in traducerea
neogreaca a preotului Polyzois Lampanitziotis, care s-a facut
in Leipsia in anul 1971. Aceste indicatii, cel putin din cate
cunosc, sunt singurele care existd in legaturd cu aceasta
problema. Sunt preluate si de alte editii ulterioare diferite,
cum ar fi de Daniil Georgopoulos in cartea sa Antologie Sfanta,
care s-a publicat pentru prima oara la Venetia in 1833 si a
cunoscut multe reeditari. fnva‘ta’tura nu are, desigur, autoritate
canonica, dar a fost socotitd una ,[facutd] cu acrivie” de
patriarhul Calinic al III-lea si ,de citre Sinod prin Invatatorul”.
Capitolul X al Invatdaturii ,Despre cele ce se pot intampla
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preotului slujitor, ca om” da indicatii si despre problema
aceasta. indicatii care se bazeaza pe traditia bisericeasca, si este
binecunoscuta exactitatea si evlavia cu care au fost scrise.

,Daca preotul slujitor inainte de sfintirea Trupului s1 a
Sangelui Domnului va slabi grav incat si nu mai poata sa
savarseasca lucrarea sa sau va muri, indata Liturghia se lasa
s1 se opreste. lar daca se intampla dupa sfintire si desavarsire,
daca este alt preot acolo ascultand la Liturghie, sa o termine
acela, incepand din locul si de la cuvintele de unde a ramas
primul. Iar daca cel bolnav nu a murit, ci traieste si poate sa
primeasca Tainele, slujitorul care este in locul lui sa rupa o
mica particica din Sfantul Artos g1 sa ia cu lingurita Sfantul
Sange si sa 1l impartaseasca; 1ar el sa se impartaseasca dupa
randuiala si s consume ceea ce a ramas in mod obignuit. lar
daca nu exista alt preot care sa termine Liturghia si sa consume
cele sfinte, un barbat dintre cel mai evlaviosi s1 mai curati,
luand acoperamantul, nu apucand cu mainile goale, sa acopere
bine cele sfinte, astfel incat sa nu poata intra ceva in disc sau
in Sfantul potir, pana cand va veni un alt preot, care va
termina Sfanta Liturghie in cealalta z1 (sau pe alta masa,
daca este in aceeasi z1) s1 atunci incepand de la proscomidie si
scotand un alt agnet nou; si la momentul obignuit de sfintire
s1 dupa consumarea noului agnet, sa il consume gi pe primul
si sa i1l bea Impreuna cu Sfantul Sange; sau punandu-l in
Sfantul Potir, avandu-le pe toate sfiramate in el, sa il puna
pe jertfelnic. Iar daca inainte de binecuvantare Dumnezeiestilor
Daruri se intampla aceasta, celalalt preot sau unul asemenea
care a slujit complet, dupa mutarea dumnezeiestilor taine la
jertfelnic s1 dupa impartirea lor, sa imparta si artosul ramas
s1 vinul, nu insa ca Trup si Sange al lui Hristos, ci ca paine
binecuvantata si vin binecuvantat”.
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173

Cum se pomenesc sfintii praznuiti in timpul
Apolisului si in celelalte situatii?

174

Este corect ca in timpul Apolisului praznicelor
Cinstitei Cruci, ale praznicelor Maicii Domnului
si ale diferitelor soboare de sfinti sau aflari de
moaste si pomenim la Apolis si in celelalte cazuri
Crucea, pe Nascatoarea de Dumnezeu sau pe
Sfantul cu determinarea ,,a carui aflare...”, ,a
carui gasire din nou a moastelor...”, etc.?

In diferite momente ale slujbelor Bisericil noastre, ca
de exemplu la ,Mantuieste, Doamne, poporul Tau...” de la
Utrenie, la ,Stapane mult milostive..”, de la Litie, la Poscomidie
s1 mai ales la Apolisuri, afara de ordinea traditionala a numelor
sfintilor care se pomenesc, se aminteste si Sfantul zilei, ,a
carul pomenire o savarsim”. ,/ Tehnica”, sa zicem asa, acestel
trimiteri necesitd o anumita cunostinta, experienta si atentie.
Despre atributele care insotesc numele sfintilor am scris mai
analitic in raspunsul de la intrebarea numarul 2. Revenim si
mai pe larg intr-un alt moment al temei la care se refera cele
doua intrebari de mai sus. Pe aceasta tema am consacrat
numail cateva randuri in raspunsul amintit. Practica veche
nu ne este cunoscutd cu exactitate, deoarece manuscrisele sunt
foarte laconice in acest punct. Ne vom intemeia raspunsul in
principal pe practica actuala, asa cum se prezinta in cartile
liturgice tiparite si in traditia orala referitoare la acest lucru.

In situatiile obisnuite din zilele de pomenire ale sfintilor
al caror nume nu este amintit in lista traditionalda a numelor
sfintilor care se pomenesc in situatiile de mai sus lucrul este
foarte simplu. Numele Sfantului se pune in genitiv si se adauga
,a carul pomenire o savarsim”. Mai exact se pomeneste numai
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Sfantul care are la slujba Vecerniei Slava... (G. Biolakis,
Tipikon, § 16, Despre apolis in general, Atena 1921, pag. 14).
Acest lucru, insa, in practicd nu se tine si pe drept cuvant,
dupa parerea mea. Cata vreme exista in Minee slujba pentru
un sfant, iar Sfantul respectiv este cinstit in acea zi, fie ca
are slujba deplina, fie ca nu, este Sfantul a carui pomenire o
savarsim, chiar daca nu in chip sarbatoresc. De altfel, in
perioada in care s-a prelucrat randuiala aceasta a tipicului,
era in vigoare o deosebire s1 mai aspra intre sfintii cu praznic
si cel fara. Pentru cei din urma nu se canta la slujba nici
troparul, 1ar in locurile din slujba unde era prevazuta cantarea
troparului sdu se zicea troparul zilei (Luni al Sfintilor ingeri,
Marti al Sfantului Ioan Botezatorul, etc.), 1ar la Utrenie se
canta chiar si1 in afara Postului Mare ,Aliluia”. Astazi
calendarul s-a dezvoltat si toti sfintii sunt praznuiti. Insa la
pomenirea numelor lor trebuie sa existe o ingradire, ca sa nu
ajungem la o altd extrema. In sinaxar, fiecare zi pomeneste
liste intregi de sfinti, a caror pomenire se savarseste ,in
aceeasl z1”. Pomenirea trebuie si se limiteze la cel mai
importanti si, desigur, la aceia care au slujba in Minei sau la
sfintii locali, care nu au slujba in Minei, dar a ciror pomenire
vrem sa o propunem (de exemplu neomartirii, etc.). Acest
principiu corect, cred eu, il urmeaza si tabelul care se afla in
anexa Liturghierului (Ieratikon) editat de Apostoliki Diaconia,
care insemneaza ,Sinaxar pe tot anul, ca sa se calauzeasca
preotul ce sfant trebuie s pomeneasca la sfanta Proscomidie
si la Apolisuri” (editia 1962, pag. 315 s.u.). In acest sinaxar
sunt scrisi multi sfinti care nu au Slava...).

Prima greutate se intalneste in cazul in care numele
Sfantului exista in lista numelor pe care, din traditie orala
sau pentru ca existd in textele noastre liturgice, preotul le
spune in fiecare situatie. Sa spuna numele Sfantului de doua
ori, o data in randul lui si inca o data la sfarsit, ca sfant al
zilei, nu este corect logic. Slujitorili nostri mai experimentati
omit atunci numele de la inceput si il pomenesc numai la
sfarsit. De exemplu: daca este pomenirea intaiului mucenic
Stefan, la Utrenie, unde la ,Mantuieste, Doamne, poporul
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Tau...” existda numele lui, se va zice numai la sfarsit impreuna
cu ,a carul pomenire ...”; daca este pomenirea Sfantului Ioan
Hrisostom, la locul obignuit se vor pomeni numai doi din cei
trel 1erarhi si la sfarsit Sfantul Ioan Hrisostom, ca Sfantul
care este praznuit, s.a.m.d. Acelasi lucru se intampla si la
slujba proscomidiei, in timpul scoaterii miridelor. Desigur,
este de la sine inteles ca Indictul, pomenirea cutremurelor, a
innoirilor bisericilor, etc., nu se vor pomeni, de vreme ce nu
sunt persoane carora sa li se aduca cinstire sau jertfa sau sa
invocam rugaciunile lor.

Lucrurile se complica si mai mult la pomenirea minunilor,
a mutarili moastelor si la soboarele sfintilor. Spre exemplu, pe
4 1anuarie este soborul celor saptezeci de apostoli, pe 27
lanuarie mutarea moastelor Sfantului Ioan Hrisostom, pe 2
mai ale Sfantului Atanasie cel Mare, pe 8 iunie ale Sfantului
Teodor Stratilat, pe 28 iunie ale Sfintilor fara de arginti Chir
s1 Ioan, pe 2 august ale Sfantului Stefan, s.a.m.d. Pe de alta
parte exista situatil in care praznuim sfintli nu in ziua
,pomenirii” lor, adica a mortii lor, care s-a intamplat in acea
z1 sau, daca nu a fost cunoscuta cu exactitate, s-a pus dupa
obicel in ziua aceea, cum ar fi de exemplu la pomenirile
proorocilor, ale apostolilor, etc., s1 care, in principiu, sunt
sinaxe spre pomenirea lor, ca de exemplul ale Patriarhilor
Alexandrier Atanasie si Chiril (18 1anuarie), ale celor trei
Ierarhi (30 1anuarie), ale primitorului de Dumnezeu Simeon
s1 Ana (3 februarie), etc. Ar fi absurd si ilogic ca in toate
cazurile de mai sus de sinaxe sau mutari de moaste sa se
pomeneasca dupa modelul cunoscut din situatia precedenta
,soborul... a carui pomenire...” sau ,mutarea ... a carel
pomenire”’. Sa fie pomeniti pe de o parte sfintii dupa modul
obignuit, ca si cum ar fi vorba despre pomenirea lor, adica
pomenind numele lor la genitiv si adaugand determinarea ,a
carul pomenire...”, practica care ar simplifica lucrurile, pe de
alta parte, dar nu ar fi corectd din punct de vedere liturgic.
Ar simplifica inca si mail mult lucrurile omiterea pomenirii
acestor evenimente, daca s-ar ignora pe deplin pomenirea
Sfantului de care se leaga soborul sau mutarea moastelor.
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Dar acest lucru nu cred ca ar fi corect, de vreme ce intreaga
slujba a zilei se refera la aceste evenimente si uneori se face
si praznic al sfintilor din acele zile. Corect, prin urmare, cred
ca fac preotii care la sfarsitul Apolisului pun numele Sfantului
sau al sfintilor acelora cu determinarea ,,a carui/a caror sobor
il praznuim” sau ,a carui mutarea a sfintelor moaste o praznuim”.

Un caz special il constituie categoria sfintilor mari,
cum ar fi Nascatoarea de Dumnezeu, Inainte-mergatorul,
Sfintii Arhangheli, Apostolii, care se pomenesc la inceputul
apolisurilor si ale celorlalte rugaciuni. Pentru aceleasi ratiuni
pe care le-am amintit mai sus cred ca fac bine preotii care
dupa spunerea numelui acelor sfinti in situatiile corespunzatoare
adauga ,a carel intrare in biserica o praznuim” (21 noiembrie),
,a carul zamislire o praznuim” (23 septembrie), ,al carui
sobor 1l praznuim” (7 ianuarie), ,,al caror sobor il praznuim”
(8 noiembrie, 30 iunie) s.a.m.d. La Adormirea Maicii Domnului,
Taierea capului Sfantului Ioan Botezatorul, Mutarea Sfantului
Ioan Teologul, s-ar putea folosi expresia ,,a carei (sau a carui)
pomenire o si savarsim’, de vreme ce este vorba despre
praznuirea mortii acestor persoane sfinte si termenul ,,pomenire”
poate f1 aplicat in aceste cazuri in sensul sau cel mai deplin.

Nu vad ce anume ar impiedica aplicarea aceluiagi principiu
si la sarbatorile Cinstitel Cruci, daca, spre exemplu, la ,ale
Cinstitel si de viata facatoarei Cruci” preotul ar adduga in
functie de fiecare sarbatoare in parte ,a carui inaltare (sau
aflare, etc.) o praznuim.

Pentru praznicele imparatesti nu sunt valabile observatiile
de mai sus. In acest caz pomenirea sarbatorii se face cu
caracteristica speciala a Apolisului (,,Cel ce a inviat”, etc.).

Incd o datd, in eventualitatea unei critici cum ca practica
socotita exacta nu ar fiin conformitate cu aceasta formarea a
apoliselor sau a altor rugaciuni conexe, sa imi permiteti sa
recapitulez faptul ca ar fi o munca in zadar sa se caute in
traditia manuscrisad vreun suport pentru una din pozitii sau
pentru cealalta. Cata vreme practica actuala ne da posibilitatea
sa alegem intre cele doua, nu vad pentru care motiv nu ar
trebul sd o preferam pe cea mai logicad si mail corecta din
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punct de vedere liturgic. Este destul ca ea sa se faca la modul
corect. Sa nu ascultam grosolanii sintactice ca cele amintite
intr-unul din fasciculele mai vechi ale ziarului , Efimerios”,
,Paratiritis”, gdicé »lcu rugaciunile] inaltarii Cinstiter Cruci..”,
»ale nasterii Inaintemergatorului...” ete, ca si cum ,,inaltarea”
si ,nasterea” ar fi niste sfinti care se roaga pentru noi
(,Efimerios”, vol. 2 (1953), pag. 44). Pentru aceasta, insa, se
cere de la preoti o mica pregatire si putina atentie.

175

In timpul Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare
care rugaciune a amvonului trebuie spusa: cea
obisnuita ,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce te
binecuvinteaza...” sau ,,Cel ce jertfa laudei...”,
dupa cum indica anumite Liturghiere? Sau
aceasta ultima rugaciune trebuie spusa numai la
1 ianuarie?

Discutia aceasta, conform cartilor liturgice tiparite,
este in felul urmator: Editiile cele mai vechi ale Liturghiei
Sfantului Vasile cel Mare in Molitfelnice s1 in Liturghiere au
in mod obisnuit numai rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi pe
cel ce te binecuvinteaza...”. Se gaseste insa si cealalta ,,Cel ce
jertfa laudei...” in anumite editii vechi, cum ar fi editiile
Liturghiilor de la Venetia 1811, 1852 si 1876, care ,cu
acrivie” au fost revazute s1 imbogatite cu note de patriarhul
Constantin I de la Sinai. In ele nu numai ca aceasta rugaciune
nu este publicata, ci in note se osandeste citirea el ,,Rugaciunea
amvonului de la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare ,,Cel ce
jertfa laudei”, care se afla in anumite carti liturgice, nu trebuie
sa fie citita, ca una care nu este o alcatuire a Sfantului si nu stiu
cum, fara ingaduinta bisericeasca, a fost adaugata la Liturghia
lui; iar aceasta reiese din faptul ca aceasta rugaciune nu se
gaseste nicli in manuscrisele vechi care cuprind Liturghia
Sfantului, nici in operele sale editate la Venetia in anul mantuirii
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1533” (Editia a II-a de N. Protopsaltidos, Constantinopol 1875,
pag. 142). Dimpotriva, in editia lui N. Papadopoulos (M.
Saliveros) rugaciunea ,,Cel ce jertfa laudei...” este asezata ca
rugaciunea canonica a amvonului de la Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare, in timp ce rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi
pe cel ce te binecuvinteaza...” ramane in pozitie secundara si
se zice in locul ei1 ,daca vrea preotul” (pag. 83-84). In editia
Molitfelnicului mare insa, sub ingrijirea aceluiasi, prima
rugaciune nu mai este publicata, ci existd numai o trimitere
la pagina din fasciculul Liturghiei la care ne-am referit
anterior. Conform tipicului lui G. Biolakis, rugaciunea ,,Cel ce
jertfa laudei...” se zice numai in ziua de 1 ianuarie ,in mod
exceptional”, 1ar in celelalte zile in care se savarseste Liturghia
Sfintului Vasile cel Mare se zice rugaciunea obisnuita ,,Cel ce
binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...” (,In toate Duminicile
din Postul Mare, cand se savarseste Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare, se zice rugaciunea amvonului cea obigsnuita a
Sfantului Ioan Hrisostom, pentru ca in suluri nu se afla cea
numitd a Sfantului Vasile cel Mare; la 1 i1anuarie insa, in
mod exceptional, ca sa zicem asa, se rosteste in Sfantul
Munte cea numita ,aratata din cer” (ed. M. Saliveros, Atena
1921, pag. 338, nota 23). Tipiconul protopsaltului Constantin
nu se ocupa deloc de problema noastra. Din tipicul lui
Biolakis a preluat si Calendarul-tipic al Bisericii Greciel si
editiile Liturghierului care s-a facut de la aceasta insemnare:
,La 1 1anuarie in loc de aceasta (adica de rugaciunea ,,Cel ce
binecuvintezi pe cei ce te binecuvinteaza...”) se pune urmatoarea
rugaciune (,,Cel ce jertfa laudei...”)” (Vezi ,leratikon”, ed.
1951, pag. 136, 1962, pag. 201 s1 1968, pag. 144). Aproximativ
aceeasl randuiala o urmeaza si fericitul arhiepiscop de Atena
Hrisostom (de Filippi si Neapolis) in Liturghierul sau
(Ierotelestikon, Atena 1948, pag. 200), cu diferenta ca in
momentul respectiv al Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare
adauga rugaciunea ,Cel ce jertfa laudei...”, iar intr-o nota
scrie: ,,De obicel se spune rugaciunea de la pagina 149 de la
Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom, numita rugaciunea
amvonului ,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...”.
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Rugaciunea amvonului insemnata mai jos se zice numai la 1
ianuarie”. Liturghierul editat la Roma 1950, pag. 214, are
rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...”
sl noteaza: ,lar daca va vrea preotul, in loc de rugaciunea
scrisa mai inainte sa o zica pe urmatoarea” g1 adauga rugaciunea
,Cel ce jertfa laudei...”. A

Sa vedem acum marturiile manuscriselor. In aproape
toate manuscrisele cunoscute care cuprind Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare se prevede citirea ca rugaciune a
amvonului rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te
binecuvinteaza” care, in codicele Sinai 1020 din sec. XII-XIII,
este caracterizata ca ,Rugaciunea amvonului a Sfantului
Vasile”. Foarte rar se gaseste rugaciunea ,Cel ce jertfa
laudei...” fie singura, fie dupa rugaciunea precedenta, cum ar
fi cazul codicilor Patmos 105 din secolul al XIII-lea, 767 si
828 din Biblioteca Nationala a Atenei si 135 din Muzeul
Bizantin din Atena, toti din veacul al VII-lea. Din ce1 83 de
codici pe care 1-a folosit profesorul P. Trembelas la editarea
celor trei Liturghii (Atena 1935), in 79 exista rugaciunea ,,Cel
ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...” si numai in
patru rugaciunea de mai sus ,,Cel ce jertfa laudei...”. Aceeasi
rugaciune exista si in codicele cu numarul 712 din secolul al
XIII-lea de la Patmos, unde se intituleaza ,Rugdciunea
amvonului a Marelui Vasile”. In anumiti codici se afla o alta
rugaciune a amvonului la Liturghia Sfantului Vasile: ,,Stapane
Iisuse Hristoase, Mantuitorul nostru, ...”, care este publicata
intr-o nota la pagina de mai sus a Liturghierului arhiepiscopului
Hrisostom. Cel mai vechi Evhologhiu bizantin paéastrat,
codicele Barberini 336 din secolul al VIII-lea, are la Liturghia
Sfantului Ioan Hrisostom rugaciunea ,Ce lauda sau ce cantare
sau ce multumire...”, care este intitulatda , Rugaciunea amvonului
a lul Hrisostom”, iar la Liturghia Sfantului Vasile o varianta
la rugaciunea obignuita (,,Doamne Dumnezeul nostru, mantuieste
poporul Tau...”). Rugaciunea ,,Cel ce jertfa laudei...” se afla si
in acest codice (f.258v-259v) ca rugaciune a amvonului la
»[Liturghia Darurilor] mai inainte sfintite”.
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Din cele pe care le-am scris se vede ca traditia in ceea
ce priveste rugaciunea amvonului de la Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare este destul de instabila s1 in manuscrise si in
tipariturli. Cele mai multe marturin din punt de vedere
numeric inclind balanta in favoarea rugaciunii ,Cel ce
binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...”. Este clar ca
rugaciunea ,,Cel ce jertfa laudei...” nu apartine formei initiale
a Liturghier Sfantului Vasile s1 nu este creatia acestul
Parinte; insa, pentru aceleasi motive, nici rugiciunea
comuna ,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvinteaza...”
nu pare sa apartina acestel Liturghii. Pastrarea cu toate acestea
a rugaciunii ,,Cel ce jertfa laudei..” la 1 ianuarie este oarecum
ciudata. Daca aceasta s-ar zice in prima zi a anuluil ar fi
neindreptatita, deoarece nu are nici o legatura cu ea. larasi,
daca s-ar zice la pomenirea Sfantului Vasile, ca o creatie
autentica a Sfantului Vasile, atunci nu ar fi fost indreptatita
Inlocuirea el cu cealalta rugaciune in celelalte zile in care se
savarseste aceasta Liturghie. Insa daca criteriul autenticitatii ar
trebui sa fie valabil in cazul nostru, atunci pe acelasi principiu
logic, ar trebui sa fie scoase si celelalte multe rugaciuni sau
celelalte texte din cultul nostru. Practica liturgica, insa, nu se
intemelaza pe autenticitatea textelor, adica daca acestea au
fost scrise de un anume scriitor sau de altul, al carul nume il
poarta, ci pe practica si traditia Bisericii, care infiaza aceste
texte s1 le foloseste oficial in cultul ei. Pe de alta parte cele
mai multe slujbe sau elementele lor luate separat sunt prinse
in cartile noastre liturgice fara nume, fara ca aceasta sa
micsoreze autoritatea lor.

In special pentru rugaciunea ,,Cel ce jertfa laudei...” nu
existd numai argumentul istoric al realitatii, ci si cel teoretic.
Este vorba despre o rugaciune foarte frumos scrisa si puternica,
pe care traditia noastra liturgica a pus-o in legatura cu Liturghia
Sfantului Vasile si, fie ca este cu desavarsire corect din punct
de vedere istoric, fle ca nu, ea a continuat sa se spuna la
aceasta Liturghie, fie intotdeauna, fie numai la 1 ianuarie,
sau citirea ei sa fie lasata la alegerea slujitorului. Sunt de parere
ca nu trebuie sa lasam neexploatata ocazia pe care ne-o da
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elasticitatea acestei traditii. La Liturghia noastra avem
nevoie de aceasta alternanta. Rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi
pe cei ce Te binecuvinteaza...” o ascultam in fiecare zi. Daca
in cele zece ori din an se va auzi si cealalta rugaciune va da
oarecare diversitate in intreaga atmosfera, diversitate pe care o
urmareste si Biserica prin savarsirea in zilele acestea a
Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare. De altfel, pentru popor,
asa cum se savarseste astazi aceasta Liturghie, ea difera de
Liturghia obignuita a Sfantului Ioan Hrisostom numai prin
melodiile mai lungi, prin ,A dat sfintilor.. ,, si prin ,De tine se
bucura, ceea ce esti plina de har...”. Trebuie desigur sa notam ca
alternarea rugaciunii amvonului este in deplin acord cu vechea
traditie liturgicad a Bisericii. Astazi existd in uz trei astfel de
rugaciuni, daca la cele doua din Liturghii o mai adaugam si
pe cea a amvonului de la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite
,Stapane Atottiitorule, cel ce toata zidirea...”. Deja am notat
sl 0 a patra, care se leaga de Liturghia Sfantului Vasile cel
Mare. Sunt cunoscute insa cel putin douazeci de manuscrise
scrise din secolul al VIII-lea pana in secolul al XVI-lea, care
cuprind o multime de rugaciuni ale amvonului, al caror numar
se apropie de suta. Acestea se foloseau altadatd nu numai la
Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, ci si la Liturghia Sfantului
Ioan Hrisostom. Exista rugaciuni pentru toate praznicele
imparatesti si ale Maicii Domnului de peste an, pentru multe
Duminici g1 pentru pomenirile sfintilor. Pentru multe dintre
acestea exista doua sau treil rugaciuni care sa se zica la
alegere. Este vorba adica de o adevarata bogatie care, din
nefericire, a ramas neexploatata. Amintesc cateva: Rugaciunea
amvonului la nasterea Nascatoarei de Dumnezeu, la inaltarea
Cinstitei Cruci, la Sfantul Arhanghel Mihail, la soborul sfintilor
ingeri, la Duminica dinaintea Nasterii Domnului, la ajunul
Craciunului, la Craciun, la Taierea imprejur, la Intampinare,
la Bunavestire, la Duminica Fiului Risipitor, la Sambata
Sfantului Teodor, la Duminica lasatului sec de branza, la toate
Duminicile posturilor, la Sambata lui Lazar, la Duminica
Floriilor, la Joia Mare, la Sambata Mare, la Pasti, la Lunea si
Martea din Saptamana luminata, la Injumatatirea praznicului
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Invierii, la inéltare, la Cincizecime, la Duminica Tuturor Sfintilor,
la Sc}}imbarea la Fata, la Adormirea Maicii Domnului, la
zilele Invierii, la apostoli, la prooroci, la mucenici, la cuviosi, la
pomenirile sfintilor, la Sfantul Ioan Botezatorul, la zilele de
pocainta, la Duminici si1 la multe alte zile. Aceste rugaciuni s-
au publicat in diverse editii. Rugaciunea comuna pentru
celelalte zile se pare ca era rugaciunea ,,Cel ce binecuvintezi pe
cei ce Te binecuvinteaza...”, motiv pentru care s-a sl impus.
Nu mai este nevoie sa mai scriem ca ar trebui sa se
faca o incercare de restabilire in uzul liturgic al acestor rugaciuni.
Ne limitam aici sa subliniem cat de folositoare si conforma cu
traditia liturgica ar fi pastrarea macar a rugaciunii ,,Cel ce
jertfa laudei...” pentru Liturghia Sfantului Vasile cel Mare.12

176

Canonul 66 apostolic interzice postul in sambete.
In cazul in care un crestin urmeaza sa se Iimparta-
seascad Duminica cu Preacuratele Taine, mai este
valabil canonul acesta sau este nevoie sa se
posteasca si sambata?

Despre problema postului de dinaintea impartasirii am
mai scris si alta data (vezi raspunsul la intrebarea numarul
60). Reluam in cateva cuvinte faptul ca postul de dinainte de
Sfanta Impéartasanie, adica postirea euharistica prevazuta de
traditia bisericeasca si de canoane, este cea care se tine de
catre preotii nostri. Adica abtinerea desavarsita de la mancare
din seara zilei precedente, sau de la miezul noptii, pana in
vremea Sfintei Impartdsanii. Postul de trei, mai multe sau
mai putine zile inainte de impartasire nu este cunoscut in

12 Pentru citirea rugiciunii ,,Cel ce jertfa laudei...” la Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare pledeaza si preacinstitul duhovnic arhim. Gavriil, egumenul
Sfintei Manastiri Dionisiou de la Sfantul Munte (vezi ,,Orthodoxos Typos”
15/5/73, pag. 5).
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vechea traditie, isi are inceputul mai degraba in timpurile
stapanirii turcesti si se datoreaza pe de o parte incercarii
pentru o pregatire cat mai buna posibil si1, pe de alta, datorita
venirii credinciogilor la Taina foarte rar, la intervale de timp
mari. Coroborarea pregatirii credinciosului pentru Sfanta
Impartasanie cu postirea trebuie sd ramana la latitudinea
duhovnicului, deoarece este pe de o parte folositor si demn de
cinstit, de vreme ce contribuie la o mai buna pregatire a
crestinului, insa, pe de alta parte, naste multe probleme care
nu se rezolva printr-o regula generala. Scopul nostru trebuie
sa fie scopul Bisericii, adica sa-i1 atragem pe credinciosi spre
taina vietil sl nu sa-1 indepartam, mai ales astdzi cand in
societatea noastra toate i1 duc pe oameni intr-o directie opusa.
Daca voim sa privim obiectiv lucrurile, trebuie sa marturisim ca
postul de trei zile constituie o piedica pentru venirea credinciosilor
la Sfanta Impartasanie. Postul nu este ugor accesibil oamenilor
care traiesc in lume g1 in familie si care lucreaza din greu
pentru painea lor. De altfel, ce1 mai inflacarati credinciosi
care se Impartasesc mai des, si1 acest lucru trebuie sa il urma-
reasca toate incercarile noastre, este practic imposibil sa posteasca
trei zile pe saptamana sau cincisprezece zile pe luna, afara de
posturile bisericesti randuite, ca sid poata veni la Taina.
Duhovnicul cunoaste situatiile fiecaruia in parte si va regla
individual ce anume trebuie s tina fiecare si daca socoteste
ca este folositor sa lege impartasirea de postul de trei zile,
mai nou. Acestea despre partea practica a realitatii.

Din punct de vedere al sfintelor canoane postul de
dinaintea Sfintel Impartasanii se izbeste de interdictia postirii
in zilele de sambata si1 duminica, precum si in saptamana
luminata. Canoanele respective le-am amintit in raspunsul
pomenit. Pentru credinciosii care nu vin regulat la biserica,
se poate sa se aiba grija ca sa se Impartaseasca dupa o
perioada de post, astfel incat postul lor s nu vina in contradictie
cu canoanele acelea. La Sfantul Munte monahii se impartasesc
in grup in zilele de Sambata ca sa impace postirea si pazirea
canoanelor. Acest lucru nu putem sa il propunem poporului.
Sambata dimineata au timp numali cel care nu lucreaza. Alti
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duhovnici trec cu vederea canoanele care interzic postul din
zilele de sambata, invocand pasajul scripturistic ,,cel mai mic
se binecuvinteaza de la cel mai mare” (Evr. 7, 1), ,mai mic’ in
cazul de fata sunt canoanele si ,,mai mare” Sfanta Impartasanie.
Aceeagl problema se pune s1 la impartasirea din zilele
Craciunului, a Sfintilor Apostoli s1 a Adormirii Maicii Domnului,
cand ajunul cade sambata sau duminica, precum si in
Saptamana Mare. Altii prefera pazirea canoanelor, adica
dezlegarea la ,vin s1 untdelemn” in timpul pranzului si
mancarea de hrana uscata la cina din ziua de sambata sau
din alte zile din cazurile anterioare. Cred ca in ultima
modalitate se rezolva corect problema. Astfel, in timp ce se
tine neincéalcat postul euharistic, abtinerea totala de la hrana
de la miezul noptii pana la Sfanta Impartasanie leaga oarecum
s1 obiceiul mai nou al postirii mai indelungate si nici canoanele
nu sunt eludate de practica mai noua.

Sa mai reiau o data faptul ca problema este lasata la
latitudinea duhovnicului fiecarui credincios. Duhovnicii nu
numai ca au cunostinta despre conditiile speciale ale fiilor lor
duhovnicesti, dar au g1 discernamantul sa nu puna pe umerii
crestinilor greutati pe care nu le poarta nici ei.

In legatura cu aceasta tema facem trimitere la doua
cartl recente: cea a preacuviosului monah Teodosie Aghiopavlitul,
Vistieria nebagatd in seama, Tesalonic 1971 si cea a preacuviosului
monah Teodorit Aghioritul Participarea euharistica in Sfantul
Munte, Sfantul Munte — Atena 1972.
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177

Este ingaduit botezul copilului atunci cand mama
lui este insarcinata din nou?

178

Cand exista un prunc nebotezat intr-o familie si
un membru al familiei a murit, trebuie botezat
pruncul inainte de a fi fost iInmormantarea celui
mort?

Este vorba despre un motiv care nu trebuie luat in

seama. Taina Sfantului Botez il priveste numai pe copil si nu
are nici o legatura cu celelalte persoane din familie, nici cu
situatia mamei sale, nici cu viata sau moartea celorlalte rude
dupa trup. In cel de-al doilea caz, intregul climat psihologic
de dinainte ingroparii celui mort nu ar fi potrivit pentru
savarsirea la modul cel mai potrivit a Tainei si ar trebui sa se
amane savarsirea sa in acea situatie, afara numai de cazul in
care exista vreun pericol ca pruncul sa moara.

179

Cum se hotaraste succesiunea Duminicilor de la
Luca si de ce nu se urmeaza fidel in Duminici
randul pericopelor evanghelice, cum se face la
Ioan si Matei, ci se pune intai a VI-a, apoi a V-a, a
IX-a, a XIII-a, s.a.m.d.

Intrebarea de mai sus este una din cele mai dificile pe

care le-a avut aceasta rubrica. Aceasta, deoarece acest fenomen
incurcat §i1 paradoxal al succesiunii Duminicilor lui Luca a
fost intotdeauna si pentru cel ce scrie o problema intunecata,
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carela n-a putut sa-i afle o interpretare logica si usor de
primit. Intrebarile care de mult timp au fost puse de doi
preacucernicl preotl mi-au dat prilej sa cercetez lucrurile si
sa scriu mai jos concluziile si ipotezele.

Mai intai sd@ vedem cum sta problema dupa tipicul in
vigoare. Citirea Evangheliei dupa Luca incepe din lunea care
urmeaza duminicii de dupa Inaltarea Sfintei Cruci, adica cel
mail devreme la 16 septembrie (daca Inaltarea Sfintei Cruci
cade Sambata, prin urmare duminica de dupa Inaltarea
Sfintei Cruci este pe 15 septembrie) si cel mai tarziu pe 22
septembrie (daca Indltarea Sfintei Cruci cade Duminica, ceea
ce inseamna ca duminica de dupa Inaltarea Sfintei Cruci este
pe 21 septembrie). Atunci, dupa sistemul succesiunii pericopelor
evanghelice, incepe prima saptamana a lui Luca, care se
incheie cu Duminica I a lui Luca, care se va misca intre 22 si
28 septembrie. Acesta este punctul de inceput. Evangheliilor
zilelor obignuite urmeaza in ordine normala girul randuit, in
timp ce pericopele din duminici nu.

Prima tulburare se face cu a IV-a duminica. Aceasta se
pune ca Duminica Sfintilor Parinti de la Sinodul al VII-lea
ecumenic intre 11 s1 17 octombrie, fie ca este in sirul normal
al e1, fie ca nu. A doua mutare de sir se face cu a Duminica a
V-a. Aceasta se pune intotdeauna intre 30 octombrie gi 5
noliembrie. A treia schimbare se face cu Duminicile a X-a si a XI-a.
Acestea se pun inainte de Duminica de dinaintea Nasterii lui
Hristos: a XI-a este Duminica Sfintilor Stramosi (11-17 decembrie),
lar a X-a este ce de dinaintea acestel duminici. Duminicile
din acest interval se completeaza cu celelalte duminici in
ordinea numerelor lor, din care se omite numai cea de-a XII-a
dela Luca. Celelalte raman pentru intervalul gol dintre duminica
de dupa Boboteaza si inceputul Triodului. Daca in acest
interval este numai o singura duminica, atunci se citeste
Evanghelia a XV-a de la Luca; daca sunt doua, a XII-a s1 a
XV-a de la Luca; daca sunt trei, patru, cinci sau cel mai mult
(dupa noul calendar) sase, atunci in primele trei duminici se
citesc Evangheliile a XII-a, a XIV-a g1 a XV-a de la Luca, iar
celelalte se completeaza cu ultimele Evanghelii necitite de la
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Matei (Duminicile a XV-a, a XVI-a s1 a XVII-a de la Matei). O
exceptie se observa daca luna decembrie are cinci duminici,
prin urmare in prima, care cade intotdeauna intre 1 gi 3
decembrie, se va citi Evanghelia Duminicii a XIV-a de la
Luca; in cazul acesta ea nu se mai citeste in ianuarie, ci se
completeaza cu Evangheliile Duminicilor lui Matei amintite
mai inainte.

Doua exemple reprezentative vor face problema mai clara:

1) Daca inéltarea Cinstitel Crucj cade sambata:

15 septembrie: Duminica de dupa Inaltarea Cinstitei Cruci.

16 septembrie: lunea din prima saptamana a lui Luca.

22 septembrie: Duminica I a lui Luca.

29 septembrie: Duminica a II-a a lui Luca.

6 octombrie: Duminica a III-a a lui Luca.

13 octombrie: Duminica a IV-a a lui Luca.

13 octombrie: Duminica a VI-a a luil Luca (a V-a se va
citl mail tarziu)

27 octombrie: Duminica a VII-a a lui Luca

3 noiembrie: Duminica a V-a a lui Luca (intre 30
octombrie s1 5 noiembrie).

10 noiembrie: Duminica a VIII-a a lui Luca.

17 noiembrie: Duminica a IX-a a lui Luca.

24 noiembrie: Duminica a XIII-a a lui Luca (a X-a, a
XI-a g1 a XII-a se muta)

1 decembrie: Duminica a XIV-a a lul Luca (decembrie
are cincl duminici).

8 decembrie: Duminica a X-a a lui Luca (de dinaitea
Duminicii Stramosilor)

15 decembrie: Duminica a XI-a a lui Luca (a Sfintilor
Stramosi).

22 decembrie: Duminica de dinaintea Nasterii lui Hristos.

Atunci vom avea in luna ianuarie:

12 1anuarie: Duminica de dupa Boboteaza.

19 1anuarie: Duminica a XII-a a lui Luca (daca avem
mail mult de o duminica).

26 1anuarie: Duminica a XV-a a lul Luca (a XIV-a a
fost cititd mai inainte).
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Celelalte duminici de la Matei analog cu invecinarea cu
Triodul.

2) Atunci cand Inaltarea Cinstitei Cruci cade Duminica:

21 septembrie: Duminica de dupa Inaltarea Cinstitel Cruci.

22 septembrie: Lunea din I-a saptamana a lui Luca.

28 septembrie: Duminica I-a a lui Luca.

5 octombrie: Duminica a II-a a lui Luca.

12 octombrie: Duminica a IV-a a lui Luca (a Sfintilor
Parinti)

19 octombrie: Duminica a III-a a lui Luca.

26 octombrie: Duminica a VI-a a lu1 Luca (a IV-a s-a
citit mai inainte, a V-a se muta).

2 noiembrie: Duminica a V-a a lui Luca (Duminica
dintre 30 octombrie si 5 noiembrie).

9 noiembrie: Duminica a VII-a a lui Luca.

16 noiembrie: Duminica a VIII-a a lui Luca.

23 noiembrie: Duminica a IX-a a lui Luca.

30 noiembrie: Duminica a XIII-a a lui Luca (a X-a, a
XI-a s1 a XII-a se muta).

7 decembrie: Duminica a X-a a lu1 Luca (a Sfintilor
Stramosi).

14 decembrie: Duminica de dinaintea Nasterii lui
Hristos.

Siianuarie:

11 1anuarie: Duminica de dupa Boboteaza.

18 1anuarie: Duminica a XII-a a lui Luca (daca avem
mail mult de o duminica).

25 1anuarie: Duminica a XIV-a a lui Luca (nu s-a citit
in decembrie).

1 februarie: Duminica a XV-a a lui Luca.

Daca exista sialte Duminici intre 1 februarie 1 Duminica
vamesului s1 a fariseului se completeaza cu [pericope] de la Matei.
In exemplele de mai sus anumite duminici cad in
anumite sarbatori, in care, conform tipicului, nu se citeste
Evanghelia Duminicii, ci cea a sarbatorii, cum ar fi de
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exemplu pe 16 noiembrie (pomenirea Evanghelistului Matei),
pe 30 noiembrie (pomenirea Apostolulul Andrei) etc. Ordinea
pericopelor insa nu este influentata de acest lucru si urmeaza
randuiala el prevazuta ca si cum s-ar fi citit Evanghelia
Duminicii. Adica, in al doilea exemplu, 16 noiembrie este
Duminica a V-a a lui Luca. In aceasta zi insa nu se va citi
aceasta pericopa, ci Evanghelia de la pomenirea Evanghelistului
Mateil; urmatoarea Duminica nu va fia V-a, ci cea fireasca a IX-a
a lui Luca; g1 aceasta deoarece dupa vechile tipice se citeau ambele
pericope, cum se face pana in zilele noastre la Sfantul Munte.

Doua duminici ale lui Luca nu prezinta probleme, motiv
pentru care nici nu le-am amintit mai sus. Sunt cea de-a XVI-a
sicea de-a XVII-a. Prima este a Vamesului si1 a Fariseuluy, iar
a doua a Fiului Risipitor. Acestea se pun intotdeauna la locul
lor firesc, adica la inceputul Triodului. Ordinea acestor Duminici
de la Luca o hotarasc, pe baza traditiel referitoare la ea,
»Sirul firesc al Evangheliilor” al lui Emanouil Glyzonios, care se
gasesc In ,Lista Evangheliilor”, tiparita la sfarsitul Evangheliarelor,
precum gi tipicele in vigoare ale lui Constantin Protopsaltul
s1 Constantin Biolakis. Tot legat de acest lucru se poate citi si
studiul mitropolitului de Heliopolis Ghenadie (Arampatzoglou)
,<Fundamente si directive pentru alcatuirea sirului firesc al
Evangheliilor din fiecare an cu tabelele respective”, in revista
,Ortodoxia”,vol. XIII (1938), pag. 376-386 si vol. XIV (1939),
pag. 15-24 s1 54-57, precum si in introducerile de la ,Randuiala
sfintelor slujbe” din anii 1956 si 1957 ale lua Georgios Mpekatoros.

O retrospectiva in practica in vigoare si intelegerea
complicatului sistem care urmeaza, chiar dacd nu sunt
multumitoare, sunt necesare ca sa putem sa notam problemele
s1 sa incercam, dupa putere, rezolvarea lor.

Sa punem acum intrebarile care ni se nasc din cauza
imaginii complete pe care ne-o furnizeaza succesiunea Duminicilor
lui Luca:

a) de ce incepe Evanghelia lui Luca din lunea de dupa
Duminica Inaltarii Sfintei Cruci?

b) De ce Duminica Sfintilor Parinti este legata de pericopa
din Duminica a IV-a a lui Luca?
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¢) De ce Evanghelia din duminica a V-a a lui Luca se
citeste in duminica ce cade intre 30 octombrie si 5 noiembrie?

d) De ce pericopa evanghelica din duminica a X-a a lui
Luca se pune in duminica Sfintilor Stramosi?

e) De ce Evanghelia din duminica a XII-a a lui Luca se
muta dupa duminica de dupa Boboteaza?

f) De ce, daca existda numai o singura duminica intre
duminica de dupa Boboteaza si duminica Vamesului si a
Fariseului se prefera Evanghelia din duminica a XV-a a lui Luca?

Pentru inceput trebuie sa avem in vedere doua lucruri:
Primul, ca aceasta complicatie in sirul intreg al duminicilor
lui Luca nu poate sa fie contemporana cu aranjarea initiala a
sistemului succesiunii pericopelor. Initial lucrurile trebuie sa
fi fost simple, ca si ordinea duminicilor lui Ioan si Matei.
Altfel, redactorii chiriacodromioanelor ar fi dat o alta forma
acestel parti, mai practica si analoga cu cerintele particulare
pe care le-ar fi avut pentru cateva duminici. Al doilea, ca
sistemul de Impartire sau repartizare a pericopelor este
dublu: cuprinde adica pentru fiecare duminica o pericopa din
Apostol si una din Evanghelie care se citesc impreunda. Se
poate ca, din alte ratiuni, motivul mutarii pericopei evanghelice
dintr-o duminica intr-altd duminica sa nu se afle in Evanghelie,
ci in Apostolul care se leaga de pericopa respectiva. Cu alte
cuvinte, ceea ce este valabil astazi legat de duminicile Triodului,
ale Penticostarului si ale lui Matei, in care fiecare duminica
are o pericopa evanghelica fixa si un apostol fix, era valabil si
pentru Duminicile lui Luca. De notat ca in vechile tabele de
repartizare a pericopelor duminicale nu se numara ca astazi
I-a, a II-a, a III-a Duminica a lui1 Matei, etc., I-a, a II-a, a III-
a Duminica a lui Luca, etc., ci in continuare, asa cum se face
aproape si cu Apostolele in cartea liturgica respectiva, de la
Duminica Tuturor Sfintilor, I-a Duminica de dupa Cincizecime,
pana la Duminica a XXIII-a, a Vamesului si a Fariseului,
pentru fiecare pereche de pericope (Apostol - Evanghelie).
Aceasta corespondenta a fost valabila pana in secolul al XV-
lea cand diaconul Neofit din Kasos a corectat indicatiile din
Loirul firesc al Evangheliilor” al lui Glyzonios, dar a fixat
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eronat cele privitoare la succesiunea pericopelor apostolice,
pe care le-a pus in legatura cu glasurile, cu eotinalele si cu
prochimenele, s1 nu cu pericopele evanghelice cu care erau
relationate initial.

Deja ajungem la intrebari:

a) Citirea Evangheliei lui Luca incepe, dupa cum am
vazut la inceput, in Lunea de dupa Duminica Inaltarii Sfintei
Cruci, adica se migca intre 16 si 22 septembrie. Prin urmare
Duminica I-a a lui Luca va cadea fie pe 21 al aceleiasi luni,
fie in prima duminica de dupa aceasta duminica. Acest lucru
este lipsit de importanta. Pe 23 septembrie (echinoctiu) era
zlua de nastere a imparatului August si inceputul noului an.
De la Sfantul Constantin cel Mare (313) si aproape pana la
sfarsitul secolului al V-lea (461) aceasta data a fost inceputul
Indictului. In aceasta zi s-a pus praznicul zadmislirii Sfantului
Ioan Botezatorul, primul eveniment din istoria evanghelica.
Luca este singurul dintre Evanghelisti care povesteste aceste
eveniment, ca, de altfel, si celelalte evenimente de la care
incepe perioada Noului Testament (Bunavestirea Nascatoarei
de Dumnezeu, vizita la Elisabeta, nasterea fnaintemergétorului).
Deoarece din acest punct de vedere Evanghelia sa este prima
in girul Evangheliilor, citirea sa a inceput cu noul an. Prima
duminica a sa a fost duminica I-a a lui Luca. Este foarte
posibil ca inainte de mutarea noului an la 1 septembrie, care
s-a facut pentru intaia oara in anul 462, locul Evangheliei lui
Luca sa se fi stabilit adanc la inceputul anului dupa vechiul
calendar. Acest lucru va fi adeverit si de cele de mai jos. Cele
mai vechi tipice si sinaxare noteaza: ,,23 septembrie, noul an
s1 zamislirea de catre Sfanta Elisabeta” si ca Luca se incepe
,Luni din prima saptamana a noului an”. Atunci cand vechiul
inceput de an (23 septembrie) a fost uitat, aceasta prevedere
de tipic a luat forma de astazi: ,Luni dupa Inaltarea Cruecii,
in prima Duminicd” si1 inceputul Evangheliei lui Luca a fost
pus in legatura astfel cu Inaltarea Sfintei Cruci. In tipicul
Manastirii Preasfintel Nascatoarei de Dumnezeu Everghetidos
(codicele 788 din secolul al XII-lea de la Biblioteca Nationala
din Atena) se noteaza: , Trebuie cunoscut ca Evanghelistul
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Luca incepe a se citi de la Duminica de dupa Inaltare [a Sfintel
Cruci]: caci atunci este echinoctiu, care se mai cheama gi anul
nou; sau ca de la 23 al lunii septembrie se citeste... . apoi se
incepe [numararea] primei sambete si a primei duminici din noul
an, facand inceput cu lunea care a trecut”. Aceasta prevedere
a tipicului de la Everghetidos prezinta stadiul de mutare de la
prima zi a anului la Duminica de dupa Inaltarea Sfintei Cruci.
b) Pe 11 octombrie se praznuia pomenirea Sfintilor Parinti
de la Sinodul al VII-lea ecumenic din Niceea (787). Dupa
tipicul Bisericii celei Mari a lui Hristos din secolul al X-lea
(codicele Manastirii Timiou Stavrou 40) soborul lor se praznuia
sarbatoreste la Sfanta Sofia si ,incepand de seara” se savarsea
priveghere. Praznicul acesta a ramas neschimbat pe 11 octombrie.
Ca pericopa evanghelica a zilei se citea: ,,Voi sunteti lumina
lumii...” (Mat. 5, 14-19). Dupa obiceiul Marii Biserici sarbatoarea
s-a mutat destul de repede in cea mai apropiatd duminica,
dupa cum se face pana astazi. Atunci, se pare, a incetat sa se
citeasca Evanghelia Parintilor, care se citea deja in Duminica
Parintilor de la Sinodul al IV-lea ecumenic din luna iulie, si
s-a cautat o noua pericopa din duminicile lui Luca, in
perioada carora cadea pomenirea acestor Parinti. Acelasi
lucru s-a intamplat si cu Duminica celor 318 Parinti de la
Sinodul I ecumenic din duminica a VII-a de dupa Pasti, in
care se citeste iarasi din Evanghelistul acelei perioade (Ioan
17, 1-13), 1ar pentru Duminica Parintilor de la Sinodul al IV-
lea Ecumenic de la Matei (5, 15-19). De ce acum s-a ales
parabola semanatorului (Le. 5, 5-15), adica pericopa din duminica
a IV-a a lui Luca? Foarte simplu, era cea mai apropiata
pericopa legata de praznuirea Parintilor dintre Evangheliile
Duminicilor lui Luca. Intre Evanghelia a III-a a lui Luca
(Invierea fiului vaduvei din Nain) si parabola semanatorului
din duminica a IV-a, care sunt cele doua duminici ce pot
cadea 1n intervalul 11-17 octombrie, intre care se misca
Duminica Sfintilor Parinti, cea de-a doua este fara indoiala
mai potrivitd. Samanta cuvantului lui Dumnezeu, piedicile la
dezvoltarea sa, neghina, spinii, momentele de ispitire, rodirea,
sunt teme care se leaga indiscutabil de Parinti, de Sinoade si
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erezil, cel putin mult mail mult decat invierea celui mort din
duminica a III-a. Mutarea a fost de altfel mica. Atunci cand
nu cadea in perioada prevazuta duminica a IV-a, ci a Ill-a,
faceau o mutare reciproca a pericopelor acelor doua duminici.
¢) A treia problema este cea mai dificila. Evanghelia
din duminica a V-a a lui Luca (Lc. 16, 19-21) istoriseste
parabola bogatului nemilostiv si a saracului Lazar. Ce legatura
poate sa fie intre aceasta povestire si perioada 30 octombrie -
5 noiembrie, In care se urmareste s se puna cu atata grija?
Primul indiciu ni-l confera tipicul manastirii Everghetidos.
Randuiala lui este oarecum diferita de cea de astazi, insa
arunca o oarecare lumina asupra cercetaril noastre. Iata ce
insemneaza la 31 octombrie: ,Este trebuinta sa se stie si
aceasta, ca in Duminica dinaintea lunii noiembrie se citeste
la Liturghie Apostolul de la Evrei: ,Fratilor, avand
indrazneala...” (Evr. 10, 19-31), Evanghelia de la Luca ,Zis-a
Domnul pilda aceasta: un om oarecare era bogat...”, Aliluia,
glas opt, Doamne, nu cu mdania Ta sa@ ma mustri pe mine,
stihul: Miluieste-ma, Doamne, ca sarac sunt. Daca cineva, pe
baza notelor comune ale Apostolului, Evangheliel g1
Aliluiarului, ar voi sa cerceteze tema acestel Duminici va
ajunge la concluzia ca este vorba despre o zi ,,de pocainta”, de
zdrobire de inima si de cainta, ca sa faca pomenirea unui
oarecare eveniment care se leaga de focul i1adului si de
pedeapsa pacatosilor. Pe 6 nolembrie se amineste in sinaxare
,pomenirea” sau ,amintirea” ,cenusili adusa cu iubire de
oamen1” sau a ,prafuluil care a cazut, adica a cenusii” sau a
,cenusii care a fost adusa”. Aceste eveniment s-a intamplat la
Constantinopol in timpul lui Leon I (457-474), exact pe 6
noiembrie 472. Istoricii s1 sinaxarele descriu in culori tragice
intamplarea, care a fost socotitd ca o amenintare de la
Dumnezeu catre pacatosl, care numal s1 numail datorita
indelungii Sale rabdari au scapat din nou. Graitor este
distihul de la sinaxarul zilei: ,,Ameninti ca vel arde, dar
larasli nu arzi — prin manie revarsand indelunga-rabdare,
Cuvantule”. Iata descrierea facuta de unul din sinaxare: , Pe
la ceasurile amiezii intreg cerul s-a innourat cu nori negri
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intunecati, care, schimbandu-se in vedere de foc, pareau ca
ard totul. De o astfel de vedere toti s-au spaimantat, incat si
numai din vederea acelora se parea ca daca si ploaie va veni
din astfel de nori cu adevarat foc va fi s1 flacara care va
mistui, ca odinioara la Sodoma. Deci pentru aceasta neindoielnica
asteptare, toti preotil alergand cu tanguiri si rugaciuni,
Iubitorul de oameni Dumnezeu, Cel ce trece peste pacat si
larta nedreptatea si nu vrea moartea pacatosului, revarsand
prin pedeapsa bunatatea, a poruncit norilor sa reverse o
ploaie neobisnuita si straina si fricd a pricinuit celor ce
pacatuisera. Caci incepand de la ceasurile inserarii a tinut
pana la miezul noptii. Iar cenusa abatuta asupra orasului era
intunecata si foarte tare si arzand pe ceil ce ii atingea cu
funinginea incinsa si era foarte multa, ca si cum o mana de
om s-ar f1 aflat deasupra pamantului s1 ar fi aruncat cu mult
praf; a ars si a mistuit cele ce erau vinovate pe pamant,
ierburile si plantele; si s-a facut foarte greu de spalat, iar
furia lui Dumnezeu s-a aratat incet-incet si a vadit pacatul...”.
Caderea acestel cenuse grozave, este cunoscut astazi ca a
provenit de la eruptia Vezuviului, care s-a intamplat atunci.
Legatura acestui eveniment cu alegerea pericopelor face
neindoielnica $1 marturia vechiului tipic al Bisericii celel
Mari din secolul al X-lea. Pe 6 noiembrie, in amintirea acestui
eveniment, conform tipicului de mai sus, se facea procesiune si
dupa aceea Liturghie, exact cu aceste lecturi despre care am
vazut ca vorbeste Tipicul de la Everghetidos. O insemnare a
Tipicului de la Sfanta Sofia rezolva incontestabil problema:
,Trebuie stiut ca in duminica dinaitea pomeniril cenusii cazute
in ziua a sasea a acestel luni se citeste Apostolul de la Evrel
(10, 19-31); Evanghelia de la Luca (16, 1931”. Aceasta
randuiala de tipic explica exact motivul pentru care pericopa
din duminica a V-a a lui Luca este asezata intre 30 octombrie
s1 5 nolembrie; in acest interval de timp cade intotdeauna
duminica de dinainte de 6 noiembrie. Asadar duminica ,intru
pomenirea cenusil” a fost mutata exact pentru motivul pe
care l-am vazut mail devreme la Duminica Sfintilor Parinti.
Pe criterii asemanatoare s-a ales s1 pericopa: ea era cea mai
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potrivita pentru aceasta situatie dintre toate pericopele vecine
ale Duminicilor lui Luca. Prelucrarea sirului pericopelor
trebule sa se fi terminat inainte de 472. Pericopa apostolica
care se citeste impreuna cu Parabola bogatului si a saracului
Lazar (Gal. 2. 16-20) nu se armoniza cu noua tema, de aceea
in aceasta duminica, dupa tipicul mai de sus, s-a pus
pericopa de la Evr. 10, 19-31, care initial, dupa cum am vazut,
era pericopa de la 6 noiembrie, pentru amintirea cenusii.

d si1 e) Evanghelia Duminicii a X-a a lui Luca (a femeii
garbove, Lc¢ 13, 10-17) se citeste in duminica de dinaintea
Duminicii Sfintilor Stramosi. Evanghelia Duminicii a XI-a a
lui Luca (Parabola cinei, Le. 14, 16-24) se citeste in Duminica
Sfintilor Stramosi. Dezvoltarea ciclului de praznice din jurul
Craciunului are o istorie indelungata. La inceput acest praznic
cuprindea doua duminici, la fel ca praznicul Tnéltérii Sfintei
Cruci si cel al Bobotezei, anume Duminica de dinaintea
Nasterii lui Hristos si cea de dupa Craciun. Cu vremea acest
ciclu a inceput sa se dezvolte prin imitarea perioadei de
pregatire de la Pasti, dar nu a ajuns la masurile aceleia.
Prima data a fost adaugata Duminica Sfintilor Stramosi.
Aceasta a provenit dintr-o repliere a temei Duminicii de
dinaintea Nasterii lul Hristos, de aceea si in ambele se praznuiesc
stramosil dupa trup ai lui Hristos. Ambele se numeau la
inceput Duminicile ,Sfintilor Parinti”. Pentru deosebirea lor
s-a folosit numirea ,Duminica de dinaintea Nasterii lui
Hristos” pentru cea mai veche, care a primit un caracter
sdrbitoresc mai puternic, si cea ,a sfintilor Parinti”. In cele
din urma a fost preferat termenul ,Duminica Stramosilor”
pentru a se evita confuzia cu Duminicile Sfintilor Parinti de
la Sinoadele Ecumenice. In acest caz parinti sunt Avraam,
Isaac silacov, dupa cum este determinata tema zilei de multe
manuscrise, s1 mail ales Avraam intemeietorul. Ramasite ale
accentulul pus pe pomenirea lul Avraam aflam in slujba de
astazi si, desigur, in sinaxarul duminicii care se refera in
exclusivitate la acest patriarh. La tema acestel duminici s-a
adaugat, prin mutarea de la 17 decembrie, pomenirea
prooroculul Daniel g1 a celor trei tineri, dupa obiceiul pe care
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l-am discutat mai inainte. Intre timp, perioada de praznic de
dinaintea Craciunului s-a dezvoltat s1 mai mult. Troparele de
dinaintea praznicului incep astdzi sa se cante de la 6
decembrie. In intervalul acesta de dinaintea sarbatorii cadea
adesea Inca o duminica, care se migca intre 4 si 10 decembrie,
duminica de dinaintea Duminicii Sfintilor Stramosi. Prin urmare
a inceput sa aiba si ea un oarecare caracter sarbatoresc.

Din nou s-a cautat o Evanghelie pentru aceste duminici
pregatitoare in sirul deja existent al evagheliilor din duminicile
lui Luca. Pericopa trebuia sa aiba oarece legatura cu tema
stramosilor sau macar cu Avraam. Dintre duminicile lui Luca
cele mai invecinate numai duminica a X-a vorbeste despre
Hfica lui Avraam” (Lc. 13, 16). Este foarte posibil ca aceasta
expresie sa fi contribuit la asocierea acestei pericope la
perioada de dinaintea sarbatorii Craciunului. Astfel de forme
de articulari ale textelor biblice g1 a temelor praznicelor avem din
plin in cult. Pentru Duminica Stramosilor interpretarea cea mai
la indemana ar fi ca au preferat Parabola cinei (duminica a
XI-a a lui Luca) nu in legatura cu Stramosii, ci ca o pregatire
de mail inainte pentru Sfanta Impartasanie, la care
credinciogili veneau in cete in timpul Craciunului. Cel mai
probabil insa este faptul ca Parabola cinei este pusa in
legatura cu cuvintele Domnului ,,multi de la rasarit si de la
apus vor veni si vor sta la masa cu Avraam, cu Isaac si cu
Iacov in impérétia Cerurilor” (Mat. 8, 11). Desigur s-a facut
1 tentativa nereusita de introducere a pericopel care cuprinde
aceasta fraza in Duminica Stramosilor (Mat. 8 5-13), dupa
cum se poate vedea in cateva manuscrise, insa in cele din
urma au preferat s ramana la pericopele din sirul lui Luca.
Atunci cand Evanghelia duminicii a XI-a a lui Luca a fost
legatd de Duminica Stramosilor, s-a cautat si Apostolul cel
mai potrivit dintre cele care initial se legau de Pericopa cinei
(Efes. 6, 10-17) s1 unul ca acesta a fost socotit Coloseni 3, 4-
11, unde se vorbeste despre aratarea viitoare a lui Hristos.

f) Mutarea duminicii a XII-a a lui Luca dupa duminica
de dupa Boboteaza se datoreaza pericopei apostolice cu care
era in legatura, conform tabelelor vechi de impartire a
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pericopelor. Aceastd pericopa este luatd din Epistola catre
Coloseni 1, 12-18 (cea a duminicii a XXVIII-a). In aceasta se
poate gasi o legatura cu tema praznicului Bobotezei (al
Luminilor in traditia greaca n.tr.): este multumirea catre
Dumnezeu, care i-a invrednicit pe oameni sa se izbaveasca de
intuneric g1 sa traiasca in lumina, in imparatia Fiului iubirii
lui Dumnezeu, prin Care avem izbavirea si iertarea pacatelor,
prin Hristos care este chipul lui Dumnezeu si Cel mai intai
zidit decat toata faptura si capul Bisericii. Toate acestea se
pot interpreta ca aluzii la Teofanie, la marturia Tatalui, la
inceputul predicii lui Hristos, la botezul care se dadea la
praznicul Luminilor si la tema luminii, care a si dat numele
prazniculul. Cred ca aceasta interpretare este destul de logica.

In sfarsit, g) preferinta pentru Evanghelia din duminica a
XV-a se explica prin invecinarea ei cu perioada Triodului.
Evanghelia a XVI-a a lui Luca cuprinde Parabola Vamesgului
s1 a Fariseului, in acest caz a lui Zaheu: Pocainta s1 mantuirea
prin ea. Aceasta era si tema Apostolului din aceastd duminica:
,Hristos Iisus a venit in lume ca sa-1 mantuiasca pe ceil
pacatosi” (I Tim. 1, 15-17). Duminica a XV-a a lui Luca este
legatura dintre cele doua perioade.

180

Cum au intrat in cult §i care este importanta
miridelor care se pun la Proscomidie pe Sfantul
Disc? Se transforma ele in Trupul lui Hristos?

181

Dupa randuiala de tipic preotul in timpul rostirii
»Sa luam aminte! Sfintele Sfintilor” inalta amnosul.
Unii preoti inalta intreg discul. Este acest lucru
corect?
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182

De ce preotul sa nu se impartaseasca din mirida pe
care o scoate special pentru el la proscomidie, ci
din amnos? Intr-o astfel de situatie ce sens are mirida
scoasa pentru preotul care slujeste Liturghia?

Cele trei intrebari de mai sus se refera la tema miridelor
care se scot la slujba punerii inainte (a Proscomidiel) si se
pun langa Agnet pe disc. Prima se refera la istoria si1 sensul
miridelor si1 la sfintirea lor, a treia la impartasirea preotului
sau a credinciosilor din ele, 1ar a doua intrebare, pe o tema
inrudita, la inaltarea cu alte cuvinte s1 a miridelor la ecfonisul
»,Sa luam aminte! Sfintele sfintilor!”

Dupa cum este cunoscut, pana in secolul al XIII-lea, la
slujba Proscomidiei preotul scotea si punea pe disc numai
Agnetul. Chiar si dupa secolul al XIV-lea se gasesc marturii
in multe manuscrise ca preotul, dupa extragerea Agnetului,
crestarea lui in chipul crucii, impungerea si punerea vinului
sil apel 1n potir, punea imediat steluta pe disc s1 acoperea
Darurile. In codicii acestei epoci incepe sa apara inaltarea® si
a celorlalte prescuri aduse la Proscomidie, afara de aceea din
care s-a scos agnetul, spre cinstirea Cinstitel Cruci, a Nascatoarel
de Dumnezeu, a Arhanghelilor, a Inaintemergatorului, precum
s1 a altor sfinti, daca existau si alte prescuri sau daca exista
nevoia inaltarii si a altor daruri, cu siguranta a acelora care
erau prevazute ca sa ajunga la impartirea anafurei de la
sfarsitul Sfintei Liturghii. Miride spre cinstirea acestor persoane
nu se scoteau. In aceeasi epoca apare s1 pomenirea numelor
celor vil s1 a celor morti s1 inaltarea (oferirea) de daruri
pentru ei, fara insa ca sa se scoata miride pentru ei.

13 Termen care desemneazi gestul de a indlta spre cer darul adus la altar,
in special prescurea. Inaltare in acest context ar fi echivalent cu ,oferirea
ca jertfa”
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Randuiala Dumnezeiestii Liturghit’ din secolele XII-
XIII (codicele Bibliotecii Nationale din Atena 662) prezinta
exact aceasta randuiala. Dupa unire s1 inainte de acoperirea
darurilor ,ia (preotul) o altd prescure si zice: Primeste,
Doamne, jertfa aceasta pentru rugaciunile Preabinecuvantatei
Stapdanet noastre Ndascdatoarei de Dumnezeu §i pururea
fecioare Maria. Apol 1a a treia prescure si zice: Ale cinstitelor
cerestilor putert celor farda de trup, a cinstitului slavitulut
prooroculut inaintemergatorului st botezdtorului loan, ale
sfintilor si prealdudatilor Apostoli si aminteste diferite nume.
Si la cea de-a patra prescure pomeneste pe Sfantul care este
praznuit, in care dupa ce a zis numele Sfantului zilei spune st
a tuturor sfintilor Tai. St pomeneste, Doamne, pe arhiepiscopul
nostru (cutare), pe binecredinciosii si de Hristos iubitorii nostri
impdrati (cutare), pe robul tdu (cutare, adica egumenul) si pe toti
fratii... st pe toti cei pentru care se face pomenire.... Apoi 11
pomeneste pe cel pe care vrea, vil sau morti”.

In Randuiala Sfintei Liturghii a patriarhului Filotei
(secolul al XIV-lea) gasim cea mai veche marturie clara despre
legatura dintre pomenirea de mai sus si scoaterea miridelor.
Diferentele fata de practica actuald sunt evidente: ,Iar preotul
luand in maini a doua prescura zice: Intru cinstea si pomenirea
preabinecuvantatei Stapanet noastre de Dumnezeu Ndscdtoarel
st pururea Fecioarei Maria, cu ale cdret rugdciunt... 31 luand o
mirida cu sfanta copie o pune in partea dreapta a Sfantului
Agnet. La cea de-a treia prescura zice: Cu puterea cinstitei st
de viata facatoaret Cruci; ale cinstitelor cerestilor putert celor
fard de trup... si ale tuturor sfintilor Tdi, cu ale caror rugdciunit. ..
S1 astfel luand mirida o pune pe aceasta in acelasi loc, adica
in stanga, dar o pune mai jos decat celelalte. Apoi, luand o
alta prescura, zice: Pentru toatd episcopia drept-credinciostlor....
Apoi preotul spune fiecare nume al celor vii s1 apoi scoate o
mirida dintr-o alta prescura, zicand asa: Spre pomenirea si
lertarea pdcatelor fericitilor ... s1 scoate o mirida. Iar diaconul,
luand si el o prescura si sfanta copie, spune asa: Pomeneste,
Doamne, si nevrednicia mea... s1 pune miridele in partea de
jos a Sfantului Agnet, la fel ca si preotul”. In aproape aceeasi
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perioada si Nicolae Cabasila vorbeste despre , prezentarea/oferirea
[ca ofranda]’, afara de prima prescure din care se extragea
Agnetul, s1 a altor paini ,spre slava Preasfintel Maici a lui
Dumnezeu; pentru rugaciunea cutarui sfant sau a altuia;
spre lertarea pacatelor sufletelor noastre fie vii, fie morti” si
de scoaterea si oferirea ,de particele pentru fiecare” (Talcuirea
Dumnezeiestii Liturghii. cap. 10).

In vremurile ulterioare Randuielii lui Filotei numarul
s1 pozitia miridelor au luat forma de astazi si in dreapta
Agnetulul se pune mirida Nascatoarel de Dumnezeu, in stanga
cele noua miride ale sfintilor, ,,cetele” si jos miridele celor vii
s1 ale celor morti. Simeon al Tesalonicului (+1429) s1 manuscrisele
liturgice din aceeasi epoca marturisesc cu mici diferente practica
noastra de astazi. Miridele se pun in locul sfintilor si in
cinstea lor, spre sfintire, dar nu se schimba in Trupul lu
Hristos s1 nici in trupul sfintilor in cinstea carora s-au scos.
Adaug un fragment graitor din Dialogul lui: ,Intelegi cum
miridele sunt in locul sfintilor si intru pomenirea si cinstirea
lor si prin acestia aduse spre mantuirea noastra? Caci si
acestia, prin aceasta infricosatoare Taina, ca cel ce s-au
nevoit impreuna cu Hristos, in mare slava si1 inaltare, adica
prin faptul ca participa la jertfa mantuitoare, ne impaca pe
noi cu Dansul s1 ne aduna cu El cu cat mai mult i1 vom
pomeni pe el. Miridele insd nu se schimba nici in Trupul
Stapanului, nici in trupurile sfintilor, c1 sunt numai daruri,
prinoase si1 jertfe prin paine, prin imitare Stapanului, si
aduse Lui in numele Acelora, care, prin lucrarea de sfintire a
Tainelor, fiind sfintite prin unirea s1 impreunarea cu acestea,
dau sfintenia si celor pentru care se aduc; de asemenea, prin
cele aduse pentru sfinti catre noi, ca si prin rugaciunile lor,
acestea se Intampla... caci el se sfintesc nemijlocit de la
Dumnezeu si, primind ei si cele ce noi le aducem lor, prin
acestea ne sfintesc pe noi... Caci daca si netrupeste si cu
gandul sufletele lor se impartasesc de unirea cu Hristos,
participa mai mult la slava si prin Sfanta Liturghie, pe care
El a predanisit-o ca sa fie facuta pentru lume, ca unii care
impreuna au lucrat si care impreuna au fost slaviti” (cap. 94).
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S1 in Interpretarea noteaza: ,Este acum un cuvant de la
Parinti care a ajuns la noi, ca miridele aduse mult folos aduc,
caci sunt in locul persoanelor pentru care sunt aduse si sunt
o jertfa adusa lui Dumnezeu pentru ei, dupa cum zice si
preotul atunci cand le aduce: ,Primeste, Doamne, jertfa
aceasta”. Sunt agsadar aduse unele pentru sfinti, spre slava si
cinstea lor g1 inaltarea lor la vrednicia dumnezeiestii
lumini.”* (cap. 102).

Scopul aducerili miridelor pentru vil s1 pentru morti
este analog. S1 aceste miride se aduc in locul persoanelor,
,pentru cei credinciosi, adormiti, pe de o parte, spre lertarea
pacatelor si unirea cu dumnezeiescul har; iar pentru cei vii,
ca sa randuiasca viata numai spre pocainta, spre usurarea de
rele, spre lertarea pacatelor, spre nadejdea vietii celei vesnice”>
(Interpretarea, 102), sau ,precum s-au adus pentru nol smeritii
care ne rugam pentru indurare si1 mijlocire s1 asteptam mare
mila de la Dumnezeu™® (Dialog, cap. 94).

Intregul inteles duhovnicesc care inconjurd aceasta
reprezentare/infatisare minunata a discului de la Sfanta
Liturghie ni-l exprima la modul cel mai desavarsit acelasi
Simeon: ,Am vazut cum prin acest dumnezeiesc chip si lucru
al sfintel Proscomidii vedem Trupul lui Iisus si toata Biserica
cea una ca avandu-L in mijloc pe El, Lumina cea adevarata si
Viata cea vesnica, luminata si pazita de El El este in mijloc
prin Agnet, iar Maica Lui de-a dreapta prin mirida, sfintii si
ingerii de-a stanga si de dedesubt toata adunarea celor
binecredinciosi care au crezut intr-Insul. Si aceasta este
Taina cea mare. Dumnezeu intre oameni, Dumnezeu in mijlocul
dumnezeilor care se indumnezeiesc de la Cel cu adevarat din
fire Dumnezeu, Care S-a intrupat pentru dansii. Aceasta este
imparatia ce va sa fie s1 petrecerea vietii celei vesnice. Dumnezeu
cu nol, vazut si impartasit’’ (Dialog, cap. 94).

4 Tratat, vol. I1, p. 153.
15 Tratat, vol. 11, p. 153.
16 Tratat, vol. I, p. 146
7 Tratat, vol. I, 147
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Exact aceasta atingere a miridelor de Sfantul Trup s1
mai ales unirea cu Sfantul Sange uneste cu Hristos s1 sfinteste
intreg trupul Bisericii, pe sfintl s1 pe credinciosil pacatosi,
pentru care se aduce jertfa cea de taina. Graitoare este fraza
care insoteste din traditie mutarea miridelor in potir: ,Spala,
Doamne, pacatele robilor Tai pomeniti aici cu Sangele Tau cel
Sfant”. Exact acest lucru il teologhiseste Simeon in Interpretarea
sa: ,,Caci mirida care se aduce pentru cineva, punandu-se
aproape de Dumnezeiescul Agnet, cand se slujeste acela si se
face Trupul lui Hristos, indata si mirida se impartaseste de
sfintire. Iar cand se pune in Potir, se uneste cu Sangele.
Drept aceea s1 sufletului aceluia pentru care s-a adus 1 se
trimite harul. Se face, asadar, impartasire duhovniceasca
(noetica), si daca este pentru cel ce petrec cu cucernicie sau
pentru cel ce au facut pacate si s-au pocait, precum am zis,
omul primeste cu sufletul in chip nevazut impartasirea Sfantului
Duh. De multe ori insa, afla si folosul cel trupesc, precum am
inteles. Iar daca cineva care lucreaza pacatul si nu se departeaza
nicidecum de la el, fiind nevrednic de Cuminecatura, Jertfa
facuta pentru dansul 11 va fi spre osandire”® (cap. 103).

Acestea despre istoria s1 importanta miridelor.

Rezumam cele scrise: Miridele de la Proscomidie se
scot s1 se aduc pe de o parte in cinstea sfintilor si pe de alta
parte spre lertarea celor vii s1 a celor morti. Prin toata slujba
Liturghiei se sfintesc si se transfera sfintenia la toti membrii
Bisericii, pe care miridele o preinchipuie.

Se schimba in Trupul lui Hristos? Am vazut ca Simeon
al Tesaloniculul invata clar cd nu se schimba in ,Trupul
Stapanului”. Se schimba numai Agnetul, care este si singura
paine care dintru inceput se aducea la Proscomidie, acea
,singura paine” pe care o ,rupem” deoarece ,0 [singura] paine,
un trup suntem noi, cei multi; fiindca toti dintr-aceeasi paine
ne impartasim”, dupa apostolul Pavel (I Cor. 10, 16-17). Cu
aceasta invatatura a lui Simeon, care rezuma credinta despre
acest lucru al Bisericii Ortodoxe, sunt in acord si scriitorii

18 Tratat, vol. 11, p. 154.
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mai noi, cum ar fi Teofil Kampanias in Tameion Ortodoxias
(cap. VII), Sfantul Nicodim Aghioritul in Pidalion, la nota de
la canonul 28 al Sinodului al VI-lea ecumenic s1 alti scriitori
de colectii canonico-liturgice.

Oarecum neclare sunt cele spuse in comentariul bizantin
la Sfanta Liturghie Istorie bisericeascd st vedere mistica’, pus
indeobste sub numele lui Gherman I, patriarhul Constantinopolului
(715-730). Acesta nu vorbeste deschis despre miride, insa se
pare ca subintelege ca pe disc, afara de Agnet, exista si alte
particele din prescuri. Aceastd dovada ar fi cea mai veche
marturie despre scoaterea miridelor, daca nu ar fifost atat de
instabila traditia acestui text s1 daca nu ar fi existat dubii
legate de paternitatea sa si, de asemenea, daca s-ar fi putut
stabili ce anume din text apartine lui Gherman si ce nu. Insa,
oricum ar sta lucrurile, Gherman numeste aceste miride
sparti si madulare ale Trupului” lui Hristos si sustine ca
Agnetul transfera sfintenia si asupra lor, cu siguranta prin
atingerea de ele. Ce fel de sfintire, insd, una ca aceea pe care
o intelege Simeon sau o sfintire totala, care le transforma in
Trupul lui Hristos? Pasajul lui Gherman il vom vedea in
intregime putin mai jos. De asemenea, Cabasila nu este atat
de clar sau cel putin nu pare sa faca o distinctie clara intre
Amnos s1 miride: ,intrucat toata aducerea darurilor se
savarseste intru pomenirea Domnului si1 in tot cursul el se
petrece moartea Lui” (cap. 10). Marturiile neclare de mai sus
nu ar fi avut importanta, deoarece in subiectul acesta invatatura
Bisericii Ortodoxe este unanima si clara, cel putin de la
Simeon incolo, daca bisericile unite cu Roma de rit grec nu ar
fi avut o pozitie diferitd pe aceasta tema. Teologii, sinoadele
si papa Benedict al XIV-lea au stabilit ca intreg continutul

1% Titlul original este «['eppavou Apxremoxonou Kawvotavtivounodewg Iotopia
ExxAnowaotikn kav puotikn Beswpian, PG XCVIII, col. 385-453. Opera a
fost tradusd in limba romana cu titlul Tdlcuirea Sfintei Liturghii,
traducere si note de Pr. Prof. Nic. Petrescu, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Crailova, 2005.
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discului, Agnet si miride, se transubstantiaza in timpul sfintiri
in Trupul lui Hristos.

Poate parea oarecum scolastica preocuparea cu intrebarea
daca miridele se sfintesc sau nu. Rezolvarea problemei acesteia,
insa, are directe urmari liturgice practice. Raspunsul la cele
doua intrebari de mai jos depinde de ce pozitie vom lua in
aceasta problema de prima importanta si fundamentala.

Trebuie sa se inalte numail Amnosul sau intregul disc?
Fara indoiala numai Amnosul, de vreme ce numai acesta se
schimba in Trupul lui Hristos. Toate manuscrisele Sfinte1
Liturghii si toate randuielile care o descriu vorbesc lamurit:
snalta artosul”’, ,se 1a In maini cinstitul Trup s1 Il inalta”,
sinalta artosul in chipul crucii”’, ,facand semnul crucii deasupra
Sfantului disc cu Sfantul Agnet”, ,apucand Sfantul Agnet cu
varfurile degetelor celor doua maini, il inalta, facand chipul
crucil deasupra Sfantului disc”, ,ridica Sfantul Agnet cu cate
trel degete de la ambele maini si il inalta de o palma”, etc.
Dupa marturia lui Iacov al Edesei1 (secolul al VII-lea), preotul
inalta Sfantul Agnet si il arata poporului ,spre marturie”.
Exact acesta este intelesul inaltarii, dupa cum este el exprimat
si de zicerea care il urmeaza: ,Sfintele sfintilor”; chemarea
celor vrednici si1 respingerea celor nevrednici de la Trupul lui
Hristos aratat spre a fi vazut. ,Sfinte sunt cele puse inainte,
care au primit odraslirea Sfantului Duh; sfinti suntem si noi,
care am fost invredniciti de Duhul Sfant. Deci sfintele sunt
potrivite sfintilor” (Chiril al Terusalimului, Cateheza mistagogica
5, 19). Acest inteles 1l exprima si Nicolae Cabasila ,Acum
preotul este gata sa se apropie el insusi de Masa euharistica si
sa cheme s1 pe credinciosi. Dar cum impartasirea nu este inga-
duita absolut tuturor, el nu-1 cheama pe toti; ci, luand Painea
cea facatoare de viata si aratand-o, cheama la impartasire numai
pe cel ce sunt vrednici sa primeasca, zicand: ,Sfintele, sfintilor”.
Cu alte cuvinte: Iata, ceea ce vedeti este Painea vietil. Veniti,
deci, cel ce vreti sa va impartasiti dintr-insa, dar nu toti, ¢ numai
cine este sfant. Caci lucrurile sfinte sunt ingaduite numai celor
stint1” (Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, cap. 36).
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La comentatorii bizantini ai Sfintei Liturghii inaltari
Sfantului Agnet 1 se da intelesul de inaltarea pe cruce a trupului
lui Hristos, de moarte a Sa, chiar si de inviere si inaltare: ,,Se
inaltd in mainile preotului asa cum s-a inaltat trupul pe
cruce” (Sfantul Ioan Damaschin, Despre trupul si sangele lut
Hristos, 5), .,Jar inaltarea Sfantului Trup inchipuie inaltarea
pe cruce s1 moartea pe ea si insasi invierea” (Teodor al Andidelor,
Introducere pe capitole despre simbolurile st tainele care se
intdmpla la Sfanta Liturghie, cap. 37), ,,Se face inaltarea artosului
purtator de viata, aceasta inchipuind rastignirea cea pentru
noi a Mantuitorului si pe Insusi Hristos venind 1 dandu-Se
pe Sine noua, caci si acesta este Cel rastignit pentru noi si Insusi
Se arata nouda in chip tainic, El, Care a patimit pentru noi.
De aceea s1 Sa luam aminte se striga, ca nol sd cunoastem
taina, s1 se adauga Sfintele, sfintilor aratand ca asa cum Cel
rastignit este sfant tot asa si cel ce se impartasesc de El sunt
datori sa fie sfinti™ (Simeon al Tesalonicului, Dialog, cap. 99).

Din toate cele de mai sus concluzia este clara. Se inalta
numail Agnetul, nu numai pentru ca initial numai acesta se
afla pe disc, dar 1 pentru cd numai acesta se schimba in Trupul
lui Hristos si prin urmare el este aratat [lumii] pentru ca sa
se rosteasca tare (ca ecfonis) chemarea la impartasire; in plus,
numai inaltarea lui inchipuie inaltarea pe cruce a Domnului.
Exact din ratiuni opuse nu se inalta tot discul, adica
miridele. Motivele exacte pentru care nu se inalta si miridele
le dezvoltd Gherman in comentariul siu: ,Inaltarea Sfantului
Trup inchipuieste inaltarea pe cruce s1 moartea pe ea si
Insasi invierea. Iar faptul ca se inaltd numai dumnezeiascul
Artos Inseamna ca acesta este Insusi Domnul care
imparateste si Insusi Capul, dupa cum zice apostolul, 1ar
celelalte cinstite daruri sunt madularele lui Hristos si Trup al
lui Hristos, adica al Sfantului Trup al lui Hristos Dumnezeu.
Caci acela este singurul in care este inchipuita g1 aratata
dumnezeiasca si de viata facatoarea Patima a Celui ce S-a
jertfit pentru viata lumii; pentru ca numai acest dumnezeiesc

20 Tratat, vol. I, p. 153.
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Artos se taie si se jertfeste ca un miel, iar celelalte dumnezeiesti
daruri nu se impung cu copia in chipul crucii, ci ca madulare
s1 parti ala trupulul se impart si se taie. Fiind partas deci acel
dumnezeiesc Artos la sfintenie, o transmite si celorlalte cinstite
daruri; asemenea si prin Potir se transmite sfintire si har”.

In sfarsit, de ce preotul nu se impartaseste din mirida
sa, c1 din Agnet?

Foarte simplu, deoarece mirida sa nu se schimba in
Trupul lul Hristos; s1 nu numai aceasta, dar si credinciosii se
impartasesc neaparat din Agnet, nu din miridele lor sau din
miridele sfintilor. Exact acest lqcru il spune Simeon: , Trebuie
sa se stie ca la cuminecarea cu Infricosatoarele Taine, preotul
sa nu 1a din miride, c1 din Trupul Stapanului sa i1 cuminece
pe cel ce vin la el, chiar daca toate s-au facut una prin unirea
cu PreaSfantul Sange si de se va cumineca cineva cu miride
se impartaseste cu Sangele cel stapanesc; insa, de vreme ce
trebuie ca tot credinciosul sa se cuminece din Trupul s1 din
Sangele lui Hristos, preotul sa 1a cu lingurita din Dumnezeiescul
Trup™* (Dialog, cap. 94) Si Teofll Kampanias indreapta atentia
preotului catre acest lucru: ,insa trebuie ca preotul sa ia
aminte sa nu-1 impartaseasca pe credinciosi din aceste miride, ci
din Trupul lui Hristos, pentru ca mult va pacatui si aproape
cade in idololatrie” (Tameion Orthodoxias, cap. XVII). Si
mitropolitul Filadelfie1 Gavriil Sever intr-o lucrare speciala
Despre miride formuleaza exact aceeasi invatatura: ,Deci
trebule stiut ca nici una din miridele scoase, chiar daca se
unesc cu Trupul Domnului si cu Sangele, nu se transforma in
Trupul s1 Sangele lui Hristos. Fiindca numai painea si1 vinul,
scoase intru pomenirea Patimii Domnului s1 a Invierii Sale,
acesta numai se transsubstantiaza si se transforma; iar miridele
devin partase de sfintire numai prin participare. De aceea sa
1a aminte preotul ca nu in loc de Trupul Domnului sa dea
celor ce se impartasesc vreo mirida. Caci, dupa cum sufletele
sfintilor sunt in jurul luminii Dumnezeirii, dar nu devin ele

21 Tratat, vol. I, p. 146-147.
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dumnezeu cu firea, ci [se indumnezeiesc| prin participare, tot
asa s1 miridele, chiar daca se unesc cu Trupul s1 Sangele
Domnului” (Enhiridion, Venetia 1776, p. 24). Aceleasi lucruri
le spune si Sfantul Nicodim in nota de la canonul amintit de
la Sinodul VI Ecumenic, precum si celelalte colectii canonico-
liturgice. Pentru evitarea impartasirii cu miride in locul Sfantului
Trup in situatiile in care oamenii vin foarte multi la Sfanta
Impartaganie, miridele nu se pun in Sfantul Potir, dupa cum se
stie, dupa impartagirea preotului, ci dupa impartasirea poporului.

Teoria unitilor amintitd mai sus, ca miridele se transsub-
stantiazd in Trupul lui Hristos, a urmarit cu siguranta sa
ocoleasca aceasta greutate. De altfel, renuntarea la lingurita
s1 impartagirea din mana preotului, care lua cutiuta cu Sfantul
Agnet, afunda Agnetul in potir gi il punea in gura celui care
se Impartasea, cerea pregatirea unor cutiute speciale la
Proscomidie, dupa chipul micilor ostii ale latinilor, s1 de aceea
ar trebui ca tot continutul discului sa se sfinteasca deplin.

183

De ce la Apolisuri si la diversele rugaciuni se
pomenesc toti sfintii iar cei patru Evanghelisti
nu se pomenesc? Nu trebuie sa se adauge la Apolis,
dupa ,ale apostolilor” si ,ale sfintilor slavitilor
patru Evanghelisti Matei, Marcu, Luca si Ioan”?

Cel ce intreaba descopera, ca sa zicem asa, o nedreptate
care se face Evanghelistilor, adica acelor barbati sfinti care
prin scrierea Evangheliilor, inspirati de Sfantul Duh, au luminat
lumea s1 au adus Bisericii servicii pe care alti sfinti foarte
cinstitl de lume nu le-au adus.

Istoria formarii sinaxarului Bisericil noastre, insa, si
cinstea care s-a dat de Biserica diferitilor sfinti ai e1 arata ca
a fost foarte putin influentata de astfel de criterii teologice.
La dezvoltarea cinstirii liturgice a sfintilor au contribuit mai
mult criteril laice: au fost cinstiti mai mult sfinti pe care
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poporul i-a iubit pentru minunile, vindecarile s1 ajutorul pe
care l-au primit de la el — cum ar ficei din ceata celor vindecatori
sau militari (Nicolae, sfintii Doctori fara de arginti, Gheorghe,
Dimitrie, sfinti Teodor Stratilat s1 Tiron, etc) — sau deoarece
numele lor amintea poporului o oarecare calitate care se
punea pe seama lor (Elefterie - libertate, Therapon — cel care
vindeca, Fanurie — cel care se arata, etc.). De asemenea au
contribuit mormintele s1 moastele lor, bisericile mari care au
primit hramul lor s1 manastirile care s-au zidit de ei. Daca
luam in considerare faptul ca, calendarul Bisericii noastre s-a
format in principal la Constantinopol, putem cu usurinta sa
explicam de ce multi sfinti constantinopolitani sau din
regiunile invecinate, ori sfinti care au avut vreo legatura intr-
un anume fel cu Constantinopolul, pentru ca acolo existau
moastele lor sau biserici ale lor, au primit loc central in cultul
s11n calendarul nostru.

Pentru ca poporul sa inteleaga importanta speciala a
anumitor figuri mari, precum Apostolii si Evanghelistii in
discutie, trebuie sa aiba o pregatire teologica speciala, pe care
nu o are. O incercare de accentuare a importantel acestor
persoane sfinte si un mijloc care ar fi contribuit la acest scop
ar fi si introducerea pomenirii lor in Apolisurile pe care le
propune cel ce intreaba, dar cata vreme nu va avea suport
popular nu se va putea realiza. Dintre Evanghelisti numai
Ioan a reusit sa primeasca o cinstire mail deosebitd, insa
deoarece numele lui este legat de situatii foarte cunoscute din
Noul Testament si in principal pentru ca a trait si a fost
ingropat la Efes, unde a existat mormantul sau si o biserica a
sa foarte stralucitoare, si in Patmos, unde a fost zidita de
catre cuviosul Hristodul vestita manastire. Ceilalti Evanghelisti
nu au nici macar slujbe complete (nu au nici litie, nici catisme si
un singur canon). Alti apostoli, pentru aceleasi motive, au slujbe
inca s1 mai sarace si, in afara de cei doi corifei Petru si Pavel,
ziua de pomenire a celorlalti trece aproape nebagata in seama.

Din aceasta cauza si la apolisurile mari, cum ar fi
,2Mantuieste, Doamne, poporul Tau...” de la Litie s1 Utrenie s1
la proscomidie Evanghelistii nu se pomenesc pe nume. Putem
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insd sa primim faptul cad pomenirea lor este cuprinsa in
rezumat In categoria ,sfintilor slavitilor si1 prealaudatilor
apostoli”, care se pomeneste in toate situatiile. O dovada a
acestui lucru este s1 faptul ca in icoanele celor doisprezece
apostoli sunt infatisati si cei patru Evanghelisti, precum si in
sinaxarul din ziua soborului celor 12 apostoli (30 iunie) sunt
enumerati si ei, in timp ce, dupa cum se stie, numai Matei si
Ioan apartin cetei celor doisprezece ucenici ai Domnului.
Apostolii s1 Evanghelistii sunt socotiti in traditia noastra
bisericeasca si in cultul dumnezeiesc ca o singura unitate.

Pomenirea dupa nume a Evanghelistilor ar fi nascut cu
siguranta, pentru aceleasi ratiuni si nu neindreptatit, dorinta
de se fi pomenit si apostolii dupa nume. Insd aceasta ar fi
adus o greutate obositoare in Apolisuri, care, mai ales in felul
in care se fac de catre unii preoti, sunt destul de stufoase si
ingreunate de multimea numelor. Cata vreme se pomenesc in
general diverse categorii de sfinti, nu este nevoie fara o justificare
suficienta s se aminteasca analitic numele lor.

184

La Apolisul de la slujba inmormantarii, cata vreme
ne adresam la inceput la persoana a IlI-a (,,Hristos,
adevaratul...”) nu trebuie sa continuam in acelasi
fel pana la sfarsit (,,si sufletul adormitului robului
Sau”)? Nu este o greseala sintactica ceea ce se
aude adesea ,,si sufletul adormitului robului Tau”?

Corect este indubitabil ,robului Sau”. De altfel, toate
cartile de cult exact asa scriu. Apolisul este intotdeauna alcatuit
la persoana a IIl-a, deoarece nu este o rugaciune catre
Dumnezeu (g0xn), ci binecuvantarea preotului catre popor la
terminarea slujbei. Ca sila alte binecuvantari asemanatoare
din textele noastre liturgice (,Dumnezeule, indura-Te de noi..”,
~Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau si binecuvinteaza...”),
preotul nu binecuvinteaza el, direct, poporul, ci cu modestie
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se ascunde pe sine si se roaga la persoana a III-a. Exact la fel
si la Apolis, preotul se roaga ca Hristos pentru rugaciunile
sfintilor Sai sa miluiasca s1 sa-1 mantuiasca pe credinciosi,
1ar la Apolisul de la inmormantare mai ales sa odihneasca si
sufletul crestinului adormit mai inainte, a robului Sau.

In formularea gresitd a Apolisului de la inmormantare
(,al robului Tau”) concura cateva lucruri imprumutate poate
din doua elemente introduse ulterior care inglobeaza Apolisul,
adica ,Slava Tie, Hristoase Dumnezeul nostru, nadejdea
noastra, slava Tie” la inceput s1, Pentru rugaciunile ...” de la
sfarsit, care au forma de rugaciune sau de ,stihuri”, dupa
cum erau caracterizate in vechime si dadeau impresia ca ar
constitul ceva unitar cu el.

185

Regula cere ca Sfanta Impartasanie sa se dea la
»Cu frica de Dumnezeu...”. Daca insa avem multi
oameni de impartasit si mai ales copii, putem, ca
sS4 nu se creeze zarva, sa 1i impartasim la sfarsitul
Sfintei Liturghii?

Nu incape nici o indoiala ca Sfanta impértésanie trebuie
data poporului in momentul Sfintei Liturghii hotarat in mod
special pentru aceasta, adica la ,,Cu frica de Dumnezeu... sa
va apropiati”. Sfanta Liturghie se savarseste pentru ca
credinciosil sa se impartaseasca de sfintenia Tainelor prin
impartasanie g1 se indumnezeiesc unindu-se cu Trupul si
Sangele Domnului. Sfanta Liturghie este, cu alte cuvinte,
Cina de Taina s1 masa, iar scopul jertfirii si sfintirii Cinstitelor
Daruri este impartasirea cu ele. Oferirea darurilor la Sfanta
Liturghie nu este o parte secundara in cadrul intregii slujiri
sfinte, c1 un punct fundamental, al doilea dupa centrul sfintitor
al intregii Taine. Hristos a binevoit sa intemeieze Taina
Sfinte1 Euharistii s1 sa schimbe prin Sfantul Duh darurile
Bisericii in Trupul s1 Sangele Sau, ca noi sa ne unim cu El
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prin impartasirea cu acestea. Deja, indata dupa sfintirea
Darurilor se aude aceasta fraza: ,Ca sa fie celor ce se vor
impartasi..”, ca s nu mai amintim motivele intemeierii Tainei,
care nu sunt altceva decat chemarea la participare la ea:
,Luatl, mancati...”, ,Beti dintru acesta toti..:”. Imediat dupa
rugdciunea Anaforalel incepe pregatirea sistematica a credin-
ciosilor pentru Sfanta Impartasanie, iar dupa aceasta urmeaza o
serie de rugaciuni de multumire pentru participarea la ea. Ca
impartasirea sa fie mutata la sfarsitul Sfintei Liturghii este
ceva greu de inteles liturgic si constituie, s& nu se creada
exprimarea mea exagerata, o distrugere a intregii slujbe.
Cum putem sa-1 pregatim pe credinciogl prin rugaciuni pentru
impartasire, sa 11 chemam la ea cu ,Sfintele sfintilor” si cu
,,Cu frica de Dumnezeu...” s1, dupa ce-1 chemam, sa ne intoarcem
cu spatele la e1l s1 sa 11 trimitem la un moment mai potrivit?
Sau cum se vor explica rugaciunile de dupa momentul impar-
tasiril, devreme ce poporul inca nu a participat la ea? Cercetata
din punct de vedere logic aceasta practica ajunge in hotarele
batjocoririi lui Dumnezeu si a comunitatii ecleziale.

Mutarea impartasirii la sfarsitul Sfintei Liturghi a
provenit din obiceiul credinciosilor de a nu veni des la Sfanta
Impartasanie, in timp ce, dimpotriva, impartasirea preotului
a ramas in pozitia el initiala, deoarece el nu a incetat
niciodata sa se impartaseasca in timpul Liturghiel. Impartasirea
credinciogilor a ajuns ceva exceptional, o exceptie, si preotii
obigsnuiau sa se intoarca dupa ,Cu fricd de Dumnezeu...” la
Sfanta Masa fara sa dea cuiva Sfanta Impartasanie. Atunci
cand veneau in grup in timpul marilor sarbatori, preotii, din
obignuintd, ldsau impartasirea la sfarsit, ca sa termine mai
intal Liturghia. In timpurile din urma au pus in legatura si
citirea rugaciunilor de iertare sau folosirea Maslului inainte
de Sfanta Impartasanie. Un alt motiv a fost si invalmaseala
care s-ar fi facut daca la ,,Cu fricd de Dumnezeu...” veneau
credinciosii la Taind. Daca insd Sfanta Impéartisanie s-ar fi
dat atunci, la ,,Cu fricdA de Dumnezeu, cu siguranta s-ar face
mult mai putin zgomot decat la sfarsitul Liturghiei si, cu
eforturile potrivite ale preotului, credinciosil vor invata sa-l
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respecte mai mult pe preot in acea clipa si sa se apropie in
mai multa randuiala la Taina.

Se invoca de asemenea si prelungirea slujbei prin
intarzierea ce se va provoca daca credinciosil se impartasesc
atunci. Cel care nu se impartasesc vor fi obligati sa ramana
in biserica poate inca pentru multa vreme, daca cei care merg
la impartdsanie sunt multi la numar. Aceasta ,neplacere” nu
o putem ocoli: Sfanta Impartasanie trebuie sa ramana la locul ei
firesc. Vederea celor care merg la impartasanie va fi ceva
didactic pentru cei care nu se duc si una din realitatile care 11
vor indemna sa vina la Sfanta Impartasanie. Timp se poate
iconomisi din intreaga slujba daca se evita la timp melodiile
lungi de la heruvic si de la ,,Cuvine-se cu adevarat” si de la
raspunsurile stranei in diverse momente ale slujbei. In
momentul impartasirii, in loc sa se repete troparul ,Cinel
Tale celei de taina”, cantat intr-un mod lent si adormit, se
poate continua cantarea chinonicului, ca in perioada mai veche,
sau sa se cante in intregime Psalmul de la slujba impartasirii
(Ps. 22, 23 g1 115) sau din psalmii antifoanelor de la
Liturghie (asa numitele ,tipica”, Ps. 102, 145, 33 s1 144) sau
Psalmul chinonic al duminicii (Ps. 148), daca este duminica,
sau al praznicelor Maicii Domnului, etc. Solutia de mijloc
aplicata de unii preoti, adica sa dea Sfanta Impartasanie la
,Cu frica de Dumnezeu” si, in timp ce dau Sfanta Impartaganie,
din motive de timp, pentru economisirea lui, sa continue
rugaciunile si ecfonisele de la Sfanta Liturghie, ba inca sa si
ajunga, daca cei care vin la impartasit sunt multi, sa faca si
Apolisul in timp ca inca impartasesc, este cu totul antiliturgic
s1 exclus. Este de preferat sa plece putinii credinciosi grabiti
inainte de terminarea Liturghiei decat sa distrugem intreaga
slujba prin conexiuni nefiresti.

In special trebuie facute cateva observatii despre impar-
tasirea copiilor si mai ales a pruncilor, deoarece de multe ori
se intampla sa provoace tulburare siintarziere peste masura.
Deoarece poporul lui Dumnezeu este constituit si din copii,
care vin la Taine, este inevitabil sd nu suportdm de multe ori
s1 plansetele lor, chiar si in momentul Sfintel Liturghii. Insa
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poate cu efortul special al preotului sa se modereze cat de cat
lucrurile. Ar fi folositor ca preotul sa-1 sfatuiasca pe parinti,
bineinteles daca au timp, sa is1 impartaseasca pruncii la
Liturghiile de sambata sau la alte mici praznice din timpul
saptamanii. Mai ales in zilele marilor praznice, in care
oamenii vin multi la Sfanta Impartasanie, ar fi intelept ca
parinti sa fie sfatuitl sa-1 impartaseasca pe copil intr-un moment
mai potrivit. Atunci, in intelegere cu parintii si cu scolile, ar
fi bine sa se organizeze in zile potrivite Liturghii speciale cu
scopul deplin al impartasirii copiilor si1 al pruncilor, incercare
pe care multi preoti si-au asumat-o si a dat roade bune. Astfel se
va evita sau se va micsora vizibil in duminici s1 sarbatori nu
numai neplacerea credinciosilor, dar si a copiilor.

186

Este ingaduit ca preotul sa-i impartaseasca din
Sfintele mai inainte sfintite pe cei care vin mai
devreme la biserica inaintea inceperii Sfintei
Liturghii din Joia Mare sau din Sambata Mare si
care nu pot, din cauza serviciilor si a ocupatiilor
lor, sa ramana si sa asiste la Liturghie?

In raspunsul anterior ne-am ocupat cu o intrebare
conexa, daca este ingaduit ca Sfanta Impartasanie sa se dea
credinciosilor la sfarsitul Sfintei Liturghii. Intrebarea de mai
sus pune o alta problema, al carei raspuns presupune cele pe
care le-am scris acolo, nu numai pentru legatura dintre
impartasire s1 Liturghie, ci s1 in special pentru locul Sfintei
Impartasanii in intregul context organic al slujbei sfinte.

Abordarea teoretica a problemei este usoara. Toate cele
spuse pentru situatia de dinainte sunt valabile cu atat mai
mult pentru cea de fatd. Sfanta Impartisanie este rodul
Sfintei Liturghii. S& dam rodul fara sa savarsim Sfanta
Liturghie este o desfiintare a sensului Sfintei Euharistii ca
jertfa si adunare tainica si venire impreuna a Bisericii ca trup
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al lui Hristos pentru participarea la cina Domnului. Altfel nu
ar exista nici o ratiune sa se savarseasca des Sfanta Liturghie.
Ar fi de ajuns sa se savarseasca de cateva ori pe an si in
celelalte zile credinciosii sa se impartaseasca din Sfintele mai
inainte sfintite. Ceea ce se facea de vechii preoti care ii
impartaseau din Sfintele mai inainte sfintite in orice moment
al slujbei, chiar s1 inainte de slujba, pe cei ce veneau in zilele
in care se venea in masa la Sfanta Impartasanie, din fericire
nu se mai face de cei de astazi. Credinciosul trebuie sa participe
in mod normal la toata slujba Sfintei Euharistii si, la
momentul hotarat, sa se impartaseasca cu Tainele.

Practica bisericeasca a cunoscut si exceptii. Sfantul
Justin ne spune ca in vremea sa (secolul al II-lea) diaconii,
dupa Sfanta Liturghie si impartasirea celor prezenti, luau
Darurile s1 11 impartaseau la casele lor si pe ceil bolnavi
(Apologia 1, 65). Acelasi lucru se face si astazi de catre preotii
nostri: el 11 impartasesc pe cel bolnavi, ducand particele din
Sfanta Impéartisanie pe care au sdvarsit-o cu putin inainte
sau din cea tinuta in biserica pentru aceste scopuri. Acelasi
lucru, de multe ori, se facea si la slujba nuntii, cand a incetat
s& se mal savarseasca unita cu Sfanta Liturghie, precum si la
sluyjba Sfantului Botez. Avem, de asemenea, multe marturii
din antichitatea crestina ca cei credinciosi tineau o parte din
Sfantul Agnet pe care preotul li-1 dadea in palma la Liturghia
de duminica si e1l se impartaseau la casele lor in celelalte zile
ale saptamanii, asa cum se intampla astazi cu anafura luata
de oamenii mai credinciosi. Monahii faceau des acest lucru la
locurile lor de nevointa: pastrau de la Liturghia de duminica
Daruri mai inainte sfintite si se impartaseau din ele in
timpul sdptamanii, fie individual, in chiliile lor, fie in grup, la
manastiri. Slujba din tipice nu era initial altceva decat o
forma incompleta a Liturghiei Darurilor mai inainte sfintite,
spre sfarsitul careia veneau si se impartaseau. S1 Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite, dupa cum se stie, este o slujba
de impartasire cu Cinstitele Daruri, fara sa se savarseasca
Proscomidie sau jertfa, in zilele de post in care nu era
permisa savarsirea Sfintei Liturghii. In situatia la care se
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refera cel ce intreaba nu este valabil canonul acesta de
exceptare. Joia Mare si Sambata Mare nu sunt zile in care nu
se savarseste Liturghie, nici crestinili nostrl nu traiesc in
pustie, nici nu sunt bolnavi ca sé nu poata veni la biserica.

In practica, insa, exista astfel de greutati, deloc neglijabile,
pe care nu putem sa le ignoram. La populatiile rurale
problema nu este atat de apasatoare. Credinciosii isi pot
aranja treburile in ziua in care au hotarat sa se impartageasca
astfel incat sa asiste la Sfanta Liturghie si s se impartaseasca
la ea. In orase, insa, unde cel mal multi oameni lucreaza in
birouri, la intreprinderi sau ca zilieri, nu pot sa-gi paraseasca
slujbele in aceste doua zile, care trebuie notat ca nu sunt zile
de odihn4, ci pentru multi sunt zile de munca obisnuita. Biserica
a aplicat de la inceput o iconomie pentru acestia. Liturghia
din Joia Mare este una de seara, intru pomenirea Cinei celei
de Taina care s-a intamplat seara, 1ar Liturghia din Sambata
Mare este de asemenea una de seara, deoarece Sambata
Mare este o zi de post aspru si se interzice in ea savargirea
Sfintei Liturghii. Si totusi, Liturghiile din aceste zile se
savargesc astazi dimineata pentru usurarea credinciosilor
care se impartagesc. Daca Parintii ne-ar vedea slujind Liturghia
In dimineata Joii Mari si mai ales in Sambata Mare, cu
siguranta ne-ar ageza printre eretici. Insa astdzi nu ne
deranjeaza cu nimic faptul cd cantam ,dimineata adanca” la
Vecernie g1 fraudam astfel nu numai randuiala liturgica, ci s1
pe cea fireasca a zileli in numele propriei noastre comoditati.
Acelasi lucru s-a intamplat s1 cu ajunurile Craciunului si ale
Bobotezei si cu Liturghiile Darurilor din timpul Postului
Mare. Va trebui acum, presati de noile conditii de viata, sa
facem inca un pas s1 sa mutam Liturghiile de seara si mai de
dimineata, astfel incat sa se sfarseasca la ceasul in care
oamenil trebuie sa-si inceapa serviciul la birouri sau la alte
ocupatii? Ar fi o inrautatire a unui rau deja existent. Sa 11 se
dea celor ce lucreaza Sfanta impértésanie inaintea inceperii
Liturghiei, din darurile mai inainte sfintite 1 sa se
savarseasca Liturghia cu toata linistea la ceasul ei firesc?
Aceasta ar fi, din cate am scris, un rau si mai mare. Este
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vorba asadar despre o problema foarte grea, careia nu stiu
daca i se poate da vreo rezolvare multumitoare si corecta. In
orase se aplica o solutie de mijloc, dar cu multe neajunsuri;
Liturghia se savarseste numail in anumite biserici foarte
devreme s1 se anunta poporul ca sa vina la aceste biserici cel
ce incep sa lucreze foarte devreme si sa se impartaseasca; ori
chiar la aceeasi biserica, daca sunt doil preoti, se savarsesc
doua Liturghii, una pentru cei care lucreaza si alte la ora
obisnuita pentru ceilalti.

Ideal ar fi sa ne intoarcem la vechea practica corecta,
care este valabila si astazi in manastiri. Liturghiile de seara
sa se faca seara, pentru ca exista ratiuni liturgice serioase
care au contribuit la savarsirea lor la acea ora. Greutati
existau sl atunci, insa oamenii aveau mail multa dispozitie de
jertfire. Cat despre aceia care din motive de neinlaturat nu ar
putea sa vina la acestea, ar putea fi sfatuiti sa vina la Sfanta
Impartasanie la Liturghia din noaptea de Pasti si nu sa se
grabeasca sa paraseasca biserica imediat dupa ce se canta
,Hristos a inviat”. Desigur, atunci ar trebui sa rezolvam o
alta problema: invecinarea acestor Liturghii din Joia Mare si
din Sambata Mare cu slujbele Utreniei din Vinerea Mare si
din ziua de Pasti, care astazi s-au mutat in seara zilel
anterioare. Vedeti, indepartarea de practica corecta creeaza
situatii s1 probleme complexe care fac imposibil drumul inapoi
de intoarcere la ea.

187

Cand se face sfintirea apei de la Agheasma Mare,
la prima sau la a doua binecuvantare a apei, care
se face in timpul citirii rugaciunii ,,Mare esti,
Doamne, si minunate sunt lucrurile Tale...”?

Astazi, in rugaciunea de sfintire a apei de la Agheasma
Mare (,Mare esti, Doamne, ...”) exista doua invocari/epicleze
ale Sfantului Duh, care se repeta de trei ori si sunt insotite
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de intreita binecuvantare in chipul crucii a apel prin mana
preotulul (s1 nu cu crucea, cum se face de catre unii preoti).
Aceste doud epicleze au urmatoarea forma in Molitfelnicele
noastre: ,Tu Insuti, dar, 1ubitorule de oameni Imparate, vino
s1 acum cu pogorarea Sfantului Tau Duh g1 sfinteste apa
aceasta cu Duhul Tau cel Sfant” s1 putin mai jos: Jnsuti si
acum, Stapane, sfinteste apa aceasta cu Duhul Tau cel Sfant”.
Este cu adevarat ciudat ca in aceasta rugaciune de
sfintire exista doua epicleze — adica doud momente de sfintire
— lucru care este si lipsit de coerentd din punct de vedere
logic s1 nici nu se mai intalneste in nici o alta slujba. In toate
Tainele si in alte slujbe asemanatoare exista numai o singura
invocare a Sfantului Duh pentru binecuvantarea materiel
Tainei. Dupa aceasta invocare, materia Taineil, fie ca este
untdelemn la slujba maslului, fie mir la sfintirea mirului, fie
apa la Sfantul Botez, fie paine si vin la Sfanta Liturghie, este
cu totul sfintitad prin lucrarea Sfantului Duh si nu se mai
poate vorbi apoi de 0 noua sfintire, fie printr-o noua binecuvantare
sau epicleza, fie in orice alt mod. In special, rugaciunea
Agheasmel Mari, in parte si a celel Mici, s-a constituit dupa
modelul rugéciunii mari de sfintire de la Sfanta Liturghie,
adica rugaciunea Anaforalei. Intr-adevar, la fel ca si aceea,
incepe cu o slavire generala a lui Dumnezeu, care aminteste
de lucrarea Sa in lume (,Mare esti, Doamne, ... cel ce ai
revarsat vazduhul” //,,Cu vrednicie si cu dreptate este ...celor
facute intre noi”), care se incheie cu referirea la Doxologia
puterilor ingeresti (,puterile ingeresti ... se acopera” // ,desi
stau inaintea Ta mii de ingeri...”). Urmeaza amintirea venirii
lui Hristos in lume cu referire speciala la botez si la sfintirea
apelor Iordanului, in timp ce la Liturghie se face referire la
Patima s1 la Cina cea de Taina (,Ca Tu Dumnezeu fiind...
capetele balaurilor” // ,Jumea Ta... 1arasi venire”). Vine apoi
epicleza, invocarea Sfantului Duh pentru sfintirea apei la
Agheasma sau a painii si a vinului la Sfanta Euharistie
(,Insuti, dar, ...umplut” // ,inca Iti aducem Tie.... Duhul Tau
cel Sfant”). Pana in acest punct rugaciunea Agheasmei Mari
este aceeasi cu rugaciunea sfintirii apei de la Taina
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Botezului. Din acest punct insa incep sa se diferentieze: in
cea de-a doua apa este deja sfintita g1 incepe enumerarea
insusirilor ei mai presus de fire si a harismelor speciale de
care se vor bucura cel botezati In ea, asa cum la Sfanta
Liturghie, dupa sfintirea Cinstitelor Daruri prin epicleza,
sunt enumerate roadele Tainei (,ca sa fie celor ce se vor
impartasi...”). In rugaciunea Agheasmei se face acelasi lucru
din acelasi motiv (,ca toti...mai mare folosinta”), insa sirul
binefacerilor este intrerupt de inserarea unei noi referinte la
istoria sfanta, care se incheie cu a doua epicleza (,,Caci Tu
esti Dumnezeul nostru..., insuti ¢i acum..., cel sfant”). Dupa
aceasta se continua enumerarea darurilor primite prin apa
sfintitd si rugaciunea se incheie cu o pomenire analoga cu
dipticele de la Sfanta Liturghie (,s1 mantuieste, Doamne,...
pomeneste, Doamne...” // ,inca Iti aducem Tie ... pentru ...
pomeneste, Doamne...”) si obisnuita pecetluire Doxologica a
rugaciunilor. Este cunoscut ca slujba de astazi a Agheasmei
Mari a provenit din contopirea diverselor elemente, insa dupa
cum se vede din intregul context partea rugdciunii sfintitoare:
ycaci Tu... cel sfant” nu a apartinut initial acestel rugaciuni,
ci s-a adaugat de la o altd rugaciune de sfintire a apei
paralela, dupa cum exista exemple asemanatoare gi in alte
texte liturgice. Acest lucru, de altfel, se vede si din inconsecventa
traditiel textuale a acestul text, care prezinta, in opozitie cu
celalalt corp al rugaciunii, un numar neobignuit de variante,
adaugiri si omisiuni in diferite manuscrise. Aceste variante
se pot vedea si in editia profesorului P. Trembelas, ,Mikron
Evhologhion”, vol. II, Atena, 1955, pag. 39. Insa, oricum ar
sta lucrurile, a doua epiclezd cuprinsd in aceasta parte,
atunci cand s-a incorporat in intreaga rugiciune mare, nu a
avut caracter de epicleza, asa cum il are astazi. In toate
manuscrisele vechi si in multe din cele noi (Barberini 336,
Biblioteca Nationala din Atena 662, 664, 670, 713, 877, 1910,
2086, S. 64, S. 573) fraza aceasta preginté o usoara, dar de o
importanta fundamentala schimbare: ,Insuti s1 acum, Stapane,
sfintind apa aceasta cu Duhul Tau cel Sfant, da tuturor celor
ce se vor stropi...”.
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Rezumam: Rugaciunea Agheasmei Mari ,Mare esti,
Doamne,...” are numai o singura invocare/epicleza a Sfantului
Duh, pe prima (,Insuti, dar, Iubitorule de oameni Impérate...”),
asa cum o singura epicleza are si rugaciunea sfintirii apei la
Botez si rugaciunea paralela a Anaforalei Sfintei Liturghii,
asa cum o singura epicleza au toate celelalte taine g1 asa cum
se impune logic si teologic. A doua invocare este cuprinsa
intr-o parte evident intercalata (,Caci Tu... cu Duhul Tau cel
Sfant”) si nu era initial o epicleza, ori — cel putin atunci cand
a intrat in rugdciunea deja existenta a Agheasmei — a incetat
sa aiba o forma de epicleza (,,sfintind ... d&”), c1, probabil de la
o greseala de copiere, ea a primit forma actuala in manuscrisele
mai noi §i in tiparituri, fiind perceputa ca o a doua epicleza.
De aceea se si repeta de trei ori, ca prima, sl este insotita de o
a doua binecuvantare a apeil de catre preot, cu toate ca acest
lucru nu apare nici in codicii vechi, nici in cei noi.

La o tema conexa se refera si intrebarea care urmeaza.

188

Sfintirea apei Agheasmei se face dupa afundarea
sfintei Cruci?

Dupa cum am scris in raspunsul de mai sus, sfintirea
materiilor diferitelor Taine sau a celorlalte ierurgii se face
prin invocarea Sfantului Duh, care este insotita de binecuvan-
tarea in chipul crucii prin méana preotului. Nicolae Cabasila
observa legat de acest lucru ca ,noi credem ca sfintirea
Darurilor se savarseste prin rugaciunea preotulul, ca unil
care ne bizuim nu pe puterea omeneasca, cl pe puterea lui
Dumnezeu. Si credem aceasta nu pentru omul care se roaga,
ci pentru Dumnezeu, Care asculta rugaciunea, si nu pentru
ca o cere omul, ci pentru ca Adevarul a fagaduit ce va da”
(Talcuirea Dumnezetestit Liturghii, 29, 7). Si Simeon al
Tesalonicului, rezumand traditia referitoare la acest lucru si
invatatura patristica, scrie: ,/Toate slujbele sfinte noi credem,
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primind potrivit Sfintei Traditii, ca se savarsesc prin rugaciunea
preotului la dumnezeiasca epicleza s1 prin pecetluirea crucii”
(Explicatie despre sfanta biserica, 88). Acelasi autor, scrie in
special pentru slujbele de sfintire ca: ,s1 prin rugaciunile de
la Teofanie sfintim apele care se sfintesc si inca, in toate
cazurile de apa, preotii, dobandind puterea de la Cel botezat
in apa (adica de la Hristos), atunci cand Duhul S-a pogorat...
s1 se savarseste prin pecetluirea crucil §i prin invocarea
Sfantului Duh” (Explicatia, 88). Asadar, sfintirea apei la cele
doua slujbe ale Agheasmei (Mare si Mica), conform celor de
mai sus, se face in timpul invocarii Duhului Sfant s1 a
pecetluirili apelor cu semnul crucii prin mana preotulul.
Despre rugaciunea de sfintire de la Agheasma Mica am scris,
de altfel, cu ocazia raspunsului la intrebarea 167.

Afundarea sfintei cruci se face in ambele cazuri la
sfargitul slujbei, cand sfintirea apei deja s-a savarsit. In
Molitfelnicele in uz si in anumite manuscrise mal hol
afundarea crucii este introdusa de o regula de tipic, conform
carela se pare ca pe seama acestel practicl se pune un oarecare
caracter sfintitor. Este scris, cu alte cuvinte, ca preotul,
afundand crucea, ,binecuvinteaza” sau ,sfinteste” apele. Cuvintele
acestea nu trebuie sa le intelegem literal. Afundarea crucii la
Agheasma Mica s-a introdus sub influenta slujbei Agheasmei
Mari, unde 1arasi s-a introdus intr-o epoca mai tarzie, nu ca
sa sfinteasca apa deja sfintita, ci pentru ca aceasta sa devina,
intr-un oarecare fel, o reprezentare a botezului Domnului.
Exact expresia ,coborand-o si ridicand-o (crucea) dreapta”,
care exista in aceste prevederi tipiconale la ambele slujbe ale
Agheasmei, este elementul care indica incercarea de a prezenta
vizual coborarea si iesirea lui Hristos din Iordan. Acest lucru
putea f1 usor luat ca un gest de sfintire prin analogie cu botezul
Domnului din Iordan. Cata vreme curgerile Iordanului s-au
sfintit prin afundarea Domnului in ele, prin urmare si apele
in care, in locul Domnului, se afunda sfanta Cruce se sfintesc
s1 ele prin atingerea lor cu obiectul simbolic sfant.

Faptul ca analogia nu este in totalitate exacta se poate
constata, in afara de marturiile de mai sus ale lui Cabasila s1
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Simeon, care vorbesc clar despre sfintirea apelor prin rugaciunea
s1 prin pecetluirea preotului, chiar s1 din randuiala slujbei
Agheasmei, din textele rugaciunilor, din traditia veche si din
paralela cu sfintirea apei de la Sfantul Botez. In rugiciunile
de sfintire a apelor care exista in vechile evhologhii, cum ar fi
Evhologhiul lui Serapion, episcopul de Thmoe (sec. IV),
sfintirea apei se face prin epicleza, nu prin afundarea crucii.
In rugaciunea de sfintire a apeil de la Sfantul Botez 1arasi
sfintirea apel se intampla in acelasi fel. Dupa rugaciunea de
sfintire, dupa vechile marturii, preotul stropea poporul cu
apa sfintita. La fel sila Agheasma Mare si la cea Mica, initial
nu se facea afundarea crucii; iarasi apa se sfintea numai prin
rugaciuni (codicele Barberini 336, Sinaitic 956, 957, 958, 961,
s.a). S1 slujbele de astazi ale acestor doua sfintiri de apa, pe
de alta parte, dupa invocarea Sfantului Duh, presupun iarasi
ca apa este deja sfintita. Rugaciunea plecari capului care
urmeaza (,,Pleaca, Doamne, urechea Ta...”) vorbeste despre
gustarea din apa sfintita prin rugaciunea de mai inainte: ,$1
ne invredniceste pe noi sa ne umplem de sfintenia Ta prin
gustarea din aceasta apa si prin stropirea cu ea si sa fie...”.
In cele mai vechi méarturii ale manuscriselor evhologhiilor, de
altfel, in legatura cu afundarea crucil nu exista cuvintele
»sfinteste” sau ,binecuvinteaza” care au fost adaugate ulterior,
atunci cand s-a uitat intelesul primar si corect al afundarii
crucli, c1 se spune simplu ,,pune” (codicele Atena 670), sau
y,scufunda” (Vatoped 324, Sinai 968), sau ,afunda de tot”
(Patmos 104 s1 690) sau cel mai folosit ,,afunda (baptizei)” (Atena
713, 788, Lavra 189, Patmos 105, Sinai 974) s1 ,,afunda de tot
cinstita cruce in sfanta apa” (Panteleimon 364, Patmos 104).
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189

De unde provine cantarea troparului ,,Mantuieste,
Doamne, poporul Tau..” din timpul afundarii
crucii in apa de la Agheasma Mica, in locul tropa-
rului mai corect probabil ,In Iordan botezandu-Te
Tu, Doamne...”?

In raspunsul anterior am scris ca afundarea crucii in
apa la Agheasma Mica a provenit din slujba Agheasmei Mari
de la Boboteaza, unde iarasi a intrat in timpurile din urma ca
o reprezentare a botezului Domnului. Astazi aceasta practica
s-a impus pentru ambele slujbe, cu singura diferenta ca la
Agheasma Mare se canta troparul JIn Tordan botezandu-te
Tu, Doamne...”, iar la Agheasma Mica ,Mantuieste, Doamne,
poporul Tau...”. Inainte, insa, de a se fi fixat cantarea acestor
tropare la afundarea crucii de la cele doua slujbe de sfintire a
apel, practica liturgicad a cunoscut in acest moment al slujbei
multe schimbari bruste, s1 aceasta o dovada a provenienteil
lor tarzii. De exemplu, la slujba Agheasmei Mari afundarea
crucii se facea la ecfonisul rugaciunii plecarii capului ,,Ca Tu
estl sfintirea noastra...” (codicele Atena 670, 2086, Vatican
1292, Patmos 105). Dupd un alt codice se spunea de catre
preot in timpul afundarii crucii ,In numele Tatalui...”, prin
imitarea Botezului credinciosilor (Sinai 966). Dupa altele se
zicea ,Slava sfintei, celeil deofiinta, neamestecatel, nedespartitel
si neintelesel Treimi...”, de obicei de trei ori (Lavra 189,
Panteleimon 364, Patmos 104). Dupa alte manuscrise se martu-
riseste rostirea tare a cuvintelor ,,Se boteaza Hristos...” (Sinai
973), sau a frazei ,,Cruce mare s-a aratat...” (Constantinopol 60),
sau cantarea lui ,, Aliluia” cu stihuri g1 a troparelor (Sinai 974,
991). Dupa afundarea crucii, in timpul stropirii si a sfintiri
poporului se cantau diferite tropare si cel mai adesea troparul
praznicului, JIn Tordan botezandu-Te...”. Cel mai probabil la
acest moment a contribuit si randuiala privegherii din
noaptea de Pasti, care incepea cu ,Slava sfintei..” si troparul
praznicului ,Hristos a inviat...”. Acest lucru se vede foarte
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clar in manuscrisul Panteleimon 364, conform caruia dupa
,Slava sfintei..” si afundarea crucii se canta ,indata” de trei
ori ,in Iordan...”. Treptat a ramas sa se cante numai JIn
Iordan...” si in timpul afundarii crucii si in timpul stropirii
poporului (Atena 788, S. 724), iar daca nu se acoperea timpul
se canta de mai multe ori sau, dupa acesta, si alte tropare din
imnografia sarbatorii legate de aceasta tema.

Exact aceeasi ezitare in traditie o observam si la
Agheasma Mica. Cand s-a impamantenit si la ea acest obicel
al afundarii crucii nu era in vigoare cantarea troparului
praznicului Bobotezei, insa aflam si la ea toate stadiile de
dezvoltare ale acestui moment de la slujba Agheasmei Mari.
Astfel, avem afundarea crucii la ecfonisul rugaciunii plecarii
capului ,,Ca Tu esti sfintirea noastra...” (Atena 713), sau la
ecfonisul rugaciunii de sfintire ,Ca Tu esti izvorul
tamaduirilor...” (Sinai 981) sau cand se zicea ,In numele
Tatalui...” (Atena S. 724, Vatoped 324, Sinai 968) sau ,,Slava
sfintei...” (Vatoped 324, Constantinopol 60, Panteleimon 364,
Patmos 690), sau la ,,Lumina este Tatal...” (Patmos 690) sau
chiar unirea a doua sau mail multor traditii de mai sus
(Vatoped 324, Patmos 690, Sinai 968).

In timpul stropirii ar trebui s se cante troparul, dupa
modelul slujbei Agheasmei Mari. Care tropar insd ar trebui
sa fie la sluyjba Agheasmei Mici? In orice caz, nu troparul
praznicului Bobotezei, deoarece Agheasma Mica nu se savarseste
niciodata in timpul Bobotezei, nici intru pomenirea botezului
Domnului. Despre aceasta am scris in raspunsul de la intrebarea
37, care se referea la tipul Apolisului de la slujba Agheasmei
Mici. Alte doua tropare au revendicat acest loc: cel al
Nascatoarei ,Darurilor tale...” s1 troparul crucii ,Mantuieste,
Doamne, poporul Tau...”. In manuscrise se gaseste tot timpul
intai primul tropar, ,Darurilor tale...” (Atena 661, 662, 664,
670, 1910, S. 690, Vatoped 324, Panteleimon 364, Patmos
690, Sinai 968, 981) si uneori cel de-al doilea, ,Mantuieste,
Doamne, poporul Tau...” (Atena 669, 672, 674, 759, 798, 887,
S. 64, S. 573, Coislinus 213, Constantinopol 60, Patmos 105),
sau ambele impreuna (Timiou Stavrou 615). Cand s-a intamplat
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s1 la Agheasma Mica ceea ce s-a intamplat la slujba celei
mari g1 afundarea crucii s-a facut in cele din urma in timpul
cantarii troparului, atunci s-a Impus si1 aicl cantarea unuil
singur tropar din cele doua sau chiar solutia impaciuitoare a
cantarii ambelor tropare, dupa cum se face in practica
actuala dupa indicatia cartilor tiparite.

La intrebarea care se naste in mod firesc de ce au
preferat aceste doua tropare si nu altele, raspunsul se poate
da din continutul intregii slujbe a Agheasmei Mici, din timpul la
care se savarseste si din formarea ei istorica. Preferinta pentru
troparul Nascatoarei ,Darurilor tale...” trebule sd o cautam
in intregul continut dedicat Nascatoarei de la aceasta slujba.
Slujba Agheasmei Mici are o serie de tropare ale Nascatoarel
si in esenta este incadratd pe slujba de paraclis catre
Nascatoarea de Dumnezeu. Posibil sa se fi format intr-o
biserica inchinata Nascatoarei de Dumnezeu care se afla la
Constantinopol, poate chiar in biserica din Vlaherne. Multe
tropare vorbesc despre ,biserica” si ,cetatea” Nascatoarei de
Dumnezeu. In unele manuscrise se pune inainte si binecuvan-
tarea intraril in biserica zidita in cinstea el (,Binecuvantata
este intrarea sfintilor Tai prin cea care Te-a nascut, Nascatoarea
de Dumnezeu, Hristoase Dumnezeul nostru...” (codicele
Lavra 21, Sinai 980). In codicele manastirii Marea Lavra 189
slujba este intitulata ,,Slujba agheasmei de la fiecare inceput
de luna si la praznicul Preasfintei Nascatoarei de Dumnezeu”,
sau dupa codicele Patmos 105 ,Slujba Agheasmei din luna
august”, adica luna Nascatoarei de Dumnezeu.

Pe de alta parte, cantarea troparului sfintei Cruci
,2Mantuieste, Doamne, poporul Tau...” trebuie explicata ca
datorandu-se, probabil, savarsirii Agheasmeil Mici la 1 august,
adica la praznicul Scoaterii Sfintei Cruci, in timpul caruia
procesiunea se facea unitda cu slujba Agheasmei Mici si cu
cantarea troparului zilei, adica ,Mantuieste, Doamne, poporul
Tau...” (Patmos 105, Timiou Stavrou 40) , Afundarea cinstitelor
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lemne??”, care se facea la 1 august, a influentat probabil si ea,
in paralel cu afundarea crucii la slujba Agheasmei Mari, ca
sa se introduca afundarea crucii si la Agheasma Mica. n al
doilea rand, poate, un motiv al acesteia este s1 savarsirea
acestel slujbe in ,Sfantul palat” al imparatilor bizantini in
prima zi a fiecarei luni in prezenta imparatilor. Troparul
acesta cuprinde, dupa cum este stiut, o cerere pentru imparati
(,biruinta imparatilor impotriva barbarilor daruieste”), de
aceea este g1 cuprinsa in partea de inceput, dedicata imparatului,
a slujbei Utreniei. De altfel, la rugaciunea de sfintire de la
Agheasma Mica, precum si la cea Mare, exista o rugaciune
speciala pentru imparati (,,s1 pazeste (sau chiar mantuieste),
Doamne, pe robii Tai, credinciosii nostri imparati”), repetata
de trei ori, care, initial, se zicea numai la palat, atunci cand
era de fata si imparatul (,iar cand patriarhul binecuvinteaza
apele la palat adauga si rugaciunea de fata si aceasta: ,,31
mantuieste, Doamne...”, codicele Sinai 957).

190

In caz de nevoie, se poate ca preotul sa savarseasca
Sfanta Liturghie fara cantaret si paracliser?

Intrebarea numarul 50 se referea la prima parte a
acestel intrebari, daca preotul poate sa savarseasca Sfanta
Liturghie fara cantaret. Am cercetat atunci mai pe larg
aceasta problema. Rezumam, spunand ca elementul neaparat
necesat pentru savarsirea Sfintei Liturghii este prezenta
poporului, chiar s1 daca acesta este reprezentat de un singur
individ. Cantaretul reprezinta poporul in dialogul sau cu preotul
s1 raspunde in locul poporului si canta troparele care tin de
el, de vreme ce poporul nu este in pozitia — sau, din obisnuinta,

22 [n limbajul biblic si liturgic cuvantul ,lemn” este folosit ca echivalent pentru
Sfanta Cruce (n.trad.).
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nu vrea — sa-si asume rolul pe care il are la Sfanta Liturghie.
Ideal este ca intotdeauna Sfanta Liturghie sa se savarseasca
in prezenta unui om care poate sa cante diferitele parti liturgice
si savarsirea Liturghiei sa fie conforma cu sfintenia ei si vrednica
de Dumnezeu cel slavit. La nevoie insa, in principal la Liturghii
speciale, atunci cand nu este posibila gasirea unei persoane
potrivite, preotul trebuie sa 11 calauzeasca pe cei prezenti sa
raspunda sau sa recite, fie si in cel mai simplu mod, textele
prevazute a fi cantate de popor. Anumite melodii mai grele,
cum sunt heruvicul si, Cuvine-se cu adevarat...” se pot canta
de catre preot dupa citirea rugaciunilor sau pot fi citite si
acestea simplu de catre credinciosi.

Pentru a doua parte a intrebarii sunt valabile aceleasi
lucruri. Desigur, si aici ideal ar fi sa existe cineva potrivit si
experimentat care sa ajute in Sfantul Altar in timpul
savarsirii Sfintei Liturghii — paracliserul — pentru ca preotul
sa savarseasca Taina nestingherit. In lipsa acestuia, insa, se
poate savarsi Sfanta Liturghie cu ajutorul altcuiva, care, calauzit
bine de catre preot, 11 va pregati cadelnita, caldura, anafura
si va tine cadelnita si lumanarea in timpul Vohoadelor. Si in
situatiile acelea in care nu este prezent la biserica nici un
barbat ca sa slujeasca in altar, 1arasi preotul poate cere ajutorul
femeilor care sunt acolo pentru cele din afara altarului, cum
ar fi pregatirea caldurii, a cadelnitei, purtarea lumanarii etc.,
dupa cum se intampla si in manastirile de maici. Celelalte
lucruri va incerca preotul singur sa le compenseze.

Totusi, s1 in situatia lipsei cantaretului si in situatia
lipsei paracliserului, cand preotul este obligat sa savarseasca
si obligatiile acelora, nu trebuie sa uite ca lucrarea sa este sa
aduca jertfa si sa stea in fata jertfelnicului. Aceasta i1 impune
sa se indeparteze de el cat mai putin posibil si sd nu se
prinda in lucruri straine si de importanta secundara.
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191

De ce la inceputul Botezului, in prima parte a
catehizarii, pecetluim persoana celui ce se va
lumina spunand: ,,In numele Tatalui...”?

192

De ce in timp ce fiecare slujba se incepe cu ,,Binecu-
vantat este Dumnezeul nostru...” si rugaciunile
incepatoare slujba ,,catehezei”” de la botez incepe
indata cu rugaciunea ,In numele Tau, Doamne...”?

Despre a doua intrebare am scris in raspunsul de la
intrebarile numarul 90 s1 91. Rugaciunea ,ca sa faca pe cei ce
se gatesc ...” si1 lepadarile, ruperea si incadrarea si marturisirea
de credinta care urmeaza nu constitule In sine o slujba
bisericeasca, ci practici independente pre-baptismale, care se
faceau in Biserica veche separat de Sfantul Botez in diverse
adunari speciale pregatitoare pentru catehumeni. Dupa impu-
nerea botezului copiilor ele si-au pierdut importanta si s-au
strans inaintea Sfantului Botez, la locul in care se gasesc si
astazi. Dupa secolul al XIV-lea a fost o tentativa de a se incadra
in limitele une1l slujbe obisnuite, de aceea gasim in anumite
manuscrise din acea epoca ca se propune tipul obisnuit al
inceputului slujbelor, ,,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”,
dar niciodata s1 rugaciunile incepatoare, 1ar foarte rar si anumite
tropare legate de botez, cum ar fi cel al Bobotezei, al Botezatorului
etc. (codicil Atena 664, 665, 669, S. 696). Nu a lipsit nici tentativa
de a se incheia ,slujba” aceasta si cu un Apolis (Atena 851).

3 Trebuie notat ca ,slujba catehezei”, dupa cum este numita in traditia greaca,
se refera la prima parte a slujbei Botezului, care se savarseste de obicel in
pridvor sau in pronaos si care cuprinde partea de lepadari si cea de
marturisire. Vom folosi in cele ce urmeaza expresia in aceasta acceptie.
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Din fericire insa, si manuscrisele si tipariturile, cel putin majo-
ritatea, au ramas fidele formei vechi si corecte a acestui grup
de slujbe problematice, care nu au nevoie nici de binecuvatare,
nici de rugaciuni incepatoare, nici de tropare sau Apolis, pentru
ca nicl nu sunt slyjbe in intelesul de astazi al termenulul.
Expresia ,In numele Tatalui...” si insemnarea [cu
semnul crucii a] fetei catehumenului care 11 urmeaza nu sunt
momentul de incepere a slujbei, analog cu cele anterioare, ci
este vechea pecete initiala care se dadea catehumenilor mai
inainte de citirea rugaciunii, prin care se incadrau in randul
catehumenilor. Acest lucru este marturisit de manuscrise si
de Parintii Bisericii. Codicii 11 antepun rugaciunii ,ca sa faca
pe cel ce se gatesc...” prevederea: ,insemneaza/pecetluieste
(preotul cu semnul cruciy, n.n.) fruntea acestuia (a catehumenului)
s1 gura si pieptul” (Barberini 336, Atena 662, 670, 685, 1910,
2086), sau ,insemneaza/pecetluieste fruntea lui pana la piept
de trei ori facand cate treil cruci cu mana’ (Sinai 968), sau
s,insemneaza/pecetluieste fruntea lui pana la piept de trei or1”
(Atena 573, 667), sau ,pecetluieste pe prunc” (Atena 665).
Despre aceasta pecete vorbesc Sfantul Ioan Hrisostom, Dionisie
Areopagitul si alti Parinti vechi rasariteni si apuseni. Simeon
al Tesalonicului explica s1 sensul acestel pecetluiri: ,de trei
oril pecetluieste (preotul) 1arasi cu mana in semnul acesta al
crucii prin [cuvintele] ,Mainile Tale m-au facut s1 m-au zidit”
si la frunte... pentru partea ganditoare, si la gura, pentru cea
cuvantatoare, sila inima, pentru cea a vietii...”?* (Dialog, cap.
62). Pecetluirea era insotita si de invocarea Sfintel Treimi,
dupa cum ne este cunoscut si1 din alte situatii s1 dupa cum se
marturiseste in codicele Atena S. 724: ,s1 il pecetluieste la
frunte si la gura si la piept, zicand: In numele Tatalui...”.

2 Tratat, vol. I, p. 110.
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193

Se obisnuieste ca in timp ce copilul este imbracat
preotul sa citeasca rugaciunile care urmeaza; apoi
se canta ,,Cati in Hristos...”, Apostolul, Evanghelia,
Ectenia si Apolisul. Este bine asa sau trebuie sa
urmam ordinea din Molitfelnic?

Despre aceasta problema am scris In raspunsul la
intrebarea 87. Manuscrisele si Molitfelnicele tiparite cuprind
randuiala slujbei Sfantului Botez, asa cum s-a format in epoca
in care nu se generalizase botezul copiilor. In afara de aceasta,
intreaga slujba de astazi a botezului este formata din multe
slujbe independente, care se faceau in zile diferite inainte si
dupa botez. Aceste doua motive au facut ca slujba aceasta sa
suporte in practica anumite aranjari, ale caror urme le aflam
s1 In manuscrise si la Simeon al Tesalonicului. S1, in timp ce
in cartile noastre liturgice in uz exista forma veche a slujbei,
nimenl nu o mai savarseste dupa cum se prevede acolo,
deoarece noile conditii si dezvoltarea ulterioara a slujbel au
dus la o fundatura liturgica.

In special, in legatura cu sfarsitul slujbei la care se
refera intrebarea, cel mai multi dintre preoti urmeaza ordinea
descrisa in intrebare. Rugaciunile le citesc in timpul in care
copilul se imbraca si se canta catavasiile. Unii dintre ei lasa
numal a treia rugaciune a spalarii ,Cel ce s-a imbracat in
Tine, Hristoase...”, iar altii si pe a doua, a tunderii parului
,Doamne Dumnezeul nostru, cel ce din plinatatea colimvitrei..”,
pe care le citesc sau imediat dupa aducerea pruncului imbracat
deplin si inainte de ,Cati in Hristos...”, sau dupa Ectenie si1
inainte de Apolis.

De vreme ce slujba botezului in Molitfelnicele noastre
nu are o reglementare oficiala, nu exista alta solutie decat sa
se urmeze traditia locala.
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194

La slujba logodnei si a nuntii in anumite locuri
verighetele si cununiile sunt puse, conform preve-
derii din Molitfelnic, pe Sfanta Masa, iar preotul
citeste rugaciunile dintre Usile Imparatesti. In alte
parti se aseaza un tetrapod sau o masuta in
mijlocul bisericii si pe ea se pun Evanghelia,
verighetele, cununiile si paharul comun. Cum este
mai corect? In a doua situatie, unde trebuie sa
stea preotul, intre Usile Imparatesti si masa sau
intre cei care se casatoresc si masa?

Savarsirea slujbei logodnei s1 a nuntil prezinta in
functie de regiune un numar important de variante, care se
datoreaza unor motive diverse, in principal pastrarii practicilor
liturgice mai vechi sau intrarii in ea a unor obiceiuri locale
sau a altor traditil. Dar cea mail mare diversitate se observa
in traditia manuscrisa. Foarte rar se poate intalni o armonie,
sl aceasta nu numai in manuscrisele din diferite epoci, care
sunt diferite datorita evolutieil istorice a acestei slujbe, dar si
in manuscrisele din aceeasi perioada.

In special, aceste deosebiri la care se referd cel ce
intreaba se datoreaza indepartarii formei actuale a slujbei
nuntii de cadrul ei 1nitial, adica de Sfanta Liturghie. Este
cunoscut faptul ca cele doua slujbe, a logodnei si a cununiei,
se savarseau unite organic cu ea si intreaga slujba se incununa
cu Impartasirea mirilor. Logodna se savarsea separat de
nunta, iarasi in Sfanta Liturghie. In cazul acesta, vorbesc de
savarsirea numail a logodnei, cel ce urmau sa se logodeasca
,se Infatisau inaintea Sfintelor Usi1” sau ,Inaintea usilor
jertfelnicului” si pe Sfanta Masa, ,,in partea dreapta” se aflau
verighetele, precum s1 Darurile mai inainte sfintite, daca nu
urma sa se savarseasca Liturghie deplina. Preotul statea intre
Usile Impéaratesti inaintea celor ce se logodeau, citea rugaciunile
s1 savarsea apol Sfanta Liturghie sau 11 impartasea din Darurile
mai inainte sfintite. Iarasi, la slujba nuntii, pozitia celor care
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urmau sa se casatoreasca si a preotulul era aceeasi; pe Sfanta
Masa se gaseau cununiile s1 paharul de obste si1 Darurile mai
inainte sfintite, daca nu urma sa se savarseasca Liturghia.
Cand insa se savarseau in acelasi timp logodna si nunta,
practica ce s-a impus pana la urma din diverse motive, logodna
se sdvargea in pronaos, iar nunta inaintea Usilor Imparatesti,
unita cu Sfanta Liturghie. Atunci pentru intaia oara apare in
slujba logodnei ,tetrapodul’® (codicele Sinai 966), sau ,tetrapodul
frumos impodobit” (Atena 829), sau masuta care se punea in
naos pentru tavi sau in diaconicon (Atena 668) sau chiar in
casa unde urma sa se savarseasca logodna. Pe aceasta masa se
punea ceea ce se punea si pe Sfanta Masa, adica Evanghelia
s1 verighetele. Dupa slujba logodnei se facea intrarea in biserica
s1 slujba cununiei se savarsea inaintea usilor imparatesti, ca
s1 atunci cand nunta se facea independent de logodna.
Treptat, din diverse motive pe care nu este cazul sa le
dezvoltam aici, slujba cununiei s-a rupt de Sfanta Liturghie,
fie de cea deplina, fie de cea a Darurilor mai inainte sfintite.
Slujba insa a continuat sa se savarseasca ca s1 mail inainte,
inaintea usilor imparatesti; preotul statea intre ele si jertfelnic,
pe care nu mai aseza deja Darurile mai inainte sfintite, ci numai
cununiile s1 paharul de obste. Aceastd practica de trecere
inca se mal tine 1n anumite parti. In cele din urma, insa,
poate ca o imitare a logodnei, si slujba nuntii s-a rupt de
jertfelnic s1 se savarsea in mijlocul bisericii, aproape de
,masutd’, acolo unde se savarseste astazi si logodna, si pe
aceastd masa se puneau si1 toate cele necesare pentru cele
doua slujbe, afara, bineinteles, de Evanghelie, verighete, cununii
s1 paharul comun. Sfanta Masa nu s-a mai folosit, deoarece
Taina Nuntii a incetat sa mai fie legata de Sfanta Liturghie.
Preotil stateau intre masa si mirl, ca mal inainte intre el si
sfanta masa, sau, daca spatiul nu era suficient, in spatele ei,

% [n greceste netewunnidlov - de la care se vorbeste, termen tehnic care indica
un fel de suport pe care se punea cartea sau de care se sprijinea vorbitorul,
locul de la care se vorbea, echivalent ca uzantd cu tetrapodul nostru.
Faptul ca se refera la acest obiect se poate vedea si din expresia de dupa.
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adica intre masa g1 Usile fmpérétesti, dupa felul in care
stateau preotii in biserica veche, adica in spatele jertfelnicului.
Pana in acest moment, lucrul acesta este lipsit de interes.

De vreme ce nu cercetam daca este bine sau rau ca slujba
logodnei si a nuntii s-au rupt de Sfanta Liturghie, dezvoltarea
fireasca duce la lasarea la o parte si a jertfelnicului. Astfel,
aceasta prevedere a Molitfelnicului se arata a f1 anacronica.

195

Am auzit la slujba Utreniei din Saptamana Mare
ca s-a corectat cererea ,Sa plinim rugaciunea
noastra cea de dimineatd Domnului” cu ,,Sa plinim
rugaciunea noastra cea de seara...” si la fel ,,Ziua
toata, desavarsita...” cu ,,Seara toata, desavar-
sita...”. La fel si la slujba Vecerniei (de la Liturghia
Darurilor) cererea ,,Sa plinim rugaciunea noastra
cea de seara...” a fost corectata cu ,,Sa plinim
rugaciunea noastra cea de dimineata...” si ,,Seara
toata...” cu ,,Ziua toata...”. Este corect sa se faca
aceste corecturi?

Corectura aceasta se face de anumitl preoti in timpul
slujbelor de Vecernie din zilele din Saptamana Mare, care se
savarsesc, dupa cum se stie, dimineata si, de asemenea, in
timpul slujbelor de Utrenie din acele zile, care se savarsesc seara.
Acelasi lucru il fac s1 in Postul Mare la Vecernii si la Liturghiile
Darurilor mai inainte sfintite, care iarasi se savarsesc dimineata.

Motivul invocat pentru a indreptati corectura este, la o
prima vedere, foarte serios. Cum putem logic sa vorbim despre
rugaciune ,de seara” si sa cerem de la Dumnezeu sa trecem
,seara toata, desavarsita, sfanta...” etc., cata vreme este inca
dimineatd s1 cum putem, invers, seara sa vorbim despre ,,z1”
si despre rugaciune ,de dimineata”? Ar fi in afara realitatii
cel care ar pune la indoiala logica argumentului de mai sus.
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S& mi se permita insa sa caracterizez acest act ca o tactica
a struto-camilel sau de a incerca sa te ascunzi dupa deget. In
timp ce, in realitate, exista o problema serioasa, abordarea ei
se face intr-un mod cu totul nesatisfacator si, de ce sa nu
spunem, hilar. Problema in cazul nostru se vadeste de la sine.
Slujbele bisericesti se leaga indisolubil de anumite momente de
rugaciune, care corespund anumitor ore din zi si din noapte.
Scopul Parintilor care au consacrat aceste slujbe a fost exact
sfintirea acestor momente de timp. Fiecare slujba are un
astfel de continut, incat sa constituie rugaciunea Bisericii
care se face dimineata, sau la amiaza, sau seara, sau la miezul
noptii, s.a.m.d. In afara acestui cadru firesc, slujbele acestor
momente inceteaza sa mai aiba sens. Acest lucru este cel mai
clar in rugaciunea noastra individuala. Cu alte cuvinte, ar fi
de neinteles sa ne ridicam dimineata s1 in loc sa-1 multumim
lui Dumnezeu pentru noua zi s1 sa Il rugam sa binecuvinteze
lucrarile noastre si1 sa ne rugam sa petrecem fara pacat, dupa
vola Sa, perioada de lucru pe care o avem inainte, noi sa Il
rugam sa ne dea somn linigtit, fara inchipuiri si fara
sminteala in timpul noptii. Asa a inceput formarea slujbelor
din timpul unei zile, atunci cand rugaciunea personala din
diferite momente ale zile1l s1 ale noptii a luat forma liturgica,
de cult, s1 a devenit rugaciune publica a comunitatii crestine.
Slujba de Miezonoptica a fost facuta ca sa se savarseasca la
miezul noptii, Utrenia dimineata, Ceasul I pe la ora 7 dimineata,
Ceasul al IIl-lea la Pogorarea Sfantului Duh, adica in jurul
orel 9 dimineata, Ceasul al VI-lea la amiaza, la vremea rastignirii,
Ceasul al IX-lea pe la 3 p.m., la vremea mortii Domnului,
Vecernia seara si PaVecernita inainte de culcare. Insa intreg
sistemul slujbelor este manastiresc. El are ca premisa absoluta
pentru tinerea sa obstea de monahi, care are ca lucrare
principala — de multe ori s1 unica — slavirea lui Dumnezeu,
lucrarea ingerilor; care si-a lasat grijile vietil si ocupatiile
lumesti s1 a ales lucrarea Mariel, care, agsezata la picioarele
lui Hristos, ,asculta cuvintele Lui”. Oamenii din lume nu au
avut nici dispozitia, nici posibilitatea sa practice acest ideal
desavarsit al rugaciunii. Nici biserica nu era peste drum de
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casa lor ca sa se afle noapte si ziua in ea, nici nu-si puteau
parasi serviciile ca sa se duca la biserica aproape la fiecare
trel ore, nici, cu atat mal mult, nu puteau sa vina la biserica
pentru slujbele de noapte. Cand dupa perioada iconomaha
sistemul slujbelor monahale a inceput sa se transfere in enorii, a
fost simtita problematica aplicaril lor la noile conditil speciale
ale vieti1 membrilor laici a1 Bisericil. Astfel, afara de scurtarea
slujbelor (in manastiri, de exemplu, Utrenia dureaza trei ore
sl mail bine, In timp ce in bisericile de mir abia depaseste o
ora), fie au fost omise multe din slujbele monahilor, cum ar fi
Ceasurile, Miezonoptica si PaVecernita, fie se savarseau, dar
adunate in doua grupe, dimineata si seara, adica atunci cand
credinciosii ar fi putut sa vina la biserica. Acest lucru,
bineinteles, a adus prejudicii slujbelor, mai ales in ceea ce
priveste dependenta lor de ora de care erau legate. Acest
lucru a fost simtit s1 mai puternic in timpul Postului Mare,
unde s-a pastrat aproape intreg sistemul slujbelor manastiresti.
Pentru ca sa se pastreze seara slujba PaVecernitel mari,
Vecernia a fost mutata dimineata, de vreme ce era unita in
anumite zile si cu Liturghia Darurilor mai inainte sfintite si
era extrem de greu pentru credinciosi sa posteasca intreaga
z1 pentru a se iImpartasi seara. In Saptamana Mare s-a mutat
s1 Utrenia seara si, in felul acesta, s-a produs rasturnarea
totala a locului firesc al slujbelor, adica Utrenia sa se
savarseasa in vremea Vecernlel sau putin mail tarziu, iar
Vecernia in timpul Utreniei. S1 in manastiri, cu tot modul de
viata special al parintilor, din motive asemanatoare, s-a facut
din nou o mutare a slujbelor, diferita insa. Astfel, Miezonoptica
incepe putin dupa miezul noptii pentru a filegata de Utrenie,
Ceasurile III s1 VI se savarsesc impreuna la ora la care era
prevazut initial sa se savarseasca Ceasul al IIl-lea, 1ar Ceasul al
IX-lea impreuna cu Vecernia si unite cu Liturghia Darurilor
mail Inainte sfintite cateva ore mail devreme de momentul ,la
apusul soarelui” in timpul careia trebuia sa se savarseasca.
Faptul ca in bisericile de mir urmam o randuiala
paradoxala si nefireasca nu poate fi pus la indoiala de
nimeni, oricat de binevoitor ar fi. De asemenea, nu va putea
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pune la indoiala nici de faptul ca revenirea acestor lucruri la
pozitia lor corecta si initiala aproape ca este aproape de
hotarele 1imposibilului. Oare nepotrivirea aceasta se corecteaza
prin schimbarea lui ,de seara” cu ,de z1” sau ,de dimineata”
sau dimpotriva? Fiecare lucru este altceva. Dimpotriva, in
afara de problema daca este permisa sau nu aceasta schimbare,
problema ramane aceeasi; si mal ales se creeaza o falsa
rezolvare a sa, care ne face sa nu cautam o abordare corecta
s1 serioasa. Ce daca schimbam intre ele aceste doua cuvinte?
Slujba Vecernieil este in insasi fiinta el o slujba de seara, tot
asa si slujba Utreniel una de dimineata. Nu o sa zicem la
Vecernie ,soarele si-a cunoscut apusul sau, pus-al intuneric si
s-a facut noapte”, sau ,sa se indrepteze rugaciunea mea ca
tamaia 1naintea Ta, ridicarea mainilor mele jertfa de seara”,
sau ,,venind la apusul soarelui, vazand lumina cea de seara”,
sau ,invredniceste-ne, Doamne, in seara aceasta’, sau
,cealalta vreme a zile1 de astazi”, sau ,si sa-ti aducem
Doxologie de seara ... da-ne s1 noua seara aceasta s1 noaptea
ce va sa vina in pace; imbraca-ne cu armele luminii; 1izbaveste-ne
pe noi de frica de noapte si de tot lucrul ce umbla intru intuneric;
s1 da somn..., usurat de toata inchipuirea diavoleasca..., ca si
in asternuturile noastre, sa pomenim in noapte numele tau...
ridicati fiind spre Doxologie”, sau ,in aceasta seara si in
noaptea ce va sa fie”? Si la slujba Utreniel vom omite cuvintele
,eu m-am culcat s1 am dormit, sculatu-m-am”, sau ,la tine
manec dis de dimineata... in dimineti am cugetat la Tine”,
sau ,de noapte maneca duhul meu”, sau ,slava Tie Celui ce
ne-al aratat lumina... Invredniceste-ne, Doamne, in ziua
aceasta”, sau ,celul ce ne-ai ridicat pe noi din asternuturile
noastre”’, sau ,da-ne noua soarele dreptatil’, sau ,cel ce zice
sa straluceasca lumina dintru intuneric; cel ce ne odihnesti
pe noi cu somnul noptil si ne ridici...arata-ne pe noi fii ai
luminii s1 a1 zilei”, sau ,primeste rugaciunile noastre cele de
dimineata... pomeneste, Doamne, pe cel ce privegheaza”, sau
,ca ne-al dat noua odihna cu masura in noaptea ce a trecut si
ne-al ridicat pe noi din asternuturile noastre si ne-al pus’,
sau ,,cel ce ne-ai ridicat din asternuturile noastre si1 ne-ai adunat
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laolalta”, sau ,.cel ce ai departat de la noi lenea somnului...
aducandu-ne la 1nceputul zilei”, sau ,ca a1 facut sa treaca
umbra noptil s1 ne-al aratat noua 1arasi lumina zilei...
straluceste in inimile noastre soarele adevarat al dreptatii™?
Cu toate acestea, cred ca este clara importanta temei.
In mod analog trebuie sa fie si tratarea ei. Fie, adica, cantarind
adica motivele care au produs mutarea slujbelor, le gasim
atat de serioase, incat recunoastem ca un rau necesar si inevitabil
ceea ce se intampla, drept care vom aduce plinatatii Bisericii
noastre o slujba corecta a Utreniel sau a Vecerniei la orele cores-
punzatoare, fie nu gasim corecta mutarea, drept care trebuie
sa abordam tema de la radacini si nu sa credem in mod naiv
ca schimband doua cuvinte am preschimbat slujba de dimineata
intr-una de seara si pe cea de seara in slujba de dimineata.

196

La ,Mantuieste Dumnezeule, poporul Tau si binecu-
vinteaza mostenirea Ta, cerceteaza...” se adauga
de unii preoti, dupa ,cu puterea cinstitei si de
viatd facatoarei Cruci”, cuvintele ,cu harul
preaSfantului si de-viata-purtatorului Tau mormant”.
De unde au provenit aceste cuvinte?

Adaugarea la ,Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau...”,
precum si la Apolisuri, a cuvintelor ,,cu harul preaSfantului si
de viata purtatorului mormant”, cel putin din cate stiu eu, nu
apare in nicl un manuscris sau carte de cult tiparita. El se
practica de unii preoti influentati de practica liturgica a Bisericii
din Ierusalim, unde, asa cum se stie, mormantul Domnului a
fost dintotdeauna s1 este unul din principalele locuri de inchinare.
Harul si1 binecuvantarea preaSfantului mormant este invocat
s1 de catre patriarhii Ierusalimului in diverse acte scrise de
el. Practica liturgica a Bisericili din Ierusalim a influentat
intotdeauna cultul Bisericilor locale. Insa acest punct la care
se refera Intrebarea are Intru totul un caracter local si nu
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este justificat altundeva in afara de Biserica din Ierusalim si
la metoacele e1. ,Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau...” si
Apolisurile sunt destul de incarcate de invocarile rugaciunilor
multor sfinti s1 nu ar fi de dorit o dezvoltare si mal mare a lor
prin adaugarea altor elemente care nu sunt necesare.

197

Este ingaduit ca la savarsirea Tainei Sfantului
Botez sa ia parte si moasa (ea tine copilul pana la
momentul intrebarilor si raspunsurilor si ajuta
la imbracarea pruncului). Din a doua actiune
(momentul imbracarii pruncului n.tr.), ea se atinge
in mod inevitabil de apa sfintita, de untdelemnul
sfintit si de Sfantul Mir. Avand in vedere sfintenia
Tainei, pe de o parte, si natura ocupatiei moasei
(participarea ei directa la nastere), pe de alta
parte, sunt permise cele de mai sus?

Se stie ca moasa in societatile vechi se bucura de o
cinste deosebita. Conlucrarea el la nastere, la intrarea in
lume a unui om nou, se socotea o lucrare sfanta si respectabila
prin excelenta. Astazi, in societatile urbane, lucrurile s-au
schimbat destul de mult, dar, din istorisirile celor mai batrana,
cunoastem ca aproape pana in zilele parintilor nostri moasa,
alaturi de preot si de invatator, era socotita intre cele trei
persoane respectabile ale satelor noastre.

Pornind de la aceste date se explica si caracterul liturgic,
ca sa spunem asa, al moasel, care se intrevede la diferite
slujbe prebaptismale in principal. Astfel, rugaciunile ,la femeia
lauza”, fac aproape intotdeauna referire la moasa si ,la femeile
care au participat” la nasterea copilului. In a treia rugéciune,
de exemplu, din Molifelnicul nostru de astazi exista o cerere
pentru cel care ,s-au atins’ de lauza si care s-au aflat in
momentul nasterii in casa lauzei. In diversi codici exista alte
rugaciuni care vorbesc clar despre ,femeile care s-au ostenit



T0ANNIS FOUNDOULIS 117

s1 moase” (codicele Atena 829), sau despre cel care au ajutat
s1 au slujit in timpul nasterii (Atena 664, S. 724), precum si
alte rugaciuni speciale ,,ale moasei” (Marea Lavra 21, Sfantul
Mormant 8 [182]), sau ,la femeile care s-au aflat acolo”
(Atena 669, 1910), sau ,la femeile care s-au intamplat acolo
in ceasul nasteril” (Sfantul Mormant 8 [182]). Aceste rugaciuni
cer 1n principal binecuvantarea , sfintirea si curatirea moasei
si a celorlalte femeil care au ajutat la nastere de ,intinarea
trupului si de intinaciunea sufleteasca’, pentru a se invrednici
ofara prihana si in curatie a intra in sfanta biserica si a se
impartasi cu Dumnezeiestile Taine”. Pe baza acestor rugaciuni
exista o conceptie foarte veche de curatie si necuratie, conceptie
care intr-o perioada ulterioara a intrat si in cultul crestin, ca
o influenta a prevederilor referitoare la aceste lucruri din
Levitic. Una din aceste rugaciuni aminteste binecuvantarea
moaselor evreilor, care au nascut vil pe pruncili evrelestl de
parte barbateasca in Egipt (Ies. 1, 15-21, codicele Sfantului
Mormant 8 [182]), iar o alta se refera la vedenia Apostolului
Petru din Iope (F.A. 10, 9-16) s1 la cuvintele Apostolului
Pavel ,toate sunt curate pentru cei curati” (Tit 1, 15; Rom.
14, 20, codicele Atena 1910). Aceasta ultima rugaciune aseaza
tema pe o baza teologica corecta.

Moasa nu ajuta numai in timpul nasterii s nu primeste
numail primele rugaciuni alaturi de mama si de pruncul nou-
nascut. Ea aduce si in a opta z1 de la nastere pe prunc la
biserica ,ca sa primeasca nume’. Rolul moaseil in acest caz
este marturisit s1 de manuscrise (Atena 662, 664, S. 64,
Sfantul Mormant 8 [182], etc.) si de tiparituri. In codicele
Sfantului Mormant 8 [182] se pare ca si1 in a patruzecea zi,
probabil atunci cand mama nu putea, iarasi moasa il aducea
in bratele e1 pe copil si, dupa rugaciunile respective si
imbisericirea pruncului, tot ea il primea in brate.

De asemenea, si in timpul botezuluil In anumiti codici
se pare ca moasa ajuta si ea. Astfel, in codicele Atena 664, se
insemneaza: ,lar cand vine pruncul (catehumenul), moasa il
tine in bratele ei, indreptata fiind catre rasarit, in afara
bisericii (pentru a se citi lepadarile)”, iar codicele Atena 829
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scrie ca pruncul, in timpul citirii lepadarilor, ,este tinut de
catre moasa”. Dupa alte manuscrise pruncul este tinut de
nasul de botez.

Ungerea cu undelemnul sfintit se facea de obicei ,,de
catre diacon” (Sinai 959, 962, 973, Vatopedi 324), sau ,de catre
diacon1” (Sinai 971), sau ,de catre diacon sau slujitor” (Sinai
968), sau ,,de catre nasul de botez” (Sinai 966). Exista insa si
manuscrise care dau marturie ca ungerea se facea de catre
moasa, cum ar fi codicii Timiou Stavrou de la Constantinopol
8 [182] (,se unge de catre moasa sau de catre diacon”) si1 68
(,se unge de catre moasa tot trupul... apoi (preotul) 1a copilul
de la moasa si11l boteaza”).

Imbricarea nou-botezatului se fiacea initial, dupa cum
se pare, numai de catre preot. Adica ceea ce se face simbolic
astazi, cand se pun hainele de botez peste prunc, atunci avea
un rost practic: preotul il imbraca pe pruncul nou-botezat cu
panza, cu caciulita si cu fasa/bentita si ,cu celelalte haine” si
zicea la fiecare o rugaciune speciala. In anumite manuscrise
nasul se infatiseaza ca sa ajute la imbracarea pruncului,
singur sau cu ajutorul altor persoane. Dupa codicele Sinai
988, pruncul, dupa botez, era infasat de moasa (,il 1a pe el
moasa s1 1l infasd”). Oricum, randuiala care se gaseste in
codicele Atena 669 atrage atentia preotului asupra sfinteniei
apel botezului si interzice sa se atinga de ea nasul de botez si
moasa (,dar nicl nasul sau moasa sa nu indrazneasca a se
apropia de sfanta colimvitra, pentru ca este Agheasma Mare.
Numai preotul scalda copilul”). Aproape aceleasi lucruri le
noteaza si codicele Timiou Stavrou 68.

Moasa nu mai apare decat la sfarsitul slujbei; atunci
preotul 11 porunceste el s1 mamei ,sa nu il scalde pe cel nou-
botezat sau sa 11 spele fata pana in ziua a saptea, iar in ziua a
opta sa il spele si sa il imbaieze” (codicele Atena 669).

Din recursul pe care l-am facut la practica veche se
poate vedea ca functia moasel nu era socotitd nepotrivita cu
sfintenia Taineil Botezului; dimpotriva, era socotita ca un tip
de slujire sfanta, care nu se epuiza in ajutorul pe care il
dadca la nastere, ci se extindea si la slujbele sfinte care insotesc
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intrarea noului om in Biserica. De aceea si inainte de Botez si1
in timpul Botezului s1 dupa acesta moasa este prima persoana
activa dupa mama si nasul de Botez. Ceea ce in orase, din
cauza schimbarii conditiilor de viata, s-a pierdut, se pastreaza
inca partial in societatile mai curate si1 mai fidele traditiel de
la satele noastre, in care, cu harul lui Dumnezeu, slujeste si
cel ce intreaba.

198

Am auzit ca la troparul Invierii glas VI ,,Puterile inge-
resti la mormantul Tau...”, in loc de ,intampinat-ai
pe Fecioara” este mai corect sa zicem ,iJntampinat-ai
moartea”. Trebuie facuta aceasta corectura?

Este vorba despre o corectura nefericita, care are o
1storie lunga. In 1911 fostul arhiepiscop de Kefallinia, Spiridon
Kompothekras, in seria de articole pe care le-a publicat in
revista ,Jleros Syndesmos” sub titlul generic ,Leitourgika
([Probleme] liturgice), a cuprins si studiul cu titlul ,,0
greseala istorica si logica. Intampinat-ai moartea, daruind
viata sl nu intampinat-ai pe fecioara, daruind viata” (fascicula
15, mai 1911, pag. 1-6). Acolo propunea corectura de mai sus
s1 invoca pentru indreptatirea el urmatoarele argumente istorice
s1 filologice: In primul rand, ca Maria din tropar, adica Maria
Magdalena, ,,din cele istorisite in Evanghelil nu era fecioara.
Prin urmare nu este posibil ca parthenos-fecioard sa nu se
refere la ea, deoarece aceasta se opune istoriel evanghelice. Este
prin urmare gregita din punct de vedere expresia intampinat-
ai pe fecioara”. In al doilea rand, imnografii folosesc adesea
figura stilistica a antitezel. Antiteza aici cere cuvantul
,moarte” si nu ,fecioara”’; intre cuvintele ,fecioara” si ,viata”
nu exista nici o antiteza, in timp ce prin corectura ,apare atat
de intalnita si1 1ubita de sfintii imnografi antiteza, adica darul
vietll duhovnicesti si vesnice [venit] prin moartea Mantuitorului
nostru”. In al treilea rand, expresia, asa cum este in tropar,
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dupa arhiepiscopul de Kefallinia, nu are nici un sens; in timp
ce ,Intampinat-al moartea” arata ,al respins/combatut sau
infruntat moartea daruind viata’. In sfarsit, in al patrulea
rand, se invoca motivul dogmatic: ,intampinat-al moartea daruind
viata” este In acord ,,mai deplin cu dogma fundamentala a cresti-
nismului, conform careia moartea lui Iisus Hristos a fost jertfa
1spasitoare catre Dumnezeu in favoarea omenirii... Moartea
Mantuitorului a fost 1zvorul vietil noastre duhovnicesti s1 vesnice”.

La aceasta propunere a arhiepiscopului de Kefallinia s-
au formulat, dupa cum se vede, obiectil verbale, deoarece
fasciculul din 1 Iunie al aceleiasi reviste (pag. 3) revine asupra
temei s1, confundand pe Maria Magdalena cu femeia desfranata
care l-a uns cu mir pe Domnul inainte de Patima, adauga o
antologie de expresii din troparele din Miercurea Mare, unde
acea Magdalena este numita clar , desfranata” si ,pacatoasa”
s1 nicaier1 ,fecioara”. Aceste articole s1 corecturile arhiepiscopului
de Kefallinia au fost comentate favorabil de doua reviste
straine, Roma e 1'Oriente (f. 2, 1911, pag. 246 s.u.) si Echos
d’Orient (f. 15, 1912, pag. 300 s.u.). Cele despre Magdalena,
de altfel, erau conforme cu traditia legata de ea, care domneste
in Biserica Apuseana. Intr-o editie a Ceaslovului slavon, care
s-a facut in 1938 la Roma de catre uniti, troparul s-a publicat
cu corectura pe care o propune Spiridon. Din cauza articolului
din prima revista straina la care ne-am referit, arhiepiscopul
de Kefallinia a revenit asupra temei si a publicat judecatile si
comentariile acestel reviste la paginile 4-6 ale fascicolului din
1 octombrie 1911 al revistei ,Ieros Syndesmos”. Insa in acelasi
fascicul (pag. 14) conducerea revistei si-a diferentiat pozitia
s1 a tinut sa formuleze aprecierile si observatiile ei. Director
era profesorul K. Dyovouniotis, care desigur a scris doua
articole scurte in aceeasi revista (f. 1 noiembrie 1911, pag. 12
s1 1 decembrie 1911, pag. 11-12), in care a respins corectura
lui Spiridon, deoarece nu se fundamenta pe manuscrise, pe
care trebule sa se bazeze orice incercare asemanatoare. In
principal insa, la discutia pe care a deschis-o in acest fel, a
participat arhimandritul de atunci Hrisostomos Papadopoulos
care intr-o serie de articole a demonstrat ca traditia Bisericii
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noastre o socoteste pe Maria Magdalena fecioara, lucru cu
care este de acord sau cel putin nu se opune relatarea
evanghelica (,Ieros Syndesmos” 1 noiembrie 1911, pag. 4-5.1
decembrie 1911, pag. 5-7. 15 martie 1912, pag. 8-9). Spiridon
a raspuns la amandoua sustinandu-si cu ardoare pozitia (15
noiembrie 1911, pag. 4-7. 1 februarie 1912, pag. 9-12. 1
martie 1912, pag. 11-13. 1 aprilie 1912, pag. 9-10). Discutia
s-a incheiat fara ca Dyovouniotis si Papadopoulos sa il
convinga pe Spiridon, si nici Spiridon pe el.

Singurul care a inteles sensul corect al troparului a
fost Sfantul Nectarie Kefalas, care in epistola sa catre
arhiepiscopul de Kefallinia sustine grafia transmisa , intampinat-ai
pe fecioara”. ,Fecioara”, dupa Sfantul Nectarie, nu este alta
decat Nascatoarea de Dumnezeu, care, dupa erminia patristica,
L-a vazut prima pe Domnul cel inviat. De asemenea, el
respinge si1 parerea lul Spiridon ca Maria Magdalena nu era
fecioara. Scrisoarea Sfantului Nectarie s-a publicat si in
recent editata carte a parintelui Teodorit Aghioritul monahul,
Sfdntu} Nectarie, terarhul, invatatul, ascetul, Atena 1979, pag.
80-84. Insa s1 ,,un oarecare invatat’ a aratat oral arhiepiscopului
de Kefallinia ca ,fecioara”, devreme ce poarta articolul hotarat
de dativ, trebuie sa fie inteleasa neaparat ca Nascatoarea de
Dumnezeu. Opozitia lui 1-a dat din nou prilej sa revina la o
serie de argumente sl sa sustina cu staruinta corectarea pe
care o propunea. Noile argumente au fost ca, daca Hristos S-a
aratat Maicii Domnului acest lucru l-ar fi amintit clar
Evangheliile, ca nu ar fi spus ,intampinat-ai pe fecioara”, ci
,hascutut-al din Fecloara”, ca numai in troparele Nascatoarel
de Dumnezeu se aminteste Nascatoarea de Dumnezeu si nu
in troparele Invierii, si in sfarsit ca ,intampinat-ai pe fecioara”
este paralela cu propozitia anterioara ,si sta Maria”, care,
conform arhiepiscopului de Kefallinia, este Maria Magdalena
(,Jeros Syndesmos”, f. 1 iunie 1912, pag. 9-10). A revenit
larasi ca sa-si sprijine dogmatic propunerea, sustinand ca Hristos
a dat viata nu prin intalnirea Sa cu fecioara, ci prin biruinta
Sa asupra mortii (f. 1 1ulie 1912, pag. 8-9). Acestea despre
1storia corecturii el.



122 RASPUNSURI LA PROBLEME LITURGICE

Baza pe care s-a sprijinit arhiepiscopul de Kefallinia a
fost de la inceput gresita. Textele nu se corecteaza prin teorii
arbitrare si prejudecati teologice. Prima sarcina in astfel de
cazurl este sa cercetam traditla manuscrisa, ca nu cumva din
intamplare sa fie vorba despre o eroare de transcriere sau de
nici o corectura. Numai asa vom putea sa fixam cu exactitate
ce anume a scris initial poetul nostru aici. In cazul nostru,
marturiile manuscriselor sunt atat de clare si nu pot fi puse
la indoiala, incat nu ramane nici o indoiala ca grafia initiala
este ,pc fecioara” si nu o alta, devreme ce numai aceasta
apare 1n toti codicii. Al doilea pas ar fi sa incercam sa
intelegem ce anume vrea sa ne spuna imnograful si nu sa ne
punem nol propriile ganduri ca ale lui. Suntem interpreti si
nu facatori ai troparului. In acest punct din nou arhiepiscopul de
Kefallinia a gresit tinta si a fost pricina alunecarii intregii
discutil pe o cale gresita. De la inceput nu trebuie sa incapa
indoiala ca alcatuitorul troparului ar caracteriza prin cuvantul
Jfecioara” pe sfanta Maria Magdalena. Traditia omofona a
Rasaritului, pe care cu siguranta o urmeaza si imnograful,
reda clar i1dentitatea acestel Magdalene si o deosebeste clar
de Maria cu acelasi nume, sora lui Lazar, s1 de femeile pacatoase
care au uns cu miruri pe Domnul, una in casa lui Simon si
alta ,,cu putin inainte de Patima”. Acest lucru l-a aratat Hr.
Papadopoulos, in ciuda opozitiei lui Spiridon. Aceeasi parere
despre mironosita a formulat-o si K. Dyovouniotis in articolul
sau cu titlul ,Maria Magdalena”, pe care l-a publicat ca un
raspuns imediat catre arhiepiscopul de Kefallinia in ,leros
Syndesmos” din 15 februarie 1914, pag. 3-8. Si imnografii
Magdalenei vorbesc despre ,,sapte demoni” de care era stapanita
inainte de a f1 vindecata de Hristos s1 o numesc 1n repetate
randuri cu atributul de ,,cinstitd”, dar niciodata , desfranata”
sau ,pacatoasa’, lucru de la care nu se dau inapoi sa il faca la
celelalte femei pacatoase care s-au pocait. Este insa ,fecioara”
din troparul nostru Maria Magdalena?

Creatorul troparului se inspira din relatarile respective ale
Evanghelistilor despre venirea femeilor mironosite la mormant
si aratarea Celui inviat in dimineata Duminicii Pastilor. In
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special se sprijina pe istorisirea Evanghelistului Matei cuprinsa
in capitolul 28 al Evanghelieil sale, versetele 1-10. Adaugam
expresiile respective ale Evangheliei si intre paranteze expresiile
corespondente ale troparului: ,,A venit Maria Magdalena si
cealalta Marie sa vada mormantul (si a stat Maria la/in
mormant)...caci ingerul Domnului, coborand din cer, venind a
migcat pilatra de pe usa s1 a sezut deasupra el (puterile
ingerestl la mormantul Tau)... 1ar de frica lul s-au cutremurat
cel ce pazeau sl s-au facut ca niste morti (1 strajerii au amortit)...
Il cautati pe Iisus cel rastignit (cautand preacurat trupul
Tau)... s1 1ata Iisus le-a iesit 1nainte zicand: Bucurati-va!
(intampinat-ai pe fecioara, daruind wviata)’. In loc de ,a
intalnit - drm)vnoev” din textul bisericesc, cele mai vechi manus-
crise au ,le-a intampinat, le-a iesit Inainte - vrmvnoev”’; aceasta
grafie a avut-o in minte imnograful. Dependenta troparului de
pericopa evanghelica de mai sus este evidenta.

Traditia ermineutica bisericeasca a vazut intotdeauna
in ,cealaltda Marie” a lu1 Matei, sau in ,Maria a luil Iacov” de
la Marcu s1 Luca, pe Fecioara Maria, pe Nascatoarea de
Dumnezeu. Totl interpretil si scriitoril bisericestl care s-au
ocupat cu acesta tema, fie deoarece urmeaza vechea traditie
bisericeasca, fie din motive sentimentale, sprijinindu-se pe
pasajul de mai sus, invata clar ca prima aratare a Domnulu1
dupa Inviere nu putea fi decat catre Maica Sa. Aceasta impreuna
cu Magdalena au venit la mormant ca sa ceara trupul lui
Hristos pentru a-1 plange s1 a-1 unge cu miruri s1 Nascatoarea
de Dumnezeu a auzit prima vestea buna a Invierii, l-a vazut
pe Cel inviat s1,a cuprins’ picioarele Sale. Cu aceasta sunt in
acord poetul latin Sedoulios, Tatian, Grigorie de Nyssa,
Hrisostom, Sever al Antiohiei, Eusebie al Alexandriei, Georgios
al Nicomidiei, Anastasie Sinaitul, Simeon Metafrastul, Grigorie
Palama si altii. Cel din urma are, de asemenea, si o omilie
intreaga la Duminica Mironositelor, in care vorbeste indelung
,ca Nascatoarea de Dumnezeu prima L-a vazut pe Domnul
inviat din mort1”.

Pe aceeasi traditie se sprijina si imnografia bisericeasca.
Roman Melodul pune in gura Domnului fraza: ,,indrézneste,
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maica, ca prima ma vel vedea din mormant”. Teofan, in al
doilea tropar al cantarii I din canonul Nascatoarei de Dumnezeu
care se canta la Duminica Mironositelor, aminteste aceeasi
tema: ,Inviat vazand pe Fiul tau s1 Dumnezeu s1 bucura-te!
impreuna cu apostolil, de Dumnezeu daruita curata...”. Aceeasi
traditie poetica este prelucrata siin troparul Pastelui: ,,ingerul a
strigat catre cea plina de daruri: Curata Fecioara, bucura-te!
s1 1arasi zic: Bucura-te! caci Fiul tau a inviat a treia zi din
mormant”. Exact aceleasi lucruri le relateaza si sinaxarul din
Duminica Pastelui, pe care l-a scris Nichifor Callist Xantopoulos
(,,51 intal invierea s-a facut cunoscuta Maicil lul Dumnezeu,
care sedea inaintea mormantului, dupa cum zice Matel, impreuna
cu Magdalena”), precum si in Sinaxarul din ziua pomenirii
sfinte1 Maria Magdalena (,s1 intai [nu Magdalena] c1 cealata
Marie, Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, a vazut in prima
z1 a Sambetelor pe inger”). Din acest motiv si in iconografia
crestina se reprezinta impreuna cu mironositele s1 Nascatoarea
de Dumnezeu, fie ca asculta de la inger vestea buna a Invierii,
fie ca 11 imbratiseaza pe Hristos sau ca Ii cuprinde picioarele.
Creatorul troparului ,Puterile ingeresti la mormantul
Tau...”, atunci cand vorbeste despre ,,Maria” si,Fecioara” intelege
aceeasl persoana, pe Fecioara Maria, Nascatoarea de Dumnezeu,
care dupa traditia pe care am vazut-o mai sus a fost una din
mironosite 1 a venit la mormant cautand trupul si l-a intampinat
prima pe Cel inviat. Prin urmare corectarea ,intampinat-ai
moartea” este neindreptatita si din punct de vedere al paleografiei
si al istoriei. Cat despre antiteza, care ar fi fost probabil mai
accentuata si mai teologica daca s-ar fi folosit cuvantul ,,moarte”,
nu putem sa o impunem In poetica troparulul. Si1 totusi, ea
poate fi deosebita in textul corect transmis: La Maria, Fecioara,
care plina de jale s1 tristete statea la mormant si cauta trupul
Tau mort, ai venit Tu, Cel inviat din morti, si 1-ai daruit viata.
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199

La imnul heruvic slavii canta: ,toata grija cea
lumeasca acum sa o lepadam” iar noi ,,toata grija
cea lumeasca sa o lepadam”. Cum este mai corect?

200

Am citit In manuscris ,,Ale Tale dintru ale Tale
aducand (}e toate si pentru toate”. In cartile tiparite
este ,,Tie Iti aducem...”, asa cum zicem si noi astazi.
Care din cele doua exprimari este mai corecta?

La intrebarea cu numarul 198 am vazut un caz de
tentativa de corectare proasta a textului liturgic, care, din
fericire, nu a avut rasunet in editiile cartilor noastre de cult.
In cazul acestor doud intrebari este exact invers: doud grafii
eronate care au intrat in cartile noastre de cult s1 care au
ajuns prin reluarea lor continua sa fie socotite corecte. Cel ce
scrie va 1ncerca sa arate ce este corect in ambele situatii,
chiar daca nu este foarte optimist in legatura cu rezultatele
acestei Incercari. Nu exista un lucru mai rau si mai durabil
decat ratacirile invechite, mai ales in probleme de cult. Sa nu
uitam ca astfel de greseli, cum ar fi ,pentru lumea de sus” in
loc de ,pentru pacea de sus”, au ajuns motive de cearta si
chiar schisma in tarile ortodoxe (rascolnicii).

Sa incepem de la imnul heruvic; s1 in primul rand de la
manuscrise. Tot1 codicii vechi au grafia ,toata grija cea lumeasca
acum sa o lepadam”. Acest lucru se poate constata usor si nu
este nevole sa enumeram codicili. Numail de la manastirea
Iviron de la Sfantul Munte saptesprezece manuscrise marturisesc
in favoarea acestel grafii. Catalogul lor este la dispozitia
oricarul cercetator. Numere asemanatoare de manuscrise auten-
tice si ale altor biblioteci pot sa demonstreze, fara sa mai
ramana loc pentru cea mai mica indoiala, ca grafia initila in
acest punct este ,,acum” (vuv) s1 nu articolul hotarat ,mv”.
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Acestul fapt 11 vin in ajutor si vechile traduceri. Adverbul de
timp ,acum” il gasim in toate Liturghiile care au provenit din
traducerea Liturghiilor grecesti bizantine, cum ar fi in
slavona (ninie), in romana (acum) s1 in araba (al-ana). Asa se
canta si astazi de acele popoare la Liturghie.

Imne paralele care se canta in loc de heruvic la vremea
Vohodului mare sunt, dupa cum se stie, ,Acum puterile cele
cerestl...” de la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite, ,,Cinei
Tale celel de taina...” din Joia Mare s1 ,Sa taca tot trupul
omenesc...” din Sambata Mare. La primele doua exista adverbul
acesta, caruia 1 se da o emfaza speciala: ,Acum puterile...”,
yastazi, Fiul lui Dumnezeu...”. Expresii analoge exista si in
rugaciunile care se spun in timpul heruvicului la Liturghia
Sfantului Iacov (,in acest ceas sfant”) si la rugaciunea a II-a a
credinciosilor dinaintea 1iesirii cu Cinstitele Daruri la
Liturghia Darurilor mai inainte sfintite (,caci 1ata preacuratul
Tau Trup si cinstitul Tau Sange in acest ceas ies”).

Este asadar clar ca intentia imnului poetic este sa
accentueze sfintenia deosebita a acelei clipe, in care poporul
lui Dumnezeu urmeaza sa primeasca, fiind pregatit pe potriva,
pe ,,impératul tuturor”. De altfel, expresia ,toata grija cea
lumeasca acum si o lepadam” este centrala imnului, purtand
intreaga greutate a continutului sau. Acolo se gaseste si
verbul de care depind cele doua participii de dinainte si celelalte
doua participii de dupa. Si, ca sa folosim talcuirea profesorului
N. Trembelas (Leitourgikon, Atena 1936, pag. 73-75), sensul
imnuluil trebuie sa fie urmatorul: ,,Noi1 cel care (inaintea
dumnezeiescului jertfelnic pamantesc) inchipuim (si reprezentam)
in chip tainic (si fara sa fie perceput de ochii trupesti) pe heruvimi
s1 cantam (Impreuna cu aceia) facatoarei de viata Treimi cantarea
intreit sfanta (Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot), toata grija
cea lumeasca sa o lepadam de la noi in aceasta clipa, deoarece
(urmeaza) sa primim pe Imparatul tuturor, care in chip nevazut
este Insotit (cu putere si cu cinste) de cetele ingeresti”.

Am lasat la urma pozitia gramaticala a articolului hotarat
sau a adverbului ,acum” in expresia dezbatuta, si aceasta
deoarece regulile gramaticii clasice nu sunt aplicate intotdeauna
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de catre imnografil nostri. De la un utilizator avizat al limbii
grecestl vechl in care este scris imnul, niciodata nu ar fi
intrat articolul inainte de ,grija lumeasca”. Ar fi scris-o
nearticulat: ,toata grija lumeasca”. Este asadar clar si din
punct de vedere gramatical ca numai adverbul de timp
s,acum — deoarece vine imparatul — este singurul cuvant care
s-ar f1 potrivit structurii frazei. ,Acum” insa, sunand aproape
la fel cu articolul ,tin”, dar fiind mai dificil [de executat si
inteles] decat articolul ,tin” pentru psaltii foarte putin educatz,
a lasat uneori locul articolului ,,tin” mai usor si mai cunoscut?e,
Sa speram ca aceasta greseala nu va ramane ,acum sl
pururea” necorectata.

Ceva analog se intampla si cu ,,Tie it1 aducem”, care a
inlocuit expresia corecta ,,Tie aducand”, cu diferenta ca aceasta
trebule sa se fl intamplat intr-o perioada mai veche decat
cealalta, deoarece in traducerea slavona, romana, araba si
armeana exista tipul posterior, adica ,,it1 aducem”.

Inci o datd, toate manuscrisele vechi s1 multe din cele
nol au ca grafie initiala si corecta , Tie aducandu-Ti”. Din cele
aproximativ 90 de manuscrise de la Biblioteca Nationala din
Atena s1 de la Muzeul Bizantin pe care le-a avut in vedere
profesorul P. Trembelas In timpul realizarii editiei critice a
celor trei Liturghii bizantine (,,Cele trei Liturghii dupa codicii
din Atena”,AAtena 1935), mai mult de 70 au grafia ,aducand”
in loc de ,Iti aducem”. Aceeasi corespondenta exista si In
manuscrisele altor biblioteci. Aceeasi expresie apare in cateva
variante s1 la Liturghia alexandrina a Sfantului Grigorie
Teologul: ,,Ale Tale din darurile Tale Tie aducand de toate si
pentru toate si in toate”.

Afara insa de motivele paleografice, care dau marturie
fara dubiu ca grafia veche corecta este ,aducand”, si motive
de natura interna al rugaciunii anaforalei, careia i1 apartine
expresia, impun drept corecta grafia in discutie. Rugaciunea

26 Grafia corecta a sustinut-o cu ravna sfanta fericitul ieromonah Gheron
Atanasios Iviritul. La manastirea Iviron imnul se canta corectat.
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incepe cu dialogul preotului cu poporul si1 continua pana la
sfarsitul e1 sa-si pastreze forma dialogala. Nu numai cele
spuse de preot, dar s1 raspunsurile poporuluil sunt parti nesepa-
rate ale unuil intreg si una o presupune pe cealalta. Astfel,
,Sus sa avem 1nimile”, ,Sa multumim Domnului”, cu ,,Cu
vrednicie s1 cu dreptate” si acesta 1arasi cu inceputul rugaciunii
,Cu vrednicie si cu dreptate este a Te lauda...”. Cantarea de
biruinta ,Sfant, Sfant, Sfant...”, care se zice de catre popor,
este o continuare a rugaciunii ,,strigand, glas inaltand si zicand”,
dar si o premiza a continuarii rugaciunii ,,Cu aceste fericite
puteri si nol...”. Exact in acelasi fel sunt construite si Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare s1 toate anaforalele diferitelor Liturghii
de orice tip liturgic. Este exact ceea ce spune Sfantul Ioan
Hrisostom: ,,Se roaga preotul impreuna cu poporul, se roaga
s1 poporul impreuna cu preotul... Iarasi cele ale euharistiel
sunt comune; caci nicli acela nu multumeste singur, nici
poporul singur. Caci inaintea acelora prinzand glas, apoi
convingandu-se ca se face cu vrednicie si cu dreptate, atunci
incepe multumirea” (Comentariu la epistola a II-a catre Corinteni,
omilia 18). Exact in aceasta legatura cu cele anterioare si cu
cele ce urmeaza in rugaciune se afla si,,Aducandu-ne aminte
acum... ale Tale dintru ale Tale Tie aducand de toate si1 pentru
toate, pe Tine te laudam, pe Tine te binecuvantam... Inca Iti
aducem...”. Participiul (in limba greaca) ,tie aducand” are
acordarea in ,pe Tine Te laudam...”, unde este verbul. Altfel
,Pe Tine Te laudam...” se prezinta ca ceva complet fara legatura
cu contextul rugaciunii, in timp ce, dimpotriva, nu numai ca
de acesta depind cele anterioare, dar el s1 leaga cu aceasta
expresie cele ce urmeaza: ,...51 ne rugam Tie, Dumnezeul
nostru. Inca Iti aducem... sl ne rugam si cerem...”. Mai graitoare
este legatura cu cele ce urmeaza in Liturghia alexandrina a
Sfantului Vasile cel Mare, unde fraza ,,Pe Tine Te laudam...”,
se Imparte intre preot si1 popor: ,Poporul zice: Pe Tine Te
laudam, pe Tine Te binecuvantam. Preotul zice intru sine: Si
ne rugam si Te rugam, Iubitorule de oameni...”.

Corectarea expresiel 1nitiale si corecte , Tie aducand” in
JTie Iti aducem” s-a facut, dupa cum se pare, in perioada in
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care s-a Impus spunerea acestor rugaciuni in taina iar ecfonisele
preotului si raspunsurile poporului au inceput sa-si piarda
sensul, de vreme ce separate de rugaciuni nu aveau in sine,
independent de contextul lor, nici un inteles de sine statator.
Astfel, din necunoasterea celor spuse impreuna s-au facut
corectari s1 adaptari la modul la care 11 s-a asigurat un inteles
de sine statator. Un caz intru totul asemanator avem la
Liturghia Sfantului Iacov. Rugaciunea Anaforalei se incheie
cu un dialog: ,(preotul:)... a lui Iisus Hristos, caci Acesta este
Singurul fara de pacat care S-a aratat pe pamant, (ecfonis:)
prin care sl noua sl lor, ca un stapan bun si 1ubitor de oameni,
(poporul:) Usureaza, lasa, iarta, Dumnezeule, faradelegile
noastre cele de voie, cele fara de voie, cele intru cunostinta,
cele Intru necunostinta (preotul cu glas tare/ecfonis:) cu harul
s1 cu Indurarile s1 cu 1ubirea de oameni..”. Este vorba despre
o fraza continua, care din aceleasi motive pe care le intalnim
le Liturghiile bizantine, din intelegere gresita, nu s-a socotit
ca un intreg. Atunci si,,prin Care (6 wv)” (adica prin Hristos), s-
a corectat in ,,prin care (61" wv) si intr-un final in ,da (60¢¥)”. Astfel,
toate propozitiile au capatat un sens al lor propriu, la fel ca
,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem...” s1 ,Pe Tine Te
laudam..” de la Liturghiile noastre.

201

Doi frati de sex diferit pot fi botezati in aceeasi
cristelnita si in aceeasi apa sfintita?

Intrebarea aceasta se referd la cunoscutul obicei dupa
care dol prunci de sex diferit nu se pot boteza in aceeasi cris-
telnita, adica in aceeasi apa sfintitd, si aceasta deoarece in
felul acesta primesc o rudenie spirituala si devin frati. Aceasta
rudenie spirituala ar deveni o piedica in viitor in calea

2?Verbul a dala imperativ.
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casatoriel lor, sau, daca acest eveniment s-ar intampla din
nestiinta, cel casatoriti ar cadea in mare pacat. Un rezultat al
acestel conceptii este faptul ca astazi, cel putin din cate stiu
eu, nu se boteaza copil de sexe diferite in aceeasi apa si la
marile zile de inchinare, atunci cand se fac multe botezuri in
aceeasl zl, au doua cristelnite, una pentru pruncii de sex
barbatesc s1 alta pentru pruncii de sex femeiesc, sau schimba
apa cand incep sa boteze copilul de celalalt sex. Raspunsul la
intrebarea care s-a pus mai sus ar fi destul de simplu, deoarece.
cata vreme cel doi copil de sex diferit sunt frati dupa trup,
nimic nu i-ar impiedica sa devina frati si spiritual. Posibilitatea
unel nunti intre cei doi este cu desavarsire exclusa.

Obiceiul insa trebuie in sine sa ne preocupe mai mult.
Pentru inceput, nu are nici un fundament in practica liturgica
s1 in traditia istorica a Bisericil. In epoca veche se botezau in
aceeasl apa barbati si femeil, fara deosebire de sex. Este o
intelegere gresita sa crezi ca botezul in aceeasi apa produce o
inrudire spirituala care va impiedica in viitor nunta. Sau mai
degraba, din punct de vedere teologic, botezul produce o inrudire
spirituala si i1 face pe toti oamenii frati intru Hristos, fi1 a1 lul
Dumnezeu si membrii ai Bisericii Sale. Taina Botezului insa
este una in intregul e, fie ca se savarseste in alt loc, fie in alt
timp. Din ziua Cincizecimii, in care s-au botezat primii trei mii
de crestini, pana in ceasul de acum, in care se boteaza ultimul
prunc, si la fiecare neam si loc, de la marginile lumii si pana
la celelalte margini ale ei. Botezul este ,una”, o taina unitara,
comuna 1n toate epocile s1 comuna tuturor oamenilor. S1 aceasta
fratie intru Hristos care se dobandeste prin Sfantul Botez nu
numail ca nu constituie o piedica pentru unirea a dol oameni
prin nunta, ci este o premiza pentru ea, de vreme ce nunta intre
cineva botezat g1 altcineva nebotezat, adica intre un crestin si
un necrestin, nu este permisa de Biserica [decat prin iconomie].

Nu cumva acelasi lucru se intampla si cu Taina Sfinteil
Euharistii? Prin impartasirea cu Trupul s1 Sangele Domnului
totl oamenii din toate timpurile, din toate regiunile pamantului
s1 de ambele sexe, nu devenim un trup, madulare ale lui Hristos,
de acelasi trup s1 sange cu Hristos, dar si intre noi? Acest
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lucru este o piedica la insotire? Dimpotriva, este o premiza
pentru o nunta binecuvantata in Domnul.

Obiceluri si conceptil asemanatoare au intrat in cultul
nostru in vremuri de decadenta, in epoca in care a incetat sa
se mai faca botezul in grup la marile sarbatori, in principal la
Paste s1la Boboteaza, cand s-a separat de Sfanta Liturghie s1
de adunarea sarbatoreasca a credinciosilor s1 s-a schimbat in
problema de familie. Atunci se grabeau sa-s1 boteze mai repede
pruncii, unul cate unul separat si in orice timp. In perioada
stapaniril turcesti, mai ale, din cauza conditiilor speciale in
care a trait Biserica, a permis sa se faca botezul si acasa,
lucru care a determinat siregresul liturgic al sfintei slujbe. Atunci
si-au gasit loc sa intre si diferite conceptii si superstitii laice,
ca s1 cea despre care vorbim. Ar f1 un lucru de dorit ca acum,
cand cu harul lui Dumnezeu lipsesc piedicile exterioare, Biserica
sa revina la vechea practica corecta a savarsiril in grup a
botezurilor in timpul marilor sarbatori in adunari sarbatoresti
stralucitoare, asa cum se facea in epoca de inflorire a Biserici
noastre, in legatura cu Sfanta Liturghie. Atunci vor lipsi, desigur,
prin luminarea corespunzatoare, si toate cele ce urmeaza decli-
nului sau cel putin vor fi smulse cauzele care au provocat
toate aceste neintelegeri evlavioase.

202

Atunci cand se zice In timpul slujbei Utreniei
dupa Evanghelie rugaciunea ,,Mantuieste Doamne,
poporul Tau si binecuvinteaza mostenirea Ta...”
de catre diacon, sau in lipsa diaconului de catre
preot, este indicat ca preotul sa binecuvinteze
dintre Usile Imparatesti si in chipul crucii, asa
cum fac unii preoti, sau nu?

Rugaciunea ,Mantuieste, Doamne, poporul Tau...” de
la Utrenie nu este o binecuvantare care se adreseaza poporului,
cl o rugaciune catre Dumnezeu. De aceea se s1 zice de catre
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diacon si impropriu de catre preot, atunci cand nu exista un
diacon la slujba. Acelasi tip de rugaciune exista si la Litie,
unde, desigur, din intelegerea gresita, s-a legat in bisericile
de mir cu Litia, artoclasia (ruperea painiil). Iarasi, aceeasi
cerere exista si in slujba paraclisului, care este prelucrata
dupa modelul slujbeir Utreniei. In toate aceste cazuri este
vorba despre o ,rugaciune diaconeasca”, dupa cum s-a spus,
s1 nu despre binecuvantare. Prin urmare, in mod gresit unii
preotl obisnuilesc sa binecuvinteze in timpul el s1 mai ales cu
crucea pentru binecuvantare, care este un privilegiu arhieresc
prin excelenta. Nici natura rugaciunii, nici vreo randuiala de
tipic sl nicl practica corecta, care se tine de catre cel mai
multi dintre preoti sila Sfantul Munte, nu hotaraste in acest
moment vreo binecuvantare.

O propozitie analoga exista si in rugaciunea arhiereasca,
rugaciunea de la antifonul al doilea de la Sfanta Liturghie
(,Doamne, Dumnezeul nostru, mantuieste poporul Tau si
binecuvinteaza mostenirea Ta; plinirea...”), insa nimeni, si
asta In mod corect, nu s-a gandit sa puna binecuvantarea in
legatura cu aceasta rugaciune. S1 aicl este vorba despre o
rugaciune sl nu despre binecuvantare.

Binecuvantarea din timpul rugaciunii ,Mantuieste,
Doamne, poporul Tau...”, de la Utrenie a provenit, dupa cum
se pare, din conexarea eronata cu binecuvantarea care se da
la sfarsitul Sfintei Impartasanii si care este insotitd de exact
aceeasl fraza. O binecuvantare insotea, de asemenea, sl spunerea
unel rugaciuni analoge a rugaciunii amvonului, atunci cand
rugdciunea amvonului era o rugéaciune de apolis care incheia
Sfanta Liturghie. Insa aceasta ultima binecuvantare a poporului,
dupa adaugarea apolisului, s-a schimbat deja in cuvintele
,Binecuvantarea Domnului si mila Sa sa vina peste voi...”, cu
care se incheie Liturghia. Insa in aceste doua cazuri, adica la
,2Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau..” de dupa impartasire
si mai demult in timpul rugaciunii amvonului, altfel stau
lucrurile. Aici este vorba despre binecuvantari reale care, dupa
modelul impus in Biserica Rasariteana, se exprima la persoana a
trela; In timp ce preotul binecuvinteaza, intr-un mod oarecare, el
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se pune In umbra, rugand pe Dumnezeu sa binecuvinteze poporul
s1 mostenirea Sa. In acest caz se si insemneaza clar in randuielile
de tipic ale manuscriselor: ,1ar preotul binecuvantand spune
ecfonisul: Mantuieste, Dumnezeule...”, sau ,preotul binecuvin-
teaza zicand...”, sau ,,s1 face semnul crucii peste popor”, sau si
mai analitic ,,s1 dupa ce 1-a impartasit pe toti cel ce vor, preotul
binecuvinteaza poporul, in timp ce diaconul tine Sfantul Potir,
graind cu glas inalt: Mantuileste, Dumnezeule...”. Acest lucru
insa nu este prevazut de nici un manuscris despe ,Mantuieste,
Dumnezeule, poporul Tau...” de la Utrenie sau de la Litie.

203

Unii duhovnici interzic parintilor care au fete
logodite sa se impartaseasca cu Preacuratele
Taine. Este acest lucru corect? $i daca parintii
au multe fete si logodna lor este prelungita, nu
vor fi nevoiti in acest fel sa fie lipsiti pentru
multi ani de Taine?

Am sentimentul cd nu s-a transmis bine interdictia
duhovnicului. Trebuie sa fie vorba despe un caz special de
parinti, care prin toleranta sau chiar cu incuviintarea lor se
fac pricina ca intre cel doi nou logoditi sa se intample nelegiuiri
pe care Biserica le condamna. Exact acelasi lucru este valabil
s1 pentru parintii logoditilor.

Insa ca sa interzicd duhovnicul impartasirea parintilor
care au copil logoditi este de neinteles. Logodna, chiar daca
nu se mai face astazi de catre Biserica ca slujba separata de
nunta, este o practica sfanta siin nici un chip nu poate impiedica
apropierea de Taine, nici a celor care se logodesc s1 cu atat
mail mult a parintilor. Altfel, dupa cum corect observa cel ce
intreaba, o mare parte dintre crestini vor fi lipsiti de Potirul
vietil pentru multi ani.
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204

In timpul binecuvantarii ,,Harul Domnului nostru
Iisus Hristos... sa fie cu voi cu toti” de la Sfanta
Liturghie preotul trebuie sa tina si Sfantul Aer si
sa binecuvinteze poporul cu el?

205

La ,,Sus sa avem inimile” trebuie sia avem si
Sfantul Aer 1n maini, sau sa il punem pe masa
dupa ,,...sa fie cu voi cu toti”’?

Binecuvantarea poporului de catre preot cu Sfantul
Aer In timpul zicerii binecuvantarii apostolice ,Harul ....” are
legatura cu vanturarea asupra Cinstitelor Daruri. Despre
aceasta vanturare am scris la raspunsul de la intrebarile cu
numarul 44 s1 45. Dupa descoperirea Darurilor, diaconul le
face vant cu o ripida speciala sau cu un acoperamant sau cu
Sfantul Aer ca sa indeparteze insectele de pe sfintele vase.
Atunci cand la Sfanta Liturghie nu este prezent un diacon,
vanturarea o face preotul pentru acelasi motiv s1 cu aceleasi
mijloace. Cand insa ripidele au fost eliminate treptat, vanturarea
s-a impus a se face numai cu Sfantul Aer. In raspunsul la
acele intrebari am vazut ca atunci cand a disparut scopul
acestul act oamenil au crezut ca miscarile de vanturare au fost
binecuvantari si ca preotul in timp ce misca Aerul binecuvinteaza,
de fapt, Darurile. Atunci aceste miscari au devenit binecuvantari
in chipul crucii. Si a fost usor ca binecuvantarea Darurilor cu
Aerul sa se extinda si catre credinciosi, devreme ce preotul care
savarsea vanturarea incerca sa nu intrerupa acest act decat
numal pentru putin timp, ca sa nu ramana expuse Darurile
la dispozitia ,fiintelor care zboara prin aer”, dupa cum scriu
textele. Daca mail avem i1n vedere si1 faptul ca intr-o epoca de
tranzitie preotul nu iesea dintre Usile Impéaratesti ca sa se
intoarca catre popor nici la ,,Harul Domnului..”, nici la ,,Sus
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sa avem 1nimile”, etc., intelegem s1 de ce nu punea pe masa
nici pentru o clipita acoperamantul, nici nu intrerupea actul
de vanturare. Exact acest lucru se Intampla s1 astazi la
manastirile de la Sfantul Munte: Usile impérétesti se 1nchid
dupa intrarea Darurilor (Vohodul mare) s1 raman inchise
pana in momentul impartasirii poporului. Dialogul prin care
incepe anaforaua si binecuvantarile se dau fara ca sa se
deschida catapeteasma, din altar.

Ca binecuvantarea cu Sfantul Aer din timpul cuvintelor
,Harul Domnulu1 nostru Iisus Hristos...” este un obicei foarte
tarziu, care a intrat in practica noastra liturgica in timpurile
stapaniril turcesti, putem sa conluzionam si din marturiile
manuscriselor. Niciunul dintre ele nu vorbeste despre binecu-
vantarea cu Sfantul Aer, nici tipariturile, afara de lerotelestikon-ul
vredniculul de pomenire arhiepiscop Hrisostom (de Filippi si
Neapolis), cel putin din cate cunosc eu, de editia Liturghiilor
lui Saliveros s1 de leratikon-ul de la Apostoliki Diakonia din
anul 1962. Din contra, dovezile manuscriselor sunt clare si
marturisesc intr-un glas ca Aerul nu se afla in timpul spunerii
binecuvantarii apostolice in mainile preotului. Astfel Randuiala
Sfintet Liturghii a patriarhului Filotei al Constantinopolului
prevede clar ca atunci cand diaconul spune ,,Sa stam bine...”
~preotul ridica Aerul de pe Sfintele... s1 sarutandu-l, il pune jos,
spunand cu glas tare asa: ,,Harul...”. Mail mult, aerul nu-l impaturea
preotul, ci diaconul care, dupa intrarea sa in altar, ,impatureste
aerul s1 acoperamintele si le pune de o parte”. La fel marturisesc
s1 randuielile tipiconale ale manuscriselor Liturghiilor.

Graitoare este randuiala de tipic a codicelul Sinai 986
din secolul al XV-lea: ,iar preotul impatureste aerul, spunand
in taina si Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fard de moarte,
miluieste-ne pe not s1 sarutandu-l il aseaza deasupra acopera-
mantului discului, astfel incat sa rezulte din cele doua chipul
crucii s1 indata spune cu glas tare: ,Harul Domnului nostru
Iisus Hristos...”. Iar diaconul, intrand si luand ripida sau
acoperamantul, indeparteaza mustele de la Sfintele Daruri”.

Ca binecuvantarea nu se dadea cu Aerul este marturisit
s1 de Liturghia arhiereasca, in timpul careia arhiereul slujitor
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binecuvinteaza intotdeauna cu mana sau cu crucea sl nu cu
Sfantul Aer, 1ar aceasta deoarece niciodata arhiereul nu facea
vant la cele sfinte, ci1 diaconii sau, 1n lipsa celui de-al doilea
diacon, unul din preotii slujitori.

Prin urmare, de vreme ce binecuvantarea cu Sfantul Aer
din timpul cuvintelor ,,Harul Domnului nostru Iisus Hristos...”
nu are nicl un sens sl nicl nu este marturisit de traditie, cu
atat mail mult nu este Indreptatitd inaltarea catre cer a
Sfantului Aer la ,,Sus sa avem 1nimile”.

Aceasta practica se mal datoreaza si unui alt motiv:
cata vreme s-a impus ca preotul sa binecuvinteze cu Sfantul
Aer, a urmat sa il tina si1 in timpul dialogului sau cu poporul,
insotind acest gest cu toate miscarile mainii conforme cu traditia.
Gestul i1ntermediar, adica sa depuna Sfantul Aer dupa
binecuvantare, nu are motiv sa existe, devreme ce binecuvantarea
se da in mod gresit cu el s1 il va obliga pe preot sa se intoarca
la altar in momentul dialogului, lucru care va provoca miscari
fara rost ale sale.

Sfantul Aer, conform celor de mai sus, dupa vanturare si
inainte de binecuvantarea apostolica, trebuie lasat de preot pe
Sfanta Masa, ,,de o parte, intr-o latura”, dupa cum marturisesc
manuscrisele.

206

Unii dintre preoti, atunci cind urmeaza sa tamaieze,
binecuvinteaza tamaia cu rugaciunea ,,Jamaie i;i
aducem Tie, Hristoase Dumnezeul nostru...”. Altii
spun aceasta binecuvantare numai la Proscomidie,
iar in celelalte cazuri o binecuvinteaza cu ,,Binecu-
vantat este Dumnezeul nostru...”. Care din cele
doua practici este mai corecta?

Conform practicii dominante astdzi, rugaciunea tamaei
,Tamaie It1 aducem...” se spune numai la slujba Proscomidiei, iar
in toate celelalte cazuri de la Sfanta Liturghie binecuvantarea
tamaiei se face prin ,,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”.
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Este cu adevarat ceva ciudat ca la Liturghiile de rit
bizantin pe care le pastreaza Biserica noastra nu exista o
rugaciune a tamaiel in afara de cea de mai sus , Tamaie Iti
aducem...”. In manuscrisele vechi si in primele tiparituri nu
exista nicl aceasta, deoarece Liturghia incepe de la rugaciunea
puneril Inainte ,A,Dumnezeule, Dumnezeul nostru, cel ce painea
cea cereasca...”. In toate manuscrisele in care se aseaza Inaintea
Liturghiei slujba Proscomidiei, este cuprinsa si rugaciunea de
mai sus. Acelasi lucru se intampla s1in Randuiala lui Filotei:
in timpul Proscomidieil se prevede binecuvantarea tamaiei si
spunerea in timpul acesteia a rugaciunii in discutie: ,,Apoil
luand (diaconul) cadelnita s1 punand tamaie in ea, zice catre
preot: Binecuvinteaza, stapane, tamaia. Domnului sd ne
rugam. S1 preotul [zice] aceasta rugaciune a tamaier: Tamaie
Iti aducem...”. In alte cazuri de aducere de tAmaie in timpul
Sfintei Liturghii, adica 1nainte de Evanghelie, 1inainte de
Vohodul mare s1 dupa impartasire, Randuiala lul Filotei,
precum g1 prevederile tipiconale ale manuscriselor Liturghiilor
nu sunt atat de clare. Astfel, Randuiala noteaza in cazurile
acestea: ,iar (preotul) binecuvantand in mod obisnuit si spunand
rugaciunea, tamaiaza...”, sau ,binecuvinteaza aceasta, zicand
rugaciunea tamaier’, sau ,ridica diaconul cadelnita si
binecuvantand-o preotul”, sau ,s1 binecuvantand tamaia”, sau
,0 pecetluieste pe ea, zicand rugaciunea tamaiel’. Asemanator
noteaza si randuielile tipiconale incorporate in textul Liturghiei
Care rugaciune a tamaiel se subintelege aici, nu este posibil
sa o determine nimeni. Totusi ,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru...” nu apare in manuscrise ca o rugaciune a tamaiei si
pe drept cuvant, deoarece nu are nici o legatura nici cu
binecuvantarea, nici cu aducerea tamaiel. Poate ca initial nu
exista nicl o rugaciune de binecuvantare, ci se dadea tamaiei
numal prin pecetluirea in chipul crucii, si dupa aceea, ca sa
se spuna conform obiceiului un tip de rugaciune, au legat de
ea sl cuvintele ,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”.

In Arhieraticon (ed. Apostoliki Diaconia 1971), rugaciunea
tamael ,, Tamaie iti aducem...” apare de doua ori, inainte de
Evanghelie s1 in timpul heruvicului. La heruvic este indreptatita,
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deoarece acolo, dupa vechea randuiala, se face Proscomidia de
catre arhiereu; prin urmare rugaciunea priveste aici aducerea tamaiel
proscomidieil §1 nu la tamaierea care se face la imnul heruvic.

Aceasta neclaritate a fost cauza observari in zilele
noastre a diferentelor in functie de zona geografica la care se
refera cel ce intreaba. Mai corecta pare a fi practica cea mai
simpla s1 mail dominanta pe care am notat-o la inceput. Adica
sa se spuna rugaciunea , Tamaie i{ci aducem...” la Proscomidie
s1, Binecuvantat este Dumnezeul nostru...” in celelalte cazuri.

La Liturghiile de alt rit se prevad rugaciuni speciale in fiecare
caz de aducere a tamaiel, asemanatoare cu cea care se spune
la Proscomidie si chiar mai lungi. La Liturghia ierusalimiteana,
de exemplu, a Sfantului Iacov avem rugaciuni ale tamaiei inainte
de Vohod, inainte de Evanghelie, inainte de Vohodul mare,
inainte de sarutare si in timpul rugaciunii Anaforalel. De aceea
am spus la inceput ca este oarecum ciudata lipsa rugaciunilor
speciale ale tamaiei de la Liturghiile noastre.

In ceea ce priveste celelalte slujbe si in special slujbele
Vecerniel si ale Utreniel, s1 aici codicii nu ne lumineaza. Se
pare ca oril de cate orl urma sa se aduca tamaie, pur si simpul
se pecetluia in chipul crucii. Astazi se spune s1,,Binecuvantat
este Dumnezeul nostru”. Aceasta este prevazut si de Randuiala
lerodiaconiei a patriarhuluil Filotel in legatura cu aducerea
tamaiel la ,Doamne strigat-am” deAla Vecernie. Editiille mai
nol introduc rugaciunea ,Tamaie It1 aducem...”, cred insa,
gresit, deoarece o rugaciune speciala de aducere a tamaiel in
timpul Vecerniel se poate socoti rugaciunea intrarii ,Seara si
dimineata...”, in care exista si o aluzie la aducerea tamaiei
(,indrepteaza rugaciunea noastra ca tamaila inaintea Ta”).
Totusl, manuscrisele, cel putin din cate cunosc eu, nu prevad
nici o rugaciune de binecuvén:care a tamaiel In nicl o situatie,
afara de rugaciunea ,Tamaie Iti1 aducem...” de la Proscomidie.

De la Simeon al Tesalonicului (Dialog, cap. 309) se face
referire la rugaciunea tamaiei ,,Tamaie iti aducem...”, atunci
cand se refera la tamaierea de deschidere a slujbei Utreniei.
Nimeni insa nu poate concluziona cu siguranta ca si atunci se
zicea rugaciunea in discutie, deoarece Simeon luand ca prilej
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acea tamaiere analizeaza in general sensul teologic al aducerii
de tamaie, bazandu-se pe cuvintele din rugaciune (,Preotul
tamaiaza jerfelnicul, biserica s1 pe toti, apoi si toate cele sfintite;
pe acestea cinstindu-le ca pe unele ce sunt dumnezeiesti, pe cei
de fata sfintindu-i. De aceea si incepand de la Sfantul
sfintilor jertfelnicului, le tamaiaza pe toate dupa randuiala,
nu simplu facand tamaierea, ci pecetluind si1 sfintind s1 lui Hristos
inaltand-o si oferind-o si cerand sa fie primita sus si sa ne
trimita noua harul PreaSfantului Duh; astfel incat prin tamaiere
primim harul; s1 nimic sa nu fie trecut cu vederea la tamaiere’s),

Pentru exactitate sa notam sl ca In manuscrise exista
s1,,0 rugaciune a tamaiel pentru cel morti” (Biblioteca Nationala
de la Paris [Coisl.] 213, din sec. al XII-lea), insa astazi nu este
in uz. Dupa acelasi codice rugaciunea ,,Tamaie it1 aducem...” se
zicea s1la procesiuni.

207

De ce epitaful dupa intoarcerea din procesiunea
cu el din timpul slujbei Utreniei din Sambata Mare
se pune pe Sfanta Masa si ramane intins pe ea
pana la odovania Pastelui, din Joia dinainte de
Inaltare? Nu ar fi de preferat sa se puna la locul
lui, devreme ce Domnul a inviat?

Punerea epitafuluil pe Sfanta Masa se leaga de sensul
simbolic care se da acestui act, adica faptului ca inchipuie
mormantul lui Hristos. Astfel, dupa prohodirea de la epitaf si
procesiunea cu trupul Domnului, care este un anumit mod de
reprezentare a funeralillor Lui, se face si o reprezentare a
Ingroparii Lul prin punerea epitafului pe Sfanta Masa — mormantul
lui Hristos. Insa pe cat de la sine inteles este raspunsul la
aceasta prima parte a intrebarii, pe atat de dificila este inter-

2% Tratat, vol. 1, p. 57.
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pretarea gestului la care se refera cealalta parte, adica de ce
epitaful ramane intins pe Sfanta Masa pana la odovania Pastelui.

Trebuie sa recurgem putin la evolutia istorica a epitafului.
In perioada dinaintea secolului al XIII-lea aproximativ, la
stihoavna Vecerniei din Vinerea Mare, preotul nu ,intra” purtand
epitaful cum face astazi, c1 Evanghelia intr-o parte, sprijinita
pe umar in aer. In felul acesta iesea in public la inchinare si facea
procesiune in timpul cantarii asmatice a lui Sfinte Dumnezeule
de la Doxologia Utreniel din Sambata Mare. Evanghelia, dupa
talcuirile simbolice ale Parintilor, Il inchipuie pe Hristos iar
Sfantul Aer, dupa aceleasi talcuiri, giulgiul lui Iosif s1 Nicodim
cu care au infasurat trupul mort al Domnului. Aceste simbolisme
au influentat puternic practica liturgica, precum si forma
Aerului. In timp ce Aerul, dupa cum o indicd numele, era initial
un acoperamant usor cu care se acopereau darurile din
motive cu totul practice, drept pentru care se mal numea si
y,hor”, ,voal” sau ,voalul cel mai de sus”, a inceput sa fie
impodobit cu reprezentari influentate de simbolisme care erau
puse pe seama lul. Adica pe el se infatiseaza Hristos mort,
.mielul”, singur sau cu ingeri cu ripide, cu cei patru Evanghelisti,
sau, in fine, si in forma dezvoltata a plansului de la mormant,
adica cu Nascatoarea de Dumnezeu, cu Ioan, mironositele, cu
TIosif si Nicodim. Astfel de epitafuri brodate vestite se pastreaza
din belsug din secolele XIII-XIV si dupa. Dintre cele mai vechi
si mal importante este cel numit ,epitaful de la Tesalonic”,
din biserica Panagouda din Tesalonic de unde provine, care
se pastreazd la Muzeul Bizantin din Atena. In mijloc este
infatisat Hristos mort, inconjurat de ingeri cu ripide, in cele
patru colturi simbolurile Evanghelistilor si in cele doua
capete 1mpartasirea apostolilor, ,Luati, mancati...” si ,Beti
dintru acesta toti...”. Astfel Aerul s-a transformat in epitaf.
Acest tip de aer — epitaf ni-l descrie si Simeon al Tesalonicului
in Dialogul sau: ,Apol, la urma, pune aerul (adica dupa celelalte
acoperaminte ale Darurilor in timpul slujbel proscomidiei)... care
insemneaza g1 cerul in care este steaua si giulgiul; caci de
aceea si ca pe un mort imbalsimat cu miruri pe lisus Il
poarta si epi-tafios (adica pe-mormant) se cheama; aceasta ne
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invata pana la sfarsit in mod curat Taina ca intru-un
tablou” (cap. 96).

Modificarea acesta a avut urmari directe in Liturghie
pe de o parte si1 in slujba din Vinerea Mare pe de alta parte.
Adica vechiul aer simplu si1 usor in timpul Vohodului mare se
punea ,in mana stanga a diaconului” (Codicele Bibliotecii
Nationale din Atena 802) sau, mai exact, ,pe umarul stang al
diaconului” (Atena 751, 752, 757, 766, Panteletmon 6277-770,
s.a.) s, in lipsa diaconului, preotul il punea ,pe umarul sau”
(Atena 751, Esfigmenou 120). Dupa schimbarea sa in epitaf
importanta acestul acoperamant s-a golit s1i mutarea lui de la
proscomidiar la jertfelnic din timpul Vohodului mare se facea
in mod corespunzator importantei sale. Adica la marile slujbe
in sobor, dupa sfintele vase, el era purtat de diacon ,pe cap”.
Acest gest este marturisit de codicii de la Sfantul Sava 362
(607) din secolul al XIV-lea s1 de la Atena 754 din secolul al
XVII-lea (,1ar in urma tuturor diaconii care tin pe cap aerul),
precum si de Simeon al Tesalonicului (,cu care toti ceilalti si
cel care tin pe cap Sfantul val, care are infatisat pe el pe Iisus
gol s1 mort”, Interpretarea, 76). In reprezentarile Liturghiel
ingerestl care exista in turla multor biserici din acea epoca
(Mystra, Cesariani, etc.) se infatiseaza exact pompa Vohodului
mare s1, dupa Daruri, ingeril poarta cu multa evlavie ,,pe cap”
epitaful. Acoperirea vaselor dupa depunerea lor pe Sfanta Masa
se facea in mod analog cu cel din Vinerea Mare, zicandu-se
adica troparul ,Iosif cel cu bun chip...”, in timp ce ,se adunau
la un loc toti arhiereii, preotii si diaconii” (Sf. Sava 362).
Motive tehnice au contribuit de asemenea la schimbarea in
modul in care se muta aerul-epitaf in timpul Vohodului mare.
Daca slujea un preot cu un singur diacon, aerul se punea pe
spatele diaconului (,ridica aerul si1l pune pe spatele diaconului”,
Atena 749), la fel ca s1 astazi, sau pe capul diaconului in felul
in care se agata de spate (,pe capul diaconului... acoperind
acum capul diaconului, dupa cum am zis, cu aerul si de la frunte
pana la spate fiind agatat aerul”, Sinai 986). In mod asemanitor

29 Tratat, vol. I, p. 148.
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se purta aerul si cand slujea preotul singur: il agata adica, la
fel ca s1 astazi, de umerii sai sau 1l punea pe cap si spate, cum
face cu epitaful la procesiunea din Vinerea Mare. In perioada
stapaniril turcesti din Grecia aerul si1 epitaful s-au despartit
s1 aerul a revenit la forma lui initiala mai simpla, 1ar epitaful
s-a pastrat numai pentru slujba din Vinerea Mare.

De altfel, la slujba coborarii de pe cruce si a plangerii
de la mormant (a Prohodului) noua forma a aerului cu
reprezentarea lui Hristos mort a primit o pozitie centrala. In
timp ce inainte era pur si simpul tipul giulgiului, in care
inveleau Evanghelia, acum acesta devine deja trupul lui
Hristos cel ingropat. Evanghelia s-a pastrat si se pune la
inchinare impreuna cu epitaful la stihoavna Vinerii cele1 Mari
s1 se poarta in procesiune la Utrenia din Sambata Mare, insa
centrul de greutate a cazut pe epitaf. Acesta se si,ingroapa”,
dupa cum am vazut la inceput, depunandu-se in mormantul
luil Hristos, pe Sfanta Masa, dupa procesiunea-inmormantare
de la Utrenia din Sambata Mare.

In acest punct se giseste si raspunsul la intrebare,
deoarece epitaful ramane pe Sfanta Masa pe toata perioada
pascala. In timpul Liturghiilor pascale din aceasta perioada
nu ar fiin conformitate cu intreaga cromatica a invierii purtarea
aerului-epitaf in timpul Vohodulul mare. De aceea a si ramas
s1, din traditie, sl ramane pana astazi, intins pe Sfanta Masa pana
la odovania Pastelui, chiar si dupa separarea aerului de epitaf.

Slujirea Sfintei Liturghii pe epitaf, atunci cand acesta
este lucrat dupa modelele rusesti, cu reprezentarile foarte iesite in
relief, prezinta anumite dificultati tehnice. De aceea s1 In anumite
biserici el se muta pe o alta Sfanta Masa, daca exista, 1ar pe
jertfelnicul central intind fie un epitaf simplu cu trupul lui Hristos
desenat, fie un antimis, care are infatisata ingroparea Lui.

Aceasta este provenienta istorica si sensul acestuil obicel.
Nu mai contribuie in mod sigur motivele practice care au provocat
nasterea lui, deoarece epitaful-aer nu mai este purtat in proce-
siune in timpul Vohodulul mare. Insa este bine asa cum este
sl nu exista un motiv serios sa ne gandim la o reevaluare a lui.
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208

Evhologhionul la slujba care se savarseste daca
se iIntampla sa cada ceva necurat intr-un vas scrie
ca preotul stropeste vasul cu apa de la Boboteaza.
Multi sustin ca trebuie sa folosim apa din ajunul
si nu din ziua Teofaniei. Cum este mai corect?

Conform Evhologhioanelor tiparite s1 manuscrise ,apa
de la Sfintele Teofanii” sau ,,Agheasma Sfintelor Teofanii” se
foloseste la slujba care se savarseste: ,,Daca se intampla ceva
necurat, de orice fel ar fi, sa cada In fantana cu apa” sau
,daca se Intampla ca ceva necurat sau intinator sa cada de
curand in vasul de vin sau de miere sau in vreun alt vas” sau
,peste un vas intinat”, precum i ,la tarini sau vii sau la
gradina, daca se intampla sa fie vatamate de taratoare sau
de alt fel de animale”. ,Apa de la Sfintele Teofanii” o puneau
preotil s1 1n uleiul de la maslu, dupa codicele Sinai 973. In
niciuna din situatiile de mai sus nu este indicat de randuielile
tipiconale ale Molitfelnicelor daca aceasta agheasma este de
la ajun sau din ziua de praznuire a Teofaniei. Si foarte corect.
Deoarece, asa cum am scris 1n repetate randuri (vezi raspunsurile
la intrebarile cu nr. 31, 35, 79, 126 s1 158), slujba Aghiasmei
Mari este una si aceeasi, fie ca se savarseste in ajun, fie in
ziua prazniculuil Teofaniei. S1 asa cum Sfanta Liturghie este
una si aceeagi, fie ca se savarseste la Pasti, la Craciun, Duminica
sau in orice alta zi din an s1 cel ce se Impartaseste se
impartaseste intotdeauna cu Trupul si Sangele lui Hristos,
tot asa sila slujba Agheasmei Mari se preschimba prin luminarea
Sfantului Duh apa binecuvantata in Agheasma Mare in
oricare din cele doua zile s-ar savarsi slujba. Savarsirea de
doua ori a slujbel a provenit din ratiuni curat practice, adica
deservirea credinciosilor. Din aceleasi ratiuni a provenit si
savarsirea de doua ori a Sfintei Liturghii in timpul Pastelui,
la Craciun si la Boboteaza. Dupa cum se stie, la sarbatorile
mentionate mai sus avem doua Liturghii in timpul aceleiasi
zile liturgice, adica una unita cu Vecernia, vechea Liturghie a
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sarbatorii, si una cu Utrenia. S1 astazi in multe biserici din
marile orase se savarsesc doua Liturghii in Duminici si in
alte sarbatori. Ar fi fost inposibil ca sa se poata discerne in
toate aceste situatii de mai sus intre prima si a doua Liturghie in
ceea ce priveste puterea tainel savarsite. Deosebirea agheasmei
din ajun si agheasma din ziua de sarbatoare este cu desavarsire
de provenienta laica, in concordanta cu deosebirea care se
face intre Anafora din Joia Mare si Anafora din celelalte zile.
De notat ca vechile tipice, ca de ex. cel de la Sfanta
Sofia din Constantinopol din secolul al X-lea (codicele Timiou
Stavrou 40 s1 Patmos 266) si de la manastirea Everghetidos
din secolul al XII-lea (codicele Atena 788) prevad savarsirea
Agheasmeil Mari numai la Vecernia din ajunul sarbatorii,
adica la privegherea de toata noaptea. De asemenea, este
notabil s1 faptul ca pana in secolul al XVI-lea, asa cum constatam
din manuscrise, nu au lipsit impotriviri fata de savarsirea de
doua ori a Agheasmei Mari. Tipicul, spre exemplu, ,slujbei
bisericesti al sfintei lavre din Ierusalim a Cuviosului Parintelui
nostru Sava’ din anul 1528 (codicele Dmitrievski) insemneaza
urmatoarele in mod graitor: ,Este nevoie a se cunoaste in
legatura cu Sfanta Teofanie, ca Tipicul Bisericii celei Mari ne
sfatuieste o singura [sluyba) a face (a Agheasmei) in timpul
seril sl numai cea predanisita de la Sfintii Parinti, la fel si
Sinaxarele si la fel si insasi Evangheliile si Apostolul si
citirile din prooroci si cele predate de obste; la fel si la monahi,
Tipicele celor de la manastirea Everghetidos a Studitilor si a celor
din Ierusalim sfatuiesc numai in timpul serii [sa se savarseasca],
nimic in plus. Iar acum vedem de la unii i seara si dimineata, si
nu au pentru aceasta vreo marturie scrisa. Iar daca cineva
dintre cei iubitori de osteneli a intalnit o marturise scrisa
legiuita, sa ne lumineze si pe noi; caci a imita fara scriptura
dumnezeilasca aduce mult pericol, si cu atat mai mult acum,
ca pentru faptul cd nu urmam dumnezeiestile scripturi ne
asemanam paganilor. Iar daca va avea cunostinta dumnezeiasca
ca Domnul nostru Iisus Hristos S-a botezat o singura data si
nu de doua ori, insa nu stie, cel ce are cunostinta dumnezeiasca
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sa ne lumineze si pe noi” (Vezi cuvinte asemanatoare si in
codicele Patriarhiel de Ierusalim 309 din secolul al XIV-lea).
Ca un raspuns la impotrivirile fata de savarsirea de
doua ori a Agheasmel Mari g1 ca un raspuns despre cauza
acestel practici vine o alta nota din codicele Vatopedi 321: ,,S-
a parut unora ca este de prisos a se savarsi de doua ori
[slujba] Agheasmei de la Sfanta Teofanie si, spre dovedire
pricinii firesti pentru [care se face] aceasta, se aduce faptul ca
Domnul S-a botezat o singura data; caci e de intrebat cum
pare aceasta celor care nu cunosc pricina, prin care s-a randuit
sa se faca aceasta. De aceea nol infatisand aici pricina asa
cum este drept, lasam pe seama celor intelepti ceea ce este de
facut. Si este legiuit chiar in Randuielile (Constitutiile) Sfintilor
Apostoli ca sa se savarseasca Liturghie in ajunul Sfintelor
Teofanii, spre miezul noptil, s1 odata cu aceasta sfintirea
apel; sl taina aceasta dinspre miezul noptii tot pentru Hristos
este savarsita. Apoi, pe deasupra, si in partile Ierusalimului
preacinstitele manastiri, precum si bisericile, s1 mai ales cele
care sunt aproape de Iordan, o savarsesc [de doua ori:] cand
au nevole de Agheasma, apoi chiar in raul Iordan, pentru o
pomenire mal deplina a tainei; iar timpul primeia nu a fost
dat unul usor, deoarece pana la miezul noptil se intinde
Liturghia, dupa cum se spune, 1ar ceea ce este cu mult mai
necesar fac, adica sa se savarseasca indata dupa Liturghie
Agheasma; deci, este de la sine intelesc ca se face de doua ori;
o data seara, pentru nevoia timpului, in biserici, indata dupa
Liturghie, a doua oara dimineata, in raul Iordan, pentru
pomenirea tainel care s-a facut in el; iar aceasta se face de
catre acela in felul acesta faptuindu-se de al inceput pana
acum. Deoarece Tipicul s-a mutat de acolo si la celelalte locuri
in sfintele manastiri si in biserici, adus de la lavra Sfantului
Sava, el randuieste de doua ori sa se savarseasca, decl nu
este de prisos, dupa cum mi se pare, ci chiar foarte potrivit
pentru predania Parintilor”’. La fel si codicele Vatoped 320
pune dubla savarsire a Agheasmei Mari pe seama obiceiului
lerusalimitean: ,in ziua urmatoare se aduna toti impreuna cu
patriarhul g1 savarsesc aceeasi slujba a Agheasmei in raul
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Iordan, de-aceea s-a si1 adus acest Tipic de la manastirile din
Ierusalim... este randuit prin urmare o dubla slujba de Agheasma
conform obiceiului manastirilor ierusalimitene”. Si1 Teofil
Kampanias in Tameio Orthodoxias incearca sa dea o interpretare
a slujbei duble; el invoca ratiuni practice, ,Juminarea” (stropirea
cu Agheasma) a ,caselor, a campurilor, a stanelor s1 a
oricarul lucru din afara sau din launtrul caselor oamenilor si
a staulelor”, care se facea de catre preoti in ajun; ,,caci in ziua
Teofaniel, z1 imparateasca, nu se cade preotilor sa mearga
din casa in casa si sa 11 deranjeze pe ceilalt1l” (cap. 67, editia a
7-a, p. 150). Nici1 macar nu le trece prin gand tuturor celor de
mal sus ca exista vreo deosebire intre cele doua sfintiri de
apa. Cat despre interpretarea lui Paisie al Gazei, pe care o
aminteste Nicodim Aghioritul in Pidalion la nota de la
canonul 65 al sinodului Pendect, ca slujba din ajun ,este spre
inchipuirea botezului lui Ioan... motiv pentru care se si
savarseste smerit”, 1ar cea a Luminilor ca ,,este spre inchipuirea
botezului Domnului... motiv pentru care se sl savarseste cu
indrazneala si pompa”, este o explicatie evsevista, insa fara
nici un suport istoric sau liturgic. Acestea le-am spus in
completare la cele pe care le-am scris altadata.

In toate bisericile se pastreaza o sticla cu Agheasma
Mare ca sa se dea credinciosilor opriti de la Sfanta Impartasanie
si pentru alte nevoi liturgice, ca cele la care ne-am referit la
inceput. Insa ca sa se pastreze apa de la ambele slujbe ale
acelelasi Agheasme si sa se faca deosebire intre folosirea uneia
sau a alteia ar fi o concesie facuta conceptiilor evlavioase
laice, neindreptatite si nepermise din punct de vedere liturgic.
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209

De ce la diversele slujbe se citeste mai intai
Apostolul si dupa aceea Evanghelia si de ce se da
mai mult respect citirii Evangheliei decat Apostolului,
cata vreme ambele sunt lecturi din cartile Noului
Testament?

210

Am vazut intr-o bisericA cum in momentul in
care urma sa se citeasca Apostolul se facea un fel
de vohod mic. Adica citetul lua cartea de la preot,
iesea pe usa din nord, insotit de doi copii cu
lumanari care mergeau inaintea lui, urca pe tron
si citea de acolo Apostolul. Este aceasta corect?

Intrebarea cu numarul 111 se referd la o problema
asemanatoare. Aicl, intrebarea ar f1 daca este corecta practica
tinuta de uniil preoti, adica preotul sa-1 dea citetulul Apostolul
si sa-l primeasca ilarasi dupa citire si sa-1 aseze pe Sfanta
Masa. Am raspuns atunci ca este vorba despre o practica
noua evlavioasa, insa nejustificata teoretic, istoric s1 practic.
Pozitia opusa a sustinut-o pr. P. Atanasie intr-o scrisoare care
s-a publicat in fascilolul 1968 al ziarului , Efimerios”, vol. XVIII,
pag. 40-41. Cele doua intrebari de mai sus ne readuc asupra teme,
prima referindu-se la partea teoretica a problemei, iar cea de-a
doua la o practica similara cu cea de care ne-am ocupat atunci.
De aceasta data ea se prezinta sub o forma imbunatatita.

Sper sa ne permita cel care au o pozitie opusa decat cea
pe care am sustinut-o atunci sa staruim asupra aceleia, deoarece
suntem convinsi de corectitudinea eil. Pentru inceput trebuie
sa spunem ca nu am pus la indoiala intentia buna si evlavioasa a
celor care o introduc. Fericitul de pomenire profesor B. Velas
in , Efimerios” (vol. IV (1955), pag. 132-134), cu ocazia
editaril Apostolului de catre Apostoliki Diaconia, a scris un
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articol care se referea la situatia demna de mila in care se
afla in anumite biserici cartea Apostolului si la lipsa de evlavie
cu care este folosit de catre unii. Amintea si obiceiul din
Heptanisos, pe care il s1 incuviinta si propunea generalizarea
lui, acelasi la care se refera intrebarea cu numarul 111. Despre
transmiterea Apostolului catre citet de catre preot vorbeste si
fericitul intru pomenire pr. Ghervasie Paraskevopoulos in
cartea sa Privire ermineuticd asupra Sfintei Liturghii, Patras
1958, pag. 122. Pentru prima oara a intrat aceasta practica intr-o
carte de cult in editia leratikon-ului de la Apostoliki Diaconia
din anul 1962, pag. 118-119: ,,Citetul luand Apostolul de la
preot si sarutand mana acestuia sta... Terminandu-se de citit
Apostolul... citetul face metanie inmanand preotuluil Apostolul,
sarutand dreapta lui’. Atunci s-a raspandit mai mult aceasta
practica, i1ar lucratorii de obiecte bisericestl ne-au prezentat
Apostole imbarcate in argint, ca o imitare a Evangheliilor cu
cel doi corifei, cu cei doisprezece, cu apostolul Andrei si alte
reprezentari direct sau indirect legate de aceasta pe ferecaturi.
Aceste cartl si-au gasit si loc pe Sfanta Masa alaturi de
Evanghelie. Un al doilea pas il constituie ,vohodul” cu
Apostolul de la intrebarea numarul 210.

Trebuie sa accentuam ca aceste innoiri liturgice nu sunt
in conformitate cu traditia liturgica corecta a Bisericil. Generatia
noastra are drepturi, dar si responsabilitati fata de aceasta
traditie. Pe cat de mult trebuie condamnata lipsa de grija fata
de pastrarea si citirea cu sfintenie a Apostolulul, pe atat
trebuie evitate exagerarile venite din reactia impotriva
acestor lucruri. Apostolul este o carte care apartine stranei si
nu altarului, de aceea s1 cuprinde prochimenele, aliluiarele,
chinonicele s1 antifoanele de la Sfanta Liturghie. S1 Psaltirea
cuprinde psalmi din Vechiul Testament si celelalte carti liturgice
de la strana cuprind lecturi din Vechiul si din Noul Testament
s1 psalmi. Aceste texte sunt de asemenea inspirate si sfinte,
la fel ca s1 pericopele pe care le cuprinde Apostolul. Toate
aceste carti sunt sfinte, si fragmentele de citit si psalmii pe
care 11 cuprind sunt sfinte, ca de altfel s1 fiecare lectura sau
cantare care se face la Sfanta Liturghie. Si slujirea citetului
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s1 a psaltului este de asemenea sfanta. Cat despre argumentul
din Liturghia Sfantul Iacov, fratele Domnului, el este foarte
slab. In nici un manuscris al acestei Liturghii nu se marturiseste
vreun vohod cu alte carti liturgice, Apostol sau Vechiul
Testament, in afara de Evanghelie. Si nici in restul traditiei
liturgice a Bisericii nu avem ceva echivalent pentru alte
tipuri liturgice. Vohodul se facea intotdeauna ,cu Evanghelia”,
cand urma sa se citeasca o pericopa evanghelica. Despre evolutia
1storica a Vohodului am scris la intrebarea cu numarul 170.
Vohodul cu Evanghelia si1 cu ,celelalte scripturi” a fost introdus
in Sfanta Liturghie a lui Iacov de catre Dionisie Latas,
mitropolitul Zachintului, care a editat-o pentru uzul liturgic
(Zachint 1886), fie pe baza obiceiurilor din Heptanisos, pe
care le aminteste profesorul V. Vellas, fie independent.
Prevederea respectiva de tipic a fost preluata si de editia lui
Hr. Papadopoulos. Liturghia in cauza a cunoscut o perioada
de cateva secole in care nu s-a practicat sl nu se pastreaza
ceva legat de ea in traditie orala. Singura sursa despre ea
sunt manuscrisele, insa acestea, asa cum am spus, vorbesc
numai despre Vohodul ,,cu Evanghelia” s1 nimic altceva.

S1 o insemnare despre problema ,pro-citirii/citirii de
mai dinainte” a pericopel apostolice de catre citet separat, inaintea
citirii sale publice. Desigur, ar fi ideal ca cel ce urmeaza sa
citeasca Apostolul sa 1l studieze in prealabil acasa. Spre aceasta
trebuie sa tindem. Preotul trebuie sa aiba initiativa aceasta
s1 din duminica anterioara sa stabileasca cine va citi Apostolul
in duminica urmatoare si sa 11 dea acasa cartea pentru ca
acela sa studieze pericopa. In felul acesta se vor evita erorile
de citire, care, din nefericire, sunt foarte des intalnite. insé,
in afara de faptul ca aceasta stare ideala nu se tine nicaieri,
cel putin o citire fugara inainte de citirea publica ar fi foarte
folositoare. Sa aducem si argumente din traditie? Conform
Tipicului Bisericii celei Mari din Constantinopol din secolul
al X-lea (codicele Timiou Stavrou), in timpul Liturghiei din
ajunul Bobotezei se facea Vohod cu trei Evanghelii: ,trei
Evangheliil intra in altar, purtate de trei diaconi’. Prima se
punea pe Sfanta Masa, a doua pe tronul cel de sus s1 a treia o
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tinea diaconul care urma sa citeasca Evanghelia s11 se dadea
in timpul dintre Vohod si momentul citirili pentru a se citi
textul mail Inainte: ,cel ce urmeaza sa citeasca o 1a 1 O
studiaza”. Acest lucru se facea la Sfanta Sofia, unde diaconul
ar fi trebuit sa aiba o educatie mai aleasa si ar fi citit o pericopa
cunoscuti din Evanghelie. Insa cu siguranta ci aceastd practica
marturisita de Tipic nu se Intampla numail in cazul citiri
pericopel din ajunul Bobotezei. Cu atat mai mult acest lucru
ar trebui sa fie valabil astazi, cand citetili nu sunt citeti de
profesie si1, intr-un oarecare fel, ar trebui sa citeasca si pericopele
apostolice care sunt mai dificile decat cele evanghelice.

Modul in care se incepe citirea unei pericope evanghelice
dupa cea apostolica, adica a cartil care cuprinde pericopele ce
trebuiesc citite din Evanghelie dupa Apostol, nu se face fara
rost. Intreaga ordine transmisa in acest moment din Liturghia
noastra este intemeiata pe baze teologice foarte tari. Lectura
apostolica s1 Apostolul se pune in mod voit pe locul al doilea
fata de lectura evanghelicd si de Evanghelie. Aceasta nu
inseamna ca nu sunt amandoua carti ale Noului Testament si
in mod egal inspirate. Sa nu amestecam lucrurile! Parintii care
au randuit cele din cultul nostru nu erau mai putin ortodocsi
decat noi. Datoria noastra este sa constatam din traditia liturgica
a Bisericil noastre cum stau lucrurile s1 de ce sunt asa. Catre
aceste doud intrebari se va orienta cautarea noastra.

In primul rand, lectura apostolica se pune inaintea
celel evanghelice in toate cazurile liturgice. Acest lucru pare
incoerent din punct de vedere istoric, deoarece in sirul transmis
al cartilor Noului Testament sunt puse intai Evangheliile si
deoarece mai intai a predicat Hristos s1 dupa aceea Apostolil.
Insa in afara faptului ca si din punct de vedere istoric cele
mai vechi carti ale Noului Testament sunt Epistolele Apostolilor
s11n cultul dumnezeiesc au intrat mai intai lectura Epistolelor si
dupa aceea a Evangheliilor, Apostolul se citeste inaintea
Evangheliei pentru a se arita importanta celei de-a doua. In
Biserica veche se citea la Sfanta Liturghie si pericopa sau
pericopele din Vechiul Testament, asa cum se face si la
Liturghia noastra din ajunul marilor praznice si alte cateva
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cazurl. Acestea precedau lecturile din Noul Testament. Aveam,
cu alte cuvinte, o scara ascendenta: Vechiul Testament —
Epistole — Evanghelie. Asa cum Hristos 1-a trimis pe Apostoli
sinaintea fetei Lui” (Le. 10, 1), tot asa si lectura apostolica se
face ,inaintea fetel” Evangheliei. Si in acelesi mod in care la
procesiunile bisericesti cel ce au rangurile cele mal mici merg
inainte s1 sunt urmati de preoti s1 de episcopi, tot asa si
lectura evanghelica vine la urma in sirul lecturilor.
Evanghelia se citea de catre diacon sau, in lipsa lui, de
catre preot, 1ar in anumite situatil numai de catre preot sau
arhiereu. Apostolul se citea intotdeauna de un cleric inferior,
de citet, s1 astazi de psalt sau de oricine altcineva. La Evanghelie
intotdeauna se mergea inainte cu faclii, 1ar in timpul citirn
sale se aprindeau lumini s1 lumanari de catre popor pentru
manifestarea cinstirii si a bucuriei si pentru simbolizarea
luminari pe care o da Hristos prin Evanghelie. Inaintea citirii
el se aducea tamaie, timp in care se canta imnul dumnezeiesc
LAlilluia”. O rugaciune speciala se citeste la toate Liturghiile
inainte de Evanghelie, iar la unele dintre acestea chiar si
dupa. Diaconul, inainte de a citit, lua o binecuvantare speciala
(,Dumnezeu, pentru rugaciunile... sa-t1 dea tie cuvant celui ce
binevestesti...”). Lectura este precedata si urmata de expresiile
Doxologice ale poporului (,Slava Tie, Doamne, slava Tie”,
,2Dumnezeu vorbeste”, ,Lauda Tie, Hristoase”, etc.). In timpul
citirii Evangheliei toti stau in picioare sau cad in genunchi
pentru a-si exprima sentimentele de cinstire si de suprem
respect. Citiril si auzirili Evangheliel 1 se dadea un caracter
curatitor si sfintitor; acest lucru il invata cu claritate Parintii
si multe rugaciuni care se refera la auzirea Evangheliel de la
diferite Liturghii. In sacristille manastirilor din intreaga
lume se pastreaza Evanghelil manuscrise, capodopere de scriere
s1 impodobire cu ferecaturi minunate si pretioase. Dintre toate
cartile liturgice numai Evanghelia se punea pe Sfanta Masa —
mormantul si tronul Iui Hristos — s1 pe scaunul cel de sus, se
purta in procesiuni, primea sarutare si inchinare din partea
credinciosilor s1 se tinea nu cu mana descoperita, ci cu
vesmintele sau cu un acoperamant special. Nimic din toate
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cele de mai sus nu se intampla la citirea Apostolului, nici nu
se aduceau cistiri analoge cartii pericopelor lui.

S1 toate acestea deoarece Evanghelia este simbolul lui
Hristos s1 In timpul citirii el Hristos insusi vorbeste. De aceea
si pericopele e1 incep cu ,Zis-a Domnul...”. Dimpotriva, la
Apostol vorbeste ,fratele” si vesteste, sfatuieste, indeamna, 11
invata pe fratii sai; de aceea si incepe cu cuvantul ,,Fratilor”.
Redam cateva pareri ale Parintilor care comenteaza Sfanta
Liturghie s1 se refera in special la ratiunea acesteil
diferentieri liturgice dintre lectura Apostolului si lectura
Evangheliel, interpretand practica existenta in Biserica in
acest moment al slujbelor. In primul rand despre Apostol:
,Chemarea apostolilor si dovedirea lor se vede prin citirea
Faptelor lor si a Epistolelor” (Gherman al Constantinopolului,
Istoria bisericeascd si vederea tainica). ,Dupa acestea incepe
Pavel, ca un ostas si exprima multimii invatatura de obste”
(Sofronie, Cuvant care cuprinde toatd istoria bisericeasca, 17).
,O1 1Indata dumnezelasca citire a Apostolului, caci venind
Hristos, 1-a trimis pe ucenici sa vesteasca lumil intregl pe
Domnul”® (Simeon al Tesalonicului, Dialog, cap. 98). ,,Apoi
citirea cuvintelor apostolice, care arata trimiterea apostolilor
la neamur1” (Simeon al Tesalonicului, Erminia, 64). S1 despre
Evanghelie: ,Evanghelia este prezenta Fiului lui Dumnezeu,
prin care ni se arata noua, nu prin nori si vorbind in ghicituri
ca oarecand lui Moise,... c1 El se face vazut noua, ca un om
adevarat aratandu-se, si1 este vazut de nol ca un imparat
bland si impaciuitor, Care mai inainte S-a coborat ca ploaia
pe lana, fara zarva” (Gherman, op.cit.). ,lar citirea cu glas
inalt a curatelor si dumnezeiestilor Evanghelii indica insasi
cuvintele, poruncile, legile lui Hristos insusi s1 Dumnezeului
nostru, pe care ni le-a oranduit, patimirile, ingroparea,
Invierea s1 Inaltarea (Teodor al Andidelor, Introducere, 17).
,Evanghelia este vestitoare a prezentei lui Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, asa cum a fost vazut de noi, nu prin ghicituri, ci
vizibil” (Sofronie, op.cit., 18). ,Iar inainte de Evanghelie este

30 Tratat, vol. I, p. 151.
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imnul ,Aliluia”; care desigur indica lauda lui Dumnezeu si
intinderea harului dumnezeiesc, care este citirea Evangheliei.
Iar aceasta citire arata predicarea Evangheliei de catre
ucenicil Luil in intreaga lume dupa inaltarea Domnului. De
aceea se si vesteste intai Apostolul si apoi Evanghelia. Pentru
ca mail Intal ucenicii intariti au fost trimisi; apoi colindand
intreaga lume, ei au propovaduit Evanghelia.. Acela (Hristos)
este vazut graind prin Evanghelie”™ (Simeon, Interpretarea,
66, 67, 69). ,Dupa aceea, citirile din Scriptura inchipuiesc
aratarea mai vadita a Mantuitorului, cand El vorbea tuturor,
in public, si S-a facut cunosctut numai prin cele ce a grait El
insusi, s1 s1 prin ce a invatat pe Apostoli sa propovaduiasca,
trimitandu-1 catre oile cele pierdute ale casei lui Israel. De
aceea se citeste atat din cartile Sfintilor Apostoli, cat si1 din
Sfanta Evanghelie insasi. De ce nu se citeste mail intai
Evanghelia? Pentru ca cele graite de Domnul insusi ne
infatiseaza aratarea Lul mai lamurit decat cele spuse de
Apostoli... De aceea este potrivit sa se citeasca Apostolul inaintea
Evangheliei, vrand sa se arate astfel ca manifestarea Domnului
in lume s-a facut treptat. Tot pentru acest motiv, lucrurile
care amintesc aratarea Lul deplind sunt pastrate pentru
partea de la urma a slujbei” (Nicolae Cabasila, Talcuirea
Dumnezeiestii Liturghii, 22, 4-5).

Promovarea si valorificarea citirii apostolice se impune
facuta, insa in cadrele prevazute si hotarate de traditia
liturgica. Modul cel mai serios de abordare a cerintel acesteia
ar fi1 sa urmarim imbunatatirea modului de citire, precum si
Interpretarea acestor texte. Cu alte cuvinte, atunci cand
citirea este facuta melodic de persoanele potrivite, in modul
traditional, dar curat si dupa inteles, fara erori de citire si
demonstratil vocalistice care schimba ,citirea” 1n cantare
lipsita de vlaga. Si atunci cand predica va lasa pentru putin
calea usoara a citirilor evanghelice si se va intoarce spre
comentariul omiletic sistematic al pericopelor apostolice, care
sunt dificile, dar atat de fecunde in invataturi. Aceasta lucrare

31 Tratat, vol. 11, p. 140-141.
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este extrem de serioasa si urgenta deoarece, sa nu ne inselam,
foarte putini din popor inteleg fie si1 partial textele apostolice.
In aceasta directie s-a facut in trecut o incercare sistematica,
pe cat a fost posibil, in Biserica din Tesalonic. Predica, timp
de un an de zile, a avut ca tema unica pericopele apostolice,
care s-a stabilit sa se citeasca in biserica chiar de predicator.

211

De ce in timp ce se spune ,,Sa te auda Domnul in
ziua necazului...” etc. tamaiem biserica? Ce legatura
exista intre acesti psalmi si tamaiere?

212

Am fost invatati de preotii mai batrani ca in timpul
Utreniei, dupa ,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru...”, preotul trebuie sa tamaieze Sfanta
Masa, proscomidiarul, sfintele icoane si biserica.
Este corect sau nu?

La raspunsurile cu numarul 17 s1 95 am vazut ca
inainte de Sfanta Liturghie se aduce tamaie, ca un mod de
pregatire pentru savarsirea Tainel. S1 la Liturghia care se
savarseste de preot tamailerea se face dupa proscomidie si
inainte de inceperea Sfintei Liturghii, adica in timpul Doxologie,
daca Liturghia este unita cu Utrenia, sau la ceasul al IX-lea
la manastiri, dupa randuiala mai veche. Iarasi, am intalnit
aducerea de tamaie la Liturghia arhiereasca inainte de inceperea
el, adica imediat dupa intrarea arhiereului in altar de la
Vohodul mic, in timpul cantarii troparelor. Am notat atunci
ca intr-un mod asemanator pentru acelasi motiv se aduce
tamaile s1 1nainte de 1nceperea Tainelor, ca de ex. Sfantul
Botez, Cununie, Maslu, etc.
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Exact aducerea de tamaie pregatitoare pentru savarsirea
slujbelor o intalnim g1 la slujba Utreniel, la care se refera
intrebarile de mai sus. Preotil mai batrani pastrau aceasta
practica, exact asa cum o invatasera de la cel mai vechi, care
larasl ,ca mostenire’, ca sa zicem asa, ne-au pastrat practica
veche respectiva. Acest lucru se intampla s1 astazi la Sfantul
Munte. Ca sa ne punem mail bine la curent este nevole sa
recurgem la evolutia istorica a acestul moment din slujba
Utreniel. Utrenia in vechime incepea cu binecuvantarea incepa-
toare ,Slava Sfintei s1 celei de o fiinta...” sau imediat cu ceil
sase psalmi, asa cum se face si astazi la privegherile de toata
noaptea. Rugaciuni incepatoare nu se spuneau, deoarece
Utrenia se sivarsea unitd cu slujba Miezonopticii. In perioada
aceea tamalerea se facea 1nainte de binecuvantarea de
inceput, imediat ce parintil (pentru ca slujba Utreniel este
una manastireasca) intrau din pronaos, unde se savarsea si
se savarseste s1 astazi la Sfantul Munte Miezonoptica, in
naos, unde urma sa se savarseasca slujba Utreniel. Exact acest
mod de tamaiere s-a pastrat la randuiala privegherilor de
toata noaptea la slujba Vecerniei mari, in timpul careia preotul
tamailaza inainte de inceperea slujbei. Putin mai tarziu
tamaierea se facea in timpul recitarii celor sase psalmi.

Aceasta practica veche ne-o pastreaza manuscrisele,
cum ar fi de exemplu un tipic din secolul al XVI-lea, care se
gaseste in biblioteca Patriarhiei din Ierusalim cu numarul
311. Acesta, sub titlul Exprimare pe scurt a randuielii
bisericesti a manastirilor din lerusalim ale Sfantului Sava da
urmatoarea descriere a inceperii slujbei Utreniei: ,,... Iesind
sub candelabru, bate (clopotul) cel mare; s1 punand preotul
obigsnuita metanie la proestos, intra si, luand tamaie, sta
inaintea jertfelnicului; si, terminand de batut clopotul, incepe
preotul zicand: Slava Sfintei... Si facand semnul crucii cu
cadelnita inaintea Sfintelor Usi... si tamaind preotul, canta
Psalmul cu glas linistit... 1ar preotul dupa ce tamaiaza toate...”.
La slujba Invierii din noaptea de Pasti si, prin extensie, la
inceputul slujbeil Utrenieil din Saptamana Luminata, a supra-
vietuit exact aceasta practica. Aducerea de tamaie se face la
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L,Slava Sfintel...” s1 la cantarea lui ,,Hristos a inviat...”, care
inlocuieste cei sase psalmi.

In timpul zilelor ,scurte” din Postul Mare, adica in
zilele din saptamana a sasea de Sambata si Duminica, Utrenia
incepea cu rugaciunile incepatoare. Tamaierea bisericil se
facea atunci in timpul recitarii rugaciunilor incepatoare, dupa
cum ne descriu larasl anumite manuscrise, ca de ex. Sinai
1094 din secolele XII-XIII: ,Intra (preotul) in Sfantul Altar si,
luand cadelnita, sta inaintea Sfintei Mese s1, tamaind in chipul
crucll, spune: Binecuvantat este Dumnezeul nostru totdeauna. Si
dupa ce noi raspundem Amin, se canta rugaciunile incepatoare...
lar dupa Tatal nostru preotul zice ecfonisul Ca a Ta este
imparadtia. S1 dupa Amin zicem Doamne miluieste de 12 ori si
indata Slava intru cei de sus lut Dumnezeu... fara metanii,
apol cel sase psalmi’. Aducerea de tamaie din timpul celor
sase psalmi, care preced Utreniel, este marturisita de Simeon
al Tesalonicului, care ne da si sensul acestui act: ,Iar usile
bisericii se deschid ca cerul s1 intram intr-insa, cum am intra
de pe pamant in cer, tot asa cum cel ai lul Hristos vor f1 s1
rapitl atunci pe nori... sl ca un nor este tamaia, inchipuind pe
Duhul cel Sfant, dar si1 transmiterea dumnezeiescului har si a
bunei miresme... preotul binecuvinteaza de la jertfelnic... s1 toti
canta ,,Sfinte Dumnezeule”... iar preotul tamaiaza jertfelnicul,
biserica si pe toti [cel de fata], apoi s1 pe toate cele sfintite, pe
acestea cinstindu-le [prin tamaiere] ca pe unele [ce sunt]
dumnezeiesti], iar pe cei de fata sfintindu-i. De aceea,
incepand de la Sfanta Sfintelor, adica de la altar, cadeste
toate dupa randuiala; s1 tamalerea nu o face oricum, ci
pecetluind (facand semnul crucii) si sfintind si inaltand-o lui
Hristos prin rugaciune; si aducand-o lui si cerand sa fie
primita sus si sa ne trimita in schimb harul PreaSfantului
Duh; incat prin tamaiere nol primim harul; si nimeni sa nu
fie cu nebagare de seama la tamaiere. Deci, trecand grabnic
prin toata biserica si la cele din afara, spre sfarsitul rugaciunii
,Tatal nostru”, intra pana in dreptul usilor si, facand cruce cu
cadelnita, zice: ,,Ca a Ta este imparatia” pecetluind rugaciunea,
precum a zis Hristos, s1 slavind Treimea. Apol cadeste pe
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egumen a doua oara, dandu-i cinste ca lui Hristos; asemenea
s1 sfintele icoane din mijloc si, intrand in altar, sta inaintea
Sfintel Mese... zicand ca ecfonis cu evlavie si1 dragoste: ,Slava
Sfintei...”®? (Dialog, 309). Din marturia lui Simeon merita sa
luam aminte, pe langa altele, la faptul ca ,in nici un fel nu
trebuie neglijat a tamaia”, care inseamna ca in epoca lui
existau si cel ,care neglijau a tamaia”, la fel ca si astazi.

La manastirile imparatesti bizantine s-a introdus la
inceputul Utreniel o rugaciune pentru imparat, care cuprinde
doil psalmi imparatesti, Psalmul 19 ,Sa te auda Domnul ...” s1
20 ,Doamne, intru puterea Ta...”, rugaciunile incepatoare,
trel tropare imparatesti (,Mantuieste, Doamne...”, ,Cel ce te-
al inaltat...” s1,,Ocrotitoare, neinfricata...”) si o ectenie pentru
imparat, care se incheia cu ecfonisul ,,Ca milostiv...”. Slujba
pentru Imparat s-a introdus mai tarziu si In manastirile
imparatesti, in ceasloavele tiparite si1 in bisericile de mir,
unde, dupa cum se stie, se canta in perioada Postului Mare,
sau cel putin in primele zile ale Saptamanii Mari. Acum, la
aceasta slujba se facea aducerea de tamaie pregatitoare, care
initial se facea inainte de slujba si mai apoi, dupa cum am vazut,
la inceputul celor sase psalmi sau la rugaciunile incepatoare.
La aceasta se refera prevederile din toate tipicele mai noi,
manuscrise sau tiparite, precum si marturia lui Marcu Eugenicul,
care foarte frumos o g1 comenteaza: ,cantam niste psalmi (Sa
te auda Domnul s1 Doamne intru puterea Ta), care sunt pentru
imparat s1 pentru slujba obsteasca, in timpul carora preotul
tamaiaza, cerand impartasirea Duhului celor care se afla acolo.
Ca zice: ,Dati tamaieri intru rugaciunile sfintilor” (Explicarea
slujbei bisericesti, despre Utrenie).

In Indicatie despre cand trebuie sd tdamdieze preotul,
care exista In anumite tipice manuscrise, gasim prevederea:
,Preotul tamaiaza... la inceputul Utrenie1l” (codicele Vatopedi
320) sau ,cant se canta psalmii si Trisaghionul/rugaciunile
incepatoare pentru imparati” (Pantocrator 599).

32 Tratat, vol. II, p. 56-57.
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Aceasta tamailere se pastreaza si astazi in bisericile de
mir atunci cand in Postul Mare se canta slujba imparateasca.
Cand insa nu se canta aceasta 1n celelalte zile ale anului (ca o
ramasita a el au ramas cele trei tropare si ectenia, care nu il mai
aminteste deja pe imparat, ci1 pe arhiepiscop) se omite s1 tama-
lerea, cu siguranta din intelegere gresita. Aducerea de tamaie
nu se leaga de slujba imparateasca, ci de inceputul Utreniei.
In mod gresit, prin urmare, a fost antrenat impreuna cu ea.

Tamaie se aducea ca o pregatire pentru slujbele de Utrenie
s1 Vecernie de tip parohial sau asmatic, de priveghere, dupa cum
marturiseste Simeon al Tesalonicului. In epoca sa insa,
aducerea de tamaie pregatitoare cazuse in desuetudine si se
pastra numai la Sfanta Liturghie si la Vecernia Mare manasti-
reasca. Textul lul Simeon este foarte interesant pentru legaturile
pe care le face cu evenimentele biblice si pentru intelesul
teologic pe care il da acestei practici: ,Mai de mult era obiceiul
ca la Vecernia de dinaintea slujbei sa se umple bisericile de fum
de tamaie, intru slava lui Dumnezeu si in chipul dumnezeiestii
slave a lul Dumnezeu, care a umplut oarecand cortul, incat
Moise s1 Aaron n-au putut intra pana ce nu s-a ridicat slava
aceea. Asemenea s1 Templul luil Solomon, cand s-a umplut de
slava, de n-au putut sta preotii sa slujeasca inaintea Domnului
pana ce nu s-a facut nevazut norul acela. Iar la Utrenie,
asijderea, biserica se umplea mai inainte de fum de tamaie.
[ar acum nu se mai face aceasta, decat numai la Liturghie, si
numai diaconul sau preotul dupa Proscomidie, spre inchipuirea
acelei slave, tamaiaza jertfelnicul in tacere, sau si intreaga
biserica. Aceasta se face si in manastiri inaintea Vecerniei
mari (cu priveghere), insemnand preotul dumnezeiasca slava
s1 darul cel dat prin ingeri s1 ca lacasul Domnului este plin de
slava”? (Dialog, cap. 346-347).

3 Tratat, vol. 11, p. 89-90.
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213

Este permis la pomenirile mortilor sa se cante
cele trei stari ale Psalmului ,Fericiti cei fara
prihana...”, de vreme ce acestea apartin slujbei
Inmormantarii?

214

in Marele Evhologhion, in afara de slujbele de
iInmormantare pentru mireni, pentru preoti,
pentru monahi si pentru prunci, exista si o a
cincea slujba intitulata ,Jla barbatii din lume”. La
cine se refera aceasta?

Slujba Inmormantarii prezinta in traditia liturgica a
Bisericii noastre o diversitate s1 o varietate neinchipuit de
maril. De la o singura rugaciune, care constituia initial aproape
intreaga slujba, treptat, prin contributia imnografiei bisericesti,
a evoluat intr-o slujba foarte bogata, care este construita
dupa modelul Utreniel manastiresti, amestecata chiar cu
slujba ,la preotul care s-a savarsit”, cu elemente din Utrenia
bizantini poarohiald sau asmatici. In Molitfelnicele noastre de
astazl este cuprinsa numail o parte din intreaga productie
liturgica legata de acest subiect, insd poate cea mai mare. In
manuscrise, in afara de cele cinci slujbe pe care le numara
cea de-a doua intrebare, care fiecare In parte prezinta o multime
de variante, exista si slujbe speciale, sau elemente care alterneaza
dupa caz, cum ar fi rugaciuni, stihiri, etc., ,la ieromonahul
care s-a savarsit’, ,la diaconul care s-a savarsit”, ,la egumeni’,
,la monahul care s-a savarsit’, ,la arhierei” si in fine ,la femeia
care a adormit”.

Cu aceasta ultima slujba, ,la femeia care a adormit”,
Molitfelnicul confrunta ,slujba” — pentru ca este vorba despre
o slujba completa —,la barbatii din lume”. Aceasta slujba este
de un tip diferit fatda de cea in uz. Ea incepe de la Psalmul 90
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cu refrenul ,,Aliluia”, urmeaza un canon al mortilor pe glasul
al VIII-lea , Al celor mort1 fiind viata, Hristoase...”, la cantarea
a 3-a se pune o pomenire s1 sedealna ,Cu adevarat deserta-
ciune...” s1 la cantarea a 6-a se pune condacul ,,Cu sfintii...” cu
icoasele sale. Urmeaza stihiri prosomii pe glasul al VI-lea
,Oprind pe fratili mei...”, etc., care cel mai probabil se canta la
laude, s1 cele obisnuite pe glasul al II-lea ,,Veniti sa dam sarutarea
cea mai de pe urma...” cu slava pe glasul al VI-lea ,Vazandu-
ma zacand fara glas...”, care is1 au locul la stihoavna
Utreniel. ,Slujba” sau ,canonul” ,la femeia care a adormit”,
urmeaza cu exactitate planul slujbei precedente, numai elemen-
tele particulare sunt diferite. Are canon pe glasul al VI-lea
»Pe cea pe care al luat-o dintre noi, ca un bun...”, o sedealna
dupa cantarea a 3-a ,In sanurile lui Avraam...”, un condac
dupa cantarea a 6-a ,,Cel ce al vietil tuturor...”, o exapostilarie
~2Acum m-am odihnit...”, o stihira la Laude pe glasul al VI-lea
,Dand viata cea stricata...”, etc. s1 stihoavna de la sarutare
,Venitl sa dam sarutarea...”. Amandoua aceste rugaciuni au
fost publicate de J. Goar in ,Molitfelnicul” sau, editia a II-a,
Venetia 1730, pag. 468-474. Prima exista, asa cum am scris,
s1 in Molitfelnicul Mare in uz al Bisericii noastre. Dupa cum
se vede In multe puncte ale Molitfelnicului, editarea lui s-a
facut fara o comisie de supraveghere critica si de multe ori gasim
ca sunt publicate In paralel in el elemente din diverse traditii
liturgice, asa cum le-au gasit primii editori ai lui in diferite
manuscrise. Astfel si in cazul acesta avem in el doua slujbe de
iInmormantare ,la barbatii din lume”, cea In uz, si o alta,
despre care am vorbit si care provine din diverse locuri si epoci.
Astazi, dupa cum se stie, din aceasta intreaga bogatie
liturgicd am ajuns la o saracie liturgica. Nu numai slujbele
din manuscrise nu mail sunt inca In uz, dar nici cele care
exista in Molitfelnicele noastre au cazut in desuetudine. La
totl cel adormitl se savarseste slujba obisnuita a inmormantarii
a mirenilor, s1 aceasta prescurtata cel putin la o treime din
cea veche pe care o prevede Molitfelnicul in uz. Din cate cunosc,
numal la manastirile mari, cum ar fi cele de la Sfantul Munte
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s1 din Patmos, se pastreaza inca in vigoare, in afara de cea
monahala, si slujba la iInmormantarea preotilor.

O reactie la multitudinea aceasta de slujbe de
iInmormantare a existat si in vechime. Un rezultat al acestel
reactil este nota pe care o gasim la sfarsitul slujbei de
iInmormantare ,la mireni” din Molitfelnicele tiparite: ,, Trebuie
stiut ca in acest chip se face [slujba] s1 la femeia care a
adormit, chiar daca unii au raspandit un model de slujba
special pentru femei s1 pentru copii, S1 m-am minunat cum au
uitat sa formuleze si o slujba speciala pentru eunuci sau imparati.
Deci1 aceasta slujba, dupa cum s-a spus mai sus, se canta si la
femeile s1la copiil ortodocsilor, schimbandu-se numai numele de
la masculin la feminin si nimic altceva’. Aproximativ aceleasi
lucruri se reiau si1 in Tipicul Bisericii celet Mari a lut Hristos
(G. Biolakis, ed. M. Saliberou, Atena 1921, pag. 439), invocandu-se
invatatura apostolului Pavel despre egalitatea in Hristos
dintre barbat si femeie (,caci vol totl una sunteti in Hristos
[1sus”, Gal. 3, 28): , Trebuie stiut, ca aceasta randuiala a slujbei
iInmormantaril se canta la toti cel adormitl, si la imparati,
patriarhi, arhierel, preoti, la barbati si femeil, mici sau mari”.

Nu stiu daca ar fi mai bine sa fim nostalgici dupa vechea
bogatie sau sa fim de acord cu saracia actuala. Ambele pot fi
indreptatite istoric g1 liturgic. Acestea despre a doua intrebare,
care constitule o premiza pentru raspunsul la cea dintai.

Rugaciunile pentru cei adormiti, pomenirile, au inceput
sl acestea de la o singura rugaciune i, treptat, prin imitarea
slujbei de inmormantare, au ajuns la o mare diversitate si
varietate. In manuscrise avem toate aceste faze de evolutie si
de bogatie de forme la care au ajuns. De la rugaciunile ,de
pomeniri” sau ,pentru cei adormiti” sau ,la cosul cu graunte
al celor adormiti” sau ,la coliva de la cel adormiti” s-a ajuns
la slujbe speciale ,la coliva mirenilor adormiti”’, ,la coliva
preotului” sau ,la pomenirea preotului” sau ,a arhiereului”,
,la coliva” sau ,la pomenirea monahului” sau ,,a monahiilor”.
Cea mai completa forma a slujbeil de pomenire o gasim cu
destule variatii In manuscrise, cum ar fi, de exemplu, In codicele
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Sinai 990 (,,Slujba de inmormantare cantata la colivl’) s1 Vatopedi
134 (,La pomenirea monahului. Slujbe la colivile monahului”),
precum si1 In ,Slujba pomenirii dupa randuiala Sfantului
Munte”, care s-a editat la Atena in 1889 de catre ieromonahul
Sava. S1 aceasta slujba, ca si slujba inmormantarii, urmeaza
aproximativ randuiala Utreniel manastiresti, cu elemente
amestecate de la privegherea asmatica. Cuprinde Psalmul 90
(,Cel ce locuieste in ajutorul Celui Preainalt...”, ,Aliluia” cu
stithurile iInmormantarii si troparele ,,Cela ce prin adancul...”,
etc., Psalmul , Fericiti cei1 fara prihana..” in doua stari,
binecuvantarile mortilor, canonul cu sedelnele de dupa
cantarea a 3-a si condacul ,Cu sfintii...” la cantarea a 6-a,
rugaciunile incepatoare, troparele ,Cu duhurile dreptilor...”
etc., ectenia mortilor, rugaciunea ,Dumnezeul duhurilor...” si
Apolis. Canonul si cateva tropare se pare ca se schimba dupa
caz. Astfel, la mireni se zicea canonul mortilor de sambata pe
glasul al VIII-lea ,,Cu moartea lui Hristos pe moarte...”,
acelasi sau cel pe glasul al II-lea ,In camarile ceresti...” la
monahi, la monahii ,Stapane preaindurate...”, la preoti
canonul ,,Cantare de ingropare...”, s.a.m.d..

O prescurtare a acestei slujbe mari de pomenire sau
,panihida” este rugaciunea de pomenire care se savarseste
astazi, care de obicel apare sub doua forme, cea dezvoltata si
cea mal mult prescurtata. In prima forma cuprinde Psalmul
,Fericitl cel fara prihana ...”, adica stihuri alese, binecuvantarile
mortilor, iarasi, nu toate, condacul ,,Cu sfintii...”, rugaciunile
incepatoare, care in mod obisnuit se sar, troparele ,,Cu duhurile
dreptilor...”, Ectenia intreita a mortilor, rugaciunea si
Apolisul. In a doua forma cuprinde rugaciunile incepatoare,
care de multe ori se sar, troparele, ectenia s1 rugaciunea.
Dupa cum se stie, in practica exista s1 forme mai mult sau
mal putin prescurtate; uneori se omite Psalmul ,Fericiti cei
fara prihana...”, alteori Psalmul s1 binecuvantarile, alteori se
sare s1 peste tropare s1 se pastreaza numail ultimul ,Una
curata...”. Care este slujba cea mai corecta liturgic dintre
toate aceste cazuri este greu de spus. Forma veche extinsa,
asa cum am descris-o mal sus, nu ar fi posibil, din pricina
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lungimii el, sa se pastreze in uz, in special in bisericile de
mir. Asa numitul ,Trisaghion” al mortilor, care cuprinde in
afara de rugaciunile incepatoare si troparele ,,Cu duhurile
”’, ectenla sl rugaciunea, este un element care trebuie
pastrat neaparat asa cum este. De altfel, savarsirea luil nu
depaseste hotarele de timp rationale. Binecuvantarile, luate
cu acrivie, nu se pot spune fara Psalmul , Fericiti cei fara
prihana in cale..”, pentru ca, de fapt, ele sunt stihirile
Psalmului. In forma de parohie a slujbelor de astazi insa,
exista astfel de exemple la Utreniile de sambata si duminica,
in timpul carora se omite Psalmul , Fericiti cei fara prihana...”,
Insa se canta binecuvantarile. Cel mai corect, cred eu, ar f1 sa
se pastreze la slujbele de pomenire ambele, s1 Psalmul si
binecuvantarile. Amandoua, de altfel, si din punct de vedere
al continutulul si din punct de vedere al melodiel sunt si
frumoase s1 foarte potrivite pentru situatia respectiva.

Partea proasta in cazul pomenirilor nu sta atat in
prescurtarile care se fac la slujba de pomenire, care, asa cum
am spus, era greu de suportat din cauza lungimii ei1, cat in
caracterul partinitor cu care se fac. Nu este un secret ca
lungimea slujbelor de pomenire depinde de situatia sociala a
celul mort sau a rudelor lui. Daca este ,cu inel de aur pe
mana’, se vor canta Psalmul s1 binecuvantarile. Daca este sarac,
se spune in graba ,Una curata...”. Aceste lucruri sunt nepermise
pentru religia noastra. ,Iar de cautati la fata omului, faceti
pacat si Legea va osandeste ca pe niste calcatori de lege”, dupa
cum spune Sfantul Iacov fratele lui Dumnezeu (Iac. 2, 9).

Al doilea lucru exclus din punct de vedere liturgic este
introducerea Psalmului ,Fericiti cei fara prihana ...” in locul
chinonicului la Sfanta Liturghie duminicala, atunci cand urmeaza
sa se savarseasca slujba de pomenire. Duminica este ziua invierii
s1 a bucuriel. Pomenirile se fac in aceasta zi prin iconomie, atunci
cand credinciosil nu pot veni in celelalte zile din saptamana la
biserica. Nu este permis sa stricam Liturghia Invierii de
Duminica prin introducerea cantirilor de inmormantare. Insa
asupra acestel probleme vom reveni mai pe larg altadata.
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215

La inmormantarea prucilor de 1-7 ani se permite ca
preotul sa citeasca slujba obisnuita a Inmormantarii,
asa cum fac unii preotii?

216

Este permisa savarsirea pomenirii cu coliva in
cazul pruncilor? Ce slujba se citeste in acest caz?

Se stie ca in Molitfelnicele noastre exista o slujba speciala
de inmormantare pentru prunci. Ea se gaseste s1 in manuscrise
cu multe s1 diverse variante, care corespund celor pe care le-
am vazut la slujba comuna de imnormantare, despre care am
vorbit mai pe larg in raspunsul precedent. In cele mai vechi
manuscrise intalnim numail rugaciunea ,la savarsirea” sau
,la adormirea pruncului’, care nu este alta decat cunoscuta
rugaciune ,,Cel ce pazesti pruncii, Doamne..” din Molitfelnicele
noastre (codicele Paris [Coisl.] 213 din anul 1027 s1 Sinal 966
din secolul al XIII-lea). Treptat insa s1 aceasta slujba s-a
dezvoltat dupa modelul slujbei obisnuite a inmormantarii si a
luat dimensiunile si forma slujbel Utreniei. Astfel, intalnim in
manuscrisele mai noi slujbe speciale de inmormantare ,la prunci
de la trel ani in jos”, ,la pruncul care s-a savarsit’, ,la pruncul
raposat”, ,la pruncii care s-au savarsit’, ,canon al pruncilor”,
,sluyyba de odihna a pruncilor” sau ,canon al odihnei la pruncii
care s-au savarsit’, dupa cum sunt intitulate in Molitfelnic.

In manuscrise, asa cum am vazut, apar multe variante.
Dintre toate acestea insa, putem sa discernem incercarea celor
care au compus aceste slujbe, care tinde sa infrumuseteze o
astfel de slujba, astfel incat sa nu existe in ea ceva care sa nu
se potriveasca cu tema el. Toate sau aproape toate troparele
care vorbesc despre lertarea pacatelor sunt inlocuite cu altele
mai potrivite. In Molitfelnicele noastre slujba este incompleta,
deoarece cuprinde in ea numai elementele imnografice mobile
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care 1 se potrivesc. Canonul ,,Cel ce a1 saracit cu trupul, Cuvantule
al lul Dumnezeu...” pe glasul al VIII-lea s-a pus pentru a-1 inlocui
pe cel al slujbei comune de inmormantare In camarile ceresti...”
pe glasul al VI-lea. Exapostilaria ,Acum m-am odihnit...” provine
de la sluyjba ,la femeia care a adormit”’, care nu este cuprinsa
in Molitfelnicele noastre. Stihirile laudelor ,,0, cine nu se va
tangui, copilul meu...” s1 celelalte, pe glasul al VIII-lea, inlocuiesc
troparele laudelor de la slujba inmormantarii ,la barbati
mireni”. Slujba din Molitfelnicele noastre are nevoie de
completari. Din manuscrise vedem ca ea cuprindea si Psalmul
,Fericiti cel fara prihana...”, binecuvantarile, Psalmul 50,
canonul cu condacul la cantarea a 6-a ,,Cu sfintii...” s1 icoasele
speciale pentru prunci ,Nimic nu este mai de plans unui
tata...”, ,Caci de multe ori inaintea mormantului...”, ,Daca si
tle t1 s-a Intamplat aceasta...”, ,Nu ma ingreuna pe mine,
maica, cu lacrimile...” s1 ,Preasfanta Fecioara de-Dumnezeu-
Nascatoare...”, exapostilaria, laudele cu stihirile, fericirile cu
stihiri speciale, Apostol special s1 Evanghelie speciala (I Cor.
13, 39-47 s1 Mc 10, 13-16), ectenia mortilor, stihiri speciale la
stthoavna in timpul sarutarii, ectenie intreita cu rugaciunea

,Cel ce pazesti pruncii...”, rugaciunile incepatoare, troparele
,Cu duhurile dreptilor...”, etc., ectenia mortilor si rugaciunea
,Dumnezeul duhurilor...”. Acestea conform codexului Sinai

985 din secolul al XVI-lea, care prezinta slujba cea mai
completa dintre toate manuscrisele cunoscute.

Si1 canonul, si toate troparele speciale, rugaciunea si
citirile slujbel inmormantarii ,la pruncii care s-au savarsit’
se referd, de obicel, asa cum am spus, in special la prunci, in
timp ce troparele de la slujba obigsnuita a Inmormantarii nu
se potrivesc cu aceasta situatie. Ar fl asadar nepotrivit ca sa
se foloseasca s1 pentru prunci slujba obisnuita . Slujba pentru
pruncy, de altfel, are o imnografie luminoasa, in care cu delicatete
sl tandrete se descrie atat durerea parintilor, cat s1 fericita
nadejde s1 bucurie pentru adaugarea unuil madular curat la
trupul Bisericil celor intai-nascuti, precum si1 increderea si
lasarea deplina in voile necunoscute ale milostivului Dumnezeu.
Rugéaciunea speciala este cu adevarat o capodopera in simplitatea
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el: ,Doamne, Cel ce pazesti pruncii in viata aceasta, 1ar in
ceea ce va sa vina prin vola Ta umpli [cu e1] sanurile lul
Avraam iIndreptand si calauzind si 11 salasluiesti in locuri
luminoase, in care locuiesc duhurile dreptilor, primeste in
pace si sufletul robului Tau (cutare); pentru ca Tu Insuti ai
zls ca a unora ca acestia este Imparatia Cerurilor. Ca numai
a Ta este impérétia Cerurilor...”. A cere sa 1erte ,tot pacatul
facut de el cu cuvantul, cu lucrul sau cu gandul... ca nu este
om care sa fie viu si sa nu greseasca”, si celelalte lucruri pe
care le gasim iIn tropare, este cu totul nepotrivit fatd de
starea duhovniceasca a pruncilor.

Tipicul Bisericii celet Mari a lui Hristos (G. Biolakis,
ed. M. Saliveros, Atena 1921, pag. 432) extinde folosirea
slujbel inmormantarii ,,chiar si la prunci, la care, insa, se scot
din slujba idiomelele pe fiecare glas, insa se zice rugaciunea
insemnata in Molitfelnic pentru prunci, precum si Evanghelia.
Caci1 vol totl una sunteti in Hristos Iisus (Gal. 3, 28)”. Aceasta
prevedere o urmeaza totl preotil care savarsesc slujba
obisnuita de inmormantare si la prunci. Sa ni se permita insa
sa facem observatia ca pasajul despre egalitate a apostolului
Pavel nu are aplicare in cazul slujbel inmormantarii
pruncilor. Traditia liturgica a Bisericili a prelucrat o slujba
speciala, deoarece nu a socotit potrivita slujba comuna a
inmormantarii. Sifoarte corect.

Dupa Molitfelnicul Manastirii Esfigmenou 214 slujba
la prunci se savaseste ,la pruncii de la treil ani si mai jos’.
Dupa prevederea mai noua insa, aceasta slujba se savarseste
,de la sapte ani in jos” (Manual de slujba de inmormantare
alcatuit de I. Asklanidos, Ermoupolis Syros 1875). A doua
varianta trebuie sa fie si cea corecta.

Cat despre pomenire, de vreme ce aceasta este o
rugaciune pentru lertarea pacatelor g1 odihna sufletului celor
adormiti, nu ar avea motiv sa existe pentru pruncii usurati si
de pacatul stramosesc s1 de cele din voie libera. Este destul
pentru parintl asigurarea ca se odihnesc in sanurile lui
Avraam. In orice caz, insa, rugaciunile incepatoare cu obisnuitele
tropare ,,Cu duhurile...”, etc.,, precum si1 rugaciunea ,,Cel ce
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pazesti pruncii...”, s-ar putea folosi ca rugaciune de pomenire.
Cat despre coliva, de vreme ce aceasta simbolizeaza invierea
din morti, nu ar putea fi socotitd nepotrivita in timpul acestei
rugaciuni de pomenire.

217

Se permite savarsirea ,,Trisaghionului” pentru

omul care a decedat in timpul noptii inainte de
Sfanta Liturghie?

218

Conform obiceiului se savarseste un ,,Trisaghion”
imediat ce s-a stins din viata cineva. Un al doilea
»Irisaghion” se savarseste inainte de slujba inmor-
mantarii si al treilea dupa intoarcerea de la cimitir,
la locul unde a murit. Este acest lucru corect?

Dupa randuiala pe care o prevad Molitfelnicele noastre,
la cel adormiti se canta de doua ori , Trisaghionul”:. o data
acasa la el, inainte de plecarea cu cel raposat, si1 o data la
mormant, dupa depunerea trupuluil in mormant si inainte de
acoperirea luil. Celelalte care sunt amintite in intrebari se fac
in conformitate cu obiceiurile locale. De vreme ce , Trisaghionul”
este o rugaciune pentru odihna sufletului celuil adormit,
nimic nu impiedica savarsirea lui si in alte dati, in afara de
cele prevazute de tipic, inainte sau dupa slujba inmormantari.

3 Trisaghion” pentru spatiul grecesc indicd pe de o parte rugaciunile
incepatoare, iar pe de alta scurta slujba de pomenire a mortilor, care
include rugaciunile incepatoare, troparele ,,Cu duhurile dreptilor...”, etc.,
ectenia pentru morti si rugaciunea ,Dumnezeul duhurilor...” si ,,Vesnica
pomenire”. Cu aceasta ultima acceptiune il vom folosi in raspunsurile pe
care autorul le da la intrebarile 217 s1 218.
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La inmormantarile de preoti sau arhierel, de exemplu, se stie
ca se citeste de multe ori , Trisaghionul”’, de catre fiecare
preot sau arhireu venit, indiferent de ora si fara legatura cu
s,Irisaghionul” prevazut de doua ori de randuiala oficiala a
slujbel inmormantarii.

Din punct de vedere pastoral o importanta speciala o
are , Trisaghionul” care se face la casa celui adormit dupa
ingroparea lui, care se leaga de obicei cu foarte vechiul obicei
al cinel pentru cel adormit sau asa numita ,macaria —
fericita”. Acest obicel a supravietuit in multe regiuni, mai
ales cele rurale, din tara noastra. Acest Trisaghion se face
intr-o atmosfera calma si s-ar putea lega cu rugaciunea
speciala pentru mangaierea celor intristatl si cu putine
cuvinte incurajatoare ale preotului, care se vor referi la viata
in Hristos de dupa moarte si la nadejdea invierii. In locul
obisnuitei rugaciuni a mortilor ,Dumnezeul duhurilor...”, care
deja s-a spus in repetate randuri la slujba inmormantarii si
la Trisaghioane si1 care vorbeste numail de odihna celui
adormit, s-ar putea introduce o rugaciune speciAalé care se se
lege s1 de cererea de mangaiere a celor indoliatl. In manuscrise,
chiar si in Molitfelnicele tiparite, exista rugaciuni speciale care
au cazut in desuetudine. O astfel de rugaciune s-a pastrat in
Molitfelnicele noastre la slujba inmormantarii preotilor, care este
scurtd, simpla si foarte mestesugit formulata. O adaugam mai jos:

,Doamne al puterilor, Cel ce estli mangaierea celor
intristati si sprijinirea celor ce plang si1 scaparea tuturor celor
ce sunt in putinatatea sufletului, pe cei curpinsi de intristare
pentru cel adormit, cu milostivirea ta mangaindu-i, toata
durerea pe care o au in inima lor o tamaduieste; si pe robul
Tau (cutare), care a adormit intru nadejdea invieri vietil vesnice,
in sanurile lui Avraam il odihneste. Ca Tu esti invierea, viata
st odihna...”.
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219

La punerea in mormant a celui mort unii preoti
arunca pamant si apa, altii ulei, altii vin. Cum
este mai corect?

Potrivit prevederii din Molitfelnicul tiparit, dupa
punerea in mormant a sicriului ,preotul, luand pamant cu
lopata, arunca in chipul crucii deasupra sicriului, zicand Al
Domnului este pamantul... Dupa aceasta varsa peste trup
candela si1 cenusa din cadelnita. Siin felul acesta se acopera
ca de obicei morméantul...”. In manuscrise se observa diferite
traditil legate de aceasta, care se si continua pana astazi de
catre preotl in diferite locuri. Este vorba despre foarte vechi
obiceiuri la morti, care au fost preluate si de cultul crestin si
carora l1 s-a dat un nou inteles, in conformitate cu invatatura
crestina despre moarte si inviere. Forma tiparita s-a bazat pe
un manuscris, cel mai posibil, si a Invesnicit astfel practica
prevazuta de el, care, de notat, nu este nici cea mai exacta,
nici cea mai des marturisita de cele mal multe manuscrise.

Conform celor mail multe manuscrise, dupa punerea
sicriulul in mormant, care este de obicel insotita de troparul
pe glasul al VIII-lea ,Pamantule, primeste pe cel facut din
tine...”, care se gaseste in Molitfelnicele noastre la slujba
inmormantaril pentru monahi, preotul ,varsa asupra ramasitelor
pamintesti candela, apa amestecata cu ulel (sau numai uleil),
facand semnul crucii de trei ori” (Vatopedi 133 [744], 134
[745], Dionisiou 450, Esfigmenou 208, Patriarhia de Ierusalim
375, Sf. Sava 373 [261], 568, Sinai 977, 978, 980, 981). Dupa
alte manuscrise preotul ,varsa uleiul”, fara sa se precizeze
daca acesta provine din candela (Dionisiou 450). Dupa altele
se varsa de catre preot ,,vin s1 untdelemn” (Sf. Sava 365 [57])
sau ,,mir, vin s1 untdelemn” (Timiou Stavrou din Constantinopol
615 [757]). Varsarea de trel ori in chipul crucii insotea
cantarea ,Alilluia” de trei ori, ca la Botez (Vatopedi 133,
Patriarhia de Ierusalim 375, Sf. Sava 373, Sinai 977) sau si a
cuvintelor ,,Al Domnului este pamantul s1 plinirea Lu1” (Vatopedi
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133, 134, Dionisiou 450, Esfigmenou 208, Patriarhia de Ierusalim
375, Sf. Sava 373, Sinai 977, 980) sau de ,,Stropi-ma-vei cu 1sop si
ma vol curatl” (Dionisiou 450, Sf. Sava 369, Timiou Stavrou
615) sau de ,In numele Tatalui...” (Sf. Sava 373) sau de fraza
,Untdelemnul veseliel s1 al mantuirii in corturile dreptilor”
(Sf. Sava 373). Alteori se leaga de troparul ,,Chipului crucii
Tale, Tubitorule de oameni...” (Vatopedil 134, Dionisiou 450,
Esfigmenou 208, Sf. Sava 373, Sinai 978, 981), cu mail multe
tropare sau cu doua sau trei din frazele si troparele de mai sus.

Preotul, conform multor manuscrise, nu arunca peste
ramasitele pamantesti numai ulel sau apa sau chiar si vin, ci
,Cu lopata sau cu sapaliga” si ,tarana” sau mai obisnuitul
Lut” si ,face semnul crucii deasupra ramasitelor” (Dionisiou
450, Sf. Sava 373, Sinai 978). Dupa alte manuscrise nu arunca
ulel s1 celelalte, c1 numai lut sau pamant (Patmos 646, Sinai
989). Dupa altele, tarana nu se arunca deasupra ramasitelor,
cl deasupra mormantuluil dupa ingroparea mortului (Patmos
646, Sinai 974, 985). Aruncarea pamantului sau a lutului era
pusa 1n legatura din nou cu pasaje din Sfanta Scriptura sau
cu tropare, cum ar f1 ,Al Domnului este pamantul...”, , Chipului
crucii Tale...” sau cu troparul mai obisnuit al Canonului Mare
,Lutul olarul..” (Dionisiou 450, Sf. Sava 373, Patmos 646,
Sinai 974, 978, 985, 989).

Cat despre ,cenusa din cadelnita” despre care vorbeste
Molitfelnicul tiparit, ea nu este marturisitd de nici unul
dintre manuscrisele cunoscute. In cateva dintre ele se spune
ca preotul ,tdmaiaza mormantul in chipul crucii” (Sf. Sava
568) sau ca ,pecetluieste mormantul cu cadelnita, zicand asa:
Aceasta este odihna mea (sau a ta) in vecii vecilor...” (Timiou
Stavrou 8) sau ,,s1 tamalaza mormantul pe deasupra” (Timiou
Stavrou 615), insa in niciunul nu se zice ca ,varsa... cenusa
din cadelnita”.

Aceste lucruri s-au cercetat cu deamanuntul pentru a
se arata sl prin acest exemplu amanuntit ca preotil nostri,
pastrand o practica sau alta nu inoveaza, nici nu modernizeaza,
cl pazesc traditiile locale care ni s-au pastrat oral si in scris,
in manuscrise, chiar si dupa impunerea tipariturilor. Varietatea,



IoANNIS FOUNDOULIS 171

cata vreme se sprijina pe traditia Bisericii, nu trebuie sa ne
infricoseze, nici sa fim gata sa o dezaprobam in numele unui
asa-zis cult uniform. O uniformitate in toate n-a existat niciodata
in cultul nostru. O arata si manuscrisele, chiar si la exemplul
despre care am vorbit in raspunsul nostru. Numai produsele
industriale sunt in totalitate asemenea intre ele.

Cat despre intelesul acestor practici liturgice prin care
Biserica isi 1a ramas bun la mormant, observam cel mai bun
comentariu al lor la Simeon al Tesalonicului:

S1 trupul i1l punem in mormant si il dam pamantului,
prin rugaciuni, implinind dumnezeilasca porunca, aceea care
a zis ca ,Pamant esti s1 In pamant te vel intoarce’. Insemnand
trupul cu Crucea sau varsand asupra-i crucis untdelemn din
candelda, sau aruncand pamant cu vreun vas oarecare,
propovaduim Invierea. Cici macar ca ne-am facut sl muritori,
dar vom invia, pentru Cel ce s-a intrupat pentru noi si a
murit cu trupul, a inviat s1 ne-a dat noua invierea, 1 ca
acesta ce se ingroapa va invia precum a inviat Mantuitorul
nostru. Drept aceea, dupa ce se pune In mormant se toarna
deasupra luil untdelemn in chipul Crucii, precum au randuit
apostolil s1 despre care scrie Dionisie: 1ar mai cu seama cand
se Ingroapa trebuie sa se unga mortul, caci precum la Botez
este apa s1 untdelemn, se cade ca In chipul acelora sa dam
acestea celor ce au vietuit cu credinta si cu buna cinste....
Caci untdelemnul este un semn al luptelor. Si ca cel ce a
adormit s-a sfarsit bine si crestineste si se va invrednici milei
celel dumnezeiesti s1 linistil luminate a dumnezeiestii
lumini”® (Dialog, cap. 369). Acelasi marturiseste ca la mortii
,mireni” aruncau si ,cenusa din cadelnita” (Dialog, cap. 287).

3 Tratat, vol. II, p. 121.
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220

Cand se intampla praznicul Bobotezei in zi de
duminica sau luni si ajunul este sambata sau
duminica, postim sau nu?

221

Agheasma din ajun se bea? Daca da, de ce postim
ca sa primim Agheasma Mare?

Despre Agheasma Mare am scris recent cu ocazia
intrebarii 208. Acolo am trimis s1 la raspunsuri mai vechi
care priveau aceeasl tema. Si cele doua intrebari de mai sus
se refera direct sau indirect la aceeasi tema. Prima intrebare
se misca si ea in aceeasi sfera. Cu alte cuvinte, tema se poate
formula dupa cum urmeaza: Postim in ajunul Bobotezei.
Scopul acestel postiri se socoteste indeobste a fi pregatirea
pentru apropierea de impartasirea din Agheasma Mare din
ziua prazniculul. Daca insa ajunul este sambata sau duminica,
adica in zile In care nu se ingaduie postul, atunci cum sa ne
impartasim din agheasma in ziua urmatoare? Iarasi, daca
agheasma din ajun s1 din ziua sarbatoril este aceeasi
Agheasma Mare, 1ar o premiza pentru impartasirea cu ea
este postul, nu putem sa ne impartasim din Agheasma din
ajun de vreme ce nu am postit in ziua precedenta, care este o
z1 de dezlegare la toate. Parerile de mai sus nu sunt auzite si
scrise pentru prima data aicl. Ele se datoreaza unel neintelegeri
evlavioase care invaluie Agheasma Mare g1 care de multe ori
creeaza probleme s1 preotilor nostri si poporulul nostru.
Deoarece raspunsul la aceste intrebari presupune toate cele
pe care le-am scris alta data, este nevoile in paralel sa se citeasca
sl raspunsurile anterioare pe aceasta tema.

Se socoteste In mod grestit ca postul din ajunul
Bobotezei are legatura cu impartasirea din Agheasma Mare.
Dupa obiceiul vechi al Bisericii, marilor praznice le preceda o
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perioada de pregatire, care, pe langa altele, cuprindea si
postirea. Aceste posturi erau numai de putine zile, una, doua,
trel sau o saptamana, care in mod treptat, prin influenta
monahilor, s-au dezvoltat s1 mail mult. Astfel de posturi prega-
titoare avem la Craciun, la Pasti, la praznicul Sfintilor Apostoli,
la Schimbarea la Fata si1 la Adormirea Maicii Domnului. In
tipicele locale gasim posturi si inainte de sarbatorile sfintilor
mari, cum ar fi a Sfantului Dimitrie, a Arhanghelilor, a Inaltarii
Sfinte1 Cruci, a Taierili capului Sfantului Ioan Botezatorul,
etc. Sarbatoarea Bobotezel nu a avut posibilitatea sa dezvolte
vreun post, chiar daca inainte-praznuirea el incepe pe 2 1anuarie,
din motiv ca perioada de douasprezece zile de dupa Craciun a
fost o perioada sarbatoreasca cu dezlegare la toate. De altfel,
postul Craciunului este o perioada pregatitoare s1 pentru
Boboteaza, cata vreme aceste sarbatori in vechime erau o singura
sarbatoare unitara, care se praznuila pe 6 lanuarie; insa si
astazi legatura dintre ele este stransa si se pot socoti ca doua
laturi ale unei singure sarbatori. In Biserica armeana, care a
pastrat vechea praznuire comuna a Craciunuluil s1 a Bobotezel
pe 6 lanuarie, sarbatoarea este precedata de un post de sapte
zile. Decl numai ajunul Bobotezel a ramas in Biserica noastra
ca z1 de post, cu mancare uscata. De aceea s1 Liturghia din
ajun a Sfantului Vasile cel Mare este unita cu Vecernia.
Adica se savarsea in vechime seara, dupa Ceasul al noualea,
avand ca ratiune postul, la fel cum se face s1 astazi la manastiri.
Postul insa, dupa sfintele canoane, este interzis in zilele de
sambata s1 duminica. Daca in aceste zile cade ajunul Bobotezei,
postul se dezleaga, desigur nu ,la toate”, c1 avem dezlegare
sla vin s1 la untdelemn”, 1ar Sfanta Liturghie se savarseste
dimineata, ca 1n zilele fara post. Poate ca postul din ajunul
Bobotezel are oarecare legatura si cu botezul catehumenilor.
Se stie ca la Boboteaza, ca si1 la Craciun si in special la Pasti,
catehumenii veneau in grup la botez. Se stie de asemenea ca
botezul era precedat de post s1 din partea celor botezati s1 din
partea Bisericii intregi.

Ca postul nu are legatura cu gustarea din Agheasma
Mare se poate vedea s1 din paralela cu pregatirea pentru
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Sfanta Impartisanie. Asa cum am scris sl in alta parte, postul
de trei zile este un obicel mai nou. In perioada in care s-a introdus
postul in ajunul Bobotezei si multe veacuri dupa aceea,
postul pregatitor pentru Sfanta impértésanie era sl pentru
popor cel tinut astazi de preoti, adica abtinerea totala de la
mancare de la ultima cina sau de la miezul noptii pana la
ceasul Sfintei impértéwnii. Ar fi ciudat ca pentru gustarea
din agheasma mare sa se ceara un post mai lung decat cel
cerut pentru impartasirea cu Trupul s1 Sangele Domnului.

Aceasta o exclude nu numai situatia conform careia
ajunul Bobotezel ar cadea intr-o z1 in care nu se posteste,
sambata sau duminica, dar s1 cea a savarsiril Agheasmei Mari
in ajun, si desigur, dupa noua randuiala, dimineata. Ziua
precedenta de 4 1anuarie este de dezlegare la toate, prin urmare
sau nu se va savarsl agheasma in ajun, sau daca s-ar savarsi,
nu ar trebul sa bea din ea credinciosil. Aceasta varianta din
urma, insa, este exclusa. Toate slujbele sfinte se savarsesc
pentru ca credinciosii sa aiba parte de darurile duhovnicesti
prin impartasirea de materiile sfintite. La raspunsul anterior
am vazut marturiile prevederilor tipiconale din manuscrise
legate de aceasta, precum si frazele legate de ea chiar din
slujba. Cererile diaconesti vorbesc clar despre cei care ,,se vor
impartasi” din apa si despre sfintirea pe care o vor primi
credinciosii ,,prin impartasirea de aceste ape prin aratarea
nevazuta a Sfantului Duh”. Acelasi lucru spune si marea
rugaciune de sfintire si rugaciunea plecarii capului, vorbind
despre ceil care ,,se vor impartasi” si despre ,impartasirea” de
apa sfintita a crestinilor.
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222

Daca la Taina Botezului toate se savarsesc
canonic si nu a fost uns nou-luminatul cu
undelemn de catre nasul lui, afecteaza din punct
de vederea canonic aceasta practica Botezul?

Cu siguranta cel ce intreaba pune problema daca este
valabil botezul in timpul caruia nu s-a facut ungerea celui
botezat cu ulei sfintit, fie deplin, fie nu a fost uns de nas, ci de
o alta persoana.

Pentru inceput, nu se poate o sluyjba a Sfantului Botez,
care se savarseste in conditil normale, fara binecuvantarea
untdelemnului s1 ungerea cu el a catehumenului. Untdelemnul
sfintit este un element foarte vechi si necesar la savarsirea
slujbel Botezului. Despre el vorbesc Parintii, cum ar fi Sfantul
Chiril al Ierusalimului, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Ioan
Hrisostom, Sfantul Ioan Damaschin s1 multi altii pana la
Simeon al Tesalonicului.

Sfantul Chiril al Ierusalimului, adresandu-se celor
nou-botezati, dezvolta intelesul ungerii dupa cum urmeaza:
Prin ungerea cu untdelemnul sfintit ,v-ati facut partasi ai
maslinului celuil bun, Iisus Hristos. Caci, rupandu-va de
maslinul salbatic, v-ati odraslit in maslinul cel bun s1 partasi
v-atl facut insusirilor bune ale maslinelor adevarate. Deci,
undelemnul sfintit a fost simbolul partasirii de insusirile
bune ale lui Hristos, fiind scapare (loc/cetate de scapare) de
toata lucrarea impotrivitoare... nu numai arzand spre a ne
curati cu totul de urmele pacatelor, ci s1 spre a izgoni puterile
nevazute ale vrajmasului (Cateheza 20, Mistagogica 2, 3). Si
potrivit Sfantului Ioan Damaschin untdelemnul este o
imagine sensibila a milel lul Dumnezeu, care vine de la
potopul lumii pacatului sa izbaveasca pe cel care alearga la
El, asa cum s-a preinchipuit de porumbel prin ,ramura de maslin”
de la arca lu1 Noe (Dogmatica 4, 9); este cel care introduce ,,in
arena duhovniceasca” pe noul atlet si 11 fortifica madularele
ca sa fie inatacabile ,de sagetile trimise de dusman”, dupa
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Sfantul Ioan Hrisostom (Cateheza 2, 23-24). Sau, asa cum
recapituleaza Simeon al Tesalonicului: ,,De vreme ce si chipul
milel dumnezeiesti trebuie sa fie acolo, se lucreaza si undelemn
sfant; caci apa insemneaza spalare si1 curatire, s1 ea deja a
fost sfintita; 1ar untdelemnul arata mila cea dumnezeiasca si
blandetea bunatatii Lui, care se da si celor raniti s1 betejiti de
vrajmasul cel de obste, precum zice Hristos la Evanghelie.
Aceasta g1 In vremea luil Noe s-a aratat. Ca porumbelul a
venit la cel ce inca erau cu corabia pe apa aducand in gura
ramurica de maslin... 1ar ramurica maslinului pe care o
ducea In cloc, Intru aratarea milel si nemasuratel bunatati a
lui Dumnezeu era... Iar bucuria este a Duhuluil, care ne
mantuileste cu bunatate si cu blandete... se unge; caci catre
dumnezeiestile lupte cu totul se gateste. Caci n-au venit la
botez ca sa vietulasca in odihna [trupeasca], ci pentru ca sa
se facad urmatori lul Hristos, intru Care se si1 imbraca si se
lupta s1 prind curaj impotriva celul rau. Caci si cel ce se
luptau in vechime se ungeau cu ulei” (Dialog, cap. 62-63).

Prin urmare, de vreme ce acesta este intelesul ungerii,
nu se indreptateste sub nici o forma omiterea ei, in afara de
cazul cand catehumenul este in pericol de moarte si conditiile
sunt de asa natura incat sa nu se gaseasca untdelemn spre a
fi binecuvantat si ca sa fie uns cu el cel botezat.

Cat despre cel de-al doilea punct al intrebarii, adica
daca cel botezat nu a fost uns de catre nas, c1 de o alta
persoana, se pot face urmatoarele observatii: Obiceiul care s-
a impus astazi de a se unge cel botezat de catre nas este
relativ nou. Il intalnim numai in manuscrisele mai noi din
secolul al XV-lea si dupa. Initial catehumenul era uns de
catre diaconi 1ar catehumenele de catre feme1 diaconite. Aceasta
randulald este marturisitd de multe manuscrise mai vechi
sau mai noi, cum ar fil Barberini 336, Vatopedi 324, Sinai 956,
957, 959, 962, 971, 973, Atena 665, 667, 685, 1910, S.573. Cand
nu era de fata un diacon, pe catehumeni 11 ungea preotul
singur, dupa cum ne spun lucrarile lui Dionisie Areopagitul

36 Tratat, vol. I, p. 115-116.
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s1 cativa codicl. Insi cu trecerea timpulul aceasta randuiala
s-a estompat, deoarece nu mai erau nicl diaconi, nici preoti
multi, 1ar unul singur preot, care savarsea de obicel taina,
nu-1 era usor sa unga pe cel botezati, mai ales cand acestia
erau pruncl. Astfel, se infatisau ca sa ajute la ungere
yslujitorii/slujbasi’” bisericii (Simeon al Tesalonicului, codicele
Sinail 968), moasa (Timiou Stavrou 8,69) s1 in sfarsit nasul de
botez. Reactil nu au lipsit. In codicele Atena S. 696, de exemplu,
gasim urmatoarea insemnare: ,$1 unge preotul singur intreg
trupul copilului. Nimeni altcineva nu-si intinde mana sa 1a
ceva sau sa unga pe copil cu untdelemn sau in cristelnita. Sa
nu Indrazneasca nici moasa, nicl nasul, ci preotul de unul
singur si-1 unga cu untdelemn...”. In cele din urma, insa, s-a
Impus ca ungerea sa se faca de catre nas, a carui privilegiu,
intr-un oarecare fel, s-a socotit a fi ungerea copilului cu
untdelemnul sfintit. Prin urmare, daca pruncul nu a fost uns
de catre nas, ca in cazul la care se referea intrebarea, ci s-a
tinut traditia mai veche a Bisericii, lucrul nu este un pacat de
moarte, nici nu afecteaza valabilitatea taineai.

223

La Apolisurile de la praznicele imparatesti spunem:
»Cel ce in pestera...”, ,,Cel ce in bratele...”, ,,Cel ce
a inviat...”, etc. La Apolisul din primele trei zile
ale Saptamanii Mari zicem: ,,Venind Domnul spre
(sau la) patima Sa cea de bunavoie...”. Nu este
gramatical corect sa zicem ,,Cel ce vine la patima
cea de buna voie...?

Tipul Apolisului din primele trei zile ale Saptamanii
Marii, ,,Venind Domnul..”, nu apare, cel putin din cate cunosc
eu, In manuscrise si nicl in multe editil tiparite vechi. Initial,
se pare ca Apolisul din aceste zile era cel obisnuit din zilele
de praznic (,Hristos adevaratul...”), adica nu se adauga inaintea
Apolisulul un element caracteristic special al praznicului
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imparatesc. Gandul de a se adauga o propozitie speciala nu a
fost unul superficial, cata vreme zilele din Saptamana Mare
au un caracter de praznic imparatesc s1 toate celelalte, in
afara de primele trei, aveau elementul lor caracteristic special la
Apolis. Nici1 alegerea acestel fraze nu este la intamplare, de
vreme ce tema acestor zile este exact venirea lui Hristos spre
Patima cea de buna voie. Din punct de vedere gramatical,
modul corect ar fi1 cel pe care 1l propune cel ce intreaba, pe
care 1l urmeaza si toate apolisurile praznicelor imparatesti:
,Cel ce vine (Domnul) spre Patima cea de buna voie... sa ne
milulasca s1 s ne mantuiasca pe noi ca un bun si iubitor de
oameni”. Apolisul, asa cum am mai scris si in alte parti, este
o binecuvantare a poporului la sfarsitul slujbei, care se face
dupa modelul bizantin obignuit intr-un mod direct: Hristos...
pentru rugaciunile sfintilor Sai... s& ne miluiasca si sa ne
mantuiasca. Tipul ,,Venind Domnul...” cu siguranta ca nu se
poate potrivi sintactic cu toata structura frazei. Este clar ca
s-a prelucrat in felul acesta prin influenta de la prima fraza a
cunoscutel idiomele pe glasul I, prima stihira de la Laudele
din Lunea Mare ,Venind Domnul spre Patima cea de bunavoie,
apostolilor le-a zis pe cale...”, unde, in general, se aminteste
tema primelor zile ale Saptamanii Mari. Poetul se refera la
inceput la proorocia Domnului despre patima Sa (Mt. 20, 17-
19, Mc. 10, 32-34, Lc. 18, 31-33), iar cuvantul ,,venind” este cu
siguranta luat din lauda din timpul intrarn in Ierusalim
,Blnecuvantat cel ce vine¥...” (Mt. 21, 9, Mec. 11, 10, Lec. 19,
38, In. 12, 13). Alcatuitorul elementuluil caracteristic al Apolisului,
insa, nu s-a inspirat direct din pasajele de mai sus din Sfanta
Scriptura, ci din tropar, atractie care este vizibila exact din
cauza anomaliel sintactice pe care o provoaca Inserarea
neschimbata la inceputul Apolisului.

37 In limba greaca este acelasi cuvant épxopevog, participiul prezent al
verbului épxopai, tradus la noi in doua forme diferite: o data cu gerunziul
,venind”, 1ar alta data, fiindu-1 alaturat in limba greaca articolului
hotarat 6, prin ,cel care vine”.
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Cu aceasta ocazie trebuie notat ca initial expresia avea
prepozitia ,Emi-peste, 1la“ si nu ,mpog-catre, spre”. Astfel
apare in toate editiile Molitfelnicelor, ale Liturghierelor si
Tipicelor, precum si in Calendarele-Tipice ale Bisericii Greciel si
in Regulile lui G. Mpekatoros (Vezi de ex. Evhologion Goar
17232, Saliberou 1927, Ieratikon ed. Venetia 1795, 1875, 1881,
Atena 1863, 1892, Roma 1950, Apostoliki Diaconias 1962,
Saliberou, s.a., lerotelestikon 1948, Arhieratikon 1971, Tipika ale
lui Constantinos 1838 si1 ale lui Biolakis 1921, Calendarele
Bisericit Grecier 1956, 57, 58, 61, 67, 68, 69, 71, 72, 73, 75,
Regulile 1956, 57, 62, 63, 64 etc.) ne amintesc cel de-al treilea
tropar de la antifonul al VI-lea de la Utrenia din Vinerea
Mare ,,Doamne, apropiindu-Te de/venind la (Emi) patima Ta
cea de buna voie...”. Grafia ,spre (mpog) patima Ta cea de
buna voile...” apare numai in editiille foarte noi (din cate
tipariturli am vazut eu, numai in leratikonul de la Apostoliki
Diakonia, ed. 1951 s1 1958 s1 in Regula lul G. Mpecatoros din
anul 1970). Se pare insa ca oral se spunea s1 mai de demult
in acest fel, din influenta directa clara a troparului ,Venind
Domnul spre patima Sa cea de buna voie...”. Eu cel putin am
auzit Apolisul in aceasta forma de la cativa preoti si inainte
de editiile Liturghierului din anul 1951 s1 1958. Din punct de
vedere sintactic sunt valabile in aceeasli masura si ,Emi’ sl
,IIp0g” s1 ne dau acelasi sens.

Eroarea gramaticala pe care o observa cel ce intreaba a
fost observata si de altili mail de demult g1 in editia slujbei
Sfantului Mir, care s-a facut la Constantinopol in 1912
(,Slujba prepararii si binecuvantarii Sfantului Mir”) apare
forma corecta gramatical, care marturiseste o prelucrare a
textului de catre un filolog: ,,Cel ce pentru mantuirea noastra
a venit la patima Sa cea de buna voie, Hristos...”. Forma completa
initiala se pare ca este ,,Venind Domnul la patima Sa cea de
buna vole pentru mantuirea noastra, Hristos adevaratul...”.
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224

La sfarsitul Apolisului spunem: ,,...ca un bun si
iubitor de oameni si milostiv Dumnezeu”, asa
cum scriu si cartile liturgice. Unii spun ,ca un
bun, iubitor de oameni si milostiv Dumnezeu”. Nu
este aceasta de preferat, cata vreme din punct de
vedere gramatical primul ,,si” este in plus?

Apolisul ,,Hristos, adevaratul...” s-a introdus mai tarziu
in slujbele noastre. El apare sporadic in manuscrise din
secolul al XIII-lea s1 sistematic din secolul al XVI-lea s1 dupa
si la Simeon al Tesalonicului (Dialog, cap. 323). Era insa mai
scurt decat cel de astazi. Sirul nesfarsit al sfintilor cu atributele
duble sau triple sunt un adaos al timpurilor moderne. Sfarsitul
luil in toate manuscrisele este intotdeauna ,ca un bun si 1ubitor
de oameni’. Expresie ,s1 milostiv Dumnezeu” este un adaos
ulterior. Fara acest adaos se poate intalni in codicii Sinai
1020, Atena 751, 758, 766, 771, 773, 775, 780, 763, 767, precum
sl in toate editiile tiparite si in practica de astazi de la
Sfantul Munte si din Bisericile slave. Inca chiar si in editiile
mai noi, in paralel cu forma mai noua cu adaosul ,,s1 milostiv
Dumnezeu” si forma mai veche. Spre exemplu, in cea mai
noua editie oficiala a Liturghierului de la Apostoliki Diaconia
(Atena 1968), forma veche se gaseste la Randuiala Sfintei
Liturghn (pag. 70), la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare (pag.
146), la Apolisul slujbei plecarii genunchilor de la Cincizecime
(pag. 199 — la pag. 237 slujba este prezentata cu un alt sfarsit
la Apolisul el ,prin bunatatea Sa”) si la ,Trisaghionul”
inmormantarii (pag. 204); cu adaosul ,,s1 milostiv Dumnezeu”
il gasim la Vecernia Mare (pag. 27), la Utrenie (pag. 53) sila
Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom (pag. 110). Nici nu mai
este nevole sa spunem ca acesta este un exemplul de amestec.

Care este modelul mai corect al Apolisului, cu adaugarea
lui ,,s1 milostiv Dumnezeu” sau fara el? Indubitabil forma cea
mal veche, care are 1n favoarea el nu numai traditia
manuscriselor si a vehilor tiparituri, ci si practica vie de la
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Sfantul Munte s1 din Bisericile slave. A fi fidel al traditiel
liturgice nu inseamna numal sa nu scoatem din textele
liturgice ceea ce nu ne place, asa cum se crede indeobste, c1 sa
nici nu adaugam la acestea ceea ce ne place, distrugand de
multe ori armonia textelor prin adaugiri fara rost.

Exact despre acest lucru este vorba aici. Sfarsitul
Apolisului se bazeaza. clar, pe expresia Apostolului Pavel ,iar
cand s-a aratat bunatatea si iubirea de oameni a Mantuitorului
nostru Dumnezeu... dupa mila Lul ne-a mantuit pe noi” (Tit
3, 4-5). Are o forma simetrica si este constituitd din doua
verbe si doua atribute: Hristos 11 va milul pe oameni ca un
bun s111 va mantui ca un 1ubitor de oameni. ,Milostiv”’ este de
prisos; exista deja in cuvantul ,sa miluiasca”. Iar ,,Dumnezeu”
este o repetitie, deoarece exista si la inceputul Apolisului.

Adaosul a contribuit s1 la o anomalie sintactica, cele doua
,sl’-url pe care le observa cel ce intreaba. Ca sa se
normalizeze fraza, de multe ori se poate auzi ,ca un bun,
1ubitor de oameni s1 milostiv Dumnezeu”. Sa speram ca inainte
de a se naturaliza aceast model innoitor s1 in cartile noastre
de cult, ne vom intoarce la forma veche mai scurta si mai
corecta: ,ca un bun si iubitor de oameni”.

225

De ce atunci cand slujeste arhiereul, diaconul spune
cu voce tare, iar cantaretii canta ,Doamne mantuieste
pe cei binecredinciosi”? La cine se refera expresia
»cel binecredinciosi” si cum s-a consacrat?

,Doamne, mantuleste pe cel binecredinciosl”, care se
spune astazi la Liturghia arhiereasca, cu adevarat ridica
intrebari referitoare la care binecredinciosi vorbeste. Desigur,
,Doamne mantuieste pe Imparati”, care urmeaza, ne da
1Impresia ca este vorba despre o cerere diferita, si prin urmare
sensul primeia trebuile sa il cautam in orice alta parte decat
la imparati.
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Raspunsul corect 1l vom cauta din nou in practica Bisericii;
asa cum ni se pastreaza in manuscrisele care ne sunt cunoscute
s1 care cuprind Liturghia arhiereasca, expresia are ,pe
imparati’. Nu se zicea dupa cantarea Sfinte Dumnezeul, ca
astazi, c1 dupa tropare, in timpul carora arhiereul tamaia, si
inainte de condac. Aceasta fraza era ,vestirea” sau ,laudarea”
imparatului, pe care o urma vestirea arhiereulul sau a
patriarhului; sau invers, vestirea arhiereulul preceda si1 apoi
se zice cea a imparatulul. Dupa codicele Sf. Sava din Ierusalim
362 (607) din secolul al XIV-lea ,,dupa vestirea (arhiereului)
domesticul spune cu glas inalt: ,Doamne, mantuieste pe
imparati’. Si celalalt: ,S1 ne auzi pe noi”. Dupa codicele de la
Schitul Sfantului Andrei de la Sfantul Munte din secolul al
XV-lea , dupa acestea (adica dupa cantarea troparelor) se face
laudarea sfintilor imparati si a arhiereulul care este atunci.
Atunci zice domesticul, daca este unul, de pe treptele amvonului
,2Doamne, pe imparati”. Apol adunarea ,,;S1 ne auzi pe noi’.

Imediat dupa aceea se canta ,,Slava... S1 acum...” de la
sfarsitul Antifonului al treilea si Condacul. In aceeasi pozitie
gasim Polihroniul pentru imparat si arhiereu si la Simeon al
Tesalonicului: ,Apoi, dupa tamaiere, se face vestirea imparatilor
s1 a arhiereilor, caci Hristos, dupa ce a savarsit iconomia, a
lasat arhierei bine-cinstitori si, printr-insii, imparati credinciosi’™?
(Dialog, cap. 98). Astfel, Polihroniile se incadreaza in Vohod:
Arhiereul intra in altar, tamaiaza si este laudat, ca sa urce si
sa se aseze pe scaunul cel de sus, de unde va urmari partea
didactica a Sfintei Liturghii, careia 11 precede cantarea
,Sfinte Dumnezeule”. Polihroniile, dupa codicele Sfantului
Sava se muta dupa ,Sfinte Dumnezeule” numai la hirononia
de arhiereu, practica care s-a si impus in cele din urma, chiar
daca sparge unitatea dintre Trisaghion si lecturile biblice.

Ca expresia ,Doamne, mantuieste pe imparati” era
unul dintre multele Polihronii bizantine imparatesti, putem
sa o concluzionam din lucrarea FExpunerea randuielii cu
imparat a lui Constantin Porfirogenetul, unde in multe momente

38 Tratat, vol. I, p. 151.
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din ea se prevede aceasta vestire laudativa la hipodrom sau
la alte aparitii publice ale imparatulul. Ea se face s1 aproape
in acelasi mod in care se face si astazi in bisericile noastre:
,Spun cel ce striga: Doamne, mantuieste pe Stapanii romeilor!
Graieste si poporul de trei ori: Doamne, mantuieste! Cei ce
strigd: Doamne, mantuieste pe cei asezati de tine! Poporul de
trei ori: Doamne, mantuieste! Cei ce striga: Doamne, mantuieste
Statul ortodocgilor! Poporul de trei ori: Doamne, mantuieste!
Cel ce striga: Doamne, mantuieste pe Stapani impreuna cu
augustele si cu porfirogenetii! Poporul de trei ori: Doamne,
mantuieste... Cel ce striga: Sa auda Dumnezeu pe poporul
nostru. Poporul de trei ori: Doamne, mantuieste...” (Cap. 5,
71, 72, 80, 82, etc.).

Pentru prima data intalnim fraza ,Doamne, mantuieste
pe cel binecredinciosi” intr-un codice al Bibliotecii Nationale
din Atena cu numarul 860 din secolul al XVIII-lea. Este
asadar clar ca in perioada stapanirii turcestl pentru motive
usor de inteles rugaciunea pentru imparat a fost inlocuita cu
rugaciunea pentru cei ,binecredinciosi”’, adica pentru crestini,
pentru poporul ortodox. Inlocuiri similare s-au facut sl in alte
cererl, cum ar fil in Ectenia mare, in Ectenia intreita pentru
imparati de la inceputul Utreniei, chiar si in tropare. In toate
aceste cazuril cuvantul ,imparati” a fost inlocuit de cuvantul
,binecredinciosi’, care se potrivea s1 din punct de vedere metric
cu ,imparati’, deoarece avea si trei silabe s1 accentul pe ultima
silaba.® In felul acesta avem ,Doamne, mantuieste pe cel
binecredinciosi” (in loc de ,,pe imparati”), ,,biruinta binecredinciosilor”
(in loc de ,imparatilor”’) in troparul ,,Cel ce Te-a1 inaltat pe
cruce..”, ,Pentru crestinii ortodocsi si binecredinciosi” (in loc
de ,pentru preabinecredinciosii s1 de Dumnezeu pazitii imparatii
nostri”), etc. Dupa eliberarea de sub jugul turcesc si restabilirea
imparatiel, rugaciunea pentru imparati a revenit din nou
acolo de unde s-a luat si s-a inlocuit. Astfel, in cazul respectiv
s-au pastrat ambele forme, chiar daca cei ,,binecredinciosl” nu au

% In greceste BaoiAeug si euoeBeig
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loc in acest moment al Sfintei Liturghii, care nu este nimic
altceva decat o ramasita a numeroaselor rugaciuni, vestiri
laudative s1 Polihronii pentru imparati inserate, in mod potrivit
sau nepotrivit, in slujbe.

226

Inainte de rugaciunea amvonului cateva carti litur-
gice au ,,Stapane sfinte, binecuvinteaza...” si unii
preoti binecuvinteaza la cuvintele ,,...binecuvinteaza
mostenirea Ta”. Este corect?

Indemnul de final ,In pace sa iesim”, care incepe ultima
parte a Liturghiel noastre, a suferit multe transformari pana
astazi. Nu vom analiza indelungata istorie a evolutiel sale,
dar cateva cuvinte sunt neaparat necesare ca sa intelegem cu
exactitate premisele unui raspuns la intrebarea de mai sus.

Initial, Sfanta Liturghie, ca si celelalte slujbe, se
sfarsea cu un indemn al diaconului, care era, intr-un oarecare
fel, semnul eliberarii credinciosilor, al sfarsitului adunarii
sau, In termeni bisericesti, Apolisul. La slujbele bizantine se
facea prin ,In pace sa iesim” (sau ,sa 1lesitl’), la Liturghia
alexandrina a Sfantului Marcu ,,Sa mergeti in pace”, la Liturghia
jerusalimiteand a Sfantului Iacov ,In pacea lul Hristos sa
mergem’ sau ,Suntetl dezlegati in pace”’, etc.. Intr-o epoca
ulterioara ,In pace sa 1esim” de la Liturghiile bizantine o zicea
arhiereul sau preotul, si probabil fraza si binecuvantarea
erau insotite de gestul binecuvantarii facut cu mana la
sfarsitul Liturghiei, asa cum se face pana astazi de unii
preoti. Intr-o epoci destul de veche, oricum inainte de secolul
al VIII-lea, s-a socotit insuficient acest mod de a face Apolisul
s1 s-a adaugat o rugaciune de apolis, care se zicea in mijlocul
poporului, din spatele amvonului, care se afla in mijlocul
bisericii. Aceasta este rugaciunea ,(din spatele) amvonului”,
care de la Simeon al Tesalonicului este caracterizata ca
,rugaciune pentru popor”. Ca aceasta nu numail recapitula
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cererile cele mai de baza, ci1 avea s1 caracter de binecuvantare, se
vede nu numai din paralela cu alte slujbe care se incheie cu
rugaciune de binecuvantare, ci chiar si din cuprinsul rugaciunii.
Fraza ,mantuieste poporul Tau si binecuvinteaza mostenirea
Ta” de la rugaciunea obisnuita a amvonuluil si din alte situatii
din cultul nostru este folosita ca expresie de binecuvantare.
La Sfantul Munte preotii, precum si preotil mai batrani de la
parohil, binecuvinteaza poporul in acest moment. Exact
aceasta binecuvantare este provocata, ca si in alte cazuri
paralele din cultul nostru divin, de indemnul facut preotului
de catre popor ,Parinte (sau Stapane) sfinte, binecuvinteaza”,
sau mai simplu ,Binecuvinteaza”, care exista in destule carti
liturgice tiparite. Sunt de parere ca aceasta binecuvantare
care se da la rugaciunea amvonulul nu a fost provocata nici
din intelegerea gresita, la rugaciunea Litiel sau a Utreniei,
despre care am vorbit in raspunsul la intrebarea cu numarul
202, nici, cu atat mai putin, de o tendinta modernizanta, ci
dimpotriva, este supravietuirea unel practici foarte vechi,
care 1s1 are inceputul in perioada in care rugaciunea amvonului
era o rugaciune de terminare a Liturghiel. Poate ca si
binecuvantarea ,Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau...” de la
Utrenie a provenit din influenta binecuvantarii care se dadea
in timpul frazei corespondente de la rugaciunea amvonului.
Rugaciunile de apolis pe care le avem in slujbele noastre sunt
intotdeauna rugaciuni ale plecarn capului. Despre rugaciunea
amvonulul nu avem astfel de dovezi. Nici nu este introdusa
prin , Capetele noastre Domnului sa le plecam”, nici cuprinsul
diferitelor rugaciuni ale amvonulul nu vorbeste despre plecarea
capului sau a ,, grumazului”. Oricum, o dovada referitoare la
ea ne-o da traditia liturgica: Diaconul, dupa Diataxa lui Filotei si
dupa multe manuscrise, statea in timpul rostiril rugaciunii
Jnaintea Sfintelor Usl” s1 avea ,capul aplecat” ,pana la
terminarea rugaciunii’. La fel s1 preotul, dupa codicele Atena
764, spunea rugaciunea , plecandu-si putin grumazul”.

Dupa rugaciunea amvonulul preotul nu se intorcea in
altar, c1 Impartea anafura, in timp ce canta ,Fie numele
Domnului binecuvantat...” si Psalmul ,chinonic” (33 ,,Bine vo1
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cuvanta pe Domnul in toata vremea...”) prin mutarea lui de
la momentul Chinonicului. Acest lucru este marturisit de
multi codici, de Nicolae Cabasila (Talcuirea Dumnezeiestii
Liturghii, cap. 53) s1 Simeon al Tesalonicului (Dialog, cap. 99).
Cantarea (citirea de astazi) din timpul impartirii anafurei a
Psalmului 33 s-a pastrat la Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite, 1ar ramanerea preotulul in mijlocul bisericii, de unde
face Apolisul s1 imparte anafura, s-a pastrat in practica de
astazi a Sfantului Munte.

Treptat 1nsa, s-a estompat caracterul de apolis al
rugaciunii amvonulul s1 s-a simtit nevolia de a se adauga o
noua binecuvantare de final. O astfel de binecuvantare s-a
adaugat initial ,Binecuvantarea Domnului..” s1 dupa intro-
ducerea lui ,,Hristos, adevaratul...” si aceasta, de aceea se si1
introduce cu indemnul ,Stapane sfinte, binecuvinteaza”. Si
dupa introducerea lor, impartirea anafurel a ramas dupa
rugaciunea amvonuluil si cantarea Psalmului 33. Dupa aceea,
s-a mutat dupa ,Binecuvantarea Domnului...” s1 Inainte de
,Hristos, adevaratul...”. Dupa rugaciunea amvonului a ramas
numali stihul ,Fie numele Domnului...”; Psalmul 33 s-a mutat
s1 el dupa ,,Binecuvantarea Domnului...” s1 inainte de ,,Hristos,
adevaratul...”. In sfarsit, impartirea anafurei s-a mutat dupa
,Hristos, adevaratul...” impreuna cu Psalmul 33, asa cum se
intampla astazi in manastiri si la Liturghia Darurilor mai
inainte sfintite. Atunci cand s-a introdus stihul care pecetluieste
sfarsitul oricarei slujbe, ,Pentru rugaciunile...”, mai intai la
manastiri s1 mai tarziu in bisericile de mir, el se zicea dupa
impartirea anafurei si dupa cantarea-citire a Psalmului 33, la
fel ca la Liturghia Darurilor s1 la Sfantul Munte, in timp ce
in bisericile de mir impartirea anafurei s-a mutat dupa
JPentru rugiciunile...” si s-a omis Psalmul 33. Intr-un final
s-a addugat si un nou apolis, insa acest apolis 1l face preotul
separat dupa eliberarea poporului s1 dezbracarea de vesminte.

Aceasta este, In linil generale, evolutia ultimeil parti a
Liturghiei noastre. Prin toate acestea cred ca s-a lamurit cum
de la ,In pace sa 1esim” am ajuns la forma dezvoltata de
Apolis, constituita din straturi de practici s1 rugaciuni de
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final adaugate treptat. Evolutia o dus la schimbarea locului
binecuvantérii cu mana de la vechile rugaciuni de Apolis la
cele mai noil. Inspre aceasta sunt duse lucrurile. Au ramas
insa urme din vechile apolisuri prin binecuvantarile cu mana
nu numail in manuscrise, ci sl in practica pastrata a manastirilor
s1 a preotilor nostri mai batrani. Binecuvantarea din timpul
rugaciunii amvonului si,,Stapane sfinte, binecuvinteaza”, care
este adaugat, sunt fara indoiala astfel de ramasite.

227

In timpul procesiunii cu epitaful de la Utrenia din
Sambata Mare, cand preotul este singur, ce trebuie
sa tina, Evanghelia sau epitaful, sau pe ambele in
acelasi timp? Acelasi lucru si la stihoavna Vecerniei
din Vinerea Mare. Aceasta deoarece am vazut
preoti care tin numai epitaful si care asaza
Evanghelia mai tarziu pe baldachin, si, in timpul
procesiunii de seara, o lasa pe Sfanta Masa.

Procesiunea cu epitaful care se face astazi la sfarsitul
Utreniel din Sambata Mare ca o imitare a purtarii si
ingroparii trupului Domnului, este relativ noua. In tipicele
manuscrise vechi nu este marturisita o astfel de miscare. In
timpul Doxologiel sau in timpul Trisaghionului asmatic, care
o incheie, se facea pur si simplu un ,,Vohod cu Evanghelia”,
exact ca la Utrenia asmatica veche din Duminici, cand urma
sa se citeasca dupa sfarsitul Doxologiei Evanghelia eotinala.
Astfel, dupa tipicul Sfintei Sofia de la Constantinopol din
secolul al X-lea (codicii Timiou Stavrou 40 s1 Patmos 266) in
timpul Utreniei din Sambata Mare ,la Trisaghionul de la
,Slava intru cel de sus lul Dumnezeu” se face vohod al
patriarhului cu preotil cu marirea (adica cu Evanghelia) si
indata urca psaltil in amvon si zic troparul, glas II: ,Cel ce
tine marginile...”. Dupa aceasta se duc (preotii) la scaunul cel
de sus si se face asezarea cea de sus. Despre Vohod, in mod
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asemanator cu cel care se facea de catre patriarh la Sfanta
Sofia, vorbesc si alte tipice vechi, care descriu randuiala Utreniel
din Sambata Mare, asa cum se savarsea in anumite locuri de
catre arhierei si preoti. Spre exemplu: Dupa ,Slava intru cei
de sus lui Dumnezeu...” s1,Slava... St acum...” intra arhiepiscopul
impreuna cu preotil la Vohodul cu Evanghelia s1 in felul
acesta se zice troparul, glas II ,Cel ce tine toate...” (Sinai 9).
~Slava intru ceil de sus lui Dumnezeu...”. S1 merg inauntru
cantand aceasta; apoil Trisaghion cu maretie pe glas. Dupa
sfarsitul Trisaghionului nu se zice tropar, ci indata diaconul:
JIntelepciune... si Psalmul lui David, apoi Prochimen...
(Tipicul de la Everghetidos, codicele Atena 788). Aceeasi randu-
1ala era valabila si la Ierusalim inca din secolul al XII-lea,
dupa cum ne-o descrie tipicul bisericii Invierii din anul 1122:
-1 indata psaltin Doxologia: indata incepe patriarhul impreuna
cu clerul, facand Vohod in Sfantul Altar si urca patriarhul pe
scaunul cel de sus s1 se face intronizarea si se canta troparul
acesta pe glasul al II-lea: Cel ce cuprinde toate...”.

Acest Vohod, insa, a inceput Incet-incet sa fie pus In
legatura cu mutarea la mormant a trupului lui Hristos. De
vreme ce Utrenia din Sambata Mare era. intr-o oarecare
masura, slujba de inmormantare a Domnului, la sfarsitul ei,
prin analogie cu slujba inmormantarii credinciosilor, ar fi
trebuit sa se intample purtarea trupului. Simbolismele au
contribuit in mod special la prelucrarea acestul moment din
sluyjba. Evanghelia este, dupa erminia patristica, simbolul lui
Hristos; Sfanta Masa este mormantul Lul. Intrarea/Vohod cu
Evanghelia, care asa cum am vazut exista de mai inainte, si
depunerea el pe Sfanta Masa nu era greu sa fie socotita ca un
simbol al purtarii si1 ingroparii Domnului. Primul element
introdus a fost troparul ,losif cel cu bun chip...”, care se
refera la evenimentul pe care voiau sa-l puna in evidenta in
timpul acestul Vohod. Astfel, in manuscrisele Vatican 1877,
Sinai 1094 s1 1097, toate din secolul al XIII-lea, intrarea/vohod se
face dupa Trisaghion si, ca imn de intrare, se canta troparul de
mai sus. Este graitor faptul ca Evanghelia nu mai este tinuta
deja de catre diacon, ci chiar de catre preot. Anexam randuiala



IoANNIS FOUNDOULIS 1 89

de tipic mal amanuntitd din codicele Vatican 1877: ,Iar cand
va Intra la terminarea lui ,,Slava intru ceil de sus...”, se face
intrare/Vohod de catre preot, fiind imbracat cu toate vesmintele
sale, s1 cu Evanghelia, si diaconul mai inainte cu sfesnicul, se
face din Usile Imparatesti; si cand se zice slava la Trisaghion,
atunci pecetluind [in semnul crucii] intra. Deci dupa Trisaghion
se zice troparul glas II ,Iosif cel cu bun chip...”.

Al doilea pas s-a facut putin mai tarziu. Evanghelia
nu se aducea dreapta, la modul in care se poarta de obicei la
Vohoade, ci intr-o parte sau pe umarul preotului, sau, in fine,
invelita In Sfantul Aer, care simboliza giulgiurile de ingropare
ale lui Hristos. Reprezentarea purtari trupului si a ingroparii se
face in felul acesta mai sugestiv. In codicii din secolele XIV-
XVI Vatopedi 320 (931), Paris (Koisl.) 215, Vatican (Palat.)
101, Patriarhia de Ierusalim 635, Filotel 153 s1 Atena 2670 se
pastreaza exact aceasta faza de evolutie a Vohodului
Manuscrisele prezinta cateva variante, insa in linii generale
Vohodul primise urmatoarea prelucrare: Preotul, imbracat cu
tot vesmantul preotesc, iesea in timpul Trisaghionului de la
Doxologie, tinand Evanghelia ,infasurata cu aerul”. O tinea
,hu dupa cum are obiceiul”’, ci intr-o parte pe piept sau
,deasupra capului” si pasea ,incet/rar’, In timp ce se canta
»,Sfinte Dumnezeule...”, ,dupa cum avem obiceiul sa il cantam la
morti”. Cand ajungea la Usile Imparatesti se oprea sl astepta
terminarea Trisaghionului. Dupa aceasta zicea ,Intelepciune!
Drepti!” si indata se canta troparul de intrare ,losif cel cu
bun chip...”. Preotul punea pe umarul drept Evanghelia si
Intra prin partea centrala in altar si o depunea pe Sfanta
Masa. Codicele Atena 2670 ne da alaturi de descriere si erminia
acestul act: ,Preotul se imbraca cu vesmantul preotesc si,
infasurand Sfanta Evanghelie cu Sfantul acoperamant pana
la mijloc s1 purtand-o pe umarul sau drept intr-o parte, face
Vohodul, inchipuindu-1 pe Iosif cel cu bun chip, care, purtand
trupul cel de viata purtator al Domnului nostru Iisus Hristos,
asa l-a pus In mormant. Iar dupa al treilea ,Sfinte...” preotul
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zice ,Intelepciune” si zice [troparul] de intrare ,Iosif cel cu
bun chip...”. S1indata cantam troparul proorociei*®.

In a treia si ultima fazi pe care o gisim in codicele
Xenofont 57 din secolul al XV-lea, putem cu usurinta sa
recunoastem pre-stadiul practicii actuale. Fusese introdus
Epitaful, care tinde sa inlocuiasca Evanghelia. Vohodul/intrare
s-a preschimbat in procesiune care se face in jurul bisericii,
pentru a evolua mai tarziu in purtarea Epitafului din zilele
noastre. In acest moment trebuie si ne amintim de cele pe
care le-am scris despre transformarea Aerulul in Epitaf, despre
purtarea lul la stihoavna Vecerniei din Vinerea Mare si
despre influenta sa in prelucrarea Vohodului mare de la
Sfanta Liturghie (raspunsul de la intrebarea cu numarul
207). Iatda cum descrie codicele de mai sus noua forma de
Vohod-procesiune cu Epitaful: ,,Cand se incepe Doxologia
mare, Epitaful se scoate pe Sfintele Usi, mergand inainte cu
faclii; de asemenea merg inaintea lul si diaconii cu cadelnite
sl cu cosurile!!, 1ar domesticii canta ,,Sfinte Dumnezeule...” s1
preotil o data rar; se iese prin Usile Impéaritesti si se inconjura
biserica facandu-se procesiune; si intrand inauntrul bisericii,
merg spre porfird si std diaconul inaintea Epitafului si face
cruce cu cadelnita, zic toti: ,Intelepciune, drepti”. Si preotii:
,losif cel cu bun chip...”, pana la ,ingropandu-L L-a pus...”.
Inca zicandu-se acest [tropar], intra toti in altar prin Sfintele
Usi s1 asaza epitaful pe Sfanta Masa siindata proorocia’.

Acestea despre evolutia istorica a procesiunii cu Epitaful
s1 locul Evangheliel in timpul acestel procesiuni. Evanghelia
se poarta in procesiune impreuna cu Epitaful si la stihoavna
Vecerniel din Vinerea Mare s1 la funeraliile Epitafului de la
Utrenia din Sambata Mare, si se depune cu el pe Sfanta

4 Proorocia se refera la lectura din Vechiul Testament (numita indeobste
la noi ,paremie”) cu care se continud slujba imediat dupa intrarea cu
Epitaful in Sfantul Altar. Expresia ,troparul proorociei” trebuie sa indice
vreun tropar care se canta inainte de citirea Paremaiel.

41 Probabil se refera la cosurile in care erau puse prescurile credinciosilor
aduse la altar.
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Masa dupa intoarcerea din procesiune. Evanghelia inchipuie
trupul Domnului s1 am vazut din punct de vedere istoric ca
initial aceasta numai se ,inmormanta”’. Reprezentarea lui
Hristos mort, insa, pe Epitaful ulterior — initial Aerul, care
inchipuia giulgiul de mort al Domnului, s-a introdus pentru
inceput ca o invelitoare a Evangheliei, adica ca un lintoliu al
trupului lui Hristos — este atat de impresionanta si atat de
aproape de psihologia poporulul, incat nu numail atentia
poporului, ci s1 a preotilor se concentreaza de multe ori pe el
s1 se trece cu vederea locul Evanghelieil. Acestul motiv 1 se
datoreaza poate faptul ca unii preoti, in special atunci cand
sunt singuri si intampina unele dificultati tehnice la mutarea
Evangheliei s1 a Epitafului in acelasi timp, prefera, desigur in
mod gresit, sa tind Epitaful in timpul acestor doua procesiuni si
nu Evanghelia. Dupa practica corecta, atunci cand preotul
este singur, el tine pe piept Evanghelia si poarta Epitaful pe
cap s1pe umerl, lasat pe spate.

228

Trebuie sa zica preotul ,Ridicati, capetenii,
portile...” la intoarcerea in biserica de la proce-
siunea cu Epitaful din seara de Vinerea Mare si
ce simbolizeaza aceasta?

Despre legatura dintre vestirea dialogica a ultimelor (7-10)
versurl din Psalmul 23 la intoarcerea din procesiune la biserica
dupa savarsirea slujbel de Inviere la privegherea de Pasti am
scris mal amanuntit in raspunsul la intrebarea cu numarul
88. Acolo am notat ca aceasta practica ,,in cateva locuri este legata
de intoarcerea cu Epitaful din procesiunea de la Utrenia din
Sambata Mare”. Intrebarea de mai sus se referd exact la
acest moment s1 ne da ocazia sa vorbim special despre el.

In nici un Tipic manuscris nu intalnim acest dialog
care sa se spuna la intoarcerea din procesiunea cu Epitaful.
Dimpotriva, despre slujba Invierii am vizut multe marturii si
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din manuscrise s1 din alte surse. Lipsa acestor marturii din
traditia liturgica nu este ceva ciudat, cata vreme la raspunsul
anterior am vazut cat de tarzie este forma actuala a procesiunii
cu Epitaful si cum in toatda aceasta perioada bizantina nu a
fost altceva decat un Vohod obisnuit cu Evanghelia. Cand s-a
introdus Epitaful intr-o epoca tarzie, procesiunea a primit o
puternica coloristica laica, a devenit o adevarata inmormantare,
numal ca in anumite regiuni Biserica nu a mail putut sa o
tina deplin sub control. Sunt inca recente ,Epitafiaka-
[Certurile] despre Epitaf”, care au provocat atata cearta intre
episcop s1 popor, cand cel dintal a incercat sa corecteze
oarecare nereguli. Un element al infrumusetarii acestei
procesiuni a fost si introducerea in anumite regiuni si a
dialogului dinaintea usilor bisericii.

De unde a provenit acest dialog? Poate ca este vorba
despre mutarea practicii echivalente de la procesiunea
Invieriy, la care era si1 destul de veche s1 destul de raspandita,
dupa cum se vede din 1zvoare s1 din supravietuirea el pana
astazi in destule locuri. Poate ca a provenit si din practica
echivalenta de la Vohoadele Sfintei Liturghii. In tipicele
vechi, cum ar fi tipicul Sfintei Sofia de la Constantinopol din
secolul al X-lea (codicele Patmos 266 s1 Timiou Stavrou 40),
intalnim dialogul ca un element al Vohodului in principal in
cazurile de pomenire ale ,innoirilor” (9 1ulie, 24 decembrie).
Procesiunea se oprea la usa bisericil, se canta ,Ridicati
portile...” s1 dupa ce se deschideau usile bisericii, se intra
induntru pentru a se continua Sfanta Liturghie de la ,Sfinte
Dumnezeule...”, si mal departe. Procesiunea cu Epitaful nu
era initial decat un Vohod cu Evanghelia, cum ar fi Vohodul
mic de la Sfanta Liturghie.

Cea mai probabila insi este influenta Vohodului mare.
Dupa Randuiala Dumnezeiestii Liturghii a patriarhulul
Filotei (secolul al XIV-lea) si dupa multe manuscrise, datate
din secolul al XVI-lea s1 dupa (de ex. Biblioteca Nationala din
Atena 750, 752, 757, 763, 764, 765, 767, 770, 773, 776)
,Ridicati portile..” se zicea de catre preot sau diacon in timpul
intraril prin Sfintele Usi. Este foarte posibil insa ca stihurile
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7-10 din Psalmul 23 sau chiar intreg Psalmul acesta sa fie
antifonul vechi din psalmi care se canta in timpul Vohodului
mare, Inainte de a f1 inlocuit de imnul heruvic. Astfel se
explica dezaprobarea patriarhului de Constantinopol, Eutihie
(+ 582), care se refera la expresia ,Imparatul slavei”, care era
cuprinsa In ,imnul din psalmi”, care s-a introdus spre a fi
cantat la Vohodul Darurilor ,in nici un chip depline”
(Fragmentul 7 despre Euharistie), influentele Psalmului 23
asupra rugaciunil si1 a imnelor care s-au compus special
pentru a fi cantate in timpul Proscomidiel Darurilor (,Nimeni
vrednic... Imparatul slavei... cu puterile ceresti”, ,Cei ce pe
heruvimi... ca pe imparatul tuturor... pe cel nevazut inconjurat
de cetele ingeresti...”, ,Acum puterile cele ceresti... intra
impératul slavel... se inconjura...”, ,Sa taca... impératul
imparatilor s1 Domnul domnilor... cetele ingerilor...”), precum
sl supravietuirea in Liturghia armeana siin manuscrisele pe
care le-am vazut. Daca avem in vedere ca Epitaful se purta in
procesiune in timpul Vohodului mare in perioada din afara
perioadel pascale si ca acestul Vohod 1 se atribuia ca simbolism
principal mutarea trupuluil mort al lui Hristos catre mormant
— de aceea se s1 spune troparul ,Jlosif cel cu bun chip...” la
depunerea Darurilor pe Sfanta Masa — si ca acelasi tropar
era troparul de intrare la procesiunea din Sambata Mare,
intelegem cat de probabila este aceasta 1poteza.

Oricum, in cazul folosirii dialogului ,Ridicati portile...”,
din Sambata Mare precum si la Vohodul mare de la Sfanta
Liturghie este clara influenta Evanghelie1 apocrife a lui
Nicodim. Acest text pseudoepigraf din secolul al IV-lea
descrie cu deamanunutul coborarea lui Hristos la iad. In gura
Domnulul sau a puterilor ceresti care Il insotesc, pe de o
parte, s1 a lul Adam, pe de alta, se pune dialogul ultimelor
versuri ale Psalmului 23: ,S-a facut glas mare ca un tunet,
zicand: ,Ridicati, capetenii, portile voastre s1 va ridicati
portile cele vesnice si va intra Imparatul slavei”. Auzind
Iadul 1-a zis lul Satan: Iesi afara, daca este puternic, si
impotriveste-te Lui”. De a 1esit afara Satan. Apoi zice Iadul
demonilor lui: ,Asigurati bine si1 puternic portile de arama si
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inculetorile si lanturile si1 tineti cheile mele...”. A venit dar
din nou un glas: ,Ridicati portile...”, zicand. Auzind Iadul a
doua oara glasul, a raspuns, ca si cum nu ar fi cunoscut, si a
z1s: ,Cine este acesta impératul slavei? I-au zis luil ingerii
Stapanului: Domnul cel tare si1 puternic, Domnul cel puternic
in razboi”. Si1 indata, odata cu acest cuvant portile de arama
s-au sfaramat si incuietorile de fier s-au rupt si totli mortii cei
legati s-au dezlegat din legaturi s1 nol impreuna cu el S1 a
intrat Imparatul slavei, ca un om, si s-au luminat toate cele
intunecate ale 1adulur” (Cap. 21). In 1conografia bizantina a
Invierii si in imnografie avem influente graitoare ale acestui
text. S1 la procesiunea din Sambata Mare s-a voit sa se ,,puna
iIn scend” aceasta scend atat de impresionanta a coboraril
Domnului la Iad. Aceasta coborare s-a facut, desigur, ,cu
sufletul”, atunci cand Domnul a murit pe cruce. Insa sl aicl,
inainte de reprezentarea ingroparili Lul nu era cu totul in
afara de cadrele istorice ale intregii slujbe. Poate acestui
lucru 1 se datoreaza si cantarea troparului ,Cand Te-a1 pogorat
la moarte...”, care s-a pus inaintea deja existentului tropar al
intrarii ,Josif cel cu bun chip...”. Dificultatea teologica a
realitatil, adica faptul ca biserica inchipuie cerul si nu i1adul,
nu s-a socotit de nedepasit, catad vreme am vazut ca acelasi
dialog se spunea g1 in timpul intrarii cu Cinstitele Daruri in
altar, care, desigur, inchipuie cele mai presus de cer.

Rezumam: Dialogul ,Ridicati portile...”, care se spune
in anumite locuri la intoarcerea din procesiunea cu Epitaful,
se face conform descrierii coborarii la Iad din Evanghelia
apocrifa a lui Nicodim, pentru a se reprezenta si mail imagistic
acest eveniment. El nu este marturisit de traditia liturgica,
deoarece acest obicel este foarte tarziu. Locul lui traditional
este la slujba Invierii si la Vohodul mare, de unde probabil a
s1 provenit. Avand ca baza criteriile de mai sus nu se poate
declara cineva in favoarea raspandirii lui.
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229

La Liturghia Darurilor mai inainte sfintite mutarea
Sfantului Artos de pe Sfanta Masa la proscomidiar
trebuie sa se faca la versetele ,Noaptea ridicati
mainile voastre catre cele sfinte..” sau mai
devreme?

Cel ce intreaba se refera la o practica inovatoare, care
nici nu este indreptatita de practica liturgica, nici nu serveste
din punct de vedere practic la savarsirea Liturghiei Darurilor
mai inainte sfintite. Adica, In timp ce citetul citeste stihurile
,Catre Domnul” obignuite, atunci cand ajunge la versetul de
mai sus (Ps. 133, 2) il citeste rar si cantat; atunci preotul 1a
de pa Sfanta Masa chivotul sau discul cu Sfantul Artos, il
muta la proscomidiar s1 savarseste pregatirea obignuita a
Cinstitelor Daruri. Legatura dintre aceasta practica cu versetul
de mal sus este una totalmente exterioara. Alcatuitorul
Psalmului cheama pe preotii templului 1udaic, care se afla in
casa lui Dumnezeu, in curtile Domnului, sa isi inalte mainile
in pozitie de rugaciune catre Sfintele Sfintilor, salasul
pamantesc al lui Dumnezeu, s1 sa Il slaveasca in timpul
noptil. Dintr-o intelegere gresita a versetului, ,sfinte” s-au
socotit a fi darurile mai inainte sfintite s1 intreg versetul ca
un indemn catre preoti sa savarseasca lucrarea Proscomidiei.
(Termenul , proscomidie” sau ,punere-inainte” il folosim aici
in mod impropriu ca sa indicam practica pregatirii Cinstitelor
Daruri, care se face la Liturghia Darurilor). Un asemenea tip
de conexiune intre practici liturgice si1 versete din psalmi nu
este rar in cultul nostru. In special, versetul de mai sus, care
insotea la Sfanta Liturghie ridicarea Sfintelor de la
proscomidiar pentru a se face Vohodul mare (Randuiala lui
Filote1, codicii Atena 749, 751, 752, 757, 763, 765, 766, 770,
773, s.a.). Cu siguranta, de acolo s-a introdus intr-o perioada
ulterioara sila Liturghia Darurilor.

In situatia de fatd, insa, fard legatura cu corectitudinea
sau necorectitudinea acestel relationari, nu ne este data de
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traditia noastra liturgica nici o marturie care sa adevereasca
aceasta practica. Dimpotriva, toate manuscrisele care vorbesc
despre timpul savarsirii ,,punerii-inainte” la Liturghia Darurilor,
prevad clar ca aceasta se face la Inceputul citirii stihurilor
catismel a XVIII-lea (,iar cand incepem stihologia despre care
am spus, preotul merge la Sfantul jertfelnic s1 luand artosul
mail Inainte sfintit...” codicii Muzeului Bizantin din Atena 13,
Biblioteca Nationala din Atena 662, 750, 769, 1910, Vatopedi
133 [744], Paris 326, Sinai 968), sau se refera In mod
nedeterminat la savarsirea Proscomidiel din timpul cantarii
catismel, fara insa sa determine ca aceasta se intampla la
versetul ,Noaptea...” (,cand se canta in mod obisnuit catisma
din Psaltire, preotul merge la Sfantul proscomidiar siincepand...”,
codicele Atena 713, 662, s.a. sau ,citindu-se Catre Domnul,
preotul faca la proscomidiar unirea...”, Atena 757). Talcuirea
Dumnezeiestii Liturghii a Darurilor mai inainte sfintite care
este pusa pe seama Sfantului Teodor Studitul, aseaza
Proscomidia in mod clar la inceputul citiril catismei: ,cand
citetul este gata sa inceapa canonul antifoanelor, acest
dumnezeilesc mistagog (preotul), dupa ce spune cu glas tare
Psalmul 50, aranjeaza artosul mai inainte sfintit la proscomidiar
fara a lipsi ceva”. Dupa practica exacta, de altfel, din zilele
noastre, care se tine la Sfantul Munte si1 aproape in toate
bisericile de mir, Proscomidia se face in timpul primei stari a
catismei g1 nu la sfarsitul ei.

De retinut ca a existat ulterior s1 tendinta mutari
Proscomidiei Darurilor mai inainte sfintite, dupa modelul
Sfintel Liturghii, la inceputul s1 inainte de inceperea slujbei.
Acest lucru este marturisit de codicele 758 al Bibliotecii Nationale
din Atena, care aseaza Proscomidia inainte de ,Binecuvantata
este impérétia...”; el noteaza insa ca este mai corecta practica
tinuta de ,alti1l”, conform careia Proscomidia se facea dupa
inceperea Liturghiei, in timpul cantarii catismei (,,iar altii ridica
Sfantul Artos din chivot dupa ce dau binecuvantarea, cand se
zice Catre Domnul, dupa cum este si mai bine...”)

Pe de alta parte aceasta inovatie practica nu numai ca
nu deserveste savarsirea slujbei, ci creeaza complicatil si
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neplaceri nedorite. Randuiala Proscomidiel Liturghiei Darurilor
mail inainte sfintite este simpla s1 dupa modelul celor vechi,
insa savarsirea el potrivita sfintenieil el cere cu necesitate un
anumit timp, pe care nu il pun la dispozitie ultimele doua
versete din ultimul psalm al antifoanelor/treptelor, oricat de
rar s-ar citl. Preotul trebuile sa mute artoforul/chivotul la
proscomidiar, sa faca unirea in Sfantul Potir, sa acopere
Darurile, sa tamaieze si sa readuca chivotul pe Sfanta Masa.
Toate acestea se pot face cu toata libertatea in timpul cantarii
catismei, nu in graba la sfarsitul ei.

Repetam 1arasi ca traditia noastra liturgica este atat
de bogata, incat nu este nevoie sa facem inventii prentru a o
infrumuseta. Acestea creeaza si confuzie s1 nu se potrivesc cu
traditia noastra, iar in practica se dovedesc de cele mail multe
ca nu se pot impune si, din aceasta cauza, sunt niste avorton..
Dimpotriva, exista elemente traditionale care au disparut din
motive 1storice si care pot, daca revin la locul lor din vechime,
sa contribuile mult la revitalizarea practicii s1 a vietil noastre
liturgice, lucru de dorit in toate incercarile noastre. Un astfel
de exemplu graitor ne va da raspuns la urmatoarea intrebare,
care s1 aceasta se refera la un amanunt al savarsirii Liturghiei
Darurilor mai inainte sfintite.

230

De ce se spun la Liturghia Darurilor cuvintele
sLumina lui Hristos lumineaza tuturor” si de ce
in timpul acestor cuvinte preotul binecuvinteaza
poporul cu sfesnicul si cu cadelnita?

Cuvintele ,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor”’, care
se spun de catre preot intre cele doua citiri de la Liturghia
Darurilor, sunt simple s1 nu prezinta dificultati gramaticale:
.Lumina lul Hristos 11 lumineaza pe toti” (P. Trembelas,
Leitourgikon, Atena 1963, pag. 269). Insa pe cat de usor este
intelesul lor, pe atat de dificil este raspunsul la intrebare, de
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ce se spune siin ce context se aminteste. Un rezultat al aceste1
dificultati sunt diferitele interpretari care s-au dat de catre diferiti
oameni. Unele dintre acestea sunt, fara indoiala, cu totul arbitrare.

Astfel, aceasta binecuvantare este pusa in legatura cu
catehumenii s1 mai ales cu randuiala ,celor luminati” sau
,care se pregatesc pentru luminare”, adica cu acel catehumeni
care se pregateau de la jumatatea Postului Mare pentru a
primi Sfantul Botez in timpul privegherii din noaptea de
Pasti. Numele ,luminati’, precum si cuvintele rugaciunii care
se spunea pentru el (,Arata, Stapane, fata Ta...lumineaza
gandul lor...ca Tu esti luminarea noastra”) au fost socotite ca
fundamente pentru aceasta pozitie. Sensul expresiel dupa
aceasta interpretare trebuie sa fie: ,Lumina lui Hristos (sau
a invataturii crestine) lumineaza tuturor (s1 in special pe cei
luminati dintre cel prezenti)” (D. Moraitos, Sfanta Liturghie
a Darurilor mai inainte sfintite, Tesalonic 1955, pag. 95).

Dupa o alta interpretare, binecuvantarea cu sfesnicul
aprins s1 expresia ,Lumina lui Hristos...” este oarecum o
completare a citirii din Evanghelie sau (s1) o preinchipuire a
luminii tainice de care se vor desfata credinciosii peste putin
timp in timpul Vohodului cu Darurile mai inainte sfintite:
,2Aceasta lumina vazuta trebuile sa completeze in parte in
credinciosi lumina cuvantului evanghelic, de care acestia au
fost lipsiti in acele zile de plangere, si, in acelasi timp, le
aminteste s1 de acea dumnezelasca lumina, la care nu peste
mult timp se vor inchina in Darurile maiinainte sfintite” (Epistole
despre sfintele slujbe ale Bisericii Ortodoxe de Rdsarit, Atena
1864, pag. 42).

In ceea ce priveste prima interpetare, trebuie facuta
observatia ca legatura cu cel luminati este intru totul exterioara.
La adunarea de seara nu erau prezenti numai catehumenii si
cel luminati, ci s1 credinciosil. ,,Lumina lui Hristos...”, pe de
alta parte, se spune la toate Liturghiile Darurilor si inainte
de miercurea din saptamana de mijloc a Postului Mare, zile
in care nu era prezenta randuiala celor luminati, deoarece nu
se constituise inca. Chiar g1 in secolul al X-lea, cand apare
pentru prima data expresia ,Lumina lui Hristos...” la Liturghia
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Darurilor (codicii Patmos 266, Timiou Stavrou 40), diferentierile
de clase de catehumeni se atenuasera deja. A doua interpretare
este In mod clar arbitrara. Expresia ,Lumina lui Hristos...”,
apare in Rasarit deja din secolul al IV-lea ca un refren legat
de primirea luminii de seara, fara sa aiba nici o legatura cu
zllele Postului Mare sau, cu atat mail mult, cu Darurile mai
inainte sfintite.

Alti1 o leaga in mod mai fericit de lecturiile biblice. Sub
acest inteles ,Jumineaza tuturor” se refera la autorii sfinti ai
textelor Vechiului Testament care se citesc, adica acestia au
fost inspirati si luminati de lumina lul Hristos (,,Lecturile din
Vechiul Testament trebuie pe de o parte sa fie puse in legatura
direct cu lumina adevarata a cunostintel de Dumnezeu care
1zvoraste din Hristos, sa fie interpretate sub lumina evanghelica
sl poate ca pentru aceasta este introdusa luminarea si pecetluirea
intre lecturi”, D. Moraitos, op.cit.). In special, dupa Simeon al
Tesalonicului, ,,Lumina lui Hristos...” se rosteste intre cele
doua lecturi, dupa cea din Facere si inainte de cea din Pilde,
,deoarece Facerea istoriseste inceputurile, crearea fiintelor si
caderea lul Adam. Iar Pildele invata ,,in ghicituri” cele despre
Fiul lui Dumnezeu si1 le da povete celor infiati prin El ca unor
fi1, si Il numeste intelepciune pe insusi Fiul, si1 zice ca si-a
gatit casa Trupul Lui preasfant,.. si ca este lumina care
lumineaza pe cele de sus si pe cele de jos” (Dialog, cap. 354).
Cu toate acestea, s1 aceste interpetari indreptatesc oarecum
pozitia expresiel acestela in acest moment al slujbei Darurilor
mal inainte sfintite, insd nu explicd provenienta si sensul
adevarat al acestui tip liturgic, care poate sia ne duca la
gasirea sensulul sau corect din punct de vedere liturgic,
precum si a vocatiel sale liturgice corecte.

La slujba de seara a Bisericii crestine, aprinderea si
binecuvantarea luminii de seara a dobandit un caracter
ceremonial si1 era pus in legatura cu binecuvantari, imne sau
aclamatii. Sfantul Vasile cel Mare marturiseste despre vechiul

# Tratat, vol. II, p. 106.
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1imn , Lumina lina...”, care se zicea de popor in timpul primirii
luminii de seara: ,Parutu-sa [de lucru cuviincios] parintilor
nostri ca nu trebuile sa se primeasca in tacere harul lumini
de seara, ci1 sa se aducad multumire indata ce se arata. Si cine
este parintele acelor cuvinte ale multumirii de la aprinderea
luminii de seara, nu putem spune. Iar poporul rosteste (in
acest imn) vechea formula... Laudam pe Tatal si pe Fiul si pe
Sfantul Duh, Dumnezeu” (Despre Sfantul Duh, cap. 29%).
Expresia ,Lumina lui Hristos lumineaza tuturor’, asa cum
am scris mai sus, este o aclamatie veche legata de aprinderea
s1 binecuvantarea luminilor de seara, care era foarte raspandita
in Rasaritul crestin, si deja din secolul al IV-lea o gasim scrijelita
pe candelabre, in intregime sau prescurtata (OX®DII), in
Palestina, Egipt si Asia Mica. De asemenea avem i la
slujbele de seara ale altor tipuri liturgice, cum ar fi cele din
Spania, unde diaconul, inaltand sfesnicul aprins, spunea: ,In
numele Domnului nostru Iisus Hristos, lumina cu pace”. Este
graitor cum la toate aceste binecuvantari ale luminii de seara
se face intotdeauna o ridicare/anagogie de la lumina materiala
la cea duhovniceasca, la lumina lui Hristos. La Liturghia
Darurilor s-au pastrat multe elemente arhaice ale slujbei de
seara antice. Unul dintre acestea este s1 aprinderea si binecu-
vantarea luminili de seara. O ramasita a el este expresia
,2Lumina lui Hristos lumineaza tuturor’. Daca urmarim evolutia
acestel practicl in marturiile vechl, ne vom incredinta de
corectitudinea acestel interpretari.

Manuscrisele liturgice si Simeon al Tesalonicului ne
pastreaza cateva informatii graitoare despre modul in care se
facea 1n perioada straveche aprinderea si binecuvantarea luminii
de seara la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite. In timpul
citirii Facerii, diaconul aprindea sfesnicul si mergea inaintea
arhiereulul slujitor sau a preotului si zicea: ,,Binecuvinteaza,
stapane, lumina”. Preotul o binecuvanta, spunand: ,,Binecuvantat
este Cel ce lumineaza si sfinteste...” (Codicele Sinai 966) sau

$Vez1 PSB vol. 12, p. 87.
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,Ca Tu est1 luminarea noastra, Hristoase Dumnezeul nostru,
totdeauna...” (Simeon, Dialog, cap. 354). Atunci, diaconul lesea
»n spatele amvonului” (amvonul era in mijlocul bisericil) si de
acolo zicea ,,Lumina lui Hristos...”, , pecetluind’ sau ,Juminand”
in chipul crucii cu sfesnicul si cu cadelnita poporul (Sinai
971). Dupa Simeon, diaconul iesea pe usa de nord a altarului
sl ajungea ,,pana in spatele bisericii”. Dupa terminarea citirii
din Facere aparea ,indata cu luminile, fiind la portile imparatesti
[ale bisericii], ridicandu-1 pe tot1”, intra si, la mijlocul bisericiy,
zicea ,Intelepciune, drepti. Lumina lui Hristos...” s1 dupa
aceea intra in Sfantul Altar. Cand nu slujea si un diacon,
aceasta se facea de catre preot, care in cele din urma, cu
siguranta din motive de graba, zicea ,Lumina lui Hristos...”
din altar, ,inaintea Sfinter Mese” sau ,afara dintre Sfintele
Usi”. Aceasta fraza era exact cea obisnuita la aprinderea
luminilor din biserica. ,Atunci, noteaza Simeon, in amvon citetul
citeste Paremia*, 1ar in biserica se aprinde lumina dupa
obicel. Iar aceasta arata, asa cum la sfarsitul veacurilor Lumina
cea adevarata, Iisus Hristos, prin trup ne-a stralucit noua,
celor ce sedeam intru intuneric, s1 a umplut lumea intreaga
de lumina harului Lui”. Pana in acest moment al slujbei
biserica se afla in intuneric: ,nici o lumina nu se aprinde pana la
Paremie la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite. Chiar si
Vohodul de la Vecernie, dupa marturia lui Simeon, se facea
yJfara lumini”, ,insemnand prima Lui (a lul Hristos, n.n.)
calatorie in tacere, pe cand noi sedeam in intuneric’® (Dialog,
cap. 353). Ca de la ,Lumina lui Hristos...” incepea lucrarea
paracliserului se vede s1 din anumiti codici, conform carora
,<Porunceste” nu era spus de citet, c1 de ,cel ce aprindea
lumanarile sau candelabrul (kavonAdamtng)”, cerand oarecum

+# Paremie indica aici, ca de altfel s1 mai jos, la explicatia Sfantului Simeon, a
doua lectura biblicad vechi-testamentara din Pildele lui Solomon, care se
punea la Liturghia Darurilor, si nu ceea ce se intelege indeobste in
limbajul tehnic liturgic romanesc, in care ,paremie” este numele generic
al oricarei lecturi vechi-testamentare din timpul slujbelor.

Y Tratat, vol. 11, p. 105.
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permisiunea de a-si implini slujirea. Exact acest lucru se
intampla s1 la Sfantul Mormant din Ierusalim in secolul al
IV-lea, unde, dupa marturia pelerinel Eteria, lumina nu se
aducea din afara la slujba Vecerniel, ci se aprindea ,,inauntru” si
de la ea aprindeau nenumaratele lumini si candelele din
biserica mare (Jurnal de caldatorie, cap. 24, 4).

S1 un amanunt foarte graitor si luminator: Dupa cel
mai vechi tipic al Sfintei Sofia din Constantinopol din secolele
IX-X, care este cuprins in codicele Patmos 266 si Timiou
Stavrou 40 (vezi s1 codicele Paris 1587 din secolul al XII-lea),
,Lumina lui Hristos...” se zicea nu intre cele doua lecturi, ci
dupa sfarsitul celei de-a doua: ,S1 la sfarsitul celor doua
lectur1 diaconul 1a sfesnicul de mana si intra zicand ,,Lumina lu1
Hristos lumineaza tuturor”. Indata zice diaconul ,,Intelepcmne
s1 preotul ,,Pace tuturor” si psaltul ,,Sa se indrepteze...”. Aceasta
era pozitia initiala a expresiel ,Lumina lui Hristos...”. Din
aceasta marturie reles urmatoarele: a) Ca ,Lumina lui
Hristos...” nu avea nici o legatura cu lecturile, ci cu ,Sa se
indrepteze”. Mutarea ei intre cele doua lecturi s-a facut mai
tarziu, in mod evident pentru a se da timp pentru aprinderea
luminilor din biserica, astfel incat la ,Sa se indrepteze...”
biserica sa fie luminata. De la ,,Sa se indrepteze...” incolo se
diferentiaza cu adevarat Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite de Vecernia obisnuita din Postul Mare; b) Se explica
de ce ,Lumina lui Hristos...” nu se zice atunci cand nu se face
Liturghia Darurilor la Vecerniile din Postul Mare, chiar daca
in timpul acestor Vecernii se citesc doua lecturi asemanatoare cu
cele de la Liturghia Darurilor; ¢) Se intelege de ce nu se zicea,
mai in vechime, in timpul Liturghiilor de miercuri si vineri
din Saptamana Branzei si din Vinerea Mare ,,Sa se indrepteze”;
d) Se indreptateste pozitia ciudata din punct de vedere liturgic a
expresiel ,Lumina lui Hristos...”, care astazi se spune intre
Prochimenul celeil de-a doua lecturi si titlul e1. Cand s-a facut
mutarea, lecturile se prelucrasera impreuna cu prochimenele
lor, si alegerea pozitiel pentru ,,Lumina lui Hristos...” prezenta
dificultati. Sie) se explica de ce mai tarziu diaconul sau preotul
binecuvanta nu numai cu sfesnicul, ci s1 cu cadelnita, de



IOANNIS FOUNDOULIS 203

vreme ce tinandu-le pe amandoua facea tamaierea imediat
dupa4, in timpul cantarii imnului,,Sa se indrepteze”.

Cu trecerea timpului, acest moment din Liturghia
Darurilor, precum si multe alte elemente din cultul nostru, ,,a
imbatranit”. El si-a pierdut rostul lui practic si a ramas un
tip ,, de taind”. O binecuvantare ciudata, insotita de o expresie
liturgica, al carei inteles s-a cautat in afara provenientei sale
1storice si rostului liturgic initial s1 exact.

231

O scrisoare.

Facand comentarii, un arhiereu al Patriarhiei Ecumenice
ne-a facut cinstea de a ne trimite o scrisoare, in care, pe langa
altele, noteaza si cateva sugestil care privesc corectarea catorva
lucruri nepermise care se intampla la Sfanta Liturghie. Publicam
mail jos partea respectiva a scrisorii sale s1 11 multumim ca a
binevoit sa contribuie la lucrarea acestel rubrici s1 sa ne faca
partasi bogatel experiente si intelepciuni batranesti. La sfarsit
ne vom permite sa aducem si cateva note la cele scrise de el.

... deoarece se Incalca de catre unii preoti Tipicul Biserici
celel Mari, care s-a facut pentru incetarea neoranduielilor de
la Sfanta Liturghie, s1 anume:

a. Cand va sluji un singur preot - mai ales cand acesta
este 1n totalitate lipsit de ureche muzicala si de voce - la
Vohodul mic se pune s1 se canta [de catre psalti] ,,Veniti sa ne
inchinam...”; acest lucru (cantarea de catre sobor, n.tr.) este
potrivit atunci cand slujesc doi preoti s1 un arhiereu. In
primul caz, preotul dupa ce zice: ,Intelepciune drepti’, sa
intre in altar imediat in mod respectuos fara sa cante nimic.

b. La Vohodul mare unii preoti stau si, dupa ce zic ,Pe
vol pe toti...”, citesc numele s1 ce este mai rau, este faptul ca
le citesc pocit, asa cum am auzit, printre altele, ,,s1 a roabei
lui Dumnezeu Amersouda” Cand aud astfel de lucruri
oamenii din biserica incep sa rada si sa susoteasca mult.
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Preotul ar trebui sa plece imediat in Sfantul Altar. Toate
numele se cuvin a fl pomenite numai de arhiereu.

c. La Utrenie si la Apolis multi preoti pomenesc cu totul
de prisos nume de sfinti care nu sunt prevazuti in Liturghier.

Toate acestea si1 unele ca acestea se fac cu ostentativitate
s1 obosesc adunarea.

In primul si-n primul rand ei trebuie sa invete si
rosteasca limpede s1 muzical. Nu vedeti pe crainicii de la
radio s1 de la televizor cat de minunat s1 usor rostesc sau
canta? Ei fac exercitil inainte, cu siguranta. Cum vrem apoi
sa 11 atragem pe crestini la Biserica? Ce sa faca acolo? Pe cine
sa auda? S1 nicl miscarile multora dintre preoti nu sunt ritmice.

In timpurile din urma a izbucnit o alta nebunie in biserici:
in timp ce psaltil cantda Heruvicul s1 poporul urmareste cu
frica si cu cutremur melodia heruvicului, preotii nostrii striga
si el cu glas tare acelasi lucru, la modul in care se poate
intreba cineva ,ne aflam in harmalaie”?

Dupa aceea, trebule ca preotil sa nu cante ,pe nas’”,
lucru foarte respingator pentru generatia de azi.

Intr-adevir, este nevoie de efort sl Interes ca sa se
intample aceste corecturi”.

1. ,,Veniti sd ne inchinam...”, dupa Randuiala lui
Filotei, care s-a incorporat in cartile noastre de cult, precum
s1 dupa randuielile tipiconale ale celor mai vechi manuscrise,
se canta de catre strana. Preotul si diaconul dupa ,Intelepciune,
drepti...”, Intrau In altar, fara sa cante ceva. Acest lucru este
valabil s1in zilele noastre conform randuielilor din Liturghierele
noastre. In manuscrisele mai noi, datate din secolul al XVI-
lea s1 dupa, exista o marturie ca imnul de vohod/intrare se
canta de catre slujitori. Este vorba despre una din multele influ-
ente ale practicii arhieresti, care influenteaza slujirea preotilor
in principal prin slujirea in sobor si prin practica arhimandritilor,
adica a egumenilor, care, dupa cum se stie, au in manastirile
lor s1 alte privilegii arhierestl. Unele dintre aceste influente
s-au naturalizat treptat si oficial in practica noastra liturgica
mal noua. Nu incape indoiala ca imitarea actelor arhieresti
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se face de cele mai multe ori dintr-o intentie buna, cu scopul
de a se da cultulul dumnezelesc mail multa maretie. Este de
prisos, insa, sa spunem ca Liturghia cu preot are in sine o maretie
si 0 simplitate pe care ar invidia-o g1 Liturghia arhiereasca.
Deci nu numai din ratiuni de tinere a tipicului, ci si din
motive care tin de esenta, preotil nostri trebule sa evite
imitarile pe care le expun, de multe ori neindreptatit, ochilor
oamenilor adunati la biserica, atunci cand incearca sa adopte
lucruri care nu le apartin, ,sa faca, adica, pe Stapanul”.

2. Pomenirea numelor in timpul Vohodulul mare nu
apare in nici o traditie manuscrisa, nici macar la Liturghia
arhiereasca, si se pare ca a intrat in practica noastra liturgica pe
la sfarsitul secolului al XVIII-lea. In vechime se zicea numai
cuvintele rezumative , Pe vol pe toti...” o data sau de doua ori.
Prima data s-a introdus, dupa cum se pare, expresia ,,Arhieria
ta...” la Liturghia arhiereasca si ca un raspuns de politete
expresia , Preotia ta...” sau ,,(Iero)Diaconia ta...”, care se zicea
de catre arhiereu si care mai tarziu s-a extins si cuprindea si
pomenirea dupa nume a celor vil si morti. Pana prin secolul
al XIV-lea, dupa ,Randuiala Liturghiei cu patriarh, cum se
face In biserica mare” (codicele Sf. Sava 362/607), arhiereu
preintampina Cele Sfinte s1 le punea pe Sfanta Masa fara sa
faca pomenirea obisnuitd astazi. La introducerea acestei
pomenirl a contribuit poate si1 tendinta de a se omite Ectenia
In care exista o cerere speciala pentru cel vil s1 pentru cel
adormitl s1 in care se introduceau numele dupa randuiala
transmisa. Pomenirea din timpul Vohoduluil mare are multe
neajunsuri: lungirea Vohodului, greselile gramaticale si sintactice
pe care le auzim adesea, pericolul de face acest lucru pentru a
f1 placut de oameni, ,particularizarea” Proscomidiei in principal
din duminici s1 sarbatori numai la anumite persoane, etc. Cuprin-
zatorul s1 foarte vechiul , Pe voi pe toti...” este destul. Celelalte
sunt In plus. Numele credinciosilor se pomeneste, in afara de
Ectenie, si la Proscomidie si la pomelnicele de la Sfanta Liturghie.

3. Am scris s1 in alta parte ca tipul actual de apolis este
tarziu. Liturghia se sfarsea initial cu ,In pace sa iesim...”.
Dupa aceea s-a adaugat rugaciunea amvonului, ca o rugaciune
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de binecuvantare finala. Apolisul de astazi , Hristos,
adevaratul Dumnezeul nostru...”, cand s-a introdus in slujbele
noastre avea o forma mai simpla. El apare in diferite manuscrise
mai noi cu diverse variante. In general se pomenesc numail
Nascatoarea de Dumnezeu, crucea s1 apostolil. Iar dupa nume
numal Sfantul pe numele caruia se pune Sfanta Liturghie,
Sfantul Vasile cel Mare si1 Sfantul Ioan Hrisostom, 1ar la
Liturghia Darurilor mai inainte sfintite Grigorie Dialogul sau
Patriarhul Gherman. In unele se adaugd arhanghelii si
Sfantul zilei. Sub aceste forme apare in manuscrisele tarzii.
Dezvoltarea lul este recenta, nu mal veche de secolul al
XVIII-lea. Se pare ca au fost adaugati primil mucenicii, cuviosii
s1 Parintii, parintil lul Dumnezeu Ioachim s1 Ana* g1 Sfantul
bisericii. Apol, cu sigurantd din influenta rugiciunii
,Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau...” de la Utrenie, a ruga-
ciunilor de la Litie s1 probabil a pomenirilor de la Proscomidie, el
a luat extinderea cunoscuta. Astfel au fost adaugati sfinti
pentru care poporul avea o evlavie speciala si alt1 sfinti locals,
atat de multi incat uneori Apolisul ajunge sa devina o lista
nesfarsita de nume. Traditia liturgica corecta a Bisericii
noastre ne da si in cazul de fata masura de aur a simplitati
sl a seriozitatil care se cuvin sfinteniei.

Celelalte observatii ale preasfintitulul mitropolit nu au
nevole de comentarii. ,Lucrurile Domnului” nu se pot face
,heingrijt’.

s In traducerile romanesti, la Apolis, Sfintii Ioachim si Ana sunt amintiti
sub forma ,cu rugaciunile sfintilor, dreptilor si dumnezeiestilor parintii,
Ioachim si Ana”. Textul grecesc insa cuprinde genitivul theopatorwn care,
mal exact, inseamna ,ai lul Dumnezeu parinti” adica ,,stramosi’.
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232

Preotul trebuie sa se impartaseasca din Sfantul
Potir de trei ori sau o singura data?

Cu problema intreitel impartasiri din Sfantul Potir si
cuvintele care o insotesc ne-am ocupat mail pe larg intr-un
raspuns mai vechi (intrebarile cu numarul 106 s1 107). Acolo
am adunat s1 marturiile mai vechi si cele mai noi legate de
aceasta problema. Din pacate este una din temele la care nu se
poate raspunde cu ,da” sau ,,nu’, direct, cum ne invata Evanghelia.
Aceasta deoarece exista un interval intre practica veche, care
este mai corecta si din punct de vedere teoretic s1 din punct
de vedere logic, a impartasirili numal o singura data si din
Sfantul Sange, pe de o parte, si cea relativ mai noua, care s-a
1impus deplin s1 general.

impérté$irea de trel orl este marturisita de randuielile
de tipic ale manuscriselor Liturghice cel putin din secolul al
XIII-lea, ca un regim valabil indeobste. Ati notat ca cele mai
vechl manuscrise nu au prevederi clare, astfel incat sa putem,
bazandu-ne pe acestea, sa sustinem ca pana atunci era valabil
vechiul mod de impartasire. Dimpotriva, unitatea de marturie
a manuscriselor din secolul al XIII-lea s1 dupa, precum si a
Randuielilor Sfintei Liturghii, care apar de atunci incolo, ne
indica faptul ca s1 cu mult inainte poate de secolul al XIII-lea
impartasirea din potir se facea de trei ori.

Granitele de competenta ale celul ce scrie se intind
pana in acest punct.

233

La inaltarea Sfintelor Daruri impreuna cu Sfantul
Agnet se 1nalta si Sfantul Potir?

Intrebarea cu numérul 181 se referea la tema inaltari
Sfantuluil Agnet. Acolo am vazut ca se inaltda numail Amnosul
si nu intreg discul. Sunt atat de clare marturiile traditiei liturgice
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referitoare la aceasta si1 este atat de clar formulat de Parintn
care au comentat Sfanta Liturghie sensul teologic al acestei
practicl, Incat nu mai este loc de indoiala sau de opozitie. De
altfel, asa cum s-a demostrat in raspunsul de la intrebarea cu
numarul 180, miridele nu se sfintesc si nu se transforma in
Trupul lui Hristos. Rau fac prin urmare acei preotl care
inalta intregul disc, amnos si1 miride impreuna, la inaltarea
Sfintelor Daruri.

Intrebarea de mai sus este conexa, dupa cum este
oarecum s1 diferita. Ea presupune cele pe care le-am scris in
raspunsurile de mai sus, unde au fost adunate marturiile
patristice s1 randuielile tipiconale respective din manuscrisele
liturgice, lucruri pe care nu le vom repeta. Diferenta dintre
intrebarea precedenta s1 aceasta consta in faptul ca continutul
Sfantului Potir, spre deosebire de miride, este sfintit si
transformat in Sangele lui Hristos. In plus, preotul si
credinciosil nu se vor impartasi numai cu Sfantul Trup, ci s1
cu Sfantul Sange. Prin urmare , Sfinte” se refera in acelasi
timp la ambele doua specii euharistice. Exact acest lucru se
pare ca a provocat inaltarea impreuna a Agnetulul si a
potiruluil, despre care vorbeste intrebarea. Iar acesta este cu
siguranta motivul ,teologic” care este invocat de cel ce
introduc aceasta practica, pentru a o indreptati.

Inovatia aceasta nu este insa indreptatita. Niciodata,
in timpul inaltarii Sfintelor Daruri nu se inalta potirul, ci
numai Sfantul Trup. Inaltarea Sfintelor Daruri, de altfel, este
primul act al frangerii painii si in acest act trebuie cautata
provenienta initiala. Ca sa taiem ceva trebule mai intai sa il
tinem in maini, sa il ridicAim. Infrumusetarea liturgica si
simbolica a acestel miscari, initial foarte simple, a dus la
prelucrarea actului inaltarii Sfantulul Artos, asa cum s-a
transmis s1 asa cum se savarseste pana astazi. In legatura cu
Sfantul Potir nu a existat o ratiune practica analoga, care sa
provoace inaltarea lui.

Asadar, oricare ar fi punctul de plecare istorico-practic
al 1naltari, aceasta se limita numail la Inaltarea Sfantului
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Artos. Acest lucru este pe deplin clar s1 stabilit cu exactitate.
O inaltare a potirului nu s-a facut niciodata.

Ce se intampla atunci cu ratiunile ,teologice” pe care
le-am amintit mai inainte si care se pare ca pledeaza si pentru
inaltarea potirului? Am scris si alta data, ca suntem interpreti
ail traditiel liturgice a Bisericil. Corectitudinea interpretarii
noastre se judeca intotdeauna in conformitatea cu practica
liturgica corecta. Altfel, ea duce la abuzuri arbitrare, la un tip
de protestantism liturgic, strain de duhul cultului ortodox. Cu atat
mail mult cu cat in numele ,teologiel” de acest tip se falsifica
traditia liturgica, ca si cum Biserica s-ar fi gasit in inselare
pana astazi, 1ar Parintil si slujitorii ei, care, bazandu-se pe
traditia de la intemeilerea Bisericil, inaltau drept urmare
numai Sfantul Artos, nu gandeau si nu faceau gestul corect.

234

Cand se zic rugaciunile Antifoanelor daca nu exista
diacon la slujba?

235

»Sa ne iubim unii pe altii...”, atunci cand nu exista
un diacon la slujba, se zice de catre preot intors
cu fata catre popor?

Sfanta Liturghie si in parte si celelalte slujbe ale
Bisericii noastre s-au compus in asa fel incat participarea
diaconului la ele sa constituie un element necesar pentru
desfasurarea lor armonioasa. Diaconul este intr-un anume
mod maestrul de ceremonii s1 intermediarul intre preot si
popor. Acesta 11 aminteste preotulul ce trebuie sa zica si ce
trebuie sa faca (,Binecuvinteaza...”. ,Porunceste...”, ,Roaga-te...”,
etc.), pune in gura poporului temele rugaciunii (,Domnului sa
ne rugam”, ,Pentru..” etc.) si randuileste pozitia ,Sa ne
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plecam...”, ,Drepti”, etc.) s1 atrage atentia asupra momentelor
vitale ale Sfintei Liturghii (,Sa luam aminte...”, ,Intelepciune”,
etc.). In Biserica veche existau cartl speciale pentru diaconi
numite ,Diaconicon”, cum erau si cele numite ,leraticon”
pentru preoti s1 ,,Arhieraticon” pentru arhierei. Cand insa cu
timpul diaconil au inceput sa se rareasca, in cartile preotilor
au fost cuprinse si1 cele ale diaconilor. Preotul a devenit
concomitent si diacon. Aceasta a adus greutati in ceremonialul
firesc s1 a avut ca rezultat destul de multe denaturari in
cartile noastre liturgice si in actul liturgic in general. Acestea
sunt necesare pentru a veni acum la raspunsul la cele doua
intrebari de mai sus.

Planul pe care il urmeaza elementele particulare ale
slujbelor noastre este urmatorul: diaconul introduce rugaciunea,
indemnand comunitatea la rugaciune si punand in gura poporului
cererile rugaciunii. Vine apoil preotul sa recapituleze cererile,
inaltand catre Dumnezeu o rugaciune care se incheie printr-
un Ecfonis, adica printr-un sfarsit Doxologic, care, spre
deosebire de rugaciune, se zice cantat. Poporul, in sfarsit, prin
,Amin”, 1a parte la cererile rugaciunii si canta un imn potrivit.
Mai inainte se impusese zicerea ,in taina” a rugaciunilor de
la Sfanta Liturghie. De obicei, preotul le zicea in timpul in
care diaconul spunea Ectenia, in orice caz inainte de Ecfonis.
Atunci cand nu era de fatd un diacon, problema devenea
dificila. Preotul nu putea sa spuna si Ectenia si rugaciunea in
acelasi timp. Atunci s-au cautat noi locuri pentru rugaciuni
in timpul gol pentru preot. Ecfonisele, ca elementul cel mai
vital din punct de vedere liturgic, au ramas in pozitiile lor
initiale, 1nsa rugaciunile au suferit atatea mutari si
transmutari, incat de multe ori si-au pierdut orice legatura
cu pozitia lor initiala s1 cu sfarsitul lor, cu Ecfonisul. De
multe ori se zicea proto-hysteron?’, adica dupa Ecfonis, ca la
rugaciunea de la ,Sfinte Dumnezeule”, partial si la Antifoane.

4 Autorul foloseste denumirea unei structuri retorice ,proto-hysteron =
primul-ultimul”, in care un termen era pus inaintea altuia, desi din punct
de vedere logic ar fi trebuit 11 urmeze celui de-al doilea termen.
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Alteori se spunea cu foarte mult timp 1naintea Ecfonisului,
cum se intampla cu rugaciunile Vecerniei si Utreniei, chiar si
cu prima rugaciune a Antifoanelor de la Liturghia Darurilor
mal 1nainte sfintite, care se zicea dupa unele manuscrise,
inainte de inceperea slujbei. Nici nu mai este nevoie sa
spunem ca aceasta este un exemplu de decadere a slujbelor
noastre. In anumite cazuri, problemele care s-au creat sunt
atat de complicate incat recunoasterea curgeril initiale a
slujbel s1 marcarea rugaciunilor care apartin fiecarei unitati
sunt de multe ori aproape imposibile, 1ar revenirea lor la
pozitia initiala greu de realizat.

In special, rugaciunile Antifoanelor de la Liturghie
trebuie spuse dupa ,, Tie, Doamne”, pe care 1l zice poporul, s1
inainte de Ecfonisele lor. Acest lucru este posibil chiar daca
este prezent un diacon sau nu, daca rugaciunile se spun
Lntru auz”, dupa randuilala mai noud, care tinde sa readuca
obiceiul mai vechi in acest caz. Alta solutie nu ar ramane,
decat ca rugaciunile sa se zica in timpul cantarii Antifonului
dupa Ecfonis, proton-hysteron, asa cum se zice si rugaciunea
imnului ,,Sfinte Dumnezeule...”. Acest lucru nu este cel 1deal,
desigur, insa este singura rezolvare posibila conforma cu
obiceiul care s-a impus. Personal, cel ce scrie nu ar putea
incuviinta aceasta solutie. Ar prefera, chiar daca rugaciunile
inca se spun in taina si nu exista diacon, sa se spuna la locul
lor corect din punct de vedere istoric si logic, adica inainte de
Ecfonis. Rugaciunile Antifoanelor sunt scurte si s-ar putea
acoperi, cel putin partial, de un,,Tie, Doamne” putin mai prelungit
din partea straneil sau de o tacere de putine secunde, exact
cum se intampla la rugaciunile plecarii capetelor.

In ceea ce priveste ,Sa ne iubim unii pe altii..” sau la
expresia paralela ,,Capetele noastre...”, de vreme ce s1 aceasta
face parte dintre indemnurile diaconesti catre popor, ar fi
zadarnic sa cautam in traditie In ce pozitie o zicea preotul,
cata vreme ea presupune intotdeauna, asa cum am vazut,
prezenta diaconului. Este insa foarte firesc si corect din punct
de vedere logic s1 foarte potrivit cu binecuvantarea ca preotul
sa nu intoarca spatele poporului, ci, cata vreme se adreseaza
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poporului, sa 11 vorbeasca si sa 11 dea porunca liturgica
privind catre el. S& nu uitam ca s1 diaconii in vechime erau
intorsi cu fata catre popor sau, cel putin, intr-o perioada mai
tarzie, priveau spre rasarit, ca si astazi, insa erau urcatl in
amvon, care se afla In mijlocul bisericii s1 al poporului, pozitie
care 11 asigura controlul asupra poporului s1 nu ii desparteau
de e1l, ca astazi, cand stau inaintea Usilor Imparatesti cu
spatele la adunarea bisericeasca.

236

9

,Imparate ceresc..” se spune inainte de Ecfonisul
»Binecuvantata este imparatia...”?

Dupa randuiala impusd astizi, ,Impérate ceresc’ se
recita de catre preot inainte de Ecfonisul de incepere al Sfintei
Liturghii, adica inainte de ,,Binecuvantata este impérétia...”.
Din cate stiu, prima marturie despre aceasta existd iIn
codicele Patmos 719 din secolul al XIII-lea s1 in Randuiala
Dumnezeiestit Liturghii a Patriarhului Filotel de Constantinopol
(secolul al XV-lea). In cea de-a doua lucrare aceasta practica
nu este prezentata ca fiind complet inghetata, de vreme ce
preotul avea posibilitatea sa aleaga intre ,Impérate ceresc” si
s,olava Intru cel de sus lul Dumnezeu” (,stand impreuna
(preotul s1 diaconul) inaintea Sfintel Mese, se inchina pana la
pamant de trel ori, rugandu-se in sine si1 zicand: ,Imparate
ceresc” sau ,Slava Intru ceil de sus lul Dumnezeu...”, de doua
ori s1 ,,Doamne, buzele mele vei deschide...”, o data”, Codicele
Panteleimon 6277-770). De la codici mal vechl nu avem
marturil referitoare la aceasta. Mai prescurtata Randutald a
Dumnezetestii Liturghii, care se gaseste in codicele Bibliotecii
Nationale din Atena la numarul 662 (secolele XII-XIII), desi
descrie amanuntit actele pregatitoare ale preotului, nu vorbeste
deloc despre ,,impérate ceresc’. Deci, conform cu aceste date,
,,impérate ceresc’ trebuie sa se fi1 introdus In acest moment al
Sfintel Liturghii in jurul secoului al XII-lea si, desigur, nu
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generalizat. Introducerea lui s-a datorat tendintei, care apare
in acea perioada aproximativ, de a adauga la Sfanta
Liturghie diverse elemente de completare, cum ar fi versuri
de psalmi, dialoguri intre preot si diacon si tropare, care au
in principal un caracter pregatitor pentru preotul slujitor.
Astfel de elemente existau dintru inceput s1 exista si astazi in
textul initial al Sfintel1 Liturghii, ca de exemplu rugaciunea
,Nimeni nu este vrednic...” de dinaintea partil de taina a
Sfintel Liturghii, rugaciunea de dinainte de ,Tatal nostru”,
rugaciunea domneasca, rugaciunea plecarii capetelor si ,la
aminte, Doamne...” inainte de Sfanta Impartisanie, etc.. Insa
cand aceste elemente din cauza folosiril continue si-au
pierdut greutatea lor initiala, s-au cautat alte moduri de
pregatire, mai noi sl prin urmare mail impresionante. Aceasta
tendinta a ajuns intr-o perioada de mare avant, incat in
multe manuscrise ulterioare textul initial al Sfintei Liturghii
se supraacopera de recitarea de tropare, rugaciuni, stihuri si
alte elemente, a caror inserare se facea uneori si nepotrivit, ca de
exemplu inserarea troparului ,Doamne, Cel ce pe PreaSfantul
Tau Duh...” inainte de Epicleza. In textele tiparite, din fericire,
nu s-au pastrat toate.

In special, ,,impérate ceresc’ s-a introdus ca o invocare
catre Sfantul Duh, pentru ca preotul sa se Invredniceasca
prin harul Lul sa savarseasca Taina. S-a asgezat, asadar,
inainte de binecuvantare, care ar fi marcat inceperea savarsirii
ei. Pentru aceleasi ratiuni teologice ,Imparate ceresc” s-a
pus, probabil in aceeasi epoca, s1 Inainte de inceputul primei
slujbe din fiecare grupa de slujbe ale ciclului unei zile, cand s-
a diminuat sau a disparut motivul pentru care initial se
punea Psalmul 50 la inceputul slujbelor, sau cand, din cauza
unor adaosuri ulterioare, acest psalm deja nu mai era la
inceputul slujbei. Astfel, prin Psalmul 50, care avea un
caracter pregatitor pentru sentimentul puternic de pocainta
care domneste in el, s1 prin invocarea Duhului Sfant care este
cuprinsa in psalm (,,s1 Duh drept innoieste intru cele dinlauntru
ale mele... s1 Duhul Tau cel sfant nu-l lua de la mine... si cu
Duh stapanitor ma intareste... Doamne, buzele mele veil
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deschide...” vv. 12.13.14.17), incepeau slujbele Miezonopticii,
Utreniei si PaVecernitei. ,Imparate ceresc” a intrat mai
tarziu la inceputul Miezonopticii, al Utreniei, atunci cand nu
este legata de Miezonoptica, la inceputul Ceasului al III-lea
s1i al IX-lea. Cu deosebirea ca acolo si-a gasit loc dupa
binecuvantarea de inceput, in timp ce la Sfanta Liturghie
inainte de aceasta, deoarece mal mult ca sigur acest moment
din Sfanta Liturghie era complet prelucrat si, in opozitie fata
de celelalte slujbe pe care le-am amintit, nu era usor sa
sufere o noua directionare.

Oricum, de retinut ca de vreme ce ,,impérate ceresc’ se
spune In timpul micii slujbe a ,timpului”, care s-a prelucrat
in perioade mai tarzii, in principal pentru pregatirea preotului
pentru savarsirea Sfintel Liturghii, repetarea lui inainte de
,Binecuvantata este Imparatia...”, ar fi nejustificatda din
punct logic, in plus nu s-ar putea caracteriza ca un fel de
anacronism liturgic. Adica, desi am adoptat slujba mai tarzie
a ,timpului”, in care s-au adunat toate elementele pregatitoare,
prin urmare si ,Imparate ceresc”, noi continudm si repetim
ultima el parte la momentul acela la care exista, inainte de a
se f1 introdus slujba ,timpului” sau, cel putin, inainte de fi
fost cuprinsa in ea rugaciunea JImpéarate ceresc”.

237

Rugaciunea Vohodului mic ,,Stapane Doamne,
Dumnezeul nostru, cel ce ai asezat...” si ,,Pe voi
pe toti...” de la Vohodul mare se zic in timp ce se
merge prin biserica?

Dupa practica de astazi, rugaciunea Vohodului mic si
,Pe vol pe totl...”, se spun in timp ce se merge prin biserica.
La intrebare, daca acest lucru se face bine, raspunsul, pe
baza elementelor din traditia noastra liturgica, trebuie sa fie
pentru prima intrebare negativ, 1ar pentru cea de-a doua
pozitiv. Si1ata cum stau lucrurile.
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a. Dupa toate Molitfenlincele s1 Liturghierele manuscrise
s1 tiparite, dupa Randuielile Dumnezeiestii Liturghi si dupa
Parintii talcuitori ai Sfintei Liturghii, rugaciunea Vohodului
mic se zicea 1n mijlocul bisericii: , in mijlocul bisericii” sau ,,in
locul obisnuit”, determinat a fi,,mijlocul bisericii”. Acolo stateau
preotul si diaconul, ,plecandu-si amandoi capetele”. Diaconul
adresa indemnul ,Domnului sa ne rugam” sau In pace
Domnului sa ne rugam”, preotul spunea rugaciunea intrarii
s1 ,,ridicandu-se”® binecuvanta, ca de obicel, intrarea. Aceasta
plecare adanca a capului si1 ridicarea insemna simbolic ,,precum
Domnul S-a pogorat pana la noi si a fost omorat si ingropat si
pana la iad a coborat” si a inviat (Simeon al Tesalonicului,
Dialog, cap. 98. Interpretarea, 54). Rugaciunea Vohodului
(adica a 1intraril) si binecuvantarea se spuneau pana in
secolul al XII-lea dupa terminarea cantarii celui de-al treilea
antifon si in auzul poporului Din acea epoca s-a introdus si s-
a Impus in acest moment recitarea ,in liniste” sau ,in taina”
a rugaciunii si a altor expresii liturgice care o inconjoara.

Recitarea rugaciunii in mijlocul bisericii s-a pastrat la
nol numai la Liturghia arhiereasca. La Liturghia obisnuita,
preotul sopteste rugaciunea in timp ce merge si lasa numai
binecuvantarea intraril pentru ,locul obisnuit”. Aceasta se
datoreaza, cu siguranta, tendintei generale de micsorare a
celul de-al treilea antifon la numail un singur tropar din
motive de scurtime. Preotul nu mai avea timp sa recite in
mijlocul bisericil rugaciunea, care anterior se impusese sa se
spuna in taina, si, de vreme ce repetarea el deasa 1l ajutase
sa o cunoasca pe de rost, o spunea, pentru a castiga timp, in
timpul procesiunii. Mail demult, insa, atunci cand troparul se
canta cu stihurile antifonului cel putin de trei ori sau, dupa
obiceiul monastic, se cantau fericirile cu troparele lor sau cu
cantarea a trela s1 a sasea din canonul Sfantului praznuit,
avea desigur tot timpul sa mearga linistit in mijlocul bisericii
s1 sa recite acolo rugaciunea. Ca aceasta este nu numai

4 Din pozitia inclinata, de vreme ce spunea rugaciunea cu capul plecat.
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varianta corecta din punct de vedere istoric, dar s1 mai potrivita,
nu este nevole sa discutam. Diminuarea duratei sfintelor
slujbe este, cu siguranta, o nevoie impusa de cerintele vremurilor
noastre, dupa cum este, in acelasi timp, si1 o boala care tinde
sa vatame in mod decisiv cultul nostru daca nu este abordata
sistematic s1 vindecata corect. Insa despre aceasta problema
vom avea prilej sa vorbim mai analitic la urmatoarea intrebare.

b. Vohodul cu Cinstitele Daruri se facea initial fara
vreo pompa speciala, numai cu participarea diaconului alaturi
de preot, fara ca el sa spuna ceva, nicli sa se cante ceva in
timpul acela. Aceasta practica foarte veche s-a pastrat cu
exactitate la Liturghia din Constitutiille Apostolice (cartea a VIII).
Cand s-a dezvoltat pregatirea Cinstitelor Daruri si mutarea lor
la jertfelnic a inceput sa primeasca un caracter sarbatoresc si
oficial s-a socotit necesar ca timpul mort sa fie acoperit cu
cantarea vreunuil antifon si este foarte probabil ca un astfel
de antifon a fost ales Psalmul 23. Putin mai tarziu Psalmul a
fost inlocuit de un imn inspirat din acest psalm, care este
imnul Heruvic de astazi sau celelalte imne care se pun in
locul lui: ,,Sa taca tot trupul...”, ,Acum puterile cerurilor...” s1
in special pentru Joia Mare troparul ei1 ,Cineil Tale celel de
taina...”. Mutarea Cinstitelor Daruri, insa, se facea in timp ce
se canta Antifonul sau Troparul, fara sa spuna nimic diaconii
sau preotil, care si el luau deja parte la procesiune. Aceasta
practica s-a pastrat in Liturghiile vechi ale Evanghelistului
Marcu si Iacov, fratele Domnului, s1 in parte si la Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite.

In cea de-a treia fazi a evolutiei Vohodului mare, diaconul
s1 preotul nu treceau prin biserica in tacere, cl spuneau in
taina sau ,cantau in sinea lor” din memorie psalmi sau imne
cunoscute, cum ar fi Trisaghionul (exista si o aluzie despre
aceasta si in imnul Heruvic: intreit sfanta cantare (tris-agion
hymnon) cantam”, Psalmul 50 sau 23 si duminica ,Invierea
lul Hristos vazand...”. Cel mai tarziu din secolul al XII-lea
apare In manuscrise fraza ,Pe noi pe toti...”, care se spunea
»,cu glas mare”. (Exista in manuscrise si grafia ,voil’, care
pare a f1 mai corecta, deoarece din prevederile tipiconale se
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lamureste ca aceasta rugaciune se spunea ,pentru totil” sau
,catre popor”’). Dupa cateva manuscrise, preotil o spuneau
,cand ajung in mijlocul bisericii”, dupa altele si cand ieseau
din altar. Dupa cele mail multe manuscrise, insa, si dupa
Randuiala lui Filotei cuvintele ,Pe voil pe toti...” erau adresate
ca urare ,catre popor’ succesiv sl repetat, cu micl variante de
fiecare data (,Pe vol pe toti sa va pomeneasca Domnul

Dumnezeu...”, ,Sa va pomeneasca pe vol Domnul Dumnnezeu...”,
»,Sa va pomeneasca Domnul Dumnezeu pe vol pe toti..”, ,,Sa
va pomeneasca pe vol pe totl Domnul Dumnezeu...”, ,Sa

pomeneasca Domnul Dumnezeu preotia sau arhieria ta...”)
cand amandoi, preot si diacon ,intrau” s1 mergeau prin naos .
Acest lucru se intampla in general si astazi. Faptul ca fraza
,Pe vol pe totl...” s-a introdus pentru a fi spusa in timpul
drumulul 1In procesiune prin biserica apare, In antiteza cu
rugaciunea intrarii de la Vohodul mic, din scurtimea ei si din
cat de bine a fost retinuta.

Daca acest moment al Sfintei Liturghii ar fi necesitat
vreo imbunatatire, aceasta s-ar putea face pe baza vechimii
practicil care se tine la Sfantul Munte s1, In parte, In unele
locuri s1 in parohii. Adica, strabatand marile biserici, in loc ca
diaconul sau preotul sa spuna o singura data ,Pe vol pe
toti...”, rar, in stilul cunoscut, s-ar putea relua succesiv, in
diverse variante. Cred ca modul acesta de recitare a rugaciunii
are in sprijinul el nu numai traditia mai veche si practica de
la Sfantul Munte, dar s1 estetic ar fI mail buna si mai
potrivita cu sfintenia clipei. Nu ar fi greu sa se incerce.

238

bl

Oare ,,Sfinte Dumnezeule...” nu se poate spune
numai de trei ori, fara ,,Slava... Si acum” si ,,Puternic”?

Cantarea imnului Trisaghion la Sfanta Liturghie, ca si
toate cele care o insotesc, prezinta probleme complicate din
punct de vedere istoric. Evolutia lor este indelungata si nu ne
Intereseaza in mod direct aici pentru rezolvarea intrebarii de
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mai sus, la care raspunsul nu este in functie numai de partea
1storica, ci s1 de toate acele laturi diverse care se leaga direct
de el. Un singur lucru ar fi folositor de amintit, ca imnul Trisaghion
s-a introdus in Liturghie ca imn introductiv, cantat de psalti,
cler si popor, nu numai de trei ori, ci cel putin de zece orica o
stihira a Psalmului 79 probabil, ca si1 ,Hristos a inviat...” de
la slujbele de Pasti. Din psalm s-a pastrat numai la Liturghia
arhiereasca stihul potrivit, care se spunea 1nitial de catre
diacon in timpul intrarii, inainte de ,Slava Tatalui...”, adica
,(Doamne, Doamne), cauta din cer si vezi...” (v. 15-16). Mai
tarziu, prin adaugarea succesiva a altor cantari de intrare si
chiar a Antifoanelor, Trisaghionul s-a pastrat, insa cantarea
lui, redusa la cat mai putin posibil, adica la repetarea lui de
trei ori, la ,Slava ... Si acum...” cu ultima parte a imnului si
repetarea lui finala mai in forta si cu o melodie mai dezvoltata,
,Puternic”’ sau ,,imbelsugat”, cum se zicea la vechea slujba de
parohie. La Liturghia arhiereasca si la Liturghiile in sobor se face
un mic pas inapol, care ne readuce la practica relativ mai veche,
la cantarea antifonica intre psalti si cler si la stihul-ramasita al
vechii lui stihologii. Ca la cantarea Trisaghionului luau parte si
preotil se vede din pastrarea recitarii lui si de catre acestia in
sinea lui, fie ca este Liturghie in sobor, fie ca nu. O noua
reducere a numarului Trisaghioanelor sau o ciuntire a sfarsitului
lor nu este posibila din punct de vedere liturgic. Forma foarte
simpla de astazi este singura prescurtare recunoscuta, conform
cu datele traditiei si cantarii liturgice bizantine.

Al doilea motiv care nu permite scurtarea cantarii
Trisaghionului este unul practic. Dupa noua randuiala, preotul
dupa Ecfonisul ,,Ca sfant esti...”, in timpul cantarii Trisaghionului
trebuile sa citeasca rugaciunea respectiva a imnului Trisaghion
,<Dumnezeule cel sfant...”, sa recite Trisaghionul, ca de obicei,
s1 sa se mute la scaunul cel de sus (sau la proscomidiar, cum
se Intampla astazi pe la noi), zicand ,,Binecuvantat cel ce vine

” etc. Toate acestea necesitd un anumit timp sl acest timp
trebuie acoperit de cantarea Trisaghionului. In legatura cu
locul rugaciunii avem o intrebare referitoare la acest lucru si
vom reveni; in orice caz, practica impusa astazi la noi este ca
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aceasta rugaciune sa se citeasca dupa Ecfonisul eil s1 in timp
ce se canta la strana Trisaghionul.

Un al treilea motiv la fel de serios este urmatorul: Se
vorbeste foarte mult in ultima vreme despre participarea
poporului la cultul divin. Un mod de participare este si
cantarea-impreunda, in care se pun multe sperante pentru
innoirea cultulul nostru. Desi In teorie sustinem aceasta, in
practica nu 11 dam poporului posibilitatea participarii. Poporul
poate canta numail imne scurte s1 usoare ca melodie. Tropare
lungi si rar auzite sau imne a caror psalmodiere necesita
cunostinte de muzica se cantau dintotdeauna numai de catre
psalti, deoarece era imposibil ca adunarea sa le cunoasca pe
de rost s1 sa fie in armonie In timpul psalmodierii. ,Sfinte
Dumnezeule...”, ,Pentru rugaciunile Nascatoarei de Dumnezeu...”,
,2Mantuieste-ne pe noi, Fiul lu1 Dumnezeu...” s1 unele cantari
antifonice usoare sunt singurele elemente pe care le poate
canta impreuna si poporul. Daca insa acestea se reduc si se
limiteaza, asa cum exista tendinta, la doua ,,Pentru rugaciunile...”,
trel ,,Sfinte Dumnezeule...”, etc., la sfarsit, in pofida vointei
noastre, vom separa complet poporul de cele cantate. Intr-o
epoca mai veche poporul canta impreuna, 1 se dadea la Sfanta
Liturghie s1 posibilitatea de participare. Din acest motiv se si
spuneau de multe ori refrenele. Repetarea nu oboseste atunci
cand participa toti la cele cantate; dimpotriva, ea usureaza
psalmodierea impreuna si evidentiaza caracterul comunitar
al cultului divin. Aceste mici imne nu se pot socotl ca
rugaciune obisnuitd si1 nu putem imputa cu usurinta la
repetarea lor acuza de ,palavrageald”. Repetarea lor nu se
datora unui capriciu sau dragostel pentru slujbele lungi si
nesfarsite, care domina in perioada veche, ci se fundamenta
pe baze liturgice si psihologice puternice.

Contestarea va f1 insa la indemana: lungimea slujbei
pe care trebule sa o limitam, ascultand de poruncile epocii
noastre nerabdatoare. Fara sa nege nimeni seriozitatea acestel
pozitil, care a silit Biserica in mersul e1 de-a lungul veacurilor
sa faca o multime de prescurtari la slujbele ei, chiar si in ceea
ce era legitim intr-o astfel de lucrare, va trebuil sa punem
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lucrul la locul lui corect. In primul rand, Liturghia noastra
nu este atat de lunga pe cat credem noi de obicel. Depasirea
granitelor temporale logice intre care se misca, se datoreaza
in principal modului lent de cantare nu numai a imnelor de
la strana, ci1 s1 a elementelor care tin de preot sau de diacon.
Acest mod de cantare lipsit de vlaga, care s-a socotit candva
sarbatoresc, astazi 11 chinuie pe credinciosi si 11 oboseste
nejustificat. Putem mai bine sa castigam timp cantand
imnele intr-un mod mail simplu s1 mai potrivit cu sfintenia
momentului g1 recitand cele ale diaconului s1 ale preotului
intr-un mod inteligibil, clar si1 scurt, fara demostratii vocale si
turcisme. Astfel vom da poporului posibilitatea participarii la
cantare, de vreme ce nu va fi nevole sa limitam repetarea
imnelor-refrene simple care 11 aparti poporului. Un
Trisaghion simplu si ritmat nu poate dura atat de mult ca un
,Puternic’ lent.

239

Rugaciunea punerii inainte ,,Dumnezeule, Dumnezeul
nostru...” se citeste acolo unde sunt astazi cartile
liturgice, sau in timpul cantarii imnului Heruvic?

Punerea inainte a Cinstitelor Daruri, care este pecetluita
cu ,rugaciunea punerii inainte”’, se facea initial in ceasul in
care Darurile urmau sa fie mutate la jertfelnic, care, dupa
cum am vazut in raspunsurile antecedente, n}ai tarziu s-a
impodobit cu psalmodierea imnului Heruvic. In acest loc o
gasim 1n Liturghia din Constitutiile Apostolice, in Liturghia
lerusalimiteana a Sfantului Iacov s1 in cea alexandrina a
Evanghelistului Marcu. In ultimele doua exista inca la acest
moment rugaciunea punerii inainte.

Cand perioada de pregatire a Darurilor a inceput sa se
dezvolte intr-o slujba semindependenta, pentru economisirea
de timp, punerea inainte s-a mutat 1nainte de inceperea
Liturghiei, pentru a se lasa timpul necesar in timpul cantarii
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Heruvicului pentru savarsirea Vohodului cu Darurile, care
incepuse s1 ea sa se dezvolte catre o forma mai sarbatoreasca
s1 mai plina de maretie. Liturghia incepea atunci cu o ,parte
de intrare”, adica cele trei Antifoane de astazi, si punerea inainte
se ficea inainte de ea. Insa, pentru a nu se face in ticere, s-a
introdus putin cate putin cantarea a doua antifoane si astfel,
impreuna cu antifonul-parte de intrare preexistent, s-a compus
numarul liturgic sfant, trei. In timpul Antifoanelor se putea
face fara stres Proscomidia, care inca nu luase forma ei lunga
de astazi. Cele trei Antifoane erau psalmi intregi si se cantau
stih dupa stih impreuna cu refrenele cunoscute in mod antifonic.
Astfel, insa, cele trel Antifoane s-au incorporat in Sfanta Liturghie
s1, din nou, pentru a se castiga timp, Proscomidia s-a mutat
inainte de inceperea lor. Acum Proscomidia deja s-a dezvoltat
liber, fara sa se limiteze durata e1 de catre imnele Sfintel
Liturghi, 1ar Antifoanele, deoarece si-au pierdut sensul lor practic
initial, au inceput sa se prescurteze, pana acolo incat au ajuns
la dimensiunile de astazi. La fiecare mutare a sa slujba
Proscomidiel a tras dupa ea, dupa cum era si normal, si
rugaciunea punerii inainte. La ultima el mutare, adica inainte
de ,Binecuvantata este imparatia..”, o gasim 1n toate manus-
crisele din secolul al VIII-lea si dupa si in toate randuielile tipiconale
si In Randuielile Sfinter Liturghii. Dupa ce preotul termina
slujba Proscomidiei, incepea slujba Sfinteil Liturghii. ,,Proscomidia
completa se face la inceput si ,Binecuvantata este imparatia...”
se vesteste cu glas inalt Dumnezeului nostru” (Teodor Studitul,
Talcuirea Sfintei Liturghit a Darurilor mat inainte sfintite).
Rugaciunea puneri inainte s-a pastrat la locul initial,
adica in timpul cantarii imnului Heruvic, numai la Liturghia
arhiereasca. Arhiereul nu intra in altar, afara numail In
timpul intraril vechi, vechiul inceput al Liturghiei. Si astazi
el intra in altar spre sfarsitul Utreniel, la Laude, ca sa se
imbrace, deoarece vesmantarul se afla in altar, insa iese din
nou ca sa urmareasca inceputul Liturghiei din nava centrala.
Acest lucru este mail evident in practica actuala, cand
arhiereul se imbraca in mijlocul bisericii. Arhiereul termina
(completeaza) Proscomidia si rosteste rugaciunea punerii inainte
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in timpul Heruvicului. Este vorba despre supravietuirea unei
practici foarte vechi.

Unii preoti au obiceiul sa citeasca rugaciunea puneril
inainte in timpul Heruvicului. Nu este corect sa sustinem ca
in unele locuri s-a pastat practica foarte veche, de vreme ce
am vazut ca deja din secolul al VIII-lea rugaciunea punerii
inainte se gasea inainte de , Binecuvantata este imparatia...”.
Mai degraba este vorba despre o imitare a practici arhieresti.
Poate ca au contribuit si ratiuni practice, care sunt si invocate.
Cum ca credinciosil vin tarziu la biserica, aduc darurile si
dau numele ca sa fie pomenite cu intarziere. Toate acestea
sunt adunate s1 pomenite suplimentar in timpul Heruvicului,
apol se scot miride, se acopera sfintele si se zice rugaciunea
puneril inainte. Dintr-un anumit punct de vedere e1 au dreptate.
Insa, din cauza acestel mutari, pe de o parte se provoaca o lungire
nedorita a Heruvicului, 1ar pe de alta se lasa neacoperite pentru
multa vreme Cinstitele Daruri. Numele celor intarziati se pot
pomeni In timpul citirii pomelnicelor dupa sfintire, 1ar miridele
pentru cel vil s pentru cel mortl se pot scoate la o Liturghie
ulterioara. Randuiala corecta prevede acoperirea Darurilor si
terminarea completa a Proscomidiei, prin urmare si citirea
rugaciunii punerii inainte, inainte de inceperea Sfintei Liturghii.

240

La slujba Paraclisului trebuie sa se cante Antifonul
I din Antifoanele glasului al IV-lea?

Slujba Paraclisului s-a alcatuit imitandu-se slujba Utreniel
Este, cu alte cuvinte, o Utrenie pentru Nascatoarea de Dumnezeu
prescurtata si putin stranie. Prin analogie cu Utrenia ar fi
putut sa aiba si Antifoane, daca imitarea s-ar fi bazat pe
Utrenia sarbatoreasca, sau de ce nu, daca drept baza s-ar fi
luat Utrenia zilelor de rand.

In traditia tipariturilor slujbei Paraclisului se observa
o distantare in ceea ce priveste acest moment intre Ceasloave
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s1 Molitfelnice. Ceasloavele, cel putin cate am putut sa vad eu
(ed. Venetia 1855, Constantinopol 1900, Atena 1915, Apostoliki
Diakonia 1957 s1 1963), au An:tifonul I a1 glasului al IV-lea
intre Condac si Prochimen. In antiteza, Molitfelnicele si
Aghiazmatarele, care le urmeaza, imediat dupa Condac
adauga: ,S1 indata Prochimenul: Pomeni-vol numele ...”, nu
prevad cu alte cuvinte cantarea Antifoanelor (Molitfelnicul
mare, ed. Venetia 1760, 1832, Aghiazmatar, ed. Venetia 1869,
Atena fara an). Din Ceasloave, Antifonul I al Antifoanelor
glasului al IV-lea s-a introdus in editia Molitfelnicului Mare
al lui M. Saliveros (Atena 1927) si de acolo in Molitfelnicul
Mic de la Apostoliki Diakonia (Atena 1963). Se stie ca Ceasloavele
sunt reprezentatele traditiel liturgice monahale, In timp ce
Molitfelnicele sunt de partea practicii parohiale. Este foarte
posibil ca traditia Molitfelnicelor sa fie mai veche in acest
punct, chiar daca nu am putut sa o argumentam din cercetarea
traditiel manuscrise. Poate ca Antifoanele s-au adaugat
ulterior ca sa se asemene slujba Paraclisului si in acest punct
cu Utrenia monahala de praznic, adica pentru a deveni, dupa
modelul acelela, mai sarbéatoreasca.

In practica, insa, acest lucru nu s-a impus, de vreme ce
Antifoanele nu au nimic special care sa le lege de canonul
Paraclis al Nascatoarei de Dumnezeu.

241

In timpul Paracliselor, unde trebuie sa se zica
Cererile? Inaintea Sfintei Mese, inaintea icoanei
Domnului sau inaintea icoanei Nascatoarei de
Dumnezeu?

Cererile sunt adresate catre Dumnezeul cel in Treime.
Acest lucru este clar si din Ecfonisul care le insoteste: ,,Ca
milostiv... s1 Tie slava inaltam, Tatalui s1 Fiului s1 Sfantului
Duh...”. Daca ar trebui sa se indrepte preotul catre cineva in
timpul recitaril lor — deoarece multe cereri si rugaciuni inca
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si astazi se spun de catre preot, dupa randuiala veche, cu fata
catre popor — acest lucru se va lamuri din cele pe care le-am
scris mail sus. Nu ar f1 corect, cu alte cuvinte, ca preotul sa fie
intors catre 1coana Nascatoarel de Dumnezeu, deoarece cererile,
spre deosebire de tropare, nu sunt indreptate catre Maica
Domnului. O greseala mai mica ar fi sa fie intors catre icoana
lui Hristos. Multe rugaciuni, ca de ex. rugaciunile Utreniei si
cea a Amvonului, care se adreseaza lui Dumnezeu Tatal, se
zic astazi, poate ca nu corect din punt de vedere dogmatic,
inaintea icoanel lul Hristos. Aceasta s-ar putea indreptati
oarecum din cuvantul Domnului: ,,Cel ce M-a vazut pe Mine
L-a vazut pe Tatal” (In. 14, 9). Cu toate aceste, mai corect
este, cred, s se zica inaintea Portilor Imparitesti sau inaintea
Jertfelnicului, catre care, tronul pamantesc al lui Dumnezeu
cel in Treime, se inalta rugaciunile sfintilor.

242

La Apolisul Proscomidiei din ziua de Duminica
se spune: ,,Cel ce S-a nascut In pestera... si a
inviat din morti...” sau numai ,,Cel ce a inviat din
morti...”?

Apolisul de la slujba Proscomidiei este un element mai
nou, care, din cate cunosc, nu apare in manuscrise mai vechi
de secolul al XIV-lea. Pana atunci, Proscomidia se pare ca se
sfargea cu rugaciunea punerii inainte. Prima dovada despre
adaugarea Apolisului este data de Randuiala lui Filotei (sec.
XIV), care dupa rugaciunea adauga: ,s1 dupa aceasta,
tamaind preotul, face punerea Inainte s1 Apolis in acel loc”
(Codicele Panteleimon 6277-770). Modelul de inceput al
Apolisuluil este definit In manuscrise relativ mai noi, din
secolul al XVI-lea si dupa. Il adaugam dupa codicii Bibliotecii
Nationale din Atena 766, 751, 770, 771, 773 s1 765:,,91 acest
Apolis: S1 daca este duminica zice: ,,Cel ce a Inviat din morti,
Hristos, adevaratul Dumnezeul nostru”. Aceeasi forma se
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pastreaza siin toate manuscrisele, din cate cunosc, atat in editiile
vechi, cat s11n cele mai noi ale Liturghierelor si Molitfelnicelor.

Sub forma ,,Cel ce In pestera S-a nascut si in 1esle S-a
culcat pentru a noastra mantuire...”, pentru zilele de rand si
cu adaosul ,,s1 a inviat din morti...”, pentru duminici apare
pentru prima data, din cate am reusit sa constat, in editiile
M. Saliveros, cu ingrijirea lui N. Papadopoulos. In Molitfelnic
se pune intr-o nota, in timp ce in text se pastreaza traditionalul
,Hristos, adevaratul Dumnezeul nostru...” (Atena 1927), pag.
31, n. 1: ,De obicei [se pune] astfel: ,,Cel ce in pestera S-a
nascut si in iesle S-a culcat pentru a noastra mantuire (iar
daca este Duminica se zice si: Cel ce a inviat din morti)
Hristos, adevaratul Dumnezeul nostru”. In Liturghier se adopta
complet si se introduce in textul Apolisului (Sfanta Liturghie...
G. Karyofylis — N. Papadopoulos, pag. 33:,Cel ce in pestera
S-a nascut...(lar daca este Duminica zice: ,s1 a inviat din
mort1”), Hristos...”).

Apolisul de mai sus are elementul caracteristic al
Apolisului de la sarbatoarea Craciunului. Se stie ca simbolismul
mail nou al Proscomidiel o leaga de nasterea lui Hristos.
Acestul lucru se datoreaza introducerea expresiel ,,S1 venind
steaua a stat deasupra locului unde era Pruncul’, care insoteste
asezarea asteriscului, si a icoanei Nasterii, care in timpurile din
urma este asezata sau zugravita in absida proscomidiarului.
Acest simbolism este tarziu si complet secundar. Cata vreme
s1 editiile consacrate ale cartilor de cult raman fidele formei
vechi corecte a Inceputulul de Apolis (,Hristos, adevaratul
Dumnezeul nostru..” sau ,,Cel ce a inviat din morti...”, pentru
duminici), nu ar trebuil sa ne indepartam de aceasta.

La tema simbolismului Proscomidiel vom reveni cu
ocazia altel intrebari care se refera special la el.
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243

Cand arhiereul este de fata la slujba, cand
anume ,,ia timp” preotul?

244

Cand preotul ,,a luat timp” de la arhiereu, acesta
binecuvinteaza vesmintele sale imbracat fiind?

245

Cand arhiereul este de fata la slujba pe tronul
arhieresc, preotul va iesi din Sfantul Altar in
timpul Doxologiei si va cere binecuvantare de la
acesta, zicand: ,,Vreme este sa lucreze Domnul...”?

246

Preotul trebuie sa se 1incline catre arhiereu
inainte si dupa fiecare Ecfonis?

247

Cand un arhiereu este de fata la slujba, el ia cele
Sfinte in timpul Vohodului mare si pomeneste?

248

In timpul primirii arhiereului la mijlocul Utreniei,
ies toti preotii In Intampinarea lui sau unul
trebuie sa ramana in biserica pentru slujba?



IoANNIS FOUNDOULIS 227

Aceasta rubrica se adreseaza preotilor. Intrebari s1
raspunsuri care privesc indatoririle liturgice ale arhiereilor
nu au ce cauta aici. De aceea am evitat pana in momentul de
fata sa raspundem la intrebarilor preotilor slujitori care se
refereau la deontologia liturgica arhiereasca. Nu vom mai
respecta principiul de mai sus la acest raspuns si cerem 1n
primul rand iertare de la acel arhiereil care vor citi din
intamplare randurile de mai jos. Acest lucru se intampla din
doua motive: Unul, ca problema prezentei la slujba a arhiereului
se leaga direct de indatoririle liturgice ale preotilor, cata
vreme el slujesc fiind de fata un arhiereu. Si, al doilea motiv,
deoarece primele patru intrebari au fost adresate nu numai
de un preot, c1 de multl, care in adunarea preoteasca le-au
formulat si pentru ei sunt foarte importante, deoarece ei
slujesc in orase mari si adesea intampina probleme de acest fel.

incepem cu ultima intrebare. Arhiereul vine in biserica,
dupa cum se stie, in timpul citiri1 Condacului s1 Sinaxarului.
Este conform cu randuiala existenta pentru cinstirea datorata
arhiereulul s1 pentru comportamentul respectuos ca toti preotii
sa 1l intampine la intrarea in biserica, unde se vor afla dicherul,
carja pastoreasca sl mantia, cu care se va imbraca arhiereul
care urmeaza sa slujeasca. Greutatea unor preotl in acest
moment consta in obiceilul, printre altele, evlavios, pe care il
socotesc ca pe o lege de neincalcat, intr-o oarecare masura, de
a intra o singura data in altar si de a-si pune epitrahilul, de a
nu si-l1 scoate s1 de a nu parasi altarul decat atunci cand
urmeaza sa tamaieze, sa ,la timp’, adica in situatiile prescrise
de tipic, s1 sa nu paraseasca adunarea, care ar ramane fara
cap in timpul lipsei lor. Fara sa vrem sa incurajam drumurile
fara rost ale preotilor prin biserica in timpul cantarii slujbei
sl cu atat mail mult 1esirea lor din biserica in timpul slujbei,
trebuie sa amintim de practica foarte exacta de la Sfantul
Munte, conform careia preotul, in timpul slujbelor ramane in
locul sau din strana, afara din altar, si isi pune epitrahilul
numail cand urmeaza sa intre in altar si sa zica cele ce tin de
el, dupa care il scoate 1arasi pentru ca sa revina la locul sau.
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Primirea arhiereulul este s1 aceasta un element al tuturor
manifestarilor si actelor liturgice care este prevazuta de prezenta
la slujba a unui arhiereu. Preotil nu vor parasi biserica si
adunarea ca sa alerge pe drumuri s1 prin piete in asteptarea
veniril arhieului, ci 1l vor intampina dupa cuviinta, cu toata
cinstea si sfintenia, inainte de intrarea in biserica.

Raspunsul la sirul celorlalte intrebari depinde de
pozitla pe care o vom lua la o Intrebare preliminara: Este
canonica s1 bine determinata din punct de vedere liturgic prezenta
la strana a arhiereului la Sfanta Liturghie? La aceasta intrebare
de capetenie, nu putem sa raspundem afirmativ. Traditia
noastra liturgica il pune intotdeauna pe arhiereu stand pe
locul lui Hristos, sfintind s1 nu fiind sfintit de catre preot.
Deoarece, chiar daca arhiereul se afla intr-o pozitie dominanta si
este intai-statatorul sinaxei si binecuvinteaza poporul, cel ce
sfinteste si, In esenta, primul este cel ce slujeste Taina, cel ce
aduce jertfa, cel ce sfinteste Cinstitele Daruri s1 prin acestea
plinatatea Bisericii. Tipul marelul Arhiereu aici, a celui ce
sfinteste, 11 va detine cel care prin puterea arhieriei lui
Hristos s1 prin harul Sfantului Duh este imbracat ,,cu harul
preotiel’. Acesta se va ruga lul Dumnezeu pentru poporul ce
sta de fata. Arhiereul ce va fi in aceasta situatie? Unul din
popor? Dar nu este, cata vreme ca arhiereu sta de fata si
conduce adunarea. Arhiereu? Cum insa, cata vreme un altul
detine locul Marelui Arhiereu, al lul Hristos, s1 savarseste
slujba? Pe drept, prin urmare, traditia omite prezenta la
strana a unui arhiereu in timpul Sfinteil Liturghii. Ori de cate
ori este prezent arhiereul, el slujeste; altfel nu este prezent
oficial. Liturghia ori este cea mai inalta lucrare a Bisericii si
a arhiereului eil, si arhiereul o doreste, ori nu este, si atunci
porunceste savarsirea el unel alte persoane. Tatal, ,intai-
statatorul”, cel dintai vrea Taina, pregateste masa de suflet
hranitoare si1 hraneste biserica, asa cum Hristos a savarsit
Cina cea de Taina si1-a hranit pe apostolii Sai.

In pofida unor astfel de ratiuni, practica actuala
cunoaste regula prezentel la strana a arhiereulul in timpul
Sfintel Liturghii. Trebuie ca este o inovatie a ultimilor ani a1
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stapanirn turcestli. Cum s1 din ce motive s-a introdus, nu
suntem in pozitie sa stim. Oricum, prima si singura, daca nu
ma ingel, alcatuire tipiconala a el intr-o carte liturgica exista
in editia Liturghierului mitropolitului Hrisostom de Filippi si
Neapolis, care mai apoi devenit arhiepiscopul de Atena (Atena
1948, pag. 241-248). Desigur, fericitul arhiepiscop nu a inventat
el insusi prezenta la strana a arhiereului, ci a consemnat o
practica deja existenta. Cultul divin este adevarat ca se
dezvolta in mod legal si o practicad care exista astazi nu
trebuie neaparat sa aiba viatd doua mii de ani. Insa, asa cum
am scris de multe ori, practica de astazi se afla sub controlul
celel vechi, care ne da si criteriul de judecare a corectitudinii
celel noi. Altfel, nu putem sa vorbim despre cultul transmis si
evoluat in mod ortodox. Cel ce scrie se bucura nespus de mult
deoarece 1n editia stralucitd mail noua a Arhieraticonului,
care s-a facut de catre Biserica Greciel (Atena 1971), dupa
cercetarea indelungata a problemelor lui de multe feluri, nu
s-a cuprins o prevedere tipiconala pentru prezenta la strana
a arhiereului la Sfanta Liturghie si nu a primit astfel pecetea
legalizaril un regim care exista in mod necanonic.

Ajungem acum la raspunsul seriei de intrebari. Din
1mpasul liturgic care apare in timpul cautarii practicii corecte
de fiecare data, se va adeveri si ceea ce este in neregula din
punct de vedere liturgic la prezenta arhiereului la strana in
timpul Sfintei Liturghii, precum si proverbul stramosesc
despre miile de rele care urmeaza unui singur rau.

a. Cand ,,1a timp” preotul? Dupa intrarea arhiereului si
urcarea lui pe tronul arhieresc, preotul impreuna cu diaconul
fac metanie si1 11 saruta mana, fiind binecuvantati de acesta.
Cata vreme arhiereul va fi Liturghisitorul la Liturghia care
va urma, el se vor Imbraca fara sa ,1a timp”, adica fara sa
rosteasca slujba obisnuita. Arhiereul ,va lua timp” in timpul
Laudelor. Daca insa arhiereul numai sta de fata la Liturghie?
Liturghisitor va f1 preotul, prin urmare, dupa randuiala impusa,
el este dator sa savarseasca slujba respectiva a ,timpului’.
Metania la arhiereu nu poate sa o inlocuiasca, cata vreme aceasta,
oricum ar f1, adica fie ca arhiereul este prezent sau nu, se va face
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inaintea scaunulul gol sau inaintea egumenului-proestos in
manastirl. De savarsirea slujbel pregatitoare a ,timpului’, prin
care se va cere intarirea de sus pentru savarsirea slujbei fara de
sange, nu este scutit nici macar arhiereul; cu atat mai mult preotul.
Cand insa va lua ,,timp” preotul, fiind prezent s1 arhiereul?
Dupa venirea arhiereului se vor canta Catavasiile, cantarea a
IX-a, Laudele si1 Doxologia. Poate ca preotului nu-1 mai
ramane destul timp sa 1a ,timp”, sa se imbrace, sa savarseasca
Proscomidia, sa tamaieze in timpul cantarii a IX-a, sa spuna
cererile obisnuite de la sfarsitul Utreniei si Apolisul ei, si, in
plus, daca este duminica, sa citeasca Evanghelia eotinala si sa
1asa cu ea pentru sarutare. Ar fi1 in mod clar mai preferabil ca el
sa 1a ,,timp” Inainte de venirea arhiereului, chiar daca din punct de
vedere canonic metania la proestos sau la tronul episcopului
precede slujba ,,timpului’. Aici, in mod neregulamentar, i1 va urma.

b. Nu vad pricina pentru care metania la arhiereu il va
elibera pe preot de datoria de a binecuvanta si de a recita
stihurile traditionale in timpul imbracarii cu sfintele vesminte.
Daca arhiereul va sluji, poate ca s-ar putea pune intrebarea
respectiva, chiar daca raspunsul s1 In situatia aceasta nu
cred ca trebuie sa fie diferit de cel anterior.

c. ,Vremea este sa lucreze Domnul” se spune de catre
diacon catre preotul slujitor. Diaconul cere prin el permisiunea
(,binecuvantarea”) sa ia parte la slujba — in mod analog avem
s1 In alte momente din Liturghiile noastre si la Liturghia
Sfantului Iacov — s1 1l roaga pe preot sa ,il pomeneasca” in
rugiciunile de la Sfanta Liturghie. In special, la Liturghiile
arhieresti diaconul se afla alaturi de arhiereu, care sta pe
tronul arhieresc, s1 este normal ca atata vreme cat acesta va
fi Liturghisitorul diaconul sa 1a de la el binecuvantare.
,Permisiunea” generala 1-a dat-o atunci cand, preot si diacon
au luat binecuvantarea sa, atunci cand arhiereul a intrat in
biserica si s-a urcat pe tron. Acelasi lucru este valabil s1 pentru
binecuvantarea diaconului de dinainte de Evanghelie, pe care
o prevede randuiala prezentei la strana din Liturghier (pag.
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245-246). Inconvenientul acestui lucru se vede si din faptul ca
diaconul cere binecuvantarea de ,binevestitor”, tinand cadelnita.

d. O aplecare/inclinare catre arhiereul care sta pe tron
o prevede Liturghierul de mai sus numai cand diaconul se
roaga pentru el in ectenii, iar preotul la JIntai pomeneste...”.
Ca sa faca o plecaciune preotul inainte si dupa fiecare ecfonis
s1, de asemenea, diaconul, prin analogie, inainte si dupa fiecare
cerere din ectenie sau 1nainte s1 dupa fiecare interventie a lui la
Liturghie, este de neconceput si contrar seriozitatii si sfinteniei
ceremonialului, precum si demnitatii umane elementare. O
situatie mail rea decat aceasta este cea la care a fost martor
ocular s1 cel ce scrie, cand, la o Liturghie arhiereasca, preotii
slujitori au parasit jertfelnicul in timpul imnuluil Heruvic s1 a
Chinoniculul s1 au iesit imbracati cu toate vesmintele
inaintea tronului arhieresc ca sa faca , metanie” la arhiereu.

O plecaciune, dimpotriva, catre arhiereu se indreptateste
la Liturghia arhiereasca cand urmeaza ca preotil sa spuna
ecfonisele Antifoanelor, In timp ce arhiereul se afla afara, la
inceputul Liturghiel, deoarece atunci el lucreaza in numele
lui, care este slujitorul si zice rugaciunile Antifoanelor.

e. Liturghierul prevede in timpul Vohodului mare ca
,diaconul, ajungand inaintea tronului arhieresc, spune cu glas
tare, Intorcandu-se catre arhiereu: Arhieria ta... la fel s1 preotul
s1lese din altar”. Pomenirea arhiereului, a coLiturghisitorilor sau
a preotilor prezenti sau a egumenulul in manastiri din timpul
Vohodului mare apare s1 In manuscrise. Spre exemplu, in
codicii Bibliotecii Nationale din Atena 766 din secolul al XVI-
lea s1 765 din secolul al XVIII-lea: ,,iar daca este un arhiereu,
zice s1 aceasta privind catre el, rugandu-se pentru el, care
diacon s1 preot ar fi: 'S& pomeneascd Domnul Dumnezeu
arhieria ta in impérétia Lu?’. La fel spune cu glas tare si
preotul...”. S1 astazi la Sfantul Munte preotii intrand in altar
se roaga cu glas tare pentru preotil prezenti: ,Preotia
voastra...”. De la acest moment si pana sa i1a cele Sfinte
arhiereul s1 si pomeneasca, exista o mare distanta.
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In timpul catehizarii Simbolul Credintei se poate
spune o singura data sau trebuie neaparat de
trei ori, dupa cum spune Molitfelnicul?

Simbolul credintei se spune conform Molitfelnicelor
manuscrise si tiparite de trei ori. Dupa Simeon al Tesalonicului,
cel botezat sau in numele lui nasul de botez ,spune cu gura in
mod stralucit marturisirea Sfantului Simbol. S1 face aceasta
de trel ori, adeverind marturisirea, dar s1 intru cinstea
...Dumnezeirii celel in trei ipostasuril” (Dialog, cap. 62). Este
clar ca intreita repetare se datoreaza motivelor de mai sus.
Insa 1nitial nu se zicea, probabil, de treil ori in aceeasi zi.
Slujbele prebaptismale se savarseau la adunari repetate ale
catehumenilor; s1 poate ca Intreita repetare tintea si o mai
buna invatare a simbolulul. Acest motiv nu mai exista astazi,
deoarece cel putin se presupune ca nasul de botez 1l cunoaste bine.

De notat insa, ca si exorcismele nu se spuneau numai o
singura data, ca astazi, ci cel putin de trei ori, dupa cum cer
s1 unele randuieli tipiconale. Dupa codicele Sinai 966 si
Cutlumus 343, cele cinci rugaciuni prealabile se ziceau ,de
opt sau de zece or1”. Dupa Simeon al Tesalonicului ,Daca va
ingadul vremea, rugaciunile lepadarilor si celelalte rugaciuni
nu trebuie spuse numai o singura data, la inceput, ci de mai
multe ori; pentru ca si la Molitfelnic, de opt or1 sau de zece or1
scrie a se zice. S1 era un obicel vechi al Bisericil a se zice
acestea de catre preotil cel chematori in fiecare zi, adica in
cele sapte zile ale saptamanaii, celor ce se boteaza, si a opta zi1
larasl a se zice de catre arhiereu sau de preotul ce va sa
boteze. Si intr-acest chip se boteza de catre arhireu sau de
preot. Iar nol am vazut preotl cucernici zicand acestea de trei
ori fara lipsa si asa botezand™ (Dialog, cap. 61). Mersul problemei
este clar. De la ,opt sau zece” din vechile Molitfelnice, cand

49 Tratat, vol. I, p. 109.
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practicile baptismale s-au concentrat intr-o singura zi, numarul
a Inceput sa se restranga la ,,de mail multe or1” — daca exista
timp — la trei, siin cele din urma la o singura data. Din cate
spune Simeon se vede ca multl preotl nu ziceau rugaciunile
de trel ori, c1 o singura data. Aceasta practica s-a sl impus in
cele din urma, dupa ce s1 o hotarare sinodala a Patriarhului
Ioan al Constantinopolului (1376) a validat-o (,rugaciunile
trebuie sa fie spuse de preot o singura data”).

Aceeasi cale a urmat-o si recitarea Simbolului de credinta.
Rostirea o singura data deja incepe sa se generalizeze. Si1 acest
lucru nu va putea fi caracterizat ca ceva ,inedit”, cata vreme
a fost precedat de exemplul exorcismelor.

250

In timpul slujirii in sobor rugaciunea ,,Doamne,
trimite...” se spune la plural?

Tema slujbel in sobor prezinta multe dificultati atat
teoretice, cat si practice. Nu ne vom intinde pe aceasta tema,
deoarece ea ne va preocupa la un alt raspuns, cu ocazia
intrebaril referitoare la tema spinoasa a binecuvantarilor
date In aceste momente. Rezolvarea tuturor acestora depinde
de intrebarea fundamentala, daca mai multi sau unul singur
este savarsitorul Tainei si sub ce inteles trebuile sa fie
inteleasa 1mpreuna-slujirea celorlaltli. Sarind insa peste
aceasta tema, venim la intrebarea daca rugaciunea ,,Doamne,
trimite ...” trebuie schimbata la plural in cazul slujbei in sobor.

O intrebare intru totul asemanatoare s-ar putea pune
s1 pentru rugaciunea imnului Heruvic ,Nimeni din cei legati
cu pofte ...”, care si1 aceasta este compusa la singular. Toate
celelalte rugaciuni de la Sfanta Liturghie, s1 cea a Sfantului
Ioan Hrisostom, s1 cea a Sfantului Vasile cel Mare, chiar si
rugaciunea fundamentala a Anaforalei, sunt compuse la
plural si este clar, cel putin in cele mai multe momente, ca nu
se subintelege numai diaconul sau poporul, ci ca se refera la
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mal mult de un singur preot. De asemenea, de notat ca si
aceste doua rugaciuni nu apartin textului initial al Sfintei
Liturghii, ci prima, cea a ,timpului’, este foarte tarzie, iar cea
mai veche, ,Nimeni din cei legati cu pofte ...”, provine dintr-
un imprumut dintr-o alta Liturghie, Liturghia alexandrina a
Sfantului Grigorie Teologul.

Fara legatura insa cu problema aceasta, care nu este
lipsita de importanta pentru intelesul care 1 se dadea slujirii
impreuna dupa diferitele traditii sau epoci liturgice, realitatea
este una singura, ca astazi aceste doua rugaciuni fac parte
din Liturghia noastra s1 sunt compuse la singular. Si chiar
daca nu credem ca unul singur este prin excelenta Liturghisitorul
si la el se refera rugaciunile acestea (ambele sunt pregatitoare,
1ar cea a ,timpului” este o reduplicare tarzie a celel dintai),
ele se pot socoti ca referindu-se si la toti co-Liturghisitorii si
fie ca unul rosteste in numele tuturor, fie si ceilalti participa
la modul spiritual la referirea din aceste rugaciuni, rostind
impreuna intr-un oarecare mod tainic sau mental. Acelasi
lucru se intampla si cu ,,Cred” s1 rugaciunile de la slujbele din
ciclul zilnic, care sunt compuse la singular si se rostesc de
unul in numele comunitatii care se roaga impreuna.

O schimbare a celor doua rugaciuni in discutie la plural
nicl nu este marturisita de traditie, nici nu este lucru usor
din punct de vedere gramatical, mai ales la rugaciunea
,Nimeni din cei legati cu pofte ...”.

251

Cele trei Ecfonise: ,,Luati, mancati..”, ,,Beti dintru
acesta toti...”, ,Ale Tale dintru ale Tale...” se spun
de cel mai mare in rang?

Diferitele Ecfonise de la Sfanta Liturghie, in cazul
slujiril in sobor, se impart intre preotii care slujesc impreuna
in functie de importanta lor. In special, primele doua
Ecfonise din intrebare sunt prevazute de toate randuielile sa
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fle spuse de cel mail mare in rang, de protos, si foarte corect, cata
vreme acestea sunt cuvintele de intemeiere a Tainel ,Ale Tale
dintru ale Tale..”, cand slujeste un arhiereu, sunt spuse de al
doilea intre preoti. In soboarele preotesti de citre al treilea.

Liturghierul de al Apostoliki Diaconia (1962) vrea ca
toate trei sa fie spuse de cel dintai. Cred ca aceasta randuala
trebule asezata In cadrul complet al tendinter de exaltare a
acestul Ecfonis, care dupa ce s-a schimbat din participiu
(,aducand”) in indicativ prezent (,aducem”), tinde sa poarte
greutatea teologica a oferirin Cinstitelor Daruri. In aceeasi
tendinta trebuile cautat si motivul pentru care, in timp ce in
randuielile tipiconale ale tipariturilor diaconul inalta darurile,
multl preoti s1 chiar arhierei, inalta ei1 insisi darurile in
timpul acestul Ecfonis.

In afara de discutarea acestei pozitil — centrul rugaciunii
euharistice este Epicleza/invocarea Sfantului Duh si1 nu ,Ale
Tale dintru ale Tale...” — nu numai preotii impreuna-slujitori
participa la Ecfonise, ci s1 poporul, care canta frazele care
apartin aceleiasl rugaciuni, cum ar f1 ,Sfant, Sfant, Sfant...”,
L2Amin” s1,,Pe Tine Te laudam...”. In acest moment foarte inalt
al vietil Bisericii colaboreaza si se aduna intr-un singur trup
toate madularele ei, arhiereu, preoti impreuna-slujitori, diacon si
popor, lar aceasta fratietate in Hristos este exprimata de
participarea tuturor dupa grad, in mod ierarhic, la rugaciunea
Anafora a jertfei.

252

In timpul Saptamanii Luminate preotul ia ,,timp”
si zice Imbracat ,,Hristos a inviat” in loc de
stihuri?

Nu stiu sa existe vreo randuiala care sa se refere la
aceasta tema. In timpul Saptamanii Luminate se intrerupe
stihologia psalmilor si a odelor, etc. s1 nu se canta tropare de
pocainta. Slujba ,timpului” le are pe cele trei cunoscute, care
ar putea fi sarite. Insa, ca slujba pregatitoare, cu rugaciunea
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pe care o contine, ea este necesara pentru pregatirea liturgului in
vederea savarsiril Sfintel Euharistii. S1 la marea Liturghie
pascala, de altfel, de la privegherea de Pasti, preotul. conform
randuielil existente, 1a ,timp” in timpul cantarii canonului
Sambetel celel Mari. Sa se invoce prevederea cunoscuta ca
intreaga saptamana ,.se socoteste ca o singura z1” i1, prin urmare,
o singura data a si luat ,timp” preotul in timpul primei Liturghii,
amana faptul de a mai lua timp si la celelalte Liturghii? Insi pe
aceeasl logica ar trebui ca pe durata intregili Saptamani
Luminate sa nu se mai faca nici slujbele Vecerniei s1 Utreniei
si nici chiar Sfanta Liturghie. Totusi, de vreme ce la noi
Sfanta Liturghie se uneste cu Utrenia si preotul imbraca
toate vesmintele preotesti la inceputul Utrenieil, el va trebui
sa 1a ,timp” si1 sa se iImbrace inainte de ,,Slava Sfintei...”.

Aceleasi lucruri sunt valabile s1 pentru stihurile care
insotesc imbracarea vesmintelor. Cu atat mai mult cu cat
acestea nu au caracter de pocainta. Nimeni nu ne spune ca
ele nu se zic in timpul Pasteluil. Dimpotriva, in cartile noastre
de cult intotdeauna ele sunt puse inaintea Sfintei Liturghii,
care, in orice z1 a anuluil s-ar savarsi, nu trebuile trecute cu
vederea din cauza ca este o manifestare pascala prin excelenta a
Bisericii, o repetare a Pastelui din fiecare an.

253

»veniti sa luati lumina...” se spune numai la Pasti
sau in toata Saptamana Luminata?*

Aprinderea g1 transmiterea luminii in timp ce se canta
,Veniti sa luati lumina...” la privegherea de Pasti este un
obicel foarte tarziu, de vreme ce nici macar de Penticostarele

5 Intrebarea se refera la o cantare specifica spatiului eclezial grecesc, nu
la cuvintele pe care le rosteste preotul cand 1ese cu Sfanta Lumina inainte
de momentul inceperii Utreniei pascale. Textul cantarii este urmatorul:
,Veniti sa luati lumina din lumina cea neinseratd. ...



TOANNIS FOUNDOULIS 237

tiparite nu este amintit. Cantarea a fost alcatuita prin
imitarea slujbei ,,Sfintel Lumini” de la Sfantul Mormant din
Ierusalim. O dovada a intrarii tarzii a ei in slujba Invierii este
faptul ca nu a reusit sa fie incorporata in aceasta slujba, c1 se
face in timpul liturgic mort dintre Apolisul slujbei Miezonopticii
s1 binecuvantarea de inceput a slujbei Utreniei.

In timpul Saptdméanii Luminate se canta in fiecare zi
slujba de Pasti, dar nu se reia slujba luminii, care, asa cum
am vazut, nu apartine nici formei vechi si nici formei mai noi
a slujbei pascale, cata vreme se savargeste inainte de ea.

254

Se poate face botezul a trei sau patru prunci in
acelasi timp?

255

Unde trebuie sa se faca botezul celor maturi?

Practica Bisericii vechi cunostea numai ca exceptie, din
motive de nevoie, botezul unei singure persoane. In perioada
de inflorire se facea o pregatire sistematica a catehumenilor,
prin cateheze speciale si prin rugaciuni pentru ei, se citeau
exorcismele, 11 se preda Simbolul de credinta si Rugaciunea
domneasca si se facea botezul in grup la marile sarbatori si,
mai ales, la Pasti s1 la Boboteaza. In timpul botezului era
prezenta toata Biserica in adunare sarbatoreasca, care se
incununa cu Sfanta Liturghie si cu Sfanta Impartasanie, care
constitule culmea initieril crestine s1 actul de incorporare a
tuturor credinciosilor prin ea in Trupul lui Hristos.

In toate Molitfelnicele manuscrise vechi rugiciunile si
prevederile tipiconale ale Tainei Sfantului Botez se afla la
plural. S1in Manuscrisele noastre putem sa deosebim ramasite
a acestor modele vechi la plural.
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Cu trecerea timpului, insa, si cu impunerea deplina a
botezului copiilor, de la botezul in grup am ajuns incet-incet
la cel individual. La aceasta au contribuit pe de o parte
mortalitatea copiilor s1 frica de a nu muri ,,ne-luminati’, iar
pe de alta, in timpul secolelor de robie, frica fata de cei de
alta credinta si, in general, pericolele pe care le intampina
Biserica in acele vremuri. Slujba Sfantului Botez a cazut in
practica intr-un asemenea declin — sa nu ne temem sa marturisim
adevarul — incat ceremonia de astazi este o umbra a vechii el
forme. Fara sa nege nimeni ca in unele locuri stricaciunea este
mail mica, imaginea in general pe care o prezinta savarsirea
el in multe parti de catre multi preoti este atat de dezamagitoare,
incat nimenli nu mal spera corectarea el, decat printr-o
Interventie energica si bine studiata a conduceril bisericesti,
care sa readuca 1n taina initierii crestine randuiala potrivita.

Unul din elementele traditiel care trebuie cautat este
botezul in grup. Pericolul mortii pruncilor astazi, datorita
progreselor medicinel, s-a restrans foarte mult. Daca nu
exista un motiv special, botezul s-ar putea savarsi legat de
marile sarbatori, ca si Inainte. Sau cel putin, pana sa ajungem la
aceasta practica ideala, s-ar putea concentra botezurile unei
luni, sau fie si1 ale unel saptamani, intr-o adunare comuna
baptismala intr-o duminica dupa amiaza, spre exemplu. Ar fi
o sarbatoare a unei parohii mai mari sau mai mici, in timpul
carela s-ar primi noile madulare ale ei. Daca s-ar putea
savarsi botezul, dupa vechea randuiala corecta, in timpul
Sfintel Liturghii sau fie imediat dupa aceasta si sa se lege cu
Sfanta Impartasanie a noilor prunci botezati, precum si a
parintilor si a altor credinciosi, asa cum cere vechea randuiala,
intreaga slujba ar reveni in cadrul e1 stravechi.

Locurile unde se impune savarsirea in grup a Sfantului
Botez sunt marile orase. Parohiile mari din orase au astazi o
populatie mult mal mare decat cea de dinainte de razbo1 si
sunt chemate sa deserveasca nevoile religioase ale poporului,
pe care, cum este si firesc, nu sunt de ajuns zeci de parohii ca
sa le acopere. Biserica era normal sa se gaseasca intr-o pozitie
dificila s1 sa fie prinsa nepregatita pentru marea schimbare. La
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Sfanta Liturghie si mai ales la slujba Sfantului Botez, despre
care este vorba aici, repercursiunile nefavorabile sunt cu atat
mai1 vizibile, de aceea si corectarea lor este cu mult mai
presanta. Din fericire, botezurile facute acasa, care au transformat
botezul intr-o chestiune de familie, au incetat. Insa bisericile
noastre in care se savarsesc acum in duminici sirurl intregi
de botezuri, intampina noua situatie cu aceleasi mijloace si in
aceleasi moduri in care le intampinau in perioada stapanirii
turcestl. Desi se cladesc biserici stralucitoare, in afara de
birouri, sali, etc. care in mod laudabil sunt prevazute la noile
cladiri, nimeni nu s-a gandit sa adauge la acestea si un baptisteriu
potrivit, cu incalzirea corespunzatoare, cu o cristelnita/colimvitra
fixa, cu instalatil permanente de apa calda si rece si cu
deversare proprie. Cristelnitele mobile, cu galetile de apa
calda si rece si toate cele care amintesc de botezurile de acasa
din perioada de nevoie, trebuie sa faca loc unor baptisterii
contemporane civilizate, dupa modelul baptisteriilor crestine
antice. S1 In loc sa se distruga slujba prin savarsirea unei
seril de botezuri intr-un ritm continuu grabit, ar fi de dorit sa
se faca toate impreuna intr-o slujba stralucitoare. Am vazut
slujbe in marile orage care, din cauza unor motive usor de
inteles, sunt sugrumate intre limitele stramte de timp, incat
nici macar o sfestanie comuna nu s-ar putea savarsi complet.
S1 am fost prezenti la botezuri la care participarea a mai
mult de un preot in loc sa aduca mai multd maretie
ceremoniel sfinte, a contribuit la distrugerea ei completa, de
vreme ce un preot citea exorcismele, iar celelalte sfintea apa, si
in timp ce unul boteza, altul citea rugaciunile ungerii cu Sfantul
Mir, ale spalarii si ale tunderii, si aceasta deoarece un alt
prunc astept si urma si o slujba de cununie sau o alta slujba.

Cat despre botezul oamenilor mari este nevoie de o
atentie speciala. Prin botezarea pruncilor am pierdut modul
normal de savarsire al Tainei si facem pentru cei mari ceea
ce facem si pentru prunci. De vreme ce nu avem baptisterii
speciale s1 nu exista vreun motiv special, ar trebui ca
botezurile lor sa se faca in perioada in care ar fi posibila
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savarsirea lui la un rau, in mare sau in vreun bazin. Ceea ce
citim sau vedem in fotografii, cum ca se boteaza catehumenul
intr-un butol sau intr-o albie — acum ceva timp a vazut
lumina tiparului o astfel de fotografie cu cel nou-botezat
stand cu picioarele incrucisate in ea, de jur imprejur diverse
forme de vase de apa comune s1 de sus preotul ,botezandu-1”
— sau langa o cristelnita, este de neacceptat. Primul contact
al noului crestin cu Tainele Bisericii se face de obicel intr-un
mod care se apropie de hotarele parodiel In aceste situatii trebuie
asigurate conditiile pentru intreita afundare deplina. Atunci
in mod special legatura cu sarbatoarea, cu Sfanta Liturghie
s1 cu adunarea sarbatoreasca a credinciosilor si cu savarsirea
in grup si cu stralucire a Tainel sunt neaparat necesare.

256

In timpul Ecteniei mari trebuie sa se zica cererea
,Pentru binecredinciosii si drept-slavitorii crestini”?

Despre tema cereril ,,Pentru binecredinciosii si drept-
slavitoril crestini’, care exista in ectenia mare am vorbit in
treacat cu ocazia intrebarilor care se refereau la tamaierea in
timpul Trisaghionului pentru imparat de la Utrenie si la ,,Doamne,
mantuileste pe cei binecredinciosi” din Liturghia arhiereasca
(intrebarile cu numarul 211, 212 s1 225).

Este in afara oricarei indoieli ca aceasta cerere s-a
introdus in cultul nostru in perioada stapanirii turcesti,
pentru a inlocui cererea pentru imparati. In manuscrisele de
dinaintea acestel perioade aceasta cerere nu exista, si foarte
corect, deoarece nu apartine formei initiale a Ecteniilor mari
sau intreite, 1ar pe de alta parte deoarece o cerere cu un asemenea
continut si in locul in care se gaseste astazi o exclude insasi
lconomia structurii si a continutului acestor rugaciuni.

Ecteniile de pace, adica, se pare ca initial erau treil
triade de cereri, dupa structura indragita cunoscuta pe care o
urmeaza cultul dumnezeiesc. Dupa indemnul introductiv ,In
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pace Domnului sd ne rugam”, avem prima triada cu cereri
generale (pentru pacea de sus, pentru pacea lumii si pentru
sfant locasul acesta), a doua cu cereri pentru persoane
(pentru arhiepiscop si cler, pentru imparat si ostire si pentru
oras sl cel ce locuilesc in el) si a treia cu cereri speciale (pentru
buna intocmire a vazduhului... pentru ceil ce calatoresc... si
pentru ca sa fim 1zbaviti noi...). Numai , Pentru ca sa se lupte
alaturi de noi...” creeaza probleme, dar nu pare sa fi existat
de la inceput in sirul cererilor din Ectenia are (totusi exista
in codicele Barberini din secolul al VIII-lea, care este cel mai
vechi Molitfelnic bizantin) sau trebuie sa se fi spus unit cu
,Pentru binecredinciosii...”, ca la Ectenia intreita. Astfel,
schema intreita a Ecteniel mari se pare ca exclude chiar de
la Inceput existenta uneil cereri in plus, intr-un anume fel
ratacita. De altfel, daca ar fi existat la inceput o cerere pentru
crestini, adica pentru poporul crestin, s-ar f1 pus dupa cererea
pentru Imparati s1 nicicum 1naintea cereril pentru
arhiepiscop. Aceeasl lerarhie se pastreaza si la cererile —
diptice de dupa sfintirea Cinstitelor Daruri de la Sfanta
Liturghie, care, aproape cu aceleasi cuvinte, repeta cererile
de la Ectenia mare si de la Ectenia cererilor (aceasta este
foarte clar deosebita in Liturghia Sfantului Ioan Hrisostom).

Insa exact cererea pentru popor, ,,pentru binecredinciosii
s1 drept-slavitorii crestini”, exista la locul lui in sirul de
cererl, a trela din a doua triada, unde se vorbeste despre
cetati, sate si1 ,cel ce cu credinta locuiesc intr-insele”. Ca prin
determinarea ,cu credintd” se subintelege credinta crestina
ortodoxa este de la sine inteles, dupa cum este s1 marturisita
din nou de cererea paralela in ,Ectenia universald” din
Liturghia Sfantului Iacov, unde se determina: ,s1 pentru ceil
care cu credinta ortodoxa si cu evlavie locuiesc intr-insele”.
Adica, in esenta, cererea mail noua ,,Pentru binecredinciosii si
drept-slavitoril crestinil” este o repetitie a cereril mail vechi
pentru ,cel ce cu credinta locuiesc” in lume.

Introducerea acesteil cereri s-a facut, dupa cum am
spus, 1n perioada stapanirii turcesti ca o inlocuire a rugaciunii
pentru imparati din motive usor de inteles. Acest lucru putem
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sa il urmarim s1 In manuscrise. In cateva dintre ele acest lucru
este deosebit de clar, deoarece ,Pentru cei binecredinciosi...”
intra exact pe locul In care este astazi cererea pentru imparati
sl se pastreaza si1 urmatoarea ,Pentru ca sa se lupte
impreuna cu noi...”. Mai obisnuit insa, aceste doua rugaciuni
sunt sterse si inlocuite cu , Pentru binecredinciosii...”. Astazi,
insa, inainte de rugaciunea pentru arhiepiscop, deoarece in
multe manuscrise rugaciunea pentru imparat precede rugaciunea
pentru arhiepiscop. Cand a revenit cererea pentru imparat, s-a
plerdut motivul introducerii cererii ,,pentru binecredinciosi...”, si,
dupa cum se intampla adesea in cultul dumnezeiesc, au ramas
amandoua. Acest lucru, de altfel, l-am vazut intamplandu-se
s1 cu ,,Doamne, mantuieste-1 pe imparati”.

Cele spuse mai sus sunt valabile s1 pentru Ectenia
cererilor, cu diferenta ca aceasta traditie este mai fluida si
diversitatile pe care le prezinta in manuscrise, ba chiar s1 in
tiparituri, sunt mai mari. Totusi, s1 aicl au existat si exista
rugaciuni speciale pentru ,totl crestinii binecredinciosi si
drept-slavitor1” vii s1 adormiti. Rugaciunea pentru ,crestinii
binecredinciosi s1 drept-slavitori” s-a adaugat si aici pentru a
inlocul rugaciunea ,pentru binecredinciosii si de-Dumnezeu-
pazitilor (sau de-Hristos-1ubitorilor) imparati ai nostri, pentru
stapania, biruinta, dainuirea, pacea, sanatatea, mantuirea
lor...”, care se gaseste exact in acelasi loc, adica inainte de
rugaciunea pentru arhiepiscop, ca si in Ectenia mare. La
Sfantul Munte se pastreaza o rugaciune pentru imparati,
ctitoril manastirilor. Totusi, in Ectenia cererilor inlocuirea a
fost mai fundamentala, deoarece rugaciunea pentru imparati
nu a revenit dupa trecerea stapanirii turcesti, poate deoarece
intre timp a inceput in parohii sa fie omisa si nu a mai fost
folositoare din punct de vedere practic reactualizarea ei.

Exact acelasi lucru s-a intamplat si1 la ,,Sa ne rugam
pentru pacea...”, de la Miezonoptica si PaVecernita, unde
prima cerere dupa cererea de pace a lumi ,Pentru binecre-
dinclosii s1 drept-slavitorii crestini” a inlocuit definitiv, dupa
cum se vede, sl aicl pe cea pentru imparati, care se gasea in
manuscrisele de dinainte de cucerire.
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Sa nu se creada 1nsa, ca cele ce s-au scris mai sus se refera
numai la manuscrise. Aceeasi oscilare se observa si in tiparituri.
Iata cateva exemple din cartile de cult pe care s-a Intamplat
sa le am In mana: ,Pentru binecredinciosii si drept-slavitorii
crestinl” nu existd in Ectenia mare; in Molitfelnicul Mare, editia
Venetia 1760 s1 1832 si Atena (Saliveros) 1927, in Liturghier
(Sfintele Liturghii...), editille Venetia 1795, 1811 s1 1848 si1
Atena (Saliveros), fara an de aparitiie, in Ierotelestikon (al lui
Filip Hrisostomos), Atena 1948. In editia Liturghiilor (G.
Protopsaltidos), Atena 1865 — Constantinopol 1875, aceasta
se pune dupa cererea , Pentru arhiepiscopul...” si inainte de
,Pentru ca sa se lupte alaturi de noi...” la Vecernie, iar la
Liturghie inainte de rugaciunea ,pentru arhiepiscop...”. In
Ectenia de la Vecernie din Molitfelnicul Mare de la Venetia
1760 s1 1832 nu existd, dar existda in Ectenia de la Sfanta
Liturghie. In alte editii cererile pentru impéarati existd in
paralel cu cererea ,pentru binecredinciosi...”, in altele sunt
omise sau sunt puse intre paranteze. In Ectenia de la Sfanta
Liturghie a Ierotelestikonului, de altfel, se adauga cererea
pentru imparati, insa dupa cererea pentru arhiepiscop, 1ar
cea ,,pentru binecredinciosi...” este stearsa.

Concilierea traditiel cu modul mai usor, dar si mai
putin recunoscut, adica introducerea rugaciunilor duble, s-a
facut in foarte noile, si desigur nu in toate, editiile. Poate ca
acesta este maili simplu din punct de vedere editorial si
practic, de aceea si tinde sd se impuna. Insi, dupd cum a
aratat retrospectia de mai sus, nu este s1 cel mai corect.

257

In Ectenia mare de la slujba logodnei exista doua
cereri aproape la fel. Trebuie spuse amandoua?

Intr-adevar, la slujba logodnei avem doua cereri care
cer acelasi lucru, aproape cu aceleasi cuvinte: ,Ca sa-1
pazeasca pe el in buna intelegere si credinta tare” si imediat
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urmatoarea ,Pentru ca sa-1 binecuvinteze pe el in buna-
intelegere si credinta tare”. Diferenta dintre ele consta in
verb: ,sa-1 pazeasca’ si,sa-1 binecuvinteze”. In celelalte sunt
exact la fel. Ba chiar s1 diferenta in ceea ce priveste verbele
este aparenta. Pastrarea credintel reciproce si a bunei-
intelegeri dintre cei logoditi in amandoua cazurile va fi
rezultatul ,binecuvantarii” lui Dumnezeu. Primul verb se
pare ca este cel mai potrivit in aceasta situatie. ,,A binecuvanta”
nu se foloseste de obicei cu astfel de sensuri in cult dumnezeiesc.
Acesta este primul element care ne naste anumite suspiciuni
fata de exactitatea transmiteril corecte a acestel cereri.
Deoarece, pe de alta parte, in Ecteniile mari paralele ale altor
slujbe din ciclul nostru liturgic nu avem ceva asemanator,
adica doua cereri care sa difere numai printr-un singur cuvant,
se naste usor intrebarea: nu cumva din intamplare una din
aceste cereril este un adaos tarziu, care a provenit fie din
reduplicarea celei anterioare, fie din transcrierea gresita a
unel alte cereri, care incepea in acelasi mod iIn care incepea
una din aceste doua cereri?

Aceastd pozitie o intareste si retrospectia traditiel
manuscrise. In nici unul din cele aproape patruzeci de
manuscrise din toate epocile, care cuprind Ectenia mare de la
logodna, pe care le-a publicat Dimitrievski in Molitfelnicele
lur (Kiev, 1901) s1 in aproape tot atatea manuscrise din
Biblioteca Nationala din Atena, pe care le foloseste profesorul
P. Trembelas la editia critica a slujbelor de logodna si1 de
cununie din Micul Molitfelnic facut de el, nu exista aceasta
cerere dubla. In multe se omite ,Ca sa fie paziti..” s1 exista
numai ,,Pentru ca sa fie binecuvantati in buna intelegere si
credinta tare”. Altele prezinta o mare diversitate. Exista insa
in multe o cerere care incepe 1n acelasi fel in care incepe a
doua cerere din carte si nu exista in Molitfelnicele noastre tiparite.
Aceasta cerere exista iIn manuscrise in diverse variante:
,Pentru ca sa se binecuvinteze logodna aceasta cu puterea si
cu lucrarea Sfantului Duh” (codicele Bibliotecii Nationale din
Atena 661, S.724, Marea Lavra ® 91), sau mai scurta ,,Pentru
ca sa se binecuvinteze logodna aceasta” (Atena 64), sau
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.Pentru ca sa se binecuvinteze logodna intru unirea insotirii”
(Atena 573), sau cu alt continut ,Pentru ca sa fie binecuvantati
el cu toata binecuvantarea duhovniceasca” si ,,Pentru ca sa fie
binecuvantate intrarile si iesirile (lor sau acestora)”.

Dimpotriva, cererea dubla apare in toate tipariturile,
cel putin din cate am putut sa vad. Cu siguranta provin
dintr-o eroare de copiere sau de tiparirl a primel sl singurei
cereri din primele editii ale Molitfelnicelor, pe care s-au
fundamentat cele ulterioare. Poate ca eroarea a existat s1 in
manuscrisul pe care s-a bazat aceasta editie, dar este posibil
sa se f1 datorat s1 editorilor. Este, de altfel, cunoscut ca editiile
Molitfelnicelor se copilaza una pe cealalta, fara o cercetare
critica, ceea ce explica s1 asemanarea in multe s1 chiar identitatea
slujbelor particulare pe care le contin, fapt care nu se observa in
manuscrise. Cel mai posibil este pe locul cererii actuale ,Pentru
ca sa-1 binecuvinteze pe el in buna intelegere si credinta tare”
sa fi existat una din cererile de mai sus care incep in acelasi fel.

Eroarea nu a ramas neobservata. Cunoastem doua
tentative de diortosire a ei: Prima, in editia Agheasmatarului
care s-a facut la Venetia in 1869, cele doua cereri asemenea
au fost contopite intr-una singura: ,,Pentru ca sa-1 binecuvinteze
pe el sl sa-1 pazeasca in buna-intelegere si credinta tare”. A
doua, in editia Molitfelnicului Mare al lui M. Saliveros, Atena
1927 (sub ingrijirea preotului N. Papadopoulos), prima cerere
devine ,Pentru ca sa-1 pazeasca pe el in buna intelegere si
credinta tare” si ultimele doua cereri sunt combinate intr-una
singura: ,Pentru ca sa se binecuvinteze ei cu vietuire si petrecere
farad prihand”. Intr-o notd se adaugh cererea din codicele de la
Marea Lavra © 91, ,Pentru ca sa fle binecuvantate intrarile si
1esirile lor”.

Astfel de erori exista si in alte carti de cult ale noastre,
care, dintr-o alipire prost inteleasa fata de traditia care s-a
creat de la primele editii tiparite, se invesnicesc pana astazi.
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258

Cand preotul urmeaza sa savarseasca Liturghia
Darurilor, trebuie sa citeasca in prealabil canonul
Sfintei Impartasanii ca la celelalte Liturghii?

Canonul Sfintel Aimpértésanii, precum sl1 Intreaga
pregatire pentru Sfanta Impartasanie si multumirea de dupa
aceasta slujba, nu se leaga de Sfanta Liturghie a Sfantului
Ioan Gura de Aur sau a Sfantului Vasile cel Mare, c1 de Sfanta
Impartasanie. Prin urmare, fie credinciosul se impartaseste in
timpul uneia din Liturghiile de mai sus, fie la Liturghia
Darurilor, fie s1 in afara acestora, acasa, ca bolnav, el este
dator, daca poate, sa se pregateasca pentru Sfanta impértésanie
s1 prin citirea acestel slujbe speciale.

La Liturghia Darurilor mai inainte sfintite exista incor-
porate rugaciuni pregatitoare si de multumire dupa Sfanta
impértégire sl sunt prevazute de randuielile tipiconale sa se
spuna inainte s1 dupa Sfanta impértésanie sl rugaciunile si
troparele care se zic dupa obicel. De la frangerea Sfantului
Agnet si1 dupa, toate se zic ,,ca si la Liturghia lui Hrisostom”.
Acestea le scriem pentru ca sa se arate din practica liturgica
ca pregatirea pentru Sfanta impértésanie la Liturghia
Darurilor este fara legatura cu pregatirea care se facea la Sfanta
Liturghie, in care Cinstitele Daruri sunt sfintite. S1 aceasta
pentru a nu invoca nimeni argumentul ca o data ce s-au zis acolo,
se amana repetarea lor la Liturghia Darurilor mai inainte sfintite.

Avem insa s1 o marturie de la codicele 758 al Bibliotecii
Nationale din Atena, secolul al XVII-lea, care descrie amanuntit
randulala acestei Liturghii. Acolo se marturiseste clar ca
preotul, inainte de savarsirea Sfintei Liturghii a Darurilor
mai Inainte sfintite, zicea ,rugaciunile Sfintel Impartasanii
cu zdrobire de inima”. Canonul impartasirii se incadreaza,
dupa randuiala acestui codice, in intreaga slujba a zilei, cata
vreme se prevede citirea el dupa Apolisul Ceasului al IX-lea
sl chiar Inainte ca preotul sa ,1a timp” pentru savarsirea
Liturghiel Darurilor mai inainte sfintite.
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259

Preotul ,,ia timp” in timpul savarsirii Liturghiei
Darurilor, si daca da cand si in ce fel?

Daca da s1 cand si cum ,1a timp” preotul la Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite am scris pe larg la raspunsul
de la intrebarea cu numarul 81. Liturghierele in uz scriu
simplu: ,luand timp” preotul, s1 de aceea se nasc In mod
justificat intrebarile intre preotii slujitori. In acel raspuns am
vazut ce marturie da traditia randuielilor tipiconale din
manuscrise. Conform acestora si in acord cu practica corecta
pastrata la Sfantul Munte si de catre multi preoti, care se si
indreptateste din punct de vedere teoretic, preotul, in timpul
citirii psalmilor de la Ceasul al IX-lea, iese in mijlocul
bisericii, face metanie la proiestos sau la tronul arhieresc, se
inchina la icoane si, facand ,plecaciune” catre popor, intra in
Sfantul Altar s1 se imbraca. Nu se spune nimic din cele
obisnuite la sluba ,timpului”, afara numai de ,Pentru
rugaciunile....” sau ,Dumnezeule, milostiveste-te de mine,
pacatosul”’. Modul acesta in care ,1a timp” preotul este pe de o
parte dupa modelul celor vechi, ca si multe alte elemente ale
Liturghiel Darurilor mai inainte sfintite, 1ar pe de alta conform
cu caracterul liturgic al Liturghiel Darurilor. Pastrarii modelului
antic se datoreaza omiterea rugaciunilor incepatoare si a
troparelor, care se zic dupa rugaciunile incepatoare si in
timpul sarutarii icoanelor, fiind toate foarte tarzii, de vreme
ce nu se gasesc nicl in Randuiala Dumnezeiestii Liturghii a
Patriarhului Filote1 al Constantinopolului (secolul al XIV-
lea). Rugaciunea ,Doamne, trimite...” nu o spune, deoarece
preotul nu urmeaza sa savarseasca ,slujba cea fara de
sange”, c1 numail o sluyjba de impartasire din Darurile mai
inainte sfintite.
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260

De ce se spune mai intai Ecfonisul rugaciunii de
la cantarea ,,Sfinte Dumnezeule” si dupa aceea
rugaciunea, apoi se reia in taina acelasi Ecfonis?

Intr-adevar, modul in care astazi se leaga citirea
rugaciunili imnului Trisaghion de Ecfonisul ei, precum si de
cantarea acestul imn, poate fi caracterizat pe putin ca unul
ciudat. Asa cum am vazut in cazul Antifoanelor si al rugaciunilor
lor (raspunsul la intrebarea 234), locul normal al rugaciunii
ar fi dupa Ectenia diaconeasca si inainte de Ecfonisul ei.
Dupa aceasta ar trebuil sa urmeze cantarea Trisaghionului,
care 1n esenta este si1 el un Antifon, de vreme ce initial se
canta ca un refren al unui psalm, care era Psalmul de intrare
la Sfanta Liturghie (vedeti raspunsul la intrebarea cu numarul
237). Aceasta ordine, in afara de cele de mai sus, o cere chiar
continutul rugaciunii, care nu este altceva decat o rugaciune
catre Dumnezeu ca sa primeasca cantarea intreit-sfanta ce
urmeaza a fi cantata de gura poporului Sau. O astfel de
cerere este logic sa preceada cantarea: altfel iese, intr-o masura
oarecare, ,,dupa praznic’. Ca acesta este locul rugaciunii si al
imnului este certificat de manuscrisele vechi, care pun rugaciunea
inaintea Ecfonisului g1, normal, s1 inaintea imnului Trisaghion.
Acelasi lucru 1l marturiseste s1 Nicolae Cabasila ca se facea si
in timpul lui (secolul XIV): ,Iar inainte de cantarea intreit-
sfanta, preotul il roaga pe Dumnezeu sa primeasca aceasta
cantare a noastra si sa dea har celor care o canta... s1 adauga
s1 pricina: ,Ca sfant esti...”. Si1 strigand acest Ecfonis si
adaugand Doxologie, preotul da astfel poporului credincios
semnalul de incepere a cantarii celei intreit sfinte; 1ar acesta,
raspunzand, ca de obicel, Amin, Incepe cantarea’ (Talcuirea
Dumnezetestii Liturghii, 21, 1).

Aceasta ordine corecta a inceput sa se clatine atunci
cand, impreuna cu alte rugaciuni de la Sfanta Liturghie, si
rugaciunea cantarii intreit-sfinte a inceput sa fie spusa in
taina. Primul mod de acoperire a citirii e1 era oferit de Ectenia



[OANNIS FOUNDOULIS 249

mare, cererile de pace, care initial precedau imnul Trisaghion.
Diaconul spunea cererile de pace s1 preotul rugaciunea in
acelas1 timp, 1ar dupa terminarea Ecteniel incepea Ecfonisul
rugaciunii care intre timp fusese citita. Ectenia mare de
dinainte de imnul Trisaghion s-a pastrat la slujba schimei
maril monahale, cand aceasta se savarseste, dupa modelul vechi,
unita cu Sfanta Liturghie. Mai tarziu, insa, inceputul Sfintei
Liturghii s-a mutat inaintea celor trei Antifoane si Ectenia
mare a urmat aceasta mutare si s-a pus in locul e1 de astazi,
fiind legata de primul Antifon, de rugaciunea si Ecfonisul ei.
Rugaciunea Trisaghionului a ramas la locul e1, insa se
spunea in timpul cantarii troparelor si a condacului, dupa
Vohod. Ecfonisul s-a pastrat pe vechiul lui loc, 1ar o ramasita
a Ecteniel diaconesti este ,Domnului sa ne rugam”, care si astazi
se zice inainte de Ecfonis. Aceasta practica s-a pastrat pana astazi
in practica liturgica slavona si romaneasca si la Sfantul Munte.

La no1 s-a impus o alta randuiala, mai putin fidela fata
de traditia corecta veche. Deoarece s-a redus numarul
troparelor si preotii obisnuiesc, dupa modelul slujbei in sobor,
sa cante Condacul, Ecfonisul s-a pastrat in pozitia lui initiala,
insa rugaciunea s-a citit dupa acesta, In timp ce se canta
imnul, 1arasi cu Ecfonisul ei1. Acelasi lucru, dupa cum am
vazut, s-a impus in parte sa se faca si cu rugaciunile Antifoanelor,
precum si cu rugaciunile de la Utrenie s1 Vecernie, cu deosebirea
ca la rugaciunile Antifoanelor nu se relua Ecfonisul, 1ar
rugaciunile de la Utrenie si Vecernie se ziceau impreuna cu
Ecfonisele cu mult inainte de locul lor initial, Ecfonisul
repetandu-se la locul luil 1nitial. O ramasita a cantarii
imnului Trisaghion dupa rugaciune este rostirea de trei ori a
lui ce catre preoti dupa terminarea rugaciunii.

De notat ca aceste doua solutil care se aplica astazi nu
au fost singurele care s-au aplicat in diferite locuri si timpuri
dupa mutarea Ecteniel. Astfel avem si un al treilea tip, care,
cu diferite variante, apare in manuscrise. Rugaciunea si
Ecfonisul se ziceau In taina in timpul troparelor; diaconul
cerea Ingaduinta inceperil Trisaghionului (,,Binecuvinteaza,
stapane, vremea cantaril intrei-sfinte”), preotul o dadea
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(, Binecuvantat este Dumnezeu, Cel ce cu glas intreit-
sfant...”), 1ar diaconul, dupa terminarea condacului, sarind peste
Ectenie, dadea semnul inceperili imnului ,zicand cu glas mare”
catre cel ,dinlauntru” si catre ,,ce1 din afara” , aratand/indicand”
cu orarul sau: ,S1 1n vecil vecilor”. Acest schimb de replici
intre diacon si preot s1 interventia celui dintai pentru inceperea
cantarii Trisaghionului erau desigur necesare in timpul
perioadel de tranzitie, in care existau In paralel si1 cele doua
mari Ectenii (dupa , Binecuvantata este imparatia...” si inainte
de Trisaghion) s1 omiterea celel de-a doua depindea de
alegerea preotului slujitor. Psaltii asteptau de la diacon semnul,
daca trebuia sa astepte rostirea Ectenilel sau sa iInceapa
1imediat Trisaghionul. Cuvintele ,S1 in vecii vecilor”, care
sunt un caz singular in cultul nostru cand diaconul spune
sfarsitul unui Ecfonis preotesc, isi au originea exact in
aceasta interventie a diaconului. Erau, cu alte cuvinte, ceva
aproape analog cu rostirea apasata si cu melodie a ultimelor
cuvinte citite astazi ale imnelor si citirilor, care se face pentru
a se da semnul preotului sau diaconului ca s-a terminat citirea
s1 trebuie sa spuna cele ce tin de el.

Un alt mod, inrudit cu cel dinainte, a fost omiterea
Ecteniel s1 a Ecfonisului, interventia diaconului pentru
inceperea cantarii Trisaghionului si rostirea rugaciunii in
timpul ei1 s1 a Ecfonisului in taina. Randuiala care s-a impus
la nol combina elemente din toate tipurile de mai sus.

De vreme ce s-a iImpus ca rugaciunea sa se spuna in
taina, mail consecventa cu ordinea initiala a acestulr moment
din Sfanta Liturghie si cu curgerea logica a lucrurilor este citirea
rugaciunii in timpul troparelor. Atunci va veni inaintea
cantaril Trisaghionului cererea primirii el de catre Dumnezeu si
se va zice Ecfonisul o singura data, la locul lui corect.
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261

In timpul Vinerii Mari existad in multe locuri
obiceiul ca credinciosii sa astepte In post pentru
a lua la sfargitul slujbei anafura care se tine de la
Sfanta Liturghie din Joia Mare. Este permis acest
lucru, de vreme ce in aceasta zi nu se savarseste
Sfanta Liturghie?

262

De ce in Vinerea Mare nu se savarseste Dumnezeiasca
Liturghie sau macar Liturghia Daruruilor mai
inainte sfintite?

In timpul Vinerii Mari de la inceput nu se savarsea
Sfanta Liturghie din doua motive: Primul, Sfanta Liturghie,
dupa cum se stie, este o taina pascala si de bucurie si, din
aceasta cauza, savarsirea el este nepotrivata cu zilele de
plans si de post, asa cum este prin excelenta Vinerea Mare.
Al doilea, amintirea patimirii Domnului si a slujirii lui sfintitoare,
care este tema acestel zile, s-a socotit atat de completa, incat
nu s-a mai socotit folositor si logic sa se redubleze prin
savarsirea Sfintel Liturghii, care are aceeasi tema. Traditia
patristica in legatura cu aceasta o rezuma epigramatic
Simeon al Tesalonicului: ,Iar in Sfanta s1 Marea Vineri nu
facem Liturghie deplina, caci Domnul, predand Joi Tainele
intru pomenirea Patimii Sale, in ziua de Vineri a rabdat de
buna voie Patima. Si prin cruce a slujt Tatalui din voia Lui,
asa cum se spune, dandu-se pe Sine si1 nu fiind predat celor
care volau sa-L omoare. De aceea, fiind facuta jertfa atunci
prin sfanta Sa gura, nu mai este nevoie ca noi sa o facem din
nou intru pomenirea Patimii Sale, cand El a facut aceasta.
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De aceea nu am primit din traditie sa facem jertfa deplina
atunci’ (Raspuns’!, 56)

Dupa o traditie la fel de veche, insa, in Vinerea Mare
se savarsea Liturghia Darurilor, unita, ca intotdeauna, cu
Vecernia acelei zile. In cartile noastre de cult de astazi nu se
pastreaza urme ale acestel practici, deoarece savarsirea el a
Incetat in BisericaA bizantina destul de devreme, adica In
secolele XII-XIII. In Biserica Apuseana s-a pastrat pana
astdzi. In Tipicele, Molitfelnicele si Evangheliarele manuscrise,
care merg pana in secolul al XII-lea, se prevede clar savarsirea
Liturghiei Darurilor in Vinerea Mare. Tipicul Sfintei Sofia de
la Constantinopol, de exemplu, din secolul al IX-lea, noteaza
ca dupa Evanghelia Vecerniei ,,diaconul zice ectenia mare si
celelalte ale Liturghiel Darurilor mai inainte sfintite. Psaltii
L2Acum puterile...”. Chinonic: ,,Gustatl” (codicele Timou Stavrou
40, Patmos 266). Acelasi lucru il hotaraste s1 Tipicul Manastiri
Everghetidos: ,,S1 celelalte ale Sfintei Liturghii a Darurilor mai
inainte sfintite; afara numai de ,,Lumina lui Hristos..” s1 de
»,S5a se indrepteze...”. Caci acestea sunt puse in Miercurea
Mare” (codicele Atena 788 din secolul al XII-lea). Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite din Vinerea Mare o subinteleg
printre altele s1 codicii Sinai 150, Atena 662, 713, Vatopedi
869, toti din secolul al XII-lea sau chiar mai vechi. Acest
lucru l-a cunoscut s1 Simeon al Tesalonicului: ,In Sfanta si
Marea Vineri astfel se savarsea de la inceput Liturghia
Darurilor mai inainte sfintite; caci nu s-a parut ceva de
ingaduit Parintilor ca sa treaca vreo zl sl sa nu 1l vedem pe
Domnul prin Tainele prin care a zis ca El va fi una cu noi si
ca ,Jata Eu sunt cu voil in toate zilele...”. Iar in Sfanta si
Marea Vineri nu facem Liturghie deplina... ¢c1 am primit sa
punem inainte si sa Liturghisim Liturghia Darurilor, dupa
cum este scris In multe din randuielile de mai sus si in
descoperirile din cartile evanghelice s1 apostolice. Insd acum
nu se mai savarseste”? (Rdaspuns).

51 Tratat, vol. 11, p. 237.
52 Tratat, vol. 11, p. 237-238.
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Deja in jurul anului 1200 Antonie de Novgorod, care a
vizitat Constantinopolul atunci, marturiseste ca nu se savarsea
Liturghia Darurilor in Vinerea Mare. Nu cunoastem motivele
care au provocat parasirea obiceiulul vechi de savarsire a
Liturghiei Darurilor in Vinerea Mare. Simeon o pune pe
seama 1nstaurarii tipiculul monahal de la Ierusalim, care a
avut loc intr-adevar in acea perioada si1 a adus schimbari
importante in cultul Bisericii din Constantinopol. Observatiile
lul Simeon par sa fie corecte. Din toate dovezile pe care le
avem din Jurnalul de calatorie al Eteriei (secolul al I'V-lea) s1
pana la Tipicul bisericii Invierii din Ierusalim din anul 1122
(codicele Timiou Stavrou 43), nu pare ca Liturghia Darurilor
sa se fi savarsit la Ierusalim in Vinerea Mare.

S1 acum special pentru prima intrebare. Nu cumva
impartirea anafurei, care s-a pastrat la noi in anumite locuri
in Vinerea Mare, este o amintire sau Intr-un anume fel o
supravietuire a obiceiului vechi de a se savarsi dupa Vecernia
din Vinerea Mare Liturghia Darurilor? Este foarte probabil.
Dupa dovezile Tipicelor vechi si dupa marturia lui Simeon al
Tesalonicului, anafura se impartea si fara Liturghie, in timpul
citiril sau cantarii Psalmului 33, care incheie slujba Obednitei,
»spre sfintirea voastra” (Dialog, cap. 330). Daca luam Trioadele
astazi in uz, vom constata ca dupa slujba Ceasului al IX-lea
din Ceasurile imparatesti din Vinerea Mare exista slujba
Obednitei, care astazi a cazut in desuetudine. $1 inca o dovada
din Tipicul bisericii Invierii, la care ne-am referit mai sus: In
Vinerea Mare patriarhul framanta pe Sfantul Morméant un
aluat, ,,Sfantul aluat”, pe care 1l stropea cu apa de trandafiri
sl vin ¢l il punea pe platra mormantulul intru pomenirea
pecetilor. Acest aluat se impartea poporulul spre sfarsitul
slujbei Vecerniel din Vinerea Mare. Adica dupa slava de la
stihoavna ,Pe Tine cel ce te imbraci...”, ,indatda intra
patriarhul in Sfantul Mormant si rupe Sfantul aluat; si
indata: Acum slobozeste...”.

Iarasi, din cauza acestel retrospectil in vechea practica,
sa repetam cat de valoroase si1 vrednice de respect sunt
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traditiille liturgice stravechi care se pastreaza in anumite
locuri. N1 se par de multe ori lipsite de importanta si insignifiante.
Si totusl, In multe cazuri ele urca intr-o antichitate adanca si
pastreaza elemente liturgice foarte importante pe care
traditia ulterioara le-a incalcat din diferite motive.

263

Molitfelnicele mai vechi spun ca in timpul slujbei
Inmormantarii din Saptamana Luminata se canta
canonul Pastelui in intregime. Cele mai noi au
numai Catavasiile. Pe care trebuie sa le credem?

264

Ce pericopa apostolica si evanghelica trebuie sa
se zica la slujba de inmormantare din Saptamana
Luminata?

Tema slujbel inmormantarii din Saptamana Luminata
nu s-a studiat indeosebi si, din cauza acestui fapt, este greu
ca sa se vorbeasca cu siguranta totala despre ce este si ce nu
este exact s1 corect sa se facd in momentele puse sub semnul
intrebaril mai sus din aceasta slujba. In cele ce urmeaza vom
incerca sa dam o imagine exacta, pe cat este posibil, a acestor
probleme liturgice, fara insa ca cercetarea care urmeaza a
problemei sa excluda raspunsuri mai corecte pe baza traditiel
Bisericii s1 a altor marturii care din intamplare ne-au scapat.

Din toate elementele pe care am reusit sa le adunam se
pare ca in traditia manuscrisa nu avem destule marturii care
sa ne dea o diagrama clara a slujbelor. Singurul element
oarecum vechi este insemnarea din Tipice s1 din Penticostar
cum ca in timpul Saptamanii Luminate nu se canta slujba
obisnuita pentru cei adormiti, ,,c1 toata a Invierii; se incepe cu
,Hristos a Inviat’ de tre1l ori, JInvierea lui Hristos vazand”,
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canonul Pastelui, Apostolul si Evanghelia. La Laude se da
sarutarea s1 se face Apolisul”. Aceasta sau aproximativ
aceasta trebuie sa fie forma materna, ca sa o caracterizam
asa, a slujbel de inmormantare din Saptamana Luminata.
Intentia Bisericii este clara si usor de inteles in cadrul ideilor
s1 tendintelor care ritmeaza diferentierea slujbelor din
sdptimana Pastelui. In aceasta se scoate orice element de
pocainta sau de tristete si domneste cu desavarsire atmosfera
invierii a Duminicii Pastelui. Intreaga saptdmana se ,socoteste”
ca o singura zi pascala, ca o sarbatoare imparateasca unitara.
Daca avem in vedere faptul ca slujba de inmormantare este o
slujba de Utrenie, atunci intelegem de ce In Saptamana
Luminata in afara de slujba de Inviere pascald nu se canta,
nu ,incape” o alta slujba de Utrenie si mai ales de tristete, cum
este cea a inmormantarii. Aceleasi lucruri sunt valabile si
pentru ziua odovaniei Pastelui, Miercurea de dinainte de Inaltare.

In randuiala de mai sus se spune clar ca se canta
,canonul Pastelui”, intreg, normal, si ca se citeste ,, Apostolul
s1 Evanghelia”. Ale Pagtelui? Ale zilei? Ale mortilor? Prevederea
nu defineste. Daca judecam din intreg contextul slujbei, mai
curand ar trebui excluse pericopele mortilor.

O prevedere mai ampla intalnim in Molitfelnicele Mici,
sub titlul , Explicare despre slujba inmormantarii mirenilor
daca se intampla sa cada in Saptamana Luminata, tradusa
din Molitfelnicul iliric”. Molitfelnic iliric este numit probabil
Molitfelnicul slavonesc (vezi Agheazmatar Mare, Venetia 1869,
pag. 223-224 g1 1899, pag. 211-212). In aceasti saptamana se
canta 1arasi intreg canonul Pastelui in timpul mutari ramasitelor
pamantestl in biserica si In continuare in biserica, cu Ectenie
pentru morti, rugaciune si Ecfonis dupa cantarea a Ill-a s1 a
Vl-a, 1ar dupa aceastea la cantarea a III-a, ipacoi-ul Pastilor
s1 dupa a VI-a Condacul s1 Icosul (,Cu sfintii...”, ,,Tu singur...”),
,Cati in Hristos...” in loc de ,,Sfinte Dumnezeule...”, , apostolul
zile1 din Faptele Apostolilor, Aliluia pe glasul al Il-lea,
Evanghelia eotinala, apoi JInvierea lui Hristos vazand...”. S1
1arasi nu se defineste care dintre cele unsprezece Evanghelil
eotinale ar trebui citita. In Agheasmatar, editia Roma (vol. 2,
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1955, pag. 38-66) exista slujba completa a inmormantarii in
Saptamana Luminata, cu intreg canonul Pastelui, care se
canta in biserica (pe cale se canta ,Hristos a inwviat...”, rar),
apostolul zilei s1 Evanghelia I eotinala. Lecturile se gasesc
din nou dupa cantarea a VI-a a canonului. De asemenea intreg
canonul Pastelui este prevazut sa se cante si de catre Manualul
slujbei de inmormantare alcatuit de catre I. Asklanidos”, in
Hermopolis Siros 1875, pag. 37 s.u., s1 de catre Tipiconul lui
Constantin protopsaltul, Constantinopol 1874, pag. 274. In
ultimele doua nu se defineste care Apostol si care Evanghelie
se vor citl, dar este demn de remarcat faptul ca citirea lor nu
se face dupa cum prevad vechile tipice, intre cantarea a VI-a
s1 a VII-a, c1 dupa exapostilarie. In acest loc gasim citirile in
toate editiile mai noi.

Restrangerea canonului 1 limitarea lui numai la Catavasii
si la ,Hristos a inviat...” de trei ori si1 la ,Inviind Iisus din
mormant...”, apare pentru intala oara, din cate stiu, in
Tipiconul lui G. Biolakis (vezi editia M. Saliveros, Atena
1921, pag. 439), cu siguranta la initiativa celor ,,doi epitropi
succesivl” ,hotarati prin porunca patriarhala pentru aceasta”.
Aceasta randuilala este urmata s1 in editille mail noi ale
Molitfelnicelor Mici de la Apostoliki Diaconia a Bisericii
Greciel (vezi ed. 1972, pag. 221-227). Reducerea troparelor s-
a facut cu siguranta din motive de scurtime. Precedentul
exista de la slujba obigsnuita de inmormantare a mirenilor, unde
canonul mortilor pe glasul al II-lea ,In cimarile ceresti...” era
omis s1 mal devreme in mod clar din motive de scurtare a
slujbei prea lungi. La slujba inmormantarii din Saptamana
Luminata s-au pastrat numai Catavasiile. Slujbe, de altfel,
era oricum mal scurta.

In Molitfelnicele Mari, manuscrise si tiparite, nu pare
sa exista nicaieri o slujba de inmormantare pentru Saptamana
Mare. Acest lucru nu trebuile sa ni se para ciudat, daca luam
in calcul faptul ca Molitfelnicele cuprind materialul liturgic
folositor in practica. In cazul nostru, slujba, de vreme ce era
Utrenia Pastelui, se gasea la indemana in Penticostar. Pentru
prima oara, din cate stiu, s-a inglobat in editia ingrijita de
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protopresbiterul N. Papadopoulos a Molitfelnicului Mare (ed.
M. Saliveros, Atena 1927, pag. 362-367). S1 aicl se adopta
forma prescurtata, numai cu Catavasiile, chiar daca la pag.
364a, nota 2, se spune ca ,unele slujbe au mai multe tropare din
canon”. Particularitatea acestel editil consta in faptul ca ea
cuprinde Apostolul si Evanghelia Duminicii Pastelui (astfel a
fost inteleasa expresia ,Apostolul si Evanghelia zilei” din
prevederile tipiconale), dar cu aliluiarul inmormantarii. Intr-
o nota de subsol din nou se spune ca ,astazi de obicel se zice
Apostolul s1 Evanghelia slujbei obisnuite a inmormantarii” (pag.
365a, nota 1) s1 in legatura cu Apostolul, ca ,,Molitfelnicul Mare
al Bisericii Ortodoxe Ruse hotaraste sa se zica Apostolul zile1
care se Intampla sa fie” (pag. 366a, nota 1). Molitfelnicul Mic de
la Apostoliki Diakonia hotaraste ,,Apostolul s1 Evanghelia zile1”.

Rezumand acum:

a) Randuiala mai veche prevede cantarea intregului
canon al Pastelui. Cea noua numai a Catavasiilor. Reducerea
a fost dictata de ratiuni de scurtare a slujbei, la fel ca si
omiterea canonului de la slujba obisnuita de inmormantare.
Randuiala veche este, normal, cea mai exacta. Reducerea s-a
facut ,,prin iconomie”.

b. In ceea ce priveste citirile, prevederile tipiconale mai
vechi sunt neclare. Este insa vadit ca este mail corecta
interpretarea cd se subinteleg pericopele zilei in care se
savarseste slujba, cu Prochimenele s1 aliluiarele lor. In legatura
cu Apostolul toate sursele conglasuiesc. In legatura cu
Evanghelia exista varianta citirii Evangheliel I eotinale.
Lecturile Pastelul se zic numai in cazul savarsirii slujbei in
aceeasl z1 a Duminicii Pastelui. Aceste lecturi sunt, cu
siguranta, 1n opozitie cu lecturile speciale de la slujba
inmormantarii, fara vreo legatura cu cei morti, dar conforme
cu duhul g1 litera slujbel de inmormantare din Saptamana
Luminata, asa cum a voit-o s1 a prelucrat-o traditia bisericeasca.
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265

In timpul mutarii ramasitelor pamantesti din
biserica la mormant, ce trebuie sa se cante,
wSfinte Dumnezeule” sau ,,Plang si ma tanguiesc”?

Dupa toate Molitfelnicele manuscrise (vezi Dionisiou
450, Sinai 981, 985, 989, s.a.) s1 tiparite, In timpul mutari
mortului din biserica la mormant este prevazuta cantarea
imnului ,,Sfinte Dumnezeule...” ,,pe larg” sau ,linistit”. In cateva
manuscrise se definteste faptul ca ,,Sfinte Dumnezeule” se canta
de trel ori sau ca este urmat de obisnuitele rugaciuni
,Preasfanta Treime...” s1 celelalte rugaciuni incepatoare. In
codicele Sinai 988 la cel de-al treilea ,Sfinte Dumnezeule...”
cantat ,linistit” se adauga troparul ,,Odihneste, Mantuitorul
nostru... Slava, acelasi... S1 acum... Cel ce din Fecioara ai
rasarit...”. Simeon al Tesalonicului marturiseste ca se canta
Trisaghionului ,spre slavirea Treimii, a singurului nostru
Dumnezeu” (Dialog, cap. 368), care s1 mai sus teologiseste ca
se canta ,,deoarece cel care s-au savarsit sunt robi ai Treimii
s1 pe Aceasta au vestit-o s1 intru Aceasta s-au savarsit si in
Aceasta merg si sunt asezatl Impreuna cu ingeril cu care
canta neincetat imnul intreit-sfant (Trisaghion)” (Dialog, cap.
363). In plus, procesiunea cu epitaful de la sfarsitul Utreniei
din Sambata Mare, pentru ca acela sa fie depus —,in mormant”
— pe Sfanta Masa, se face cantandu-se imnul Trisaghion, prin
imitarea purtarii trupului celor adormiti.

Din cate cunosc, cantarea idiomelel pe glasul al VIII-lea
,Plang s1 ma tanguiesc...” s-a introdus pentru prima oara in
tipicele Bisericii celel Mari ale lui Constantin Protopsaltul
(vezi editia Constantinopol 1874, pag. 276) s1 G. Biolakis (ed.
M. Saliveros, Atena 1921, pag. 439), evident din motive de
diversificare, sa nu se repete, adica, inainte sau dupa slujba
inmormantarii cantarea aceluiasi imn, a Trisaghionului.
Poate ca exista undeva si dintr-o traditie locala, poate ca s-a
facut s1 prin imitarea slujbei de inmormantare a monabhilor,
in timpul careia, in acest moment, se canta 1diomelele
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mortilor pe opt glasuri a lui1 Damaschin, care insa, trebuie
notat, nu se canta si intr-un alt moment al acestei slujbe.
,Plang si ma tanguiesc...” s-a ales poate pentru expresia ,,s1
vad In morminte zacand...”, care a facut-o mai potrivita decat
alte cantari pentru situatia aceasta. Din Tipice a fost apoi
cuprinsa in Molitfelnicele mai noi. Practica mai veche este,
desigur, singura indreptatita din punct de vedere istoric.

266

Intre Duminica Tomii si odovania Pastelui ce
slava se canta in timpul sarutarii si mutarii
ramagitelor pamantesti la mormant, ,,Ziua invierii...”
sau ,Veniti sa dam sarutarea cea mai de pe
urma...” si,,Plang si ma tanguiesc..”? Prima nu se
potriveste numai pentru Saptamana Luminata?

Conform Tipicului, dupa Saptamana Luminata, in
toata perioada Pastelui se canta slujba obisnuita ,asa cum s-
a formulat mai dinainte”, adica cu ,Veniti sa dam sarutarea
cea mail de pe urma...” in timpul sarutarii si ,,Plang si ma
tanguiesc...” de la biserica pana la mormant. Singura diferenta
fata de slujba Inmormantarii, afara de perioada Pastelui, este
aceea ca pe drumul de acasa spre biserica se canta in loc de
,Sfinte Dumnezeule...” ,Hristos a inviat...” s1 dupa ,,Binecuvantat
este Dumnezeul nostru..” se canta, ca de obicei, de trei1 ori
,Hristos a inviat...” (Tipicon, G. Biolakis, ed. M. Saliveros,
Atena 1921, pag. 439). Exact acelasi lucru 1l prevede s1 Tipicul
lui Constantin (Constantinopol 1874, pag. 274). Marele
Molitfelnic, editat sub ingrijirea protopresbiterului N. Papdopoulos
(ed. M. Saliveros, Atena, pag. 467a, nota 1) este in acord cu
rantuiala tipiconala de mai sus. S1 Agheasmatarul, editia
Roma (vol. II, 1955, pag. 55) are aceeasi randuiala, cu
diferenta ca pe drumul pana la mormant se canta ,Hristos a
inviat..” ,pe larg”, inlocuind Trisaghionul, dupa cum am
vazut in raspunsul de la intrebarea precedenta.
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Randuieli mai vechi nu cunosc, dar din marturiile de
mail sus g1 din cate putem extrage prin analogie din celelalte
slujbe care se savarsesc in perioada Pastelui, de la Duminica
lui Toma s1 dupa, numai Trisaghionul este inlocuit cu ,,Hristos a
inviat..” s1 acelasi imn este introdus de trei ori dupa
,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”. In celelalte elemente,
slujbele nu prezinta schimbari. Randuiala Molitfelnicelor mai
nol despre inlocuirea cantarilor ,,Venitl sa dam sarutarea cea
mail de pe urma..” s1 ,Plag si ma tanguiesc...” cu ,Ziua
invieril...” nu este justificata de felul in care stau lucrurile.

267

Dupa Vohodul mare de la Liturghia Darurilor
mai inainte sfintite trebuie inchise Usile Imparategsti
si deschise apoi la,,Cu frica de Dumnezeu...” sau nu?

,Talcuirea Sfintei Liturghii a Darurilor mai inainte
sfintite...”, care este pusa sub numele lui Teodor Studitul,
marturiseste clar ca ,dupa iesirea cu dumnezeiestile Daruri,
Usile sunt gata sa fie inchise de tot”. Manuscrisele si
randuielile Dumnezeiestii Liturghii a Darurilor mai inainte
sfintite nu marturisesc despre aceasta inchidere a Usilor
impérétesti dupa Vohodul mare. Acest lucru insa nu are
importanta, deoarece se stie ca nu numal la Liturghia
Darurilor, c1 s1 la Liturghia completa dupa Vohodul cu
Darurile se inchideau usile altarului s1 perdeaua catapetesmei,
dvera. Preotil mai batrani isi aduc aminte cum g1 la parohii
pana de curand era valabila aceeasi practica. La manastirile
de la Sfantul Munte pana astdzi Usile Imparatesti se inchid
dupa Vohodul mare si se deschid la ,,Cu frica de Dumnezeu...”,
1ar binecuvantarile din acest interval se dau de catre preot
ridicandu-se putin dvera, ori chiar cu dvera trasa.

In vremurile mai noi s-a impus in bisericile de mir
tendinta ca la Liturghia deplina sa nu se inchida usile altarului
s1 dvera decat la Chinonic, pentru a se usura in acest fel
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participarea poporului la Dumnezeiasca Liturghie, pentru o
mai buna urmarire a celor savargite. La Liturghia Darurilor,
insa, din cauza conservatorismului general al slujbelor din
Postul Mare s1 influentel mai puternice asupra lor a practicii
monahale, chiar daca s-a inceput de catre unil preoti
extinderea s1 asupra el a acestel practicl noi, adica sd nu se
inchida Usile Imparatesti decat la Chinonic, cu toate acestea
in marea majoritate a bisericilor este inca in vigoare obiceiul
mai vechi s1 usile altarului si dvera se inchid imediat dupa
Vohodul cu Darurile, pentru a f1 deschise numai la ,,Cu frica
de Dumnezeu...”.

In aceastd luptad dintre practica mai noud si cea mai
veche nu este usor sa se prevada care se va impune. Pentru
inchiderea dverei, cel putin, la Liturghia Darurilor pledeaza
chiar si caracterul ,invesmantat in negura” si ,tanguitor” si
,intru totul de taina”, dupa Teodor Studitul, a acesteil Liturghii,
care se accentueaza mail mult, dupa cum se pare, prin
inchiderea usilor dupa vohodul cu Cinstitele Daruri.

268

Cand se va termina Sfantul mir din sticluta cu
mir, e voie sa adaugam ulei?

Asa cum este pusa intrebarea, nu lasa loc unui alt
raspuns, decat acela ca nu este voie. Sfantul mir este o
materie sfintitda intr-o Taina a Bisericil g1 in nicl un caz nu
poate fi1 inlocuit cu ule1 obisnuit. Nu sticluta cu mir sfinteste
mirul, c1 mirul sfinteste sticluta.

Cel ce intreaba, insa, cu siguranta ca nu are in vedere
terminarea completa a Sfantului Mir, c1 cresterea cantitatil
scazute de mir prin adaugarea de ulei, dupa cum se face la
Agheasma, la wuleiul de la sfestanie, ba chiar s1 la
Dumnezelasca Impartasanie, prin adaugarea de vin, despre
care am vorbit in raspunsul de la intrebarea 39. In aceste
conditil, raspunsul poate fi cu totul diferit.
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Practica mai veche si mai noua cunoaste, bineinteles prin
iconomie, adaugarea uleiului in Sfantul Mir pentru inmultirea
lui, pentru a ajunge pentru nevoile Bisericii. Un raspuns al
lui Ioan, episcopul Citriel, catre arhiepiscopul de Dirrahia,
Constantin Cabasila, spune ca ,se ajuta ... amestecandu-se
ulel cu putinul mir care se afla”. In acest mod ,inmultit”,
Sfantul Mir ,va ajunge sa implineasca sfintirea celor ce au
nevole de el”’. S1 patriarhul de Alexandria, Meletie Pigas,
vorbeste intr-o scrisoare a sa adresata domnitorului Moldovei,
Ieremia, despre inmultirea Sfantului Mir, pe care ar trebui
si o facd mitropolitul acelei regiuni. In expunerea sinodului
local de la Bucuresti, de altfel, din anul 1882, se stabileste ca
inmultirea Sfantului Mir se facea de catre mitropoliti, la
nevoie, prin ulei curat, si se adauga ca acest lucru ,este
ingaduit de obiceiul bisericesc”. Cuviosul Nicodim Aghioritul
marturiseste ca In vremea lul s1 preotil puneau ,putin
untdelemn in vasele care mai aveau foarte putin mir’, avand
ca rezultat sa-l faca ,aproape in intregime untdelemn”, si
multi dintre crestini sa nu aiba siguranta ca ,,au fost unsi cu
mir’ s1 sa ceara sa fie usi cu mir din nou, ,lucru care este
nepotrivit” (nota la canonul 6 al Sinodului de la Cartagina).

Desigur, din cate am vazut, este clar ca nu este oprita
in principiu sau in caz de nevole adaugarea de uleil peste
Sfantul Mir. Dar nu trebuie sa uitam ca Sfantul Mir este mir,
adica o materie aromata, care simbolizeaza mireasma buna a
lui Hristos, pe care trebuie sa o respire cel pecetluit.
Adaugarea continua de ulei face ca Sfantul Mir sa-si1 piarda
mirosul sau frumos, iar pastrarea sa indelungata i1 afecteaza
compozitia si 11 distruge aroma. De aceea este potrivit sa
repetam cuvintele cuviosului Nicodim adresate si1 catre
preotil s1 arhiereil din vremea nostra: ,de aceea, rugam...
pentru dragostea lui Dumnezeu, sa se ingrijeasca sa aiba
Sfantul Mir din belsug in parohiile s1 eparhiile lor, pentru ca,
lasandu-1 pe crestini fara Mir sau ungandu-1 pe acestia cu
ulel s1 nu mir fara mireasma, pacatuiesc de moarte” (Pidalion,
ed. a III-a, Zachint, 1864, pag. 467).
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La Sfantul Mir se refera un studiu special al parintelui
Pavlos Menevisoglos (acum mitropolitul de Suedia), ,,Sfantul
Mir in Biserica Ortodoxa de Rasarit”, Analecta Vlatadon 14,
Tesalonic 1972.

269

Se poate ca preotul sa foloseasca in timpul
Botezului apa sfintita de la botezul pe care l-a
savarsit duminica trecuta?

Fiecare slujba a Sfantului Botez presupune sfintirea
apel, care, In toate Molitfelnicele noastre manuscrise si
tiparite, precede actul in sine al botezului. Cunosc numai o
singura exceptie de la aceasta regula, care se tine numai in
anumite locuri la noi, pastrand, cu siguranta, o traditie veche
in acest caz. In ziua praznicului Bobotezei, in apa din
cristelnita se varsa Agheasma Mare s1 se omite binecuvantarea
apel. Sunt de parere ca aceasta se face foarte corect.

In Biserica Apuseand, dupd un obicei de asemenea
vechi, sfintirea apel se facea numai o data pe an, in timpul
sarbatoril Pastelul, si tot anul se pastra aceasta apa sfintita
si cu ea se faceau botezurile. In Biserica noastra nu avem acest
obicel. In bisericile ortodoxe grecesti din strainatate, unde se
fac multe botezuri in fiecare duminica, am intalnit situatii in
care sfintesc apa in mal multe vase la primul botez s1, dupa ce
schimba apa din cristelnita, incep urmatoarele botezuri de la
LAllluia” s1 de la varsarea untdelemnului sfintit, care si el este
sfintit in timpul primului botez. Aceasta practica este insa o
rezolvare la nevoie, care, cum este s1 normal, nimeni nu se va
gandi sa o generalizeze, cu atat mai mult cu cat este vorba nu
despre aceeasi zi, ci despre duminica urmatoare.
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270

Am putea sa schimbam locul Evangheliei eotinale
din duminici, zicand-o inainte de Catavasii?

Locul initial al Evangheliei eotinale de la Utrenia
manastireasca din duminici nu este complet stabilit cu
exactitate. Exista diferite ipoteze referitoare la aceasta, care
se bazeaza pe dovezl ale manuscriselor sau pe pozitiia
elementelor particulare ale slujbei de Utrenie din duminici
sau pe paralela cu alte modele liturgice. Cel mai probabil se
pare ca Evanghelia Utreniel se citea de la inceput in momentul
In care se citeste si1 astazi, adica dupa citirea Psaltirii si
inainte de canoane. In toate manuscrisele pastrate si chiar si
in cartile de cult tiparite, Evanghelia eotinala este prevazuta
a f1 citita inainte de canoane. Exact aceasta regula este pastrata
pana astazi iIn manastiri.

Atunci cand Utrenia manastireasca s-a introdus in
bisericile de mir, s-a 1vit problema adaptarii din motive practice
pe de-a-ntregul. Asa cum se prevede de randuiala expusa mai
sus, locul Evangheliel eotinale este introdus aproape la inceputul
Utreniei. In parohii, desigur, unde nu se citea Psaltirea, ci se
cantau numai troparele-sedelne (acest regim a fost intotdeauna
valabil s1 este marturisit clar de Simeon al Tesalonicului),
citirea Evangheliel eotinale se facea chiar si mai devreme decat
momentul in care se facea in manastiri. Pentru manastiri
aceasta nu avea importanta, deoarece parintii vin la slujba
chiar si inainte de inceputul el Insd acest lucru nu se
intampla in parohii. Credinciosii vin la biserica pe rand si cu
intarziere; Evanghelia se citeste cu biserica goala. Randuiala
Evangheliel eotinale nu este insa un element al slujbei
Utreniel peste care se poatre trece cu vederea, ci chiar momentul
el central s1 vital. In acest moment se aude vestirea luminoasa a
invieril s1 se face o reprezentare practica a acestul eveniment.

Din acest motiv Parintii, nu se stie exact din ce epoca,
oricum 1n timpurile de dupa cucerirea Constantinopolui, s-a
gandit ca ar trebul cautat un nou loc pentru a se muta
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Evanghelia, astfel incat poporul sa fie de fata la citirea el.
Atunci s-a mutat dupa canoane, intr-o pozitie ciudata din
punct de vedere liturgic, deoarece a fost mutata mai exact nu
la sfarsit, ci la mijlocul cantarii a 9-a. In orice caz, aceasta
mutare a usurat atunci lucrurile, deoarece atunci canoanele
se cantau si se castiga astfel destul timp in favoarea venirii
credinciosilor.

Intre timp lucrurile s-au schimbat destul de mult.
Canoanele au cazut in desuetudine (se canta de obicel numai
odele 1 s1 3 din canon, s1 acestea fara stihologie), Catavasiile
s-au mutat de la sfarsitul fiecarei ode s1 se canta grupat,
dupa citirea Sinaxarului din Minei, 1ar credinciosil in marea
lor majoritate nu vin atat de devreme la biserica, ca in
perioada stapanirii turcesti.

Daca in noile conditil de astazi cei responsabili de
cultul nostru ar gandi la fel ca parintii din acea perioada, ar
trebul sa caute o noua pozitie pentru mutarea Evangheliel
eotinale, nu mutand-o inainte de Catavasii sau in pozitia sa
initiala, care s-a dovedit neroditoare pentru parohii de-a lungul
secolelor. Cea mai1 buna rezolvare ne-ar f1 dat-o 1arasi traditia. In
vechea Utrenie asmatica (cantata pe larg, la privegheri) sau de
parohie, Evanghelia eotinala se citea dupa Doxologie si, mai
exact, dupa troparul Invieri1 ,Astazi mantuirea...” sau ,Inviind
din mormant...”, care se canta cu schimbul la flecare a doua
Duminica. Tipicul parohial s-a alcatuit pe baza nevoilor si
realitatil vietil1 din lume a credinciosilor, de aceea si acest
moment se dovedeste atat de realist. Elementul vital al
Utreniel Invierili din duminici, Evanghelia eotinala, trebuia
sa se citeasca In ceasul in care intreaga adunare ar fi fost
prezenta. In aceasta pozitie o gasim astazi numai la slujba
Utreniel din Sambata Mare (slujba plangerii la Epitaf sau a
Prohodului), in timpul careia Evanghelia se citeste dupa
sfarsitul Doxologiel, inainte de Apolis.

De notat ca mutarea nu este atat de dificila pe cat ar
parea la o prima vedere. Mutarea de la locul initial in momentul
de dupa canoane s-a facut numai in parohii si, desigur,



266 RASPUNSURI LA PROBLEME LITURGICE

numali in Bisericile Ortodoxe de limba greaca; si noua mutare
ar privi iarasl, daca s-ar intampla vreodata, numai aceste Biserici.

271

Cand este mai bine sa se savarseasca Litia (frangerea
painii), in timpul Vecerniei sau in timpul Utreniei,
si care este scopul savarsirii acestei slujbe?

272

Daca in timpul sarbatorii inéli,:érii Sfintei Cruci
se Intampla sa se faca Litie (frangerea painii),
cand se citeste aceasta: inainte sau dupa savarsirea
ritualului Inaltarii?

273

Este posibil ca credinciosii si manance artosul
de la slujba de frangere a painii(artoclasia sau
Litia) In orice moment al zile, sau trebuie sa fi
postit Inainte? In al doilea caz, ce ar trebui sa-i
sfatuim pe credinciosi, atunci cand de multe ori
se intampla ca Litia sa se savarseasca in timpul
Vecerniei?

Slujba de frangere a painii (artoclasia) sau ,,binecuvantarea
painilor”, dupa cum se numeste indeobste in textele noastre
liturgice, este o slujba care se savarseste intru pomenirea
binecuvantarii si inmultirii celor cinci paini in pustiu de catre
Domnul, care in mod obisnuit se savarseste in timpul slujbei
Vecerniel mari, adica la privegherile marilor praznice. Randuiala
el este foarte simpla. In timpul troparului praznicului imparatesc
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sau al cantarii lente a troparului ,Nascatoare de Dumnezeu...”,
care se canta la sfarsitul Vecerniel mari a praznicelor, preotul
iese in mijlocul bisericii, unde au fost depuse cele cinci paini,
graul, vinul s1 untdelemnul, le tamaiaza in chipul cruci, citeste
rugaciunea ,,Doamne, Iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, cel ce
al binecuvantat...”, binecuvinteaza painile s1 se retrage in
timp ce strana canta ,,Fie numele Domnului binecuvantat...”
si Psalmul 33, pana la versetul 11: ,Bogatii au saracit s1 au
flamanzit...”, sau numai acest verset de trei orl. Exact aceasta
randuiala este marturisita de Simeon al Tesalonicului (Dialog,
cap. 342) si de manuscrise sl aceasta se tine s1 astazi in
manastirile de la Sfantul Munte. Scopul savarsirii acestei
slujbe este dublu. Pe de o parte sfintirea celor care vor gusta
din paini si1 din celelalte materii binecuvantate (,,1ar painile si
vinul ca unele ce sunt sfintite prin binecuvantare se dau celor
prezenti, acestea fiind celor ce gusta din ele cu credinta
datatoare de daruri duhovnicesti, de vindecari si1 de multe
alte darur1”? Simeon, al Tesalonicului, Dialog, 342), 1ar pe de
alta parte un scop practic, ca sa fie intariti cu putina hrana
fratil care privegheaza, care, dupa ce au petrecut o buna
parte din slujba de toata noaptea, vor ramane inca in biserica
s1 restul noptii, pentru sluba de Utrenie. Si, asa cum graitor
scrie Simeon, ,aceasta (frangerea painil) mal cu seama s-a
randult pentru osteneala deniei, ca frati, dobandind
binecuvantarea lui Hristos s1 putina mangaiere pentru
osteneala, sa-si faca rigaciunea mal pe urma pentru
cuminecarea cu Sfintele Taine; s1 mail cu seama preotil’™*
(Dialog, cap. 342).

Urmarea tuturor acestora este faptul ca dupa practica
veche corecta, care s-a invesnicit la Sfantul Munte si care
este marturisitd si de Simeon, binecuvantarea painilor se
face numai la slujbele de toata noaptea si nu la Vecernaiile
praznicelor obisnuite sau fara Vecernie (,daca nu este (priveghere
de toata noaptea) dupa plecarea capetelor nu se face nici litie,

5 Tratat, vol. 11, p. 87.
54 Tratat, vol. 11, p. 87.
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nicl binecuvantarea painilor... S1 daca nu se face priveghere
de toata noaptea din pricina slabiril s1 poate a imputinarii
fratilor... nu se face binecuvantarea painilor, pentru ca aceasta s-
a alcatuit indeosebi pentru osteneala privegherii”s, (Dialog,
cap. 342). Din toate acestea reilese ca gustarea din painile
sfintite nu presupune ca oamenii au tinut post pana atunci, de
vreme ce frangerea painii se savarsea de obicel in timpul slujbei
de toata noaptea si cel ce mancau din ea deja mancasera cina.

Frangerea painii s-a mutat din practica monahala si1 la
bisericile de mir. In parohii insa nu se fac slujbe de toata
noaptea. Astfel, aceasta slujba a pierdut cadrul ei liturgic firesc
s1 determinarea el practica. Din punct de vedere liturgic, ea s-
a prelucrat intr-o slujba de sine statatoare, care a luat elemente
si din Litia manastireasca, cum ar fi cereri, simplificate insa
dupa modelul ecteniilor, si rugaciunea plecarii capetelor. A
ramas 1insa, cel putin teoretic, legata de Vecernia marilor
praznice s1 a sfintilor mail mari, in cinstea carora credinciosii
aduc painile.

Aceasta practica a fost zguduita mai tarziu de mutarea
el de la sfarsitul Vecerniei la slujba de dimineata a aceleiasi
zile a prazniculul. Biserica, In tacere si la alte situatii, face
pogoramant si rabda si in cele din urma chiar si1 adopta
oficial astfel de forme de schimbari liturgice, care sunt
impuse de catre nevoile vietil credinciosilor care traiesc in
lume. In cazul de fata, credinciosil nu puteau intotdeauna sa
vina la biserica la Vecernie; el is1 aduceau painile dimineata.
Dupa modelul Vecerniei, artoclasia (frangerea painii) s-a pus
la sfarsitul Utreniei, intre aceasta s1i momentul de inceput al
Dumnezeiestii Liturghii, care, in parohii, iarasi din motive de
,lconomie”, a fost unita cu Utrenia.

Aceasta mutare prin exceptie a slujbei de frangere a
painii la sfarsitul Utreniel si impartirea elementelor sfintite
dupa Apolisul Dumnezeiestii Liturghii, adica oamenilor care
au postit pentru Sfanta Impartasanie, a creat impresia
eronata, asa cum este demonstrat de recursul la practica

% Tratat, vol. 11, p. 87.
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corecta, ca pentru a gusta cineva din painile binecuvantate
trebuie fie nemancat. Acestea ca raspuns la a treia intrebare.

In general, mutarea slujbei de frangere a painii la sfarsitul
Utreniel, de vreme ce s-a impus din cauza unor nevol practice
de nedepasit, nu prezinta neajunsuri speciale, afara numai
de intarzierea care se creeaza din pricina adaugaril uneil
slujbe depline, din fericire scurte, intre cele doua slujbe lungi,
Utrenia si Dumnezelasca Liturghie. In mod special, ins3,
pentru sarbatoarea Inaltarii Sfintei Cruci, la care, la sfarsitul
Utreniel, se savarseste ritualul inaltarii Crucii, sunt de
parere ca din multe motive nu trebuie se aplice mutarea prin
iconomie a slujbei frangerii painii de la Vecernie la Utrenie.
Adica, in afara de lungirea peste masura a intregii slujbe, din
cauza adaugarii uneil slujbe in plus, lucru care va avea drept
consecinta savarsirea in graba sl prin urmare stricarea
tuturor, ritualul inaltarii Cinstitel Cruci trebuie sa detina
locul central deosebit al e1 in intreaga slujba a zilei. Natura
teologica si liturgica a acestel sarbatori este de un asemenea
tip incat orice alta ceremonie, care umbreste sau care fie si
macar este pusa in paralel cu ritualul inaltarii, nu incape in
cadrul e1 liturgic. Preotii nostri, in acest moment, trebuie sa-i
indrume din timp pe credinciosi ca sa-si aduca painile pentru
Litie in timpul Vecerniel s1 sa le binecuvinteze atunci, dupa
randuilala corecta veche. Acelasi lucru ar trebui sa fie valabil
pentru aceleasi motive si1 in Duminica Inchinarii Sfintei
Cruci, chiar daca in aceasta zi credinciosil nu praznuiesc Sl
nu exista posibilitatea ca el sa aduca paini.

Poate ca nu vom mail avea ocazia sa revenim asupra
slujbel de frangere a painii dupa cercetarea amanuntita a
temel determinata de cele treil Intrebari de mai sus. Ar fi,
prin urmare, binevenit sa mai adaugam doua cuvinte despre
structura ceremoniala a slujbel mai noi care s-a creat in
parohii prin amestecarea elementelor Litiel s1 a binecuvantarii
painilor. Nu este momentul aici sa judecam daca gi in ce masura
este consacrat din punct de vedere liturgic amestecul acesta;
s1 nici nu ne vom folosi cu ceva din punct de vedere practic,
daca intr-un fel sau altul aceasta forma s-a impus indeobste.
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Este insa potrivit sa notam ca doua din cererile de la Litie nu
au fost redate corect in noile editii ale cartilor noastre de cult.
Aceste cereri sunt diferite de cererile obisnuite ale Ecteniei
intreite s1 putem sa le gasim in toate editille mai vechi ale
Molitfelnicelor si Liturghierelor. Repetarea lor nu numai ca
va restabili practica corecta, dar va si da diversitate slujbei.
Aceste cereri sunt frumoase si foarte cuprinzatoare:
»- Mantuieste, Dumnezeule,...
- Incad ne rugdm pentru arhiepiscopul nostru (N) si
pentru toata obstea noastra cea intru Hristos s1 pentru
tot sufletul crestinesc cel necajit si intristat, care cere
mila s1 ajutorul lui Dumnezeu, pentru apararea acestui
sfant locas s1 a celor ce locuiesc intr-insul (a acestui
oras sl a celor ce locuiesc intr-insul); pentru pacea si
asezarea lumii intregi; pentru buna statornicie a sfintelor
lui Dumnezeu biserici; pentru mantuirea si ajutorul
celor ce cu ravna si frica de Dumnezeu se ostenesc si
slujesc, parinti si frati al nostri; pentru cel parasiti si
care sunt 1n calatorie; pentru tamaduirea celor ce zac
in boli; pentru usurarea, fericita pomenire si lasarea
pacatelor tuturor celor adormit mail inainte intru
dreapta credinta, parinti si frati ai nostri ortodocsi,
care zac aicl si pretudindeni; pentru i1zbavirea celor
robiti si pentru fratii nostri celor ce sunt in slujbe si
pentru toti cei ce slujesc si au slujit in sfanta biserica
aceasta, sa zicem.
- Inca ne rugam pentru binecredinciosii s1 de-Dumnezeu-
pazitll nostri imparatl, pentru stapanirea, biruinta,
indelunga-sedere, sanatatea s1 mantuirea lor; pentru
ca sa lucreze impreuna cu ei din belsug Domnul
Dumnezeul nostru si sa-1 calduzeasca in toate s1 sa
supuna sub picioarele lor pe tot vrajmasul s1 potrivnicul.
- Inca ne rugam ca si se pazeasca...
- Inca ne rugim ca sa auda...”.
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274

La rugaciunea ,,Mare esti, Doamne...” de la Sfantul
Botez si de la Agheasma Mare exista urmatoarele
cuvinte ,,Tu din patru stihii ai alcatuit lumea”, Ce
inseamna aceasta?

Aceasta rugaciune este pusa de manuscrise pe seama
Sfantulul Vasile cel Mare. Nu avem alte elemente care ar putea
sa ne dovedeasca faptul ca rugaciunea este cu adevarat o
lucrare autentica a acestuil mare Parinte. Oricum ar fi, este o
rugaciune foarte frumoasa si foarte teologica, care are multe
puncte comune cu celelalte rugaciuni puse sub numele Sfantului
Vasile cel Mare. In orice caz, raspunsul la intrebarea de mai
sus 1l vom cauta in lucrarile acestui Parinte; vom cere, asadar, cu
alte cuvinte, de la el Insusi sa ne talculasca ce anume
formuleaza concis prin aceste sapte cuvinte.

Conform teoriel pe care a formulat-o filosoful antic
pitagoreic Empedocle Acragantinos (sec. V1.Hr.), lumea a fost
alcatuita din compunerea a patru elemente: foc, apa, pamant
s1 aer. Este demn de notat faptul ca Sfantul Vasile cel Mare a
fost de acord cu aceasta teorie. Cel mai graitor fragment al
operelor sale care se refera la aceasta tema este prima sa
omilie la Hexaimeron (VII), unde, comentand prima fraza din
Facere: ,La inceput a facut Dumnezeu cerul s1 pamantul”,
expune foarte analitic alcatuirea lumii, conform aceste1 teorii,
,din patru elemente”. Adaugam in intregime textul respectiv,
care este ca un comentariu la fraza de mai sus de la rugaciunea
Botezului. Acest text s-ar putea caracteriza ca o dovada
pentru autenticitatea rugaciunii, daca aceasta teorie nu ar fi
fost un loc comun pentru acea epoca. Astfel, ar fi1 putut scrie
aceasta rugaciune atat un alt alcatuitor de rugaciuni, cat si
Sfantul Vasile cel Mare.

,La Inceput a facut Dumnezeu cerul s1 pamantul. Cu
aceste doua margini — cer si pamant — Moisi ti-a lasat sa
intelegi existenta intregului univers; a dat cerului intaietatea
In ordinea creatiel s1 a spus ca pamantul este al doilea in
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ordinea existentei. Negresit, au fost facute odata cu cerul si
pamantul si cele ce sunt intre cele doua extreme. Deci, chiar
daca Moisi n-a spus nimic despre elementele lumii, de foc, de
apa, de aer, tu, insa, cu propria ta minte, intelege mai intai
ca toate aceste elemente sunt amestecate in tot ceea ce
existd. In pamant vel gasi si apa si foc, odata ce din pietre
sare foc, iar fierul, care este si el nascut din pamant, daca
este frecat, scoate cu imbelsugare foc. S1 e lucru vrednic de
mirare cum focul, cand este In corpuri, sta cuibarit acolo fara
sa vatame, dar cand este chemat afara, mistuie pe cele pe
care mail inainte le pazea nevatamate. Sapatorii de fantani
arata, apoi, ca In pamant se gaseste apa; iar existenta aerului
in pamant o arata vaporii, care se ridica din pamantul umed
incalzit la soare” (Omilie la Hexaimeron 1, VII).

275

De ce in timpul sarbatorii Sfintei Ana se citeste
pericopa de la Luca 5,16-21?

Pericopa evanghelica de la Luca 5, 16-21: ,,Zis-a Domnul:
Nimeni aprinzand o faclie..” (Sambata din saptamana a VI-a
a lul Luca) se citeste la zamislire (9 decembrie) si la
adormirea Sfintei Ana (25 1ulie), precum si la soborul sfintilor
dumnezeiestilor Parinti Ioachim si Ana (9 septembrie), adica
la toate sarbatorile care se leaga intr-un oarecare fel de
pomenirea mamei Nascatoarei de Dumnezeu.

Singurul element al acestel pericope care poate sa aiba
vreo legatura cu sfanta Ana si care a fost cu siguranta cauza
care a dus la stabilirea aceste1 pericope este referinta la ,mama
si frati’” lui Hristos (v. 20-21). Este adevarat ca legatura
dintre pericopa si pomenirea Sfintei este foarte exterioara si
aproape inexistenta. Trebuie insa sa se spuna ca cei care au
fost in pozitia de a alege sistemul de pericope au intampinat
in cazul de fata o foarte mare dificultate, pe care au incercat
sa 0 depaseasca in modul cel mai bun cu putinta. Evanghelia
nu vorbeste despre sfanta Ana. Amintirea rudelor trupesti
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ale Domnului dadea un oarecare punct de legatura, chiar
daca si foarte slab, cu tema sarbatorii.

276

In Octoihul Mare, la glasul al saptelea, simbata
seara, exista troparul ,,Proorocia lui David...”.
Despre ce psalm este vorba?

Intrebarea se referd la cel de-al cincilea tropar (al
doilea al lui Anatolie) din stihirile de la ,Doamne strigat-
am...”, de la glasul al saptelea. Troparul este asa:

,Proorocia lul David implinindu-o Hristos,

marirea Sa in Sion

0 a descoperit ucenicilor;

laudat aratandu-Se pe Sine

s1 slavit pururea cu Tatal si cu Duhul Sfant;

mali intai adica neintrupat ca un Cuvant,

1ar mail pe urma pentru noi intrupat

sl omorat ca un om

sl inviat cu putere ca un Iubitor de oameni.

Referirea la psalm se face liber, de aceea si1 cautarea
versetulul exact care 11 corespunde, din care se inspira imnograful
nu este atat de usoara. Este insa clar ca este vorba despre un
psalm mesianic (,proorocia lui David”), in care trebuie sa se fi
vorbit In mod profetic despre Hristos, care Isi descopera
marirea Sa in Sion ucenicilor Sai, in legatura cu existenta Sa
mai 1nainte de veac, ca Logos, Cuvant al Tatalui, si1 despre
lconomia Intruparii Sale in timp s1 slava Sa de dupa Patima
si Inviere.

Cea mai inrudita profetie din Psalmi se afla in Psalmul
98 s1 ma1 exact in versetele 1-3:

,2Domnul a imparatit, popoare maniati-va;

Cel ce sade pe heruvimi, sa se cutremure pamantul.

Domnul in Sion mare

s1 inalt este peste toate popoarele.

Sa se laude numele Tau cel mare

ca infricosator si sfant este”.
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Exista cu adevarat o corespondenta a cuvintelor din
psalm cu cele din tropar: in primul rand Psalmul este pus de
catre subtitlu pe seama lui David (,davidicesc”). El vorbeste
despre Sion (v. 2). Cuvantul ,mare” (v.2) se schimba in mai
poeticul ,marirea”. ,Slavit” de la tropar este cu siguranta un
ecou al lui .sad se laude/marturiseasca” din versetul 3 al
Psalmului. Cele referitoare al existenta de dinaintea veacurilor a
Cuvantului ,impreuna vesnic cu Tatal si cu Duhul Sfant; mai
intai adica pentru noi intrupat ca un Cuvant” este o reprelucrare
teologica a frazei .cel ce sade pe heruvimi” din versetul 1 al
Psalmului. Fraza ,jar mai apol pentru noi intrupat si omorat
ca un om sl inviat cu putere ca un Iubitor de oameni” nu este
fara legatura cu .Domnul a imparatit” din versetul 1.

Aceste versete ale Psalmului trebuie sa le vedem sub
lumina talcuiril patristice, pe care trebuile sa o fl avut in
vedere imnograful si din care is1 trage continutul troparului
sau. Doua din cele mai graitoare comentarii sunt Talcuire la
Psalmi a Sfantului Atanasie cel Mare s1 a lul Teodoret al
Cirului. Amandoi talcuitori fac trimitere exact la aceste versete
la Hristos, la descoperirea Dumnezeirii Sale catre Apostoli si la
imparatirea Lui peste lume de dupa Patima si slavita
Inviere. Rezumam cele mai graitoare fraze:

,Domnul a imparatit...Hristos este [aici]... caci El
insusi este Cel ce imparateste pana la sfarsitul veacurilor
peste pamant, Cel ce s1 de heruvimi este purtat... Daca Tu,
Cel de pe heruvimi... care Te-ail facut ca si noi Sionul este
Biserica, 1n care Se slaveste si Se 1nalta Hristos... Mare este
numele Lui, Hristos” (Atanasie).

,Osebindu-se Cel ce a rabdat cruce. S-a aratat lumn
intregi stapan, poruncind propovadulrea mantuitoare a
Sfintilor Apostoli catre neamuri... Iar Acesta, zice, Cel vestit
de no1 s1 de puterile de sus este Dumnezeu s1 Domn; 1ar care
sade, s-a spus pentru ca graia catre oameni. Caci firea Lui
este netrupeasca, necuprinsa si necircumscrisa” (Teodoret)
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La slujba Utreniei din duminici se scoate
Evanghelia spre sarutare. Daca exista o a doua
Evanghelie, trebuie sa se puna pe proschinitar
sau sa se intoarca pe Sfanta Masa?

Sarutarea Sfintei Evanghelii dupa citirea pericopei
evanghelice de dimineata (eotinale) din timpul Utreniel din
Duminici este marturisita de manuscrise (de ex. Atena 848)
si de Simeon al Tesalonicului. Simeon ne da si interpretarea
acestul act si1 ne explica sensul acestui sarut: ,Preotul iese ca
din mormant din infricosatorul jertfelnic si de la mormantul
Sfinte1 Mese , tinand Evanghelia ca un inger, aratand pe
Hristos, pe care L-a si vestit. S1 venind toti se inchina ca si
ucenicil s1 femeile mironosite si il saruta, si continua sa cante
cantarea ,Invierea lui Hristos vazand” (Dialog, cap. 336).

Punerea Evangheliei pe un proschinitar nu este
marturisita de traditla manuscrisa si se pare ca este mai tarzie,
deoarece nic1 la Sfantul Munte, nici in Bisericile slave nu se face.
Este insa foarte posibil sa fi intrat in bisericile de mir din
motive practice. Adica deoarece credinciosll nu sunt inca
venitl la biserica in ceasul in care se scoate Evanghelia la
inchinare, ea se asaza pe un proschinitar ca sa o sarute
atuncl cand vor veni. Nu are importanta daca actul acesta
este mai tarziu. El s-a incadrat excelent in cadrul invierii
duminicii. Domnul cel inviat, pe Care Evanghelia il infatiseaza,
pe toata durata zilei invierii a duminicii se afla in miylocul popo-
rulul Sau s1 primeste sarutarea cinstel si iubiril acestuia. In
acest fel se accentueaza mail mult s1 mai puternic caracterul
de inviere s1 hristocentric al zilei celei sfinte a Domnului.

56 Tratat, vol. 11, p. 81.
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La slujba Sfantului Botez trebuie sa se cante
troparul ,,Jn Iordan botezandu-Te Tu, Doamne...”?

Cantarea acestul tropar al Bobotezei la slujba
Sfantulur Botez este necunoscuta in traditia veche, care se
refera la slujirea acestel Talne s1 care ni s-a pastrat in
manuscrisele liturgice si din marturiile diferitilor Parinti si
scriitori bisericesti. In anumite manuscrise din secolele XV si
XVI apare pentru prima oara tendinta de introducere a
troparului Bobotezei sau al Botezatorului la inceputul slujbei,
inainte de rugaciunile pentru catehumeni si de exorcisme. In
aceeasl epoca sl aproape in aceleasi manuscrise apar incercari de
introducere a troparelor potrivite si la slujba din prima zi de la
nasterea copilului si1 la patruzeci de zile. Prin urmare,
cantarea troparului ,,in Iordan...” la Botez trebuie sa o
incadram s1 sa o cercetam in cadrele intregii acestel tendinte,
care a influentat practica liturgica si a lasat urme in diferite
regiuni pana astazi.

Mai ales In manuscrisele Sinai 968 si Atena 669, la
slujba din prima zi de la nasterea copilului, se introduce
troparul Craciunului ,Nasterea Ta, Hristoase Dumnezeul
nostru..”. La slujba de la patruzeci de zile, codicii Metocului
PreaSfantului Mormant din Constantinopol 8 (182), Atena
664 s1 669 prevad cantarea troparulul sau a condacului
Intampinari (,Bucura-te ceea ce esti plina de har...” s1 ,,Cel
ce pantecele Fecioarei...”); codicele Lavra 21 a 1diomelei
Intampinarii ,Sa se deschida portile...”, la pruncii de parte
barbateasca s1 ,Dupa ce te-al nascut tu...” al Intrarnn Maicii
Domnului in Biserica, la pruncii de parte femeiasca. La Botez
manuscrisul Atena 669 propune troparul si condacul
Bobotezei (,In Iordan...” s1 ,Aratatu-te-ai astazi...”), Atena
664 troparul Botezatorului (,Pomenirea dreptului cu
laude...”, ,Botezatorul lui Hristos...” s1 ,Pentru rugaciunile
tuturor sfintilor Tai, Doamne...”. De asemenea, manuscrisele
prevad la aceste slujbe si cantarea Troparului si Condacului
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»z1lel sau a Sfantului pomenit” impreuna cu ,,Pentru rugaciunile
tuturor sfintilor Tai, Doamne...” la ,,Slava. S1 acum...”.

Este vorba, asadar, despre o tendinta de impodobire a
slujbelor prin cantarea de tropare, a caror alegere pe de o
parte se face arbitrar, atunci cand se prevede cantarea
troparelor zilei, 1ar pe de alta parte pe baza criteriilor teologice,
cum ar fi legatura dintre slujbe si evenimentul similar din viata
lui Hristos. Corespondenta era evidenta, dar este si subliniata de
rugaciunile si de trasaturile caracteristice ale apolisurilor
praznicelor Imparatesti, care au fost introduse ulterior. Intre
nasterea copilului si Nasterea Domnului, cele patruzeci de
zile si intémpinare, botez si Botezul Domnului a existat
intotdeauna o legatura stransa. Aceste slujbe s-au impus in
baza s1 din cauza evenimentelor din viata Domnului, care se
praznuiesc la aceste sarbatori. Credinciosul se aseamana,
intr-un oarecare fel, cu Domnul, aplicand asupra sa cele care
s-au Intamplat in viata pamanteasca a Aceluia.

In special in legatura cu Sfantul Botez nu era inteles in
perioada mai tarzie de ce rugaciunile catehumenilor si
exorcismele nu incepeau s1 nu se terminau in modul in care
se terminau de obicei celelalte slujbe, adica nu aveau
binecuvantare de inceput si Apolis. Tentative de introducere a
binecuvantarii mici ,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...” si
a rugaciunilor incepatoare la inceput s1 a Apolisului la sfarsit
deosebim In manuscrisele tarzii si chiar in Molitfelnicele
tiparite (despre aceasta problema am vorbit in raspunsul de
la intrebarile nr. 90 s1 91). Cantarea a trei tropare obisnuite,
adica a Bobotezei sau a Botezatorului, a fost si acesta un
element de initiere, obisnuit la celelalte slujbe.

Acestea despre cauza introducerii si motivul adaugarii
troparului JIn Iordan...”, la slujba Sfantului Botez. Daca o
cere traditia locala, se poate tine, cata vreme, asa cum am
vazut, este in acord cu duhul slujbei. Ea insda nu adauga
nimic esential la slujba tainei, care este destul de lunga si
destul de impodobita si1 cuprinde destule elemente incat sa nu
fie lipsita de maretie si de diversitate de cantari.
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Este corect sa se puna la Sfanta Liturghie tropare
care nu sunt prevazute de Tipic?

Este adevarat ca in trecut, in special in ultimele
veacurl bizantine si1 in perioada stapanirii turcestl a aparut si
a prosperat destul de mult tendinta ca strana sa acopere
fiecare gol care se crea la Sfanta Liturghie prin citirea in
talnd a rugaciunilor preotului cu cantarea de tropare, si
Invers, preotul sa cante continuu tropare, mail mult sau mai putin
legate de cele savarsite, atunci cand psaltul inceta cantarea.
Aceasta tendinta a dat inapoi oarecum dupa aceea, lar Iin
cartile noastre de cult astazi au mai ramas foarte putine.

Dintre toate acestea, la Sfanta Liturghie s-a incorporat
permanent Megalinaria Nascatoarel de Dumnezeu (,Cuvine-
se cu adevarat...” sau oricare alt Axion, numit anti-axion®),
care 1nitial s-a introdus ca o lauda a Nascatoarel de Dumnezeu
s1 se zicea de catre preot inainte sau dupa referirea la numele ei
de dupa sfintirea Cinstitelor Daruri. Putin mai tarziu s-a
impus a f1 cantat de catre strana pentru a acoperi restul
rugaciunii Anaforalei care se spunea in taina. O tentativa
nereusita de introducere a Megalinarielr Sfantului praznuit
din fericire nu a prosperat. Singurul tropar care s-a aratat
mai rezistent a fost Megalinaria Sfantului Vasile cel Mare
(,Pe aratatorul de cele ceresti...”), care se canta aproape peste
tot in ziua de 1 1anuarie. Alt loc in care a existat destula libertate
este cantarea troparelor dupa Vohodul mic. Un scop al cantarii a
fost 1arasi exprimarea cinstirii catre anumiti sfinti si acoperirea
rugaciunii Trisaghionului, care se citea in acel moment in
taina. La Sfantul Munte se canta si1 astazi foarte multe
tropare. Exagerarile trebuie totusi si aici evitate. Acestel reguli
trebule sa se supuna expresiile evlaviel noastre din timpul
slujbelor, ca nu cumva sa se preschimbe in tumori liturgice.

5 Prepozitia antt in limba greaca inseamna in loc de.
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Am asistat la o nunta intr-un oras mare si am
observat ca s-au omis multe parti din slujba, cum
ar fi Ectenia, Tatal nostru, binecuvantarea
potirului, diferite rugaciuni etc. Este permisa
aceasta omitere arbitrara? Unde o sa ne duca?

In raspunsul la intrebarea cu numarul 254 s1 255, care
se refereau la savarsirea Tainel Sfantului Botez, am vorbit
despre problemele pastorale si liturgice pe care le prezinta
marile orase, din cauza cresteril disproportionate a populatiel
de dupa ultimul mare razboi. Oricat de mult am vrea sa fim
pastratori fideli a1 randuielil noastre liturgice s1 sa ne opunem
oricarel omisiuni sau inovatil, avem datoria sa fim drepti fata
acestl oameni, care si-au asumat dificila lucrare a slujirii
pastorale in enoriile marilor orase. Acuza de lipsa de evlavie
sau de lipsa a responsabilitatil constiintel fata de randuielile
liturgice nu poate sa le impute ceva cu constiinta usoara. Cel
putin nu ni se permite sa-1 socotim pe preotil din enoriile
micl, care nu intampina astfel de probleme ca ceilalti, ca mai
evlaviosi decat ceilalti. Numai Dumnezeu cunoaste cele
ascunse din inimile oamenilor; din cele ce se vad si intre
slujirea preoteasca din marile orase exista unil preotl mai
sfinti s1 mai evlaviosi, indreptatiti de grija pentru oamenii
pastoriti de el si care slujesc Sfintele Taine cu frica de
Dumnezeu s1 cu multa evlavie. S1 totusi, si1 acestia in practica
liturgica de multe ori ,re-configureaza” sfintele slujbe intr-o
varianta ,abreviata”, ca sa zicem asa. In felul acesta, desigur,
se creeaza oarece distante intre tipicul teoretic in vigoare si
din cartile de cult, pe de o parte, si practica liturgica pe de
alta parte. Se spune astazi dupa Evanghelie o ectenie si cele
ale catehumenilor la Sfanta Liturghie? Se canta psalmii de la
inceputul Liturghiei? Se canta in intregime canoanele de la
Utrenie. catismele de la Psaltire, toate stihurile cantarilor de
la canon, psalmii laudelor si luminandele? La spartul targului
vine Tipicul sa confere caracter oficial prescurtarilor deja
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operate. S1 1arasl se nasc alte probleme din folosirea cartilor
de cult mai noi sau mai vechi in legatura cu intrebarea care
este practica mai exactd. Intrebari ca acestea le-am intalnit
de multe ori: Sfintirea este fara rugaciunea de sfintire, asa
cum se gaseste la slujbele ,ocazionale”, sau cu rugaciune de
sfintire? Canonul Pastelui trebuie pus intreg sau numai
Cadavasiile la slujba inmormantarii din perioada pascala?
s.a.m.d. Prin cele ce am scris nu vrem sa indreptatim omisiunile
arbitrare s1 fraudarile amintite ale evolutiei liturgice din Tipic.
Ci pur si simplu sa insemnam o realitate care nu se
abordeaza nici intotdeauna la timp, nici intotdeauna corect.
In special, sdvarsirea slujbe1 Cununiel prezinta o
diversitate de probleme de origine diferita, care nu s-au
studiat minutios si nu s-au abordat oficial. Rezolvarile se dau
de obicel in mod 1mprovizat, si, desigur, nu de catre preotii
care savarsesc lipsiti de griji o nunta pe luna si chiar
duminica, ci de cel care sunt silitl sa savarseasca siruri lungi
de cununii in niste perioade de timp foarte limitate. O
rezolvare radicala care ar da o solutie la cele mai multe
probleme ar fi savarsirea la comun a tainei pentru toti cei ce
urmeaza sa se casatoreasca intr-o zi prin una sau doua slujbe.
S-ar savarsi atunci taina cu toata linistea si stralucirea ei, fara
graba s1 fara omisiuni. Din pacate, in ciuda a saizeci de
generatil de viata crestina, idololatria nu s-a dezradacinat
s,cu desavarsire”, dupa frumoasa expresie de la Liturghia
Sfantulul Marcu, din lume s1 diverse superstitii inca regleaza
viata credinciosilor. Si lucrurile vor urma aceasta cale, incat
o mireasa sa se teama de alta. Din pacate oile cuvantatoare
de multe ori 11 pastoresc pe pastori in loc sa fie pastorite de
acestia. La acestea, daca se adauga si savarsirea lor in enoril
la anumite biserici, preferate in special pentru nunti,
intelegem ce situatie fara iesire le creeaza preotilor acelor
bisericl sau savarsirea in jumatati de ora a aceleiasi slujbe.
Problema sfinteniel nuntii este in plus s1 una ,interna”
— curat liturgica. Asa cum se prezinta astazi slujba in
Molitfelnicele noastre, ea este alcatuita din doua slujbe, logodna
sl cununia, care s-au facut sa se slujeasca separat. Astazi din
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diverse motive se savarsesc unite. Astfel, intr-o slujba deja
unitara exista, afara de elemente asemanatoare in rugaciuni, de
doua ori Ectenie mare, de doua ori Ectenii si doua Apolisuri.

De asemenea, poate parea ca forma actuala a acestor
slujbe nu este cea bizantin-constantinopolitana, ci aceea din
Italia de nord si din insule, care s-a tiparit in primele
Molitfelnice tiparite la Venetia si astfel s-a impus prin retipariri
ulterioare in intreaga Biserica Ortodoxa. Cea bizantina difera de
slujba in uz astazi, deoarece este simtitor mai scurta. Ca sa
vorbim in linii mari, din prima lipsesc, agsa cum este marturisit
de toate manuscrisele, rugaciunea cea mare a logodnel
,2Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce prin sluga...” si doua
rugaciuni mari de la inceputul slujbeil cununiei ,Dumnezeule
cel preacurat...” si1 ,Binecuvantat esti, Doamne, Dumnezeul
nostru, Cel ce al tainicului....”. Astfel, slujba logodnei, pe de o
parte, avea in afara de ectenia mare g1 traditia punerii inelelor,
numal cele doua rugaciuni foarte vechi s1 mai scurte:
,2Dumnezeule cel vesnic...” s1,,Doamne Dumnezeul nostru, cel ce
dintre neamuri...”, 1ar cea a cununiei pe de alta parte Psalmul
introductiv, Ectenia mare, rugaciunea constitutiva a nuntii
,<Dumnezeule cel sfant..”, punerea cununiilor si celelalte parti
ale unei Liturghii speciale, depline sau a Darurilor mai
inainte sfintite. Dintre acestea s-au pastrat, dupa ruperea
nuntil de Sfanta Liturghie, lecturile, ectenia cu rugaciunea ei
(,Doamne Dumnezeul nostru, cel ce prin mantuitoarea..”),
Ectenia cererilor cu , Tatal nostru...”, binecuvantarea paharului
comun si dansul sfant si troparele de final s1 binecuvantarile.

Avand in vedere aceste date ale traditiei liturgice s-ar
putea, daca Biserica va hotari ca este oportun si necesar, sa
se oficializeze o rearanjare a Slujbei Cununiei. Omisiunile care
se fac in mod arbitrar, daca sunt de o asemenea amplitudine si
de un asemenea tip ca cele pe care le-a observat cel ce intreaba,
conduc fara doar si poate la distrugerea slujbei si la solutii care
nu s-au impus, pe care foarte corect le pune sub semnul
intrebarii cel ce ne-a scris.
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De ce la Sfanta Liturghie exista de doua ori
cererile ,Ziua toata desavarsita..., Inger de
pace...”, etc. Trebuie sa se zica de doua ori? Sau
daca trebuie sa se spuna o singura data, care
dintre cele doua trebuie spusa?

Intrebarea este destul de complexd. Primul lucru pe
care trebuie sa-l lamurim aici este daca aceasta rostire de
doua ori a cererilor este marturisita de traditia manuscrisa a
Liturghiilor noastre. Raspunsul este, fara nici o indoiala,
afirmativ. Toate Liturghierele si Molitfelnicele tiparite si toate
manuscrisele celor doua Liturghii bizantine ale Sfantului Vasile
cel Mare s1 ale Sfantului Ioan Gura de Aur de la cel mai vechi
codice, Molitfelnicul Barberini cu nr. 336 de la sfarsitul
secolului al VIII-lea, au cererile acestea de doua ori, la locul
pe care 1l au si astazi, adica dupa depunerea Cinstitelor
Daruri pe Sfanta Masa si dupa rugaciunea Anaforalei.

Lucrul este evident ciudat, deoarece in nici o slujba nu se
spun de doua or1 aceleasi lucruri. Chiar si atunci cand articularea
slujbel impune reluarea unei ectenii pentru introducerea noiil
unitati liturgice, numail prima data se spune ectenia in
intregime, 1ar celelalte se spun pe scurt. Astfel, la Utrenie si
la Sfanta Liturghie avem Ectenia mare la inceput si Ectenia
mica acolo unde randuiala ar impune reluarea lor. Avem
cererile de la Sfanta Liturghie si forma lor prescurtata la
sfarsitul ei (,,Ziua toata... cerand, pe noi insine... sa o dam”).
La Liturghiile inrudite din Constitutiile Apostolice, la cea a
Sfantului Iacov si la cea armeana, cererile exista numai o
singura data. Prin analogie, s1 la cele doua Liturghii bizantine
ar trebui ca initial sa se f1 spus o singura data. Acest lucru este
impus si de structura logica a Liturghiilor noastre. Este mai
mult ca sigur ca si la acestea cererile existau o singura data,
dupa cum este de asemenea sigur faptul ca deja din secolul al
VIII-lea s-a impus a se spune de doua ori.
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Care era pozitia initiala a cererilor putem sa concluzionam
din Liturghille mai vechi si din marturia Sfantului Ioan
Hrisostom. Dupa marturia acestui Parinte (Comentariu la
Epistola a II-a catre Corinteni, 2, 8), cererile se spuneau dupa
Evanghelie si inainte de Apolisul Ecteniel catehumenilor.
Exact in aceasta pozitie le intalnim si la Liturghia Sfantului
Iacov si la Liturghia armeana. Dupa Liturghia din Constitutiile
Apostolice, 1arasi se ziceau dupa Evanghelie si la sfarsitul
cererilor pentru catehumeni si1 exact Inainte de apolisul
primului lor loc. Dupa aceea se eliberau cei stapaniti de
duhuri necurate, ceil ce urmau sa fie botezati si cel care erau
sub canon, In pocainta. Acest amanunt capata importanta
daca il privim in intregul lui cadru liturgic si in legatura cu
folosirea cererilor si la celelalte slujbe, afara de Sfanta
Liturghie. In vechile slujbe asmatice de parohie le intalnim la
sfarsitul slujbelor, la fel ca in Constitutiile Apostolice, insa
dupa plecarea catehumenilor si inainte de eliberarea credin-
ciosilor. La Utrenia manastireasca le gasim la sfarsitul slujbei.
La Vecernia manastireasca le gasim in acel moment in care in
vremea cand au fost puse acolo semnalau sfarsitul slujbei.
Este 1arasi graitor faptul ca in cele mai multe cazuri ele sunt
introduse intr-o Ectenie diaconala speciala, care indeamna la
completarea rugaciunii (,Sa plinim rugaciunea noastra
Domnului”), care indica exact faptul ca slujba se gaseste spre
sfarsitul ei. Continutul cererilor este in acord cu pozitia lor
liturgica pe care am notat-o mai sus. Diaconul indeamna pe
credinciosl sa ceara de la Dumnezeu z1 de pace si fara de
pacat, inger pazitor si calauzitor, cele bune si de folos pentru
sufletele lor si viata in pocainta, intr-un cadrul eshatologic de
asteptare a sfarsitulul in pace si al prezentei de dinainte de
venirea lui Hristos. Cu alte cuvinte, ele constituie un tip de
mutare din spatiul adorarii lui Dumnezeu, pentru care s-au
adunat credinciosii, la vietuirea lor in lume s1 la zbaterea
pentru viata, in care se vor duce imediat dupa. Foarte logic,
asadar, s-au asezat la sfarsitul adunari si inainte de eliberarea
primei grupe a celor prezenti, a catehumenilor. Acolo se gaseau
fara indoiala si in Liturghiile bizantine in forma lor initiala.
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Ce anume a contribuit ca de la sfarsitul adunarii, a
asa-numitel ,Liturghii a catehumenilor”’, sa se mute Ila
adunarea euharistica prin excelenta, la asa numita , Liturghie a
credinciosilor”. Este foarte probabil ca acest lucru s-a intamplat
In epoca in care, datorita lipsei catehumenilor, au inceput sa
faca nota discordanta cererile care se refereau la ei. In acea
epoca de inflorire s1 creatie liturgica era de la sine inteles ca
atata vreme cat catehumenii nu mai erau sloboziti, cererile care
insoteau eliberarea lor nu mai serveau functia lor liturgica si
trebula gasit un alt loc potrivit. In aceasta cautare au existat
fluctuatil. Initial se pare ca s-au asezat dupa depunerea
Darurilor pe Sfanta Masa, acolo unde exista o Ectenie de
cerere care se pastreaza la Liturghia Sfantului Iacov. Aceasta
a fost scurtata in Liturghiile bizantine (,Sa plinim... Pentru
Cinstitele Daruri ce sunt puse inainte... Pentru sfant locasul
acesta... Pentru ca sa fim i1zbaviti... Apara...”), deoarece intre
timp Liturghia se dezvoltase si cererile se mutasera inainte
de imnul Trisaghion si putin mai tarziu inainte de Antifoane.
In golul acesta, asadar, si-au gasit locas cererile dupa
indepartarea lor din Ectenia de dupa Evanghelie.

Intr-o perioada oarecum ulterioara, cererile s-au agezat
s1 dupa sfintirea Cinstitelor Daruri intr-un nou gol, creat in
momentul in care in vechime se citeau dipticele de catre
diacon. Acolo deja exista o Ectenile mica, exact asa cum apare
la Liturghia Sfantului Iacov, care incheia Anaforaua si
dipticele si introducea cererile pregatitoare pentru Sfanta
Impartasanie (,Pe tot1 sfintil1 pomenindu-i... Pentru Cinstitele
Daruri ce s-au adus si s-au sfintit.... Ca iubitorul de oameni...
Unitatea credintei...”). Prin obiceiul ulterior de citire in taina
a rugaciunilor, aceasta Ectenie s-a dovedit insuficienta
pentru acoperirea rugaciunii destul de lungi citite in taina de
dinanite de , Tatal nostru...”. Toate acestea, poate si influenta
Liturghiei Darurilor, care in acest moment are EKEctenia
cererilor — adica intr-o pozitie mixta, care corespunde atat
Ecteniel de dupa depunerea Cinstitelor Daruri pe Sfanta
Masa, cat si celel de dupa rugaciunea Anaforaleil — au facut ca
cererile sa fie agsezate acolo.
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Poate ca este vorba despre o pundere de acord a doua
traditii care, independent una de alta, au asezat cererile una
inainte s1 alta dupa rugaciunea Anaforalei, iar practica
ulterioara a vrut, dupa modul cunoscut si din alte situatii, sa
le 1mpace, adoptand amandoua solutiile. In felul acesta
cererile s-au gasit de doua ori la Sfanta Liturghie.

In vremurile mai noi a inceput si tinde si se generalizeze
tendinta ca aceste cereri sa se spuna numai o singura data. In
afara de argumentul ca si acum douasprezece secole se ziceau
de doua ori, nimeni nu ar putea sa se gaseasca nici un alt
argument. Dimpotriva, traditia cea mai veche, Liturghiile
vechi g1 judecata logica a lucrului pledeaza pentru pozitia
opusa. Chiar daca nu am dorit-o, practica va merge clar
inspre acolo. Cand insa este corect ca ele sa se zica, Inainte
sau dupa sfintirea Cinstitelor Daruri? Preferintele slujitorilor
nostri sunt impartite. Cei care prefera rostirea cererilor dupa
sfintire aduc de obicel un argument evsevist, ca atunci este
prezent Domnul prin Taine s1 timpul este mai potrivit ca sa
ne adresam cererile catre El. Atunci ar fl mal bine primite.
Argumentul este in orice caz influentat de pioseniile euharistice
din Apus, care astazi sunt socotite chiar de catre apuseni
exagerate s1 nesustinute teologic. Hristos este de fata
intotdeauna in chip nevazut in sinaxa credinciosilor s1 primeste
rugaciunile lor. De altfel, cultul divin are ca definitie si
ipoteza oferirea ei, a sinaxeil, In Hristos s1 in Duhul Sfant
catre Tatal. Sfintirea Cinstitelor Daruri nu se face pentru a-L
avea pe Hristos prezent si pentru ca sa-L slavim si1 sa-I
adresam cererl, ci pentru ca credinciosil sa participe la
comuniune sl sa se uneasca prin Taine g1 sa devina un singur
trup cu El. Rugaciunile si inainte si dupa sfintire se
adreseaza lul Dumnezeu Tatal prin Iisus Hristos in Duhul
Sfant. Vechile Liturghii, la fel ca si cele bizantine inainte de
inserarea cererilor in acel moment, arata exact calea corecta
a rugaciunii liturgice. Dupa Anafora, ele se grabesc catre
Dumnezelasca impértésanie. Au Indemnul diaconesc specific,
au rugaciunea pregatitoare pentru Dumnezeiasca impértésanie,
care introduce rugaciunea , Tatal nostru...”, si aceasta cu inteles
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euharistic (,palnea noastra cea spre fiinta da-ne-o noua
astazi...”), au s1 rugaciunea plecarii capetelor, care in esenta este
o binecuvantare pentru Sfanta Impartasanie. Cererile diaconesti
in acest caz - dupa incheilerea dipticelor (,Pe toti sfintii
pomenindu-1’) s1 indemnul introductiv (,inca si inca In pace
Domnului s& ne rugam”) - sunt trel, in conformitate cu
numarul sfant: ,Pentru cinstitele Daruri ce s-au adus si s-au
sfintit...”, ,,Ca 1ubitorul de oameni, Dumnezeul nostru,...”,
,Unitatea credintei...”. Celelalte: ,Pentru ca sa fim i1zbaviti
nol..”, ,Apara, mantuieste...” sunt insertiile diaconesti, cele
folosite in mod obisnuit, si cererile, care urmaresc acoperirea
lungii rugaciunii citite in taina. Acestea provoaca cu
siguranta o scindare s1 o intrerupere a curgeril rugaciunii
liturgice. Oprirea trebuie sa se faca in momentul corect, ,,Ca
iubitorul de oameni, Dumnezeul nostru... s ne rugam” —
,Unitatea credintei...”.

Dimpotriva, locul mai corect al cererilor se afla in
continuarea Ecteniel ,,Sa plinim...” de dupa Vohodul mare.
Cererile, in toate situatiile, sunt introduse prin ,Sa plinim..”,
foarte logic, dupa cum am vazut la inceput, de vreme ce
insust continutul lor este de completare al tuturor
rugaciunilor de cerere ale Bisericii in legatura cu nevoile de
fiecare zi ale credinciosilor. De acolo incepe o alta tema.
Singura s1 cea mal mare tema, a Dumnezelestili Euharistii,
adica a savarsiril Tainel si a participarii la ea a credinciosilor
prin Dumnezeiasca Impartasanie.
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De ce in timpul slujbei Imnului Acatist, In
saptamana in care se citesc primele trei condace
si icoase se citeste Evanghelie, in timp ce in
celelalte siptamani nu?’® Are vreo legatura aceasta
Evanghelie cu minunea Sfantului Teodor si
coliva (,,rod... rod mult”) sau cu Imnul Acatist?

Pericopa evanghelica care se citeste la slujba Imnului
Acatist din prima saptamana a Postului Mare (In. 15, 1-7) nu
are nici o legatura cu Sfantul Teodor Tiron si cu coliva, nici
cu Imnul Acatist. nici chiar, daca vrem sa vorbim cu acrivie,
cu slujba PaVecernitei. Repetarea cuvantului ,rod” (versetele
2. 4, 5), care s-ar putea presupune ca ar indica o oarecare
legatura a acestel pericope cu amintirea minunii Sfantului
Teodor, cu ,roadele” aduse de credinciosi, adica cu graul —
coliva, este intru totul Intamplatoare. De altfel, in pericopa
prin ,roade” se face trimitere la roadele vitei, adica la
struguril, cata vreme in ea se vorbeste lamurit despre vita si
mladite. Iarasi, nici cu Imnul Acatist nu poate avea legatura
pentru simplul motiv ca si la celelalte slujbe ale Imnului Acatist
ar trebul prin analogie sa se citeasca pericope evanghelice,
1ar la acestea, dupa cum se stie, nu se citesc; de asemenea,
cantarea partilor din Imnul Acatist in vinerile din primele
patru saptamani ale Postului Mare este ulterioara introducerii
acestor pericope, asa cum se vede din marturiile codicilor
vechi. Apoi, chiar siin ceea ce priveste slujba PaVecernitei si
legatura el cu aceste lecturi este cu totul intamplatoare.

Pericopa din vinerea saptamanii intai din Postul Mare
este ultima dintr-o serie de cinci pericope care au titlul
generic — prin prevedere tipiconala — ,Evanghelii care se

* Traditia liturgica greaca imparte Imnul Acatist in patru parti, cate trei
condace si icoase, fiecare din ele citindu-se pe rand, vineri seara de obicei,
in cate una din primele patru saptamani ale Postului Mare. In a cincea
saptamana se reia, ca si in Biserica noastra, intreg Imnul Acatist.
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citesc la privegherile din prima saptamana din Postul Mare”.
Astazi se citesc la sfarsitul slujbe1l PaVecernitel mari sau mici
(vinerea) din aceste zile, imediat dupa seria de rugaciuni
,Nepatata, neilntinata..”, etc. s1 1nainte de rugaciunea
plecarii capetelor de la apolis. Aceasta pozitie liturgica a
pericopel evanghelice arata In mod evident ca nu are o
legatura organica si o incadrare normala in slujba PaVecernitei,
cl este inserata in ea intr-un mod foarte exterior si1 fara
legatura. Dimpotriva, citirea acestor pericope evanghelice
este articulata organic in cadrul liturgic al unei alte slujbe
vechi, care astazi a cazut in desuetudine. Este vorba despre
slujba asmatica a privegherii, care se savarsea in bisericile de
mir de pe teritoriul bizantin inainte de impunerea slujbei
monahale 1erusalimitene a PaVecernitel. Aceasta se savarsea
initial seara in toate zilele anului. Mai tarziu, savarsirea el s-
a limitat numai la sarbatorile mari, la Postul Mare g1 la
Siptamana Mare. Intr-un final s-a pastrat in forma ei de
pocainta in primele cinci zile din prima saptamana din Postul
Mare. O ramasita a acestel practici este sirul de pericope
evanghelice care s-au pastrat in cartile noastre de cult in uz,
in Evanghelii, s1 a caror citire s-a pastrat in paralel cu slujba
de priveghere manastireasca a PaVecernitel. Privegherea
asmatica nu este o slujba de toata noaptea, asa cum numele
el ne-ar 1spitl sa presupunem, ci o slujba relativ mica, a carei
savarsire nu dureaza mai mult de o ora. Privegherea, cu alte
cuvinte, era o slujba de seara, care se savarsea dupa cina, ca
un fel de mica agripnie, o paVecernita de parohie, care avea
s1 destule parti comune cu PaVecernita mare manastireasca,
cum ar fi Psalmul 90 (,Cel ce locuieste intru ajutorul Celui
Preainalt...”), imnul ,Firea cea fara de trup...”, etc. Era
asadar firesc ca slujba care a inlocuit in parohii privegherea
asmatica sa pastreze si anumite elemente ale aceleia, cum s-a
intamplat in acest caz cu lecturile evanghelice. Un fenomen
paralel avem in pastrarea pericopel de la slujba asmatica a
ceasurilor 3 s1 6 la ceasul al 6-lea manastiresc din Postul
Mare, precum g1 a rugaciunilor Vecerniel asmatice s1 a
Utreniei la slujbele manastiresti echivalente astazi in uz.
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Lecturile evanghelice de la slujba de priveghere din
saptamana intaia din Postul Mare au ca tema comuna
rugaciunea, care este una din temele fundamentale ale Postului
Mare. Pericopa in discutie s-a ales cu siguranta pentru fraza ei
de final: ,cereti ceea ce voiti si se va da voud” (v. 7). Aceasta ne
impune sa concluzionam ca motiv al preferaril el examinarea
comparativa cu celelalte patru pericope anterioare, care erau
hotarate pentru privegherile celorlalte zile din prima
saptamana din Post: Le. 21, 8-36 (v. 36), Mt. 6,1-13 (v. 5-13),
Mec. 11, 22-26 s1 Mt. 8, 7-8 (v. 24-26 s1 Mt.), Mt. 8, 7-11 (toate
versetele) s1In. 15, 1-7 (v. 7).

283

In momentul inceperii Dumnezeiestii Liturghii,
atunci cand preotul spune ,,Binecuvantata este
Imparatia...”, inainte de a insemna cu ea in
semnul crucii, cum ,inalta/ridica” Evanghelia? O
inalta deasupra capului?

Manuscrisele si vechile Molitfelnice si Liturghiere
tiparite nu ne spun nimic referitor la acest lucru. Faptul
ciudat este ca nici Randutala Dumnezeiestii Liturghit a
Patriarhului Filotei, desi retine cu de-amanuntul randuiala
liturgica a acelel epoci (secolul al XIV-lea), nu spune nimic in
plus la acest moment fatd de manuscrisele vechi: ,Preotul
(spune sau spune cu glas inalt): Binecuvantata este
Imparatia...”. Nu se vorbeste nici despre inaltarea Evanghelie,
nicit despre pecetluirea cu semnul crucii cu ea a Sfinte1 Mese
care este marturisita de tipariturile mai noi. In cateva
manuscrise mal nol se subliniaza modul special sarbatoresc
in care trebuila rostita binecuvantarea de inceput: preotul o
rostea ,,cu glas luminos, cu frica” sau ,in chip luminos si cu
glas mare” sau ,inaltand glasul” (vezi codicele Bibliotecii
Nationale din Atena 749, 751, 765, 766, 770, s.a.). S1 preotil
comentatori a1l Sfinteil Liturghii accentueaza exact importanta
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teologica a acestuil inceput sarbatoresc, dar nu aduc vorba
despre inaltarea Evangheliel sau pecetluirea prin ea a altarului

In orice caz, pecetluirea prin Evanghelie se face
pretutindeni, lucru care arata ca este vorba despre un obicel
destul de vechi, care cu elementele pe care le avem la indemana
nu este posibil sa se determine cand s-a introdus exact.
Dimpotriva, inaltarea Evangheliei, asa cum se face de catre
unil preotl astazi, nu este marturisita nici de traditia legata
de inceputul Liturghiel, nici nu s-a impus indeobste.
Termenul ,1naltd” (Evanghelia), care apare in cartile de cult
mai noi, trebuie interpretat in lumina randuielil transmise,
pe care o codifica aceasta prevedere tipiconala. JInaltd” trebuie
sa aiba intelesul de ,ridica” — ,tine in maini” Evanghelia care
este asezata in acel moment pe Sfanta Masa, nu pentru al
motiv, ¢l pentru a insemna cu ea in chipul crucii peste Sfanta
Masa sau peste antimisul inchis. O inaltare reala a Evangheliei,
~perpendicular pe varful capului” preotului, aminteste si adopta,
din motive de evlavie, cu siguranta, fericitul parinte Ghervasie
Paraschevopoulos, Privire ermineutica asupra Dumnezeiestii
Liturghii, Patras 1958, pag. 40. Este cu siguranta un caz de
interpretare gresita evlavioasa. ,Inaltda” din randuielile
tipiconale ale manuscriselor se refera la tonul vocii preotului
si nu la Evanghelie.

284

Dupa citirea Sfintei Evanghelii la Dumnezeiasca
Liturghie, o sairuta numai preotul slujitor sau este
ingaduit sa o dam spre sarutare si mirenilor?

Dupa randuiala existenta astazi, la Dumnezeiasca
Liturghie, dupa citirea pericopel evanghelice, diaconul care a
citit-o (sau preotul) saruta Evanghelia cand este deschisa.
Inchisa, cartea sfantd este sarutatd numai de catre preotul
sau arhiereul care o primeste intre Usile Imparatesti. Desi
sarutarea el de catre cel ce o citeste nu este marturisita in
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manuscrise, 1ar sarutarea de catre preotul care o primeste
este marturisita deja din secolul al XII-lea de catre codicele
Sinai 1020: ,,91 dupa terminarea (citirili Evangheliei) diaconul
merge catre preot si preotul saruta Evanghelia”. La Liturghia
arhiereasca acest gest este marturisit de asemenea g1 de
manuscrise: dupa citirea Evangheliel arhiereul coboara de pe
tronul cel de sus (de unde, sezand, a ascultat Evanghelia) ,iar
diaconul care a citit Evanghelia, coborand din amvon, merge
la arhiereul deja coborat de pe tronul cel de sus s1 se apropie
de sfanta masa si 11 da lui sa sarute Evanghelia. Iar acela,
sarutandu-o si spunand catre el Sa it fie spre mantuire! si
binecuvantandu-l, se aseaza...” (Cod. Atena 754, Sf. Sava 362).

In timp ce modul sarutarii Evangheliei de catre slujitor
sau arhiereu este descris atat de amanuntit de catre
manuscrise, asa cum am vazut, nicaleri nu se vorbeste despre
sarutarea el si de catre popor. Oare Evanghelia nu se dadea
spre sarutare si poporuluil dupa citirea ei? Singura marturie
clara ne este data de lucrarea patristica Cuvant care
cuprinde intreaga istorie si relatare amanuntitd a tuturor
celor savarsite in Dumnezeiasca Liturghie, care este pusa pe
seama luil Sofronie al Ierusalimului: ,Iar dupa -citire,
inchizandu-o pe aceasta (,porunca”, adica Evanghelia) cel ce
a citit-o, coboara s1 o da tuturor ca unor fi1 ca sa o sarute”
(cap. 17). Despre modelele liturgice ale Apusului avem multe
marturii, cum deja din secolul al X-lea s1 pana in secolul al
XVIII-lea cel putin, Evanghelia se saruta dupa citirea ei, In
afara de slujitori si ceilalti clerici, si de catre mirenii care
erau prezenti la Dumnezeiasca Liturghie. Acelasi lucru se
intampla si la Liturghia coptilor din Egipt. Evanghelia este
sarutata de preotl In timp ce este deschisa, i1ar de mireni
infasurata intr-un acoperamant special.

Toate acestea, puse in legatura cu marturia lui Sofronie,
arata ca si in partile noastre a fost valabil acelasi regim, cel
putin local. O dovada a acestui fapt este traditia vie care s-a
pastrat pana in zilele noastre. Cel mai batrani is1 amintesc ca
in timpul citirii Evangheliel multi se apropiau de preot, isi
plecau capetele sau genunchii sub Evanghelie si dupa aceea
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totl o sarutau. Astazi, mal ales la sate sau la Liturghiile
particulare, continua sa se intample acelasi lucru, insa la o
scara mai mica. In orase a disparut aproape de tot. Sarutarea
Evangheliei care se face in timpul cantarii Psalmului 50 de la
Utrenia de duminica®, a provenit probabil din mutarea sarutarii
Evangheliel de la Dumnezeiasca Liturghie. Poate ca a existat
aceeasl practica a sarutaril la ambele momente in care se
citea Evanghelia (la Utrenie si1 Liturghie), dar sarutarea s-a
pastrat numai la Utrenie, la Liturghie fiind oprita probabil
din cauza tulburarii provocata de miscarea credinciosilor.

S1 astazi multi dintre preotil mai tineri nu vad cu ochi
buni sarutarea Evangheliel in timpul Dumnezeiestii Liturghi,
exact din pricina miscaril credinciosilor, a intarzieril produse,
chiar s1 a intreruperii slujbei, provocata de aceasta, de vreme ce
in acel moment nu este prevazuta cantarea vreunui imn, ca la
Utrenia duminicilor, care sa acopere timpul necesar pentru
sarutarea Evangheliel. Problema, insa, nu este atat de
accentuata pe cat o cred unii, cata vreme Incet-incet se
retrage de la sine si tinde treptat sa dispara. Si acolo unde
inca se mal pastreaza, sunt atat de putini cel care vin sa
sarute Evanghelia, incat pericolul intarzierii, al intreruperii
sau al dezordinii este foarte mic. Nu cred ca ar fi indicat ca
preotul sa refuze credinciosilor gestul acesta. Este o ramasita
a unel practicli vechl, pe care trebuile sa o privim cu
condescendenta. S1, pe de alta parte, are rostul ei: este o
manifestare a cinstirii si 1ubirii filiale, dupa cum am vazut in
talcuirea lui Sofronie (,ca niste fii o saruta”) si o atingere
sfintitoare a credinciosilor de Hristos, Cel infatisat prin
Evanghelie s1 Care graieste prin ea, de vreme ce prin ea
credinciosul se pregateste si se curateste de mai inainte ,inainte
de marea sfintire a tainelor” (Nicolae Cabasila, Talcuirea
Dumnezeiestit Liturghit, 16 s1 22).

3 In traditia greaca preotul iese cu Evanghelia in timpul cantarii Psalmului 50
s1 0 tine in brate pana cand credinciosii vin si o saruta.
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285

In timpul Ecteniei mari si a celei mici, atunci
cand diaconul sau preotul spun ,,Pe Preasfanta...”,
cantaretii intervin si canta ,,Preasfanta Nascatoare
de Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi!”. Este corect?
Nu este oare nepotrivit si din punct de vedere
dogmatic si de aceea In aceasta situatie, precum
si in celelalte situatii (referitoare la Nascatoarea
de Dumnezeu), trebuie sa se zica ,,Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu roaga-te pentru noi”?

Intrebarea are doud parti. Prima se refera la corecti-
tudinea inserari cuvintelor , Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu,
mantuieste-ne pe noi” in Ectenie, iar cea de-a doua la
exactitatea dogmatica a acestel rugaciuni. Vom incepe de la a
doua, care este o premisa pentru raspunsul la cea dintai.

a. ,Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, mantuileste-
ne pe nol”, care se canta, asa cum se stle, nu numai la
Ectenii, c1 s1 in loc de versetul-stih (de obicel biblic) de
dinainte de troparele Nascatoarel din canoane, sau chiar si in
alte situatii, este socotit de multi cantareti s1 preoti care au
facut teologie ca inexact din punct de vedere dogmatic si, din
aceasta cauza, de eliminat. Uni 1l diortosesc in , Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, roaga-te pentru noi’. Asa il auzim
in anumite biserici s1 uneori s1 in transmisiunile radiofonice,
in special in timpul slujbel Imnului Acatist din Postul Mare.
Argumentul este cunoscut: mantuirea este daruita omului
numai de Dumnezeu s1 de nimeni altcineva. O spune clar El
Insusi prin gura prooroculul Isaia: ,Dreptatea si mantuirea
nu este [de altundeva] decat de la Mine” (45, 24). Hristos este
Mantuitorul, singurul mantuitor al oamenilor. Si dupa cuvintele
Apostolulul Petru ,in nimeni altul nu este mantuirea; caci nu
este sub cer nici un alt nume, dat intre oameni, in care
trebule sa ne mantuim noi” (F.A. 4, 12). In paralel insa si cu
acelasi sens, adica nu cu intelesul de mantuire/salvare dintr-
un pericol sau dintr-o nevoie, dupa cum folosim si1 astazi
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cuvantul acesta, ci cu intelesul special de mantuire vesnica
spirituala a oamenilor, se foloseste verbul ,a mantul’ si
substantivul ,mantuire” chiar in Sfanta Scriptura, nu numai
cand se refera la Dumnezeu sau in special la Domnul Iisus
Hristos, c1 s1 cu referire la oameni, la apostoli sau la credinciosi.
care prin rugaciunile sau prin invatatura lor conlucreaza si ei la
mantuirea oamenilor. Astfel, femeia credincioasa sau barbatul
credincios ,mantuieste” pe tovarasul sau de viata necredincios
(I Cor. 7, 16), Apostolul Pavel ,mantuieste” pe cel ce cred 1n
propovaduirea lul (Rom. 11, 14 s1 I Cor. 9, 22), Timotel, prin
exemplul siinvatatura sa, se va mantui si pe sine si pe ,,cel ce
il ascultda” (I Tim. 4, 16), ,cel ce intoarce pe pacatos din
ratacirea cail lui, va mantui un suflet din moarte” (Iac. 5, 20)
si credinciosili vor mantul ,smulgand din foc” pe ceilalti
oameni (Iuda 22-23). Pasajele scripturistice amintite mai sus
nu se opun celor spuse intai. Acelasi lucru se intelege si
acum, ca mantuirea este datd numai de Dumnezeu si numai
prin lucrarea izbavitoare a Domnului Iisus se mantuiesc cei
credinciosi. Oamenii sunt instrumente ale lui Dumnezeu si
colaboratori la lucrarea de mantuire. Acestia, prin cuvant,
prin rugaciune sau prin viata lor traita in Hristos, 11
pregatesc pe sfinti (pe crestini) si 11 fac madulare cinstite ale
trupului tainic al lui Hristos, care este capul s1 ,,mantuitorul
trupului” (Efes. 5, 23), adica ai Bisericii. In afara Bisericii,
adica in afara trupului tainic al lui Hristos, nu exista
posibilitatea mantuirii, dupa cunoscuta invatatura patristica.
Credinciosii, ca madulare ale trupului si1 partasi ai lucrarilor
luil sfintitoare, se poarta si el ca ,hristofori - purtatori de
Hristos” si ,teofori - purtatori de Dumnezeu” si mantuiesc in
Hristos, zidindu-se si constituindu-se unul pe altul. S1 pentru
ca prin moarte nu se distruge comuniunea acestul trup
tainic, ci totl traiesc in Hristos, credinciosii care s-au savarsit
mal Inainte si1 cel mortl intru Hristos continua sa ne
mantulasca prin cuvintele lor, care au fost retinute in cartile
sfinte, prin exemplele lor, care se propun pentru a fi urmate, si
inainte de toate prin rugaciunile si mijlocirile lor ,lucratoare”
catre Dumnezeu. De aceea s1 Biserica nu numail ca citeste
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credinciosilor invataturile sfinte ale Sfintilor s1 11 pune
inaintea acestora, pentru a fl urmate de credinta si faptele
lor, c1 invoca neincetat rugaciunile si mijlocirile lor. Daca
acestea sunt valabile pentru sfinti, cu atat mai mult sunt
valabile pentru Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, care s-
a invrednicit sa fie singura Insasi Maica lui Dumnezeu si sa
conlucreze intr-un mod unic si1 direct la mantuirea lumii.
Exact In acest sens ne adresam ei, Celel pururea vil si
neadormite, ca sa se roage pentru noi toti si, invocand ajutorul
el, cantam , Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-
ne pe noi”, cuvinte care sunt, agsa cum am vazut, conforme si
cu Sfanta Scriptura sicu invatatura dogmatica a Bisericii.
Exact la aceleasi concluzii ajunge si parintele Epifanie
Theodoropoulos intr-un articol al sau cu titlul ,Trebuie
eliminat Preasfanta Ndascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne
pe not?”, care s-a publicat in revista , Enoria”, vol. 13 (1958),
pag. 121-122: ,In nici un caz nu trebuie eliminat Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi, deoarece,
laudand s1 cantand cu buzele s1 cu 1nima aceste cuvinte, nu
cerem de la Stapana preacurata sa ne mantuiasca cu propria
putere, autoritate si dreptate a firii el, asa cum gresit
presupun unii, ci ca, folosindu-si negraita sa indrazneala de
Maica in fata lui Dumnezeu-Cuvantul, Caruia I-a imprumutat
trup din trupul ei, sa faca in asa fel ca prin rugaciunile ei sa
castigam in chip desavarsit mantuirea in Hristos s1 sa scapam
de moartea nemuritoare. Prin urmare, nu se refera la nimic
altceva decat la rugaciunile ei calde, prin care ea poate ajuta
la calea buna catre mantuirea noastra in Hristos”. Idei
asemanatoare vezi si in cartile speciale ale profesorilor
Ioannis Kaloghiros, Pururea Fecioara Maria, Ndscatoarea de
Dumnezeu, dupd credinta ortodoxd, Tesalonic 1957 s1 Megas
Farantos, ,Locul s1 importanta Nascatoarei de Dumnezeu in
credinta siin viata”, Theologia, vol. 44 (1973), pag. 136-156.
insé, ca sa nu fie socotite arbitrare aceste concluzii ale
noastre, va fi necesar pentru pecetluirea lor sa facem recurs
la textele liturgice ale Bisericil noastre. Sa incepem de la
Tipicele mai noi. Tipicul Bisericit cele Mari a lui Hristos” (G.
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Biolakis) in ,,Precuvantare”, § 24, prevede sa se cante ,,Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi” in loc de stihul
din cantarile biblice la troparele Nascatoarei de la canoane.
Acelasi lucru si la canoanele Nascatoarel de la praznicele Maicii
Domnului (8 septembrie, etc.) s1 la Paraclisul Maicii
Domnului. Pe baza acestel preveder1 ,,Preasfanta Nascatoare
de Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi” s-a pus sl inaintea
troparelor canonuluil de la Imnul Acatist al Buneivestiri, la
canoanele paraclis din editia Ceaslovului de la Apostoliki
Diaconia (Atena 1936, 1967). Aceeasl randuiala se tine si1 in
manastirile de la Sfantul Munte. Cu totil cunoastem cat se
sensibili au fost monahii la temele dogmatice.

Sa nu se creada insa ca introducerea acestui stih s-a
facut in secole de ignoranta religioasa. El apare ca stih
dinaintea irmosului cAntarii a 9-a a canonului Inaltarii Cinstitei
Cruci (,Rai1 de taina esti Nascatoare de Dumnezeu...”) in codicele
Atena 2062, f. 95, din secolul al XIV-lea. Din traditia liturgica
mal veche, eu, cel putin, nu cunosc o marturie despre
folosirea acestui stih in cazurile de mai sus. Acest lucru insa
nu are importanta. In multe tropare gasim aceeasi expresie
cu aceleasi cuvinte sau cu unele asemanatoare. Adaugam
cateva: In troparele dupa alfa-vita din Catavasier, care apar
deja in manuscrisele din secolul al XII-lea, la fel cum este in
tipariturile de astazi sau in diferite variante, apare invocarea
catre Nascatoarea de Dumnezeu: ,,Ceea ce al primit: Bucura-
tel.... mantuleste pe cel ce te maresc pe tine”, ,Viaza-ma pe
mine... mantuleste-ma cu rugaciunile tale”, ,,Ceea ce pe
Ziditorul... cu rugaciunile tale mantuieste sufletele noastre”,

,Dupa datorie... cu rugaciunile tale se mantuiesc...”, ,Mantuieste-1
pe totl cu rugaciunile tale..” sau ,Mantuieste-1 pe toti,
Preasfanta...”, sau ,Mantuieste, mantuieste...”, ,Cauta... si ne
mantuieste...”, ,Cantand... s1 mantuieste, Prealaudata”. Ceva

asemanator, dar poate cu mult mai vechi este troparul
Nascatoarel de la antifonul al 5-lea al Utreniel din Vinerea
Mare ,,Ceea ce negrait... Fecioara, mantuieste pe cel ce te
maresc pe tine”. Foarte vechi, de asemenea, sunt si troparele
din Octoih, care au expresil asemanatoare, dintre care
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prezentam aici: Glasul I ,,Ce1 cuprinsi... strigam cu multumire:
mantuleste-ne pe nol.”, ,S-a Innoit lumea.. mantuirea
credinciosilor” (stthoavna Vecerniel mici de sambata, troparul
al 3 s1 4), ,Marie, ceea ce estl cinstit... tu esti mantuirea
pacatosilor ... s1 mantuiesti pe robii tal” (Utrenia de Duminica,
sedealna a II-a, 3), ,,Ceea ce esti bucuria... Preacurata Fecioara,
mantuleste-ne pe noi” (duminica seara, stihira Nascatoarei),
,2Mai sfanta decat sfintii... Stapana lumii, mantuileste-ne pe
noi1” (stthoavna Utreniel de luni). Glasul al 2-lea: ,,De ceasul
cercaril aducandu-mi aminte... Feciloara, strig tie: .... s1 ma
mantuieste” (S1 acum... a Nascatoarei, Vecernie luni). Glasul
al 4-lea: ,Cauta spre rugaciunile... s1i mantuirea sufletelor
noastre” (Stihoavna Vecerniel de duminica). Glasul al 7-lea
,oub acoperamantul tau, Stapana... s1 mantuileste sufletele
noastre” (stithoavna Vecerniel de Sambata). Glasul al 8-lea:
,In noianul cumplitel intristari... insatl ma mantuieste cu
milostivirea ta” (Marti, sedealna a II-a, 3). S1 cateva de la
praznicele Maicii Domnului: ,,Dupa ce te-ai nascut tu... mantu-
leste neamul nostru” (S1 acum... de la Vecernia de 21 noiembrie),
sCand te-al1 dus... mantuleste sufletele noastre” (stihoavna
Vecerniel din 15 august), ,Primeste de la noi cantare de
petrecere... s1 sufletelor mantuire daruind” (15 august, canonul
Sf. Toan Damaschin, cantarea a IX-a, trop. 3), ,Bucura-te,
ceea ce singura estl mantuirea oamenilor” (24 martie, canon,
cantarea a VII-a, trop. 2). Si, in final, foarte cunoscutul
tropar ,,Usa milostivirii... ca tu esti mantuirea credinciosilor”.

De obicei, insa, impotriva imnografiei crestine se aduce
argumentul ca ea curpinde in imne expresii nu foarte exacte
din punct de vedere dogmatic, deoarece este vorba despre
lucrari poetice, care nu sunt scrise ca sa formuleze dogmele,
ci ca sa laude persoanele sfinte ,,cu lauda poetica” prin obisnuitele
si hiperbolele incetatenite in poezie si prin florile retorice.
Aceasta tema insa este de discutat. Imnografii sfinti au fost
in acelasi timp g1 teologl s1 au avut constiinta exactitatii
dogmel s1 a caracterului strict liturgic al poeziel lor. Si
Biserica, cantand lui Dumnezeu si laudand pe sfintii ei,
teologhiseste in mod ortodox si isi exprima dogma prin cultul
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ei, iar prin aceasta il invatd pe popor credinta corecti. Insa
chiar daca am considera corecta, pentru moment, aceasta
parere si cuvintele ,,Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu” ca
pe o scriitura poetica, ar putea ca aceaste cuvinte, precum si
celelalte expresii paralele ale imnelor, pe care le-am adunat.
sa fie judecate cu aceeasi masura; adica de vreme ce ar fi fost
tolerabila la celelalte imne expresia ,mantuleste-ne pe noi”
pentru Nascatoarea de Dumnezeu, dupa aceeasi ratiune ar fi
tolerabila s1 la ,Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu,
mantuieste-ne pe noi”, fie si ca hiperbola sau apostrofa®, care
se face si ea ,,cu ingaduinta poetica”.

Ca este vorba despre o formulare ortodoxa clara putem
sa constatam din expresiille analoge din alte lucrari
patristice. Iata cateva: ,Locul in care s-a lucrat mantuirea
noastra” (Ioan Damaschin, Cuvant de laudd la Preacurata
Adormire a Nascatoarei de Dumnezeu, III, 5), ,Bucura-te...
mantuirea de obste a tuturor marginilor pamantului” (Idem,
Cuvant la Bunavestire), ,Prin aceasta (i1.e. Nascatoarea de
Dumnezeu) prima si singura ne vom mantui” (Simeon al
Tesalonicului, Interpretarea, 50). ,,Caci prin ea sunt stralucite
s1 din ea prima noi prin sfintl ne vom mantuil, ca s1 prin
aceasta ne-am unit cu Dumnezeu... este mantuirea de obste a
lumii intregi... s1 prin ea nadajduim [sa avem] mantuire... ca
una care poate mai presus de totl sa ne mantulasca pe noi’
(Simeon al Tesalonicului, Dialog, cap. 94, 99 s1 359).

Din toate cele de mai sus a devenit, cred, intru totul
clar s1 nu Incape nici o 1ndoiala sau discutie in ceea ce
priveste faptul ca stihul ,Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu,
mantuleste-ne pe nol’ in mod corect cuprinde formularea
dogmatica ortodoxa si tot in mod corect se zice in slujbele
dumnezeiesti, acolo unde se prevede a se spune.

60  Figurd retorica sau de stil prin care oratorul sau scriitorul,
intrurupandu-si brusc cursul expunerii, se adreseaza direct unei persoane
sau unui lucru personificat, DEX 1998.
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b. Prima parte a intrebarii se refera la inserarea
cuvintelor ,,Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne
pe noi” la ectenii, atunci cand se rosteste de catre diacon, sau, in
lipsa diaconului, de catre preot, numele ei cu epitetele de
lauda care o insotesc. In nici un manuscris sau tiparitura nu
apare aceasta insertie. Aceasta arata ca este vorba despre un
obicel tarziu, neindreptatit de traditia noastra liturgica. De
ce se spune? Este usor de explicat. Evlavia fata de Nascatoarea
de Dumnezeu a fost s1 este mare in poporul nostru. Si1 foarte
corect. La auzul numelui ei, credinciosii faceau semnul crucii
sl ziceau 1in sine scurta rugaciune obisnuita in alte situatii
liturgice. Astfel a inceput si la Dumnezeiasca Liturghie inserarea
acestel expresil de lauda in momentul pomenirii numelui ei la
inceputul dipticelor de dupa sfintirea Cinstitelor Daruri, care s-
a s1 impus intr-un final. Ceva paralel avem si la ,Mantuieste,
Dumnezeule, poporul Tau...” de la Utrenie unde, si pentru
Nascatoarea de Dumnezeu s1 pentru ceilalti sfinti, se
Insereaza de catre psalti invocari asemanatoare. Nici in acest
caz, nicl 1in finalurile ecteniilor nu este corect sa se rosteasca
tare aceste cuvinte. Sau cel putin ele nu sut indreptatite de
traditie si de randuiala corecta liturgica. In afara de asta, ea
intrerupe printr-o inserare nejustificata cuvintele de indemn ale
diaconului catre popor, umbrind astfel intregul inteles al lor si
mutand greutatea de la Hristos si faptul de a-1 da lul toata
viata noastra, la rugaciunile Nascatoareil de Dumnezeu.

286

In timpul citirii Apostolului, unele indicatii spun ca
preotul tamaiaza. Unii preoti nu tamaiaza. Cum
este mali corect sa facem, sa tamaiem sau nu?

Conform editiillor mai noi ale cartilor noastre de cult
.,n timp ce citetul rosteste...pericopa Apostolului, diaconul,
luand cadelnita, tamaiaza in jurul Sfintei Mese, icoanele
imparatesti s1 poporul, din fata Usilor Imparatesti...” (Ieratikon,
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ed. Apostoliki Diaconia 1968, pag. 80). In aceasta prevedere
tipiconala se limpezeste practica mail noua, care se tine
indeobste astdzi in Biserica noastrd. In Evhologhiile si
Liturghierele mai vechi fie nu se aminteste aceasta tamaiere,
fie, daca se aminteste, prezinta o mica, dar importanta diferenta:
tamailerea se restrange numai la altar g1 nu se extinde, ca in
prevederea de mail sus, la icoanele tamplei s1 la popor.
Conform acestora, diaconul tamaiaza ,Sfanta Masa de jur
imprejur si tot altarul si pe preot” (KEvhologhionul Mare,
Venetia 1760 s.a.). Omiterea tamaierii icoanelor si a poporului
nu este Iintamplatoare sau nu este omisa ca ceva de la sine
inteles. Practica noastra liturgica a cunoscut in acest moment
o evolutie recenta, adica prelungirea tamaierii de la Sfantul
Altar catre exterior. Dupa toate manuscrisele mai noi si dupa
Randuiala lul Filotel, diaconul tamalaza numai Sfanta Masa
,de jur imprejur in semnul crucii s1 intreg altarul si pe preot”
(cod. Atena 765, 767, 802, Moscova 381. Randuiala codicelui
Atena 662, Randuiala lul Filoter din codicele Panteleimon
6277-770). Conform manuscriselor celor mai vechi, tamaierea
este prezentata ca fiind s1 mai scurta si se limiteaza numai la
tamailerea Sfintel1 Mese (Vatican 1554). Initial se pare ca se
tamaia numai Evanghelia, care era asezata pe Sfanta Masa,
la modul in care aproape se intampla cu tamaierea Cinstitelor
Daruri dupa Vohodul mare, dupa sfintirea lor si dupa
Dumnezeiasca impértésanie. Aceasta se iIntampla deoarece
jertfa de tamaie nu este legata de citirea Apostolului, ci de
practicile liturgice care preced citirea pericopel evanghelice, cum
sunt cantarea Prochimenului Evangheliel ,,Aliluia”, rugaciunea
de dinainte de Evanghelie, binecuvantarea , binevestitorului” -
diacon s1 tamaierea, despre care vorbim.

Tamaierea de dinainte de Evanghelie se gaseste si in
alte tipuri liturgice, cu rugaciuni de binecuvantare a tamaiei,
cum ar fi in Liturghiile Apusului s1 in Liturghiile foarte vechi
ale Rasaritului, in Liturghia ierusalimiteana a Sfantului
Iacov, in Liturghia alexandrina a Sfantului Marcu si in Liturghia
armeana. Este vorba, cu alte cuvinte, despre o practica liturgica
pan-crestina, care se savarseste spre cinstirea Sfintei Evanghelii,
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spre sfintirea g1 1lertarea pacatelor credinciosilor si1 spre
simbolizarea bunei miresme a Sfantului Duh care se revarsa
prin cuvintele evanghelice. Acest inteles al oferiril de tamaie
inainte de Evanghelie este subliniat de rugaciunile tamaii si
de comentatorii Sfintei Liturghii. Adaugam aici cateva din
cele mai graitoare cuvinte de rugaciune: ,,/Tie, Celui plin de
toatda buna mireasma si veselia, Doamne Dumnezeul nostru,
din care ne-al dat noua, It1 aducem tamala aceasta. Sa se
ridice, dar, rugamu-ne Tie, din mainile noastre saracacioase
spre Sfantul si1 cel mai presus de ceruri jertfelnic al Tau intru
miros de buna mireasma si spre lertarea pacatelor noastre si
ale intregului Tau popor” (Liturghia Sfantului Iacov).
,Tamaile aducem Inaintea slaveil Tale cele1 sfinte, Dumnezeule,
pe care primind-o in Sfantul si cel mai presus de ceruri si
intelegatorul Tau jertfelnic, trimite-ne noua harul Sfantului
Tau Duh” (Liturghia Sfantului Marcu. Rugaciuni asemanatoare
se gasesc si in Liturghiile bizantine, conform multor manuscrise).
,lar inainte de tamaierea Evangheliel, pentru harul Duhului
transmis de Evanghelie in intreaga lume”®? (Simeon al
Tesalonicului, Interpretarea, 68). ,lIar tamaierea... facuta cu
tamaie, arata harul Sfantului Duh” (Sofronie al Ierusalimului,
Cuvant care cuprinde... o relatare amdanuntita a celor savarsite
in Dumnezeiasca Tainda, 18. Teodor al Andidelor, Introducere
pe capitole despre simbolurile st tainele care se intampla la
Sfanta Liturghie, 17).

Staruinta noastra in a face trimitere la toate aceste
marturil care se refera la istoria si sensul tamaierili de
dinainte de Evanghelie poate parea una scolastica si1 fara
legatura adanca cu intrebarea. Insa intentia noastra este
chiar aceasta: de a iesi in mod nefortat concluzia ca si traditia si
sensul acestel practici, asa cum sunt exprimate in mod
autentic de marturiile textelor noastre liturgice, de practica
universala si de sfintii talcuitori ai cultului nostru dumnezeiesc,
nu ne Incurajeaza sa abordam cu oarecare superficialitate
aceasta tema — chiar daca este un amanunt. Cu alte cuvinte:

61 Tratat, vol. 11, p. 141.
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omiterea oferirii de tamaie de dinainte de Evanghelie este
evident 1n opozitie cu litera si duhul traditieil liturgice si, din
aceasta pricina, de condamnat.

Preotil care sar peste tamaiere invoca doua foarte
serioase motive: intai, ca Impiledica ascultarea textului
apostolic, oricat de fara zgomot s-ar face tamaierea, si doi, ca
provoaca neoranduiala in biserica, deoarece credinciosii, abia
ce s-au asezat pe scaune, se ridica din nou ca sa se plece,
dupa obicel, atunci cand sunt tamailati s1 dupa aceea se
aseaza din nou. Daca al doilea motiv este intr-adevar de luat
in seama, cel dintai, insa, este de neacceptat atat din punct
de vedere liturgic, cat si1 din punct de vedere logic. Textul din
Apostol are destule dificultati lingvistice si teologice si
rostirea lui nu este intotdeauna asa cum ar trebui. Incercarea
noastra, asa cum am mail scris si alta data, trebuie sa se
indrepte spre a ajuta adunarea sa il inteleaga si nu sa
distragem atentia de la el prin miscari nemotivate fie ale
slujitorilor, fie ale poporului. Dar si ceva in plus: preotul nu
este un element strain de sinaxa credinciosilor, ci primul din
sinaxa. Pericopele nu se citesc numal pentru popor, ci1 sl
pentru preot. S1 el trebuie sa asculte pericopa si sa dea
credinclosilor un bun exemplu de ascultare atenta, nu sa lase
impresia ca este vorba despre ceva ce poate fi trecut cu
vederea, de vreme ce in timpul citiri el se ocupa cu tamaiatul. Si
altceva mal omenesc: momentul citirii Apostolului da poate
singura ocazie preotului, mai ales cand nu slujeste impreuna
cu un diacon, si se odihneascad cateva minute. In timpul
citirili Apostolului intotdeauna preotii si poporul se asezau.

Modul rezolvarii acestel neoranduieli, adica prin omiterea
tamaieril, aminteste de metodele stramosesti ale medicinel
Trebule sa se gaseasca o modalitate sa se indrepte raul, dar
nu printr-un alt rau. Traditia liturgica a Bisericili ne da din
nou rezolvarea cea mai buna. Conform tuturor manuscriselor
vechi, Evhologhiilor tiparite vechi, Randuielii lui Filoteu,
talcuitorilor sfinti si conform randuielilor Liturghiilor stravechi,
tamaierea nu se facea in timpul Apostolului, ci in timpul
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aliluiaruluil. ,Aliluia” se canta nu numai de trei ori, ¢l pe putin
de noua ori (de trei1 ori cate trei). Cartile noastre de cult
pastreaza de obicel, dupa pericopa apostolica, doua stihuri, de
fiecare data dintr-un psalm, de obicei ales, ca si Prochimenul,
in legatura cu tema zilel. Primul ,Aliluia” intreit se canta
fara stih, pe glasul din duminica respectiva sau pe glasul
indicat de fiecare data in Apostol inainte de stihurile aliluiarulul
Aliluiar se numea cu siguranta Psalmul, deoarece manuscrisele
fac deosebire intre ,Alilluia” s1 aliluiar. Psalmul se canta initial
In intregime sau o parte din el, atat timp cat sa acopere
gesturile liturgice prevazute sa se intample in timpul lui. Un
astfel de tip de psalmodie s-a pastrat la Liturghia Vecerniei
Pastelu (Sambata Mare), unde insa, in loc de ,Aliluia”, se
repeta un stih al Invierii din acelasi psalm (Ps. 81, v. 8: ,Scoala-
te, Dumnezeule...”). In acelasi mod se rosteau stihurile
Psalmului aliluiarului de catre citet si la fiecare stih se canta, ca
refren, ,Aliluia” intreit. In Randuiala lui Filotei s1 In manuscrise
cantari ,Aliluia” 11 preced s1 indemnuri diaconesti, asemanatoare
celor de la prochimen (,Diaconul: Intelepciune, Sd ludm aminte.
Psaltul: Aliluta. Psalm al lui David. Diaconul: Sd luam aminte!
s1 se canta aliluiarul”’. Cod. Panteleimon 6277-770, Barberini
393, 431, Vatican 573, 1811, 1973, 2005, Sinai 1020, Sfantul
Sava 362, s.a.). Aliluiarul este prochimenul Evangheliei.
Psalmodierea lui , Aliluia” cu stihuri s-a pastrat in Bisericile
melchite ale Rasaritului, 1ar tamaierea in timpul lui ,Aliluia”
(cantat lent, argon) la Liturghiile de praznic de la Sfantul
Munte. Stricarea acestul moment al Dumnezeiestii Liturghii
a inceput initial prin mutarea voita a tamaileril sau cu
inceperea el in timpul pericopel apostolice, care sunt
marturisite In manuscrise, in special din secolul al XIV-lea,
cu rezultatul ca s-a limitat psalmodierea aliluiarului treptat
pana la ,Alilluia” de trei ori (,Incd zicandu-se Apostolul,
diaconul tamaiaza...”, cod. Sfantul Sava 362). In ciuda acestei
marturil, prevederile tipiconale ale manuscriselor mai vechi
sunt fidele practicii corecte mai vechi si prevad tdmaierea nu
in timpul Apostolului, ci in timpul aliluiarului: ,JIar in timp ce
se canta ,Alilluia”, luand diaconul cadelnita s1 tamaile 1-o
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infatiseaza preotului; si1 luand binecuvantare de la el.
tamailaza Sfanta Masa...” (Evhologhiul Mare, ed. Venetia
1760, 1832, 1862. Dumnezeiestile Liturghii, ed. Venetia 1881.
Atena 1865, s.a.).

In timpul cantarii ,Aliluia” se faceau toate gesturile
pregatitoare pentru citirea Evangheliei: oferirea de tamaie.
citirea rugaciunii de dinainte de Evanghelie, binecuvantarea
diaconului-binevestitor si mergerea lui la amvon. Astfel.
toate gesturile care pregatesc lectura evanghelica se afla la
locul lor corect din punct de vedere liturgic, adica inainte de
Evanghelie si nu in timpul citirii Apostolului. Astfel se asigura in
acest mod g1 citirea in buna randuiala a pericopei apostolice,
cata vreme preotul si1 poporul o ascultau netulburati si nu se
facea in timpul el tamailerea s1 mergerea diaconuluil la
amvon, gesturi care distrag atentia credinciosilor, precum si
citirea rugaciunii Evangheliel si binecuvantarea diaconului,
care, alaturi de celelalte doua gesturi, il ocupa astazi pe preot
in timpul Apostolului.

Este adevarat ca reluarea cantarii aliluiarului provoaca o
oarecare prelungire a duratel Dumnezeiestii Liturghii, intr-o
epoca 1n care totl se grabesc si totl vorbesc despre scurtarea, nu
despre lungirea slujbelor. Dar este atat de mare folosul care vine
din reluarea aliluiarului, incat nu trebuile sa socotim aceasta
mica intarziere, care se poate recupera foarte usor printr-o
rostire mai simpla a ecfoniselor sau printr-o cantare mai
scurta. E dovedit ca psalmodierea aliluiarului nu dureaza mai
mult de un minut sau doua, daca tamaierea nu este prelungita.
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287

Ce trebuie sa spuna preotul cand binecuvinteaza,
dupa citirea Apostolului, pe cel care a citit: ,,Pace
tie, celui care citesti”, ,,Pace tie, cititorule”, ,,Pace
tie, celui ce ai citit” sau ,,Pace tie, celui care citesti,
si intreg poporului”?

Intr-adevir, in acest punct al Liturghiel se observa o
mare diversitate. Este posibil ca cineva sa auda cele patru
tipurl de mai sus si foarte rar si simplul , Pace tie”. In cateva
manuscrise se gaseste si un alt tip: ,XwBeing - Sa te
mantuiesti!” (Cod. Sfantul Sava 362, Atena 754, s.a.). Aceeasi
instabilitate se observa si la binecuvantarea ,binevestitorului’-
diacon, dar nu este atat de evidenta, deoarece nu este atat de
obisnuita, cel putin astazi, savarsirea Dumnezeiestii Liturghii cu
participarea diaconulul Si aici auzim: ,Pace tie”, ,,Pace tie, celul
ce binevestesti”, ,Pace tie, celul ce a1 binevestit”’, cu sau fara
adaugirea ,,s1 intreg poporului”; pe deasupra, avem si pe ,,Sa
te mantulestl” al manuscriselor. O sa le vedem pe amandoua
la momentul lor, impreuna, deoarece este vorba, in sine,
despre una si aceeasi discutie.

Din perioada veche nu avem nicl o marturie daca se
dadea sau nu o binecuvantare celor care citeau sau diaconului
dupa citirea pericopelor. Este insa foarte probabil ca aproape de
la inceput episcopul sau preotul sa-1 fi binecuvantat pe cei
care citeau ,spre rasplatirea lucrului” (Simeon al Tesalonicului,
Dialog, cap. 98). In multe manuscrise se vorbeste despre aceasta
binecuvantare, fara sa se aminteasca expresia tip care o
insotea. Pur s1 simplu, prevederea tipiconala hotaraste ca
Liturghisitorul il binecuvinteaza pe citet sau pe diacon. Tipul
obigsnuit de binecuvantare este ,Pace tie’. Exact acest tip de
binecuvantare il subintelege si Simeon al Tesalonicului, fie
folosind termenul tehnic ,a [da] pace la epistola — eppnvevely
Vv EmotoAnv’, fie analizand intelesul binecuvantarii: ,Da
pace celul care citeste si binecuvantare mai inainte si dupa...



306 RASPUNSURI LA PROBLEME LITURGICE

spre rasplatirea lucrului, precum da binecuvantare si celui
care a citit mai inainte cuvintele apostolesti’®? (Dialog, cap.
98). Cele mai vechi editii ale Evhologhiilor si ale Liturghierelor
urmeaza aceasta traditie. Adica, atunci cand amintesc tipul
de binecuvantare, folosesc pe ,,Pace tie”, la fel ca manuscrisele.
Tipul extins ,,Pace tie, celui care binevestesti” apare
pentru intaia oara, din cate stiu, intr-un manuscris din
secolul al XVII-lea de la Biblioteca Nationala din Atena (cu
nr. 749), precum si in anumite editii relativ noi ale Evhologhiilor
de la Venetia 1832, 1862 s1 1881. Si in manuscris si in editiile
tiparite de mai sus, pentru binecuvantarea celui care citeste
Apostolul se prevede forma veche de binecuvantare, ,Pace
Este, asadar, clar ca in acest fel a inceput dezvoltarea
cuvmtelor de binecuvantare. S1 este evident de unde a provenit.
Diaconul, urmand sa citeasca Evanghelia, lua binecuvantare,
care deja din secolul al XII-lea a inceput sa fie pusa in legatura
cu versetul al 12-lea din Psalmul 67: ,Domnul va da celor ce
binevestesc cuvant cu putere multa” (vezi si Is. 52, 7, Rom.
10, 5 s11Is. 40, 9) s1, In cele din urma, a luat forma cunoscuta:
,2Dumnezeu, pentru rugaciunile... sa-t1 dea tie, celu1 ce
binevestesti, cuvant cu putere multa spre plinirea Evangheliei...”.
De la binecuvantarea de inceput a ,celui care binevesteste” era
usor sa se mute cuvantul si la binecuvantarea de dupa terminarea
citiril. Binecuvantarea cititorului Apostolului a ramas in forma
el initiala simpla, poate ca sa se evidentieze inaltimea citirii
Evangheliel fata de cea a Apostolului, tendinta pe care am
vazut-o s1 intr-un alt context. Nu a intarziat, insa, cu
siguranta din ratiuni de paralelism s1 de asemanare, ca
binecuvantarea binevestitorului sa aiba influente asupra
binecuvantarii citetului. Astfel, in editille mai noi ambele
tipurl sunt asemanatoare: primul a devenit ,Pace tie, celui
care citestl’ (Evhologhiul Mare, ed. N. Papadopoulos —M.
Saliveros, Atena 1927, leratikon, ed. N. Papadopoulos, Atena,
fara an, leratikon, ed. Roma 1950, leratikon, ed. Apostoliki
Diaconia 1951, 1962, Arhieratikon, ed. Apostoliki Diaconia

62 Tratat, vol. I, p. 151.
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1961, s.a.). De altfel, cuvantul ,cel care citeste” este de
asemenea unul biblic (Mt. 24, 15, Apoc. 1, 3).

Binecuvantarea cititorulul, ca una care a fost folosita
cel mai adesea, a fost s1 mai evident supusa evolutiei, si astfel, in
acord cu tendinta de marire, pe care am intalnit-o s1 cand am
vorbit despre apolisuri, a primit adaosul ,,s1 intreg poporului”,
pe care 1l auzim adesea, dar pe care foarte rar il intalnim in editi,
care, In principal, al ramas fidele stadiului precedent al
dezvoltarii. Il gisim insd in editia Liturghierului (,Dumnezeiasca
Liturghie..”) a lul G. Karyofillis, Atena 1892, pag. 38 si 66.

In cele din urmé s-a niscut in cercurile mai Invatate o
problema de filologie: De vreme ce deja s-a citit Apostolul sau
Evanghelia, nu este corect din punct de vedere gramatical sa
se mail foloseasca tipul ,celul care citesti” sau ,celui care
binevestesti”. Tipul gramatical corect ar trebui sa fie: ,celui
care ai citit” si,,celul care ai binevestit”. Preafericitul Arhiepiscop
Hrisostom (al Filipelor si Neapolisului), in lerotelestikon-ul sau,
Atena 1948, introduce aceasta corectura numai la binecuvantarea
citetului (,,Pace tie, celul ce a1 citit”, pag. 117 s1 167), insa
pastreaza ,,celul care binevestesti” in cazul diaconuluil (pag. 118
s1 169). Acesta este corectat de unii, fara sa fi fost introdus
Inca in niciuna din editiile mai noi.

Sa vedem separat pe fiecare din cele doua tipuri de
binecuvantare: Forma mail extinsa cu adaosul ,si intreg
poporului” este evident nefericita. Binecuvantarea se refera
numai la cel care citeste s1 se leaga de terminarea lucrarii lui.
Poporul nu are ce cauta in cazul acesta. Tipul acesta, de
altfel, este s1 cel mail putin marturisit, sau mai degraba
aproape fara nici o baza in traditie.

Tipurile culte ,celuil care ai citit” s1 ,celul care ai
binevestit” sunt si ele lipsite de suport in traditie. In afara de
aceasta, ambele sunt atat de arhaizante®, incat mai degraba

65 Este vorba despre expresiile grecesti.
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intuneca intelesul s1 sporesc departarea psihologica a poporului
de dumnezeiasca Liturghie.

Cele doua tipuri de mijloc ,Pace tie, celui care citesti” si
,Pace tie, celul care binevestestl” au o oarecare istorie. Sunt
relativ vechi si se sprijina pe un fundament biblic. Pot fi intelese
din punct de vedere gramatical, ca referindu-se la cei care
savarsesc de obicel s1 continuu lucrarea de citet sau de
binevestitor al Evangheliei in biserica, adica la citet s1 la diacon.

Tipurile simple, dorice, de mai sus ,Pace tie” sunt fara
indoiala cele mai de preferat. Au si podoaba simpla potrivita
sfinteniel s1 sunt marturisite de traditia noastra liturgica,
manuscrisa si tiparita.

288

La ectenii, cand diaconul (sau preotul) spune
»Apara, mantuieste.. cu harul Tau”, ce este mai
corect sa spuna psaltul: ,Doamne miluieste” sau
»Amin”,

Manuscrisele si vechile carti de cult tiparite nu definesc
care sa fle In mod special raspunsul poporului la aceasta cerere
diaconeasca. Nici de la Parinti sau de la vechii talcuitori ai
Dumnezeiestii Liturghil nu se poate gasi vreo referinta
directa sau chiar si indirectda In ceea ce priveste practica
veche. Din anumite indicii insa putem sa ajungem la o concluzie,
ca raspunsul corect este ,,Doamne, miluieste” si nu ,,Amin”.

In primul rand, la Liturghia din Constitutiile Apostolice
se spune clar ca la orice cerere diaconeasca poporul raspunde cu
,<Doamne, miluieste”: ,la fiecare din acestea, pe care le spune
diaconul... sa zica poporul Doamne, miluieste s1 mai 1nainte
de toti, copiil” (Cartea 8, 6). Si, e adevarat, nu exista in sirul
cererilor cererea cu pricina exact sub forma actuala, c
intalnim in nenumarate randuri un tip apropiat: ,Mantuieste
s1 ridica, Dumnezeule, cu mila Ta” sau ,intru puterea Ta” sau
,cu harul Tau”. Intr-unul din aceste cazurl, imediat 1nainte
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de aceasta cerere, exista iIndemnul diaconesc ,,incé neincetat
cu totl sa zicem: Doamne, miluieste”. Iarasi, la vechea Liturghie
a Sfantului Iacov, fratele lui Dumnezeu, la inceputul ,ecteniel
sobornicesti”, care se afla inainte de rugaciunea Anaforales,
imediat dupa introducerea el prin cuvintele ,,In pace Domnului
sa ne rugam’ si ,poporul: Doamne, miluieste” vine cererea
~Mantuieste, miluieste, indura-te s1 ne pazeste pe noi,
Dumnezeule, cu harul Tau”. Indiciul ,poporul: Doamne miluieste”
este evident ca nu se refera numai la cererile de inceput, ci si
la toate cererile care urmeaza si mai ales la prima dintre ele.

Ceva analog se observa si in manuscrisele Liturghiilor
bizantine s1 in tipariturile vechi. Imediat dupa JIn pace
Domnului sa ne rugam”, acestea noteaza: ,poporul: Doamne,
miluieste”. Tipariturile mai noi prevad ca acesta se zice ,la
fiecare cerere” sau ,cu fiecare” sau ,cu orice rugaciune” sau
,cerere”’. Zicerea ,,Apara, mantuieste, ... cu harul tau” se afla,
desigur, aici, la sfarsitul cererilor, dar aceasta nu poate avea
mare importanta, de vreme ce imediat dupa, pentru urmatoarea
cerere ,Pe Preasfanta... lui Hristos Dumnezeu sa o dam”
hotaraste ca raspuns cuvintele ,,Tie, Doamne”. Se subintelege,
asadar, ca si la toate celelalte cereri precedente, impreuna cu
care este socotita si ultima, ar trebui sa fie valabil raspunsul
insemnat 1initial, adica ,Doamne, miluieste”. Raspunsul
,2Amin” se pastreaza numai la sfarsitul Ecfonisului rugaciunilor
preotestl. Conform talcuitorului, ,toti credinciosii raspund
L2Amin” si, strigand acest cuvant, is1 impropriaza toate cuvintele
aceluia (ale preotului n.n)” (Nicolae Cabasila, Interpretarea
Dumnezeiestit Liturghii, 15, 2). S1 Simeon al Tesalonicului in
comentariile sale la Ectenia mare (Dialog, cap. 332),
referindu-se la raspunsurile poporului pentru fiecare cerere
in parte, pentru ,Pe Preasfanta... lui1 Hristos Dumnezeu sa o
dam” prevede raspunsul ,/Tie, Doamne” (,De aceea, chiar daca
la celelalte [cereri] cei de fata striga numai ,,Doamne, miluieste”,
chemand peste el dumnezeilasca mila, aici zic ,/ Tie, Doamne”,
adica Tie, Hristoase Dumnezeule, ne dam pe noi insine’®?).

64 Tratat, vol. II, p. 79.
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Nu am cunostinta pe ce anume s-a bazat fericitul parinte
Gervasie Paraschevopoulos in cartea sa Privire ermineuticd
asupra Dumnezeiestit Liturghii, Patra 1958, pag. 74 s1 82.
incat in acest punct al Dumnezeiestili Liturghii sa prevada
raspunsul ,,Amin” ca raspuns al poporului, care este, dupa
parerea lui, ,cea mal miscatoare incredintare si marturisire a
credintel s1 nadejdil in harul dumnezeiesc” (pag. 74, nota 1).
Dimpotriva, foarte corect fericitul intru pomenire arhiepiscop
Hrisostom (de Filipi s1 Neapolis) in Ierotelestikon-ul sau,
Atena 1948, pag. 34, 39, 74, 110, 111 s.a., pune totdeauna in
gura corului, dupa ,cu harul Tau”, raspunsul ,,Doamne, miluleste”.
In acord cu el este s1 editia Marelui Evhologhion de la Roma
(1873), pag. 16, 43, 44, 45 s.a., precum sl practica actuala exacta
din Sfantul Munte.

289

In seara Miercurii Mari, cand se canta troparul
Casianeli, trebuie sa se stinga luminile bisericii si
poporul sa aprinda si sa tina in maini lumanari?

Troparul Casianei, ,Doamne, femeia ceea ce cazuse...”,
este fara indoilala un tropar foarte frumos. Mari1 dascali a1
muzicil noastre bisericesti l-au pus in evidenta cu multa grija
s1 succes. El este foarte iubit de poporul nostru si pentru
continutul lui de capodopera poetica, precum s1 pentru
frumusetea muzicil care se canta. Se stie ca multl vin la
biserica in Miercurea Mare, seara, special pentru a asculta
acest tropar. Ca sa fim insa mai sinceri, trebule sa marturisim
ca pentru a ajunge acest tropar al Casianel atat de popular a
contribuit basmul popular cu acelasi nume, care a fost in
vechime foarte raspandit in poporul nostru si a circulat in
multe editil si In diverse variante. Multi sunt miscati de
tropar deoarece le aminteste de povestirea fantastica a vizitel
lui Teof1l s1 a fugii Casianei.
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Din punct de vedere liturgic acest tropar nu este nimic
ma1 mult decat o slava la stihoavna Utreniel. Ca la toate
slavele de acest gen, nu se prevede nimic in randuiala biseri-
ceasca, nicl stingerea luminilor, nici aprinderea lumanarilor.
Sa nu compromitem cultul dumnezeiesc cu gesturile noastre
superficiale. Transformarea sfintel biserici in sala de teatru
popular este un lucru nepermis.

290

La Vohodul mare preotul pomeneste dintre Usile
Imparatesti privind catre popor sau in mijlocul
bisericii privind catre Rasarit?

291

La Vohodul mare, cand avem o pomenire (de
mort), preotul pomeneste colivile inaintea discului?

292

Cand se face sobor, la Vohodul mare pomeneste
numai arhimandritul sau toti preotii slujitori?

Aceasta tema a pomeniril din timpul Vohodului mare
ne-a fost propusa de multe ori. Deja in raspunsurile de la
intrebarile 10, 11, 70 s1 236 am vorbit despre pomenirea —
dupa obiceiul locului — a anumitor categorii generale de credin-
closl sau in special a numelor celor vii g1 a celor adormiti, a
celor care savarsesc frangerea painii®, la Liturghia particulara

6> Pomenirea numelor la Litie.
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sau la parastas, etc. Revenim sub provocarea intrebarilor de
mal sus pentru o cercetare mal amanuntitd a problemei,
amintind si cele pe care le-am notat in raspunsurile celelalte.

Vohodul cu Cinstitele Daruri se facea initial in tacere,
asa cum 1l gasim in cea mai veche Liturghie descrisa in
Constitutiille Apostolice. Cand s-a dezvoltat mai tarziu
Vohodul mare si s-a transformat intr-o procesiune impunatoare.
s-a Introdus s1 cantarea unul psalm, 1ar mai tarziu a imnului
Heruvic sau a altui tropar in locul lui, pentru a se acoperi
timpul in care se strabatea cu pompa biserica. Diaconul si
preotul careluau parte la aceasta procesiune nu rosteau nimic,
asa cum fac si astazi la Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite si cum se intampla in vechile Liturghii ale Sfantului
Tacov si Sfantului Marcu. Mai tarziu ,se rugau in sinea lor”
pentru popor sau spuneau stihuri din psalmi sau tropare. In
cele din urma s-a impus practica de a se intrerupe Heruvicul
s1 de a se ruga ,cu glas mare” pentru popor, prin mijlocul caruia
trecea ,facand intrarea [mare]’. Acest lucru este marturisit in
manuscrisele din secolul al XII-lea s1 dupa. Deja se
cristalizase si tipul rugaciunii, ,,Pe vol pe toti sa va pomeneasca
Domnul Dumnezeu...”, care se zicea de mai multe ori, repetandu-
se, s1 cu diverse variante de catre diacon si preot in timpul
procesiunii. O forma speciala a acestei rugaciuni generale se
facea cand era de fata egumenul in manastiri (,preotia ta...”
sau mail erau si altl preoti (,preotia voastra...”) si, in special,
cand se facea Liturghie arhiereasca (,arhieria ta...”). Pana in
acest punct traditia manuscriselor si tipariturilor mail noi
concorda. La fel marturiseste si Simeon al Tesalonicului, ca
diaconul s1 preotii ,mergand prin toata biserica si rugandu-se
pentru popor, intra in altar, rugandu-se toti pentru arhiereu,
sl nu cu o alta rugaciune, ci sa fie pomenit in Imparatia lui
Dumnezeu”® (Interpretarea... 77).

Extinderea pomenirii a inceput, dupa cum se pare, de
la Liturghia arhiereasca. Arhiereul nu facea Vohodul, ci
primea Sfintele in dreptul Usilor Imparatesti si le punea pe

66 Tratat, vol. II, p. 144.
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Sfanta Masa. Manuscrisele nu dau vreo marturie daca acesta
spunea ceva. Este insa foarte posibil ca si el sa fi raspuns la
rugaciunea sfanta a diaconului si a preotului si poate sa fi
reluat si el rugaciunea generala pentru popor, ,,Pe voi pe
totl...”. Nu ar fi fost greu ca la aceasta pomenire sa fie
adaugati si patriarhul, sinodul, imparatii si, treptat, si
celelalte categorii de credinciosi sau, dupa numele fiecaruia, cei
vil s1 cel adormitl. Ca sa existe insa o oarecare repciprocitate, s-a
separat pomenirea celor vii la primirea Discului de pomenirea
celor mortl la primirea Sfantului Potir. Aceasta randuiala
este descrisa iIn randuielile tipiconale ale Liturghiei
arhieresti: ,1a el (Sfantul Disc) in maini si pomeneste pe cel
vil... s1 1a (Sfantul Potir) din mainile lui (ale preotului) si...
pomeneste pe ceil adormiti” (lerotelestikon-ul arhiereului
Hrisostom de Filippi si Neapolis, Atena 1948, pag. 257). In
Arhieraticon pomenirea a ramas in forma veche scurta: ,Pe
vol pe totl s1 pe totl binecredinciosii si drept-slavitorii crestini
sa va pomeneasca... Preotia voastra si diaconia ta sa le
pomeneasca... Pe toti cel ce au adormit intru nadejdea invierii sa
11 pomeneasca...” (Arhieraticon, ed. Apostoliki Diakonia, Atena
1981, pag. 20); in practica insa, stim ca astazi este cu mult mai
analitica. Pozitia fireasca a arhiereului este cu fata catre
popor in timp ce primeste Sfintele dintre Usgile impérétesti.
De la Liturghia arhiereasca pomenirea a fost impru-
mutatd mai intai Liturghiilor in sobor si apoi si Liturghiei
obisnuite cu un singur preot. Am scris in repetate randuri ca
acest lucru nu este tocmai in regula. El nu este amintit nici
de manuscrise, nicl 1n tipariturli mail vechi sau mail nol.
Trebuie sa se fi introdus pe la sfarsitul secolului al XVIII-lea.
Liturghiile in sobor sunt punctul de cotitura de la care au
intrat 1n Liturghia obisnuita gesturi arhieresti. Atunci, in
sobor, Liturghia se savarseste mai solemn si este de asteptat ca
sa se Imprumute elemente sarbatoresti din practica arhiereasca,
mai ales cand sunt prezidate de arhimandriti sau egumeni de
manastiri sau de clericii care au distinctil administrative in
eparhii. Acest lucru este canonic pana la un punct. Egumenii
si ceilaltl clerici oficiali au privilegii arhieresti, care se
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manifesta atat in vesminte s1 in celelalte elemente distinctive
ale demnitatili arhieresti, In principiu, precum g1 in timpul
savarsiril slujbelor. Astfel, de exemplu, el poarta bedernita si
cruce, tin toiag — sau in unele locuri poarta si mitra —, in timp
ce slujesc la Liturghie se canta vechea urare a imparatilor
(,,Doamne, mantuieste pe cei binecredinciosi” sau ,,pe imparati’)
sl urarea pentru el, savarsesc, prin incuviintarea arhiereului.
sfintiri de biserica, etc. La Dumnezeiasca Liturghie, in cadrul
soborului, s-a impus cantarea solemna a imnului de intrare
(,Veniti sa ne inchinam”), a troparelor si a Trisaghionului si
se tinde spre o generalizare a tamaierii dupa Vohodul mic si
pomenirea din timpul Vohodului mare. Este greu sa se
stabileasca un criteriu pe baza caruia sa se aprecieze pana
unde este ingaduit si unde trebuie sa se opreasca imitarea
gesturilor arhieresti.

La Liturghia obisnuita putem sa fim mai categorici.
Cata vreme randuiala veche si corecta, care este marturisita
de intreaga traditie liturgica scrisa a Bisericii, nu cunoaste o
pomenire in timpul Vohodului mare, aceasta nu trebuie sa se
intample. Exista si1 ratiuni practice care impun aceasta, cum
ar fi prelungirea vohodului, faptul ca jertfa adusa la
Dumnezeiasca Liturghie s-ar referi in special numai la
anumite persoane, posibilele greseli de pomenire care se
observa uneori. Prin urmare, ca sa raspundem direct la
intrebari, preotul nu va pomeni cu fata intoarsa catre popor,
nici din mijlocul bisericii, nici inaintea mesei cu colivi. Pomenirea
numelor s-ar putea face cu ingaduinta numai la Liturghiile
particulare din timpul zilelor de rand si aceasta prin iconomie.
Numele credinciosilor se pomenesc la Sfanta Proscomidie, la
Ectenie s1 la diptice. O a patra pomenire din timpul Vohodului
mare tergiverseaza lucrurile.

La Liturghiile in sobor? $i aici pomenirea nu este
indreptatita daca ne uitam la traditia noastra scrisa.
Arhiereul nu iese la vohod, ci primeste darurile. In timp ce
protosul iese la vohod si1 se roaga in timp ce merge. Sa
acceptam pentru moment cele ce se intampla ca pe ceva bun.
Daca slujeste s1 un diacon, va pomeni numai primul care va
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tine Sfantul Potir. Daca insa, dupa cum se intampla uneori,
nu slujeste si un diacon si discul este tinut de un preot? Nu
va trebul sa pomeneasca el pe cei vii, in conformitate cu
practica arhiereasca? Asa cred ca ar fi corect. Insa randuiala
corecta este sa se multumeasca amandol cu mai vechiul si
mai cuprinzatorul , Pe voi pe toti...”.

293

La ce anume se refera cuvantul ,,fara vina” din ruga-
ciunea a doua a credinciosilor de la Dumnezeiasca
Liturghie a Sfantului Ioan Hrisostom, la ,,a ne
inchina” sau la ,,a ne impartasi”?

Intrebarea de mai sus se refera la o problema sintactica
pe care o prezinta a doua rugaciune pentru toti credinciosii
de la Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului Ioan Hrisostom.
Lucrurile nu sunt atat de simple sau lipsite de importanta,
asa cum superficial ar putea aprecia cineva. De sintaxa depinde
s1i intelegerea sensului si interpretarea si, prin urmare, Si
citirea corecta a textului nostru.

Expresia ,fara vina” este cuprinsa in ultima propozitie
a rugaciunii: ,le da lor totdeauna, cu frica si cu dragoste sa se
inchine Tie fara vina si fara osanda sa se Impartaseasca cu
Sfintele Tale Taine si sa se invredniceasca de imparatia Ta
cea cereasca”. Daca ,fara vina” se refera la ,sa se inchine”,
sensul este ,,Sa le dai lor harul pentru a se inchina Tie fara
vreo vina de pacat, cu frica si cu dragoste, si sa se
impartaseasca fara osanda cu sfintele Tale Taine...” (Serafim
Papacostas, Eykodmov tne Beiac Aeitovpyiag, Atena 19692,
pag. 79). Dupa adverbul ,fara vina” trebuie inteleasa o virgula,
care lipseste, deoarece propozitia urmatoare incepe cu ,s1” (,s1
fara osanda sa se impartaseasca”). Cu toate acestea 1nsa, in
multe editil tiparite gasim in acest loc virgula (vezi Evhologion,
ed. Venetia 1832, 1862. Evhologion Goar 1730). Av Becoau
Aevtoupylar, Venetia 1795, 1811, 1848, 1881, Constantinopol
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1875, Atena 1865, 1892, 1927, s.a.), fara insa ca aceasta sa
insemne neaparat ca acest sens l-au dat editoril frazei,
deoarece virgula inainte de ,,s1” este ceva obisnuit in textele
noastre liturgice®”. Conform aceste1 sintaxe, propozitia prezinta o
oarecare armonie: fliecarui verb la infinitiv i1 corespunde si un
adverb (,a se inchina — fara vina”, ,a se impartasi — fara
osanda”). in mod normal insd, ar trebui sa lipseasca ,,$1” dupa
Jfard vina”. In felul acesta fraza ar fi mai usor de inteles (,a
se inchina fara vina, a se impartasi fara osanda... s1 ... a se
invrednici”’). Acest lucru s-ar putea sa ne bage la oarecarc
banuieli in ceea ce priveste corectitudinea sintaxel, daca
astfel de tipuri de sintaxd ar fi fost necunoscute in limba
noastra liturgica.

Acum, daca punem in legatura pe ,fara vina” cu ,a se
impartasi’, propozitia are urmatorul sens: ,,Da-le lor intotdeauna
cu frica s1 cu dragoste sa se inchine Tie, s1 fara vina g1 fara
osandd sa se Impartaseasca cu Sfintele Tale Taine si sa se
invredniceasca...” (Panaghiotis Trembelas, Leitourgikon,
Atena 19705, pag. 67). In acest caz trebule sa se puna o
virgula dupa ,a se iInchina Tie”, virguld pe care chiar o
intalnim in cateva editii (leratikon, ed. Apostoliki Diaconia
1951, 1962, 1968. Arhieratikon, ed. Apostoliki Diaconia 1971),
fapt care Inseamna ca sensul frazei 1-a problematizat pe
editorl s1 in mod evident au preferat aceasta interpretare
celeilalte, deoarece altfel nu ar fi pus acolo semnul de oprire.
In felul acesta fraza pierde distributia armonioasa a
adverbelor, despre care am vorbit mai inainte, dar este mai
corecta din punct de vedere sintactic, de vreme ce numai
ultima propozitie se leaga printr-un ,s1” (,a se inchina Tie,

57 In cartile de slujba grecestl, mai ales in ceea ce priveste imnele, virgula
are functia de a Imparti sintactic propozitiile, c1 are mai degraba o
valenta practica, aceea de a marca structura muzicalda, asa numitele
marturii ale notelor liturgice. De aceea, de multe ori, in editiile romanesti
ale mineelor, se poate observa o folosire foarte neregulata a acestui semn
de punctuatie, atat ca semn al marturiel (dar nu intotdeauna), cat si cu
functiile el specifice precizate de gramatica limbii romane. (n. trad.).



I®@ANNIS FOUNDOULIS 317

fara vina... a se Impartasi... si a se invrednici”). In cadrul
rugaciunii luata ca intreg, conform acestul mod de alcatuire,
cele doua adverbe ,fara vina si fara osanda” stau in paralel
cu doua adjective, care se afla In prima parte ,nevinovat si
neosandit”. Preotil se vor invrednici in chip nevinovat si
neosandit sa slujeasca Liturghia, 1ar credinciosii ,in chip
nevinovat s1 neosandit” sa se impartaseasca cu Tainele. Conform
cu paralelismul acesta al cererilor, amintind ambele adverbe
legate de ,a se impartasi”, talcuieste rugaciunea si Nicolae
Cabasila: ,,Preotul se roaga pentru sine s1 pentru multime, ca
el, pe de o parte, sa stea neosandit inaintea Sfintel1 Mese,
curat de orice ,intinare a trupului si1 a duhului”, 1ar
credinciosil care se roaga impreuna cu el sa se invredniceasca
»,a se Impartasi de Taine” fara vina s1 osanda s1 sa mosteneasca
Imparatia cerurilor” (Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, 23,
4). S1 teologic adverbul ,fara vina” se potriveste mai bine
apropieril de Taine decat adorarii lui Dumnezeu.

Siun alt cuvant al acestei propozitii a suferit schimbari si
s-a Instrainat astfel intelesul rugaciunii. In loc de ,a se inchina
Tie”, cele mai multe manuscrise mail vechil sau mai noil au
grafia ,se inchina Tie” (Atena S. 815, 713, S. 394, 662, 769,
661, 877, 703, s.a.). Aceeasi grafie se pastreaza si in anumite
ed1til critice mail vechi sau mai noi (Evhologhion, ed. Venetia
1760, Roma 1873. Ieratikon, ed. Roma 1950). Iarasi, in cateva
manuscrise in loc de,,se inchina Tie” exista grafia ,inchinandu-se
Tie” (Barberini 336, Atena 685, 2086). Varianta corecta este ,se
inchina Tie”: credinciosil care sunt de fata, care cu frica si cu
dragoste se inchina lui Dumnezeu, vor fi invredniciti de El sa se
impartaseasca fara vina cu Tainele. Astfel avem o noua cores-
pondenta in doua parti ale rugaciunii care este cu adevarat o
capodopera: rugaciunea staruitoare (,larasi si de multe ori”)
si cu smerenie (,la Tine cadem”) a preotilor vine in paralel cu
inchinarea/adorarea poporului facuta cu frica si cu dragoste.

Aceasta propozitie ,,s1 le da lor, celor care totdeauna cu
frica si1 cu dragoste se inchina Tie” a rugaciunii noastre a fost
influentata cu siguranta de fraza asemanatoare din prima ruga-
ciune a Utreniei ,,[ti multumim Tie, Doamne Dumnezeul nostru...”:
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,S1 le da lor cu frica si cu dragoste totdeauna a se inchina Tie,
a Te lauda, a Te canta...”. Din influenta acestel rugaciuni
poate ca si ,se inchina Tie” al rugaciunii noastre s-a schimbat
In mai ugorul ,,a se inchina Tie” a primei rugaciuni a Utreniei, chiar
daca ,,a se inchina Tie’ al acestel rugaciuni prezinta in anumite
manuscrise aceleasi variante (,inchinandu-se” si ,,se inchina’™).
In felul acesta se explicd de ce Cabasila in redarea
libera a celei de-a doua rugaciuni a credinciosilor omite pe ,a
se Inchina Tie’; In manuscrisul pe care l-a avut sub ochi
exista ,,se inchina Tie”, care nu prezinta inchinarea ,cu frica
s1 cu dragoste” drept cerere, ci ca o constatare a modului de
inchinare/adorare a credinciosilor. Mai exact, aceasta rugaciune
din punct de vedere al intelesului, cere accentuarea cererilor
care se refera la problema savarsirii Tainei Dumnezeiestii
Euharistii s1 a participarii la ea. Din punct de vedere liturgic
rugaciunea constituie legatura dintre prima parte a sfintei
sinaxe cu cea de-a doua parte, adica savarsirea 1n sine a Tainel.

In conformitate cu cele pe care le-am scris pana acum,
textul corect al acestei fraze a primei rugaciuni a credinciosilor
este dupa cum urmeaza: ,da celor care totdeauna cu frica si
cu dragoste se inchina Tie, fara vina si fara osanda a se
impartasi cu Sfintele Tale Taine si a se invrednici de Imparatia
Ta cea cereasca”.

294

De ce in timpul Dumnezeiestii Liturghii binecu-
vantam mai intai sfantul artos si dupa aceea potirul,
in timp ce Domnul, conform Evangheliei, a
binecuvantat intai paharul si dupa aceea painea?

Constatarea aceasta a celui care intreaba nu este intru
totul exacta. Domnul in timpul Cinei celei de Taina a binecu-
vantat intal painea si dupa aceea, ,dupa ce au cinat”, paharul.
Relatarile legate de acest subiect ale Evanghelistilor Matei
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(26, 26-28) s1 Marcu (14, 22-24), precum si1 relatarea Apostolului
Pavel (I Cor. 11, 23-26) sunt intru totul clare s1 in concordanta.
Pe baza acestora si traditia liturgica a Bisericii, de la inceput
s11n toate tipurile de Liturghie din intreaga lume crestina, pune
binecuvantarea painii inaintea binecuvantarii potirului.

Apostolul Pavel in doua pasaje din Epistola I catre
Corinteni pune potirul inaintea painii, insa aici nu vorbeste
la modul exact s1 nici nu se refera In special la ordinea
sfintirii Cinstitelor Daruri. In primul caz el vorbeste despre
credinta Bisericii, ca ,paharul binecuvantarii pe care il
binecuvantam” este impartasire cu Sangele lui Hristos si ca
painea ,pe care o frangem” este impartasire de Trupul lui
Hristos. El le aseaza intamplator in aceasta ordine sau lasa pe
locul doi painea, deoarece vrea sa dezvolte consecintele teologice
ale impartasirii credinciosilor ,dintr-o singura paine” (I Cor.
10, 16)? In al doilea caz pur si1 simplu pune in antiteza ,,paharul
Domnului” cu ,,paharul demonilor” s1,,masa Domnului” cu,,masa
demonilor” (I Cor. 10, 21). Acest lucru se lamureste in aceeasi
epistola putin mai jos, unde, vorbind despre predarea Tainei
s1 despre savarsirea el de catre Biserica prin imitarea gestului
Domnului, aseaza lucrurile exact in ordinea corecta (I Cor. 11,
23-26). In Didahia celor doisprezece Apostoli, un foarte vechi text
crestin din secolul al II-lea, intr-adevar binecuvantarea ,,vinului
(a potiruluil) precede si binecuvantarea ,frangeril (painii)” vine
dupa, insa aici problema este complicata. Mai degraba se refera
la binecuvantarea darurilor de la agape decat la savarsirea
Tainel Dumnezeiestili Euharistii (Didahia 9, 2).

Impresia ca in timpul Cinei celei de Taina s-a
binecuvantat intai paharul a venit din relatarea Evanghelistului
Luca care se citeste in Biserica la Utrenia din Joia Mare (Luca
22, 1-39). Luca vorbeste despre doua pahare, dintre care
primul este binecuvantat la inceputul cinei, i1ar al doilea la
sfarsit, dupa binecuvantarea painii. Daca suntem atenti la
text vom vedea ca la primul pahar nu se face pomenire de
cuvintele Domnului ,acesta este Sangele Meu...”, c1 numai la
al doilea pahar, la fel ca la ceilalti Evanghelisti si la
Apostolul Pavel, cum am vazut mai sus. Primul pahar, dupa
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parerea talcuitorilor, este primul pahar fie al cinel pascale.
fie al cinelor prietenesti sau sarbatoresti ale evreilor. Dec1 in
conformitate cu obiceiul acestui tip de cind, dupa Evanghelistul
Luca, Domnul le-a oferit Apostolilor in timpul Cinei celei de
Taina doua pahare: Primul, zicand: ,Luati acesta s1 impartiti-1
intre voi; Caci zic voua: Nu vol mal bea de acum din rodul
vitel, pana ce nu va veni impérétia lui Dumnezeu” (Lc. 22, 18).
l1ar pe al doilea dupa sfintirea si impartasirea cu Cinstitul
Trup, paharul cu Sangele Noului Legamant (Lc. 22, 20).
Ceilalt1 do1 Evanghelisti, deoarece nu vorbesc despre primul
pahar, care nu i1-a interesat, dupa cum nu au fost interesati
nici celelalte amanunte ale Cinei de Taina in afara traditiel
Dumnezeiestii Euharistii, pun in legatura fraza care a insotit
oferirea primului potir (,caci zic voua ca nu vol mai bea ...) cu
impartasirea din paharul cu Cinstitul Sange (Mt. 26, 29; Mec.
14, 25). Graitoare In ceea ce priveste acest subiect este
interpretarea lui Teofilact al Bulgariei: ,Luca pare a aminti
doua pahare; cel la care zice: Luati s1 impartiti-l intre voi,
despre care spun unii ca este tipul Vechiului Legamant; iar
altul, dupa ce a frant painea s1 a impartit-o, pe acesta il
imparte ucenicilor, pe care il s1 numeste al Noului Legamant
sl spune ca se innoleste in Insusi Sangele Sau”.

Mai multe despre aceastd tema se pot citi in diferite
comentaril la Noul Testament s1 1n recenta carte a
profesorului Ioannis Karavidopoulos, Patima mantuitoare,
editura Sfinte1 Manastiri Sfanta Teodora din Tesalonic, 1974.
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295

In anumite pasaje din timpul Vecerniei din
Duminica Pastelui (,,a doua Inviere”) fac procesiune
si scot si poarta, in afara de icoana Invierii, si
celelalte icoane ale bisericii. Aceasta practica nu
este potrivitd numai in Duminica Ortodoxiei?

Procesiunea cu sfintele icoane se potriveste, intr-adevar,
Duminicii Ortodoxiel, in timpul careia se face, dupa obicei,
inlauntru siin jurul bisericii o procesiune intru pomenirea restabi-
liri1 sfintelor icoane s1 a biruintei credintei corecte despre acestea,
impotriva ereziei iconomahilor. In Triod existd randuiala
tipiconala legata de acest lucru, conform careia ,dupa Apolisul
Utrenaiei si inainte de Liturghie mergem in procesiune cu totii cu
Sfintele, cu cruci de lemn s1 cu preacinstitele icoane”.

In afard insi de situatia aceasta, avem sl 0 procesiune
cu 1coanele sfintilor praznuiti in zilele de hram la bisericile
care 11 au ca ocrotitori, procesiune facuta in cinstea acestor
sfinti, fara vreo legatura cu sarbatoarea Ortodoxiel si cu
procesiunea din ziua aceea. Practica bisericeasca cunoaste si
purtari ale icoanelor in timpul procesiunilor care se fac fie ca
manifestar1 ale pocaintel s1 zdrobirii 1nimii, fie spre
sarbatorirea praznicelor mai stralucite.

Pseudo-Codinos (sec. al XIV-lea), de exemplu, marturiseste
ca in timpul litaniel din Duminica Floriilor s1 a Indictului se
purtau icoane (De oficiis, cap. X s1 XV). Conform Tipicului
needitat al Sfintei1 Sofia din Tesalonic, pe care l-a scris
Simeon al Tesalonicului (1429), toate procesiunile, cum ar fi
cele ale Indictului, ale Floriilor, ale ajunului inéltérii, etc., se
faceau ,cu sfintele icoane”.

In particular, purtarea in procesiune a icoanelor in
timpul Vecerniei Pastelul sau in sdptdmana Innoirii (de obicei in
martea Innoirii) este cunoscuta nu numai de practica parohiala a
satelor, a1 chiar si de Sfantul Munte. E adevarat, ea nu este
prevazuta special de Tipic, dar acest lucru nu are vreo
importanta speciala. Este vorba despre un obicei foarte vechi,
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evident, care urmareste sa scoata in evidenta evenimentul a-
tot-veselitor al Invierii Domnului. La aceasta procesiune
triumfatoare a Bisericii luptatoare participa si cea triumfatoare.
Intr-un oarecare fel si in chip vazut sfintii, prin icoanele lor,
merg impreuna sl praznulesc impreuna cu credinciosll care
traiesc in lume triumful Invierii.

S1 Simeon al Tesalonicului vorbeste despre procesiunile
care se faceau fie ,pentru a aduce multumire pentru bunatatile
daruite” (cum este procesiunea Invierii), fie ca y,rugaciune catre
Dumnezeu si mijlociri obstesti si din pricina maniei [lui
Dumnezeu] inaltate”, in timpul carora se purtau prin orase
sau pe campuri si sfinte icoane. Dam aici cuvintele lui care
sunt foarte graitoare s1 pentru marturia clara despre
procesiunea cu sfintele icoane si in afara praznicului Ortodoxiei
s1 pentru intelesul teologic pe care il da acestel procesiuni: ,,S1,
scotand din biserici sfintele i1coane s1 cinstitele cruci si sfintele
moaste ale sfintilor, le purtam pentru ca sa se sfinteasca
impreuna cu oamenil si cele ce sunt de trebuinta lor, casele,
drumurile, apele, vazduhul s1 pamantul cel spurcat, ca cela ce
este calcat de noi; s1 [pentru ca si] cetatile s1 satele sa se
impartaseasca de dumnezeiescul har; si1 [pentru ca] puterea de
stricaciune s1 de boala sa se lepede si sa se faca noua milostiv
Cel ce S-a intrupat pentru noi s1 a luat chip de rob, pe Care Il
inchipuiesc si Il poarta dumnezeiestile icoane si inchipuirile
sfintilor Luicare au vietuit curat pe pamant’® (Dialog, cap. 353).

68 Tratat, vol. II, p. 105.



IOANNIS FOUNDOULIS 323

296

In timpul Dumnezeiestii Liturghii, dupa ,Am
vazut lumina cea adevarata...”, preotul zice in
taina ,,Binecuvantat Dummnezeul nostru” si cu
voce tare ,,Totdeauna acum si pururea..”. Ce
inteles are acest ,,Totdeauna, acum si pururea...”
fara ,Binecuvantat este Dummnezeul nostru”?
Oare nu ar fi mai corect sa se spuna ambele cu
voce tare, asa cum fac unii preoti?

Intelesul lui , Totdeauna, acum si pururea...” de dupa
mutarea Sfintelor dupa Dumnezeiasca Impartasire de la
altar la proscomidiar este unul din punctele cele mai dificil de
talcuit ale Dumnezeiestii Liturghii. De-a lungul timpurilor s-
au exprimat diferite pareri si acesta este un exemplu de
greutate de interpretare pe care o prezinta intelegerea lui. Si
variatiile care apar in evolutia liturgica in acest punct sunt
aproape intotdeauna roade ale dificultatili de interpretare si
ale incercarilor de intelegere sau ale aplanarii lucrului, In
ciuda acestul fapt vom 1Incerca, urmarind pas cu pas
incurcata istorie a acestul punct din Dumnezeiasca Liturghie,
sa vedem cu cat mal multa claritate si simplitate cu putinta
care este sensul adevarat al lui, nu cum am vrea no1 sa fie, ci
cum ne lamureste traditia noastra liturgica. Istoria unui tip
liturgic este intotdeauna cel mai bun calauzitor pentru desco-
perirea sensului lul s1, in consecinta, s1 pentru practica corecta,
pentru ,cum trebuie facut”.

Conform celel mai vechi practici liturgice mutarea rama-
sitelor materiilor euharistice dupa impartasirea clerului si a
poporului se facea de catre diaconi si, in general de catre clerici
in schevofilax sau 1In pastoforion® sau, mai tarziu, la

% Termen care indica ,trasura care purta casuta miscatoare a idolului;
casa dinaintea templulul a preotului care avea grija de casuta idolului”
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proscomidiar (ca s1 astazi), fara sa se spuna nimic in timpul
acestel mutari. Acest lucru este marturisit si de cea mai veche
Liturghie a Constitutiilor Apostolice (,s1 dupa ce toti s-au
impartasit, luand diaconii toate ramasitele, sa le duca in
pastofori1”) si de Cronica Pascala (sec. al VII-lea) a lui Teodor
Studitul (Talcuirea Dumnezeiestit Liturghii a Darurilor mai
inainte sfintite) s1 de catre alti scriitori. Dupa ce se zicea
rugaciunea de multumire pentru impartasirea cu Cinstitele
Daruri, care preceda de obicel indemnurile diaconesti speciale
pentru popor. Intre impartasire si multumire nu se interpunea
nimic altceva decat binecuvantarea ,Mantuleste, Dumnezeule,
poporul Tau...”, care nici ea nu pare sa fie foarte veche, de vreme
ce nu apare in Liturghia din Constitutiile Apostolice si in
Liturghiile Sfantului Iacov si Marcu. ,Binecuvantat este
Dumnezeu nostru — Totdeauna, acum s1 pururea...” nu se afla
in locul acesta in niciuna din Liturghiile vechi, dar nici in
Liturghiile bizantine ale Sfantului Vasile cel Mare si1 ale
Sfantului Ioan Hrisostom si a Darurilor mai inainte sfintite
in forma ei de iInceput, dupa cum se marturiseste de
manuscrisele foarte vechi si chiar de codicele Barberini 336
din secolul al VIII-lea. Este graitor faptul ca nu exista nici in
manuscrisele mai tarzii ale vechilor Liturghii ale Sfantului
Iacov, Marcu, Petru si ale Liturghiel armene, care au suferit
multe influente din practica liturgica bizantina ulterioara.
Prima data Ecfonisul , Totdeauna, acum si pururea...”
(mai rar ,,Acum si pururea...” — Cod. Patmos 105) apare fara
,Binecuvantat este Dumnezeul nostru”. Este intr-adevar ciudat
aceste ecfonis, nu pentru ca nu pare sa aiba noima de unul
singur (nici celelalte ecfonise fara rugaciune nu au noima
singure, ca de exemplu: ,Cantarea ingereasca, cantand...”,
,Mai ales pe Preasfanta...”, etc.), c1 pentru ca nu apare nici o
paralela de acest fel in practica noastra liturgica, adica de a
spune un ecfonis independent, care sa nu fie precedat de o

(Ioannid), de unde, pentru bisericile bizantine, camera speciala prentru
obiectele din biserica.
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rugaciune, astfel incat ecfonisul sa constituie sfarsitul melodic
s1 pecetluirea rugaciunii.

In manuscrisele mai tarzii, in special din secolul al
XVI-lea si dupa, gasim ,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru” inainte de , Totdeauna...”, prin urmare se mai leaga
putin lucrurile. Greutate Insa ramane, deoarece printr-o
exceptie noua fraza ,Binecuvantat ...totdeauna...” iarasi nu se
spune cu voce tare in intregime, c1 numai sfarsitul initial
(,Totdeauna..”), lucru pe care il marturiseste clar legatura
ulterioara a acestor doua propozitii. In toate aceste manuscrise
,Binecuvantat este Dumnezeul nostru” se prevede sa se spuna
,1n liniste”, ,in taind” sau ,in sine” de catre preot, in timp ce
,Totdeauna...” ramane ,cu glas mare/ca ecfonis” sau ,intru
auzire”. O singura exceptie o face codexul Muzeului Bizantin
din Atena 13 din secolul al XVI-lea, care le vrea pe amandoua
»cu glas mare”. Alte marturii ale manuscriselor, insa, complica si
mail mult lucrurile: in loc de ,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru” sau ceva eghivalent lul, acestea introduc alte
propozitii, cum ar fi ,Inalta-Te peste ceruri, Dumnezeule...”,
sau ,,Urcatu-S-a Dumnezeu intru strigare...”, sau ,Slava lui
Dumnezeu, Celui ce umple toate...”, sau ,Domnul S-a inaltat
la ceruri si a tunat...”, sau ,Binecuvantat este Dumnezeu, Cel
ce lumineazd si sfinteste...”, sau ,Inalta-Te-voi pe Tine,
Dumnezeul meu, impératul meu...”, adica stihuri din psalmi
in cea mal mare parte, a caror rostire cu glas se prezinta
langa ,, Totdeauna...” si nu a lui ,,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru...”. Toata aceasta diversitate a traditiel este o marturie in
plus ca initial exista numai ,,Totdeauna...” g1 ca greutatea
pentru intelegerea lui a facut sa se caute pentru el o oarecare
rugaciune spusa in Taine inainte de el, rugaciune care in cele
din urma s-a impus a f1 ,Binecuvantat este Dumnezeul nostru”.

De vreme ce ,Binecuvantat este Dumnezeul nostru”
sau celelalte stihuri, asa cum am vazut mail sus, s-au pus
inainte intr-o perioada ulterioara, ce sens trebuie sa fi avut
initial Ecfonisul , Totdeauna, acum si pururea...” singur, fara
»glosele” interpretative ulterioare? Acest Ecfonis trebuie sa-I
cercetam 1n cadrul interpretarilor simbolice care s-au dat
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Dumnezeiestii Liturghii, deoarece el apare exact in epoca de
inflorire a simbolismelor liturgice. Din partea talcuitorilor
sfinti a1 Dumnezeiestii Liturghii vedem o incercare vadita de
recunoastere in ea si in elementele particulare ale el o
reprezentare a vietil s a activitatil pamantesti a Domnului si,
In general, o recapitulare a operel Lul mantuitoare. In
particular, pentru acest moment de ultima aparitie dupa
dumnezeilasca impartasire cu Cinstitele Daruri si de intoarcere a
lor la proscomidiar, el au vazut ultima aratare a lui Hristos
cel inviat catre ucenicii Sai si inaltarea Sa la ceruri. In mod
clar lucrarea Istoria bisericeasca si vederea duhovniceascad, care
este pusa sub numele lu1 Gherman I, patriarhul Constantinopolului,
spune ca ,ridicarea ramasitelor dumnezeiesti (a Cinstitelor
Daruri) care au mai ramas, face referire la inaltarea Domnului
s1 Dumnezeulul nostru”. Acelasi lucru il reia si Teodor al
Andidelor: ,,se face... ridicarea ramasitelor dumnezeiesti care
au mai ramas, adica face trimitere la inéltarea Domnului s1
Dumnezeuluil nostru... cand Domnul se inalta in ziua inéltérii...”
(Introducere pe capitole... 38). S1 Simeon al Tesalonicului
starule pe acelasi simbolism: ,arata inaltarea Mantuitorului”
(Interpretarea, 100, Dialog, cap. 99). Este asadar evident ca
stihurile din psalmi pe care le-am vazut mai inainte sunt
[alese] dintre cele pe care traditia noastra bisericeasca le
talculeste ca referindu-se profetic la evenimentul Inaltarii.
Ultimii doi talcuitori pe care 1-am amintit cunosc si marturisesc
deschis sau fac aluzie la rostirea cu voce tare a stihului
,,fnalté-te peste ceruri, Dumnezeul, s1 peste tot pamantul
salva Ta” (Ps. 56, 6.12) s11l aplica inaltarii Domnului, de care
se face pomenire s1 reprezentare simbolica in acel moment
(,cacl zice atunci preotul Inaltd-Te... Pentru ca pe cand se
inalta in ziua Inaltarii, ziceau ingeril Apostolilor: Acesta, care
S-a indltat ...”, Teodor al Andidelor, op. cit.; ,Apoil s1 tamaiaza
Sfintele de pe Sfanta Masa, spunand cele ale Inaltarii,
multumind Celui care pentru noi S-a g1 intrupat si a patimit
sl a inviat cu trupul s1 S-a inaltat la ceruri si este viu si de a
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Carui slava a umplut tot pamantul”” Simeon, Dialog, cap. 99.
, Tamaind darurile, zicand cele care arata inaltarea Mantuitorului
s1 slava propovaduiri Lui la toata faptura de dupa aceasta, ca si
cum ar dialoga cu Mantuitorul...””? Simeon, Interpretarea...
100). Este asadar clar ca si , Totdeauna, acum s1 pururea...”
trebuie sa fi fost pus in legatura cu simbolismul liturgic care
se impusese 1n acea epoca. Este foarte posibil ca intelesul lui
sa fie cel dat de Simeon al Tesalonicului: , Tu Te-ai pogorat
pana la noi1 s1 Te-a1 aratat ca si noi s1 la ceruri ai mers si Te-
al inaltat cu slava, umpland tot pamantul de puterea Ta, prin
care s1 nol savarsind Tainele Tale s1 ne impartasim cu Tine si
Te avem neincetat cu noi’”2 (Interpretarea, 100). Cu alte
cuvinte, cda Domnul Se 1nalta pe de o parte, si, pe de alta,
innoileste continuu, s1 acum si1 pururea si pana la sfarsitul
veaculul, prezenta Sa in mijlocul poporului Sau, al Bisericii
Sale, prin Sfintele Sale Taine. , Totdeauna, acum si pururea...”
este asadar o reprelucrare liturgica a ultimelor cuvinte ale
Domnului care Se inalta ,s1 1atd Eu sunt cu vol in toate zilele
pana la sfarsitul veacului” (Mt. 28, 20).

In Liturghiile Sfantului Marcu si Sfantului Iacov, dar
nu in toate manuscrisele, exista acelasi stih din Psalmi (Ps.
56, 6.12) pus in legatura cu alt stih din Psalmi (Ps. 18, 10) cu
o usoara adaptare: ,,inalté-Te... slava Ta si imparatia Ta
rdmane in vecii vecilor”. In prima Liturghie dupa, iar in a
doua Inainte de impartasirea poporului. Este vadita referirea
la simbolismul Inaltarii si legatura Intregii fraze cu
,Totdeauna, acum si pururea...” din Liturghiile noastre. In fine,
in Liturghia armeana, binecuvantarea de dupa Dumnezeiasca
Impartasire ,Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau...” se incheie
cu cuvintele Domnului de dinainte de inaltarea Sa ,de acum
s1 pana la sfarsitul veacului”.

,Binecuvantat este Dumnezeul nostru” este introdus,
asa cum am vazut, dar acesta ulterior. Sa fi fost introdus oare

0 Tratat, vol. I, p. 153.
I Tratat, vol. 11, p. 153.
2 Tratat, vol. 11, p. 153.
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fara vreo legatura cu vechiul ecfonis ,Totdeauna..”, ca o
rostire Doxologica a preotului la terminarea Tainei sau
pentru completarea golului de dinainte de Ecfonis, de cercuri
de crestini care fie ca nu au inteles, fie nu au iImpartasit
intelesul simbolic al acestui moment, adici pomenirea Inaltarii?
Simeon pare sa impartaseasca prima parere. El face aluzie la
,Binecuvantat este Dumnezeul nostru” (,binecuvantand pe
Dumnezeu, da sa fie duse inapoi la proscomidiar ramasitele
Sfintelor”, Dialog, cap. 99), insa nu da importanta, atunci
cand talcuieste, asa cum am vazut, expresiei , Totdeauna...”
in dependenta ei de ,Inalta-Te...” s1 de evenimentul Inaltarii.
O rostire Doxologica analoga, fara legatura cu aceasta, apare
in cateva manuscrise g1 in Liturghia Sfantului Iacov inainte
de Impartasirea credinciosilor: , Binecuvantat numele Domnului
Dumnezeului nostru in vecr’.

Dimpotriva, Nicolae Cabasila trece sub tacere acest
simbolism al Inaltirii si leagd imediat ,Binecuvantat este
Dumnezeul nostru” cu , Totdeauna...”. Dupa acesta, intreaga
fraza ,Binecuvantat... totdeauna...” constituie inceputul multumirii
de dupa Dumnezeilasca Impartasire: ,Cu acestea toata Taina
se completeaza si slujpba Dumnezeiestin Euharistii 1a capat.
Caci Darurile au fost sfintite si (la randul lor) ele l-au sfintit
pe preot s1 toata ceata slujitorilor, iar prin acestia au
desavarsit si sfintit si pe ceilalti membrii ai Bisericii. De
aceea, nu numai preotul insusi, ci s1 credinciosii care sunt de
fata, incheie multumind lui Dumnezeu s1 slavindu-L. Si
preotul glasuieste: Binecuvantat este Dumnezeu, zice, totdeauna,
acum i pururea... Amin. Iar multimea canta...” (Talcuirea
Dumnezeiestii Liturghii, 41, 1-2). In favoarea acestei pareri
par sa pledeze s1 doua manuscrise (Atena 775 s1 765 din
secolele al XVI-lea s1, respectiv, al XVIlI-lea), care pun
inainte de ,Binecuvantat este Dumnezeul nostru”, indemnul
diaconesc ,Binecuvinteaza, stapane”. S-ar putea adauga inca
ceva legat de aceasta, din slujba paralelda oarecum cu
Dumnezeiasca Liturghie a ,mesei”. Intreaga slujba se sfargeste cu
scurta rugaciune a preotulul ,Binecuvantat este Dumnezeul
nostru, cel ce miluieste si hraneste... totdeauna acum si
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pururea...”. Intelesul este clar, dar timpul incadrarii rugiciunii
in slujba este nedeterminat.

La talcuitoril mai noi ai Dumnezelestii Liturghii se
observa aceeasi disensiune. Parerii lui Cabasila, chiar daca
nu 1l aminteste, se alatura parintele Ghervasie Paraschevopoulos
(Tounvevnkn Emortaocia amo tag Ociag Asitovpyiag, Patra 1958,
pag. 254-256). Aproape aceeasl interpretare o da si parintele
Serafim Papacosta (Eyxolimiov tag¢ Oeiac Asitovpyiag, Atena
19698, pag. 145). Profesorul Panaghiotis Trembelas se pronunta
in favoarea  separarii  Ecfonisului ,Totdeauna..” de
,Blnecuvantat...”, pe care 1l socoteste ,ca este un adaus
ulterior, provenit mai degraba din interpretarea gresita a lui
Totdeauna...” (A pei¢ Asitovpyiar... Atena 1935, pag. 151-152)
s1, In consecinta, interpreteaza ,,Totdeauna...” in legatura cu
Mt. 26, 29 si fara vreo legatura cu ,Binecuvantat...”, ca o
rugaciune ,pentru unirea continua cu Hristos prin Sfintele
Sale Taine”: ,Adica sa ne impartasim cu Hristos totdeauna,
acum, 1n viata aceasta, prin Sfintele Taine, si totdeauna, in
viata viitoare, unitl mai simtit cu El s1 ramanand uniti cu El
in veci nesfarsiti. Amin. (Leitourgikon, Atena 19737, pag.
131-133) sau ,Macar sa ne Invredniceascd Domnul sa ne
impartasim cu El totdeauna, s1 acum, in timpul acestei vieti in
chip tainic, dar s11n vecil nesfarsiti uniti cu El s1 imparatind
impreuna cu El in Imparitia cea cereascd” (Amo v
Opbodoéov Aarpeia pag, Atena 1970, pag. 389-390).

Este bine de notat ca intelesul simbolic vechi al lui
,Totdeauna...” nu s-a pierdut in timpurile mai noi. Astfel
lucrarea Epistole despre sfintele slujbe ale Bisericii Sobornicesti
de Rdasarit, care a fost scrisa In ruseste (editia a 5-a,
Petersburg 1844) sitradusa in greceste de Teodor Valliano (editia
a 2-a, Atena 1864), comenteaza acest moment al Dumnezelestil
Liturghii dupa cum urmeaza: ,,Apol se infatiseaza poporuluil
inca o datd Sfintele Daruri intre Usile Imparatesti si dupa
acesta se ascund de Biserica in proscomidiar. Atunci preotul
slujitor pomeneste ultima aratare a lui Hristos catre Apostoli
s1 Inaltarea Lui la ceruri si, ca s1 cum Hristos s-ar duce dupa
aceea la ceruri, rosteste langa Sfanta Masa: ,Binecuvantat
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Dumnezcul nostru”; [si rosteste] in asa fel incat Biserica nu
aude aceasta, c1 numai sfarsitul Doxologiel ajunge iIn auzul
pamantulul din mijlocul Sfintelor Usi: , Totdeauna...”, deoarece
Domnul a fagaduit sa fie cu noi in veci” (pag. 22-23). Un scriitor
vechi, putin cunoscut, Nicolae Persidis, in cartea sa Talcuirea
sfintelor slujbe ale Bisericit Ortodoxe de Rasarit, Atena 19032,
care este scrisa sub forma intrebarii si raspunsului, incearca
sa lege interpretarea simbolica traditionala in oarecare
dependenta de , Binecuvantat este Dumnezeul nostru”. La
intrebarile ,,Ce inseamna aratarea imediata dupa aceea catre
popor a Sfintelor Daruri, dupa care se ascund?” si,,Ce Inseamna
cuvintele rostite tare la aratarea aceasta 7Totdeauna...?””’, el
raspunde: ,Aceasta Inseamna Inaltarea la ceruri a lui Iisus
Hristos; 1ar aratarea tacuta de dinaintea acesteia pe care
diaconul o face cu Sfantul Disc catre popor ne invata ca
suntem datori totdeauna sa avem ochii atintiti catre Domnul
cu credinta statornica si cu nadejde tare, amintindu-ne ca va
venl repede ca sa rasplateasca fiecaruia dupa faptele sale
(Raspunsul 2, 12). Iar cuvintele: , Totdeauna...” inseamna ca
Hristos, Cel ce S-a inaltat, ramane totdeauna cu noi in chip
nevazut si ca trebuie sa fie laudat si inchinat; de aceea si
preotul rosteste inainte de aceasta in taina urmatoarele:
,Binecuvantat Dumnezeul nostru” adica ,sa fie” (pag. 83-84).

Din toate cele pe care le-am scris analitic — dar, in
esenta, sinoptic — reles urmatoarele concluzii:

»,Totdeauna, acum s1 pururea..” nu are legatura
directa cu ,Binecuvantat Dumnezeul nostru” care il precede
astazi in cartile noastre de cult, care, pe baza manuscriselor
mal nol au pastrat ambele adaugiri intreptretative ulterioare, pe
wInalta-Te..” s1 pe ,,Binecuvantat Dumnezeul nostru”, si incearca
in felul acesta sa imbine doua traditii diferite. Stihul din
psalmi ne duce la simbolismele vechi ale Inaltarii, care au
avut ca rod initial si direct pe , Totdeauna, acum si pururea...”.
,Binecuvantat Dumnezeul nostru” trebuie sa ramana ,in taina”,
ca o rostire Doxologica fara legatura cu simbolismul si cu
vechiul Ecfonis ,Totdeauna...”. Nic1 istoric, nici ca iInteles,
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acesta nu se leaga de el. Preotul sa il spuna ,in taina”, ,in
liniste” sau ,in sine”, ca intotdeauna. Rostirea lui tare, in
auzul poporului, invesniceste interpretarea gresita.

297

Este corect sa facem proscomidia cu un cutit,
adica sa taiem cu acesta amnosul, miridele si
celelalte si dupa aceea tipologic sa folosim copia,
fara sa taiem cu ea, ci numai ca sa o punem peste
particele, spunand diferitele cuvinte sfinte?

Raspunsul la intrebarea precedenta ne-a dat prilejul sa
vorbim conjunctural despre interpretarea simbolica a
sfintelor tipuri ale Dumnezeiestili Liturghii g1 sa vedem ca
simbolismele nu au interpretat numai tipurile preexistente,
dar s1 au influentat ,,genetic” creerea si dezvoltarea formelor
liturgice. Exact acest lucru il observam si in problema pregatirii
artosulul pentru Proscomidie. Adica, desi initial pregatirea
obligatorie a darurilor se facea cu un cutit obisnuit, pentru a fi
simbolizata acea sulitd cu care a fost Impunsa coasta
Domnului pe cruce (In. 19, 34), instrumentul cu care se taia
artosul a luat forma s1 numele sulitei. Cu aceasta se facea nu
numal impungerea partil drepte a Agnetulul, intru pomenirea
coastel impunse cu sulita a Domnului, c1 si taierea din prescura
s1 scoaterea Agnetulul, crestarea lui in chipul crucii si
pecetluirea precedenta in chipul crucii a prescurii aduse ca
jertfa. Cand, mai tarziu, s-au introdus miridele Nascatoarei
de Dumnezeu, ale diferitelor cete s1 miridele pentru cei vii si
pentru cel morti, tot cu copia se faceau particele necesare,
incat nu se mai folosea in timpul savarsirii Proscomidiel.

Din secolul al XII-lea s1 dupa, randuielile tipiconale din
manuscrise s1 Randuiala Dumnezeiestit Liturghii a lui Filotel
vorbesc clar despre aceasta folosire a copieil s1 numai a ei. De
la Parinti, deja Teodor Studitul vorbeste despre ,copia
preoteasca” (Impotriva iconomahilor, 1). Dintre sfintii talcuitori
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al Dumnezeiestil Liturghii, Gherman al Constantinopolului si
Teodor al Andidelor spun ca aceasta copie ,este in locul sulitei
cu care a impuns pe Hristos pe cruce sutasul Longhin... chiar
daca Inca nu este timpul acesteia” (Gherman I, Istoria
bisericeasca st vederea duhovniceascd. Teodor al Andidelor,
Introducere pe capitole, 9). Sofronie al Ierusalimului vorbeste
despre artosul care ,este talat ... de catre diacon sau preot cu
un anume cutit, care sulitd/copie se numeste” s1 prin care se
face taierea ,ca sa nu trecem cu vederea impungerea cu sulita
a preacuratel coaste de la Patima sfanta a crucii, din care
indata a iesit sange si apa” (Cuvant care cuprinde toatd
istoria bisericeascd... 8 s1 10). Nicolae Cabasila explica mai pe
larg cele ce se intampla la Proscomidie si intelesul folosirii
copiel: ,Patima lui Hristos s1 moartea Lul in el (amnos) o
scrie, ca pe o tablita; si toate cate savarseste preotul atunci —
pe unele dupa trebuinta, pe altele intr-adins —, spre acest
inteles le face. Ele alcatuiesc o istorisire, prin acte simbolice,
a Patimilor s1 a mortil lui Hristos... parca ar spune: astfel
venit-a Domnul spre patima, astfel a murit, asa a fost impuns
in coasta, asa a curs sangele s1 apa din coasta cea insulitata...
s1 infigand de mai multe ori copia, preotul taie astfel painea...
Caci el intipareste In paine crucea... s1 dupa aceea Impunge
Agnetul in partea dreapta, povestind prin ranirea artosului
rana sfinte1 coaste. De aceea, cutitul cu care se face
impungerea se numeste sulita (copie) s1 este facut chiar in
forma de sulita, aducandu-ne aminte de sulita de la rastignire.
Si1 astfel, prin lucrarea lui, povestind acestea, citeste cuvintele
1storiel (cvanghelice): Si1 unul din ostasi...” (Talcuirea
Dumnezeiestii Liturghii, 6-8). La fel scrie si Simeon al
Tesalonicului (Dialog, cap. 84-85). Acelasi autor vorbeste si
despre scoaterea miridelor cu copia (Dialog, cap. 94).

In fata unei traditii atat de omofone s1 continue ar fi
usor sa 1ncheiem discutia, interzicand folosirea oricarui alt
Instrument pentru taiere la savarsirea P

roscomidiel, daca nu am stl ca preotll nostri, cu toate
ca cunosc traditia s1 nu o pun la indoiala, intampina in
practica probleme care 11 silesc sa inventeze cele despre care
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scrie cel ce intreaba. In timpurile moderne, industria obiectelor
bisericestl a transformat sfanta copile aproape intr-un curat
yaccesoriu” de impodobire al obiectelor sfinte, fara nici o
valoare practica. Este cunoscut faptul ca de multe ori cu
aceasta copie este imposibil sa taie cineva artosul sau si sa o
tina bine in mana. Vechile copii, care erau facute de mesteri
priceputi care stiau nu numai intrebuintarea simbolica, dar
sl pe cea practica a acestul instrument in cult, erau cu adevarat
,cutite” cu un maner de lemn, de multe ori si cu o forma
exterioara care ajuta destul de mult la taiat, pe care preotii
se ingrijeau sa le ascuta ca sa poata fi folosite la taierea
Agnetului s1 a miridelor, asa cum o cer randuielile tipiconale.
Astazi nu este ceva exagerat sa spunem ca Biserica nu mai
detine controlul sau indrumarea pentru prelucrarea
obiectelor sfinte. In felul acesta copia a ajuns ,,0 umbra de
sulitd”. Daca lucrurile raman pe calea pe care merg astazi,
folosirea copiel va ajunge una curat tipiconala, asa cum o
descrie intrebarea, iar in generatia urmatoare tineril preoti
se vor Intoarce hotarat la cutit s1 vor invata in scoli ca, cu
acest Instrument ciudat parintil nostri au staruit sa faca
Proscomidia, deoarece erau oameni foarte teoretici si simbolici
s1 deloc practici si realisti.

298

De ce la Dumnezeiasca Liturghie spunem cu glas
tare ,Luati, mancati...” si ,,Beti dintru acesta
toti...” si dupa aceea binecuvantam painea si
vinul, in timp ce Domnul, la Cina de Taina, mai
intai a binecuvantat si dupa aceea a spus ,,Luati,
mancati...” si celelalte?

fngrebarea 294 a avut cateva elemente comune cu
aceasta. In relatarile despre Cina de Taina, adica despre
predarea Tainei Dumnezeilestii Euharistii de catre Domnul,
pe care le gasim in Evanghelil s1 la Apostolul Pavel, mai
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inainte ca Domnul sa 11 cheme pe Apostoll sa se impartaseasca
(,Luati, mancati..” — ,Beti dintru acesta toti..”) mail intai
,binecuvinteaza” sau ,multumeste” (Mt. 26, 26-27; Mc. 14,
22-23; Le. 22, 10-20; T Cor. 11, 24-25). S1 cand scriitoril sfinti
nu folosesc in legatura cu paharul unul din cei doi termeni de
maai sus, el pun in locul lui adverbul ,asemenea” (Lc. 22, 20; I
Cor. 11, 25), prin urmare si prin acesta se subintelege verbul
,binecuvantand”’ sau ,multumind”’. Daca prin aceasta ,binecu-
vantare” sau ,multumire”’, care a precedat ,cuvintele de
instituire” a Tainei (adica , Luati..”, ,Beti...”) se intelege sfintirea
materiilor, asa cum o intelegem astazi, adica transformarea
in Trupul s1 Sangele Domnului, sau pur si simplu o rugaciune
doxologica de multumire iar sfintirea s-a facut prin cuvintele de
Instituire, aceasta este o discutie care 11 priveste pe talcuitorii
textului sfant si pe dogmatisti. Noi numai acest lucru am putea
sa 1l notam, ca aceiasl termeni ,,a multumi’ sau ,,a binecuvanta”
sunt folositi in Noul Testament, in afara de situatiile
specifice de mai sus, si in alte cazuri, avand al doilea inteles,
fara sa se inteleaga ca materiile binecuvantate s-au schimbat
in Trupul s1 Sangele lui Hristos. De exemplu, la binecuvantarea
celor cinci paini (Mt. 14, 9; Mc. 6, 41; Lc. 9, 16), a celor sapte
paini (Mt. 15, 36; Mc. 8, 6-7), precum s1 la binecuvantarea
painil in Emaus (Lc. 22, 30), care sunt oarecum sub semnul
indoieli1 daca este vorba despre Taina Dumnezeiestii Euharistii
sau despre binecuvantarea painii la masa de obste.

Oricare ar f1 rezolvarea acestel probleme ermineutice,
intreaga traditie liturgica, cel putin a Rasaritului, asa cum
este marturisita in paralelele acestel rugaciuni anaforale din
diferitele Liturghii, vede in ,euharistia/multumirea” sau
,binecuvantarea” aceasta a Domnulul un act clar sfintitor de
transformare a painil in Trupul s1 al continutului paharului
in Sangele lui Hristos, inainte de cuvintele Domnului: ,Luatzi,
mancati...” s1,Beti dintru acesta toti...”. Este suficient un mic
recurs la anaforalele grecesti principale pentru a se demonstra
acest lucru: In Liturghia din Constitutitle Apostolice: ,inaltandu-
s1 ochii catre Tine, Dumnezeul Lui s1 Tatal, si1 frangand, a
dat... tot asa s1 paharul, punand din vin s1 din apa si sfintind,
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l-a dat...”. La Liturghia Sfantului Iacov: ,inaltandu-si ochii
catre cer s1 oferind Tie, lui Dumnezeu s1 Tatal, multumind,
binecuvantand, sfintind, frangand, a dat... asemenea [si
paharul]... cautand catre cer si oferind Tie, lui Dumnezeu si
Tatal, multumind, binecuvantand, sfintind, umpland de Duh
Sfant, I-a dat”. La Liturghia Sfantului Marcu: ,inaltandu-si
ochii catre cer spre Tine, Parintele Lui, dar Dumnezeul nostru si
Dumnezeul tuturor, multumind, binecuvantand, sfintind,
frangand, a dat mai departe... asemenea [si paharul].... inalandu-
s1 ochii... multumind, binecuvantand, sfintind, umpland de Duh
Sfant, l-a dat...”. In fragmentul Anaforalei Sfantului Epifanie al
Ciprului: ,oferindu-Ti Tie, lui Dumnezeu si1 Tatal, multuind,
sfintind, a dat... asemenea... a pecetluit paharul nemuririi si
l-a dat...”. In Liturghia alexandrind a Sfantului Vasile cel
Mare ,inaltandu-si ochii catre inaltimile cerurilor spre Tine,
Parintele Lui, Dumnezeul nostru si Dumnezeul a toate,
multumind, binecuvantand, sfintind, frangand, a dat... la fel
... multumind, binecuvantand, sfintind, gustand iarasi a dat...”.
In Liturghia alexandrind a Sfantului Grigorie Teologul:
,intorcand [ochii] in sus catre Parintele Tau, Dumnezeul nostru
si Dumnezeul a toate, ai multumit, ai binecuvantat, ai sfintit,
ai frant, a1 dat ... asemenea ... a1l multumit, a1 binecuvantat,
al sfintit, a1 dat...”. In fine, in cele doua Liturghii bizantine
atat de cunoscute noua, in cea a Sfantului Ioan Hrisostom, pe
de o parte, pentru paine: ,multumind si1 binecuvantand,
sfintind, frangand, a dat”, iar in cea a Sfantului Vasile cel
Mare, pe de alta, si mai clar: ,aducand Tie, lui Dumnezeu si
Tatal, multumind, binecuvantand, sfintind, frangand, a dat...
asemenea... turnand, multumind, binecuvantand, sfintind, a
dat...”. Aceasta traditie liturgicd comentand-o si pe aceasta
sprijinindu-se, Simeon al Tesalonicului, ajunge la concluzia ca
,S1 Acesta (Hristos) prin rugaciuni a lucrat acestea, nu avand
El trebuinta de rugaciuni, Dumnezeu fiind atotputernic, ci din
aceasta aratand ca o singura putere a Treimii si in El era,
lucrand taina, si pe Tatal Il are impreuna-binevoind s1 pe
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Duhul Sfant impreuna-lucrator, la fel cum s-a facut si la
dumnezelasca Sa intrupare’” (Interpretarea, 88).

Observatia, asadar, celul care Intreaba este exacta.
Conform textelor noastre liturgice, Domnul mai intai a sfintit
painea s1 paharul g1 dupa aceea le-a schimbat in Trup si
Sange, siin continuare le-a oferit Apostolilor spunand cuvintele
de intemeiere. Acum, la intrebarea de ce practica bisericeasca
face invers, adica zice mai intai , Luati, mancati...” si ,,Beti...” si
abia dupa, prin invocarea Duhului Sfant sfinteste darurile,
raspunde Nicolae Cabasila, ca descrierea Cinel de Taina la
Dumnezeiasca Liturghie si rostirea cu voce tare a cuvintelor
Domnului de catre preot se face ,,in chip de povestire” (Talcuirea
Dumnezetestii Liturghii, 29, 22). Sau, asa cum noteaza Simeon al
Tesalonicului, ca ,preotul, povestind catre Tatal s1 laudand cele
ale iconomiel, mai intai strigd cu glas mare cuvintele lui
Hristos s1 ca acesta El ne-a transmis-o g1 ca de aceea iti
aducem acestea pentru toti, dupa porunca Lui; prin urmare,
ne rugam Tie, Tu pe Duhul Tau... trimite-L.” (Interpretarea,
88). S1 putin mai jos: ,povestind... acestea, zice catre Tatal
cuvintele” (Interpretarea, 88).

Cu alte cuvinte, ca sa intelegem evolutia rugaciunii
liturgice trebuie sa avem 1n vedere structura fiecarei
rugaciuni din cultul nostru dumnezeiesc. Ele incep de obicei
cu o Doxologie, mai lunga sau mai scurta, si continua cu
amintirea acelor momente din iconomia dumnezelasca care
preinchipuie sau indreptatesc practica bisericeasca; luand
indrazneala din acestea, Biserica vine sa invoce harul
lucrator de sfintire al Sfantului Duh pentru savarsirea
actuluil sfintitor corespondent; rugaciunea se inchele cu
enumerarea roadelor pe care le vor culege din aceasta
credinciosil, dupa voia lul Dumnezeu, s1 cu o pecetluire
triadologica Doxologica. Acest lucru care se intampla in toate
rugaciunile se observa mai ales in rugaciunea Anaforalei,
rugaciunea centrala de sfintire a Tainel Dumnezeiestii
Euharistii, care constitule expresia latreutica cea mai inalta

= Tratat, vol. I1, p. 147.
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si mail stralucita a Bisericii. Ea este adresata catre
Dumnezeu Tatal; Il slaveste pentru marirea Sa s1 pentru
faptele Lui minunate; Ii multumeste pentru dragostea Lui
catre oameni s1 pentru binefacerile Lul nenumarate si, mai
ales, pentru replasmuirea omului, care s-a facut prin opera
iconomilel cea 1n Hristos. Sunt povestite apoil principalele
momente ale acestel opere si, bineinteles, predarea Tainei
Dumnezeiestii Euharistii catre ucenici in timpul Cinel de
Taina s1 voia Lul ca noil sa savarsim aceasta intru pomenirea
Lui si sa fim prin impartasire un singur trup cu EI,
impropriindu-ne astfel opera de mantuire. Exact acest act s1
vointa Domnuluil 11 da Bisericii puterea si autoritatea in
Duhul Sfant sa repete Taina, motiv pentru care s1 invoca
luminarea Lui pentru transformarea si transfigurarea darurilor
Bisericii in Trupul s1 Sangele lui Hristos.

Cuvintele intemeietoare s1 actul Domnului sunt comparate
de Parintii Bisericii cu ,Sa odrasleasca pamantul.” si
,Crestetl s1 va Inmultiti...” de la Facere. Ceea ce s-a spus
atunci o singura data lucreaza pentru totdeauna si da putere
firil create sa innolasca faptura; tot asa si talna savarsita
atunci o singura data in mod continuu, cu puterea lucrarii
sfinte imparatesti prin invocarea Sfantului Duh, este reluata
de catre Biserica. Avem g1 aici o lucrare a Treimil pentru
plaslmuirea din nou a lumii, ca g1 la intruparea lul
Dumnezeu-Cuvantul: Si aici Tatal binevoieste, Duhul Sfant
vine peste si transforma materiile euharistice in Trupul si
Sangele Fiului, ale lui Hristos.

Legat de acesta tema s-au scris multe 1n epoca
bizantina tarzie, precum si1 de autoril moderni, deoarece
exista intre Rasarit si Apus, dupa cum se stie, o deosebire
teologica in ceea ce priveste momentul sfintirii Cinstitelor
Daruri la Dumnezeilasca Euharistie, adica daca transformarea
se iIntampla in timpul cuvintelor de intemeiere sau in timpul
Epiclezei. S1 intrebarea pe care am discutat-o aici, fara sa
vrem, este in dependenta de acesta problema teologica.

In general, insa, ca sa ramanem pe cat este cu putinta
in afara acestel indelungate si1 dificile dispute teologice,
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putem sa raspundem direct la intrebarea pusa mail sus:
Domnul la Cina cea de Taina mai intai sfinteste si dupa aceea da
spre gustare. Biserica, aminteste in chip de povestire acest act si
cuvintele Domnului s1, luand indrazneala de la El si cu puterea
Lui, invoca harul Sfantului Duh pentru repetarea si savarsirea
Tainei si dupa aceea ofera darurile spre impartasire. In esenti
face si ea la fel: mai intai sfinteste s1 dupa aceea ofera spre
impartasire. Inversul este numai aparent.

299

Cand este de preferat sa se imparta ramuri in
Duminica Floriilor, la Laude sau la sfarsitul
Dumnezeiestii Liturghii?

Cel ce intreaba explica de ce crede ca este mai bine in
al doilea caz: In timpul Laudelor numai o mica parte dintre
oameni se afla la biserica; In timpul Impartirii ramurilor
miscarea credinciosilor creeaza dezordine; daca pentru restul
oamenilor ramurile sunt impartite de altcineva la intrarea in
biserica, poporul nu va lua ramurile, asa cum vrea, ,din mana
preotulul”. In mod necesar, impartirea trebuie sa se faca in
acelasi timp cu impartirea anafurer la sfarsitul slujbei, asa
cum se face de obicei cu florile la Inaltarea Cinstitei Cruci si in
Duminica Inchinirii Cinstitei Cruci. Motivele infatisate sunt
cu adevarat serioase, 1ar rezolvarea propusa este de discutat.

Vom vedea ce ne spune traditia liturgica despre aceasta,
ce scop teoretic si1 practic urmareste impartirea ramurilor, si
vom 1ncerca sa gasim rezolvarea cea mail potrivita, care sa
slujeasca s1 sa se potriveasca cu datele pastorale de astazi,
fara ca sa se indeparteze, pe cat este posibil, de traditia Bisericii.

Conform celei mai vechi traditii liturgice, in Duminica
Floriilor, inainte de Dumnezeilasca Liturghie, se savarsea o
procesiune. Primele marturii despre ea provin de la Ierusalim
(Jurnalul Eteriel, 31. Canonarul ierusalimitean sec. IX-X),
care pare sa fie patria acestel procesiuni. Acolo se facea ca
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locatie incepand de pe Muntele Maslinilor céatre biserica
Invierii. In timpul slujbei pregatitoare pe Muntele Maslinilor,
dupa citirea pericopel evanghelice respective, care aminteste
de intrarea triumfatoare a Domnului in Ierusalim (Mt. 21, 8-9),
incepea procesiunea, la care luau parte patriarhul, clerul si
poporul, si toti tineau ramuri de finic sau maslin intru
pomenirea exacta a evenimentului pe care il sarbatoreau.
Procesiunea se termina in biserica Invierii din Ierusalim,
unde se savargea Liturghia. Aproape aceeasi randuiala este
marturisita si de Tipicul bisericii Invierii din anul 1122 (cod.
Timiou Stavrou 43). Prin imitarea acestel procesiuni se
faceau astfel de procesiuni si in orase, in sate si in manastiri.
Conform Tipicului Sfintei Sofia din Constantinopol din sec.
IX-X (cod. Timiou Stavrou 40, Patmos 466) la Constantinopol
procesiunea incepea din biserica Sfintilor 40 de Mucenici,
unde patriarhul impartea ramuri ,preotilor si laicilor care
erau acolo”’, s1 se sfarsea in biserica Sfintei Sofia pentru
savarsirea Dumnezeiestil Liturghii. In palat, imparatul
impartea curtenilor ramurile cu mana lui in timpul Vecernieil
de sambata, evident pentru a le folosi la procesiunea de a
doua z1 (Constantin Porfirogenetul, Expunerea randuielii
imparatesti, 1, 40-41). Conform Tipicului manastirii Mantuitorului
din Mesina, sec. al XII-lea, iarasi impartirea ramurilor se
facea de catre protos dupa slujba Ceasului I, urmand sa
inceapa imediat procesiunea. Conform Tipicului nepublicat al
Bisericii celel mari din Tesalonic, pe care 1-a scris Simeon al
Tesalonicului™, slujba Utreniei se canta fiind de fata arhiepiscopul
s1,tot clerul” in biserica Sfantului Dimitrie, de unde, mergand in
procesiune dimineata cu ramuri, ajungeau si slujeau Liturghia
in Sfanta Sofia. Aceasta procesiune veche s-a pastrat in
manastiri, cel putin la Sfantul Munte, si se face intre Utrenie si
Liturghie, dupa randuiala in vigoare.

Despre rugaciunea de binecuvantare a ramurilor nu se
vorbeste In multe din tipicele vechi amintite mai sus. In

7 Titlul original este: Imotunwoilg ev ouvowel Twv exodoubrwv tov Ooptwv
tov oAou Iviautov.
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unele se prevede rugaciunea care exista in evhologhiile si
Liturghierele noastre, ,Doamne, Dumnezeul nostru, cel ce
sezl pe heruvimi, cel ce a1 ridicat stapanire ...”, care in
acestea este caracterizata ca ,Rugaciune la binecuvantarea
ramurilor in Duminica Floriilor” (vezi si1 cod. Sinai 966), 1ar in
manuscrise se prefera titlul ,Rugaciune la ramuri” sau ,cand
se dau ramurl”, sau ,cand urmeaza sa se dea ramurl
poporului” (cod. Sinai 971, 982, 984, Vatoped 134, Atena 94,
s.a.), care pare sa fie mai exact. Aceasta deoarece si la
rugaciunea in uz si la celelalte care apar in manuscrise in
locul ei1, precum si la rugaciunea plecarii capetelor, care o insoteste
in alte manuscrise, nu se vorbeste despre binecuvantarea
ramurilor. Nu sunt, cu alte cuvinte, rugaciuni de binecuvantare,
c1 mal degraba rugaciuni de binecuvantare a poporulul care va
lua parte la procesiune s1 care se spuneau atat inainte de
impartirea sau ,deasupra” ramurilor, cat si dupa aceasta, ca
rugaciuni ale procesiunii la care fac aluzie toate rugaciunile de
mai sus. Rugaciunea socotita astazi ,rugaciune la binecuvantarea
ramurilor” apare in Tipicul bisericii Invierii din 1122, pe care
l-am amintit mai sus, ca o rugaciune ce se zice la prima
oprire a procesiunii, adica mult dupa impartirea ramurilor.
Adica, ramurile se sfintesc nu prin binecuvantarea si
rugaciunea preotului, ci prin folosirea lor in timpul procesiunii
si a Dumnezeiestini Liturghii care urmeaza. O randuiala
tipiconala mal amanuntita exista in Canonarul ierusalimitean,
la care am facut referire, conform caruia citirea rugaciunii se
lega de o slujba speciala a praznicului, care avea un adevarat
caracter de binecuvantare a ramurilor: ,Jau ramurile s1 le
asaza la intrarea altaruluil, tamaiaza in chipul crucii, aprind
lumanari si rostesc o Ectenie si o rugaciune si zic Prochimenul pe
glasul al 6-lea: Binecuvantat cel ce vine...; preotul binecuvinteaza
ramurile s1 dupa binecuvantare imparte ramurile poporului”.

Conform tipicelor monahale mai tarzii (Triod, Tipicul
Sfantulul Sava) impartirea ramurilor se facea dupa Evanghelia
Utreniel, in timpul cantarii Psalmului 50, in acelasi timp cu
sarutarea Evangheliel de catre frati (astazi Psalmul se spune
cursiv s1 nu se face sarutarea Evangheliel in bisericile de
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parohie). Schimbarea s-a facut cu siguranta pentru ca monahii
sa tina ramurile nu numai in timpul procesiunili si la
Dumnezeiasca Liturghie, ci si la Utrenie. Dupa Tipicul Bisericii
celel Mari, adica tipicul in vigoare, impartirea s-a mutat dupa
exapostilaria ,,Sfant este Domnul Dumnezeul nostru”, cand se
citeste rugaciunea si se face impartirea in timp ce se canta
Laudele. Mutarea s-a facut probabil in analogie cu mutarea
eotinalel Evangheliel, ca sa fie de fatda mai multi oameni,
1arasl avandu-se in vedere inceputul procesiunii care, dupa
anumite marturi, incepea la a treia idiomela a Laudelor:
»,lesitl neamuri, 1esitl popoare...”, dupa cunoscuta asociere de
1del cunoscuta si din alte situatii.

Procesiunea s-a desfiintat in oras, dupa cum se pare, in
timpul stapanirii turcesti’>, Ultima marturie este data despre
practica de parohie de catre Tipicul Sfintel Sofia din Tesalonic,
la care ne-am referit. Simeon, desigur, a compus si doua
frumoase rugaciuni, care se spuneau cu siguranta pe rand in
fiecare an inaintea usilor bisericii Sfintei Sofia, precum gi la
sfarsitul Litiei ,,dupa Doamne miluieste”.

Cu toate ca dupa trecerea conditiilor speciale obiceiul
savarsiril vechii procesiuni in Duminica Floriilor nu a mai
revenit, citirea rugaciunii sl impartirea ramurilor s-a pastrat
pana astazi la Laude si1 se face atunci pentru ca, credinciosii
sa tina ramurl la Dumnezeiasca Liturghie. Timpul impartirii
poate fi1 socotit nepotrivit, deoarece nu este de fata tot
poporul. Sunt de parere insa ca nu este potrivit sa fle mutata
impartirea ramurilor din acest motiv. Putinii credinciosi care
sunt de fata vor lua atunci de la preot ramurile lor.
Tulburarea randuielii nu este o justificare suficienta pentru
mutare s1 pentru ca nu vor f1 de fata multl oameni s1 pentru
ca un astfel de tip de miscare in biserica, daca se face cu buna

75 Procesiunea din Duminica Floriilor, dupa marturia vrednicului de pomenire
parinte Ioannis Pamfos (epistola sa din 24.02. 1976) s-a pastrat in insulele
Cicladelor, Milos si Kimolos. In timpul procesiunii, care se face dupa
Liturghie, se canta idiomelele Litiei si la sfarsit se citeste dintre Usile
impérétesti Evanghelia din lunea lasatului sec de carne (Mc. 11, 1-11).
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cuviinta, nu este necunoscut in cultul nostru, nici pagubitor.
Exemplul impartirii florilor de la Indltarea Cinstitei Cruci si
din Duminica Inchinirii Cinstitei Cruci, care se face in
parohii la sfarsitul slujbei, nu este unul reusit. In cazul de
fata Impartirea se face pentru ca oamenii sa tina ramurile in
timpul procesiunii s1 la Dumnezeiasca Liturghie, sau fie
numal la Dumnezelasca Liturghie, intru pomenirea eveni-
mentulul praznuit. Imnografia vorbeste clar despre credinciosii
care poarta ,simbolurile biruintel” si primesc larasl pe
Imparatul slavei, pe biruitorul mortil, pe Domnul care vine.
La sfarsitul Liturghiei este tarziu.

Exemplul rezolvarii care s-a dat de catre practica
parohiala mai noua despre sarutarea Evangheliel in Duminici,
poate sa ne fie folositor ca exemplu calauzitor. Dupa impartirca
ramurilor la cel prezenti in timpul Laudelor, ramurile ar
putea f1 asezate la intrarea in biserica sau la proschinitar si
sa fie date celor care vin de un al doilea preot, daca exista,
sau de altcineva. Faptul ca nu primesc ramuri ,din mana
preotului” va fi, poate, singurul lucru neplacut. Acest lucru 11
va indemna pe credinciosl pe viitor sa vina mai devreme la
biserica. In orice caz, nici Evanghelia nu o saruta toti
Duminica atunci cand o aduce preotul spre sarutare, ci si la
proschinitar. impértirea ramurilor la sfarsitul Liturghiei
pagubeste esential acest act, deoarece nici cu traditia nu este
conform, nici cu scopul siintelesul acestel impartiri.
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Cand la anumite praznice imparatesti in loc de
»ofinte Dumnezeule” se canta de psalti ,,Cati in
Hristos v-ati botezat” sau ,,Crucii Tale ne inchinam,
Stapane”, atunci preotul slujitor, dupa rugaciunea
de taina a Trisaghionului, ce trebuie sa zica in
taina: Sfinte Dumnezeule, ca sa fie indreptatita
fagaduinta acestei rugaciuni ,,insugi, Stapane,
primeste si din gurile noastre, ale pacatosilor,
cantarea aceasta Intreit sfanta”, sau sa zica
»Cati in Hristos...” sau ,,Crucii Tale...”?

Intr-unul din raspunsurile mai vechi (intrebarea nr.
149) am scris ca, desl nu avem nicl o prevedere tipiconala
care sa hotarasca ce trebuile sa zica preotul in aceste situatii,
corect s-a impus practica sa zica sl el in locul Trisaghionului
imnul prevazut pentru praznic, ,,Cat1 in Hristos...” sau ,,Crucii
Tale...”, dupa caz. In vechime, aceste cantari se cantau de mai
multe ori, evident ca refren la fiecare stih sau stihuri alese din
Psalmul 79 (,Cel ce pasti pe Israel, 1a aminte...”), de unde
provine g1 stihul ,(Doamne, Doamne,) cauta din cer si1 vezi...”
(v. 15-16), care se spun pana astazi la Liturghia arhiereasca
de catre arhiereu. La aceasta cantare participau si clericii,
asa cum pana astazi se face la Liturghiile in sobor. Clerul nu
canta, ca si astazi, un alt imn afara de cel prevazut, adica
Trisaghionul, ,Cati in Hristos” sau ,,Crucii Tale...”. Rostirea
Trisaghionului sau a imnului cantat in locul lui, care se face
conform randuielii de astazi de catre preotii slujitori, este o
suplinire a neparticiparii lor la cantarea comuna.

Lipsa unel prevederi speciale este suplinita de alte
prevederi tipiconale, care pot fi aplicate prin analogie la
situatia noastra. Este vorba despre rostirea de catre preotii
slujitori ai imnului ,Acum puterile cele ceresti...”, care se
canta la Liturghia Darurilor. Preotii, neparticipand la cantarea
Heruviculul sau a imnului cantat in locul lui, rostesc ,,Acum
puterile...”, suplinind s1 aici participarea lor la cantarea
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obsteasca. Prevederile tipiconale hotarasc aici clar ca si el sa
rosteasca in locul Heruvicului imnul care se canta.

Intrebarea pune insd problema pe o altad baza:
Rugaciunea imnului Trisaghion se refera clar la cantare
intreit-sfanta: ,primeste si din gurile noastre, ale pacatosilor,
cantarea intreit-sfanta”. La acesta fac aluzie si multe alte
expresil din rugaciune: ,Dumnezeule cel sfant, Cel ce intru
sfinti te odihnesti, Cel ce esti laudat de serafimi cu glas
intreit-sfant...”. Aceasta rugaciune este scrisa intr-adevar ca
o introducere la cantarea Trisaghionului.

Rostirea Trisaghionului numai de catre preoti, insa, in
loc de ,Cati in Hristos..” s1 ,Crucii Tale...”, ar indreptati
Jfagaduinta” rugaciunii numai la suprafata. Ar da, adica, numai
o aparenta de continuitate liturgica. Poporul iarasi nu o sa cante
Trisaghionul care este tema s1 cererea rugaciunii. Pentru ca
rugaciunea nu se refera numai la preoti, ci la intreaga
comunitate, care, unita cu puterile ingeresti, urmeaza sa 1l
slaveasca pe Dumnezeul cel in Treime, cantand impreuna
imnul Trisaghion. Este de preferat sa primim aceste situatii
ca exceptil, In timpul carora, din motive speciale, locul
Trisaghionului este luat de imne hristologice asemanatoare
mai potrivite pentru praznicul imparatesc.

Ceva asemanator avem si in a doua rugaciune a celei
de-a treia plecari a genunchilor de la Vecernia Cincizecimii
(,Dumnezeule cel mare si vesnic...”), In care cerem de la
Dumnezeu harul ,ca sa-i aducem fara ratacire Doxologie
intreit-sfanta cu inima zdobita”, fara ca la sfarsit sa cantam
imnul Trisaghion. In practica liturgicAa nu sunt ceva
neobignuit astfel de fenomene.
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