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INTRODUCERE

Odata ce darurile au fost acoperite i cadite, ritualul transferului
si asezdrii darurilor pe sfanta masi a luat sfarsit. Ins riturile preana-
forale nu se incheie aici. De fapt, pregétirea darurilor era doar un act
formal, de o importanté secundara in comparatie cu riturile Apropi-
erii de Jertfelnic (accessus ad altare), in cadrul cdrora liturghisitorii se
pregatesc pentru inceperea Anaforalei'. Importanta relativé a acestor
doud pregatiri este reflectatd de tema imnurilor care insotesc riturile
preanaforale in tradifiile bizantina si siriand, dupa cum am vazut in
capitolul al II-lea. Nu existd ,,imnuri ofertorii”, ci imnuri de prega-
tire pentru intreaga Liturghie Euharisticd. Observam acelasi lucru
in comentariul din secolul al X-lea la Liturghia armeana, alcatuit
de episcopul Chosroe (1 c. 972). Autorul dedicd numeroase pagini
ecteniei si Rugaciunii Apropierii de Jertfelnic, dar nu spune niciun
cuvant despre transferul darurilor, sdvérgit de catre diaconi?.

De fapt, anumite elemente analizate in partea 1 — Rugiciunea
Heruvicului si spalarea méinilor — ar trebui considerate ca ficand
parte dintre ritualurile de apropiere de jertfelnic, care sunt elementul
central initial al acestei parti a Liturghiilor rasdritene. Ritualizarea
ulterioard a transferului darurilor, care a dat nagtere unei procesi-
uni solemne la care iau parte toti clericii, cu exceptia episcopului,
mutarea spalarii mainilor de la locul sdu originar, dinaintea Intrérii
Mari, gi addugarea de elemente ulterioare (Rugaciunea Heruvicului,
troparele etc.), au condus la o intrepatrundere si o confuzie a acestor
ritualuri distincte ale preanaforalei: transferul fizic al darurilor si

! Pentru accessus ad altare, of. Hanssens, Institutiones 111, pp. 308-317; JanEras,

Introductio IV, pp. 38-40; Raxs, Introductio, pp. 82 ff. Elementele acestui rit in Litur-
ghiile aflate inca in uz pot fi vazute in tabelele din Rags, pp. 84-85 si Jangras, IV,
pp. 6 si 44,

? Chosroae magni explicatio precum missae, trad. P. Verter, Freiburg im B. (f.a.),
pp. 11-17.
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10 Introducere

pregétirea duhovniceascd a liturghisitorilor, care erau sévarsite odi-
nioard simultan, de slujitori din trepte clericale diferite. In plus, sdru-
tarea pécii, care initial reprezenta finalul Liturghiei Cuvantului, iar
nu un preludiu al Anaforalei, a ajuns s fie incorporatd in - sau, mai
degraba, dislocuitd de - ritualurile de apropiere de jertfelnic, atunci
cand acestea au fost adiugate peste stratul primar al Liturghiei.

Prin urmare, daci lisdm la o parte sdrutarea pécii, cel mai vechi
clement ceremonial propriu acestei randuieli de pregatire este, in
izvoare, spalarea mainilor, pe care comentatorii o tAlcuiesc ca fiind o
pregétire simbolica pentru Anafora’®. Deja in perioada Constitutiilor
Apostolice, spalarea mainilor era urmatd de o rugéciune particulara,
chiarinainte de dialogul introductiv al Anaforalei. i se pare cd acesta
era momentul in care episcopul imbrica , vesmintele stralucitoare”,
ca parte a aceleiasi pregatiri’.

Pseudo-Dionisie mentioneaza si el spalarea mainilor in cadrul
talcuirii enarxei Liturghiei si, ulterior, cdnd explica randuiala hi-
rotoniei, subliniaza apropierea de dumnezeiescul jertfelnic (1) 7QOG TO
Setov SvolaoTriglov Tgooayay) ca fiind unul dintre cele mai im-
portante elemente®. Aceastd randuial3, in cadrul cireia candidatul
este condus la altar pentru hirotonie, existd inc in ritualul bizantin
al hirotoniilor® si, posibil, este legatd de apropierea de jertfelnic din
cadrul Liturghiei euharistice.

Randuiala apropierii de jertfelnic (accessus ad altare) este astazi
intlnits in toate Liturghiile rasaritene; este deosebit de importanta
in traditiile siriene, unde putem vedea un ritual complet apdrut inca
de la o dati foarte timpurie. Spre exempluy, Teodor al Mopsuestieli,
dupa ce descrie transferul darurilor, continui cu explicarea randuielii
apropierii de jertfelnic. Dupa ce remarci ci rugdciunea este necesara
intotdeauna, ,dar mai ales la aceasta Liturghie infricogatoare noi
avem nevoie de ajutorul dumnezeiesc, singurul in stare sa impli-
neasci toate lucrurile”, afirma ci preotul multumeste lui Dumnezeu

3 Pentru izvoarele timpurii, cf, tabelul din cadrul cap. 1si Rags, Introductio, pp.

53 ff. Am discutat deja spalarea ménilor in cadrul capitolului IV.
+ ConstAp. VIII, 12, 4 (Funk 1, p. 496) [Canonul Ortodoxiei, p. 746).
S EH 351 5, PG 3, 437-440, 509.
5 Goar, pp.- 242, 244,
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pentru tainele mantuirii pe care a binevoit sd ni le impédrtdseasca si
noud. Apoi continua:

Dupi aceea, preotul intaistatitor aduce multumire pentru sine-insusi
pentru ca Hristos l-a facut slujitor al unei Taine atat de Tnfricosétoarel'
atunci el prezintd de asemenea cererea ca harul Sfantului Duh, prin caré
ela aiuns la preotie, sa-i fie acordat si acum pentru ca el sa fie vrednic
d.e maretia unei astfel de slujiri i ca - eliberat de orice intentie rea — cu
ajutorul harului dumnezeiesc, sa Iimplineascd, fira a se teme de vreo
pe.deapsé, aceasta slujire, el care, fiind atat de departe de maretia Ace-
luia, s-a apropiat de realitd{i prea sublime pentru el.” :

Aceeasi atitudine — de fapt o elaborare a temei , sus si avem inimi-
le”, dupd cum am vdzut in capitolul I, in privinta imnurilor Intrdrii
Mari - poate fi vazuta in ritualul descris de Narsai, care este si prima
noz}stré:mért‘urie explicitd pentru un dialog intre slujitori, ca parte
a randuielii apropierii de jertfelnic:

P_reotul gf?ra. acum taina mantuirii vietii noastre, plin de teamd si cople-
sit de fricd si cutremur mare. Preotul este plin de frica, teamd gi mare
cutremur din pricina pdcatelor sale si din pricina datoriilor tuturor fiilor
BlSE‘I‘lCll.’.\. Cutremurul si teama, pentru el gi pentru popor, il umbregte
pe prht.zot in acest infricogdtor ceas. In aceasta infricosdtoare slujire a sa,
care i cutremura pana si pe serafimi, fiul tiranii std cu teama mare, ca
mijlocitor... ; :

' In aceastd stare de cugetare sti preotul pentru a celebra cuviincios
$i cu mare teamad i cutremur. Asemeni lui lacov, se inchind de trei
01‘1Acate trei; si apoi se apropie pentru a saruta mormantul Domnului
(sfanta masd)... El cere diaconilor care sunt in preajma lui sd se roage
pentru el incat, pentru smerenia sa, sa poatd dobandi mila de la Cel
I\‘/IAll(')Stly. Acum se roagd, cu inima strapunsa, inaintea lui Dumnezeu
sl st marturisegte datoriile (pacatele) sale si datoriile (pacatele) intregii
!:)lserlci. Preotul cere puteri tainice Impreund si ajutorul (cel dumneze-
iesc), pentru a putea sdvarsi acest dar aga cum se cuvine; si in toate cele
pe care preotul le rosteste Tnaintea lui Dumnezeu, poporul i se alatura
si pecetluieste slujirea sa, rostind Amin.?

" Omilin 15, 31-33 (ed. TonNEAU-DEVREESSE, pp. 511-513
lin 15, . TonNE IVREESSE, pp. 511-513; trad. rom., pp. 187- !
# Omilia 17 (Connovy, Narsai, pp. 7-8). i g i
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Importanta datd acestui ritual de catre talcuitorii sirieni este reflec-
tat in Liturghiile siriene actuale’. De fapt, in Liturghiile vest-siriene
si maronite se pastreaza doar randuielile apropierii de jertfelnic;
procesiunea cu darurile dinaintea Anaforalei a disparut complet’.
Liturghia armeana este mai fidel4 traditiei vechi, pastrand echili-
brul intre transferul darurilor, care este lasat pe seama diaconilor, si
spilarea mainilor, ectenia si rugiciunea apropierii de jertfelnic care
urmeaza. Liturghia bizantind a mers la extrema opusd, accentuénd
procesjunea in detrimentul randuielilor apropierii de jertfelnic.

Aceasti dezvoltare este reflectatd in comentariile bizantine ale
Dumnezeiestii Liturghii. Toate cuprind explicéri ale Intrarii Mari, ale
sirutarii paci gi ale simbolului de credintd, dar nici Sfantul Maxim,
nici Sfantul Gherman si nici Pseudo-Sofronie nu spun vreun cuvant
in privinta dialogului sau a rugdciunii de apropiere de jertfelnic'.
Gherman abia daci afirmd ci dupa acoperirea darurilor , preotul
se apropie apoi, cu incredere, de tronul harului lui Dumnezeu”".
Protheoria mentioneazi succint rugaciunea in care episcopul se roaga
pentru sine §i pentru popor, pentru ca jertfa sd fie bineplacuta lui
Dumnezeu'. Din aceste comentarii rdmanem cu impresia cd Intrarea
Mare, sirutarea pacii si crezul sunt singurele elemente importante
ale ritualurilor preanaforale.

fnsi comentariile mai tarzii ale Sfintilor Nicolae Cabasila (c. 1350)
si Simeon al Tesalonicului (c. 1420) aratd cd spiritul ritualului apropi-
erii de jertfelnic nu a fost pe deplin pierdutin traditia bizantind™. Iata

L it ol I%

¢ De fapt, Liturghiile vest-siriene si maronite au rugdciuni nu numai pentru
suirea la altar, ci §i pentru coborarea de la altar, la sfarsitul Liturghiei (cf. LEW, p.
109, 7-16; Jantras, ,,Note sux la priére syrienne des adieux a Vautel”, OrSyr 5, 1960,
476-478; Tanssens, Institutiones III, p. 533).

10 Cf, supra, cap. 11, sectiunea B.VI.2. Acelasi lucru se poate spune si despre
traditiile coptd i etiopiand.

T MaxiM, Mystagogr'a 16-18; 24, PG 91, 693-696; 704, 708. Comentariul lui Ps.-50-
FRONIE, aga cum este editat de MicNE dupd ms. incomplet Ottoboni Gr. 459 se termind
cu transferul darurilor (PG 87°, 4001; cf. BORNERT, Commentaires, pp. 210-211).

12 HE, ed. Boraia, p. 33.

13 Protheoria 19, PG 140, 444.

1 Totusi, atat Sf. NicorAt CABASILA (Liturgiae expositio 25, PG 150, 421) cét si Sf. St-
wmron (ET 84, PG 155, 732) abia daci mentioneazd rugdciunea apropierii de jertfelnic.
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cum expllca Sfantl%l Nicolae Cabasila ,rugaciunile de dupd intrarea
cu cinstitele daruri si indemnurile preotului cétre popor”:

Preotul agaza cinstitele Daruri pe Sfantul Prestol. Apoi, ca unul ce e
apidape de sfintirea Darurilor si e gata sd se atinga de Tnfr’icogata Jertfa
se pregiteste pe sine i se curdteste prin rugaciuni, sarguindu-se sa fie;
destoinic pentru lucrarea sfantd. Dar se pregateste nu numai pe sine, ci si
pe'popotu! ce std Inainte, cAuténd sa-1 facd vrednic de primirea Har’ulu§i
prin rugdciune, prin iubirea dintre dansii §i prin marturisirea credintei.lg

Ptgadar, pentru Sfantul Nicolae Cabasila, toate cele ce urmeaza
dupé depunerea darurilor pe sfanta mas3, inclusiv sirutarea pacii
si crezul,'sun’c parte a pregatirilor pentru Anafora. ; d

DESC.I'IEI‘(-.‘a Liturghiei cu arhiereu, ficuta de Sfantul Simeon al
:I"esalomcului, arata explicit scopul dialogului dintre liturghisitori
in cadrul acestei pregatiri: dupd ce prezinta acoperirea darurilor

d.upa 11l'1travre, intreaba: ,,De ce episcopul cere rugaciunile tuturor?”
si continua cu explicatia: !

Episcopul, cu capul plecat, cere ca toti sd se roage pentru el, pentru cd se
At £ e :
;:u cia_gt[c pe sine gi se cutremura si este cuprins de fricd inaintea acestei
créri [pe ca a sd 0 sava a), si a
On; p re]urnr}eaza sd 0 savdrgeascal, si pentru ca indeplineste
P ntc_a eulposto ului care zice: ,marturisiti-va pacatele unii altora” si
»rugati-va unii pentru altii”. Céci nu isi adejdea 1n si
t tii”. isi pune nddejdea in sine, cdci si
el este tot om. X : i

Iar urmdtorul paragraf continua:

Dupd ce a primit rugiciunea preotilor, binecuvinteaza poporul, rugin-
du~sle pentru ei gi, in acelasi timp, cere rugaciunea tuturor, Iar [’JO %rul
nu zice ,,Dgamne, miluieste”, ci intru multi ani, stdpane”, ca si curfl s-ar
ruga ca episcopul sd indeplineascd cu vrednicie slujirea,sa preoteasca
si sd petreaca multi ani in aceasta slujire,'®

La faceastii se referd Sfantul Simeon, deoarece episcopul nu bi-
necuvinteazd poporul cu dicherul si tricherul decat dupa sfarsitul

acgstuj dial::;g. Astfel, asa cum a aratat Raes, dialogul bizantin Ru-
gati-vd, fratilor... nu trebuie considerat - asa cum pare - sfarsitul

1 Trad eng. Hussey-McNurry, Comment ;
Talcuiren, XXV, pp. 58-59 (PG 150, ’420—42;)}.1 g e
SET 81-82, PG 155, 729-732.
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ritualurilor Intrarii Mari, ci, mai degraba, este o parte integrantd a
pregatirii duhovnicesti a slujitorilor pentru Anafc‘)’raua pe care ur-
meaza sa o celebreze'. Acesta este elementul urmaétor al Liturghiei
spre care ne vom orienta acum atentia.

1 Rags, Dialogue, p. 38. Faptul cd acest dialog este considerat anﬁ incepuhﬂﬂ rin-
duielii apropierii de jertfelnic, se poate observa i d‘in 1'ler.1ca care il precede‘m mai
multe mss. ale traditiei din Reggio-Messina (cf. infia, capitolul VIII - excurs),

Carrrorur VIII

DIALOGUL DUPA INTRAREA CU DARURILE

Dupad cadirea finali a darurilor agezate pe sfanta mas§, preotul,
dand cddelnita si ldsandu-si felonul in jos', isi pleaca capul si fi spune
diaconului care sti de-a dreapta sa:

. a. Preotul: Pomeneste-m4, frate sl impreuni-slujitorule.

b. Diaconul: Domnul Dumnezeu si pomeneasci preotia ta
intru Imparatia Sa.

1L & Roaggd-te pentru mine, stépéne.

b. Preotul: Duhul Sfint s3 Se pogoare peste tine si puterea
Celui Preainalt si te umbreasca.

c. Diaconul: Acelasi Sfant Duh s slujeascd impreuna cu noi
In toate zilele vietii noastre.

i a. Pomenegte-m4, stipéane.

b. Preotul: Domnul Dumnezeu s4 te pomeneascd intru
Imparitia Sa, totdeauna, acum si pururea si
in vecii vecilor.

Diaconul: Amin.?

! Rubrica obisnuity #ldsandu-si felonul in jos” (xaAdoac o deAdviov), sau
»avand felonul slobozit”, intalnits in numeroase izvoare, se referi la faptul ci felonul
initial, conic, nu era mai scurt in partea din fat, ci atdrna de jur imprejur pani la
pamant. Astfel, liturghisitorul trebuia si-1 adune $i sa-1 ridice in fatd pentru a-gi
elibera mainile in vederea gesturilor rituale. Din acest motiv, uneori ii erau cusuti
nasturi in partea din fat4, la nivelul pieptului, la care se incheiau gici pentru a-l
sustine, dand libertate de miscare (cf. plangele 99 si 101 in volumul I din Avesrocmu
pocutickazo 2ocydapcmes, Moscova, din perioada domniei lui Nicolae I fa).

? Cf. LEW, pp. 379-380. Pentru a usura referintele cu privire la text, urmam
impaértirea ficuti de Rags, Dialogue, pp. 40-41. S4 retinem ci textul slavon pentru
IT, b-c, foloseste indicativul viitdr, urmand literal textul din Luea 1, 35. fns intelesul
dialogului este optativ, la fel cu #otal (sd fie) din binecuvéntarea care urmeaz3
dupd Anafora in BAS si CHR:

15
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Pana astdzi, singurul studiu serios despre acest dialog este un
scurt articol scris de A. Raes, S.].%. Folosind acest studiu de pio-
nierat ca punct de plecare, speram sa-l completdm si - acolo. .undg
este necesar — sa modificidm, Intr-o oarecare, masura concluziile lui
Raes pe baza literaturii recente si a propriilor noastre studii asupra
traditiei manuscrise®.

I. Formule echivalente in alte Liturghii

O cerere similara adresatd de catre liturghisitorul proestos, prin
care solicitd rugdciunile coliturghisitorilor, se intalnegte ’inuma'i multe
Liturghii, atat in traditia rasariteana cat si in cea apuseand. Dialogul
roman ,orate fratres” nu este altceva decat una dintre nullneroasele
formule folosite odinioard in Apus: ,Rugati-va, fratilor, ca jertfa mea
si a voastra sa fie bineplacuta lui Dumnezeu, Tatal Atot'giitoml’: o fk?te
texte apusene, iegite din uz, arata chiar si mai limpede asemanarile
dintre cele doua traditii in privinta acestui ritual. Spre exemplu:
Cartea de rugiciuni a lui Carol cel Plesuv, scrisa in preajma anului
1870, sub rubrica Quid orandum sit ad missam pro sacerdote,_qurm_do
petit pro se orar, dd textul nostru de la Luca 1, .35,. insd la conjunctiv:
Spiritus Sanctus superveniat in te et virtus altissimi obumbret te, urmat

3 Razs, Dialogue, pp. 38-51. Un articol mult mai recent este cel a lui N, DE;S;_
Nov, ., He oyMeHHEI BOIIPOC M3 UMHA AUTYPINM CBATAr0 Liqamla .5,1a'roycrﬁ 2
Bozocaoscrue Tpyder, Moscova, 1968, pp. 181-189. Desi Desnov ajunge la Conclluzn!e
corecte privind confuzia de roluri din partea a doua a textului receptus, fu‘tulcolul
sau este, iIn mare masurd, limitat de izvoarele pe care le-a avut la indeméand — nu
il citeazd pe Rags si foloseste doar izvoarele editate ale CHR _.Si de m(l)dui naiv
in care abordeazi izvoarele, El citeazd textul meticulos discreditat al lui l’seuc?o—
Proclu privind autenticitatea Liturghiilor bizantine (p. 183), c01wsidcrﬁ_c0mPnta riul
lui Pseudo-Sofronie ca fiind un izvor din secolul al V1lI-lea (p. 183) si nu mgelegtva
ca anumite elemente lipsesc din vechile evhologhioane mss. ale CHR nu Pentru ca
nu intraserd incd in cadrul Liturghiei, ci datoritd naturii Evhologhionului — carte a
preotului - si datoritd trasaturilor vechii versiuni a CHR (pp. 18'3-184?._

4 Jacos, Formulaire, a fost util"indeosebi in oferirea de mat(?nal ad}t:qna!fe care
sd completeze studiul lui Rags. i sunt recunoscator indeosebi G'd'l'{l‘le]el kale1:
care a corectat anumite erori privind evolutia textului dialogului in cadrul unei
prime forme a acestui capitol. j i o

5 In opinia Iui JuneMann, Missarum Sollemnia 11, pp. 86-87, raspunsul , Suscipi-
af...” este un adaos tarziu,
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de Psalmul 19, 4-5: Memor sit sacrificii tui et holocaustum tuum pingue
fiat. Tribuat tibi secundum cor tuum et omne consilium tuum confirmet,
la care este addugatd o alti rugiciune scurts.

In traditia iacobits, indats dupd spalarea mainilor, dar inainte
de sidrutarea pdcii, preotul zice: , Fratii mei si stdpanii mei, rugati-
va pentru mine ca jertfa mea s fie primit””. In traditia est-siriana
ritualul este chiar mai dezvoltat. Acolo ,acest ritual are o im portanta
aparte pentru cd traditia nestoriani are o formd primitivi de con-
celebrare, conform cdreia doar un singur preot citegte Rugiciunea
Euharistica®. In Biserica primarj, acest lucru era ficut de episcop
inconjurat de preotii sii. Totusi, dupa obiceiul est-sirian, arhidiaconul
alegea dintre preoti, pe rind, pe acela care urma si aduci jertfa®. In
cazul In care exista un mare numir de preoti, randul fieciruia venea
foarte rar si este usor de inteles faptul ca preotul ales, emotionat de
cinstea acordati lui, era foarte expresiv in smerenia sa, in exprimarea
nevredniciei sale, si cerea rugdciunile coliturghisitorilor sii atunci
cand se apropia de altar'®, Prin urmare, nu este deloc surprinzdtor

®Ibid., 11 pp. 82 ff. Pentru izvoarele latine care folosesc acest text, cf. ibid., I, pp.
87 n, 37 si 88 n, 41; Raks, Dialogue, pp. 49-50.

"LEW, p. 83, 2-3.

* Cf. Rags, Dialogue, pp. 39-40si ,La concélébration eucharistique dans les rites
orientaux”, LMD, 35, 1953, pp. 25-27; Jammo, Messe chaldéene, pp. 173 £f, 200 ff; W.E.
Macomser, ,Concélébration in the Fast SyrianRite”, in J. VeLLian (ed.), The Malabar
Church (= OCA 186), Roma, 1970, pp. 17-22.

? Cf. urmatoarele izvoare (citate de Razs, Dialogue, p. 39, n. 3): Sinodul de la
Seleucia-Ctesifon din anul 410 (J. Cuapor, Syndicon Orientals, Paris, 1902, p. 268);
Sinodul din anul 585 sub catolicosul [so'yahb I (ibid., p. 414); si canonul 11 din
replica datd de acelasi catolicos lui lacov, episcop de Darai: ,,Cel ce urmeazi s
sfinfeasca nu este desemnat pentru aceastd slujire de mai inainte ci, in momentul
in care episcopul si preotii primesc pacea de la altar si isi dau sirutarea pacii intre
ei, arhidiaconul il desemneaz pe cel care va sfinti darurile...” (ibid., p. 430).

" Aceastd emotie va fi cu atdt mai reald cu atdt mai mult cu cat niciunul nu
stie cine va fi ales (cf. nota precedents). Narsar vorbegte in termeni foarte elogiosi
despre aceastd mare cinste: ,, Preotul care este ales si celebreze Jertfa poarta intru
sine chipul Domnului in acel ceas [al patimirii Sale]... Asculti, preotule, cel ce ai
fost randuit in ceata ta, Stai cu frica lui Dumnezeu §i cinstegte tagma ta asa cum se
cuvine. Vezi, ai fost indltat mai presus de heruvimi, mai presus de serafimi... fii
fdrd de patd si fird de vind aga cum se cere de la tine. In acest chip std preotul in
acel ceas §i nu se poate compara cu ceva maretia la care a fost chemat” (Hom. 17,
ed. Connorry, Narsai, p.4).
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faptul ca Liturghia nestoriana are un ritual extrem de dezvoltat la
plecarea de pe bema si la apropierea de jertfelnic, ritual care include
numeroase formule pregatitoare, printre care gi un amplu dialog
intre preotul ales s slujeascd si coliturghisitorii séi:

Preotul: Binecuvinteaza, Domnul meu! Fratii mei, rugati-va pentru
mine ca aceastd jertfa sa fie savargita de mainile mele.

Coliturghisitorii: Dumnezeu, Domnul tuturor, sd te intdreascd sa im-
plinesti voia Sa si sa primeasca cele puse inainte de tine gi binepldcuta
sa-1fie jertfa ta pentru noi si pentru tine insuti si pentru cele patru colturi
ale lumii, cu harul indurdrilor Sale, totdeauna. Amin.

Apoi preotul repeta rugaciunea care precede dialogul si continua:

Preotul: Binecuvinteazd, Domnul meu! Rugati-va pentru mine, fratii
mei si iubitii mei, ca sd fiu socotit vrednic sd aduc inaintea Domnului
nostru Hristos aceasta jertfa vie si sfanta pentru mine si pentru intregul
trup al Sfintei Biserici, cu harul indurarilor Sale, totdeauna. Amin.

Si coliturghisitorii rdspund, iar preotul repeta rugdciunea'.

Ritualurile de apropiere de jertfelnic ale acestor Liturghii au ca
element comun ideea de pregatire pentru jertfa ce urmeaza sa se
aduca, pentru ca aceasta sa fie primitd de Dumnezeu, precum si
confuzia preotului care realizeaza nevrednicia sa i neputinta sa
de a sdvarsi o slujire atat de sfanta fdrd a fi ajutat, dar gi necesitatea
ajutorului divin.

IL. Sensul dialogului in Liturghia bizantina

In cadrul CHR, multe dintre aceste elemente sunt exprimate in
cadrul Rugdciunii apropierii de jertfelnic'?, insd dialogul se limiteaza
la tema necesitatii ajutorului divin. In acord cu teologia euharistica
bizantina, asa cum este ea exprimata in rugaciunile Liturghiei, aceas-
ta putere este atribuitd Sfantului Duh®, Asa cum vom vedea atunci

"' LEW, pp. 272-273.

12.Cf. infra, cap. X. :

1 Rags, Dinlogue, pp. 40-42; Mateos, L'nction du Saint-Esprit, pp. 193-208, Cf. i
frica exprimati in Anaforaua BAS: ,...s8 nu opresti, pentru pacatele mele, harul
Sfantului Tau Duh de la Darurile care sunt puse inainte” (LEW, p. 336, 19-22) -
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cand vom studia evolutia textului dialogului, nucleul primar este
tocmai aceastd rugaciune de invocare a Sfantului Duh din Luca 1;25;
0 temad pe care Sfantul Ioan Damaschinul o leaga de Euharistie:

Toate cele pe care Dumnezeu le face, le sivargeste prin puterea Sfantului
Duh i, la fel acum [in Euharistie],lucruri mai presus de fire si care nu
pot fiintelese decat prin credint’ sunt sivarsite prin puterea Sfantului
Duh. ,,Cum poate fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de béarbat”, a grait
Sfanta Fecioari. Arhanghelul Gav'riil i-a rdspuns: ,Duhul Sfant se va
pogori peste tine §i puterea Celui Preainalt te va umbti”, Acum si tu
intrebi cum-painea devine Trupul lui Hristos, iae-vinul si apa Sangele
Sau. lar eu iti zic cd Sfantul Duh iardsi vine si implineste cele ce sunt
de neconceput si de neinteles.

fn acest text, cel putin, temeiul patristic pentru folosirea citatului
din Luca 1, 35 este explicit.

Insa ceea ce ne uimeste pe noi in cazul dialogului nostrii este
faptul cd acestea ii sunt spuse diaconului de citre preot! Petrus Arcu-
dius (1563-1633) in lucrarea sa De concordia a subliniat de mult timp
aceasta anomalie din textul receptus. Dupi ce citeazi acelasi pasaj
din lucrarea Despre credinta ortodoxii (indicat de el, eronat, ca fiind
preluat din capitolul 14), continui astfel:

Din aceste motive, preotul care celebreazi impreund cu diaconul... i
spune diaconului: ,Roagd-te pentru mine, diacone!”, iar acesta, rdspun-
zand, zice: ,Duhul Sfant sd Se pogoare peste tine...” Cici asa trebuie
sa citim In Liturghie, pentru ca [dialogul] s3 aib4 un inteles adevirat i
adecvat. Aceasta [trebuie] si se faci pentru a corecta si a se citi asa cum
este evident in Liturghia lui Tacov, unde ceilalti spun aceleasi cuvinte
preotului®.

Si Goar aduce argumente impotriva acestui text intalnit in cirtile
tiparite, dar nici el si nici Arcudius nu oferd o argumentatie conclu-

fricd uneori exprimata in textul dialogului, incit preotul se roagi nu doar pentru
pogordrea Sfantului Duh, ci si ca , Acesta sd riméni si s slujeasci impreuns cu
noi in toate zilele vietii noastre” (Paris Gr. 2509, Goar, p. 81).

' De fide orthodoxa 4, 13, PG 94, 1141,

** De concordin ecclesine occidentalis et orientalis in septem sacramentorum adminis-
trations, Paris, 1626, 111, 36, p. 270 (trad. rom. A, Baciu). Dialogul din IAK, pe baza
ciruia Arcudius argumenteazi, are rolurile in ordinea lor corectd; cf. MERCIER, p.
190, 11 ff,
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faptul ci Liturghia nestoriand are un ritual extrem de dezvoltat la
plecarea de pe bema si la apropierea de jertfelnic, ritual care include
numeroase formule pregititoare, printre care si un amplu dialog
intre preotul ales sa slujeascd si coliturghisitorii sai:

Preotul: Binecuvinteazd, Domnul meu! Fratii mei, rugati-va pentru
mine ca aceastd jertfa sa fie savargitd de mainile mele.

Coliturghisitorii: Dumnezeu, Domnul tuturor, s te intareasca sd im-
plinesti voia Sa gi s primeasci cele puse inainte de tine §i bineplacuta
s&-I fie jertfa ta pentru noi gi pentru tine insuti si pentru cele patru colturi
ale lumii, cu harul indurdrilor Sale, totdeauna. Amin.

Apoi preotul repetd rugdciunea care precede dialogul si continua:

Preotul: Binecuvinteazi, Domnul meu! Rugati-va pentru mine, fratii
mei si iubitii mei, ca s3 fiu socotit vrednic s& aduc inaintea Domnului
nostru Hristos aceasta jertfa vie si sfantd pentru mine si pentru intregul
trup al Sfintei Biserici, cu harul indurarilor Sale, totdeauna. Amin.

Si coliturghisitorii rdspund, iar preotul repeta rugaciunea'.

Ritualurile de apropiere de jertfelnic ale acestor Liturghii au ca
element comun ideea de pregatire pentru jertfa ce urmeaza sa se
aducd, pentru ca aceasta sa fie primitd de Dumnezeu, precum si
confuzia preotului care realizeaza nevrednicia sa si neputinta sa
de a sdvarsi o slujire atat de sfantd faré a fi ajutat, dar si necesitatea
ajutorului divin.

I1. Sensul dialogului in Liturghia bizantina

In cadrul CHR, multe dintre aceste elemente sunt exprimate in
cadrul Ruggciunii apropierii de jertfelnic'?, insd dialogul se limiteaza
la tema necesititii ajutorului divin. In acord cu teologia euharistica
bizanting, asa cum este ea exprimata in rugaciunile Liturghiei, aceas-
ta putere este atribuita Sfantului Duh®, Asa cum vom vedea atunci

" LEW, pp. 272-273.

12 Cf. infra, cap. X.

13 Raes, Dialogue, pp. 40-42; Mateos, L'action du Saint-Esprit, pp. 193-208. Cf. si
frica exprimatd in Anaforaua BAS: ,,...s4 nu opresti, pentru pécatele mele, harul
Sfantului Tau Duh de Ia Darurile care sunt puse inainte” (LEW, p. 336, 19-22) -
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cand vom studia evolutia textului dialogului, nucleul primar este
tocmai aceasta rugaciune de invocare a Sfantului Duh din Luca 1, 25,
o temad pe care Sfantul Ioan Damaschinul o leagd de Euharistie:

Toate cele pe care Dumnezeu le face, le sdvarseste prin puterea Sfantului
Duh i, la fel acum [in Euharistie],lucruri mai presus de fire si care nu
pot fi intelese decat prin credintd sunt sévarsite prin puterea Sfantului
Duh. ,,Cum poate fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat”, a grait
Sfdnta Fecioard. Arhanghelul Gavriil i-a rdspuns: ,Duhul Sfént se va
pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbti”. Acum si tu
intrebi cim-painea devine Trupul lui Hristos, iae-vinul si apa Sngele
Sau. lar eu iti zic cd Sfantul Duh iardsi vine $i implinegte cele ce sunt
de neconceput si de neinteles.'*

In acest text, cel putin, temeiul patristic pentru folosirea citatului
din Luca 1, 35 este explicit.

Insi ceea ce ne uimeste pe noi in cazul dialogului nostri1 este
faptul ca acestea ii sunt spuse diaconului de catre preot! Petrus Arcu-
dius (1563-1633) in lucrarea sa De concordia a subliniat de mult timp
aceastd anomalie din textul receptus. Dupa ce citeaza acelasi pasaj
din lucrarea Despre credinta ortodoxd (indicat de el, eronat, ca fiind
preluat din capitolul 14), continud astfel:

Din aceste motive, preotul care celebreazad Impreund cu diaconul... ii
spune diaconului: , Roagé-te pentru mine, diacone!”, iar acesta, raspun-
zand, zice: ,Duhul Sfant sa Se pogoare peste tine...” Caci aga trebuie
sd citim in Liturghie, pentru ca [dialogul] sa aibad un inteles adevarat si
adecvat. Aceasta [trebuie] sa se facd pentru a corecta i a se citi asa cum
este evident In Liturghia lui Iacov, unde ceilalti spun aceleagi cuvinte
preotului®.

Si Goar aduce argumente impotriva acestui text intalnit in cartile
tipdrite, dar nici el si nici Arcudius nu oferd o argumentatie conclu-

fricd uneori exprimata in textul dialogului, incét preotul se roaga nu doar pentru
pogorarea Sfantului Duh, ci si ca , Acesta s rimana si sd slujeasca impreuna cu
noi in toate zilele vietii noastre” (Paris Gr. 2509, GoAr, p. 81).

" De fide orthodoxa 4, 13, PG 94, 1141.

15 De concordin ecclesine occidentalis el orientalis in septem sacramentorum adminis-
irations, Paris, 1626, 111, 36, p. 270 (trad. rom. A. Baciu). Dialogul din IAK, pe baza
caruia Arcudius argumenteazd, are rolurile in ordinea lor corectd; cf. MERCIER, p.
190, 11 ff.
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zivi pe baza studiului améanuntit al traditjei manuscrise’®. Totusi,
sperdm cd un astfel de studiu va sustine observatiile si obiectiile lor.

I11. Evolutia textului dialogului in traditia manuscrisa

1. ParTEA L

Prima parte a dialogului poate fi rezolvata extrem de usor. Raes
aratd ci este vorba de un adaos tarziu, fird sustinere in traditia ma-
nuscrisi”, Nu este intalnitd in niciunul dintre evhologhioanele,
diataxele sau arhieraticoanele grecesti, slavone sau orientale ma-
nuscrise, cu o singurd exceptie. Este vorba de codicele Ethnike bibl.
779, din secolul al XVIIT-lea™. Nu se gaseste nici in editia princeps
din anul 1526 si nici in editiile venetiene din 1558 si 1562". Din cate
stim, apare pentru prima datd in edifia vene{iana din 1571 si, chiar
si astdzi, nu face parte din textul dialogului din Cinovnicul (Arhie-
raticonul) slavon®.

Teoria lui Raes cu privire la originea acestei parii a dialogului
pare plauzibild. El considera ca este vorba de o simpla repetifie a
celor rostite de citre diacon atunci cand intrd in altar dupd Intrarea
Mare: ,Preotia ta si o pomeneascd Domnul Dumnezeu inimpdratia
Sa, totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor”, la care preotul
rispunde: ,Diaconia ta s o pomeneasca Domnul Dumnezeu in

1% Goagr, p. 115 n. 113. Referingele date in editiaa 2-a a lucririi lui Goar trimit la
nr. paginilor din prima editie, Paris, 1647, Dam intre parantezele numerele corecte
ale paginilor din a doua editie (Veneia, 1730). Dupa cum a ardtat Rags, (Dinlogue, p.
43 1. 2) Goar nu aduce cele mai fericite argumente. El se referd la Veneta recentiorn,
fol. 92 linea 9 [p. 75], ms. Regiur, fol. 106 linea 40 [p. 92), Cryptof. si Codex Pyromalus.
fnsa , Veneta recentiora” urmeazd textul receptus, iar fol. 106 [p. 92] cuprinde editia
lui Erasmus, care omite dialogul in intregime. Goar, probabil, a dorit sa serefere la
Paris Gr, 2509 (sec. XV) [p. 81], care da partile II-Ill ale dialogului cu rolurile corect
distribuite. Pentru Pyromalus si Cryptof. [= Codex Falascae] cf. infra, sectiunea Il.2.a
si notele 44-45. BAS din Codex Pyromalus da o forma primitivd a dialogului.

7 Dialogue, p. 41.

18 TRemPELAS, p. 85 (z in ap. critic).

% Rags, Dialogue, p. 41.

» Cinovnic, Moscova, 1879, ff. 36"-37", gi Varsovia, 1944, f. 10™; cf. Razs, Dialo-
gue, p. 41.
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impardtia Sa, totdeauna...””". Sau ar putea fi consideratd un raspuns
la aceastd rugdciune. In diataxele din mss. Ethnike bibl. 662, Moscova
Sinod. 381 i in cea a lui Filotei, atunci cand intrd, diaconul 1i spune
preotului: ,Doamne, pomenegste-md pe mine, pacatosul”, la care
preotul rdspunde: ,Domnul Dumnezeu sa te pomeneascd in impa-
rdtia Sa”*. Astfel, preotul, dupd ce s-a rugat pentru diacon, i cere

si el acestuia sa se roage pentru el, asa cum se intdmpla in partea I
a textului receptus:

Preotul: Roaga-te pentru mine, frate si impreund-slujitorule.
Diaconul: Preotia ta s§ 0 pomeneascd Domnul Dumnezeu in Imparétia Sa.

Oricgm, mss. aratd cd aceasta nu era parte din dialogul original si
consideram ca tine de saluturile schimbate de clerici cu poporul, dar
si intre ei, pe baza cdrora s-au dezvoltat pomenirile de la Intrarea
Mare,

O ultima observatia privind textul partii I. Raes a atras atentia
asupra folosirii epitetului ,impreuna-slujitor (UU/\/\ELTOL’QY@C,)"
pentru diacon®. Desi niciunul dintre mss. timpurii care contin dia-
logul nu foloseste acest titlu pentru diacon, termenul este suficient
de raspandit in literatura teologica greceascd si dateaza cel putin din
perioada Sinodului de la Neocezareea (315 d.Hr.)*. Pseudo-Dionisie
explicd si faptul ca ierarhia piménteasca , slujegte impreund” cu cea
cereasca”. In cadrul Liturghiei, rugéciunea constantinopolitand a in-
trérii face referire la ingerii impreuna-slujitori (ovAAettovgyobvTec)
care intrd impreund cu clericii*. Deoarece tipologia bizantind 1i re-
prezinta adesea pe ingeri invesmantati ca diaconi, iar talcuitorii 1i
descriu pe diaconi ca sdvarsind o slujire ingereasca, nu ar trebui sa
ne mire folosirea termenului de , impreuna-slujitor” pentru diacon,

2 Raxs, loc. cit.

2 Ed. TrempeLas, pp. 9-10; KrasnoseLTev, Materiali, p. 25.

# Dialogue, pp. 41, 46-48.

# Canonul 14, referindu-se la I is i cbra i i J
e horepiscopi concelebrand cu episcopi (Mansi

% De coel, hier. 1, PG 3, 124.

% LEW, p. 312, 21-22 (BAS). Aceeasi idee se intdlneste in cadrul rugiciunii pre-
gititoare dinaintea Liturghiei din codicele Patmos 719 (sec. XIIT) (Dmrrrievski 11, pp.
170-171) i in Codex Falascae (MureTov, K materialam, p. 10). Rugdciunea este omisd
in editia lui Goar, probabil pentru ca precede titlul CHR (cf. Goar, p. 85).
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darsi pentru episcopi, preoti, pentru ierarhia cereasca si chiar pentru
Sfantul Duh. Fiecare dintre cei care participd la Liturghie concele-
breaza, dupa treapta sa.

2. PArTILE II-IIT

a) Vechea formi a dialogului la Constantinopol gi in Italia

in cele mai vechi izvoare, partea I-1, a-b, pare a fi elementul primar
al dialogului nostru. BAS din secolul al X-lea din versiunea Johan-
nisberg d& urmétoarea rubricé la transferul darurilor:

Interea deportantur & proponuntur [ntre timp, darurile sunt aduse gi
munera & presbyteris, & post lauationem sunt date preotilor, iar dupd' 'spd-lareci
manuum, petit [episcopus] ministros pro mdinilor [episcopul] le cere sl.uﬂtorzlor st
se orare, & respondeént: se roage pentru el, iar [acestia] raspund:

Spiritus sanctus superueniat in Duhul Sfant sa Se pogoare peste
te, & uirtus altissimi obumbret te & tine si puterea Celui Preainalt s te um-
comministret tibi.” breascd si sd slujeascd impreuna cu tine.

Rubrica din codicele Pyromalus contemporan (BAS) da aproape ace-
lasi text:
...dup spélarea mainilor, episcopul le cere slujitorilor (Aertovgyots)

s4 se roage pentru el. lar ei réspund: Duhul Sfint si Se pogoare peste
tine...

Ambele izvoare stau mérturie pentru practica din secolul al X-lea de
la Liturghia patriarhald de la Constantinopol si prezinta dialogul in
forma sa cea mai veche péstrata in ritul Marii Biserici.

in izvoarele italo-grecesti intdlnim prima mentionare a formu-
lei noastre in codicele Grottaferrata Gb IV din a doua jumdtate a
secolului al X-lea (BAS si CHR, ff. 7, 217). Totusi, in acest ms., cea
mai veche mirturie a formulei analizate?, rugéciunea de invocare
a Sfantului Duh nu apare ca un dialog, ci ca o rugéciune rostita de
catre preot:

¥ CocHLAEUS, Speculum, p. 124,

% GoaRr, p. 155. !

® Jar nu codicele Grott. Gb Il (sec. XI-XII), aga cum a considerat Raes. Cf. Jacos,
Formulaire, p. 180; Razs, Dialogue, p. 45.
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Dupit ce darurile au fost asezate [pe sfinta masd], preotul se Tntoarce spre
dreapta si se roagid: Duhul Sfant sd Se pogoare peste mine si puterea Celui
Preainalt sa ma umbreasca si sé slujeascd impreuna cu mine, Domnul
Dumnezeu, Impératul slavei.

Si se intoarce spre stinga §i zice: Acelasi Preasfant Duh sa Se pogoare
peste mine si puterea Celui Preainalt si ma umbreasci i sa slujeasca
impreund cu mine”

Vom analiza ulterior motivele care stau la baza formei non-dialogice
arugaciunii din acest ms. Acum este important sa retinem ca acest
text aratd vechimea frazei ,Duhul Sfant sd Se pogoare peste tine
(mine, noi)” si legdtura sa originald cu versetul lucanic anterior®.
Aceastd legatura este confirmatd de codicele constantinopolitan Py-
romalus $i de versiunea Johannisberg, deja citate. Singura diferentd
este faptul ca Grottaferrata Gb IV repetd intreaga formuld, cu inceputul
diferit AUTO 10 Tvevua (Acelagi Duh).

Alte doua codice italo-grecesti, Grottaferrata Zd II (1090 d.Hr.) f.
64*, si Gb XV (sec. XI) f. 3, par s& concorde cu GB IV. Dar, dat fiind
faptul cd toate mss. dau doar inceputurile pentru II, b-c, este impo-
sibil sd ne ddm seama daca textul este la fel cu cel din Gb IV sau a
evoluat deja spre textul receptus, in care textul versetului Le. 1, 25
este separat deja de cererea ca Duhul Sfant sa slujeascd Impreuna
cu preotul.

Versiunea originald a dialogului includea, probabil, o invitatie
adresatd de liturghisitorul proestos celorlalti slujitori de a se ruga
pentru el (II, a), dar nu o exprima printr-o formuld fixa men{ionatad
in text (cf. Codex Pyromalus, versiunea Johannisberg, codicele British
Museum Add. 34060). Ca raspuns, coliturghisitorii rosteau cuvintele
adresate de arhanghel Mariei in Le. 1, 35 (II, b). Ulterior, la textul
lucanic a fost addugata fraza ,si sa slujeascd impreund cu tine”,
intdlnita pentru prima data in codicele Grottaferrata Gb IV i in versi-
unea Johannisberg. O dezvoltarea ulterioara — sau, poate, paraleld —,
posibil de origine italo-greceascd, a inclus repetarea aceleiagi formule
de cétre liturghisitorul proestos pentru cei impreuna slujitori cu el,
dar cu Inceputul: Acelagi Duh. Astfel interpretdm forma originald a

% CHR, £. 21". BAS (f. 7") dd acelasi text, cu exceptia unor variante textuale minore
in cadrul rubricilor si a absentei frazei , Domnul Dumnezeu, Impiratul slavei”.
3 Jacos, Formulaire, pp. 180-181,
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textului pastrat pana la noi in codicele Groftaferrata Gb IV. Motivul
pentru care acest codice a abandonat forma dialogica este faptul ca
descrie o Liturghie fara coliturghisitori; insa rubrica tipiconald care
ii cere preotului sd se Intoarca spre dreapta si spre stanga trddeaza
faptul cd, odinioara, era vorba de un dialog cu impreund-liturghi-
sitorii aliniati de-o parte si de alta a sfintei mese™.

Un izvor ulterior al versiunii primitive a CHR, Paris Gr. 324, un
ms. din secolul al XIV-lea de origine orientala pastreazd, se pare,
textul dialogului in forma sa originala, adicd o singura cerere pre-
luatd din Luca 1, 35, fara repetdri si fara interpolarea unei cereri ca
Duhul Sfant sa coliturghiseasca:

Diaconul: Binecuvantati, sfinti ingeri (eDAoyelte, ayioL ayyeAon).

Preotul:  Duhul Sfant sd Se pogoare peste noi si puterea Celui Prea-
inalt sa ne umbreasca totdeauna, acum si pururea si in
vecii vecilor.®

La fel ca in cazul Grottaferrata Gb IV, dialogul a fost acomodat la o
Liturghie la care nu slujeau mai multi clerici, un fenomen ce poate
fi observat si in diataxele din secolul al XV-lea Leningrad Gr. 423 si
Sabas Gr. 305, in care cererea lucanicd este rostita deasupra daruri-
lor*. Aceasta ar putea explica simplitatea sa, adicd absenta cererii ca
Duhul Sfant sd impreund-slujeascd si a Intregii parti 11 Dar este la
fel de posibil — asa cum se va confirma acest fapt in noua versiune
a dialogului - ca cererea interpolata privind impreuné-slujirea Du-
hului Sfant sd nu fi castigat niciodata un loc permanent in vechea
versiune a textului.

In privinta invitatiei diaconale ,Binecuvantati, sfinti ingeri”, Jacob
remarca faptul cd pare a fi vorba de o transformare a invocatiei ori-

* Loc. cil. Jacob a descoperit urme ale aceluiasi tip de ritual in codicele Messina
Gr. 160, un ms. din sec. XI'inrudit cu Grott, Gb IV (ibid., pp. 184 ff, 191). A se vedea
si infra, sectiunea I11.2.d.

% Jacos, Formulaire, p. 252. Si codicele din secolul al XVI-lea, Grottaferrata Gb
XIX (f. 9") are doar II, a-b in cadrul dialogului. Codicele Messina Gr, 160 are , Bine-
cuvéntati, sfinti” i inceputul de la II, b (ibid., p. 191).

# KrasnoseLTey, Materiali, p. 90. Cf. si ms. slavon Petersburg Acad. 566 (sec. XV)
in care preotul spune Le. 1, 35 in timp ce acoperd darurile cu aerul dupé Intrarea
mare (Murerov, K materialam, p. 89).
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ginale ,in sensul Liturghiei ceresti”**. Poate c4 diaconii se adreseazi
ingerilor a caror impreund-slujire a fost ceruté in rugaciunea intririi.
Oricum, in tipologia bizantina a Liturghiei ceresti, atat preotii cat si
diaconii sunt reprezentati ca ingeri®.

b) Noua formi a dialogului

Aceste vechi practici par sd fi cedat locul la doud forme mai noi,
extinse, ale dialogului, care apar incepand cu secolul al XII-lea in
toate familiile traditiei manuscrise: constantinopolitand, otrantan3,
calabriana si siciliand, orientald, dar si in diataxele monahale si in

versiunile georgiand si slavona.

(i) Noua versiune constantinopolitani

Noua forma a dialogului apare pentru prima dati la Constanti-
nopol, in versiunea lui Leon Thuscus. Este caracterizata prin lipsa
vreunei cereri ca Sfantul Duh sa coliturghiseasca si prin addugarea

pirtii TIL.

Et depositis sanctis panibus super sa-
Cram mensam in crucis figuram, expanso
desuper peplo el astantinbus in circuitu
sacerdotibus, dicit archypresbyter: Orate
pro me, sacerdotes sancti.

Qui respondet: Spiritus sanctus
superueniat in te et uirtus altissimi
obumbret tibi.

Et rursus illi dicunt ad eum: Me-
mento nostri, domine.

Et ipse respondet: Memor sit nostri
dominus deus in regno suo.

Tunc secedunt et stantes pro ianu-
is cancellorum a dexteris et a sinistris,
unusquisque dicit orationes mysteriorum
in silentio intueuntes ad sanctam mensam

% Formulaire, p. 252.

St agazd sfintele pdini pe sfinta masi
in chipul crucii, intinzdnd deasupra lor
aerul g1, stind tn miflocul preotilor, arhi-
presbiterul zice: Rugati-va pentru mine,
sfintilor preoti.

Acesta raspunde: Duhul Sfant sd Se
pogoare peste tine si puterea Celui
Preainalt sa te umbreasci.

Si tardsi 11 spun: Pomeneste-ne,
doamne.

Siacesta raspunde: S3 ne pomeneas-
cd Domnul Dumnezeu in impérétia Sa.

Atunci se separd gi, stand in fata ugi-
lor canceliilor, la dreapta i la stinga,
fiecare rosteste incet rugiciunea tainelor,
privind spre sfinta masi.

% Cf,, spre ex., MiLLeT, Monuments de ' Athos, plansele 218, 2; 219, 3; 256, 2; 257,
2;261,1-2; 262, 1-2; SrerAnescu, Mustration des liturgies, plangele XXIX, 1-2; XXX, 1-2.

¥ Jacos, Toscan, p. 150.
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Ritualul patriarhal al Marii Biserici din secolele XII-XIIT din British
Museum Add. 34060 face parte din aceeasi traditie. Patriarhul se
pleaci citre preotii impreund liturghisitori, iar acegtia zic: ,,Duhul
Sfant s4 Se pogoare peste tine si puterea Celui Preainalt sd te um-
breasci. Pomenesgte-ne, stidpane”. lar el raspunde: ,Domnul Dum-
nezeu si ne pomeneascd in impératia Sa totdeauna, acum.. 1

Aceeasi formi a dialogului se intélnegte in diataxele monasti-
ce ulterioare, inclusiv in cea a lui Filotei*, in numeroase mss. ale
versiunii slavone®, si in mss. din secolul al XII-lea care cuprind o
Liturghie otrantand®. Situaté pe coasta de rasdrit a Italiei, biserica
din Otranto (Idrunt) a rimas in stransd legaturd cu Constantinopolul
péni la invazia normanda, iar practicile sale liturgice —cu exceptia
celor pur locale ~ sunt constantinopolitane, in comparatie cu cele
din Calabria si Sicilia®. $i astfel, dialogul otrantan este similar celui
din versiunea lui Thuscus, cu exceptia II, a (,Rugati-va pentru mine,
fratilor”) si a adaosului lui yévorro (fie) la final, dupa sfargitul obig-
nuit , tévtote, vov...” (,totdeauna, acum...”)*. Acest,, iel”, atrasin
cadrul dialogului, fara nicio indoiald, de folosirea versetului lucanic
al Bunei-Vestiri in cadrul partii II, este extins in varianta slavona
pentru a include gi restul rdspunsului Fecioarei: ,Fie mie (noua)
dupa cuvantul tau” (Le. 1, 38b)*.

% F, 512', Editarea lui AranarzocLou (Bibliotheke, p. 238) este extrem de defectu-
oasa.

 Spre ex., Ethnike bibl. 662 (sec. XII-XIII) si Filotei (sec. XIV) in TREMPELAS, Pp.
9-10; Moscova Sinod 381 (sec. XIII-XIV), Vat. Gr. 573 (sec. XIV-XV) in KRASNOSELTEY,
Materiali, pp. 25-26, 108-109.

© Cf, spre ex. Sinai Slav. 14 (£. 217) si 15 (£. 29).

#1 Pentru izvoarele otrantane a se vedea Jacos, Formulaire, pp. 341-384.

% Ibid., pp. 341-342.

© Ottoboni Gr. 344, 1177 d.Hr., (f. 152%); mss. din secolul al XIII-lea: Karlsruhe
EM 6 (ed. Encpanr, CHR, p. 20; BAS, p. 60), Aribros. 276 (£. 13"), 709 (f. 927) si 167
(CHR, f. 20~; BAS, f. 70); si din secolul al XIV-lea, Sinai Gr. 966 (CHR, f. 29"; BAS,
f. 36" cf. Dmrrrievski 1T, pp. 205-206); versiunea otrantani a BAS, sec. XIII-XIV, si
revizuirea otrantana a lui Thuscus (Jacos, Otrante, pp. 69, 93).

# Acest ,fie” este intalnit in Ottoboni Gr. 344, Sinai Gr. 966, Ambros. Gr. 167, si
4n versiunea otrantana a BAS (cf. nota anterioard pentru aceste izvoare), dar i in
versiunea slavoni in mss. mai vechi (cf. infra, sectiunea IV). Codex Falascae (GoAR, p.
88) 1i indici liturghisitorului proestos si rdspunda la rugdciunea coliturghisitorilor
(=11, b) astfel: , Amin. Amin. Fie mie dupd cuvantul vostru. $i Domnul Dumnezeu
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(ii) Noua versiune orientala

Avand o structura similara cu a dialogului constantinopolitan,
versiunea Intalnitd incepand cu secolul al XII-lea in evhologhioanele
de provenienta siciliand sau calabriand®, dar si in doud mss. ale IAK
si in CHR georgiand din codicele Graz Georg. 5 (sec. XIII). Aici, in
locul cererii in care proestosul (11, a) solicitd rugaciunea coliturghi-
sitorilor, apare Ps. 33, 4. Iatd textul din Graz Georg 5:

8@dsh msymsbobiggl ooty Preotul siruti sfinta masi si zice:
GH®539Bbs ©s mgusb: gebowowge Miriti pe Domnul impreund cu
Moo Bgdmsbs s swgsdsmerm mine si sa inaltdm numele Lui im-
Labgo dobo Bmgs. preund.
, dom doympamb: byywo fdosa  Acestia ii zic: Duhul Sfant sa Se
demgocgl 896 Bys s dsero Bseenolise  pogoare peste tine si puterea Celui
3BsO3096 94b. Preainalt sa te umbreasca.

8mdo3Lgbg hnBBEs, Bgmnge. Pomeneste-ne pe noi, doamne.

doEoudsh mgmel: Bmyollgbbagl  Preotul zice: Domnul Dumnezeu
0By M@swdsb pdgHmdsb sd vd pomeneasca in Impirdtia Sa
Lslsmmgagembs dobls gmgmogy, of s totdeauna, acum si pururea gi in
360l ©s v3boomn. veci,

Prezenta acestei variante in JAK si In versiunea georgiana a
CHR din secolul al XIII-lea ar trebui sa indice faptul cd aceasta,
asemenea multor alte ,particularitati italo-grecesti”, este de origine
orientala®. Aproape toate mss. care au aceasta variantd descriu o
Liturghie preoteasca In sobor, iar stihul psalmic este adresat de li-
turghisitorul proestos coliturghisitorilor sdi, care fi rdspund aga cum
vedem in versiunea georgiana.

sd ne pomeneasca pe noi pe toti in imparatia cerurilor, totdeauna...”; Ambros. Gr.
1090 are: ,, yévorto 1VpLe TO EAedV ooL EQTHAg”.

* Cf. mss. din secolele XII-XIII ale familiei manuscrise din Reggio-Messina, cum
ar fi Vat. Gr. 1811, 1147 d.Hr.,, (CHR si BAS, ff. 79%, 90), Barberini Gr. 316 (ff. 17°-18")
§i 329 (BAS, £. 37), Groitaferrata Gb II (CHR si BAS, ff. 117, 28"), Oxford Bodleian Auct.
E.5.13. (CHR si BAS, ff. 14*-15, 25™), si, din secolul al XIV-lea, cu variante, din
Calabria, Codex Falascae (= Groft. Gb III, Goaw, p. 88).

“ TarcuNiscHVILY, Liturgiae ibericae, 1, p. 74 (georg.), II, p. 56 (lat.).

# De MEesTER a considerat-o a fi o particularitate italo-greceascd intdlnita doar
in Codex Falascae (Origines, p. 333 n. 6). Dar, pe langd izvoarele CHR si BAS deja
mentionate, se giseste si in doud mss. ale IAK, Vat. Gr. 1970 (sec. XIII) si Paris Gr.
2509 (sec. XV) (MERCIER, p. 190).
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c) Originea pirtii 111

Raes ridica o problemad cu privire la textul receptus al partii IIL
Nu ar trebui considerat ca facand parte din dialog, ci ca reprezentand
formula obisnuita rostita de catre diacon ori de céte ori cere permi-
siunea preotului pentru o actiune liturgicd, aga cum se intdmpla la
inceputul Liturghiei sau dupa cpiclezz‘i"8 Desi formula este aceeasi,
suntem de acord cu Raes si respingem aceasta teorie. Formulele se
gasesc deja in diataxa din Ethnike bibl. 662 si in cea a lui Filotei. Insa
cea de la inceputul Liturghiei este si ea parte a unui dialog intre
preot si diacon®. Iar folosirea sa, dupa echIeza ca formuld separa-

ta, este un adaos tarziu, inconstant chiar i in editiile tiparite™. In

versiunea lui Thuscus i in cea otrantana (BAS) poate fi observata
la inceputul Liturghiei, dar nu si dupa epicleza®. Iar in versiunea
georgiand din Graz Georg 5 apare doar in dialogul de dupa Intrarea
Mare. in aceastd versiune, la inceputul Liturghiei existd o formuli
preluatd din partea II:*

29753716 mbgb dgmagm. Binecuvinteazd, doamne.
byano Glose mebsdfomggm Duhul Sfant sa slujeascd impre-
094536 RmB6.% und cu noi.

Insd cel mai puternic argument impotriva considerarii sectiu-
nii III ca facand parte, la origine, dintr-o formuld de concediere a
diaconului este faptul ca intregul dialog, inclusiv partea III, este,
traditional, un dialog intre cohturghISI tori, iar nu Intre liturghisitorul
proestos si diacon, aga cum speram sa demonstram. In plus, rubrica
privind acordarea permisiunii diaconului de a iesi apare dupa ce
dialogul s-a incheiat: ,, Apoi diaconul zice: «Amin» si se inchina,
sarutd dreapta preotului si iese”>.

# Rags, Dialogue, p. 41,

“ Ed. TRemPELAS, pp. 5-6; 11-12.

* Spre ex., leratikon, Atena, 1957, o omite; Euc)mlos}mn Atena, 1926, o contme,
dar fdrd vreun raspuns din partea pleotulul, la fel ca in editia princeps. Insi se
intalneste cu tot cu rdspuns in BAS din codicele St. Petersburg Bibl, Imperiald 558,
secolul al XV-lea (DmiTrievski II, p. 501. Cf. nota 54 infra).

3! Jacos, Toscan, pp. 137, 155; Otrante, pp. 61, 75.

52 TarcuniscHvILL Liturgiae ibericae, 1, p. 65 (georg.), 11, p. 49 (lat.).

% Cf., spre ex., Diataxa Iui Filotei (ed. TRemPELAS, p. 10).

Este mai bine aga, decat a considera ca cererea rugaciunilor preo-
tului adresatd lui de cétre coliturghisitori (sau de citre diaconi) este
un raspuns firesc la elementul original al partii I, in care acestia s-au
rugat pentru preotul proestos. Acest lucru nu este limpede in textul
receptus, deoarece a aparut o confuzie a rolurilor.

d) Completarea textului: addugarea cererii pentru impreund-slujirea
Sfantului Duh

Cererea pentru ca Duhul Sfant sa slujeasca impreund cu liturghi-
sitorii (I, c) pare a fi o rafinare a versiunii italiene primare a dialo-
gului, conform céreia unica cerere ca Duhul Sfant sd Se pogoare si s&
slujeascd impreund (versiunea Johannisberg, codicele Pyromalus) a
inceput sa fie repetata (Grott. Gb 1V, Zd 11, Gb XV), apoi sa fie separata

in doua cereri independente, prima continand doar textul lucanic

(I1, b), la fel ca noua versiune, iar a doua cerere, ca Duhul Sfant sa
slujeascd impreund cu liturghisitorii (II, c).

Marturiile sunt mult prea putine pentru a ne permite sa urmarim
aceasta evolutie. Mult timp inainte de aparitia cererii II, ¢ in forma
sa actuald (adicd o cerere ca Duhul Sfant sa slujeasca impreund, insa
fard textul lucanic), in sectiunea II, b intalnim textul lucanic epurat
de orice interpolare (cf. Paris Gr. 324 si toate izvoarele cuprinzand
noua forma dialogului).

Pe de altd parte, avem doud izvoarele ierusalimitene din secolul
al XV-lea, evhologhionul St. Petersburg Biblioteca Imperiald Codex Gr.
558% si diataxa din Vat. Gr. 782 (f. 217¥)®, care dau vechea structura
italo-greceascd a dialogului, unde textul lucanic al partii IT, b include

incd interpolarea: ,si sa slujeasca impreuna cu tine”, dar cu textul

lucanic deja eliminat din al doilea element (II, c). Iatd textul dialo-
gului din St. Petersburg 558. Trebuie remarcat ca, la fel ca in Grott. Gb

51 Acest ms. este descris de Orrov ca fiind un codice din secolele XIV-XV care a
apartinut arhimandritului Antonie, fostul superior al misiunii rusegti de la Ierusalim
(Liturgtia, p. XII). Textul BAS este editat de Dmrrrievski II, p. 501

% In privinta originii acestei diataxe, Jacob remarci: , deoarece in ms. urmeaza
dupd un tipicon al Sf. Sava, este destul de sigur cé reflectd practicile ierusalimitene
ale epocii” (Formulaire, p. 439 n. 6). Diataxa nu da intregul text al dialogului, dar,
pe baza inceputului, putem presupune ca ii corespunde ms. St, Petersburg 558 citat
de noi,
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IV, preotul spune doar el dialogul in intregime, desi este un diacon
prezent. Trebuie remarcat si faptul cd partea III a dialogului lipseste
in cele doud izvoare, la fel ca in versiunea primara a dialogului:

lar dupi ce sfintele daruri au fost agezate pe sfanta masd si au fost acoperite,
plecandu-se spre stinga, zice tdmdind: Duhul Sfant s& Se pogoare peste
tine [singular] si puterea Celui Preainalt s te umbreasca si sa slujeasca
impreund cu tine [singular].

Si la fel spre dreapta: Acelagi Duh Sfant sd slujeascd impreund cu
noi si cu tine [plural] in toate zilele vietii noastre, totdeauna, acum si
pururea.®

Desgi nu stim cum s-a petrecut aceastd dezvoltare, cu sigurants,
la un moment dat, a avut loc o fuziune intre cele doua tipuri de
dialog. Cererea ca Duhul Sfant sa slujeascd impreuna (11, ¢) a fost
addugata la textul noii versiuni care cuprindea deja atat textul lu-
canic neinterpolat (II, b) cét si partea III. Cele mai vechi izvoare in
care intalnim acest text complet — bineinteles, trecand cu vederea
variantele minore — sunt codicele Paris Gr. 2509, o diataxa de pro-
venientd greceascd”, si Ambros. Gr. 84 (f. 82), ambele din secolul al
XV-lea. Insd doar odati cu aparitia cirtilor tiparite s-a fixat cererea
pentru Impreund-slujirea Sfantului Duh (II, ¢) ca parte a dialogului.
Cu exceptia celor doua izvoare mentionate, toate mss. pe care le-am
gdsit provin din secolul al XVI-lea sau chiar de mai tarziu®. Trebuie
remarcata lipsa acesteia din diataxa lui Filotei dar gi prezenta sa in
editia princeps din 1526.

IV. Variante ale textului dialogului

Deoarece textul dialogului a fost fixat atat de tarziu, izvoarele
cuprind nenumarate variante, existand diferente chiar si in codicele
aceleiasi traditii, sau intre CHR si BAS din acelasi evhologhion®.
Insd marea majoritate sunt variante textuale minore, asemanitoare
celor din textele deja citate, i nu afecteaza structura fundamentali a

5 Dumrrrievskr 11, p. 501

¥ Goar, p. 81.

* Spre ex., Sinai Gr. 1919 (1564 d.Ir.), ff. 35", si mss. din TREMPELAS, pp. 84-86.
¥ Cf., spreex., Groft. Gb IV, §f. 7%, 21%; Sinai Gr. 966, DMrTrIEVSKT 11, pp- 205-206 etc.
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dialogului. Adesea aceste variante sunt doar rezultatul unei relative
laxitati deja mentionate in partea II, a (Orate pro me, sacerdotes sancti,
Orate fratres; eUxeo0e Omép Euov &deApol)®; mai frecvent, sunt
urmarea necesitatii modificarii textului destinat preotilor colitur-
ghisitori pentru a deveni un dialog intre preot si diacon (uviofnrti
pov, déamota; eDExL UTéQR euoD, déoTrota sau dukkove In partea I,
a; sau folosirea singularului peste tot etc.)®’. Nu ar ajuta la nimic sa
citim toate aceste variante. Ne vom limita studiul la cateva variante
textuale semnificative si mai frecvente, precum si la modificarile care
intereseaza Insasi structura dialogului.
In Arhieraticonul lui Gemistos citim:

Pleciindu-si putin capul, patriarhul se intoarce spre fiecare pm‘te §i zice: Bi-
necuvantati, sfinti.

Si lofi, plecandwce I, zic: Duhul Sfant s& Se pogoare peste tine.

Apoi ei spun: Pomenegte-ne pe noi, stadpane sfinte,

lar patriarhul zice: Acelasi Duh Sfint s vd pomeneasca In imparatia Sa.®

[ntalnim aici o interesantd fuzionare intre partile I, ¢ si 111, b, care
greu poate fi acceptata ca varianta traditionala. ,,Imparatla Sfantului
Duh” este, cu sigurantd, un concept neoblgnult! Poate ca aceasta
unire a inceputului partii II, ¢ (Acelasi Duh Sfant) la partea III, b, este
primul semn cd cererea II, ¢, ca Duhul Sfant sd slujeascd impreund, a
inceput sa exercite presiuni asupra noii versiuni constantinopolitane.

Cat priveste exclamatia , Binecuvantati, sfinti”, am remarcat deja
marea libertate a formulei II, a. Apare pentru prima datd in dialogul
din codicele Messina Gr. 160, descris de Jacob ca fiind un ms. din
secolul al XI-lea al vechii variante italiene a CHR, strans inrudit cu
Grottaferrata Gb TV®, Ins3, cu exceptia acestui codice, a Arhieratico-

% Cf., spre ex., Jacos, Toscan, p. 150; Karlsruhe EM 6 (ed. Engpany, pp. 20, 60:
CHR si BAS); Ottoboni Gr, 344 (f. 152, Ambros. Gr. 167 (CHR si BAS, ff. 20°Y; 70%);
Jacos, Otrante (BAS), p. 69; Sinai Gr. 966 (Dmirrievskr 11, pp. 204-205: CHR si BAS),
Grottaferrata Gb XIX (f. 97).

81 Cf. diataxele Ethnike bibl. 662 sau a lui Filotei (TrEmPELAS, pp. 9-10); Moscova
Sined 381 si Vat. Gr. 573 (Krasnosertey, Materiali, pp. 25, 105); Sinai Slav, 14 (f. 217)
si 15 (f. 29); etc.

2 Dmrrrievski I, p. 311; similar in HasgrT, p. 77, si ritualul arhieresc din Ethn,
Bibl. 754 (sec. XVII), ed. TreMPELAS, p. 84 (in ap. critic).

5 Formulaire, pp. 184ff, 191.
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nului Jui Gemistos si a textelor dependente de el si a ,,Binecuvéntatji,
sfinti ingeri” din Paris Gr. 324, nu cunoagtem vreun alt izvor grecesc
care sd cuprindd aceastd exclamatie in textul dialogului. Totusi, este
foarte raspandita in versiunea slavonad a Liturghiei.

De fapt, o variantd particulard a dialogului este intalnita in nu-
meroase codice, inclusiv in cel mai vechi dintre ele:

Preotul: Binecuvantati, sfinti.

Réspuns: Intru multi ani, sfintite parinte. Duhul Sfant sa Se pogoare
peste tine gi puterea Celui Preainalt sa te umbreasca.

Si roaga-te pentru noi, sfintite pdrinte.

Preotul: Domnul Dumnezeu sa va pomeneascd in impiratia Sa, tot-
deauna, acum si pururea...

Rispuns: Fie dupd cuvéantul tau, sfintite parinte.*

Variantele textuale ale partii IIT sunt rare. Un ms. italo-grecesc
tarziu, Grottaferrata Gb XVIII (sec. XIV), dd urmétoarele (£. 17):

- ParteaIl, a-b

- Ps. 25, 6-8 (Spila-voi...)

- Ps. 42, 4 (Intra-voi la jertfelnicul lui Dumnezeu...)
- Partea IT], b.

Aici dialogul a fost perturbat de obiceiul comun pentru mai multe
mss. italiene de a situa spalarea mainilor dupd dialog. Cu privire la
Ps. 42, 4, este suficient sa retinem ca un codice, Evhologhionul cate-
dralei din Otranto, Oftoboni Gr. 344 (1177 d.Hr.), are o rubrica (f. 152")
care cere ca dialogul sd fie Inlocuit cu acest stih psalmic daca preotul
slujeste fara coliturghisitori®.

Un ms., codicele Ambros. Gr. 276, aratd ca partea Il a dialogului
are loc intre popor si preot (f. 13); Grottaferrata Gb II (f. 117) cere ca

% Cf. Slujebnicele din secolul al XII-lea ale lui Antonie Romanul i al lui Varlaam
Ciutinski (Moscova Sinod 342-605 gi 343-604, NEvosTrUEV-Gokski, Opisanie 111, 1,
PP 2, 6); cele sase mss. editate de MurETov, K materialam, pp. 86-89, cel mai vechi
dintre ele este Petersburg Acad. 518 (sec.X1I); si Vat. Slav. 9 (KrasnoseLyey, Svedeniia,
p. 154); Vat, Slav. 14 (Diataxa lui Filotei, ibid., p. 185); diversele mss. citate de PE-
TrROVSKI, Rédaction slave, pp. 867, 889; Orrov, Liturgiia, pp. 143-145 (BAS); i DesNov,
Nedoumennii vopros, p. 187.

8 Jacos, Formulaire, p. 359. Ar putea fi rezultatul unei influente latine, insa
folosirea acestui psalm aici, in cadrul ritualurilor apropierii de jertfelnic, aratd c&
scribul intelesese ritualul apropierii de jertfelnic care incepe aici.
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poporul sd rosteascd ultimul ,Amin”, la sfarsitul dialogului dintre
coliturghisitori®. Diataxa din secolul al XV-lea din codicele Vatican
Gr. 573 1i cere diaconului sa adauge Jintru multi ani, stapane” la
sfarsitul dialogului, atunci cand preotul il binecuvinteaza®. Este
vorba de o simpla adaptare a exclamatiei poporului atunci cand
episcopul 1i binecuvanteazd dupd sfarsitul dialogului in cadrul ri-
tualului arhieresc. In practica liturgica bizantina este obignuit ca
poporul sd-1 aclame astfel pe episcop atunci cand binecuvinteaza
cu dicherotricherele.

V. Scopul original al dialogului: repartitia rolurilor

Totusi, rimane inca o problemd cu privire la textul receptus — de
altfel, cea mai importanta problema din punct de vedere practic. Care
este cauza confuziei privind repartitia rolurilor din cadrul rubricilor
actuale ale dialogului dintre preot si diacon? Dintre toate mss. pe care
le-am studiat, doar patru, toate de data tarzie, au rolurile distribuite
aga cum apar in textul receptus, preotul fiind cel care cere ca Sfantul
Dubh sd se pogoare peste diacon, iar nu invers: Ambros. Gr. 84 (sec.
XV) f. 827; Sinai Gr. 1919 (1564 d.Hr.), f. 34"; Iviron 878 (1642 d.Hr.),
f. 31%; si Ethnike bibl. 779 (sec. XVIII)®, Asadar, nu exista nicio baza
in traditia manuscrisd pentru practica contemporand. Si atunci, de
ce editia princeps si alte editii tipdrite inverseaza randuiala corecta
din partea II? Cu sigurantd nu pentru a alterna rolurile In armonie
cu partea I, pentru cd partea I nu se gédseste in primele editii.

Dar distributia rolurilor nu este singurul element deranjant in
unele versiuni ale dialogului. Spre exemplu, in Diataxa lui Filotei,
unde rolurile sunt in ordinea corectd, preotul, uimitor, se adresea-
za diaconului folosind apelativul ,Stapane” (Ev&at Omép £uob,
déomota)®,

% Cf, Murrrov, K materialam, p. 4. In codicele Grott. Gb XIX (1591 d.Hr.) preotul
sdrutd sfanta masa si se intoarce spre popor (f. 97), un latinism evident.

7 KrasNoseLTev, Maferiali, p. 109.

® Tremreras, p. 85. Rolurile se gisesc in ordinea corectd in IAK (cf. MERCIER,
p- 190, 11 ff).

 TremPELAS, p. 10. Cf. si Moscova Sined 381 si Vat. Gr. 573, KRasNOSELTEY, Ma-
teriali, pp. 25, 108; Sinai Slav. 15 (f. 297) etc.
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Credem cd toate aceste variante pot fi explicate prin scopul ori-
ginal al dialogului. In cele mai vechi izvoare care contin un astfel
de dialog, este vorba de un dialog intre episcop sau liturghisitorul
proestos si coliturghisitorii sai”. Coliturghisitori erau randuiti in
preajma sfintei mese”. Liturghisitorul proestos se pleacd spre dreap-
ta, apoi spre stanga si le cere sd se roage pentru el”. La randul lor,
acestia 1i raspund cu versetul traditional din Luca 1, 35.

La o Liturghie celebratd de un singur preot cu ajutorul unui dia-
con - sau chiar fard diacon — era necesar un compromis. Sau trebuia

" Pe langd mss. citate in nota urmdtoare, cf. izvoarele constantinopolitane: BAS
din Codex Pyromalus (Goag, p. 155) si versiunea Johannisberg (Cocnrarus, Speculum,
p- 124) citate supra, sectiunea IIL.2; versiunea lui Leon Thuscus (Jacos, Toscan, P
150) cit, supra, sectiunea ITIL.2.b.i; Arhieraticonul lui Gemistos (Dmrtrievski II, p. 311)
cit. supra, sectiunea IV; izvoarele otrantane: Jacos, Otrante, p. 69; codicele Ottoboni
Gr. 344 (f. 152), Sinai Gr. 966 (BAS, DmiTriEVSK! [, p. 206), Ambros. Gr. 167 (CHR,
f.20™; BAS, £. 707) si 709 (f. 927); codicele din Reggio-Messina: Barberini Gr. 316 (ff.
17+-187) si 329 (BAS, £. 3). Cf. si codicele din sec. XVI Ethn. bibl. 757 (TREMPELAS,
pp. 85-86 in ap. critic). Alte izvoare sunt relativ neclare, cu rubrici la plural care
s-ar putea referi la preoti coliturghisitori sau la diaconi sau la alti slujitori: spre ex.,
codicele otrantan Karlsruhe EM 6 citat in nota urmatoare; Codex Falascae (cf. nota 72);
Graz Georg. 5 (TARcHNIscHVILL Liturgiae ibericae, p. 56) cit. supra, sectiunea I11.2.b ii.
[zvoarele slave timpurii dau aproape intotdeauna dialogul dintre coliturghisitori:
cf, Slujebnicele din secolul al XIl-lea ale lui Antonie Romanul §i Varlaam Ciutinski
(= Moscova Sinod 342-605 si 343-604, Nevostruev-Gorski, Opisante I1L, 1, pp. 2, 6) si
Vat. Slav 9 (KrasNosELTEY, Svedeniia, p. 154); si alte cdteva mss. slavone in Desnov,
Nedoumennii vopros, pp. 185-187; Muretov, K Materialam, pp. 86 ff; si Orrov, Litur-
giia, pp. 142-145. Am intalnit urme ale acestei practici in rubricile din alte mss. (cf.
sectiunile I1I.2.a gi d).

' Cf,, spre ex., codicele otrantan din secolul al X1ll-lea, Karlsruhe EM 6 (CHR,
ed. Enepany, p. 20; cf. BAS, p. 60): ,El [preotul] i spune diaconului §i celor care stau
imprejur in cerc (x0xAw): Rugati-va pentru mine, fratilor...”. A se vedea rubrica din
secolul al XII-lea din Reggio-Messina, din excurs.

2 Cf. Grottaferrata Gb 1V, Arhieraticonul lui Gemistos si Pefersburg Biblioteca Im-
periald Codex Gr. 558, toate citate mai sus, sectiunile II.2.a si d. Codex Falascae (Goar,
p- 88), imediat dupa acoperirea darurilor, dd aceasta rubrica: , Iar {preotul] cideste,
zicind celor din dreapta si celor din stinga sa: Mdriti...”. Fira nicio indoiali, cadea
darurile, insé, probabil, interpretéri gresite ale unei astfel de rubrici au stat la baza
rubricii care precede dialogul in arhieraticonul slavon reformat: ,iar [episcopul]
da cddelnita fard a cadi pe cineva”: Cinovnik, Moscova, 1879, f. 36Y; Varsovia, 1944
f. 107). Céci intr-un Slujebnik (Moscova, 1651) preotul il cideste pe diacon in timp
ce rostegte ,Duhul Sfant s Se pogoare peste tine...” (Cf. Desnov, Nedoumennii
vopros, p. 187).
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omis dialogul, aga cum cer rubricile din Otfoboni Gr. 344, sau trebuia
transformat intr-o rugdciune care cerea ca Sfantul Duh , s se pogoare
peste mine (sau peste noi)”, asa cum se intdmpla in Grottaferrata Gb
IV siin Paris Gr. 324; sau asupra darurilor, cum este cazul in diata-
xele din secolul al XV-lea din codicele Sava 305 si Leningrad 423 si
in ms. slavon Petersburg Acad. 566 (sec. XV)™; sau, altfel, diaconul
ori ajutorul trebuia s preia rolul coliturghisitorilor si sd raspunds
atunci cand preotul cerea rugciunile lor. :

Aceasta ar explica de ce preotul se adreseazi diaconului cu ape-
lativul ,Stépéne”, aga cum intalnim in Diataxa lui Filotei si in alte
cateva codice: diaconului ii este adresat o cerere care odinioar era
rostita cdtre preotii coliturghisitori. Acest fapt este confirmat de fap-
tul c& in codicele Ambros. Gr. 709 (£. 92') preotul proestos se adreseazi
preotilor coliturghisitori cu apelativul ,stipanilor” (deomdrar) in
cadrul invitatiei initiale (I, a). Cel putin aceasta pare mai plauzibil3
decit explicatia lui Trempelas, care a incercat si identifice in acest
epitet o indicatiei a marii cinstiri acordate diaconilor odinioari™. O
altd explicatie ar putea fi faptul ¢4 aceste izvoare sunt copii ale unui
text in care rolurile erau deja bulversate, iar copistul a corectat rolurile
insd nu si textul dialogului, in care diaconul trebuia s se adreseze
preotului prin apelativul ,Stipane”. Oricum, practica bizantini
cere diaconilor si altor trepte inferioare ale clerului si se adreseze
preotilor si episcopului prin apelativul , stipane” (déomota). Nu am
intalnit nicéieri acest titlu folosit pentru o alti treapta a clerului.

Un ms. al BAS, Sinai Gr. 1021 (sec. XV), a facut un altfel de com-
promis. A pdstrat confuzia rolurilor, dar a modificat textul in asa
fel incét episcopul sd nu se roage pentru pogorarea Sfantului Duh
asupra diaconului:

Diaconul: Roagd-te pentru mine, stipane sfinte.
Episcopul: Domnul sd indrepteze pasii tai.

Digconul: Pomenegte-ma, stapane sfinte.

Episcopul: Domnul Dumnezeu si te pomeneasci...”

" CF, supra, sectiunile I11.2.a si IV,
“t TREMPELAS, p. 85.
> Dvrrrievski I1, p. 368.




36 Carrrorur VIIT

Acest text, intalnit si in dialogul de la inceputul Liturghiei”, ne con-
duce spre ultima noastré problema textuald: forma dialogului din

Cinovnicul slavon.

VI. Dialogul in Cinovnikul slavon

fncepand cu reforma liturgicd din anii 1666-1667, in traditia sla-
von, textul dialogului la Liturghia arhiereasca este urmatorul:

Episcopul se inchinil de trei ori. Apoi, in torcandu-se spre dreapta, le zice
celor ce slujesc impreuni cu el: Frati gi impreuna slujitori, arhimandriti
si preoti, rugati-va pentru mine.

Si, slobozindu-gi feloanele, tofi rispund, zicind: Duhul Sfant sa Se
pogoare peste tine si puterea Celui Preainalt sa te umbreasca.

Episcopul zice: Acelagi Duh Sfént sd slujeasca impreund cu noiin
toate zilele vietii noastre.

Protodiaconul si ceilalti zic: Roagé-te pentru noi, preasfintite stipane.

Episcopul: Domnul s indrepteze pasii vostri.

Si iardsi ei zic: Roagd-te pentru noi, preasfintite stidpane.

Tar episcopul: Domnul Dumnezeu sd va pomeneascd... Amin.”

Aici rispunsul episcopului, similar celui din cadrul BAS din Sinai
Gr. 1021, este interpolat in noua versiune constantinopolitand a dialo-
gului. Absenta partii  aratd cd aceastd versiune este mai conservatoa-
re decét textul receptus grecesc. Deoarece aceastd versiune reprezintd
dialogul in conformitate cu reforma cartilor slavone din secolul al
XVII-lea, reformd intreprinsi pentru a conforma cdrtile slavone cu
practica greceasci contemporand, la un Sinod la care au participat
patriarhii Bisericilor Grecesti, o putem considera ca fiind reprezen-
tativi pentru dialogul din arhieraticonul grecesc al acelei perioade.

VII Dialogul in unele fragmente siriace (adaos la editia IT)

fn cateva fragmente din secolele XVI-XVII ale BAS si CHR siriace
melchite care astazi fac parte din sulul Varican Syriac 639,].-M. Sauget

76 LEW, p. 362, 8-16; TREMPELAS, Pp. 20-21,
77 Deianiia, £, 53r-v. Cf. Cinovnik, Moscova, 1879, ff. 36v-377 ; Varsovia, f. 10,
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a intélnit o forma prescurtata (fira partea III) a variantei orientale
a dialogului Rugati-vd, fratilor..., incluzand o rubrica in care 1i este
indicat proestosului sa se plece spre coliturghisitori, la fel cum am
vazut si mai sus:

Si se pleacit [BAS: la dreapta §i la stinga] si zice: Mariti... (Ps. 33, 4).
Iar acestia rispund: Duhul Sfant... (Lc. 1, 35).7 '
Aceasta forma scurtd se Intalneste si in CHR siriacd din codicele Bor-

gia Syriac‘: 13 (sec. XII) si intr-un codice al GrIAK, Paris Gr. 2509 (sec. |
XV), desi mss. anterioare ale IAK includeau partea Il a dialogului”.

VIII. Originea dialogului

Desi dialogul exista in IAK, PTR si chiar in unele izvoare latine®,
este sigur faptul cd avem de-a face cu un text nativ pentru ritul bi-

zantin. Dupd cum Raes a arétat, dialogul se intlneste in doar doud :
mss. ale IAK, o Liturghie care a fost profund bizantinizat&®'. Iar PTR '
contine foarte putine elemente originale.

Insa nu suntem de acord cu Raes ca dialogul ar fi de origine
italo-greceascd®, Cu exceptia ms. Grottaferrata Gb IV, cele mai vechi
izvoare sunt de origine constantinopolitana (BAS din codicele Pyro-
malus si versiunea Johannisberg). Acestea demonstreaza ci dialogul
era cunoscut deja la Marea Biserica in secolele X-XI cand, dupa cum
remarca Jacob, ar fi lipsit de realism sd se suspecteze vreo influenta
italiana acolo®. Mai degraba, dialogul apare in Italia si la Constanti-
nopol la o data timpurie si pare a fi un patrimoniu comun al intregii
traditii bizantine®. |

™ J.-M. Savcer, ,Nouveaux fragments de rouleaux byzantino-melkites en sy-
riaque”, Mu 88, 1975, pp. 20, 26.
7 Ibid., p. 30; MERCIER, p. 190.
% Pentru izvoarele latine, a se vedea nota 6; pentru IAK a se vedea MERCIER, p.
190, (Vat. Gr. 1970 si Paris Gr. 2509); cele doud mss. ale PTR in care preotul rosteste
Le. 1, 35 inaintea Anaforalei, cf. CopringTON, Peter, pp. 132, 13 si 135, 36 (= Vat. Gr. i
1970 si Grott. Gb VII, ambele de provenienta italiand in ceea ce priveste PTR).
8 Rags, Dialogue, p. 48,
" Ibid., p. 49.
% Jacos, Formulaire, pp. 179 ff,
# Ibid., p. 180.
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Concluzii

Am vizut ci dialogul de dupa Intrarea Mare este un element
nativ al Liturghiei bizantine, desi se inregistreaza elemente para-
lele in Liturghiile altor rituri. Scopul original si forma sa primara
arati ci era un dialog intre coliturghisitorii apartinand cel putin
treptei preotilor si era primul elemente dintre ritualurile apropierii
de jertfelnic prin care coliturghisitorii se pregateau duhovnicegte
pentru Anafora.

Textul constantinopolitan original includea o cererea formulata
liber, prin care liturghisitorul proestos solicita rugaciunile celor ce
slujeau impreund cu el. Réspunsul acestora includea, initial, doar
cuvintele arhanghelului din Le. 1, 35, la care a fost ulterior addugata
fraza ,si s slujeascd impreund cu noi” . O dezvoltare ulterioara,
care a aparut pentru prima datd in vechile izvoare italo-grecesti, este
repetarea acestui raspuns cu inceputul alternativ Acelagi Duh Sfant...
insa izvoarele constantinopolitane, italiene si orientale au pastrat
textul original din Le. 1, 35, ca singur raspuns in partea IT dupd ce a
fost addugatd la dialog si partea Il pentru a forma noua versiune. La
un moment dat, cele doud tendinte au convers: repetarea singurului
raspuns din partea 1 a evoluat, dand nastere la doua elemente (1L,
b-c din textul receptus); partea III a noii versiuni a devenit o parte
permanentd a dialogului; si, odati cu editiile tiparite, parteal, o
repetare sau un raspuns la salutul de dupa intrare, a fost atasata
la inceputul dialogului pentru a completa evolutia textului care
se pastreaza pana astazi. La un moment dat, folosirea dialogului
la Liturghiile la care nu se slujea in sobor a condus la o confuzie a
rolurilor care exista incd in textul receptus, dar care a fost corectata
in editiile romane recente®.

8 Slujebnik, 1942, p. 243; Liturgikon, 1942, p. 234; leratikon, 1950, p. 126; (similar,
distributia rolurilor este corectatd si in ultima editie a Liturghierului roménesc, Edit.
IBMBOR, Bucuresti, 2012, p. 166 (n.tr.)].

SCHEMA EVOLUTIEI TEXTULUI DIALOGULUI

Urtext:

Liturghisitorul proestos: solicitd rugdciunile coliturghisitorilor.
Coliturghisitorii: Le. 1, 35.

|

I
Versiunea primard
CONSTANTINOPOLITANA!
(BAS din Codex Pyromalus si din ver-
siunea Johannisberg):
Liturghisitorul proestos: solicitd rugi-
ciunile coliturghisitorilor.
Cnlz;turghisitm'ii: Le. 1, 35 si sd slujeasci
impreund cu tine.

ITALIANA:

Liturghisitorul proestos: solicitd rugs-
ciunile coliturghisitorilor.

Coliturghisitorii: L. 1, 35 si si slujeascii
impreund cu tine.

Liturghisitorul proestos: Acelasi Duh
Sfant... (Lc. 1,35 cu uninceput di-
ferit) i sd slujeasci impreuni cu tine.

Rafindri ulterioare:
a devenit II, a-b-¢

(R

Urtext
pastrat in
unele izvoare,
spre ex.,
Paris Gr. 324 (?)

Noua versiune
CONSTANTINOPOLITANA!
II, a-b
111, a-b

1
ORIENTALA:

Ps.33,41inlocul 11, a
ILb
I, a-b

CODICE ULTERIOARE $1 EDITIA PRINCEPS

11, a-b-c
111, a-b

TEXTUL RECEPTUS

I, a-b
11, a-b-c
11T, a-b
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EXCURS

POZITIA COLITURGHISITORILOR
IN TIMPUL LITURGHIEI

In conformitate cu practica bizantini contemporan, toti preotii
coliturghisitori stau in jurul sfintei mese pentru partea euharisti-
cd a Liturghiei, care urmeaza dupa Intrarea Mare. Doar episcopul
(sau episcopii) sau liturghisitorul proestos [dacé este o Liturghie la
care slujesc doar preoti, fard episcop] std in fata sfintei mese; ceilalti
coliturghisitori sunt randuiti de-o parte si de alta a sfintei mese, la
dreapta si la stinga. Insd se pare ca nu acesta era vechiul obicei. Dupa
rubricile din versiunea lui Leon Thuscus, dupa dialogul Rugati-vd,
fratilor, preotii impreuna liturghisitori

Tunc secedunt et stantes pro ianu- Atunci se separd gi, stand in fata ugi-
is cancellorum a dexteris et a sinistris, lor canceliilor, la dreapta si la stdnga,
unusquisque dicit orationes mysteriorum  fiecare zicand incet rugdciunea tainelor
in silentio intueuntes ad sanctam mensam.!  privind spre sfinta masd.

Ceva mai jos, indatd dupd invitatia diaconald ,,S3 stam bine... (sfe-
mus honeste...)”, care anuntd Anaforaua, intalnim aceastd rubrica:”

Quo dicto, sacerdos qui solus assistit Spunind aceastea, preotul care si-
diuing mensg et qui secus illam diaconi virgegte singur dumnezeiasca Liturghie
contingentes uenerabile peplum suble- i are aldturi de el diaconii, ridici cinsti-
uant? tul aer, apucandu-I [de colturi]...

Astfel, doar un singur preot stitea la sfanta masd; celorlalti preoti,
care stateau n altar ,in circuitu”® in timpul dialogului, le era indicat
sa se retraga si sd stea la dreapta si la stanga ,,pro ianuis cancellorum”.
Ce inseamnd aceasta? Este oare posibil ca in timpul Anaforalei coli-

1 Jacos, Toscan, p. 150. Dupd cum a demonstrat Jacob, ,orationes mysteriorun”
desemneazi aici Anaforaua in sens larg, adica intregul formular euharistic, inclusiv
rugiciunea punerii-inainte (Concélébration, p. 253). CE. supra, cap. 111, sectiunea IL3.

% Jacos, Toscan, p. 153,

3 Ibid., p. 150 (cit. supra, sectiunea I11,2.b.i).
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turghisitorii sa fi stat in afara altarului, in fata canceliilor, cu atat mai
mult cu cat usile fuseserd inchise dupa sarutarea pacii?* Indicatia tipi-
conala, care precede ectenia de dupa intrare, nu ne ajutd. Spune doar
ca preotii stau ,in locis suis™. Iar limbajul folosit de Thuscus in alte
rubrici nu clarifica ce intelegea el prin , pro ianuis”®. Pro poate Insemna
»in”, sau ,pe”, dar si ,inainte”, ,in fata”, ,de cealalta parte fata de™”.
Dar probabil ca Thuscus traducea textul ,p0 T@v Svpdv” care, In
acest caz este greu de interpretat altfel decat prin ,,in fafa, inaintea”.
Poate ca intelegerea acestei rubrici enigmatice a lui Thuscus sta
in legdturd cu forma canceliilor de la Hagia Sophia. Al doilea altar
al lui Justinian, construit dupa anul 558, a rezistat pand la pradarea
Constantinopolului in anul 1204. in conformitate cu reconstructiile
lui Xydis si Mathews, canceliile avea forma literei 7%, iar Pavel Si-
lentiarul mentioneaza explicit usi in toate cele trei laturi®. Astfel, este
posibil ca preotii sa fi stat in partea de miazazi si de miazénoapte a
canceliilor, in fata celor doua ugi mai mici. Dar daca expresia ,pro
ianuis” folosita de Thuscus se refera la aceste usi sau la usile centrale,
sau ,sfintele usi”, consideram ca trebuie sa il folosim pe ,pro” din
punctul de vedere al cuiva care statea inauntru.
Se pare ca preotii coliturghisitori stiteau de-o parte si de alta a
proestosului pentru dialog, apoi se retrageau cand acesta se apropia
de sfanta masd pentru Rugdciunea apropierii de jertfelnic. $i alte

“Ibid., p. 152.

5 Ibid., p. 151.

¢ Thuscus foloseste intotdeauna alte expresii atunci cand se refera la ceva
»inaintea canceliilor” sau ,in fata intrdrii canceliilor”. Spre exemplu, la inceputul
Liturghiei: , dinconul fese si, stand cu fata spre sfanta masd, zice...” (,,...dinconus egreditur
cancellos et stans coram sancto altari dicit...” (ibid., p. 137); la Intrarea mica: , diaconul. ..
fese impreund cu preotul. Acestora, stind in fata sfintei mese, citetii le zic: Venili si ne
tnchindm Domnului...” (,,...diaconus ...egreditur cum sacerdote. Quibus stantibus ante
altare, dicunt lectores: Venite exultemus domino..."”) (p. 141). Apoi intré, iar preotul
sarutd sfanta masa si st ,langa usile canceliilor” (iuxta fanuas cancellorum) (p. 142).
Dupi citirea Evangheliei, diaconul agaza Cartea pe sfanta masi gi ,iese in afara
canceliilor i, stAnd Inaintea altarului, zice: 54 zicem tofi... [= ectenia intreitd]” (, ex-
itque cancellos et stans ante sanctum altare pronuntiat: Dicamus omnes”) (p. 147).

7 Cf. ]. Faccrovatr et al., Lexicon totius fatinitatis, Padua, 1871, 111, p. 869; Lrwis
si Suort, A Latin Dictionary, Oxford, 1962, pp. 1447-1448.

# Xypis, Chancel: Matuews, Early Churches, pp. 97-98.

* Descriptio 5. Sophine 717-719, PG 86% 2146-2147.
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izvoare sustin aceasta ipotezd. in Arhieraticonul lui Gemistos (sec.
XIV), in timpul Intrarii Mari, episcopii coliturghisitori stateau pe
doud randuri ,in ambele parti ale altarului, de la sfintele ugi pana
la sfAnta masd”'?. Aceasta explicd, probabil, rubrica din diataxa pa-
triarhals din secolul al XII-lea din codicele British Museumn Add.
34060, care ii indicd patriarhului s se indeparteze de sfanta masa
dupi ce a acoperit darurile si sa stea lang3 coliturghisitori, in dreptul
sfintelor usi, pentru dialog. Citam textul acestui ms., deoarece ediia
lui Arabatzoglou (p. 238) este incompleta:

Tar el [patriarhul] se indepiirteazd [de sfanta masi] si std in dreptul sfintelor
usi. Ceilalti preofi [episcopi] stau impreund cu el, de-a dreapta gi de-a stinga,
iar el se pleacd, rugdndu-se. La a treia inclinare usoard a capului, preofii se
roagii pentru el astfel: Duhul Sfant... [dialogul].

Si asifel merge la sfinta masd.

O agezare similard a preotilor coliturghisitori este intalnitd in
rubricile din codicele din secolul al XII-lea din Reggio-Messina,
Vatican Gr. 1811 (ff. 79-807, BAS 90%), Grottaferrata Gb II (f. 11¥) i
Oxford Bodleian Auct. E.5.13. (ff. 14*-15, BAS 25™):

lar preotul, care este pe cale s se apropie de sfanta masi pentri a sluji
Sfintele Taine, se inchind de trei ori inainteq sfintei mese gi i salutii pe preotii,
diaconii si clericii care stau de fiecare parte, zicand: Mariti... [Ps. 42, 4].

Si toti, plecindu-se, raspund: Duhul Sfant si Se pogoare peste tine...
Pomeneste-ne pe noi, stipane.

Preotul: Domnul Dumnezeu s vd pomeneascd. ..

Poporul [sic]: Amin.
Tar preotul merge inaintea sfintei mese; ceilalti preoti stau lingd cancelii
(foravral dmioBev elc Ta dtkoTvAQ), iar diaconii stau de-o parte gi de alta

a sfintei mese..."!

Prin urmare, se pate cd liturghisitorii erau asezali in preajma
usilor in timpul dialogului. Atunci cand acesta se incheia, pageau
tnapoi si stiteau in preajma canceliilor in timpul Anaforalei, probabil
pentru ci ambele parti ale sfintei mese eraut ocupate de diaconii care
veneau gi plecau cu ripide etc,

1 Dyrrrievski 11, p. 310.
11 CitAm aici textul din Grottaferrata Gb I (Muretov, K materialam, p. 4). Sectiunea

corespunzitoare se gasegte si in HANSSENS, De celebratione missae, p. 33.

CarrroruL IX

ECTENIA DE DUPA INTRAREA MARE

. Asté:ii, incheindu-se dialogul de dupd Intrarea Mare, diaconul ia
bipccvuvantare de la preot si iese din altar, ca de obicei ’prin uga d
imazanoapte (nord) a iconostasului i merge la locul s’,éu obi §nuite
in drgPtul stintelor ugi, de unde rosteste o ectenie. In timpul a?:estei
ectenii preotul citeste incet Rugdciunea punerii inainte. Atunci cnd

diaconul termina ectenia, preotul spune ecfonisul rugaciunii. Iats
textul receptus al ecteniei si al rugaciunii:

(1) ; [L\r]g)mcmpsv'n']véé!]mvﬁpcbv S4 plinim rugdciunea noastra

w Kvuplw. ] catre Domnul.
Oi ,,rapoi‘év‘m’u‘l & Stranele, de fiecare datd:
- 1 Kﬁugu:, c;\eqcro}v. Doamne, miluiegte,
 Ymég v npotedévrwy Ti- Pentru Cinstitele Daruri care

Hiwv Awewyv, Tob Kugiov den- sunt puse inainte, Domnului si
Bw’pw: : ne rugam.

(3) Yrég 100 dylov Oikov totou, Pentru sfant locasul acesta si

@

Kal TV peta miotews, eVAaBeing
xal goBov Beod elooviwy év
awvte, tov Kupiov denbopev.

‘ Yrep 100 QUOBHVALT|UAS &TO
nong BAipece, 0pyne, kvdivou kal
avaykng, tov Kugiov denbapey.

Edyn tic Hpoeokopudiic, vmo tov
'I‘Epe'w; Aeyouévn uuaTikGs, teTa Ty
enti ¢ ayiag Tpanélng tav deiwv
dapwv anobeay,

’ Koot 6 @e0g 6 IMavtokgdrwg, 6
povog Ayiog, 6 dexouevos Svaiav

pentru cei ce cu credints, cu evlavie
sicu fricd de Dumnezeu intrd intr-
insul, Domnului s ne rugém.
Pentru ca sa fim izbaviti noi de
tot necazul, mania, primejdia si ne-
voia, Domnului sa ne rugdm.
Rugidciunea punerii inainte, pe care
preotul o rosteste in taind, dupd ce au

fost agezate pe sfinta masi dumnezeiestile

daruri.

Doamne, Dumnezeule, Atottii-
torule, Cel ce esti singur Sfant, Cel
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(5)

(6)

(7)

@®)

L)

(10)

QlVETEWS TIAQX TV ETUKAAOUHEVWV
o¢ v 6An) kagdia, meododetal kal
HOV TOV AHAQTWAGMV TNV dEN)-
ow, kal ngoodyorye T dylw oov
Auolomein ke IKAVWOoOV TIHAS
npooeveyKely ool A@od te kal Buai-
€ TOVEVHOTIKAG UTTEQ TAV T ETEQWV
AUXQTIHATWY, Kal TV ToD Aoov
dryvonudrawy. Kod o iwoovijuas
£0QETY Yoty EVTdY oov, ToD yevé-
oOaigotevripdodextov v Gualay
U@V, kal éroknvaoo to [vevpa
S X&ortdc oo o ayadov EPPAS,
o &7t i Tipokeipe Ve Ao T T,
Kad el mévTa oV Aadv oov.

AvtidaBov, owoov, EAénaov
Kal dadpvAaov A, 0 Bedg, )
o1 XAQLTL

0 yopdg: Kiote, EAénoov.

Tiv fipéoay maoav, tedeiay,
deyfocy, eignvidv kal GvVapAQT oV,
nagd tov Kvplov almowpeda.

Oi xopot avarAaé:
Tlapdoyov, Kbgie.

AyyeAov €iQivig, ToTov 0dn-
YOV, pAaKX TV PUX@V KL TV
OWRATWV U@V, TaQa To Kuglov
aitmowueda.

Tuyyvaunv kai ddeowy v
APAQTIOV, Kol TV TAT|HpEAT-
uATwV fpdv, magd ol Kvgiov
altowpeda.

Té kaA& xal qupdépovTa Al
YUXAAS TGV, KXLEIQNVITY TG KOOHG),
napa Tob Kvplov altnoopeda.

Tov bréAotmov XEOVov Ti|g
Cwne U@V, &v elgrvr) kal peta-
volg éxteAéont, mapd tob Kuglov
altowpeda.

ce primesti jertfd de lauda de la
cei ce Te cheamd pe Tine din toa-
td inima, primegte §i rugdciunea
noastrd, a pacitosilor, si [ne] duin-
aintea sfantului Tau Jertfelnic; si
ne f& vrednici a-Ti aduce Daruri si
Jertfe duhovnicesti pentru pacatele
noastre si pentru cele din negtiin{a
ale poporului. $i ne invrednicegte
sd aflam har Tnaintea Ta, pentru ca
sé fie bineprimitd Jertfa noastra si
54 se silagluiascé Duhul cel bun al
harului Tau peste noi si peste Da-
rurile acestea puse nainte i peste
tot poporul Tau.

Apérd, mantuiegte, miluieste i
ne pazeste pe noi, Dumnezeule, cu
harul Tau.

Strana: Doamne, miluieste,

Ziua toatd, desdvarsitd, sfantd,
cu pace gi firs de picat, de la Dom-
nul sa cerem,

Stranele, de fiecare dati:
Da, Doamne.

inger de pace, cilduzitor cre-
dincios, pézitor sufletelor i tru-
purilor noastre, de la Domnul sa
cerem.

Jertarea si lasarea pacatelor si
greselilor noastre, de la Domnul
sa cerem.

Cele bune si de folos sufletelor
noastre gi pace lumii, de la Dom-
nul sa cerem.

Cealaltd vreme a vietii noastre
in pace si intru pocdintd a o sdvar-
si, de la Domnul s& cerem.
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Xototiava tax TéAn e Lwnjg
NH@V, avaduva, avenaloxvvia,
elpnViKa, Kal kaAT)v anodoyiav,
TV €7l ToU @oBepo Br)uatos ToD
Xoiotov, aitnowueda.

Tijc IMaverylos, aypdvtov, Umeg-
gvAoynuéwvng, évddlou, Aeomobvr|g
NV Beotdxou kal delmadévou
Maging, peta mavTwy TV ayliwy
Hvnuoveboavies, ExvTov Katl
&AANAoUG kal maoay v Lwnv
Nuav, Xewtd 1o Qe napabw-
peBar.

0O yopdc: Loi, Kupte.
Expdvnoic:

At teov olkTiQu@v tob Movo-
yevois cov YioD, ued’ob evAo-
ynTog i, ovv 1@ mavayiw kal
ayaOQ kal Lwomnowyp oov Ived-
paTt, vov kal ael, kal el Toug

Sfarsit crestinesc vietii noastre,
lipsit de durere, fird a fi ruginati,
cu pace si rdspuns bun inaintea in-
fricogdtorului scaun de judecat al
lui Hristos, sa cerem.

Pe Preasfanta, curata, preabine-
cuvantata, slavita Stdpana noastra,
de Dumnezeu Néscdtoarea si pu-
rurea Fecioara Maria, cu toti sfintii
pomenind-o, pe noi ingine §i unii
pe altii si toatd viata noastra, lui
Hristos Dumnezeu sa o dam.

Strana: Tie, Doamne.
Ecfonisul:

Cu indurdrile Unuia-Ndascut Fi-
ului Tau, cu Care bine esti cuvan-
tat, impreuna cu Preasfantul si Bu-
nul si de viata Facatorul Tau Duh,
acum si pururea si in vecii vecilor.

alOVAS TV ALWVwV,
O xopdc Apmv. Strana: Amin.,

Din rubricile existente in cele mai vechi izvoare, stim ca, odi-
nioard, diaconul, pentru a rosti ecteniile, urca pe amvon’, care, la
origine, era o structurd imensa situatd in centrul naosului, in mijlocul
poporului®, Fira indoiald, atunci cand rostea ectenia, diaconul stitea
cu fata spre rasarit, privind spre altar i spre clerici®. Aceasta explica
pozitia sa obignuita de pe solee, cu spatele spre popor. Atunci cand

! Cf. Codex Pyromalus (BAS): ,$i inapoia lor [=a psaltilor], diaconul, urcand pe
a doua treaptd a amvonului, rosteste ectenia” (GoAr, p. 153; cf. si p. 155. A se vedea
si Sf. Guerman, HE, ed. Boraia, p. 22; Marxos, Typicon 11, pp. 281, 328).

2Cf. Paur SiLentiaRrUs, Descriptio ambonis S. Sophine, PG 86 2251-2256; Sf. GHER-
MaN, HE, ed. Boraia, p. 14 [trad. rom., p. 37]. Rubrica din diataxa din sec. XII-XIII
din codicele Ethn. bibl. 662, 1l situeaza pe diacon év t¢ pecovae (in mijlocul bi-
sericii) pentru ectenia de dupa Intrarea Mare (ed. TremrELAS, p. 10). A se vedea si
reconstructia amvonului din Xvyois, Chancel, si Marnews, Early Churches, pp. 110,
178, planga 56 et passim.

* 5f. GuermaN, HE, ed. Borara, p. 14, Rugiciunea cu fata spre rasarit este o
traditie pe care o avem de la apostoli” [trad. rom., pp. 37-38].
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amvonul a iegit din uz sau a devenit un pupitru situat intr-o parte
laterald a naosului, functiile amvonului (cel putin in parte) si chiar
denumirea de amvon au fost transferate la acea parte a soleei care
se gaseste Inaintea usilor centrale ale iconostasului®.

Aceastd ectenie cuprinde cererile ,ingerului de pace”, sau
Laitnoes” (ectenia cererilor), asa cum sunt cunoscute indeobste,
si care, traditional, preced binecuvantarea finala, sau rugaciunea
plecarii capetelor” din cultul bizantin, dar avand eliminata referirea
la ,dimineatd” sau ,seard” din paragraful (1) la care s-a addugat o
cerere legata de daruri (2) i douad cereri suplimentare preluate din
ectenia mare (3-4). Ectenia cererilor are un lung istoric si va trebui sa
analizdm acest aspect pentru a identifica locul original —in cazul in
care exista asa ceva — al acestei ectenii in cadrul riturilor preanaforale
ale Euharistiei bizantine.

L. Ectenia cererilor in izvoarele timpurii

Constitutiile Apostolice (c. 380 d.Hr.) si omiliile antiohiene ale Sfan-
tului Ioan Gurd de Aur (386-397 d.Hr.), marturii ale traditiei Antiohiei
si al imprejurimilor, spre sfarsitul secolului al IV-lea, mentioneaza
doud elemente atunci cand descriu laudele zilnice (Liturghia tim-
pului): psalmodia si rugaciunile litanice pentru diferite categorii de
persoane prezente la slujbad (catehumeni, penitenti etc.)’.

Cartea a Il-a a Constitutiilor le cere credinciosilor sd se adune
zilnic, dimineata si seara, pentru psalmodie si rugédciune, insa nu
este precizatd natura acestei rugaciuni®. Totusi, in Cartea a VIII-a,
JTugdciunea” este descrisa detaliat:

(35, 2): ... Dupd ce a fost citit psalmul de seard, diaconul sd rosteasca
[ecteniile] pentru catehumeni, energumenti, pentru cei care se pregdtesc
pentru luminare (gr. fotizoment) si pentru penitenti, aga cum s-a aratat
mai sus.”

4+ Cf. rubricile ulterioare care nu i cer diaconului si stea in mijlocul bisericii, pe
amvon, ci inaintea , sfintelor usi” (spre ex., Karlsruhe EM 6, ed. EnGpam, p. 60).

% Pentru o analizd complet a acestor documente, a se vedea lucrarea MarEos,
Documents, pp. 351-356, folosita de noi aici.

¢ ConstAp 11, 59, 2, (Funk I, p. 171) [cf. Canonul Ortedoxie, p. 763].

? Funk, 1, pp. 544-546.
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Se face referire la Cartea VIII, 6-9, unde ecteniile de dupa Evan-
ghelie din cadrul Liturghiei clementine sunt descrise astfel:

(6, 1): Atunci cind ia sfargit omilia... (2) foti se ridicd; iar diaconul, ur-
cind la un loc inalt, va zice; Nimeni dintre cei care ascultd, nimeni dintre
necredinciosi [sa nu ramand]. (3) $i cdnd s-a fiicut linigte, si zici: Rugati-
v, catehumenilor! (4) i toti credinciogii sd se roage pentru catehumeni cu
luare aminte, zicind: Doamne, miluieste. Iar diaconul, implinindu-gi datoria,
sd zicd pentru ei: (5) Toti, cu staruintd, sa ne rugdm Domnului pentru
catehumeni... [si urmeazd o serie de cereri pentru catehumeni, apoi:]

(8) Ridicati-vd, catehumenilor

cereti pacea lui Dumnezeu prin Hristosul Siu,
ziua cu pace gi fird de pacat
si toate vremea vietii voastre,
sfarsit cregtines,
ca Dumnezeu sa fie binevoitor si aldturi de voi,
iertarea greselilor;
daruiti-va pe voi ingiva singurului Dumnezeu nendscut prin
Hristosul Sau.
Plecati-va [capetele] si primiti binecuvantarea.

(9) La fiecare intentie rostifd de citre diacon, aga cum s-a aritat mai inainte,
poporul gi, indeosebi, copiii si rispundi: Doamne, miluieste.

(10) In timp ce catehumenii isi pleacd capetele, episcopul randuit si ii bine-
cuvinteze pe ei rostind aceasti rugiciune: (11) Dumnezeule, Atottiitorule...

(14) Dupii aceasta, diaconul si zici: Catehumenilor, cu pace si iesiti.?

In cadrul acestui text, Mateos® a remarcat urmétoarele elemente:

1. Deoarece doar credinciosii raspundeau la cererea initiald a
ecteniei, este limpede faptul cd invitatia , Rugati-vd, catehume-
nilor” trebuie interpretata astfel: ,Rugati-va in taind, in timp ce
credinciogii se roagd pentru voi”. Aceasta corespunde ecteniei
bizantine actuale a catehumenilor, care nu este o rugaciune sa-
varsita de citre catehumeni, ci credinciosii se roaga pentru ei.

2. Diaconul le cere sa se ridice dupa prima cerere; deci catehu-
menii erau ingenunchiati pana in acest moment.

3. Prin urmare, rugéciunea este clar divizatd in douad pdrti; una
in cadrul cdreia credinciosii raspund la intentiile proclamate

* Funk, I, pp. 478-480 [cf. Canonul Ortodoxier, pp. 739-741].
? Cf. Margos, Documents, p. 355.
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in ectenia diaconala rostitd in numele lor pentru catehumeni,
care erau Ingenunchiati In tacere; o a doua parte, in cadrul
cdreia catehumenii se ridica si se aldtura credinciosilor atunci
cand acegtia rdspund la cererile ecteniei ,ingerului de pace”.
Acelasi sistem de rugdciune litanicd este intalnit in mai multe
vechi documente’®,

in Liturghia clementina, aceeasi structurd —insa fara ectenia ce-
rerilor —este rostita si pentru alte categorii (energumeni, fotizomeni,
penitenti); apoi acestia sunt binecuvéntati §i primesc permisiunea de
a pleca™. In sfarsit, dupa concedierea penitentilor, diaconul rosteste
un ultim avertisment privind indepartarea celor exclusi de la ruga-
ciunea credinciosilor. Apoi le cere credinciosilor sa ingenuncheze
si sd raspunda la o litanie similara ecteniei mari bizantine. Dupa ce
credinciosii sunt invitati sa se ridice, episcopul rosteste rugaciunea,
dar nu exista o ectenie a cererilor si, bineinteles, nici o rugaciune ,a
plecarii capetelor”, sau vreo binecuvantare finala urmata de conce-
diere, deoarece acestia nu urmau sa plece'.

Totusi, la Vecernie si la Utrenie, credinciosii sunt concediati dupa
celelalte categorii, deoarece slujba se incheia cu aceste rugdciuni
pentru credinciosi. La ectenia obignuita, care corespunde ecteniei
noastre, se adaugau cererile ,ingerului de pace”, o a doua rugaciune,

1 Spre ex., Sf. Ioan Hrisostom, In. Epist. II ad Cor. Hont. 2, 5-8 (PG 61, 399-404);
hom. 18, 3 (PG 61, 527) (cf. van pE Paverp, Messliturgie, pp. 148-150; 155 ff); EGERIa,
Journal 24, 5 (SC 21, p. 192; cf. Marros, Documents, pp. 363-364); Test. Domini (ed.
Ranmani, pp. 85-89); GasrieL QaTrava (c. 615) (= Gabrielis Qatarensis Bar Lipah
Interpretatio Officiorum) citat in S. Jammo, , Loffice du soir chaldéen au temps de
Gabriel Qatraya”, OrSyr, 12, 1967, pp. 192-193:

«r--Dupa aceasta rugaciune (kirozita) adaugam ectenia (kdrdzita)... Cici numai el (di-

aconul) rostegte aceasti ectenie, deoarece intregul popor péstreazi ticerea si se roagd

intru sine... lar dupd ce ia sfarsit aceastd ectenie (kiroziild), heradul Bisericii poruncegte
poporului sa se ridice din ingenunchere. .. Tar dupi aceasti (ectenie) el (heradul Bisericii)
adaugd si zice: «Rugéndu-ne gi stiruind, inger de pace gi de milostivire sa ceremy, iar
poporul rispunde: «De la Tine, Doamne...»".
Un vestigiu al acestui obicei al ingenuncherii in timpul ecteniei poate fi vazut in
cererea bizantind , Apara, mantuiegte...” (cf. infra, sectiunea V). Pentru un rezumat
al acestui material, a se vedea Janeras, Introductio, Appendix: Litanine seu oratio
fidelium, pp. 52-70.
1 ConstAp VIII, 7-9 (Funk I, pp. 480-488) [cf. Canonul Ortodoxiei, pp. 741-743].
2VIIL 9-11, 6 (Funk I, pp. 488-494) [cf. Canonul Ortfodoxiei, pp. 742-746].
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binecuvantarea finald si concedierea, la fel ca in cazul catehumenilor
la Liturghie (VIII, 36, Vecernia):

(1) Dupd concedierea [celorlalte categorii de persoane] diaconul va zice:
Cei ce suntem credinciosi, Domnului sd ne rugdm.
Si dupi ce este rostitd prima rugdciune [ectenie] va zice:
(2) Mantuieste-ne si ne ridicd, Dumnezeule, prin Hristosul Tau.
(3) Ridicindu-ne, milele si indurarile Domnului sd cerem,
inger de pace,
cele bune si de folos,
sfarsit crestinesc,
seara si noaptea cu pace si fard de pacat,
si s cerem ca toata vremea vietii noastre sa fie neprihanita;
pe noi Ingine si unii pe alti Dumnezeului celui viu, prin Hristosul
Sau, sa ne dam.”?

Apoi episcopul rostea o rugaciune si adduga rugéciunea finald de
binecuvantare (37, 1-6), iar diaconul cerea ca toti sa ,Iasa cu pace”
(37, 7)*. Si aici, la fel ca in cazul rugdciunii pentru catehumeni, in-
talnim aceeasi structurd elementara:

1) un prim set de cereri In timpul caruia credinciosii stateau in-
genunchiati;

2) invitatia sa se ridice;

3) cererile , ingerului de pace”;

4) rugdciunea;

5) rugdciunea finald gi concedierea.

Daca am compara aceasta cu rugdciunea credinciogilor din cadrul
Liturghiei clementine, s-ar observa faptul ca ectenia ,ingerului de
pace” nu este atagatd la rugdciunea credinciogilor, pentru ca acestia
nu urmau sa plece™,

Utilizarea ecteniei cererilor ca litanie finald, a apolisului, este
confirmata de Omilia 2 la Epistola II ciitre Corinteni rostitd de Sfantul
Ioan Hrisostom. Vorbind la Antiohia despre ectenia pentru catehu-

B Funk ], p. 544 [cf. Canonul Ortfodoxiei, p. 763].

" Funk I, pp. 544-546 [cf. Canonul Ortodoxiei, pp. 763-764]. Pentru Utrenie, cf.
VIII, 38-39 (pp. 546-548) [cf. Canonul Ortodoxiei, pp. 764-765).

5 Marros, Celebrarea, p, 158 [trad. rom., pp. 186-187] si van DE PavERD, Mess-
liturgie, pp. 211-212.
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meni d.ln cadrul Liturghiei euharistice, ne oferd o ampla prezentare
a cererilor acesteia; apoi spune: \

f mai ]I’.lt.al ii 1I1vatam pe copii, apoi le poruncim [catehumenilor] s& se
aca auziti, zicand: ,Catehumenilor, cerefi inger de pace”.

Si cpntin.ué cu o descriere a cererilor ecteniei »ingerului de pace”?,

Inl opinia [ui Brightman, alte doud texte hrisostomiene arati ci
cererile ,ingerului de pace” incheiau si ectenia credinciosilor in ca-
drul Liturghiei antiohiene?. in primul text, provenind din Omilia 1
la ndtlarea Domnului, Sfantul Toan Gur de Aur spune adundrii:

Si ca sa Yezi ca sunt ingeri de pace, ascultd-i pe diaconi care spun
totdeauna cénd se roags: , Pe ingerul picii rugati-1”.1
Sfantul Ioan Gur3 de Aur se refers, evident, la o ectenie diaconali.
Dar, aga cum a subliniat van de Paverd, invitatia era adresat3 ca-
tehumenilor, nu credinciosilor, deoarece catehumenilor li se adre-
seazd diaconul la persoana a doua, nu credinciosilor®. Atunci cand
se adreseaza celor din acecagi categorie, a credinciosilor, diaconii
VPrbesc la persoana intéi (,,S4 cerem”), asa cum este cazul cererilor
,,{ngerului de pace” din cadrul rugdciunii credinciosilor de la Vecer-
nia i Utrenia din Constitutiile Apostolice (cf. tabelul).
Al doilea text, din Adversus Judacos, trebuie, de asemenea, inter-
pretat ca referindu-se la catehumeni. ’

Si atunci can.d diaconul porunceste si se roage impreund cu ceilalti,

Soruncegte §1 aceasta, in concordantd cu rugdciunea: si se cears inger
e pac a sd fi ; si i a sd
: P .eaca toate c?le ce ne agteaptd sa fie cu pace; si, poruncindu-va si

plecati de la sinaxd, vi cere aceasta, zicind: ~Plecati cu pace...”?

““ In ep. Il ad Cor hom. 2, 8 (PG 61, 403) [cf. Sf. Ioan GURX D ileuiri i
a dot'm citre Corinteni, Edit. Sophia, BI.I)CL resti, 2007,(;;.1‘;2\9[]).11 Iﬁrzﬁ}zaéc:g;:?zgpéﬁzﬁ
pleta a tex_tului §i pentru o reconstructie a ecteniei sale, a se vedea vAN pE PAVERD,
Messliturgie, pp. 139-150, 155-164, mai ales 148 ff. Cf, si ENcpeERDING, Autfforderun eu’
pp- 9-13. Reddm aceste cereri in tabelul de mai jos. i ¥

7 LEW, pp. 473, 9-10; 478, 36-40.

“j gn ascens. d. n. Jesu Christi, hom. I, 1 (PG 50, 444) [cf. Sf. IoaN GURA DE AUR
Prc:zdgrlcz la siirbitori impirdtesti, trad. rom. D., Fecioru, Edit, IBMBOR, Bucuresti 2007’
p. : ! ’

¥ Messliturgie, p. 210,

? Adv. Judaeos 3, 6 (PG 48, 870).
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Cei ce se roagd ,impreund cu ceilal{i” — cu credinciosii — sunt ca-
tehumenii care, inainte de ectenia cererilor, erau ingenunchiati in
tacere, in timp ce credinciosii se rugau pentru ei’'. Apoi se ridicd
si se roagd, raspunzand la cererile ,ingerului de pace” alaturi de
,ceilalti”. Argumentul este sustinut si de faptul cd Sfantul Ioan Gurd
de Aur, In contextul acestui pasaj, se adreseaza constant credincio-
silor prin apelativul ,voi”, dar aici omite explicit pronumele ,voi”,
acesta nefiind obiectul rubricii , porunceste sd se roage” (keAgdwv
eUyeo0a)?2, Trebuie remarcat si faptul ca vorbeste de ectenie in
contextul concedierii (apolisului)®. Prin urmare, nu exista niciun
document antiohian hrisostomian care sa includa ectenia cererilor
in vreun loc in cadrul Liturghiei, cu exceptia sfargitului rugaciunilor
pentru catehumeni®.

Singura sa omilie constantinopolitana care se refera la cererile
,ingerului de pace” arata doar faptul cd aceastd ectenie Isi avea locul
undeva in cadrul slujbelor Marii Biserici, dar nu ne aratd unde. In
Omilia 3 la Epistola citre Coloseni, spune:

Fiecare dintre credinciosi are un inger... $i, pentru cd avem ingeri,
trebuie s ne comportdm cu decentd, ca i cum un invatdtor ar fi alaturi
de noi, cici, de asemenea, este de fatd i un demon. Din acest motiv
ne rugdm si zicem, cerand inger de pace, gi cerem pacea pretutindeni,
céici nimic nu se compari cu aceasta; in biserici, In rugaciuni, n cereri,
in saluturi: pace.”

2 Van pE Paverp, Messliturgie, p. 211.

2 Loc. cit.

2 BrigamMan (LEW, pp. 475, 26 si 481 nota 35) pretinde cd este vorba despre
concedierea credinciosilor la sfargitul Liturghiei. VAN pE Paverp (Messliturgie, p.
154) sustine ideea ca fiind probabild, mai ales pentru ca, in acest context, aga cum
am aritat, Sfantul Toan Hrisostom se adreseazi doar credinciosilor prin apelativul
,voi”. insi van de Paverd spune ci s-ar putea referi i la apolis, la modul general.

% Van pE Pavero, Messliturgie, pp. 211-212.

% In ep. ad Col. hom. 3, 4 (PG 62, 322-323). Cf. van pE Paverp, Messliturgie, p. 463.
Remarca lui van pe Pavirp, in care sustine ci pasajul nu se poate referi la ectenia
catehumenilor, deoarece Sf. Ioan Hrisostom spune , Noi ne rugdm si zicem...”,
nu pare a fi intemeiatd. La Antiohia, atat credinciogii cdt si catehumentii se rugau
impreun la aceastd parte a ecteniei catehumenilor (cf. textul din Adversus Judaeos
citat mai sus); de ce nu si la Constantinopol? Astfel, Sf. Ioan Hrisostom ar fi putut
sd se adreseze credinciogilor cu apelativul ,noi” chiar gi atunci cind se referd la
rugdciunile pentru catehumeni.
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Prin urmare, toate marturiile arati ci.ectenia cererilor era, la
origine, folositd doar in relatie cu alte ectentii, reprezentand o serie de
cereri concluzive, care precedau binecuvéntarea finala si concedierea
catehumenilor sau a credinciosilor (in cadrul laudelor zilnice).

II. Scopul original al cererilor ,ingerului de pace”

Cine este acest ,inger de pace”, pe care il cerem, si care este scopul
ecteniei cererilor? Sintagma ,, inger de pace” nu este Intalnita nici in
LXX si nici in Noul Testament®. Totusi, apare in scrierea apocrifd
Testamentul celor doisprezece patriarhi, Dan 6, 5: ,,Céci insusi ingerul
de pace il va intéri pe Israel, afard daci va cidea in ceea ce este mai
rau”, si Ager 6, 5-6: ,Céci atunci cAnd sufletul pleacd ingreunat, este
tulburat de un duh rau... dar daca pleaci plin de pace, cu bucurie,
atunci a intalnit uninger de pace...”?. Acest izvor, care dateazi din
secolul al II-lea 1.Hr, i-a fost cunoscut lui Origen® si s-ar fi putut
sa fi fost familiar si autorilor textului ecteniei®.

S-ar putea ca sugestia lui P. Glaue s3 fie chiar mai fructuoas; el
sustine cd ingerul de pace este o reminiscentd a heraldului ingeresc
de la Nagterea lui Hristos, vestind vremea pécii si bunavoirii pe care
doar Hristos poate sa o aduci (Lc. 2, 8-14). De asemenea, trebuie
avutd in vedere si traditia care vorbeste despre Hristos ca Inger®, mai
ales ca , Inger de mare sfat (peyaAng BovArg dyyeAoc)” din Isaia 9,

* Cf. P. Graug, ,Der ‘Friedensengel”, Monatsschrift fiir Gottesdienst und kirchliche
Kunst (Gottingen), 22, 1917, p. 89.

7 Loc. cit. Pentru texte, a se vedea R.H, CHARLES (ed.), The Greek Versions of the
Testaments of the Twelve Patriarchs, Oxford, 1908, pp. 140-141, 180; M. pE Jonge (ed.),
Testamenta XII patriarcharum, Leiden, 19702, pp. 51, 66.

* A.-M. Denis, Introduction aux pseudoépigraphes grecs d’Ancien Testament, Leiden,
1970, pp. 49-59.

# Ibid., pp. 58-59; cf. Oricen, In lib. Jesu Nave, Hom, 15, 6 (GCS 30, p. 392, 5).
Textul grecesc folosit de el dateazd din primul sau al II-lea veac crestin.

* In recenzia sa la prima editie a volumului nostru, F. van pE Pavern (OCP 43,
1977, p. 200) a ardtat ca termenul de ,inger de pace” se intilneste si in Carfea lui
Enoh (40, 8; 52, 5; 53, 4; 54, 4; 56, 2; 60, 24),

* Friedensengel, p. 90.

%2 Cf. Justin, Dial. 56, 4 (PG 6, 597); Oricen, Contra Cels. 7, 25 (PG 11, 1458);
ConstAp 11, 30, 2 (Funxk , p- 113); Cyrrian, Test, 2, 5 (CSEL 111, p. 67) etc. A se vedea
J. Barsir, Christos Angelos, Bonn, 19642,
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5%, In icoanele de acest tip, Hristos, zugrdvit ca inger, poarta adesea
cuvintele lui Isaia ,&oxwv elorjvng”, ,Mai marele pacii”*. Am vazut
deja in capitolul II ¢ folosirea termenului de &oxovTeg in LXX' este
un sinonim pentru puterile ingeresti*, Totusi, nu cunoagtem niciun
parinte sau tilcuitor al Liturghiei care sd interpreteze ,ingerul de
pace” ca referindu-se la Hristos. I

Oricum, Sfantul Ioan Gurd de Aur il interpreteaza ca fiind vorba
de ingerul pazitor care, dupa o traditie veche de veacuri v'egheaza”l
asupra fiecarui credincios®. Acelasi lucru se poate spune §1ud.espre
Evhologhionul Iui Serapion”. Iar in traditia apuseand, in rugaciunea
ad Orationem Dominicam din cadrul Missa in diem sancti Michaelis din
Liturghia mozaraba, citim:

... unaquaeque anima ad suum tuta- ...fiecare suflet sd aibd pe ls?vm'gé sine
mentum custodem habeat Angelum un mijloc de aparare, un pazitor, pe
pacis, procul efficiatur refugaille quon- Ingerul pdcii, acela care od:moa“ra. s-a
dam Angelus auctor iniquitatis...®  ferit a se face inger al nedreptatii...

Prin urmare, preferam sa interpretdm cererea 1n acest sens.

Dupi cum a ardtat Engberding, cererile sunt adecvate pentru
ectenia catehumenilor care, in timpul perioadei de pregdtire si incer-
care dinainte de botez, au nevoie de un ajutor suplimentar Tmpotrive}
puterilor Intunericului®. In contextul catehumenaPJl_ui, scopul cererii
pentru ingerul de pace devine evident. Cregtinii timpurii chzdeclu%
cd ingerii aveau o influen{a aparte asupra gandurilor si imaginatiei

3 Justin, Dial. 126, 1 (PG 6, 768); Oricen, Comm. in Joan. 1, 38 (PG 14,100) si alte
referinte din Lamre, Patristic Greek Lexicon, p, 302. .

u Cf, Dawxkins, The Monks of Athos, p. 114; H. BRockHAUS, Die Kunst in {hfrt
Athos-Klgstern, Leipzig, 1924% p. 102; The Painter’s Guide, trad. eng. P. DURAND, in
A. Dinpron, Manuel d'iconographie chrétienne, Paris, 1845, pp. 140, 460, 46%. MILLE’:',
Monunents de I'Athos, planga 263, 2 prezintd o fresca a acestei reprezentari (f:oltul
dreapta sus) de la Lavra. Cf. si A M. AMmaANN, ,Slawische *Christus-Engel’ Dar-
stellungen”, OCP 6, 1940, 467-494, 4 Taf. ,

35 A se vedea si Lampg, Palristic Greek Lexicon, p. 241B. .

% A se vedea supra, inceputul acestei sectiuni, si numerloa:sele refvermt,el, pre-
crestine si crestine, in 1bid., pp. 12B-13A. In Liturghia bizantind aceastd traditie 1si
gaseste expresia in BAS (LEW, p. 325, 18-29).

7Y, 8, Funk I, p. 162. \

%M, FiiroTin (ed.), Le Liber Mozarabicus Sacramentorum et les manuscrits mozarrfbes
(= Monumenta ecclesiae liturgica, VI), Paris, 1912, nr. 972, p. 453 (trad. rom. A. Baciu).

¥ Aufforderungen, p. 9.
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oamenilor, iar influenta ingerilor buni era necesari mai presus de
toate celor care se aflau inca in rizboi cu spiritele rele®, Engberding
identifica o referintd la botez in »TQoKelueva” (circumstantele care
ne stau inainte) din cadrul cererilor »ingerului de pace” din Omilia I
Epistola I ciitre Corinteni a Sfantului Ioan Gura de Aur (,, glonVia pév
OULY TTAVTa T TQOK e pEVa”): ceea ce sta Tnaintea (té nookelpeva)
catehumenilor este botezul si, prin acesta, intrarea intr-o noud viatg*.
Aceastd interpretare este fantezistd. Tax mooweiueva [cele care stau
inainte] desemneazi circumstantelg prezente, nu viitoare, si nu poate
fi interpretat ca o referire la botez. Insa omiliile Sfantului Toan Gurg
de Aur sustin ideea Iui Engberding, conform cireia locul originar al
cererilor ,ingerului de pace” este rugiciunea pentru catehumeni®,
Aga cum am védzut, omiliile mentioneaz3 ~ingerul de pace” doar in
relatie cu rugaciunile pentru catehumeni.

Deoarece ectenia cererilor era considerati ca fiind potrivita si in
calitate de ectenie concluziva inainte de concedierea credinciosilor la
sfargitul Utreniei si Vecerniei in cadrul Constitutiilor Apostolice, ne-am
putea intreba de ce nu era rostitd si inainte de concedierea energume-
nilor, fotizomenilor (celor pentru luminare) si a penitentilor, Van de
Paverd sugereaza ci rugdciunea se facea pentru energumeni, dar lor
nu le era permis si se roage (sd ne amintim structura ecteniei »inge-
rului de pace”, pentru care catehumenilor li se cerea si se ridice si si
se roage impreund cu credinciosii) si pentru ci penitentii faceau parte
— degi erau temporar restrictionati — din comunitatea credinciogilor®,
J. Mateos considera c&, probabil, era rostitd o singura data, dupa
ectenia pentru catehumeni, pentru toate categoriile de persoane care
urmau sa plece, pentru a evita repetitia excesivi®.

Prin urmare, ectenia ,ingerului de pace” este o ectenie de con-
cediere, la fel ca ~Mergeti In pace” si salutul ,Pace tuturor!” care

¥ Ibid., p. 10. Cf. J. Mica, ,, Engel (IV)”, in Reallexikon fiir Antike und Christentum
5, 109-200, si interesantul studiul al lui C. Vacacaing, The Two Cities: The Struggle
Against Satan in the Liturgy (cap. 13 al lucrérii Theological Dimensions of the Liturgy,
Collegeville, Minnesota, 1959, pp. 200-242),

1 Aufforderungen, p. 10.

“ Ibid., p. 9.

8 Messliturgie, p. 212.

* Mareos, Celebrarea, p- 158 [trad. rom., pp. 186-187].

concluzioneazi o sinaxd. Face , trecerea de la celebrarea liturgiFé la
viata obisnuitd; de aceea ne rugdm pentru ingerul care pOVétl:llS!.;ite
de-a lungul unei zile cu pace si linigtite; atenp‘one'lrea es_;haf’%loglca pe
care o contine ajutd la mentinerea tensiunii vielth crestine™™. Ecteplla
era omisa dupa rugdciunea credinciosilor din cad.rul uLmurghlel,
deoarece slujba pentru credinciogi nu era incé terminata. ]

Tn acest context trebuie reinut gi faptul ci ectenia dinaintea 'Intrau-
rii Mari, care este rimasita unei ectenii mari complete, litania Aprlmai?
pentru credinciosi, nu include exclamatia ﬁna!é Pe Preasfanta...*.
Acest lucru poate fi observat si in cele mai vechi izvoare care nu au
o ectenie abreviata in acest moment, chiar daca deja fusese muta’ga
inainte de Trisaghion sau la inceputul Liturghiei””. Aceastd exclamatie
este, probabil, omisé pentru cd, la fel ca si in cazul e;teple}'cergrllor,
a fost mutata la sfarsitul Liturghiei, atunci cdnd credinciosii primeau
permisiunea si plece. In cadrul ecteniei ﬁn.aFe a Lih.ll‘g}.llel euha’:
ristice bizantine, prima dintre cererile ecteniei JAngerului de pace
(nr. 6 din textul de mai sus) a fost unitd cu vec.hea exclamatie pe
noi insine si unii pe altii”, care introduce Rugaciunea de multumire
dupa impartasire:

% Loc, cit, Cf. Se. Vasiee cir. MaRE, Ep. 11, PG 32, 273 [Epistole, trad. rom. T. Bo-
dogae, (= P5B 3, serie noud), Edit. Basilica, Bucuresti, 2010, p. 58]; vAN DE PAVERD,
OCP 43, 1977, p. 200. o 0 (et Lo :

% Cf. LEW, p. 376; si editia criticd a Diataxei lui Filotei citatd mai jos, sectiunea
I1L1. Pentru istoria ecteniei mari si a modului in care a fost mutata din locul sau
originar, a se vedea Mateos, Celebrarea, pp. 29-31, 159-160 [trad. rom., pp. 28-30],
si STRITTMATTER, Synapte, mai ales pp. 65 ff. » :

17 Cf., spre ex., codicele Leningrad 226, sec. X (KRASNOSELTEY, Svedeplm, P 2.88):
BAS din versiunea Johannisberg (Cocrrarus, Speculum, p. 123); versiunea alal?a
a CHR din sec. XI (Bacua, Versions arabes, p. 455); CHR georgiand dn:\ sec. XI din
Sinai Georg. 89 (Jacos, Version géorgienne, pp. 99-100); si textul ulterior din Grr_rz
Georg. 5 (TarcuniscaviLy, Liturgie, p. 54); Paris Gr. 391 (f. 12'v) sec. XI[; BP.&S din
sec. XII din Sinai Gr. 1020 (Dmrtrievski IT, p. 141). De fapt, Strittmatter m_enbonea-
74 ci a intalnit o ectenie mai lunga in 24 de mss. grecesti, i doar un singur ms.
grecesc relativ vechi, diaconiconul din sec. XII Sinai Gr. 1040 (Dmrrrievska 11, pp.
133-134, si 0., Bozocayxenue cmpacmHou ¥ HACXAALOT ceamuqm-m cs. .Mepyca.\u:ue
IX-X 6., Kazan, 1894, p. 265, nota) si diataxa din sec. XIV-XV din codicele Vat. Gr.
573 (KrasnoseLTEV, Materiali, p. 107) au pomenirea Pe P.reasfﬁnta.... Aceasta apare
si in BAS armeani. In sfarsit, rubricile generale din codllc-ele Modena'IQ (sec. XVI)
si din editia lui Erasmus, care prescriu ectenia, sunt suficient de vagi, ceea ce facc:'
imposibild excluderea certs a acestei cereri (STRiTrMATTER, Synapte, pp. 65-85, mai
ales 69, 73-75; si Matros, Celebrarea, pp. 159-160 [trad. rom., pp. 189-190]).
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, Tiviuéonv oy, teAelory, dylery,  Ziua toatd, desdvirgits, sfants,

elgnvuda|V Kkal dvauapmTov, Tad cu pace si fird de pacate cerand, pe
oL Kuplov aimoduevor, éxvtots kat noi ingine si unii pe altii si toatd viata
AT AoLG Kad oy v Comvjucv, noastrd lui Hristos Dumnezeu sé o
Xouote tp O mapaBeopeda, dam.
J. Mateos adauga: ,Este singurul loc din Liturghia credinciogilor
In care ar trebui sd exprimam aceastd cerere”®. Prezenta invitatiei
»pe noi ingine si unii pe altii” in cadrul altor ectenii — cum este cazul
ecteniilor de la inceputul Liturghiei - poate fi explicatd prin faptul
ca este vorba de adaosuri ulteriore, daténd dintr-o perioadd in care
exclamatia finald s-a dezvoltat, devenind o pomenire a Niscatoarei
de Dumnezeu (Pe Preasfinta) si a Sfintilor si a ajuns si concluzioneze
pentru aproape orice ectenie in traditia bizantind®.

IIL. Problema ecteniei cererilor in cadrul CHR si BAS

Daca mdrturiile timpurii par si ateste ¢ locul originar al ecteniei
cererilor este rugdciunea pentru catehumeni, cum se face ci astizi o
intdlnim in cadrul CHR si BAS? Adoptarea sa ca ectenie a apolisului
in cadrul rugéciunilor pentru credinciosi din cadrul laudelor zilnice
(Liturghiei timpului) este ugor de inteles. Credinciosii urmau si
paraseascd sinaxa si sd 1si continue lupta Impotriva celui viclean
si sd se pregateascd pentru un sfarsit cregtinesc®. Prin urmare, nu
ne mird faptul c& intalnim ectenia cererilor chiar Inaintea rugéciunii
plecdrii capetelor, fosta binecuvantare finald din cadrul Vecerniei si
Utreniei bizantine.

Dar care este originea prezentei sale deconcertante dup Intrarea
Mare, in cadrul Liturghiei? Nu existd niciun temei pentru ideeca

* Celebrarea, p. 159 [trad. rom., p. 188).

* Singurele ectenii care apartin stratului primar al Liturghiei bizantine sunt
cele de dupd Evanghelie, in forma lor originald (adicd fird ectenia intreiti si cu
ectenia mare rostitd o singura data, dar in intregime); citeva cereri - dar nu cele ale
»ingerului de pace” ~inainte de Tatdl nostru; gi ectenia de dupa Impiirtasire. Si nici
macar acestea nu se mai gdsesc astdzi in forma lor initiald. Cu privire la ecteniile
Liturghiei Cuvantului, a se vedea Mateos, Celebrarea, pp. 29-33, 148-173 [trad. rom.,
pp- 28-34, 174-208]; STRITTMATTER, Synapte).

* Cf. Anaforaua din Evhologhionul lui Serapion (XIIL, 16, Funx I, p. 176), unde
intreaga comunitate se roag3 pentru ajutorul ingerilor,
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lui Baumstark, conform careia ectenia noastra bizantina stitea in
legatura cu dipticele®. Dipticele preanaforale reprezinta o practica
siriand, nu bizantina, agsa cum am ardtat deja In legatura cu pomeni-
rile actuale de la Intrarea Mare. Dintre izvoarele liturgice timpurii,
doar omiliile lui Teodor al Mopsuestiei si Cartea 1l a Constitutiilor
Apostolice mentioneaza prezenta unor interventii diaconale inainte
de Anafora®; ambele documente, insa, ridica probleme speciale.
Niciunul dintre ele nu da textul exclamatiilor diaconale, astfel incat
nu suntem siguri cd includeau vreo ectenie.

1. Dovezi extrase folosind metoda liturgicii comparate

Sa vedem dacd o comparatie cu alte Liturghii orientale aduce un
plus de claritate In aceasta problema. IAK pare si fie considerata
singura Liturghie care ar putea justifica, intr-o oarecare masura,
ectenia noastra®, Imediatd dupa salutul ,Pace tuturor”, chiar ina-
inte de dialogul Anaforalei, are o lunga ectenie. JAK nu a fost inca
studiata corespunzdtor, ceea ce face imposibil de extrapolat vreun
argument cert privind aceasta ectenie; textul sdu este problematic,
urmeaza dupd Simbolul credintei si sdrutarea pécii, spre deosebire
de ectenia noastrd din cadrul CHR sau BAS, si nu include cererile
Jingerului de pace”. Prin urmare, este dificil de identificat un echi-
valent valid in acest caz.

Insd ectenia ,ingerului de pace” se giseste in alt loc in cadrul
IAK, precum si In Liturghia armeand si est-siriand™. Toate trei pre-

! Messe, p. 177; cf. TrempELAS, p. 87 n. 21.

2 TeopoR AL Mopsugstier, Hom. 15, 30-31 (ed. Tonneau-DevreEssk, p. 511) [trad.
rom., pp. 187-188]; ConstAp 11, 57, 18 (Funk I, pp. 165-167) [Canonul Ortodoxiei, p. 647].

* MErciER, pp. 186-190.

# TAK: Mercier, pp. 172-176 si LEW, pp. 38-40; armeand: LEW, pp. 428-430;
caldeeand: LEW, pp. 262-267. Ecteniile caldeene prezinta problema speciala. Tripla
lor impértire in ba'iita (= LEW, pp. 262, 1-263,19), kardziitd (= LEW, pp. 263, 21-266,
11) si a ,ingerului de pace” insotite de rugaciunea plecdrii capetelor (= LEW pp.
266,13-267,22) este descrisd de Qatrava (cf. nota 10, supra), desi BrigHT™MAN, In editia
sa, omite invitatia la ingenunchere in timpul kdrdz#iia si ridicarea la sfargitul acesteia.
JanERAS dd o descriere mult mai acuratd a traducerii latine, Insotita de diviziunile
corecte (Introductio, Appendix, pp. 65-70). In conformitate cu reconstretia lui Jammo,
karoziitd este o ectenie caldeeand nativd, la care s-au addugat ba‘ita (echivalentul
ecteniei mari bizantine) si cererile ,ingerului de pace”. Rugdciunea plecarii capetelor
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zintd o structuri foarte asemanitoare: intre Evanghelie si ultima
invitatie care 1i exclude pe toti (cu exceptia credinciosilor), inainte de
transferul darurilor, intdlnim o ectenie care poate fi consideratd un
echivalent al ecteniei mari bizantine, urmata de cererile , ingerului
de pace” si de o rugdciune a plecdrii capetelor. Orice rugaciuni si
concedieri pentru catehumeni etc. ar fi existat vreodata au disparut
si avem aici ectenia cererilor si binecuvantarea finald adaugate la
ectenia credinciosilor, la fel ca in cadrul Utreniei si Vecerniei din
Constitutiile Apostolice. Are acelasi scop, concluzionarea Sinaxei Cu-
vantului, singura diferentd constand in faptul ca acest final este omis
in cadrul Liturghiei din Constitutiile Apostolice.

Pe baza liturgicii comparate suntem obligati sa ne intrebam daca
nu cumva ectenia cererilor din cadrul CHR sau BAS nu a fost candva
atagatd la.ectenia originald a credinciosilor (ectenia mare care odi-
nioard, neabreviatd, preceda nemijlocit transferul darurilor®®). Daca
aceastd ipoteza ar fi adevarata, atunci locul actual al ecteniei cererilor
ar fi rezultatul evolutiei ulterioare a procesiunii cu darurile. Si, asa
cum am vazut deja in capitolul V, transferul original al darurilor este
realizat de catre diaconi, fard solemnitate, timp In care preotii isi
continud partea lor din slujba. in tlmpul ultimelor ritualuri dinainte
de Anafora (rugdciuni, sarutarea pdcii etc.) diaconii mergeau dupa
daruri si le aduceau pe prestol. Odata cu solemnizarea procesiunii,

de astizi este, in realitate, o rugaciune pentru clerici; insa cel mai vechi ms. ritual
cunoscut al acestei traditii, Diarbekir 57 (1240 d. Hr) contine o adevarata syamida
sau rugdciune a plecirii capetelor, care se gasegte si in Misalul catolic caldeean (ed.
Jammo, Messe Chaldéenne, pp. 145-171). in ritul sirian fostele ectenii si rugéciuni au
dispdrut, insd Dionisie Bar Savisi (T 1171) marturiseste ca ele au existat odinioara
(Bar Salibi Expositio Liturgiae, p. 40 [60]). Bar Salibi spune ci ecteniile sunt folosite
de citre ,orientali” — referindu-se, probabil, la iacobitii din Tikrit. Singura lor urma
inaintea Anaforalei L1turghlel vest-siriene actuale este rugdciunea plecirii capetelor
de dupa sarutarea pacu (LEW, p. 84, 7-19). Insi colegul nostru, W. Macomber, ne-a
informat cd cele mai vechi mss. pastrate ale diaconiconului vest-sirian (spre ex. Vat.
Syr. 68,1465 d.Hr., f. 221*) dau cererile ,ingerului de pace” la fringerea Agnetului,
imediat dupa ectenia indicata de BricarMAN, tnainte de Tatil nostru (, Kathulke”,
LEW, pp. 97-99). Pentru acest tip ierusalimitean de rugaciune a credinciogilor in
izvoarele latine, cf. B. CareLig, , Le kyrie de la messe et le pape Gélase”, in Travaux
liturgiques Il, Louvain, 1962, pp. 116-134.

% Cf. StriTTMATTER, Synapte, pp. 65-85, mai ales 83-85; Mateos, Celebrareq, pp.
159-160 [trad. rom., pp. 188-189].

|
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a trebuit s3 i se creeze propriul loc in cadrul riturilor preanaforale si,
in diferite traditii, a fost inclusa oriunde s-a gasit locul necesar (cf.
tabelul din cadrul capitolului I). In Liturghia bizantin, in viziunea
acestei teorii, a separat ectenia cererilor de ectenia credinciosilor gi,
ulterior, ultima a fost abreviatd inainte de Intrare si a ajuns sa fie
rostité in intregime intr-un moment anterior al Liturghiei*.

In favoarea acestei ipoteze ar putea fi adusa teoria lui J. Mateos,
conform céreia rugdciunea credinciosilor din cadrul Liturghiei bizan-
tine ar fi avut odinioard trei rugdciuni diferite, aga cum se intdmpla
in cazul laudelor catedrale de la Marea Bisericd, astazi iegite din uz®.
Unul dintre argumentele elementare ale tezei lui Mateos este faptul
ci slujbele Marii Biserici din cel mai vechi evhologhion pdstrat, codi-
cele Barberini Gr. 336, si din alte citeva mss. timpurii, spre deosebire
de laudele bizantine actuale, de origine palestiniand, se incheiau cu
doud rugdciuni ale credinciosilor, iar a treia rugaciune, a apolisului,
urma dupa rugéciunea plecirii capetelor sau binecuvéantarea finald
dinainte de concediere®. Chiar si astdzi, la Liturghia bizantina intal-
nim o astfel de rugdciune a plecérii capetelor pentru catehumeni, iar
la Liturghia Inaintesfintitelor chiar gi pentru fotizomeni, inainte de
concedierea lor®. Deoarece credinciosii nu plecau dupa Liturghia
Cuvantului, nu ne asteptam sa intalnim o astfel de rugdciune in ca-

* Janeras, Introductio 11, p. 26, pare sa incline in favoarea acestei opinii, atunci
cand spune: ,Sintetic, putem afirma cé: elementele care alcituiesc acum «rugdciunea
credinciosilor» apar, in diversele rituri, fie inainte, fie dupi intrarea darurilor”, Iar
JunGMANN sustine cd ectenia mare unitd cu cea a cererilor, precum gi Rugdciunea pu-
nerii-inainte, apartin Liturghiei credinciogilor (Missarum Sollemnia I, p. 483 nota 17).

57 Celebrarea, pp. 57-61, 160-165 [trad. rom., pp. 63-67, 190-195].

s Ibid., pp. 60, 160-161. Rugdciunile laudelor zilnice din Barberini Gr. 336 se
gisesc in Goar, pp. 37 (Vecernia) si 45 (Utrenia). Alte mss. sunt enumerate de M.
ARRANZ, care a abordat magistral problematica extrem de complexd a rugaciunilor
Vecerniei si Utreniei bizantine in doud articole: , Les priéres sacerdotales des vépres
byzantines”, OCP 37, 1971, pp. 106, 107: Tabelul II; , Les priéres presbytérales des
matines byzantines” I, ibid., Tabelul II, partea 11, p. 410; I, OCP 38, 1971, p. 67:
schema A si p. 114. Pentru disparitia treptata din mss. a rugaciunilor credinciogilor
din cadrul Utreniei, cf. ibid., pp. 68-71.

 Cf, LEW, p. 374, Astdzi ectenia pentru fotizomeni se rosteste doar in cadrul
PRIS; insd, odinioars, era rostitd gi in cadrul BAS, dupi cum putem observa in mss,
(cf. Orvov, Liturgiia, pp. 110-115).
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drul Liturghiei®. Dar ne-am astepta sa intalnim obisnuita structura
constantinopolitand (doud rugaciuni si un apolis), nu doar cele doua
rugdciuni pdstrate astdzi. Mai mult, dacd examinam alte izvoare ale
cultului Marii Biserici, care indica nu doar rugaciunile rostite de
preot, ci si ecteniile, vom vedea cd rugéciunile noastre erau insotite
de ectenia mare unitd cu cererile , ingerului de pace”.

Spre exemplu, in vechea randuiala a Ceasului trei-sase din perioada
Postului, in codicele Sinai Gr. 957 (sec. IX-X), putem vedea urmétoa-
rea randuiald imediat dupd rugéciunile si concedierea catehumenilor
si fotizomenilor:

Diaconul: ,,Cati suntem credinciosi, iara gi iara...”
Preotul:  Prima rugdciune a credinciogilor.
Diaconul: , Apdrd, mantuieste, miluieste...”. ,,Tntelepciune!”
Preotul:  Ecfonisul primei rugdciuni.
A doua rugiciune a credinciogilor.
Diaconul: , Apard, mantuiegte, miluieste...”. ,,Tn’gelepciune!”
Preotul:  Ecfonisul rugdciunii a doua.
Diaconul: ,lara gi iard, plecand genunchii nostri...”
Preoful: A treia rugiciune: apolisul
Diaconul: ,, Apérd, mantuieste, miluieste...”
»Ziua toatd..."” (ectenia cererilor)
Preotul:  Ecfonisul rugdciunii a treia,
Pace tuturor”,
Diaconul: ,Capetele noastre, Domnului sa le plecam”.
Preotul:  Rugdciunea plecirii capetelor.s'

Prin urmare, initial, slujbele Marii Biserici se incheiau cu trei rugd-
ciuni ale credinciosilor insolite de ectenia mare si a cererilor. (Mateos,
urmandu-l pe Strittmatter, a demonstrat ca repetarea ecteniei mici
pentru a insoti rugaciunile credinciosilor este rezultatul unei abrevi-
eri, incepand cu PRES, a ecteniei mari care era rostita in intregime, si
doar o singura datd, in acest moment®. Prin urmare, putem ignora re-

4 Marros (Celebrarea p. 60 nota 67 [trad. rom., p. 66 n. 70]) desi apolisul era de
origine palestiniand si, prin urmare, strain de structura originald a ritului Marii
Biserici; studiile intreprinse de Arranz asupra mss. laudelor zilnice (cf. n. 58, supia)
nu discuta acest aspect.

! Dmrrrievskr 11, pp. 11-12,

¢ Mareos, Celebrarea, pp. 159-160 [trad. rom., pp. 188-190]; STRITTMATTER, Sy-
napte, pp. 65-85.
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petarea ecteniei mici din textul de mai sus). O a patra rugdciune, fina-
I3, a apolisului, sau rugdciunea plecarii capetelor, concluziona slujba.

De asemenea, am vizut cg, in Tipiconul din secolul al X-lea de
la Marea Bisericd, Vecernia si Utrenia din ritul de la Hagia Sophia
se incheiau cu ectenia mare si a cererilor®. $i in zilele in care o
randuiald speciald, incluzand citiri, era celebrata, Evanghelia era
urmati de ectenia intreitd, ectenia mare si a cererilor, si apolisul®.
Am putea, oare, sustine existenta unei structuri similare in cadrul
Liturghiei? in mai multe mss. din secolele XI-XIII, in cadrul PRES,
imediat dupa prima rugdciune a credinciosilor insotita de ectenia
mici si de ecfonis, intdlnim urmatoarea randuiala:

Diaconul: ,lard si iard, plecand genunchii nogtri...”

Preotul: A doua rugdciune a credinciogilor.

Diaconul: ,Apird, mantuieste, miluieste...”. ,Intelepciune!”
Preotul:  Ecfonisul rugdciunii a doua.*s

Comparéand acest text cu Ceasul III-VI din Sinai Gr. 957, citat mai sus,
am putea sustine ci, si aici, cererile erau incluse in cadrul ecteniei care
urma invitatia la ingenunchere, existand, astfel, o structurd similara
slujbei cu citiri scripturistice din Tipiconul Marii Biserici.

Editia princeps a PRES (dar nu si a CHR sau BAS) dd, dupd con-
cedierea [catehumenilor si fotizomenilor], urmatoarea randuiala:

Diaconul: ,,Cati suntem credinciogi, iard si iard...”
Preotul:  Prima rugdiciune a credinciogilor.
Diaconul: , Ectenia mare, la fel ca ln Liturghia lui Hrisostom sau a lui
Vasile”
~Apird, mantuieste, miluieste...”,
LZiua toata...”
Preotul:  Ecfonisul primei rugdciuni.
A doua rugdciune a credinciogilor. N
Diaconul: ,Apdrd, méntuiegte, miluieste...”. »ntelepciune!”

 Cf. Matzos, Typicon 11, p. 297: evyxn VIL

&4 Loc. it

8 Citam din Sinai Gr, 973 (1153 d.Ir.), Dvitrievska 1L, p. 87, Cf. si Sinai Gr.
966 (sec. XIID), thid., p. 207; 959 (sec. X1) si 1036 (sec. XI-XTIT), StriTTMATTER, Slavic
Peculiarity, p. 200 nota 17. A se vedea i IAK-PRES din Sinai Gr. 1040 (sec. XIJ),
Dwmrrrievski IT, pp. 128-129. Am observat o rdnduiald a PRES similara in alte mss.
din colectia sinaita.
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Preotul:  Ecfonisul rugdciunii a doua.

Diaconul: , Ectenia mare, la fel ca la celelalte [Liturghii]”.
»Apdrd, mantuieste, miluieste...”. , Intelepciune!”

Preotul:  Ecfonisul.®®

Pozitia ciudata a ecteniei cererilor, atasati la prima ectenie mare,
nu la ultima, este explicatd de forma CHR din acelasi izvor. Iatd ce
indicd Doukas dupa concedierea catehumenilor:

»Céti suntem credinciosi, iard gi iard...”
Prima rugdciune a credinciosilor.

Apoi, bizar, ectenia mare este introdusa a doua oard, si sunt indicate
ultimele cereri:

»lard si iard cu pace...”

~Pentru sfantd manastirea aceasta, pentru toate oragele...”
»Pentru buna intocmirea vazduhului...”

»Pentru ca sa fim izbdviti noi...”

,,f\péré, mantuieste, miluiegte...”

»Intelepciune!”

Ecfonisul primei rugdciuni

A doua rugdciune a credinciogilor

nEctenia mare” (nu sunt precizate care dintre cereri)

Ecfonisul rugdciunii a doua.

Suntem de acord cu Strittmatter asupra faptului ci varianta
lui Doukas ne oferd un exemplu de ,ajustare gresita a constitutiei
filoteene”®, Filotei, probabil intr-o Tncercare de restaurare partiala
a ecteniei mari care a fost inlocuitid de doud ectenii mici, a prescris
in diataxa sa urmaitoarea randuiali:

Diaconul: ,,Cati suntem credinciosi, iara si iar3...”
si urmidtoarele trei cereri ale ecteniei mari.

Preotul:  Prima rugiciune a credinciogilor, in taind, in timpul ecteniei.
Atunci cind a terminat 1i face semn diaconului care imediat
intoneaza:

Diaconul: ,,Tntelepciune!”

Preotul:  Ecfonisul.

% Acelagi lucru se observi in PRES din doud editii venetiene (C. Zangrri, 1558,
1562). Cf. Stritr™ATTER, Synapte, p. 80.
5 STRITIMATTER, Synapte, p. 77 (cf. pp. 76 ff).
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Diaconul: ,lara si iara cu pace...”
st celelalte cereri ale ecteniei mari, la fel ca in textul lui Doukas
de mai sus.
»~Apard, mantuieste, miluieste...”.

Preotul: A doua rugdciune a credinciogilor.

Diaconul: ,Intelepciune!”

Preotul:  Ecfonisul ®®

in aparentd, Doukas a omis primele trei cereri ale lui Filotei si a
trecut la ultimele patru dinaintea ecfonisului. Aplicand acelasi ra-
tionament la PRES din editia lui Doukas, putem concluziona cd s-a
folosit de un izvor in care PRES includea o ectenie mare prescurtatd
combinatd cu cererile ,ingerului de pace”, insotind a doua rugaciune
a credinciosilor, pe care le-a mutat mai jos, la fel cum a procedat si
in cazul CHR.

Putem interpreta acest exemplu ca fiind o indicatie a faptului ci
PRES si, probabil CHR sau BAS, aveau odinioara ectenia cererilor
inainte de Intrarea Mare? Considerdm ci nu! In primul rand, am-
bele izvoare ale PRES analizate, editia princeps si Sinai Gr. 973, au
ectenia cererilor la locul obignuit, dupa Intrarea Mare. In al doilea
rand, editia princeps dd textul cu varianta ,ziua toatd...” in cadrul
ecteniei dinainte de Intrarea Mare, dar textul vesperal obignuit (pentru
PRES), cu ,seara toata...” dupd Intrare. Este suficient pentru a ne face
sceptici cu privire la randuiala lui Doukas. Mai mult, Strittmatter a
demonstrat ci obiceiul abrevierii ecteniei mari inainte de Intrarea
Mare a aparut initial in cadrul PRES®, probabil, presupunem noi,
ca urmare a numirului mare de ectenii din cadrul acestei Liturghii,
in special in a doua parte a Postului Mare, cand erau adaugate si
ecteniile pentru cei care se pregateau pentru luminare (fotizomeni).
Doar ulterior CHR si BAS au adoptat aceasta abreviere, iar randuiala
filoteeana este o Incercare consecutiva de restabilire a ecteniei mari
la locul sdu originar. Prin urmare, textul din editia princeps a PRES,
bazat pe randuiala filoteeand, nu poate fi considerat original®.

% Ed. TremPELAS, p. 9. Cf. Matsos, Celebrarea, p. 160 [trad. rom., p. 192].

 STRITTMATTER, Synapte, p. 84.

" PRES din Barberini Gr. 336 si Leningrad 226, doua dintre cele mai vechi mss,,
nu au ectenia cererilor inainte de Intrarea Mare (ibid., pp. 68-69).
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2. Dovezi pornind de la comentariile liturgice bizantine

In ciuda argumentelor aparent convingatoare extrase din compa-
ratia altor Liturghii orientale cu ritul bizantin, nu avem nicio marturie
directd care sd sugereze cd ectenia ,ingerului de pace” era odinioara
anexatd la ectenia mare de la sfarsitul Liturghiei bizantine a Cuvén-
tului” - cu exceptia cazului in care o fraza din Protheoria (1055-1063)
ar putea fi interpretatd in acest sens.

Autorul Protheoriei nu face referire la vreo ectenie dupa Intrarea
Mare, insa vorbegte despre ,rugaciunile si cererile de dupa citirea
Evangheliei, inainte de Imnul Heruvic””. Aceasta frazd meritd ana-
lizata indeaproape. Este adevarat, in traditia bizantina termenul
altnotg (cerere) este folosit in sens larg pentru orice rugaciune de
cerere, inclusiv pentru ectenia mare”. Tar £0xr), bineinteles, poate
desemna orice rugdciune. Totusi, in acest context nu este imposibil
ca ,evxal” sd tnsemne ,,11taml” [— ectenii], iar ,aitrjoeig” sd se refere
la cererile ,,mgerulur de pace”. In T1p1conul din secolul al X-lea al
Marii Biserici, altrjoeig este folosit doar in legdturd cu ectenia ,in-
gerului de pace”, care nu este rostita niciodata izolat, ci ca anexa
la ectenia mare™. Ectenia mare singurd este desemnatd cu termenii

7 Singurul nostru izvor explicit cu privire la rugaciunile rostite in timpu! Li-
turghiei Cuvéantului la Constantinopol este o epistola din secolul al VI-lea scrisa de
cativa eplqcopl monofiziti rezidenti in capitala. insd documentul nu mentioneaza
vreo ectenie si este preocupat exclusiv de rugdciunile si concedierile celor doud
trepte ale penitentilor mentionati in canonul 11 de la Niceea (Mansi 2, 673). Acest
izvor a fost publicat in siriacd, insotit de o versiune lating, de citre Ranmani, Studia
Syriaca 3, pp. 5-23; 23-47 (cf. p. 46), siin francezd de Nau (Revue de I’Orient Chrétien,
14, 1909, 39-49; cf. p. 47). Bisuor (, Liturgical Notes and Comments”, JTS 141, 1912-
1913, p. 53 nota 1) si Baumstark (Geschichte der syrischen Literatur, Bonn, 1922, p.
175) sustin cd documentul abordeaza §i concedierea catehumenilor - si, de fapt,
rugdciunea pentru ,ascultitori” pare a fi o rugaciune pentru catehumeni. intreaga
problema este analizatd in van pe Pavern, Messliturgie, pp. 456-459.

7 ALDE peta v Tdv Deiwv Evayyediwv aviyvoowy ebxal te kal atmoelg
ayoL ot xepovBucot Upvov...” Protheoria 17, PG 140, 440 (si cf. 19, PG 140, 444)
[trad. rom., pp. 72, 76].

™ Cf. pu Gangr, Glossarium, 37. A se vedea si Sf. Guerman, HE, PG 98, 401 (pentru
ectenia mare) gi 5. Nicoras CasasiLa, Liturgiae expositio 12, PG 150, 392, 441 (pen-
tru ectenia mare si mijlocirile anaforale). in codicele Leningrad 226 (KrASNOSELTEY,
Svedeniia, p. 285) ectenia mare este numiti , cererea Trisaghionului”.

™ Marros, Typicon 1, p. 279 (adtioeig).
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de ovvanty, e0XT) cuvarnT), eDXT) cuvanT) XWEIc altioewy, in
timp ce ectenia mare cu cereri este denumitd prin termenii de eUyn)
ovvanm peta almoewy sau, simplu, e0x1) ovvarnty”. Dacd ne
amintim cd Protheoria descrie o Liturghie arhiereasca la Andida,
in Pamfilia, si ca textul demonstreaza existenta unor influente din
partea Liturghiei Marii Biserici®, ar putea fi posibil sa interpretdm
fraza evxal te kal aitoeic ca pe un echivalent al expresiei vy
ovvart peta aitroewy din Tipiconul Marii Biserici? Dar, in egald
mdsurd, este posibil sd insemne , rugdciuni (rostite de cdtre preot) si
litanii (ectenii)” in sens general. Aceastd ultimd interpretare pare cea
mai probabild, deoarece Protheoria a fost scrisd intre anii 1055-1063,
sl avem marturii anterioare din traditia evhologicd care sd arate cd,
la acea vreme, ectenia cererilor nu se gidsea inaintea Intrarii Mari, ci
exact acolo unde se afla si astazi””. Mai mult, Tipiconul de la Hagia
Sophia nu mentioneaza niciodatd ectenia mare unitd cu ectenia ce-
rerilor ca parte a Liturghiei Cuvantului.

Dar dacd ectenia cererilor nu a fost niciodatd parte a Liturghiei
Cuvantului din cadrul CHR si BAS, ar trebui oare si concluzionam ci
este o parte originald a riturilor preanaforale unde o intalnim astazi?
Nici Sfantul Maxim si nici Sfantul Gherman nu spun nimic despre
vreo ectenie intre Intrarea Mare si Anafora. Insi aceasta nu dove-
deste nimic. Ei nu spun nimic nici despre existenta vreunei ectenii
Inaintea Intrdrii Mari; ambii abia daca fac vreo aluzie la concedierea
catehumenilor”. Nu mentioneaza nici Rugdciunea punerii-inainte,
ceea ce s-ar putea datora faptului cd aceasta este o rugaciune de
apropiere de jertfelnic pentru clerici si era, probabil, rostita in tai-
nd. Sfantul Simeon al Tesalonicului mentioneaza rugédciunea”, insa
Stantul Nicolae Cabasila si textul interpolat al Sfantului Gherman

% Ibid., 11, p. 297 (e0xn VI, VII). Diataxa din Ethn. bibl. 662 (ed. TREMPELAS, p.
10) numegte, de asemenea, ectenia mare unitd cu cea a cererilor prin apelativul
simplu de ,ectenie”.

76 Cf. BornerT, Commentaires, pp. 199-200.

7 Ct., spre ex,, codicele Leningrad Gr. 226, sec. X (KrasNosELTEV, Svedeniia, p.
289); BAS din Codex Pyromalus (Goar, p. 155) si din versiunea Johannisberg (Co-
CHLAEUS, Speculum, pp. 124-125).

™ 5f, Maxim, Myst. 14-15, 23-24, PG 91, 693-696, 700-704, 708; Sf. GuErman, HE,
ed. Boralia, pp. 28, 32 ff, 40.

7 ET 84, PG 155, 732.
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reprezintd primele comentarii care fac referire explicit la o ectenie®.
Totusi, mdrturiile lor nu prezinta in acest caz importanta, deoare.ce:’
primele evhologhioane care dau marturie pentru prezenta ecteniei
si a rugdciunii antedateazd cu mai multe secole aceste comentarii.

3. Dovezi provenind din evhologhioanele manuscrise

Aveam de-a face aici cu o serie de texte diaconale si, datorita fap-
tului cd vechile evhologhioane - in special cele din familia constanti-
nopolitand — contineau rugaciunile rostite de catre pn‘eot“, ecteniile
fiind scrise separat intr-un diakovikov (diaconicon sau diaconal) pentru
uzul diaconului®, nu putem sustine nimic pe baza absentei ecteniei
noastre intr-un evhologhion care nu da textul niciunei ectenii!_lnsé,
incepand cu secolul al X-lea, intdlnim ectenia noastra, inclus_ly ce-
rerile ,,ingerului de pace”, in izvoarele constantinopolitelme si itali-
ene ale CHR si BAS®. Unul dintre acestea, codicele Leningrad 226,
apartinand vechii versiuni italiene a CHR, da inceputurile cerezﬂo_r
in forma lor actuald, cu o rubricd dupa cererea (3), care arata ca di-
aconul poate adauga, din cadrul ecteniei mari, orice cerere ar dori
el®. Ectenia datd in BAS din versiunea Johannisberg (sec. X), unul
dintre cele mai vechi izvoare pastrate, este cu mult mai completa:

Iteremus postulationem nostram lardsi ne rugdm Domnului, [pen-
domino, [pro] propositis honorificis tru] cinstitele daruri puse inaintea
muneribus Domino Deo nostro, & pro Domnului Dumnezeului nostru si

% Sf. Nicorae Casasiva, Liturgiae expositio, PG 150, 321; Sf, Guerman, HE, PG
98, 425, in privinta interpolarilor in comentariul 5f. Gherman, a se vedea BornERT,
Commentaires, pp. 138-140. »

*! Spre ex., codicele Sevastianov 474 (KrasNOSELTEY, Svedeniia, pp. 237-880);
Sinai Gr. 958, 959, 961, 962 si alte mss, ulterioare (cf. Jacos, Formulaire, pp. 206-24_?
et passim). Paris Gr. 324 (sec. XIV), care are ectenii, este o exceptia in cadrul vechii
traditii' constantinopolitane (Jacos, Formulaire, p. 251), A

¥ Partea diaconului putea fi inclusd in evhologhion, cum este cazul ms. Barberini
Gr. 336 (STrRiTTMATTER, Barberinum, nr. 124, 134, 163, 176, 180, 184, 188, 212, 24?, 274,
272,276, 313, 314, 315) sau intr-un sul separat pentru diacon, cum este cazul in ms.
Sinai Gr. 1040 (sec. XII), Dmrrrievski II, pp. 127 135; Vat. Gr. 2285A (sec. XII-?(I]I).

5 Cf. BAS din Codex Pyromalus (Goag, p. 155) si din versiunea Johannisberg
(CocHragus, Speculum, p. 124); codicele Grottaferrata Gb IV (ff. 7°-8"; 21%); Gb VII (ff.
6-7); Leningrad 226 (KrasNOSELTEV, Svedeniia, p. 289).

% Orvov, Liturgiia, p. 146; KrRASNOSELTEY, Svedeniia, p. 289.
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commodis & bonis animarum nostra- pentru cele de folos si bune pentru
rum dominum postulemus. Pop. ky- sufletele noastre, Domnului si ne
rie-eleyson.® rugdm. Poporul: Doamne, miluieste.

Trebuie remarcat modul in care cererile (1), (2) din ectenia mare si
o parte din cererea (9) din cadrul ecteniei cererilor sunt reformulate
pentru a forma o singurd cerere. Aceasta este urmati de (3), inca trei
cereri din ectenia mare (, Pro civitate nostra”, , Pro temperie bona aeris”,
«Pro nawigantibus”), (4), (5), (6), (7), apoi (8)-(9) combinate:

Indulgentiam & remissionem pe- Ingaduinta si lisarea pacatelor
catorum nostrorum, & propiciatio- noastre si iertarea greselilor noas-
nem delictorum nostrorum, bona & tre, cele bune si de folos sufletelor
commoda animabus nostris, et pacem noastre si pace lumii, de la Domnul
mundi a domino postulemus. sd cerem.

Deoarece cererea , Bona et commoda” este interpolat i in cadrul celei
de a doua cereri a ecteniei echivalente dinainte de Tatdl nostru, care
este unitd, similar, cu cererea (8) (., Indulgentiam...”), fenomenul nu
poate fi considerat ca fiind un accident sau un capriciu al traducito-
rului. Un astfel de ,, punct slab” intr-un izvor constantinopolitan atat
de vechi nu trideaza, oare, faptul ci ectenia noastra este o interpolare
tarzie care nu a devenit inci parte stabild a textului BAS?

Mai mult, cel mai vechi evhologhion pastrat, codicele Barberini
Gr. 336, in cadrul CHR, inainte de Tatdl nostru, are urmitoarele in-
cipituri de cereri diaconale:

O dudrovos. ITaviwv tav dyicwv. Diaconul: Pe toti sfintii.

O lepet puotucas, ot ToQorototiOéued...  Preotul, in taini: Tie, Stapane...
O duiakovos. AvtidaBob. Tiyv rjuéav noav. Diaconul: Apara. Ziua toati.

O iegets. Kai katatiwoov fjpag® Preotul: $i ne invredniceste.
Includerea ecteniei este neobignuiti in cadrul acestui evhologhion
extrem de laconic, care nu indicd niciuna dintre celelalte ectenii ale
Liturghiei, iar in textul Liturghiei nu da niciuna dintre exclamati-
ile diaconale, cu exceptia celor dinainte de sirutarea pécii, Crez si
dialogul Anaforalei. Si atunci, de ce copistul a inclus aici — si doar
aici — ectenia mare cu ectenia cererilor? Probabil pentru ci aceastd

% CocHLAEUS, Speculum, p. 124
% F. 36" (cf. LEW, pp. 338-339). Trebuie remarcat c4 filele 35 si 38 nu sunt la locul
lor; succesiunea corecti este: 34, 36, 35, 38, 37.
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ectenie era o interpolare care nu-si revendicase inca locul in acest
moment al Liturghiei i, prin urmare, copistul a simtit nevoia sa
insiste asupra ei.

Deoarece aceasta este cea mai timpurie mdrturie pe care o avem
despre prezenta ecteniei cererilor in cadrul Liturghiei si pentru ca
ms. nu 0 indicd dupd Intrarea Mare, ci doar inainte de Tatal nostru,
putem, oare, infera c4, la acea vreme, ectenia era rostitd doar aici, nu
si dupd Intrarea Mare? Bineinteles, nu este imposibil, dar argumentul
ex silentio este, in cel mai bun caz, hazardat. Cdci s-ar putea sustine
la fel de bine ¢ ms. nu indica ectenia dupd Intrarea Mare deoarece
aceasta ar putea fi deja o parte stabild a riturilor preanaforale. Sulul
Stavrou 109, din secolul al XI-lea, care, la fel ca Barberini Gr. 336, nu
contine nicio interventie diaconald, dd inceputul ecteniei inainte de
Tatil nostru, dar nu spune nimic despre ea dupa Intrarea Mare. 5i
nu existd nicio indoiald cd pana la acea vreme ectenia era rostitd in
ambele locuri in cadrul Liturghiei bizantine.

IV. In ciutarea originilor ecteniei mari unite
cu ectenia cererilor in cadrul Liturghiei Euharistice

Nu avem marturii reale cu privire la modul in care, sau la locul
de unde ectenia noastrd a intrat in cadrul Liturghiei, dar am dori
s& propunem o solutie care explicd, in opinia noastra, cel mai bine
marturiile. Codicele Barberini Gr. 336 include, de asemenea, separat
de textul Liturghiei Inaintesfintitelor, si ecteniile pentru PRES (f.
261Y), printre care se numara si cererile ,ingerului de pace” dupa
Intrarea Darurilor Inaintesfintite. Considerdm cg, initial, PRES era
singura Liturghie care cuprindea aceste cereri. PRES bizantina este
o Vecernie care are anexati o rinduiald a Impartasirii; si pentru ci
ectenia cererilor este ectenia finald a Vecerniei si Utreniei bizantine,
nu suntem surpringi sd o intalnim in cadrul PRESY.

Aceastd teorie, conform céreia ectenia , ingerului de pace” pro-
vine din cadrul riturilor finale ale Utreniei sau Vecerniei, iar nu din
cadrul Liturghiei Cuvantului, este sustinuta si de faptul cd exclamatia

¥ Nu sunt indicate in PRES din codicele Sevrstianov 474, sec. X (KRASNOSELTEY,

Svedeniia, p. 282), insi acest izvor nu contine aproape nicio exclamatie diaconald;
r P i p
prin urmare, nu se poate sustine nimic pornind de la acest izvor.
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initiald a ecteniei este preluata si ea de la Utrenie sau Vecernie, dar

cu referirea la ,dimineatd” sau ,seard” suprimata:

IAngwowuev T éwBvv (Eome- Sa plinim (s& concluziondm) ru-

o) dénotv Nuav e Kugle. gdciunea noastrd cea de dimineatd
(seara) catre Domnul.

Rugdciunea de dimineatd sau de seard pe care suntem invitati sa
o concluzionam prin cererile ,ingerului de pace” este ectenia de la
sfarsitul slujbei. La cererile ecteniei mari, rugaciunea universald prin
care preotii poporului mijlocesc pentru nevoile lumii si ale Bisericii,
credinciogii, in momentul in care se pregatesc sa paraseasca sinaxa,
adaugd ectenia , ingerului de pace”, care cuprinde cereri mai perso-
nale, pentru trebuintele imediate ale vietii lor cotidiene. Ectenia cere-
rilor este urmaté de rugéciunea plecarii capetelor, de binecuvantarea
finala si de apolis. Aceasta era modalitatea normala de incheiere a
slujbelor in Constitutiile Apostolice, in laudele bizantine, caldeene etc.

Faptul cd invitatia initiala era astfel inteleasa este dovedit de ve-
chile mss. siriace melchite ale laudelor bizantine, care traduc gresit
dénow prin tesmesta, denumirea obignuita a laudelor (slujbelor)
zilnice Tn traditiile siriene:

~Compleamus officium (= teSmesta) Sa plinim slujba noastrd cea de
nostrum vespertinum Domino,® seard Domnului.

Si atunci, pare probabil ca aceastd ectenie sa fi urmat, la origine,
dupa Intrarea Mare doar in cadrul PRES, o slujba alcétuitd pe baza
Vecerniei, unde cererile ,, ingerului de pace” isi aveau locul lor. Ulte-
rior a fost preluatd in CHR si BAS. In favoarea acestei ipoteze vine si
faptul ca textul original al cererilor din ectenia mare care o precede
in PRES, nu include exclamatia ,,Ca [ubitorul de oameni, Dumnezeul
nostru...”, intalnita astizi in textul receptus al PRES*:

* Codicele Borgia Syr. 13 (f. 117°) si Vat. Syr. 41 (f. 358"). Ti multumim lui ]. Mateos
pentru ca ne-a semnalat aceste texte.
¥ Spre ex., Barberini Gr. 336 (f. 291"; cf. STRITTMATTER, Synapte, p. 69):
o YrieQ v mpoteBévTawv. .Pentru cinstitele daruri care sunt puse inainte. ..
YTreg twv evoediotatwy. Pentru binecinstitorii...
Y7 TG moAews el T EENG. Pentru oragul aceasta...
AvtiAaBoD, Apird..,
Tiv éonrépav kal T £Eng", Seara...”,
CE. si codicele Burdett-Coufts 111, 42 (Swainson, Greek Liturgies, p. 183).
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Ectenie de dupd Intrarea Mare 69

ectenie era o interpolare care nu-si revendicase inca locul in acest
moment al Liturghiei si, prin urmare, copistul a simtit nevoia sa
insiste asupra ei.

Deoarece aceasta este cea mai timpurie marturie pe care o avem
despre prezenta ecteniei cererilor in cadrul Liturghiei si pentru ca
ms. nu o indicd dupd Intrarea Mare, ci doar inainte de Tatil nostru,
putem, oare, infera cd, la acea vreme, ectenia era rostita doar aici, nu
si dupd Intrarea Mare? Bineinteles, nu este imposibil, dar argumentul
ex silentio este, In cel mai bun caz, hazardat. Céci s-ar putea sustine
la fel de bine cd ms. nu indica ectenia dupd Intrarea Mare deoarece
aceasta ar putea fi deja o parte stabild a riturilor preanaforale. Sulul
Stavrou 109, din secolul al XI-lea, care, la fel ca Barberini Gr. 336, nu
contine nicio interventie diaconala, da inceputul ecteniei inainte de
Tatdl nostru, dar nu spune nimic despre ea dupa Intrarea Mare. 5i
nu existd nicio Indoiala cd pana la acea vreme ectenia era rostitd in
ambele locuri in cadrul Liturghiei bizantine.

IV. In cdutarea originilor ecteniei mari unite
cu ectenia cererilor in cadrul Liturghiei Euharistice

Nu avem marturii reale cu privire la modul in care, sau la locul
de unde ectenia noastrd a intrat in cadrul Liturghiei, dar am dori
sa propunem o solutie care explicd, in opinia noastra, cel mai bine
marturiile. Codicele ?arbcrini Gr. 336 include, de asemenea, separat
de textul Liturghiei Inaintesfintitelor, si ecteniile pentru PRES (f.
261%), printre care se numard si cererile ,ingerului de pace” dupd
Intrarea Darurilor Inaintesfintite. Considerdm ca, inifial, PRES era
singura Liturghie care cuprindea aceste cereri. PRES bizantina este
o Vecernie care are anexaté o randuiald a Impartésirii; si pentru ca
ectenia cererilor este ectenia finald a Vecerniei si Utreniei bizantine,
nu suntem surprinsi sa o intalnim in cadrul PRESY.

Aceastd teorie, conform careia ectenia ,Ingerului de pace” pro-
vine din cadrul riturilor finale ale Utreniei sau Vecerniei, iar nu din
cadrul Liturghiei Cuvantului, este sustinuta si de faptul ca exclamatia

¥ Nu sunt indicate in PRES din codicele Sevastinnov 474, sec. X (KRASNOSELTEY,

Svedeniia, p. 282), insa acest izvor nu contine aproape nicio exclamatie diaconala;
prin urmare, nu se poate sustine nimic pornind de la acest izvor.

initiald a ecteniei este preluatd si ea de la Utrenie sau Vecernie, dar

2

cu referirea la ,dimineatd” sau ,seard” suprimata:

[Angcowuey Ty éwbwiy (ore-  5a plinim (sa concluziondm) ru-
pnmV) dénov v o Kuplep. giciunea noastrd cea de dimineata

(seard) citre Domnul.

Rugiciunea de dimineatd sau de seard pe care suntem invitati sa
o concluziondm prin cererile ,ingerului de pace” este ectenia de la
sfargitul slujbei. La cererile ecteniei mari, rugdciunea universald prin
care preotii poporului mijlocesc pentru nevoile lumii si ale Bisericii,
credinciosii, in momentul in care se pregatesc sa paraseascd sinaxa,
adaugd ectenia ,Ingerului de pace”, care cuprinde cereri mai perso-
nale, pentru trebuintele imediate ale vie(ii lor cotidiene. Ectenia cere-
rilor este urmata de rugéciunea plecirii capetelor, de binecuvantarea
finali si de apolis. Aceasta era modalitatea normala de incheiere a
slujbelor in Constitutiile Apostolice, in laudele bizantine, caldeene etc.

Faptul ci invitatia initiala era astfel inteleasd este dovedit de ve-
chile mss. siriace melchite ale laudelor bizantine, care traduc gresit
dénowy prin feSmesta, denumirea obignuitd a laudelor (slujbelor)
zilnice in traditiile siriene:

Compleamus officium (= tesmesta) Sé plinim slujba noastré cea de
nostrum vespertinum Domino.* seard Domnului,

Si atunci, pare probabil ca aceastd ectenie sé fi urmat, la origine,
dupd Intrarea Mare doar in cadrul PRES, o slujbd alcatuita pe baza
Vecerniei, unde cererile , ingerului de pace” isi aveau locul lor. Ulte-
rior a fost preluatd in CHR i BAS. In favoarea acestei ipoteze vine si
faptul cd textul original al cererilor din ectenia mare care o precede
in PRES, nu include exclamatia ,,Ca Iubitorul de oameni, Dumnezeul
nostru...”, intalnitd astdzi in textul receptus al PRES®:

¥ Codicele Borgia Syr. 13 (f. 1177) si Vat, Syr. 41 (f. 358"). fi multumim lui J. Mateos
pentru cd ne-a semnalat aceste texte,
¥ Spre ex., Barberini Gr. 336 (f. 291"; cf. STRITTMATTER, Synapte, p. 69):
» Y7180 TRV TQoTEDEVTWY. Pentru cinstitele daruri care sunt puse inainte. ..
‘Yrtp t@v evoebiotatwy. Pentru binecinstitorii...
“Yrép tijg mOAEws Kat T £E1G. Pentru orasul aceasta...
AvtiAabov. Apard...
Tiv tomégay Kkad té £61g". Seara...”,

Cf. si codicele Burdett-Coutts 111, 42 (Swarnson, Greek Liturgies, p. 183).
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Ca lubitorul de oameni, Dumnezeul nostru, Cel ce le-a primit pe
Dansele in sfantul, cel mai presus de ceruri si intelegatorul [rationalul]
Sau jertfelnic, intru miros de buna mireasma duhovniceasca, sa ne tri-
mitd noud dumnezeiescul har gi darul Sfantului Duh, sa ne rugam.”

Aceastd cerere este una dintre exclamatiile primare ale ecteniei
dinainte de Tatdl nostru, dupd cum se poate vedea in cazul Constitu-
titlor Apostolice, al IAK si al Liturghiei armene”. Dacd ectenia noastra
ar fi intrat din CHR 1n PRES, iar nu invers, aceasta cerere ar fi fost
intalnitd printre ecteniile timpurii ale PRES - cu exceptia cazului in
care, bineinteles, ectenia din PRES nu este cumva o imitatie a celei
de dupa Intrarea Mare din CHR-BAS, care nu include aceasta cerere,
Insé include cererea care incepe cu ,S4 plinim...”, care provine, cu
sigurantd, din laudele zilnice, probabil prin intermediul PRES, ceea
ce ne face sa incercam sa concluzionam ca, in cazul ecteniel noastre,
PRES a influentat CHR-BAS, nu invers.

Aceastd ectenie a aparut pentru prima datd in CHR-BAS dupa
Intrarea Mare sau inainte de Rugédciunea Domneascd? In favoarea
primei variante este, iardsi, faptul cd cererea ,Sa plinim...” isi are cu
sigurantd originea in cadrul Vecerniei gi Utreniei —iar Vecernia este
parte a PRES. In favoarea teoriei cd ectenia cererilor a intrat initial in
Liturghie inainte de Tatdl nostru si apoi a ajuns sa fie repetata dupa
Intrarea Mare s-ar putea aduce urmatoarele argumente:

1) Ectenia dinainte de Tatal nostru din cadrul CHR si BAS este,
cu sigurantd, mai veche decat cea de dupa Intrarea Mare. Ele-
mentele sale originale (adicd, in afara de cererile ,ingerului de
pace”) se intalnesc In IAK si In Liturghia armeana, care nu au
ectenia cererilor dupd Intrarea Mare. Prin urmare, a fost deja
pregatit un locus liturgicus pentru primirea ecteniei cererilor.

2) Avem marturii pentru ectenia cererilor inainte de Tatil nostru
in cadrul CHR si PRES din codicele Barberini Gr. 336 inainte
de a auzi de existenta vreunei ectenii dupd Intrarea Mare in
CHR-BAS.

* LEW, p. 390, 26 ff.
' Const, Ap. VIIL. 13, 3 (Funk I, p. 514); LEW, pp. 58, 29-59, 6; 444, 34-445, 6.

r
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3) In insusi textul ecteniei existd unele marturii textuale care suge-
reazd cd evolutia a avut locin sensul indicat de noi, adici ecte-
nia cererilor a mers din PRES spre ectenia care exista deja ina-
inte de Tatal nostru in CHR-BAS, apoi a ajuns si dupa Intrarea
Mare in CHR-BAS. Am analizat deja acest argument pe baza
cererii (1). In unele mss,, si cererea (2) trideazi influenta ele-
mentului corespunzator din ectenia paraleld dinainte de Tatil
nostru. Spre exemplu, codicele italo-grecesc din secolul al X-lea,
Grottaferrata Gb VII (f. 6"), nu di textul actual (‘Yrég t@v mgorte-
Oévtawv tipiwv dwQwv ..., Pentru cinstitele daruri care sunt puse
inainte...), ci textul din cadrul ecteniei paralele de dinainte de
Tatal nostru ("YréQ tav mgookoploBéviwy kai dywo0évtwy
TWiwv dwQwv... Pentru cinstitele daruri care s-au adus si s-au sfin-
fit...). Alte mss. dau variante care arati aceeasi influents, dupi
cum vom vedea atunci cind vom discuta variantele textuale,
la sfarsitul acestui capitol. Nu ne este de niciun ajutor varianta
din PRES (Yrép t@v mpoteBéviwv kat mooaylao0évrwy
TV dwQwV... Pentru cinstitele gi mai inainte sfintitele daruri
care sunt puse inginte...) din textul receptus. Termenii mpote0é-
vIwv s1 mpoaywoBéviwy au echivalente in lecturile variante
din cadrul Liturghiei euharistice. In lipsa unui studiu critic al
PRES?, nu avem nicio modalitate prin care sd aratam cd varian-
ta din cadrul PRES este originea sau rezultatul celorlalte dous.

Rezumand, pe baza celor vizute in CHR din Barberini Gr. 336, se
pare ca, mai intai, ectenia a intrat in CHR §i BAS, prin intrmediul
PRES, inainte de Tatil nostru (trebuie retinut faptul c&, in cadrul PRES,
ectenia de dupa Intrarea Mare si cea dinainte de , Tatil nostru...” este
una gi aceengi, pentru ci nu existd Anafora; Liturghia Inaintesfintitelor
trece de la Intrarea Mare direct la randuiala fmpértég;irii). Ulterior,
ectenia a ajuns sd fie rostitd dupd Intrarea Mare a CHR si BAS. Daci
ar fi sd ne hazarddm cu privire la momentul in care acest lucru s-a
petrecut, am opta pentru o perioadd dupa anul 615 d.Hr. in acel an,
conform Chronicon Paschale, imnul Intrdrii Mari, Acum puterile ceresti. ..

* Intre timp a apirut o astfel de lucrare: S. AvrxorouLos, The Presanctified Liturgy
in the Byzantine Rite, (= Liturgin Condenda 21), Peeters, Leuven-Paris-Walpole, 2009.
Acest volum urmeazd si apard in Colectia #Liturgica” (n.tr.).




Tabelul IV

Constitutiile Apostolice VIII*®

Liturghia clementina:
Ectenia catehumenilor

Utrenia:
Ectenia credinciosilor

Vecernia:
Ectenia credinciosilor

(VIIL, 6, 8, Funk 1, p. 480) (VIIL, 36, 3, Funk I, p. 544) (VIII, 38, 2, Funk ], p. 546)

ayyevwite Seq tov
Xpiotod avtod nagad-
Becle

1. éyeipeoOe, ol xamXoU- AVATTAVTES atmowueda mapx To
pevot atto@peda T EAén  kupiov ta éAén avtod
TOU KUQIoL Kal Tovg Kai Toug OlKTIQHOUS
olkTipUovE alTol
2, v elgnvny tob e0d OV dyyeAov Tov Emi
dux 1ol Xpuomob avtol TS ERNVNG Cf. nr. 12
aitoaoe
3. Ta kaAa kal T gupdé-
om. om.
povIQ
4, Cf.nr. 8 XOLOTLXVO T TEAT) Cf.nr. 13
5. om. om. om.
6.  elonvuey Tv fjpuégav TV Eomégay kat Ty TOV £gBgov TolTOV Ka
Kl AvapaQTToV vikTa elonvuav kat v Nuégav elonvuay
KL TAVTA TOV XQOVOV  AVALAQTNTOV Kol AVaHEQTNTOV Kal
s Lwhig DGV Kal TavVTa TOV Xeo- TAVTE TOV XQOVOV TG
vov 1i)g Lamng Npav TAQETION IS UV
AKATAYVWOTOV
almowpeda
7
om, om. om.
8. xoomiave DUV T TEAT) Cf.nr. 4 Cf. nr. 13
9, om, Cf.nr.3 om.
10, fAecw ki eOpEVI TOV SEGV om. Cf. nor. 14
11.  adeow mANPpEATHATWY
b MHHEAN i el
12. TOV AyyeAov TOV €Mt
Cf.nr.2 Cf.nr. 2 Pl
NS EONVIG
13. Cf.nr. 8 Cf.nr. 4 YOLOTIAVE T TEAN
14, A& xal edpevn oV
Cf.nr. 10 om. ;
Seov
15.  éavtolg TQ) pove £avtoug kal aAAAoUG  Eavtols Kal dAARAoUg

T LOvTL Se@ dux ¢ Caovr Qe dux

o0 XQotot avtod ol XptoTob avTot

napa0peda QA 0@eOa

% Pentru reconstructia ecteniei din Const. Ap. si pentru omiliile Sf. [oan Hrisos-
tom, cf. vaN DE Paverp, Messliturgie, p. 160; Encperning, Aufforderungen, pp. 8-9.

% GABRIEL QATRAYA (cirea 615) da mérturie pentru existenta tuturor cererilor,

cu exceptia cererii (6); Pseupo-GHEORGHE DE ARBELA (sec. IX) le indicd pe toate, cu

I

Sf. Ioan Hrisostom

Liturghin caldeeand™

In Ep. II ad. Cor.
Hom. 2, 5-8 (PG 61, 403-404)

(Janeras, Infroductio IV, pp. 69-70)

EyeipeoBe, ol
KaUYoUpevoL

Erigite vos in virtute Dei

TOV cyYEAOV THG
elprjvne altrjoarte,
ol KatnyohuevoL

Prece et imploratione
angelum pacis et
misericordiae petimus

Cf.nr. 9 om. (dar cf. nr. 11)
Cf.nr. 8 om.
EIONVIK& DUV TAVTA TQ TOOKELLEVA om.

EIONVIKNV TV tagoLoay Nuépav
KO IA0AG THG NEQNS

g Lamg tpav

altoaocBe

Nocte ac die,

omnibus diebus vitae nostrae,
pacem continuam

Ecclesiae tuae et vitam

sine peccato petimus

om.

Concordiam caritatis, quae est vinculum per-
fectionis in Sp. Sancto, petimus

XOLOUTIXVE VUGV T TEAT)

om.
TO KAAOV Kl TO oUpdEgov om, {dar cf. nr. 11)
on. Cf.nr 14

Cf. infra, sectiunea V

Remissionem peccatorum et ea quae iuvant vi-
tam nostram et placent divinitati tuae petimus

cf.nr. 2 Cf.nr.2
cf.nr. 3 om.
om,. Misericordiam Domini et clementioam cius

perpetuo omni momento petimus

EQLTOVG

o Covte Y@

Kol ¢ XQuog
avtod magxBéofo

Nosmetipsos et ad invicem Patri et Filio et
Spiritui Sancte commendemus

exceptia (7) si (11) (Anonymii Auctoris Expositio officiorum Eccclesine Georgio Arbelensi
wulgo adscripta, CSCO 64, 71, Scr., Syri 25, 28 ser. 2, tom. 91, Paris-Leipzig, 1911-1915,
[, 91, pp. 143-149 [versio]). Prin urmare, intreaga ectenie ficea parte din traditia calde-
eand timpurie (cf. reconstructia intreprinsa de Jammo, Messe chaldéenne, pp. 146-147).
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a fost introdus in cadrul PRES®. Astfel, pana la acea vreme PRES 1si
dezvoltase deja Intrarea sa Mare, probabil prin imitarea celei de la Li-
turghia euharisticd, si este posibil ca prezenta cererilor ,ingerului de
pace”, care urmau dupé aceastd intrare in cadrul PRES, si-si fi exerci-
tat influenta asupra ritualului Liturghiei. Suntem congtienti de natura
conjuncturala a acestei opinii; nu poate fi demonstrat nimic cert pe
baza unor marturii atat de sarace. Dar, cel putin, pare sigur faptul
ca ectenia noastra nu are ce ciuta acolo unde se gdseste ea astazi.

V. Compozitia ecteniei cererilor

In tabelul de mai sus am redat textul si succesiunea cererilor
ecteniei ,ingerului de pace” in vechile izvoare. O analizd a acestui
tabel va revela unele dezvoltiri care au afectat ectenia inainte ca ea
sa patrunda in ritul constantinopolitan.

Ordinea cererilor 1,2, 6 gi 15 este fixatd In aproape toate izvoarele.
Cererile Cele bune... (T waAa...), Sfrgit crestinesc. .. (XQloTiava T
TéAN...), Milostivirea si bundvointa lui Dumnezeu. .. ('TAew kat edpevi
tov 9edv...) si Lisarea gregelilor... (Apeotv mAnuueAnpaTwy...)
apartin stratului primar, insa apar in succesiune diferita in izvoare.
Doar cererile 5 5i 7 nu se intalnesc in Constitutiile Apostolice. Cererea
6, impartitd in doud parti in textul actual, apare intotdeauna ca o sin-
gura cerere in izvoarele timpurii. Pe de altd parte, traditia caldeeana
se pare cd a combinat cererile Lisaren gregelilor... (Apeow mAnupe-
Anudrwv...) cu Cele bune... (Ta kaAa...) (cf. nr. 11, ultima coloana).

Un ultim izvor, Liturghia armeana, are inainte de transferul
darurilor o ectenie compozitd, care include cereri provenind din
ectenia mare, ectenia cererilor si din ectenia intreita. lata care sunt
ultimele cereri, incepand cu ceea ce a rdmas din invitatia la ridicare
din genunchi. Numerele dintre paranteze se referd la cererile cores-
punzdtoare din tabel:

(1) Domnul, Atotstdpanitorul sa mantuiascd si sa miluiasca.

Rispunsul: Doamne, miluiegte.

(6) Sapetrecemin pace vremea aceasta in care aducem sfanta jertfa si

cu credinta ziua care acum ne sta fnainte, de la Domnul sa cerem.

% PG 92, 989.
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Réspunsul: D&, Doamne,

(2) Inger de pace, pazitor sufletelor noastre, de la Domnul s3 cerem.

(11) Lasare siiertare de greselile noastre, de la Domnul sa cerem,

(5) ? Marea si nemarginita putere a Cinstitei Cruci sd ajute sufletele
noastre, de la Domnul s& cerem,

(7) ? lardsi gi intr-un gand, intr-o singurd adevarata si sfanta credinta,
Domnului sa ne rugam.
Raspunsul: Doamne, miluieste.

(15) Penoiingine si unii pe altii Domnului Dumnezeu cel Atotputernic
sa ne dim,”

Pornind de la rdspunsul ,,Da, Doamne”* si pe baza ordinii cererilor,
aceastd ectenie pare sa fie dependenta de modelul bizantin (cf. pagina
urmdtoare) cu adaosul cererii pentru Cinstita Cruce, specific traditiei
armene. Aceasta ar putea fi o remodelare a cererii ,Cele bune...”
(tabel, cererea 3). Cererea dinainte de exclamatia finala ,Pe noi in-
sine..” este similard cererii caldeene ,Concordiam caritatis” (tabel, nr.
7); insd nu se Intalneste In niciunul dintre izvoarele grecesti timpurii,
motiv pentru care am omis-o din coloana G a textului de la pagina
urmaétoare. Trebuie remarcatd aseméanarea uimitoare dintre aceasta
cerere armeana si cererea care concluzioneaza ectenia ,ingerului de
pace” de dupa Anafora In cadrul Liturghiei bizantine:

Unitatea credintei si Impértasirea Sfantului Duh cerdnd, pe noi ingine
si unii pe altii gi toatad viata noastra lui Hristos Dumnezeu sd o dam.”

De fapt, in cadrul ecteniei corespunzatoare din traditia armeana —
chiar i Tn CHR armeand” — acest final bizantin este inlocuit prin
urmatoarele:

larasi, intr-un gand, in adevdrata si sfanta noastra credintd, Dom-
nului sa ne rugam.

Pe noi Insine gi unii pe altii, Domnului Dumnezeu cel Atotputernic,
sd ne dam.

% Divine Liturgy of the Armenian Apostolic Orthodox Church, New York, 1950, pp.
50-51; LEW, pp. 428-429.

¥ Rispunsurile armene concorda cu versiunea bizantina. In Constitutiile Aposto-
lice raspunsul este , Kyrie eleison” (VII, 6, 9, Funk I, p. 480); in versiunea caldeeana,
»A te, Domine” (LEW, p. 266).

% LEW, p. 391, 16-20.

»Cf. Aucuzr, Versione armena, p. 393,
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Miluieste-ne pe noi, Doamne Dumnezeul nostru, dupa mare mila
Ta, intr-un gand toti sd zicem.'®

Dar, dat fiind faptul cd acest triplet reprezinta sfargitul obignuit al
ecteniilor armene®, ar fi hazardat sd sustinem cd primele doua ce-
reri au fost alcatuite, la origine, prin divizarea textului bizantin. In
realitate, stadiul actual al cunoasterii traditiei armene i uimitoarea
varietate intalnitd in izvoarelor pastrate, fac incertd orice concluzie
definitivd pornind de la practicile armene. .
Urmatoarea schemad reprezintd o incercare de reconstructie a
succesiunii originale a cererilor comune izvoarelor grecesti \lrechi
si moderne. Numerele dintre paranteze se referd la cererile clm.tna—
belul IV, Celelalte numere se referd la succesiunea fiecdrei cereri in
diverse izvoare. Pozitia unei cereri pentru fiecare izvor este indicatd
rintr-un numdr intre 1 si 8, chiar daci unele izvoare nu au toate cele
opt cereri, Astfel, 7 inseamnd ci este vorba de penultima cerere, chiar
daci ectenia din acel izvor are doar sase elemente.

Succesiunea reconstruiti Succesiunea in izvoare
AL cC D E F G

1. Invitatia la ridicare (1) 1 1 1 1 1 1 1
2. Inger de pace (2) 2 2 B 2 2 3 3
3. Ziua cu pace (6) 3 5 2 4 3 - 2461 2

si toate zilele vietii

noastre
4. Sfirgit cregtinesc (8) 4 4 4 5 ol TR omy
5. Cele bune gi de folos  (3) oI g - ‘o uB M ar] - et [B7]
6. lertareapicatelor ~ (11) 7 om. om. om. 6 4 4
7. Dumnezeu Milostiv (10) 6 om 7 om. 7 om. om,
8. Pewnoi ingine (15) 8 8 8 8 8 8 8

E = Liturghia caldeeand
F = Textul receptus bizantin
G = Liturghia Armeana

A = Liturghia clementina

B = Const. Ap. — Vecernia

C = Const. Ap. — Utrenia

D = Omilia Sf. Ioan Gurd de Aur

100 Divine Liturgy, pp- 82-83; LEW, p. 445.
% Dipine Liturgy, pp. 42-43, 50-51, 82-83; LEW, pp. 425, 429, 445.
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Izvoarele arata trei cereri constante in deschiderea ecteniei, si
exclamatia finala ,Pe noi ingine...”, ca sfarsit universal. Marturiile
pentru numarul si succesiunea celorlalte cereri inserate intre aceste
elemente fixe sunt mult mai putine si, probabil, ilustreaza o libertate
timpurie cu privire la addugarea de cereri ad libitum in a doua parte
a ecteniei. Constitutiile Apostolice si omilia Sfantului Ioan Hrisostom
nu citeazd textul integral al cererilor cu exceptia, probabil, a cererilor
1,2, 651 15. Cererile ,ingerului de pace” au suferit dezvoltari ulteri-
oare, dupa cum se poate observa in izvoarele tarzii, insd substanta
cererilor a ramas intacta. Si, in cazul in care sunt adevirate afirma-
{iile lui Engberding cu privire la scopul original al ecteniei pentru
catehumeni, folosirea persoanei a doua reprezinta forma primard'?,

Juan Mateos a ardtat cd cererea ,,Apard, mantuieste...” s-a dez-
voltat pornind de la vechea invitatie la ridicare care exista la sfarsitul
unei ectenii rostite atunci cand poporul era ingenuncheat'®. Spre
exemplu, se poate compara textul actual cu aceste texte provenind
din Constitutiile Apostolice VIII:

Textul actual AvTiAaBoD, ocwaoov, Apard, mantuiegte, mi-
gAénoov kal dladUAalov luieste si ne pazeste pe noi,

MHAS, 6 Sedg, ) or) xdot. Dumnezeule, cu harul Tau.

Pentru fotizomeni Looovikatdvaomoov  Mantuieste-i si-i ridicd
(8,3, Funk I, p. 484)  adrrotg év i) o1 xdottL pe ei, cu harul Tau.
Pentru eredinciogi la Léogov armotg, 6 Qedc, Mantuiegte-i, Dumne-
Utrenie (38, 1, Funk kol avaomoov év ) Xx&- zeule, si-i ridicd, cu harul
I, p. 546) QLTLOOD. Tau.

Dupi Anafora (13, 9,
Funk I, p. 516)

Avaotnoov Nuag, 6
Dedg, &v ) xdoutL oov.

Ridicd-ne pe noi, Dum-
nezeule, cu harul Tau.

Odati iegit din uz obiceiul ingenuncherii in timpul ecteniilor, tex-
tul invitatiei a fost reformulat sub forma unei cereri, dar s-a pastrat
in pozitia originald, la sfarsitul ecteniei.

In Liturghia clementind, cererea traditionald pentru ,ingerul de
pace” a fost modificata de copist, care, probabil, si-a bazat revizuirea
pe sfarsitul obisnuit al cererilor diaconale din cadrul altor ectenii
din acelasi izvor: denbwuev tov Seov dia Tov Xpiotov avTov (Sd ne

12 ENGBERDING, Aufforderungen, pp. 9-10,
12 Celebrarea, pp. 165-166 [trad. rom., pp. 193-196].
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rugdm lui Dumnezeu prin Hristosul Siu)'™. Procedand astfel, a distrus
continutul acestei cereri. ‘

Cererea pentru iertarea pacatelor (textul modern, nr. 8) nu se
intalneste printre cererile ,ingerului de pace” din omilia Sfantului
Ioan Gura de Aur, insa o dd in cadrul ecteniei pentru catehumeni:

“Tva keta€ o) avTovg v ke Pentru ca sd-i invredniceasca pe
€00éw Tig ToD Aovtgol maAvyyeveoi- ei la vreme potrivitd de baia nagterii
G, TS APETEWS TRV AUAQTIAV.® din nou, a iertarii pacatelor.
Probabil acesta este sensul initial al cererii, In textul receptus a fost
scoasa din contextul original.

Cererea pentru ziua si viata petrecutd cu pace (tabel, nr. 6) a fost
divizata in versiunea moderna in doua parti (cf. textul modern dela
inceputul capitolului, nr. 6 5i 10), a doua parte fiind extinsd si situatd
nainte de cererea pentru un sfarsit crestinesc care, la randul siu, s-a
dezvoltat pentru a include o cerere cu privire la sentinta favorabila
la Judecata ultima. Aceste rearanjéri intreprinse in succesiunea ce-
rerilor au avut loc, probabil, pentru a pune cererile finale in ordine
Lcrescatoare”:

- viata care a ramas petrecuta in pocainta,

- pana la un sfarsit crestinesc,

- cu o sentinta favorabild la infricogatoarea judecata.

Cererea , Milostivirea si bunivointa lui Dumnezeu...” (tabel, nr. 10)
se intdlneste de doua ori in Constitutiile Apostolice si in versiunea
caldeeand, deci trebuie sa fi facut parte din Urtext. Nu se gaseste in
versiunea modernd, Tnsa a ldsat urme In cererea diaconala la litia
Vecerniei bizantine gi in randuiala binecuvantérii apelor Nilului'®.

Formula concluziva traditionald, Pe noi ingine si unii pe altii... (ta-
bel, nr. 10) a fost studiatd de H. Engberding si J. Mateos'?”, In opinia
lui Mateos, locurile paralele pe care le citeazd din Apologia Sfantului
Iustin Martirul si diversele formule din Constitutiile Apostolice par sd

" Cf, ConstAp VII, 10, 2 (Funk I, p. 488) si EncBERDING, Aufforderungen, p. 11.

5 PG 61, 402.

1% Cf. ENGBERDING, Aufforderungen, p. 14, si textele citate de Goagr, p. 33 si Dmi-
TrIEVSKI I, p. 688.

107

EncBEBDING, Aufforderungen, pp. 3 ff; Margos, Celebrarea, pp. 166-167 [trad.
rom., pp. 198-201],
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indice faptul ca aici avem de-a face cu o formula stereotipd extrem
de veche care, posibil, era, la origine, pusa in legaturd cu botezul'®.
Aceastd formuld, exprimand starea de déruite si incredere reciproca
necesara pentru rugdciune, este o exclamatie potrivita inaintea ori-
carei rugdciuni, in special a celor care urmeaza s fie rostite cu voce
tare pentru popor'®. In textul modern, aceasti formuli este intot-
deauna legata nemijlocit de pomenirea Nascatoarei de Dumnezeu si
a Sfintilor, sau de o alta cerere, asa cum se intdmpld in cazul ecteniei
de dupd Impartisire. O simpld privire la tabelul de mai sus, sau la
formulele paralele din Liturghia armeand, va fi suficienta pentru a
vedea cd aceste pomeniri sunt adaosuri ulterioare.

VI. Variante ale ecteniei bizantine de dupa Intrarea Mare™

Variantele intalnite in diversele versiuni si variante ale textului
bizantin al ecteniei sunt relativ minore. Unele sunt erori evidente
ale copistului, cum este cazul atunci cand omite un cuvant care se
gaseste in cazul aceleiasi cereri inainte de Tatal nostru. Le vom ignora.
Celelalte variante vor fi enumerate In conformitate cu numerotarea
cererilor din textul receptus de la inceputul acestui capitol'.

1. 5it plinim. ..

Vechea versiune georgianad a CHR spune ,Sa savarsim rugéciunea
noastrd cu pace (= v eiprjvr), la fel ca in cazul primei cereri a ecteniei
mari)"2, Versiunea georgiand, mult mai recentd, din codicele Graz Georg.
5, da textul obignuit ,Sa plinim rugdciunea noastra catre Domnul”'®,
Versiunea armeand a CHR insera urmatoarea cerere dupé (1): ,Pentru

1% Cf. Mateos, Celebrarea, pp. 166-168 [trad. rom,, pp. 198-201] si textele citate din
Apol, 1,14 (PG 6, 384), 25 (ibid., 365), 49 (ibid., 401), 61 (ibid.; 420); Const. Ap. VIIL, 6, 8
(Funk 1, p. 480), 10, 22 (p. 492), 13, 9 (p. 516); 14, 3 (p. 518), 36, 3 (p. 544), 38, 2 (p. 546).

9 Marros, Celebrarea, p. 167 [trad. rom., p. 199].

"0 Pentru variante ale textului ecteniei mari, a se vedea STRITTMATTER, Synapte,

. 54 ff.
PP O serie de fragmente siriace (J.-M. Savcer, ,Nouveaux fragments de rouleaux
liturgiques byzantino-melkites en syriaque”, Mu 88, 1975, pp. 19, 26), indici mai
multe cereri decét in textul actual al ecteniei.

"2 Jacos, Version géorgienne, p. 102 (cf. p. 88).

113 TarcuniscuviLL, Liturgiae ibericae, p. 56.
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ca cerul si pdmantul sunt pline de slava Ta (Is.’6, 3), Domnului sa ne
rugdm”'™, Acelasi text este addugat la (1) din PRES georgiand®. BAS din
versiunea Johannisberg (citata mai sus) uneste cererile (1), (2) si (9).

2. Pentru cinstitele daruri care sunt puse tnainte. .

La epitetul mgoteQévtwv (care sunt puse Tnainte) unele mss. adaugé
aywCopévwy (care se vor sfinti), inspirat probabil din dywao0éviwv
(care s-au sfintit) din cererea corespunzdtoare a ecteniei dinainte de
Tatdl nostru™. De fapt, codicele italian din secolul al X-lea, Groftaferrata
Gb V11, dd chiar textul ecteniei dinainte de Tatal nostru (£, 67): Yrép v
MEooKooBévTwy Kkal adyloBéviwy tiplwy dapwv (Pentru cinstitele
daruri care s-au adus i s-au sfinfit); la fel si versiunea lui Pelargus (ante
1030)"7 si CHR georgiand din Graz Georg. 5 (sec. XII[)"8, Alte codice
dau pooevexBéviwv kat ayalopévawv (care s-au adus tnainte gi vor fi
sfintite)'??, sau simplu te@évtwy (agezate)'?,

3. Pentru sfant locagul acesia. ..

BAS constantinopolitand din secolul al X-lea, din versiunea Johan-
nisberg, omite cererea (3) a ecteniei, insa adauga alte trei: ,Pro civitate
nostra (Pentru oragul nostru)”, , Pro temperis bona aeris (Pentru linigten
vizduhului)”, ,Pro nauigantibus (Pentru cei ce cildtoresc)”'®'. Si versiunea
lui Pelargus omite cererea (3) si adaugd alte trei: pentru episcop, pentru
suverani si pentru biruintd™2, Insa aproape toate izvoarele care contin
textul ecteniilor dau cel putin cererile (3) si (4) din cadrul ecteniei mari.

" AvcHer, Versione armena, p. 385.

"5 TarcuNiscuvILy, Liturgiae ibericae, p. 73.

16 Spre ex., Leningrad 226 (KrasnoseLTEV, Svedeniia, p. 289); Karlsrihe KM 6
(EncpHAL, pp. 20, 60); si mss. din Owrvov, Liturgiia, p. 144; TrempELAS, pp. 86, 170.
Evhologhionul Seymour si Modena 9 dau xad ayicwv.

W Perarcus, Liturgin, f. C* (cf. £. D™).

18 TarcunischviILy, Liturgine ibericae, p. 56 (cf. p. 60).

' Grottaferrata Gb IV, 1. 21%; Zd 11, f. 64*; Barberini Gr. 316, {. 17% (acest codice adau-
gd ,,...s8 ne rugdm Domnului Dumnezeului nostru” la finalul cererii); Grottaferrata
Codex Arsenii, (1001 d.Hr.), Goar, p. 151D (cu privire la acest ms. pierdut al BAS si
la datarea gresitd de catre Goar ca provenind din anul 1141 d.Hr,, cf, STRITTMATTER,
Synapte, pp. 89-90 si nota 18); si alte izvoare ale BAS din Orrov, Liturgiia, p. 144.
A se compara si cu textul (interpolat) din Guerman, HE, PG 98, 425: ,0mép tov
gvexBévtwv Tiptiaov ddgwv”.

2. Cf, codicele Grottaferrata Gb XX (BAS, sec. XI, £. 37Y) si Oxford Cromwell 11 (p.
34). A se vedea si TrREMPELAS, p. 170; OrLov, Liturgiia, p. 144,

21 CocHrarus, Speculum, p. 124.

2 PELARGUS, Liturgin, [. C2",

Cateva izvoare timpurii insereaza Intre cererile (3) si (4) si alte cateva
cereri preluate din ectenia mare, care astdzi este rostitd la inceputul
Liturghiei. Spre exemplu, codicele Grottaferrata Gb IV (f. 217), din secolul
al X-lea, gi Gb VIII (f. 22Y), din secolul al XII-lea, adaugd cele doud cereri
pentru episcop si pentru suverani; Gb VII (£f. 67), din secolul al X-lea, d&
trei cereri, pentru suverani, pentru biruinta si pentru cetate. Sulul Parma
1217/2, din secolul al XI-lea, si BAS din Groftaferrata Codex Arsenii (1001
d.Hr.) da dupa (3) toate cererile obisnuite ale ecteniei mari, cu exceptia
celei pentru episcop'®. Leningrad Gr. 226 lasa la latitudinea diaconului
sa adauge, daca doregte, aceste cereri'™,

4. Pentru ca si fim izbdviti noi...

Vechea versiune arabi a CHR omite cererea (4) din cadrul ecteniei
cererilor, atat inainte cat si dupa Anafora'®. Versiunea lui Leon Thuscus
confine cererea dupa Intrarea Mare, dar o omite in ectenia echivalentd
de dupa Anafora'. Majoritatea codicelor omit cuvdOvou (primejdia);
la fel se intampla gi in cazul textului receptus slavon. Exista insd in
versiunile Johannisberg, Pelargus si Leon Thuscus'.

5. Apiird...
Vechea versiunea arabd omite si cererea (5), insa trebuie sa fie vorba
de o eroare a copistului sau traducatorului, pentru cd este inclusd in

ectenia paraleld de dupd Anafora', Nu este omisa in niciun alt izvor
s, dupa cum am vizut deja, este extrem de veche.

6. Ziua toatd...

CHR armeand a imprumutat o adaptare a acestei cereri in cadrul
Liturghiei specifice acelei traditii: ,Pentru a petrece in pace vremea
aceasta In care aducem sféinta jertfa si cu credinta ziua care acum ne sta
inainte”'?. Expresia ,ziua care acum ne sta inainte” este comparabild
cu textul din omilia Sfantului loan Hrisostom (tabel, nr. 6).

1% Pentru Codex Arsenii, cf. Goagr, p. 151D. Pentru cereri, a se vedea LEW, p.

363, 4-16. Brightman nu include cererea pentru biruintd, care, totugi, se géseste in
Parma 1217-2, Codex Arsenii omite (3).

1M KrasNosELTEY, Svedeniia, p. 289,

1% Bacua, Versions arabes, pp. 458, 465.

1% Tacos, Toscan, pp. 151, 157.

1% CocHrakus, Speculum, p. 124 (dar nu §i dupé Anafora); PrLarcus, Liturgia,

f. C2¥; Jacos, Toscan, p. 151.

™ Bacna, Versions arabes, pp. 458, 465.
1% AucHer, Versions armena, p. 386; si cf. cererile armene citate supra, sectiunea V.
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7. Inger de pace...

C'HR armeana urmeazd textul receptus armean si omite , kai T@v
owpatwy (si trupurilor)” 1,

8. lertarea gi ldsaren piicatelor...

Sinai Gr. 973 (f. 7) omite cererea (8). La fel $i BAS din Geneva Gr. 27A
(sec. XV), desi are cererea (8) in cadrul ecteniei cererilor dinainte de Tatdl
nostru. Deoarece acest sul dd doar inceputurile cererilor, cererea (8) ar
putea fi unitd cu cererea (7), aga cum se intdmpld in cazul Geneva Gr,
2.4, un sEll al CHR du:a secolul al XV-lea: e OWHAT@V KAl Geoty TV
AUAQTIWV KAL OUYXWENOW T@V ANUEANUAT@WY (... trupurilor si lisarea
picatelor si fertarea greselilor)”. $i aici, varianta se intalnegte doar in cazul
ectenie‘i de dupd Intrarea Mare, nu si in cea dinainte de Tatl nostru.

. Varianta f,mi TLYXWQNOV TV AN UEANUATWV” (§i iertarea grese-
lilor) sau variante similare apar si alte cateva codice!™.

CHR armeand adaugd, dupd (8), cererea pentru puterea Crucii, ca-
racteristicd traditiei armene!®2,

9. Cele bune si de folos. ..

Aga} cum am vazut in textul citat mai sus in cadrul acestui capitol,
BAS din versiunea Johannisberg anexeazi o parte a acestei cereri la
cererile (1)-(2), iar alta la cererea (8)',

Varianta orientali:

. Cateva mss. orientale ale CHR adaugé dupa (4) o cerere care nu se
gdseste in cadrul acestei ectenii in izvoarele altor traditii manuscrise,
Cel mai vechi izvor pe care l-am intalnit este versiunea lui Pelargus
din codicele sinait Codex S. Simeonis (ante 1030 d.Hr.); ’

Pentru toti cei ce au trebuintd de la Domnul de ajutor §i apdrare,
Domnului si ne rugim.'

CHR georgiqné din codicele Sinai Georg. 89 (sec. XI) di doar incepu-
tul acestei cereri dupd (4) din ectenia noastrs, precum si in alte céteva

3 Loc. cit.

B! Grottaferrata Gb IV (f. 8" BAS); Gb VII (f, 6¥); British Museum Harl. 5561 (f.
13%); St Petersburg Bibl, Imperiald 563 (sec. XVI), Orvoy, Liturgiia, p. 154; Leningrad
226, .KRASNOSELTE\.', Svedeniia, p. 289; PELARGUS, Liturgia, f. C3". Insa aceasti u]Eimﬁ
versiune omite cererea (8) din ectenia paralels de dupd Anafora (f. D¥).

132 Cf. nota 129.

13 CocHLAEUS, Speculum, p. 124, citat supra, sectiunea I11.2,

" PeLARGUS, Liturgia, f. C2, :

cazuri unde sunt incluse cereri din ectenia mare: ,,Si pentru toti cei ce-L.
cautd pe Domnul”**, In cadrul ecteniei intreite, inceputul are varianta
,pe Dumnezeu”', care este in acord cu textul intalnit in cadrul ecteniei
mari din versiunea ulterioard din Graz Georg. 5: ,,Si pentru toti care de
la Dumnezeu agteaptd ajutor si primire, Domnului (sa ne rugam)”*,
In ectenia de dupi Intrarea Mare, Tarchnischvili uneste in editia sa
incipitul acestei cereri cu incipitul celei precedente (4) insa, evident,
este vorba de doud incipituri independente'®.

Singurul ms. grecesc in care am Intalnit aceastd rugaciune dupa ce-
rerea (4) in cadrul ecteniei noastre este sulul Oxford Bodleian Add. E. 12.,
din secolul al XII-lea, care, in cadrul CHR dad urmatorul incipit: , Ymég
TAVTWYV TV XEnCovrwv (Pentru tofi cei ce au nevoie...)". fnsd in doua
mss. din secolul al X-lea, apartinand traditiei italiene a CHR, Leningrad
Gr. 226" si Groftaferrata Gb VII (f. 3), dar gi in Vatican Gr. 1970'°, apare in
cadrul ecteniei intreite, iar vechea versiune araba a CHR o d& in cadrul
ecteniei mari initiale!,

in ciuda frecventei sale reduse in cadrul izvoarelor bizantine ale
CHR, apare de obicei in alte slujbe bizantine din cele mai vechi codice
grecesti, incepand cu slujba sfintirii bisericii din Barberini Gr. 336:

Kalvmép méviwov tv xenioviay Si pentru toti cei ce au trebuintd
e maga Tov Seod PonBeing kal de apdrarea si ajutorul lui Dumne-
avtAewg ToD cwplov denBopev.* zeu, Domnului sd ne rugdam.

Se intdlneste si printre ecteniile din fragmentele liturgice egiptene editate
de Giorgi - si aici se gaseste dupa (4) - sub o formd aproape identicd
cu cea din Grottaferrata Gb VII (£. 3"), cu exceptia omiterii lui kad (s1)
initial:

13 Tacon, Version géorgienne, p. 99; cf. pp. 89, 93, 96, 102, 111.

136 Ibid., p. 96.

17 TarcuniscuviLy, Liturgine ibericae, p. 49 [66].

3 Ibid., textul georgian, p. 74,

19 KrASNOSELTEV, Svedeniin, p. 287,

4 SrriTT™MATTER, Synapte, p. 71 nota 27.

1 BacHa, Versions arabes, p. 444: ,S& ne rugam Domnului pentru toti cei ce au
trebuintd de aparare si de biruinta [nast] de la Dumnezeu”, Bacua (p. 470, n. 4) a
gresit cind a considerat ca aceastd cerere nu se géseste in cadrul niciunei Liturghii
bizantine. Bricurman (JTS 121, 1910-1911, p. 308) a fost primul care a corectat aceasta
eroare si a aritat, pornind de la originalul grecesc, ca ,nasr” ar trebui tradus prin
»ajutor”, nu prin ,biruintd”,

"2 STRITTMATTER, Synapte, p. 71 nota 27. A se vedea si rdnduiala hirotoniei de ar-
hiereu, Goar, p. 250 (numerotata gresit 244) si alte referinte din StrirrMaTTER loc. cit,
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Trép navtwy t@v xonloviwy Pentru toti cei ce au trebuinta de
¢ ofg, Koote, Bonbelag [kal] apdrarea si ajutorul Tau, Doamne,
avtAipews, dedpueda oov, éna- rugdmu-ne Tie, auzi-ne si ne mi-
Kovoov kal éAénoov.# luieste.

Giorgi dateaza aceste fragmente ca provenind din secolul al V-lea, ceea
ce ne pare relativ improbabil, desi nu am avut posibilitatea sd analizam
detaliat acest aspect.

10. Cealaltd vreme a vietii noastre. ..

Versiunea arabd a lui Bacha dd ,In credintd” in loc de ,,in pace siintru
pociintd” ", Si versiunea Johannisberg omite ,pocdinta” (petovoig)®.
Cateva izvoare dau textul din IAK: , év elpijvn) kai Oyelg éxteAéoal
NUAS TaQa... (tn pace §i sindtate si petrecem, de la...)" 1%,

11. Sfarsit crestinesc vietii noastre...

Versiunea lui Leon Thuscus da ,,benum finem (sfirgit bun)” si omite
#ELONVIKA (cu pace)”', 1a fel ca multe alte mss. grecesti. Alte citeva
izvoare variaza si multiplica epitetele acestei cereri',

12, Pe Preasfinta...

[n unele mss. ale CHR aceastd pomenire a sfintilor include menti-
onarea nominald a Sfantului Ioan Gura de Aur, probabil pentru cg, in
acest moment al Liturghiei incepea Anaforaua atribuita lui, in confor-
mitate cu vechile titluri ale ,Rugdciunii punerii-inainte”'*, Pe de altd
parte, codicele Grottaferrata Gb VII (f. 7") mentioneazi puterile ceregti.

" A.A. Groray, Fragmentum evangelii Johannis graeco-copto-thebaicum saeculi IV...,
Roma, 1789, p. 362, retipdrit in C.E. Hammonn, The Ancient Liturgy of Antioch and
other Liturgical Fragments, Oxford, 1879, p. 38. Cf. Strrrr™MATTER, loc. cit. Gb VIl
repetd Kopte dupa oov.

" Bacua, Versions arabes, p. 458.

Y5 CocHLAEvs, Speculum, p. 124

16 Grottaferrata Gb IV, f. 8" (BAS); Gb VI, £. 6%; Karlsruhe EM 6, Encpanr, p. 21
(dar nu si in BAS, p. 61). Cf. IAK, Mercizg, p. 174, 16.

Y Jacos, Toscan, p. 151.

"8 BAS din versiunea Johannisberg (Cocnrarus, Speculum, p. 125) si din codicele
Grottaferrata Gb IV (f. 8°) si Gb VII (f. 6*); Perarcus, Liturgia, £. C3Y; Karlsruhe EM 6
(CHR si BAS, Encpant, pp. 21, 61); IAK (MERCIER, p. 174, 18) etc.

" Grottaferrata Gb 11 (Gb X1l extinde practica la BAS; cf. STRITTMATTER, Synapte,
p. 64); Vat. Gr. 1863; CHR georgiand din codicele Graz Georg. 5 (TarcuNIsCHIVILI,
Liturgine ibericae, p. 57, si cf. pp. 50, 51). Astfel de adaosuri sunt obisnuite in JAK
(cf. MERCIER, p. 166, 26 {f). Pentru variantele acestei cereri in cadrul altor ectenii, a
se vedea STRITTMATTER, Synapte, pp. 55 ff,
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Majoritatea mss. omit évdoEov (insldvita), iar versiunea Johanniseberg
da doar doua epitete: ,,Sanctae & intemeratae dominatricis nostrae...
(Sfinta gi izbivitoarea Stdpana noastrd...)”.

Pornind de la aceste observatii succinte, se poate remarca faptul
cd majoritatea variantelor semnificative sunt orientalisme intalnite in
versiunile orientale sau italo-grecesti manuscrise. Singurele variante
textuale constantinopolitane sunt ,bonum finem” (11) de la Leon
Thuscus i variantele BAS din versiunea Johannisberg. Cele mai vechi
izvoare ale ambelor traditii, constantinopolitanad si italiana, demon-
streazd o nesigurantd cu privire la numarul de cereri provenind din
ectenia mare care ar trebui incluse in acest moment. In cazul celorlalte
doua ectenii ale Liturghiei care prezintd acelasi fenomen, ectenia
intreitd gi ectenia mare de dinainte de Intrarea Mare, sunt semnul
unei modificarii tarzii, in primul caz a unor adaosuri, in al doilea
caz al disparitiei lor'®. Probabil aceeasi concluzie ar trebui trasa si
aici. Daci asa stau lucrurile, atunci confirma ceea ce am incercat sa
demonstram: cd ectenia mare combinata cu cererile ,ingerului de
pace” reprezintd un adaos ulterior in cadrul Liturghiei.

Concluzii®™

In unele izvoare vechi, ectenia cererilor apare ca ectenie a con-
cedierii catehumenilor — unii considerd ca acesta este locul sdu de
origine —si, cel putin in ceea ce priveste laudele zilnice, o intalnim gi
la sfargitul ecteniei credinciosilor. Mai mult, unele randuieli pastrate
au cererile , ingerului de pace” la sfargitul Liturghiei Cuvantului. fn

150 Cf, Marros, Celebrarea, pp. 148 ff, 159-160 [trad. rom., pp. 188-190].

151 iy volumul V al acestei lucrari (A History of the Liturgy of St. John Chrysoston,
vol. V: The Precommunion Rites, Roma, 2000), a carui traducere va aparea tot in co-
lectia , Liturgica”, R.F. Tarr a revizuit ipotezele cu privire la originea acestei ectentii
si la momentul in care cererile ,ingerului de pace” au pitruns in CHR si BAS. Desi
teoria din acest capitol a ramas in picioare, totusi a fost rafinata si este posibil ca
aceste cereri sa fi patruns in Liturghie in legédtura cu concedierea credinciosilor carora
le era ingdduit sd participe la Euharistie, dar nu si si se impirtigeasca, fiindu-le
permis sd pardseasca Sinaxa in acest moment, o idee sugerata si de rugdciunea
plecirii capetelor din acest moment al CHR — o rugaciune de binecuvintare inainte
de plecare, iar nu de pregitire pentru impirtasire, aga cum este cazul echivalentului
din BAS (ibid., p. 102). Textul acestui capitol a fost péstrat identic cu editia originald,
ins# trebuie citit gi inteles in relatie cu materialul echivalent din volumul V (n.tr.),
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Liturghia noastra, locul actual al acestor cereri este in cadrul unei
ectenii dupa Intrarea Mare, un fenomen liturgic neobisnuit, care
reclama explicatii. Astfel, ne-am vazut obligati s4 analizim daci
ectenia cu cereri a existat sau nu vreodati inainte de Intrarea Mare,
printre ecteniile care incheie Liturghia Cuvantului. Nu am gésit nicio
urmad a sa in cadrul ecteniei pentru catehumeni. Ar putea fi adus
un argument pornind de la faptul ¢4, in ritul Marii Biserici, cererile
»ingerului de pace” insoteau rugéciunile credinciosilor si, astfel, ar
putea concluziona ectenia credinciosilor in cadrul Liturghiei. ins3
lipsa desavarsitd a vreunei mérturii directe, dar si relatarea din Con-
stitufiile Apostolice, care arati cd prezenta ecteniei cererilor la sfarsitul
ecteniei credinciosilor in cadrul laudelor zilnice nu reprezinti o
dovadd a existentei aceleiasi practici la Liturghie, ne-au determinat
sa respingem aceastd teorie.

Siatunci, cum putem explica prezenta ecteniei cererilor in cadrul
Euharistiei bizantine actuale? Mérturia din codicele Barberini Gr. 336,
care indica ectenia cererilor inainte de rugéciunea Tatil nostru, dar
nu gi dupa Intrarea Mare, precum si o relativi instabilitate a textului
ecteniei insdsi, ne-au determinat s considerdm ci ectenia cererilor
nu apartine randuielii primare a Liturghiei. Invitatia initiald a acestei
ectenii trddeaza locul sdu de origine de la sfargitul laudelor zilnice. Si,
dat fiind faptul ca PRES este alcatuitd din Vecernie si o randuiali a Tm-
partagirii, randuiald care include o Intrare Mare si Tatil nostru, dup
modelul Liturghiei depline, sugerdm ci PRES reprezinti ,,vehiculul”
cu ajutorul caruia cererile ,ingerului de pace” au pétruns in Litur-
ghie, initial inainte de Tatdl nostru, apoi dupa Intrarea Mare. Anumite
variante ale ecteniei, atat din CHR cat si din PRES, sustin aceasta idee.

O simpld privire asupra celor mai semnificative variante ale tex-
tului ecteniei a confirmat observatiile noastre: traditia italo-greceascs
este plind de orientalisme. Pe de altd parte, variantele vechiului
text constantinopolitan au fost interpretate ca posibile méarturii ale
faptului cd aceastd ectenie a fost un »oaspete intarziat” in raport cu
formularele BAS si CHR.

fnsa lipsa unor marturii directe, lipsite de ambiguitate, ne obliga
sa rdmanem pe taramul ipotezelor, al incercarilor de reducere a
posibilitdtilor la rangul de probabilitati si cu relativ putina sperants
de a ajunge la un grad suficient de siguranti.

CarrroLuL, X

RUGACIUNEA PUNERII-fNAINTE

Rugdciunea care insotegte ectenia prezentatd in capitolul anterior
are urmatorul continut:

1 Kooie 6 ®eog 6 tavtokpatwe, 6 povog &- Amos 4, 13
yiog, ¢ dexopevog duoiav atvéoews magd ’t(;.)\:’ Evr. 13,15
erukaAovpévY oe Ev OAN kaedlg, mododetarkal Ps. 9, 2
NHOV TOV ApaQTWA®Y TV dénoy, kal meoo-

5 ayaye 1§ dyle oov Suvaiaomely: kai bedvo-

COV 1HAS TIQOUEVEYKEIV 00L DA TE Kai Quatac Evr.5,1;1Pt.2,5
TVEVUXTIKAS, DTIEQ TV 1UETEQWY AHAQTIUATWY
kal T@v 100 Aaob ayvonpatwyv. Kat kata&iwoov Evr.9,7; 4,16
NHES eVQELY XAQLY EvMOV Tov, ToL yevéoDat
10 got etmpdodertov v Svolay uav, kal émokn- 1P 2,5
vooat T TTvedpa Tig x&Qitog cov 1o dyabov Eovr. 10,29
£pMpags, kal émi ta meokelpeva dwoa tavta,
Kol €l TavTa tov Aady cou.
Expawvnoig:
AL TGV 0IKTIQUAY TOU povoyevodg oov Yioo,
15 Le0'0b evAoyNTOG €l, bV ¢ mavaryiw kad dya-
0 kal {wonowp oov [Tvedpaty, vOv kal ael,
Kl £lC ToUg aldvag TOV alovawvy.,

I. Textul

Se pot afirma putine lucruri in privinta textului acestei rugaciuni.
Este deosebit de stabil, variantele textuale fiind foarte rare. Spre
exemplu, cele mai vechi codice italiene gi constantinopolitane, Ba.r—
berini Gr. 336 si Sevastianov 474 diferd de textul receptus doar prin
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omiterea lui te (rAndul 6) si a lui oot (rAindul 10)'. Omiterea lui te
este surprinzatoare, deoarece se gaseste In textul din Evrei 5, 1, de
unde este luata expresia respectiva. Majoritatea codicelor vechi pe
care le-am studiat urmeazd aceste mss., omitand ambele cuvinte?,
sau doar unul dintre ele?®. In ms. Paris Gr. 328, din secolul al XIlI-lea,
gdsim textul receptus nemodificat.

Variante izolate pot fi observate indeosebi in perioadele ulterioare,
cand unii copisti medievali au inceput sd-si foloseascd imaginatia
in céteva codice®. Totusi, niciuna dintre aceste variante, cu exceptia
omiterii lui te sau cof, nu sunt altceva decat aberatii izolate.

II. Rugdciunea punerii-inainte - o rugaciune ofertorie?

1. Cereren introductivd a ecteniei

Prima invitatie a ecteniei care insoteste rugaciunea punerii-ina-
inte , Pentru cinstitele daruri care sunt puse inainte (mpotiOévTwv),
Domnului sd ne rugdm”, pare s fie invocatia introductiva a unei
rugdciuni sau a unei randuieli ofertorii. De fapt, asa cum a aratat
Mateos, verbul in cauza, potibnu, este folosit prin analogie cu

L Cf. LEW, p. 319, 14 61 19; KrasnoseLTey, Svedeniia, pp. 247-248.

2 Spre ex., Sinai Gr, 958, f. 37° (sec, XI) si 962, f. 18° (sec. XI-X11); Evhologionul
Seymour, f. 30" (sec. XII); Oxford Bodleian Add E.12 (sul, sec. XII) si Cromuwell 11, p. 34
(1225 d.Hr.); Atena Ethn. bibl, 685 (sec. XV), TreEMPELAS, p. 87, sig. K.

3 re: mss. din sec. X1 Sinai Gr. 959, Stavrou 109, Paris Gr. 391; Sinai Gr. 973 (1153
d.Hr.); Oxford Bodleian Auct. E.5.13 (sec. X1I). Exista si citeva mss. care il omit doar
pe oot Paris Coislin Gr. 214 (sec. XII); Sinai Gr. 1036 (sec. XII-XIIL); Atena Ethn. bibl.
661 (sec. XV) si 776 (sec. XVI-XVIL), in TrEmrELAS, p. 87, sig. I, N.

4 Spre exemplu, ms. Sinai Gr. 959 (sec. XI), f. 24%, omite 10 dyaBov (randul 11),
iar Grottaferrata Gb XV (sec. XI), £. 21¥, afaugd ticévwoov pe (randul 6); Sinai Gr. 961
(sec. XII-XIII), £. 21%, omite mvevpatikag (rdndul 7). Codicele din secolul al XIII-
lea, British Museum Cod. Harl. 5561 (f. 13") adauga la sfargitul rugdciunii, inainte de
ecfonis: TOv anexdexouevoy T mapd cou TAobolov A£og (care agteapta mila Ta
cea bogata). Iar Oxford Bodleian Cromwell 11 (1225 d.Hr.) adauga la randul 2: &yog
kadi &v dylowg avamavdpevog (Sfinte, Cel ce intru cele sfinte odihnesti) (= Is. 57,
15), la fel ca in rugaciunea Nimeni din cei legati... (= LEW, p. 318, 20). Taphou 520
(sec. XITI-X1V) adaugd mpoodyaye adtv (r. 5), o variantd pe care o vom analiza.
Modena 19 (f. 127) omite fjuég (r. 9) i épMuac (r. 12). Sava 382 (sec. XV-XVI) dé,
dupa titlul rugiciunii, urmatoarele: , Domnului s3 ne rugdm. Doamne, miluiegte”
(£. 24¥). TremPELAS (p. 87) retine variantele si din alte citeva mss..
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,painea punerii inainte” din LXX (Ies. 25, 30; cf. Mt. 12, 4; Mc. 2, 26;
Le. 6, 4; Evr.9,2)°. Painile sunt ,,puse Tnaintea” lui Tahveh (Lev. 24, 8).
Astfel, acest verb nu Thseamnd neapdrat cd sunt ,oferite” in sensul
modern al cuvantului, in intelegerea actuald a unui ,,ofertoriu” litur-
gic, ci, mai degrabd, .descoperite”, ,expuse”, »prezentate”. Totusi,
prin analogie cu péinile punerii inainte din Vechiul Testament, ceva

"o

»pus inaintea lui Dumnezeu inseamna si ,,oferit”.

2, Titlul rugdciunii

Ce putem spune despre titlu propriu-zis al rugaciunii? Traditional,
este numitd EVyr) Tig meookopdng [= Rugdciunea proscomidiei/a
punerii inainte], care, de obicei, este inteles ca insemnand , rugaciune
ofertorie”, adica ,rugdciune de jertfd”, similar cu vechiul titlu latin
oratio super oblata sau secreta. Spre exemplu, de Meester, referindu-se
la rugiciunea noastrd, spune: ,Inainte de introducerea rugdciunii
de la Proscomidiei, aceasta [=rugiciunea punerii inainte] reprezenta
consacrarea materiei de jertfd”, i, pentru a-si sustine opinia, aduce
0 rubrica intalniti in continuarea ruggdciunii in codicele Sinai Gr. 973
(1153 d.Hr.): kad ogoayiwv té dpa, AéyeL O dikicovog avtiAabo. ..
"7 (= si, insemnand [preotul] darurile, diaconul zice: «Apara...»).

Totusi, incepand cu studiul lui Mateos asupra textului acestei
rugdciuni si cu investigatiile lui Jacob privind sensul acestui titlu ~
care au confirmat rezultatele studiului lui Mateos — opinia nu mai
poate fi sustinuta®.

5, I/action du Saint-Esprit dans la liturgie dite de S. Jean Chrysostome”, POC
9, 1959, pp. 194-195. CE. acelagi articol (pp. 195-197, 199), pentru un studiu al teo-
logiei lucrérii Sfantului Duh in Euharistie, asa cum este exprimata in rugdciunea
punerii-inainte.

¢ Dg Meester, Origines, p. 334. Cf. si Goag, p. 115 n. 115: ,,Huis similes secretas
habent Latini”, Mai sustin ci este vorba de o rugdciune ofertorie gi urmdtorii:
LirtzMANN, Messe und Herrenmahl, pp. 81 ff; HansseNs, Institutiones 111, p. 579; Sc-
nurrz, Liturgie, p. 25; Sovovey, The Byzantine Divine Liturgy, pp. 242-243; KuUCHAREK,
Byzantine-Slav Liturgy, pp- 515 ff.

7 D Mrgster, Origines, p. 334, Pentru rubricd, cf. Dmrtrigvsk 11, p. 84.

¥ Mateos, Deux problémes, pp. 248-253 (Celebrarea, pp. 174-179 [trad. rom., pp.
209-215)); Jacos, Formulaire, pp. 282, 472-475, Cu excepfia citorva argumente comple-
mentare preluate din Jacos sau din cercetarea proprie, aceastd sectiune se bazeaza
pe articolul lui MaTros.
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3. O problemd legati de textul rugdciunii

Dupd cum a ardtat Mateos, problema ia nastere dintr-o scurta
frazd din textul grecesc: xai mpoodryaye 6 dyiw cov SvowroTnpiw
(si du inaintea sfantului Tiu jertfelnic) (randurile 4-5). Cuvantul crucial
este verbul mpoodyety, la forma sa de imperativ aorist 2, fird com-
plement. Deoarece verbul, fiind tranzitiv, cere un obiect, multi tradu-
cdtori, mai vechi sau moderni, au optat pentru dénow (rugaciunea)
din fraza precedentd gi, in mare masurd, au tradus tripletul astfel:

Primegte gi rugaciunea noastra, a pacatosilor,
si 0 du la sfantul Tdu jertfelnic,
[si] fé-ne vrednici sa-Ti aducem daruri si jertfe duhovnicesti.?

Versiunea araba a CHR editata de Bacha traducea in acelasi mod
textul, dupa cum face si versiunea lui Pelargus (,suscipe... hanc
deprecationem, & adducito eam in sanctum altare tuum”)™. Textul
recept‘slavon are: ?’FTHM& 0 HAEZ I'P'ELIJHMKZ MoAGHiA nfuﬂm‘i Ko trémy

’

"I'BOEMX FﬁEE'TEEHHHIC

, unde ,nguresi” nu il poate determina decat pe
»Moaghia”", Pentru a avea ca obiect o persoand, ar fi trebuit folosit
verbul ,,nP‘imcrrt‘{”. Ins3 vechea traducere armean a CHR urmeazi
simplu textul grecesc si nu da un obiect pentru imperativul aorist
singular mato'. Complementul pronominal addugat de Aucher in
traducerea sa italiand (,,accetta pure le suppliche di noi peccatori,

? Liturghier, Edit. IBMBOR, Bucuregti, 1995, pp. 145-146, Cf. urmitoarele versiuni
striiine: The Divine Liturgy of 5t, John Chrysostom, The Faith Press, Londra, [f.a.]% p.
31; The Byzantine Liturgy, John XXIII Center, New York, 1956 p. 40; ]. Rava si J. Dx
Vinck, Byzantine Daily Worship, Allendale, New Jersey, 1969, p. 280; MERCENIER,
La priere des églises de rite byzantin, I, Chevetogne, 19472, p. 248; V.I. GHIka, La messe
byzantine dite de S. Jean Chrysostome, Lille, [f.a.], p. 36; N. Epevsy, Lifurgicon, Beirut,
1960, p. 442; K. Otr, Die gittliche Liturgie unseres heiligen Vaters Johannes Chrysostomus,
Miinchen, 1995, p. 35; S. Herrz, Der orthodoxe Gottesdienst, I, Mainz, [f.a.], pp. 238-
239; Handbuch fiir rechgliubige (orthodoxe) Christen, Jordanville, N.Y., 1961, p. 115;
DE MEESTER, La santa liturgia di S. Giovanni Crisostomo, Roma, 1958, p. 30; La divina
liturgin del nostro padre Giovanni Crisostomo, Roma, 1967, pp. 93-94.

1 Versions arabes, p. 429; PeLarcus, Liturgia, f. C3",

' Slujbenik, Moscova, Tipografia Sinodald, 1896. Acesta este textul din editia
princeps (Venetia, 1519), insd textul slavon din mss. abundi in variante, si a fost
subiectul unor revizuiri sistematice. Spre exemplu, Slujebnikul lui Vladimir, din
secolul al XIV-lea, in loc de ,,I'IFTI‘IMH" are ,,IIFT‘I'I‘H" (cf. Kovavrry, Molitovnik, f. 207).

12 CarerGiaN-DasHIaN, p. 370, 1. 286.
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e le reca sull’altare...”") nu se gaseste in textul armean. Versiunea
lui Leon Thuscus traducea si ea textul grecesc fara a introduce un
complement, insd modifca textul folosind , offer”, pentru a-1 traduce
pe TmEoodyarye.

Suscipe preces nostras

et offer sancto altari tuo
et fac nos dignos offerre tibi dona..."

Cel mai vechi ms. al versiunii lui Thuscus, codicele Admont 125
(sfargitul sec. XII), rezolvd aceasta obscuritate de traducere, omitand
pe et offer”®,

H. Lietzmann, care si el a presupus cd Rugaciunea punerii inainte
este o rugaciune ofertorie, verbul mpoodyaye (a duce) avand drept
complement direct cuvantul dénowv (rugdciune); insa a remarcat cd o
astfel de cerere nu este concordanta cu o rugdciune care s-ar referi la
oferirea darurilor materiale oferite de comunitate (painea si vinul),
iar nu la rugdciunile lor™,

O solutie pentru care opteazd alti traducdtori este identificarea
complementului verbului mpoodyaye nu in dénotv din propozitia
precedent, ci in ipag — adica noi, coliturghisitorii — din propozitia
urmatoare:

kal mpoodyaye 1@ dyiw gov Svoloteiw
ieal iedvwoov 1|HAG TEOTEVEYKELY 00L OWQ&

Din cite am putut constanta, R. Storf este primul care a interpretat
rugdciunea in acest sens:

... primeste-ne pe noi, pacatosii, si ne du la sfantul Tau altar".

13 Versione armena, p. 386.

14 Jacon, Toscan, p. 152. Aceeagi traducere este data si de Goagr, p. 59.

18 Tacos, Toscan, p. 152, 29 A in aparatul critic.

6, La inceput existd o cerere (a), care numeste rugdciunea ofertoriu gi, de aceea,
reprezinta in acest loc, unde este vorba despre darurile reale de jertfa ale comunittii,
un element strdin” (Messe und Herrenmahl, p. 84), citat si de Marros, Celebrarea, p.
177 [trad. rom,, p. 212].

17 Die griechischen Liturgien der heiligen Jakobus, Markus, Basilius und Chrysosto-
nus, nach dem Urtexte iibertsetz von Remigius Store (= Bibliothek der Kirchenuviiter),
Kempten, 1877, p. 170 (Matros, Celebrarea, p. 179 [trad. rom., p. 210], citeaza editia
de la Kempten si Miinchen, 1912, p. 243): ,Nimm die Bitte von uns Siindern auf
und fithre uns zu deinem heilige Altare”,
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Versiunile lui Maximilian de Saxonia si de Meester interpreteaza
propozitia criticd in acelasi sens:
(Maximilian): ... primeste si din mainile noastre, ale celor ce suntem
pécatosi, rugdciunea gi ne condu pe noi la sfantul Tau altar...
(de Meester): ... primeste, de asemenea, rugdciunea noastra, a pa-
catosilor, si ne ingaduie sa ne apropiem de sfantul Tau altar..."

Care dintre aceste interpretari ar trebui sd o preferam? Incertitu-
dinea este creatd de faptul cd textul cu care avem de-a face contine
o serie de propozitii coordonate legate prin conjunctia kadi, ceea ce
face ca noi sa nu ne putem baza pe text atunci cand selectim un
complement pentru verbul mgooayaye.

a) Solutia modernd: punctuatia

Editiile moderne rezolva problema folosind punctuatia, punand
punct dupa Svowxotmpiw, favorizand prima interpretare, prevenind
posibilitatea ca verbul mpocdyaye sé aiba in calitate de complement
pronumele 1pLac.

Dupd cum bine se cunoaste, punctuatia din mss. grecesti este
de obicei atat de aleatorie si arbitrara — uneori chiar lipsita de sens,
fara nicio o legatura intre ea si sensul textului - incat ar fi lipsit de
sens sa o folosim ca argument. Dar, chiar daca am incerca, conclu-
ziile nu ar rezista. Unele izvoare, inclusiv Barberini Gr. 336 (f. 287,
Sevastianov 474" si Grottaferrata Zd II, 1090 d.Hr. (f. 657), favorizeaza
interpretarea semnelor moderne de punctuatie, separand verbul
npoogdyaye si pronumele fuag printr-un punct dupd SvolaoTnoiew
sau, cel putin, asa cum se intdmpla n editiile noastre moderne, prin
semn de punctuatie mai restrictiv decat cel care urmeaza dupa dén-
aw (spre ex.: Sinai Gr. 959, Parma 1217/2, Paris Gr. 328, Paris Coislin
Gr. 214, Sinai Gr. 1037 i 1919, British Museum Add. 18070, Sava 48).
Alte mss. favorizeaza a doua solutie, fie neavand niciun semn de

" MaxiMiLian, Missa graeea (= Ritus missae ecclesinrum orientalium s. romanae
ecclesine unitarul, fasc. Ill), Regensburg, 1908, p. 39: ,suscipe et ex manu nostra, qui
peccatores sumus, orationem et conduc nos ad tuum sanctum altare” (cf. 1., Prae-
lectiones de liturgiis orientalibus 11, Freiburg-B., 1913, p. 257); pe MussTer, La Divine
Liturgie de notre pére S, Jean Chrysostorme, Paris-Roma, 1925°, p. 63 (citat de MaTxos,
Celebrarea, p. 175 [trad. rom., p. 210]): ,,recevez aussi notre priére, de nous pauvres
pécheurs, et faites-nous approches de votre saint autel”.

¥ KrasNoOSELTEY, Svedeniia, p. 274.
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punctuatie dupa Svoiaxotpicw (Sinai Gr. 958, sec. XI, f. 187; sulul
Taphou 517, sec. XIV), sau avand punct dupa dénowv si un alt semn
de punctuatie, mai putin restrictiv, dupd Svowxotnpiw (Groftaferrata
Gb VIII, sec. X1I, f. 23Y, si sulul Geneva 24, sec. XV). Iar altele —in re-
alitate, marea majoritate — sunt duplicitare, avand acelasi semn de
punctuatie dupd ambele cuvinte cheie (Grottaferrata Gb IV, VII, XV,
XII; Paris Gr. 347; Oxford Bodleian Add. E. 12, Auct. E. 5. 13, Comuwell
11; Miinchen Gr. 607, 540; editia princeps al lui Doukas etc.). Dar,
pentru ca unii copisti par sé fie pus semn de punctuatie inainte de
fiecare iai, indiferent de sens, nu putem gdsi niciun argument aici.
Pentru a rezolva aceastd problema, Mateos ne-a oferit o exegeza a
textului rugdciunii, interpretand textul in lumina marturiilor altor
Liturghii sau rugaciuni. Nu am intalnit nicio marturie care sa ne
determine sa punem la indoiala concluziile lui Mateos.

b) Textul in interpretarea lui Mateos™

Am gasit doar un singur ms., sulul de pergament Taphou 520, din
secolele XIII-XIV, in care textul rugdciunii a fost completat pentru a
clarifica formularea neclara. ms. contine urmatorul text: kat moood-
yoye m')'cr']v ['tdicé dénowv]. Aceasta demonstreaza cd, la un moment
dat, s-a ajuns sd se considere cd Tpoodyaye are drept complement
substantivul dénotv. Insi nu se poate considera ci acest caz smgular,
dintr-un singur ms., reprezintd o interpretare autorizatd a textul, in
cazul in care nu cxisté alte marturii interne care sd o sustina.

Pentru a descoperi cu precizie pentru ce ne rugam aici, trebuie sa
examindm intreaga frazd. In primul rand, la care altar se refera cere-
rea ,,du inaintea sfantului Tau altar”: altarul ceresc sau altarul zidit,
din bisericd, aflat Tnaintea iiturgklisitorilor? Dupa Mateos, fraza se
referd la altarul zidit din biserica. In traditia bizanting, altarul ceresc
este intotdeauna insotit de un epitet de tipul: vrepovoavwwy, ,mai
presus de ceruri” (rugdciunea pr:oscomicziiei)21 sau DTTEQOVRAVIWY
Kal voeQov, ,mai presus de ceruri gi mtelegator (rational)” (ectema
dinainte de Tatal nostru)2. Insa in rugéciunea Tnsaghlonulul siin
ambele rugaciuni ale credinciogilor atat din CHR si din BAS#, cat

Y Marros, Celebrarea, pp. 175-176 [trad. rom., pp. 209-215].

2 LEW, p. 360, 35.

2 LEW, p. 390, 28-29.

» LEW, pp. 313, 33 (BAS); 316, 14-15 (CHRY); 316, 16 (BAS); 317, 15-16 (BAS),
317, 18 (CHR).
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si in mai multe rugdciuni de ale randuielii apropierii de altar din
IAK*, 16 aylov Svowotigov, ,sfantul altar/jertfelnic” se referd
clarla altarul pamantesc. Astfel, este foarte probabil sd putem spune
acelagi [ucru despre fraza paraleld din rugaciunea punerii-inainte si,
prin urmare, 0énotv nu poate fi complementul verbului moodryorye.
Dupa cum a observat Mateos, ar i lipsit de sens pentru liturghisitor
sa se roage ca rugdciunea sa sa fie dusd la un altar care se gaseste
inaintea sa atunci cand se roaga!® Astfel, complementul subinteles al
verbului mooodyaye ar fi pronumele fuag, noi, adica liturghisitorii
care rostesc rugdciunea.

Pentru a-gi sustine concluzia, Mateos ofera mai multe paralele®.

1) Exista o traducere siriacd a rugéciunii noastre, facand parte
dintre sedre-le Intrarii in Liturghia siriacd. In aceasta versiune
pronumele ,noi” este interpolat in calitate de complement al
verbului care ne intereseaza: ,qarreb lan”¥.

2) Rugdciunea de acces la altar din JAK si GrMK contine fraza
noastra cu complementul addugat: kat mpoodyaye MUAS T@
aylw oov Suootnpie®.

3) In rugéciunea punerii inainte din BAS si in alta dintre nume-
roasele rugdciuni de acces la altar care fac parte din riturile de
acces la altar din GrIAK, aceeasi idee este exprimatd folosind
aproape aceiagi termeni: tpdodelat Nuag mpooeyyilovrag
@ &ylw oov Suootnoiw®.

Prin urmare, este destul de sigur ca fjuag este complementul
subinteles si In cazul rugéciunii noastre. Deci, fraza ar trebui tradusa:
81 ne du pe noi naintea sfantului Tau altar”.

4. Scopul rugiciunii

Odatd rezolvata problema sensului, scopul rugaciunii devine clar:

# MERCIER, pp. 190, 21-22, 27-28; 194, 28; 196, 25-26; 298, 5-6.
% Celebrarea, p. 176 [trad. rom., p. 211].
% Loc. cit, Adaugdm cateva ex. suplimentare pe lingi cele prezentate de Mateos.
¥ Ktaba d-taksa d-qurraba ak'yada d-'Edta §lihiyta d-Antyokya d-Suryiyé, Charfeh,
1922, p. 22; cf. MarEos, loc. cit.
2 TAK: MEercrrr, p. 198, 5-6; MK: LEW, p. 122, 31-32 (tiic loco &yiw).
#® BAS: LEW, p. 319, 18-19; of. IAK: MErcizr, p. 190, 27-28.
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Doamne, Dumnezeule, Atottiitorule,
Cel ce singur esti Sfant,
Cel ce primesti jertfd de lauda de la cei ce Te cheama pe Tine
cu toata inima,
primeste si rugaciunea noastrd, a pacatosilor,
si ne du Inaintea sfantului Tdu jertfelnic
si ne fa vrednici sd-Ti aducem daruri si jertfe duhovnicesti,
pentru pacatele noastre
si pentru cele din nestiinta ale poporului.
Si ne invredniceste sa aflam har tnaintea Ta,
ca sd fie bineprimita jertfa noastra
si sa se sdldsluiascd Duhul cel bun al harului Tau
peste noi
si peste darurile acestea puse inainte
si peste tot poporul Tau.

Cu siguranta, rugaciunea nu este una ofertorie. Il rugam pe Dum-
nezeu sa primeasca rugdciunile noastre, adresand trei cereri:

1) ca liturghistorii sd se adune imprejurul sfintei mese;

2) ca ei sa se Invredniceascd sa aduca jertfa;

3) sa fie socotiti vrednici, pentru ca jertfa s fie primita, iar Stantul
Duh s se pogoare peste ei, peste daruri si peste popor.”

Intreaga rugéciune se afld in relatie intim cu Jertfa (Anaforaua)
care urmeaza, dar, in sine, nu este o rugdciune ofertorie. Adica, nu
aducem jertfa acum, ci ne rugam ca jertfa pe care urmeaza sa o adu-
cem in cadrul Anaforalei sa nu fie viciatd de nevrednicia noastra de
a ne apropia de jertfelnic. Obiectul nemijlocit al cererii este vrednicia
de a aduce jertfa; acceptarea jertfei care va avea loc este o consecintéd
a acestei vrednicii®'.

In privinta faptului c4 jertfa la care face referire rugiciunea noas-
trd este Jertfa Euharisticd, iar nu vreun alt dar adus, este perfect lim-
pede din interpretarea datd rugdciunii punerii inainte in Protheoria:

Dupd depunerea Sfintelor Daruri pe sfinta masd, arhiereul fécand ru-
gdciune pentru sine si pentru popor, cere ca sa fie bine placuta lui Dum-
nezeu si Tatal jertfa cea pusd inainte, a Unuia-Nascut Fiului Sau.*

3 Marteos, Celebrarea, p. 211.
8 Locyicth,
219, PG 140, 444,
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Prin urmare, Lietzmann, care arata cd ideea centrala (Kerngedanke)
a oricdrei rugdciuni ofertorii este cererea: ,Respice propitius super
haec dona” sau ,Suscipe oblationem propitius”®, nu ar fi trebuit
sd concluzioneze cd cererea centrala a rugaciunii noastre este ,un
element strdin (Fremdkirper)” aici, ci cd aceastd rugiciune nu poate fi
o rugdciune ofertorie. Este intotdeauna mai logic sd revizuiesti o ipo-
teza, decat sd revizuiesti marturiile. Astfel, rugaciunea noastra este
o rugdciune pentru cler, formula evhologicd principala a ritualului
de apropiere de jertfelnic sau a ritualului preanaforal al Liturghiei
bizantine™. Aceastd concluzie este confirmata de faptul ca rugaciu-
nile ,punerii inainte” atdt din CHR cat si din BAS sunt incluse intr-o
antologie de Rugdciuni ale Intririi, care trebuie rostite inainte de Anafora
in cadrul liturghiei vest-siriene®.

III. Rugdciuni echivalente in alte Liturghii

Am discutat deja scopul ritualului de apropiere de jertfelnic in
vechile izvoare®. Rugaciunile care alcatuiesc nucleul acestui ritual
sunt similare in aproape toate Liturghiile rasaritene, si Mateos ci-
teazd cateva dintre ele pentru a confirma interpretarea facuta de el
la rugdciunea punerii-inainte din traditia bizantind”.

In Liturghia caldeeana, spre exemplu, dupa ce ,slujba de pe bema”
ia sfargit, preotul coboara de pe bema [locul mai ridicat din mijlocul
bisericii, in aceasta traditie] si se apropie de altar.

Ajungand la usa altarului, adicd a jertfelnicului, face inchindciune si zice:
Curétindu-ne si spdlandu-ne inimile de toate viclenele cugetari
[Pesitta Evr. 10, 22], sd ne invrednicim sd intrdm in Sfanta Sfintelor

# Messe und Herrenmahl, p. 82; cf. Marzos, Celebrarea, p. 177 [trad. rom., p. 212].

* Cf. Matros, Celebrarea, pp. 177-179 [trad, rom,, pp. 212-214]. Cel mai vechi mss, —
Buarberini 336 (LEW, pp. 319-321) - dé doar aceastd rugdciune gi Crezul intre Intrarea cu da-
rurile §i Anafora si, asa cum vom vedea in capitolul urmitor, Crezul este un adaos ulterior,

* Rugdciunile se gasesc la pp. 22 (CHR), 23 (BAS) in editia citatad la nota 27.
Ambele rugaciuni sunt folosite ca ,sedre” si sunt adaptate momentului cidirii.

% Cf. Introducerea la par