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EVENIMENT ECUMENIC

La data de 20 noiembrie a.c. s-au implinit 50 de ani de cand, la cea de a treia
adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.), tinuta la New
Delhi (India), in anul 1961, Biserica Ortodoxd Romana a devenit membra cu
drepturi depline a acestui for, organism international creat pentru promovarea
unitagii crestinilor. Astfel putem considera ca Biserica Ortodoxa Romana a aderat
la aceasta migcare de refacere a unitatii crestinilor, inca de la inceputul functio-
narii acesteia. Din primii ani ai secolului XX, au existat diverse initiative de
implicare ale reprezentantilor Bisericii noastre, in miscarea ecumenica.

Astfel, incd din anul 1914 ,,Asociatia mondiald pentru promovarea pacii inter-
nationale Intre natiuni si Biserici®, 1-a avut la un moment dat ca vicepresedinte
pe mitropolitul primat Miron Cristea de la Bucuresti, viitorul patriarh. Profesorul
de Teologie Vasile Ispir de la Facultatea de Teologie din Cernauti a fost printre
primii teologi romani care au scris articole pe tema unirii crestinilor: Prepararea
unui Sinod Ecumenic in anul 1914 si Unirea Bisericilor doi ani mai tarziu, ambele
aparute in revista ,, Viitorul* din Iagi. Mitropolitul primat Conon Aramescu Donici
de la Bucuresti a fost primul ierarh roméan care a purtat discutii pe teme teologice
cu unii preoti catolici din Austria si Italia. Arhimandritul Iuliu Scriban, profesor
de Teologie la Bucuresti, a purtat discutii pe teme teologice cu episcopi anglicani,
la Londra (in anul 1921). Tot el, in anul 1923, a organizat la Bucuresti o conferinta
cu tema ,,Unirea Bisericilor* si a publicat numeroase articole cu continut ecume-
nic, In presa vremii, participand si la intrunirea conferintei ,,Viata si lucrare* de
la Stockholm, din anul 1925.

La inceputul anilor ’30, patriarhul Miron Cristea si mitropolitul Irineu
Mihalcescu al Moldovei au initiat un schimb de corespondenta cu reprezentantii
miscarii ecumenice din Europa. La intrunirile celor doua grupari, din care s-a
format ulterior Consiliul Mondial al Bisericilor, avand ca teme ,,Credinta si con-
stitugie si ,,Viata si lucrare®, au participat si ierarhi si teologi roméani: mitropoli-
tul Nectarie Cotlarciuc al Bucovinei, mitropolitul Nicolae Bélan al Ardealului,
arhim. Iuliu Scriban, prof. Vasile Ispir s.a.

La Adunarea generala de constituire a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de
la Amsterdam, din anul 1948, a participat si o delegatie din cadrul Episcopiei
ortodoxe romane din America, intrucat Biserica Ortodoxd Romana nu a primit
aprobarea de participare de la Consfatuirea panortodoxa de la Moscova desfasu-
rata 1n acel an. Perioada anilor ’50 poate fi descrisa in termenii folositi de prof.
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Teodor M. Popescu: ,,Desi Biserica noastra nu participd momentan la miscarea
ecumenica, principiile si actiunea acesteia ne intereseaza de aproape si e bine sa
fie cunoscute®.

Dupa mai multe initiative, Patriarhia Roméana a solicitat oficial sd devina mem-
bra a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, astfel ca la data de 20 noiembrie 1961,
la Adunarea generald a C.E.B. de la New Delhi (India), Biserica Ortodoxa Romana
devine membra a Consiliului Mondial al Bisericilor impreuna cu celelalte Biserici
Ortodoxe surori. Delegatia ortodoxa romana era condusa atunci de mitropolitul
Justin Moisescu al Moldovei si Sucevei. La 29 iunie 1966, insusi patriarhul
Justinian Marina a vizitat sediul acestui organism, de la Geneva, unde a sustinut
prelegerea intitulatd ,,Miscarea ecumenica. Cum o priveste Biserica Ortodoxa
Romana“, iar la 21 octombrie 1981, sediul Consiliului a fost vizitat de urmatorul
Intaistatator al Bisericii Ortodoxe Roméne, patriarhul Justin Moisescu. Secretarul
general de atunci al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Dr. Philip Potter, remarca
faptul ca ,,Biserica Ortodoxa Romana este o Biserica autentic apostolica atat din
punct de vedere al originii sale, cat i al modului sau de a fi, prin felul in care s-a
pastrat de-a lungul secolelor ca Bisericd. Evanghelia a fost predicata si Liturghia
savarsita in limba poporului. in al doilea rind, Biserica Ortodoxa Romana mentine
o remarcabila armonie intre Biserica si poporul intreg. Biserica s-a aflat mereu in
centrul dezvoltarii limbii si culturii poporului roman. In miscarea ecumenica noi
insistam asupra faptului ca Evanghelia trebuie sa insufleteasca si sd hraneasca
cultura natiunilor si popoarelor. In al treilea rand, Biserica Ortodoxa Romana
desfasoara un apostolat social in randurile poporului, straduindu-se sa contribuie
la bunistarea si afirmarea poporului roman. in al patrulea rand, Biserica Ortodoxa
Romana este ecumenicd, fiind deschisa mereu spre Europa, influentand si incu-
rajand eforturile pentru crearea miscarii ecumenice de astazi (Preot dr. Gheorghe
Bogdan, Vizita Prea Fericitului Parinte patriarh lustin in Suedia si la Consiliul
Mondial al Bisericilor, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana“, nr. 11-12, 1981).
Incepand din anul 1961, la toate Adundrile generale ale C.E.B., Biserica Ortodoxa
Romaéna a fost reprezentata de ierarhi, profesori de Teologie, clerici, monahi,
monahii si laici, dintre care mai multi tineri teologi.

La 23 iunie 1949, la sediul Patriarhiei din Bucuresti, s-au intrunit reprezen-
tantii tuturor cultelor din tara noastra, in prezenta delegatilor de la Departamentul
Cultelor. Cultele au promis atunci respect reciproc si buna intelegere, dar si spri-
jin neconditionat autoritatilor Statului. Intentia vadita a Statului era afirmarea
faptului ca Tn Romania exista libertate de expresie religioasa, fapt dovedit de altfel
si de faptul ca reprezentantii cultelor nu au avut nicio cerinta la adresa autorita-
tilor, ci dimpotriva, au multumit unanim pentru ,,purtarea de grija“, desi realitatea
era alta.

In anul 1961 s-a constituit in tara noastra, Conferinta teologicd interconfesi-
onala, care se Intrunea aproximativ la 2—3 ani si din care faceau parte delegati ai
tuturor cultelor crestine recunoscute. Participantii dezbateau de regulad teme de
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interes teologic comun: Euharistia, Sfintele Taine, Biserica, Pacea in lume,
Catehismul in viata credinciosilor s.a. Fiecare cult avea astfel posibilitatea de a-si
face doctrina cunoscuta celorlalti.

Momente importante al relatiilor ecumenice ale Patriarhiei Romane de dinainte
de 1989, au fost vizita patriarhului Teoctist Ardpasu la Vatican in anul 1988 si
vizita acestuia impreuna cu al{i membri ai Sfantului Sinod, efectuatd Bisericilor
catolica si protestantd din Austria, Germania si Suedia.

In anul 1999, la invitatia Statului romén si Patriarhiei Romane, papa Ioan Paul
al II-lea a vizitat Romania, fapt ce a ramas in istorie ca fiind prima vizita a unui
papi intr-o tard majoritar ortodoxa. in toamna anului 2003, patriarhul Teoctist
Ardpasu i-a Intors vizita papei loan Paul al II-lea. Cu acest prilej, in piata San
Pietro din Vatican, cei doi au salutat miile de credinciosi si au rostit un cuvant
ocazional. In vara anului 2009, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, impreuni cu
o delegatie de ierarhi romani, a participat la Lyon — Franta, la cea de a 13-a Adunare
generala a Conferintei Bisericilor Europene (C.B.E.). Acestea sunt cateva momente
semnificative referitoare la implicarea si adeziunea Bisericii noastre, prin repre-
zentantii ei, la migcarea de apropiere si cooperare intre Bisericile crestine.

Cu toate acestea, nu putem sa nu constatam si o oarecare pierdere a coerentei
si consecventei miscarii ecumenice, cat si a entuziasmului din deceniile trecute.
Exista chiar o stare de ,,amorteala®, incetineala si chiar dezacord care a inceput
sa prinda contur tot mai pronuntat in sanul acestui organism international, consi-
derat un adevarat O.N.U. al crestinilor, solicitindu-se tot mai mult o regandire si
reformulare a anumitor practici si regulamente ecumenice. Una din vocile teolo-
giei romanesti, remarcabil observator al ecumenismului Bisericilor, mentiona
faptul cd ,,dialogul din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor are calitati reale
dar si limite reale. Critica ecumenismului a devenit inegala si disparatd, mergand
de la examinarea riguroasa si obiectiva a acestora pana la afirmatii subiective si
pareri care dezorienteaza. Unii au tratat caracterul unilateral al unor programe sau
studii identificand capcanele unor pozitii radicale cerand sa fie dezisa ambigui-
tatea in conversatiile si textele ecumenice, altii n-au vrut sa intre in dezbaterea
problemelor ecumenice, privind de departe si cu o anumitd desconsiderare acest
efort. Practici ecumenice de cult, exprimand traditia scumpa unor Biserici au fost
denuntate ca eterogene si idolatre. Astfel este necesar sa fie formulata intrebarea:
Care este raportul intre unitatea ecumenica §i misiunea locala, intre universalita-
tea lui Hristos si 0 comunitate crestind exclusiva? In ce masura «misiunea» aces-
tor grupuri serveste unitatea cu ceilalti crestini sau o deserveste? In ce masura
exclusivismul si denigrarea altor Biserici pot promova edificarea comunitatii
umane?* (Preot prof. dr. lon Bria, Destinul Ortodoxiei, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, p. 152).

Astazi trebuie sd fie dezisd opinia potrivit careia Consiliul Ecumenic al
Bisericilor ar fi o federatie protestanta care ar sustine actiuni prozelitiste. De
asemenea nu trebuie criticate Bisericile protestante in bloc ca fiind ,,antiortodoxe*.
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Oricum, implicarea Bisericii Ortodoxe in miscarea ecumenicd, nu trebuie sa
insemne in niciun fel, sincretism, dizolvare sau abatere de la canoanele si dogma
Bisericii, care nu sunt de negociat. In acest sens, pentru a reglementa raporturile
dintre Biserica Ortodoxa si celelalte confesiuni crestine, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne a hotarat in anul 2008 faptul ca ,,nu i este ingaduit niciunui
ierarh sau cleric ortodox roman sa se Tmpartageasca sau sa slujeasca impreuna cu
slujitori apartinand altor Biserici crestine, nici la celebrarile euharistice, nici la
Sfinte Taine si nici la ierurgii*“. De asemenea, nici credinciosilor nu le este permis
sd primeasca Euharistia de la alte Biserici sau sa participe la slujbele acestora.

Intrunirile ecumenice care au loc in cadrul Saptamanii de rugdciune pentru
unitatea cregstinilor si care se tin la sfarsitul lunii ianuarie 1n intreaga lume, avand
o tema data, sunt aprobate de Sfantul Sinod, dar participarea la acestea se face
numai cu delegarea expresa a Chiriarhului eparhiei. La aceste intruniri este inter-
zisd con-slujirea sau rugaciunea comund, fiind permise numai cuvantarile care se
refera la implinirea dorintei crestinilor, de a fi iarasi una in credinta in lisus Hristos
Domnul.

De-a lungul timpului, din Comitetul Central al C.E.B. au facut parte mitropo-
litii Justin Moisescu al Moldovei, Antonie Plamadeala al Ardealului, Nicolae
Corneanu al Banatului si Daniel Ciobotea al Moldovei.

Actualmente, pe langa participarea mitropolitului Nifon Mihaita al Targovistei
la intrunirile Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Biserica
noastrd mai este reprezentata de catre Parintele loan Sauca, directorul Institutului
ecumenic de la Bossey — Geneva, Parintele Viorel lonitd, director de programe
la Conferinta Bisericilor Europene — Geneva, Parintele Daniel Buda, secretar
executiv la Consiliul Ecumenic al Bisericilor — Geneva si de Inaltpreasfintitul
Mitropolit losif al Mitropoliei Ortodoxe Roméane pentru Europa Occidentala si
Meridionald, care este conducatorul reprezentantei ortodoxe romane de pe langa
Uniunea Europeana (Bruxelles).

Asadar, putem considera ca astazi nu exista o criza a ecumenismului adevarat,
ca factor al iubirii dintre crestini, ci mai degraba este o criza a ecumenismului
institutionalizat, secularizat care se manifesta ca relativism cu privire la doctrina
si morala crestind, intr-un context de pluralism religios, cultural si etnic. Trebuie
ca si pe viitor sa existe acest organism de intalnire al Bisericilor, dialogand si
invatand unii de la altii, impartasind diversitatea, ca 0 mare sansa pentru crestini
si Biserici laolalta.



RECUNOSTINTA CA VIRTUTE CRESTINA
SI IMPLICAREA EI iN MISIUNEA BISERICII

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Actualitatea si necesitatea cultural sociald a recunostintei ca virtute este data
de faptul ca omul contemporan se afla sub presiunea crizei existentiale, care i
inchide orizontul luminos al vietii. $i anume, cufundat in individualism si maci-
nat de iluzia propriei deveniri egocentrice, minimalizdnd sau schimband tabla
valorilor religios morale, admitind, dar si persifland si bagatelizand traditiile,
omul postmodern al zilelor noastre, ,,fara cer si pamant™, se zbate debusolat in
valul tenebros al cautdrilor, confuziei si crizei spirituale, pierzandu-si propria
identitate, cu toate consecintele ce decurg de aici. ..

Daca aceasta este realitatea existentei tragice a lui ,,homo economicus®, sau
»omului recent®, se pune problema depasirii situatiei de criza prin armonizarea
vietii personale, sociale, economice, morale si spirituale. lar acest deziderat nu
se poate realiza decat printr-o convertire spirituald la valorile perene menite sa-i
ofere persoanei umane recuperarea identitatii omului de pretutindeni si de tot-
deauna cu sine insusi.

In acest context, lucrarea de fata se vrea o pledoarie in favorul recuperarii i
afirmarii valorilor moral crestine atat de proprii si de necesare vietii si societatii
omenesti de pretutindeni si de totdeauna.

Preliminarii

Avand in etnogeneza sa inscris simtamantul crestin, intelepciunea poporului
nostru a lasat posteritatii foarte multe aforisme, asemenea unor jaloane de orien-
tare in viata personala si comunitard. Multe din ele se refera la recunostinta, si
glasuiesc astfel: ,, nu arunca cu piatra in fantana care iti da apa! . Desi enuntul
este prohibitiv, indemnul evidentiaza o abordare pozitiva, in sensul ca la binefacere
se cuvine sa raspundem totdeauna cu binefacere... Alte variante ale indemnului
la recunostintad suna astfel: ,, Cele rele sa le scrii pe apa care curge, iar facerea
de bine sa o sapi in piatra! “; ,, Adu-ti aminte de pdinea §i sarea ce ai mancat, de
cel ce te-a ajutat, §i nu-l uita in veci! “. Retinem aceeasi povata exprimata plastic
de catre un poet crestin: ,, Fiii mei, recunostinta, voi sa n-o uitati nicicand, /
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Multumiti veti fi in viata, multumire aratand, / Caci si Cerul si Pamantul o doresc
si-o cer mereu / Si nu-i simgamant pe lume mai placut lui Dumnezeu“ (Traian
Dorz).

Pe langa acestea, este semnificativ faptul ca ziua de 24 noiembrie este sarba-
toritd in Statele Unite ale Americii ca zi a recunostintei. Cu acest prilej, 50 de
milioane de americani se aduna la masa familiald, de la care nu lipseste carnea
de curcan... Acum, lucrurile din magazine sunt mult mai ieftine, si se are in
atentie ca nici un om sarac s nu ramana flamand in aceasta zi.

Din cele de mai sus vedem ca virtutea recunostintei reprezinta recunoasterea
deschisa a binefacerii ce ne-a fost aratatd. Se mai numeste si ,,mulfumire® sau
»gratitudine®, si satisface o minima dreptate inscrisa in zonele sociale ale consti-
intei umane, ca lege morala naturala, si anume, de a raspunde cu bine, la binele
ce ti-a fost facut; de a raspunde cu iubire, la iubirea care, adresandu-ti-se ca
binefacere sau bundvointa, te-a salvat poate de multe ori, sau cel putin te-a scos
din incurcaturile sau hatisurile pe care, viata punandu-ti-le in fata, a trebuit sa le
depasesti pentru a putea naviga mai departe... De aici rezulta ca intre binefacere
si recunostintd, sau intre daruitor §i primitor existd o reciprocitate fireascd si
necesard. Cu tot acest firesc sau natural pe care il impune recunostinta sau mul-
tumirea, exista totusi situatii de declin moral, manifestate fie prin uitare sau indi-
ferenta, fie prin rea vointa, cand binefacerea ceruta cu insistenta nu este urmata
si de recunostinta meritata. Acestea sunt situatiile de nerecunostinta sau de ingra-
titudine, dezaprobate si condamnate, fiindcd, dacd recunostinga apropie pe oameni,
facandu-i partagi comuniunii care 1i leaga printr-un sentiment de bucurie si soli-
daritate, nerecunostinta prin indiferenta si uitare, lasa un gol si chiar o suferinta
in sufletul aceluia care, oferindu-ti afectiunea lui binefacatoare, nu primeste iubi-
rea-rdspuns meritatd in urma faptei sale... Aceasta datorita faptului ca ingratitu-
dinea lezeaza si dizolva speranta implicata in actul de binefacere; iar daca speranta
moare, se destrama orizontul luminos al vietii. In consecinta, nimic nu descurajeaza
binefacerea mai mult decat ingratitudinea. Pentru acest motiv, recunostinta devine
un deziderat educativ si o trasaturd de caracter a oamenilor care doresc cu ade-
varat sa fie oameni $i sa statorniceasca in comunitatea umana bunele relatii teme-
luite pe iubire, pe dreptate, pe buna intelegere si ajutorare reciproca.

Data fiind importanta recunostintei in viata oamenilor, ea a fost dintotdeauna
si de catre toti apreciata gi recomandata, precum nerecunostinta sau ingratitudinea
a fost dezaprobata, iar reavointa, ca rasplatire a binefacerii cu ura si dusmanie, a
fost condamnata ca o fapta odioasa... S-a remarcat, pe buna dreptate, ca ,,sunt
trei feluri de nerecunoscatori, dintre care primul este acela care, avand o obligatie
fata de noi, evita dupa aceea societatea noastra, ca si cum i-ar fi rusine ca ne este
indatorat pentru o binefacere. Al doilea este incé si mai rau: caci avand in mana
vreun prilej de a recunoaste obligatia ce o are fata de noi, el se sustrage si nu o
face. Al treilea este un monstru si mai oribil: caci in schimbul binelui cu care I-am
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acoperit, el ne copleseste cu tot raul pe care ni-1 poate face* (Gabriel Thuseron,
Oxenstierna, Pensées diverses, 1, 28).

Intr-o astfel de situatie, insusi cuvantul lui Dumnezeu se pronunti sententios
si fara echivoc, aratand ca ,,cel ce rasplateste cu rau pentru bine nu va vedea
departandu-se nenorocirea din casa lui* (Pilde 17, 13).

Putem conchide ca ,,recunostinta este nu numai o mare virtute, ci este mama
tuturor celorlalte virtuti, fiindca cel mai rau lucru care s-ar putea spune despre
un om este a-1 socoti ingrat (nerecunoscator)“ (Cicero). lar pentru a nu mai exista
ingrati In lume, recunostinta trebuie sd inceapa cu tine nsuti: ,, 7e superi ca existd
nerecunoscdtori. Intreabd-ti cugetul (memoria) daca tofi cei care te-au indatorat
au gasit ca le-ai fost recunoscator' (Seneca).

1. Recunostinta ca virtute naturala si datorie morala

Inca de la inceput se cuvine si precizim ca recunostinta ca virtute nu este si
nici nu poate fi abordata ca deprindere conventionala venita din exterior sub forma
normei de conduitd civilizatd sau politicoasd, impusd de regulile formale ale
cetatii sau polisului din care facem parte, ci ca structurd sufleteascd specificd
persoanei umane, definita ca fiintdi sociald. Aceasta Inseamna ca prin natura ei
sufleteasca persoana umand prezintd intentionalitatea spre comunicare si comu-
niune, precum si discerndmdntul ca aspiratie spre valori. De aici rezultd ca
intentionalitatea fireascd de comunicare si comuniune se intrepatrunde armonic
cu dezvoltarea, in relatiile interpersonale, a simgului moral inscris aprioric in
congtiinta fiecaruia.

Pentru a identifica sensul si specificul recunostintei in viata morald, sociala si
spirituald, se cuvine, la Inceput, sa stabilim cateva orientari generale in determi-
narea notiunii de virtute.

Este cunoscut faptul ca virtutea constituia pentru inteleptii antici din lumea
greco-romand un ideal al vietii ordonate, pe masurd sa duca la perfectionarea
naturii umane, deopotriva fizica si spirituala. Cuvantul é@petn, prin care este
numita virtutea, are intelesul de ,,excelenta®, in sensul de calitate de maxima
valoare, adica perfectiunea spre a carei realizare trebuie sa tindem mereu. Avand
ca deviza dezideratul de a trai conform naturii (firii), inteleptii antici aveau ca
ideal desavarsirea firii. lar la Tmplinirea acestui deziderat se ajunge prin virtute.
Cultivarea virtutii porneste de la cunoasterea de sine, intelegand determinarea
autenticului, adica ceea ce esti cu adevdrat. Si pe masura ce te cunosti cu ade-
varat poti face deosebirea dintre calitatile si defectele existente in natura proprie,
incat virtutea reprezinta exersarea calitdtilor si inlaturarea defectelor, conform
unor principii, sau norme dinainte stabilite pe cale rationald, vizand un anumit
scop util, folositor vietii. Prin exersarea calitatilor se ajunge la dobandirea deprin-
derilor bune, menite sa conduca la perfectiunea naturii.
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In aceasta viziune, recunostinta, asemenea binefacerii, prieteniei, curajului,
infranarii, intelepciunii, se cuvenea sa fie cultivatd in scopul armonizarii vietii
sufletesti, pentru dobandirea demnitdatii personale, sau a onoarei, ca liberalitas
(eliberarea de egoismul vulgar), pentru afirmarea a ceea ce se cunostea sub numele
de magnanimas (sau megalopsihia), intelegand generozitatea, care Innobileaza
spiritul omenesc. lar pentru a se ajunge la acest ideal moral, omul ca fiinta sociala
va cultiva dreptatea, ca viata ordonati in relatiile interpersonale. In acest scop era
recomandata si gratitudinea, care spre a fi mereu incurajata, se venea si cu argu-
mentul eviaviei fata de zei. Astfel, vechii intelepti au plasmuit in cinstea ei trei
divinitati sub numele de ,, gratii “. Acestea sunt: Thalia, Aglaia si Eufrosina. $i
dupa cum remarca un ganditor, ,,ei au inchinat aceste trei zeite recunostintei ca si
cum una singura nu ar fi fost suficientd pentru a cinsti o virtute atat de rara. Trebuie
sd remarcam ca poetii si le-au Inchipuit pe aceste zeite goale, anume, pentru a ne
arata ca, in materie de binefacere si recunostinta, trebuie sa actiondm cu o inima
sincerd. Ei le arata tinere si fecioare pentru a ne arita ca binefacerii trebuie sa-i
pastram o amintire vie si sa nu ldsam ca recunostinta noastra sa imbatraneasca,
ci sa cautam ocaziile a ne arata sentimentele noastre pentru binele ce ni s-a facut.
Li s-a dat o Infatisare blanda si veseld pentru a ne semnala bucuria pe care trebuie
sd o simtim atunci cand recunoastem obligatia ce o datoram binefacatorilor nos-
tri. Au fixat la trei numarul acestor divinitati, pentru a ne arata ca recunostinta
trebuie sa fie de trei ori mai mare decat binele primit. Ei au zugravit aceste zeite
tinandu-se de maini, pentru a ne arata ca binefacerea si recunostinta trebuie sa fie
inseparabile® (G. Th. Oxenstierna, Pensées diverses, 1, 28).

Prin urmare, daca recunostinta reprezintd o forta interioara ce continuu se
exerseaza pentru dobandirea deprinderii de a cultiva calitatile, inseamna ca ea,
fiind virtute naturald, trebuie promovata si ca virtute eticd, sau ca datorie morald.

Incercand sa determinam infelesul propriu pe care il are recunostinta ca virtute,
vom spune cd aceasta se raporteaza totdeauna la binefacere, ca act de recipro-
citate. lar daca binefacerea denumeste fapta buna pornitd din iubire sincera si
dezinteresata, recunostinta reprezinta o iubire-raspuns pentru binefacerea primita,
exprimati sincer si dezinteresat, asemenea binefacerii. Intelegem mai bine aceasta,
deosebind recunostinta de ceea ce este cunoscut sub formula ,,do ut des “ (,, dau
ca sa-mi dai ). Aceasta expresie avea la inceput un inteles strict comercial, impli-
cat in schimbul de marfa. Sensul moral i exprimad o abordare interesata atunci
cand stabileste raportul dintre binefacere si recompensa. Fiind vorba de un interes
egoist, se cuvine sa avem 1n atentie ca acesta, desi poate fi echitabil, nu este tot-
deauna si moral... El poate fi si meschin. lar daca este meschin, inseamna ca
trebuie evitat, pe cand virtutea urmareste si dezvolta calitatea pe care suntem
datori s o cultivam... De aici vedem ca recunostinta se afirma ca iubire-raspuns
iubirii ce ne-a fost adresata prin binefacere, ca o satisfactie, sau ca o implinire a
acesteia. Daca lipseste aceasta iubire-raspuns ca recunostin{d, iubirea binefacatoare
sufera, deoarece este neimplinita, rimanand decompensata. Pentru acest motiv,
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ingratitudinea, crednd suferinta morald, devine un defect. Si intrucat defectul
este o disfunctie, se impune a fi corectat, tfiindca degradeaza viata personala si
relatiile sociale.

Retinem ca recunostinta este o virtute fireascd, inscrisa in legea morala natu-
rald (Romani 2, 14—15), precum si o datorie morald, un imperativ moral, adica
o virtute eticd. Avand menirea de a cultiva iubirea ca valoare morald suprema,
recunostinta, practicatd la inceput in etica filosofica antica, a fost primita si de
Biserica crestina ca o virtute de mare cinste, dupa cuvintele Apostolului neamu-
rilor, care indeamna: ,,cdte sunt adevdirate, cite sunt cinstite, cite sunt drepte,
cdte sunt curate, cdte sunt iubite, cdte sunt cu nume bun, orice virtute (tig épetn)
si orice laudd, acestea si le ganditi“ (Filipeni 4, 8). Sau, determinand discerna-
mantul: ,,toate sd le cercetati, tineti ce este bun!* (1 Tesaloniceni 5, 21).

Ca virtute, recunostinta, asemenea binefacerii, este rodul iubirii care ,,impli-
neste toatd legea” (Romani 13, 8), iar participarea cu iubire la viata semenului
este deopotriva binefacere si recunostintd. Aceasta inseamna ca iubirea este inte-
grala si functionala atunci cand deopotriva ne bucurdm si deopotriva ne intristam
alaturi de cei ce se bucura si cu cei ce plang (Romani 12, 15). Abordata ca expre-
sie a iubirii §i ca datorie morala, recunostinta porneste de la premisa ca se cuvine
a ,,purta grija ce este bine nu numai Inaintea Domnului, ci si inaintea oamenilor*
(IT Corinteni 8, 21); mai precis: ,,inaintea tuturor oamenilor (Romani 12, 17; I
Tesaloniceni 5, 15), motivata de raportarea la fapta mantuitoare a lui Hristos:
., Fiecare dintre voi sa caute sa placa aproapelui pentru zidire, ca si Hristos nu
Siesi si-a placut...” (Romani 15, 1-3). in cazul virtutii, ,,zidirea , la care ne
indatoreaza Apostolul, o referim la reciprocitatea dintre binefacere §i recunostintd,
in sensul ca recunogtinga incurajeaza binefacerea, dinamizand-o spre actiune, pe
cand ingratitudinea o descurajeaza. Facdand sa sporeasca binefacerea prin recu-
nostinta, se amplifica iubirea, si astfel viata moralad primeste valente superioare.

Ca manifestare a iubirii-raspuns fata de fapta binefacatoare ce ne-a fost adre-
satd, recunostinta prezinta o deschidere dinamica si creatoare, vizand pe binefa-
catorii nostri din trecut i prezent, de departe si de aproape, pe cei apropiati, sau
mai putin apropiati, pe parinti, dascdli, prieteni, etc. Ea se extinde prin forta
iubirii si fatd de comunitatea din care facem parte, careia ii suntem recunoscatori
pentru binefacerile si bunul mers al vietii pe care ni-l asigurd; precum si societa-
tea, la randul ei, trebuie sa fie recunoscatoare membrilor ei pentru activitatea ce
o depun pentru continua ei prosperitate. La fel i patria este indatorata sa-si recu-
noasca fiii care 1i aduc cinstire, sau care s-au jertfit sau se jertfesc din dragoste
fata de ca...

Din cele pana aici tratate vedem ca recunostinta este o virtute ce apartine
naturii umane, fiindca persoana umana prin natura sa prezinta deschiderea spre
comunicare $i comuniune, iar aceasta se realizeaza si se implineste in relatiile
interpersonale prin iubire. Dat fiind faptul ca recunostinta este virtute naturala,
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ca si calitate apartinand structural vietii sufletesti, se cuvine a fi exersatd mereu
spre desavarsirea firii, devenind astfel datorie morala, sau virtute eticd.

Sub aceasta forma, recunostinta poate fi valorificatd si in morala crestina,
apreciindu-se ca ea este un datum al sufletului, impus a fi realizat de legea
morald naturald, pe mdasurd sa afirme existenta chipului lui Dumnezeu in om,
chiar dacd natura lui poartd in sine ranile pdcatului. E vorba aici de ceea ce
Tertulian numea ,, dreptul naturii“, intemeiat pe faptul cid ,,natura este mama
noastra a tuturor™’. In acelasi timp, recunostinta este virtute crestina, fiindca, in
exprimarea aceluiasi apologet, ,, anima naturaliter christiana ‘?, ceea ce inseamna
ca sufletul, fiind prin natura sa crestin, viata lui se implineste prin exersarea §i
deprinderea recunostintei ca iubire-raspuns iubirii binefacatoare ce ne-a fost adre-
satd.

II. Recunostinta ca virtute euharistica in viata Bisericii

Pentru a determina sensul specific al recunostintei ca virtute crestind vom
preciza inca de la inceput ca aceasta depaseste intelesul strict omenesc de datorie
morala. E mai mult decat a rasplati binele cu bine. .. In plan uman spunem: ,,dupa
fapta si rasplata®, dar notiunea de ,,recompensa®, vizand mai mult datoria mate-
riald sau morald, are o arie mai redusd decat cea de virtute raportata in primul
rand la relatia cu Dumnezeu. Notiunea de ,,rasplatire este starea interioara de
buna-voire sau de pretuire pentru binele care ne-a indatorat, reprezentand inche-
ierea sau achitarea unei datorii, care incheie situatia de debitor. Depasind acest
sens legalist specific relatiilor interumane, recunostinta ca virtute crestina se rapor-
teaza in primul rand la relatia cu Dumnezeu, fiind ,,un rezervor imens de recu-
noastere a dependentei noastre fatad de Dumnezeu?, de unde rezulta si dezvolta-
rea interdependentei umane, precum si atitudinea fatd de darul creatiei lui
Dumnezeu.

1. Determinarea virtutii euharistice

Cand ne referim la recunostinta noastra fata de Dumnezeu, notiunile de ,,recom-
pensa“, ,rasplatire si ,,merit* sunt depasite, fiindca ,,Dumnezeu 1l poate rasplati
pe om pentru o actiune corectd, dar omul nu-L poate rasplati pe Dumnezeu de la
care are totul“4.

' Apologeticul XXXIX, 7, PSB 3, p. 93.

2 Apologeticul XVII, 6, PSB 3, p. 64.

3 Anca Manolache, Virtutea recunostingei, in rev. ,,Glasul Bisericii®, nr. 2-3/1989, p. 53.
4 Idem, ibidem.
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Dat fiind faptul ca de la Dumnezeu avem viata, darurile si toate bunurile
necesare bunei Impliniri a vietii, cdnd ne referim la recunostin{a ca virtute crestina,
notiunea care o defineste cel mai bine este cea de gvyapiotia sau gratitudine,
ambii termeni incluzand pe yapig (sau gratia), ca mijloc definitoriu si indispen-
sabil realizdrii ei in viata crestind. Si aceasta pentru ca ,,toate binefacerile lui
Dumnezeu, intreaga lume — din veac pana in veac — apartin domeniului si mani-
festarilor harului®. Mai mult insa, virtutea specific crestind este o iluminare spe-
ciala a harului divin, dupa cum arata Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Puterile de
cautare si de cercetare a lucrurilor dumnezeiesti sunt sadite in firea oamenilor,
fiintial, de catre Facator, prin 1nsasi aducerea ei la existenta. lar descoperirile
lucrurilor dumnezeiesti le impartaseste prin har puterea Preasfantului Duh®,

Pentru a determina mai indeaproape sensul propriu al recunostintei ca virtute
specific crestind, vom urmari felul in care a fost sintetizata unitatea virtutii de
catre Sfantul Ignatie Teoforul (1 107), ca un deschizator de drumuri in aceasta
directie. El spune ca inceputul (apyn) virtutii crestine il are credinta (wictig),
iar desavdrsirea (téAog) o realizeazd dragostea (ayarnn). ,, Cand aceste doud sunt
unite, este Dumnezeu, iar toate celelalte virtuti, care decurg din ele, duc la fru-
musetea morala ‘.

In acest context se include si recunostinta, alituri de celelalte virtuti. Si astfel
putem spune ca credinta genereazd recunostinta ca formd de cunoagstere a pre-
zentei lui Dumnezeu in lume si in viata noastrd prin darurile Sale. Concret vorbind,
este recunoasterea ca ,,orice dare bund §i orice dar desavdrsit de sus este, cobo-
randu-se de la Parintele luminilor, la care nu este schimbare nici umbra de
mutare“ (lacob 1, 17).

Desigur, cel mai mare dar pe care Dumnezeu I-a dat omului este cel al vietii.
Dat fiind insa faptul ca pacatul ruineaza acest dar, degradandu-1 spre moarte, din
iubire Dumnezeu salveaza darul Sau, oferindu-ne darul vietii Fiului Sau, pentru
ca ,.tot cel ce crede in El sd nu piard, ci sa aiba viata vesnica“ (loan 3, 16). lar
daca Hristos este Darul salvarii vietii noastre, inseamna ca recunostinta noastra
fata de Dumnezeu reprezintd o iubire-raspuns iubirii Lui milostive. De aceea, ,,noi
iubim pe Dumnezeu, fiindca El ne-a iubit mai intdi“ (I loan 4, 19), ,,si a trimis pe
Fiul Sau ca ispsire pentru pacatele noastre” (I Ioan 4, 10). In felul acesta, recu-
nostinta noastrd devine euharistie, adicid mulfumire. Nu fiindca Dumnezeu ne-ar
cere aceasta, ci fiindca El este acela care ni se ofera ca dar in favorul nostru, dupa
cuvantul Apostolului: ,,Sunteti mantuiti din har prin credinta, si aceasta nu de la
voli, a lui Dumnezeu este darul” (Efeseni 2, 8). Nu vom intelege ca Dumnezeu
are nevoie de mulfumirea noastra ca de o recompensa, ci ca de o recunoastere din
partea noastra ca avem nevoie de binefacerile Lui atat in prezent, cat i in viitor.

5'N. Glubokovski, Intrebuintarea si aplicarea expresiei yépic la parintii greci, pand la Sfantul
loan Damaschin, trad. rom. Dimitrie Preotul, in rev. ,,Glasul Bisericii“, nr. 10/1956, p. 525.

¢ Raspuns catre Talasie, in Filocalia, vol. 3, Sibiu, 1948, p. 310.
7 Epistola catre Efeseni, XIV, 1, PSB, 1, p. 162.
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Daca ar lipsi aceastd recunoastere, binefacerea lui Dumnezeu s-ar consuma in
prezent. Recunostinta noastra face din ea un prezent continuu, stabilind o comu-
niune de iubire ce nu se stinge niciodata... E dorin{a arzatoare din partea noastra
de a ne afla neintrerupt ca beneficiarii darului lui Dumnezeu, permanent actuali-
zat In Jertfa Euharisticd, unde Hristos-Mantuitorul nostru este ,, Cel ce o aduce
Tatdlui“ ca multumire vesnicd si, in acelasi timp, El ,,se aduce pentru noi“, iar
noi, recunoscéind Daruitorul in darul Siu, Ii aducem euharistic (cu mulumire)
viata noastrd, ca dar primit din partea Lui, spre continua ei desavdrsire, prin
stradania noastrd de a face mereu vie, in tot ceea ce savdrgim, viata lui Hristos
ca lucrare a Duhului Sfint.

Referindu-se, in continuare, la credinta, ca virtute, sau inceput al virtutii si
vietii crestine, Sfantul Ignatie Teoforul atrage atentia ca nu este suficientd simpla
ei marturisire, ci se cuvine sa urmdrim totdeauna rodirea ei: ,,Se cunoaste pomul
dupa roada lui“ (Matei 12, 33), tot asa cei care marturisesc ca sunt ai lui Hristos,
se vor arata prin cele ce fac. Ca acum nu-i vorba de o simpla marturisire a cre-
dintei, ci de a fi gasit pana la sfarsit cu o credinta puternica“®. Virtutea credintei
are un caracter dinamic si creator, in urma faptului ca permanent ,,se exerseaza
in evlavia®“ (I Timotei 4, 6-8) care implicd lucrarea harului divin, devenind
roditoare prin fapte (Iacob 2, 17-26) si, implinindu-se in dragoste, primeste aure-
ola ,,credintei care lucreazd in dragoste“ (Galateni 5, 6).

Fermentul care anima si impulsioneaza lucrarea credingei in dragoste este
congtiinta dependentei noastre fatd de Dumnezeu, ca recunoastere smeriti cd
toate ale vietii noastre le avem de la EI. ,,...Si ce ai pe care sa nu-l fi primit? lar
daca l-ai primit, de ce te lauzi ca i cum nu l-ai primit?* (I Corinteni 4, 7).

Prin smerenie, noi recunoastem ca Dumnezeu este ,, Tatal atottiitorul, facatorul
tuturor celor vazute si nevazute, adica, este Creatorul vietii, a tot ce exista, pre-
cum si Parintele nostru de la care ne vin toate darurile, si care poarta grija vietii
noastre prin dragostea, bunatatea si milostivirea Sa. Altfel spus, recunoastem ca
asa ,,cum miluieste un tata pe copiii Sai, asa milostiveste Dumnezeu pe cei ce se
tem de EI*“ (Psalmul 102, 13); ,,cé toate de la Tine asteapta sa le dai hrana la vreme.
Daca le-o dai, ele o primesc; de-ti deschizi méana Ta, toate se umplu de bunatati,
iar de-ti intorci Tu fata, se ofilesc; de le iei duhul, mor si se prefac in tarana...
Cand trimiti Tu Insa Duhul Tau, toate iarasi se zidesc i Tnnoiesc fata pamantului‘
(Psalmul 103, 28-31).

La fel, noi recunoastem prin smerenie ca numai prin harul lui Dumnezeu ne
invrednicim de lucrarea virtutii, dupa cuvantul Apostolului: ,,Cu harul lui Dumnezeu
sunt ceea ce sunt, si harul care este in mine nu a fost in zadar, ci m-am ostenit mai
mult decat ei toti, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care este cu mine* (I Corinteni
15, 10), motiv pentru care lui Dumnezeu i se cuvine in primul rand multumirea
(euharistia) noastra. Sfantul Clement Romanul, evidentiind acest aspect al vir-

8 Idem, X1V, 2, PSB 1, p. 162.
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tutii, indeamna ca ,,...cel curat cu trupul sa nu se mandreasca, stiind ca altul este
Cel ce i-a dat infrdnarea. Sa ne gandim, dar, fratilor, din ce materie am fost facuti,
cum eram §i ce eram cand am venit pe lume; din ce mormant si intunerec ne-a
adus 1n lumea Lui Cel ce ne-a plasmuit §i ne-a creat, gatindu-ne noud binefacerile
Lui, inainte de a ne naste, dar toate acestea fiind de la El, se cuvine sd-I multumim
pentru toate, Céruia este slava in vecii vecilor.

Dacd, asa cum am vazut, apeti exprimd ideea de excelenta si se constituie
prin drumul care duce la perfectiunea firii, virtutea crestind menita sa desdavar-
seascd firea prin har se intemeiaza pe addncul smereniei, ca ,,zdrobire a inimii“'°,
ceea ce inseamna ca cu cat sapam mai adanc pamantul smereniei, cu atdt mai mult
rodeste harul ce anima credinga lucratoare in dragoste. Si cu cat dragostea fata
de Dumnezeu este mai mare, cu atat increderea in El este mai desavarsita, si mai
desavarsita este si multumirea, sau recunostinga (euharistia) noastra fata de daru-
rile Sale.

Constientizand ca avem darurile Iui Dumnezeu ca o ,,comoara in vase de lut®,
recunoastem ca ,,puterea covarsitoare este a lui Dumnezeu si nu de la noi* (II
Corinteni 4, 7), ,,ca nu suntem vrednici sa cugetdm in noi ingine ceva de la noi,
ci vrednicia noastra este de la Dumnezeu® (II Corinteni 3, 5). Astfel euharistia
ca virtute se defineste ca fiind o lucrare sinergicd, de conlucrare liberd a voin-
tei noastre cu harul divin, care incepe si desavarseste viata crestind. Aceasta
realitate sinergica, specifica virtutii crestine, este cel mai bine ilustrata de imagi-
nea Mantuitorului, care bate la usa sufletului cerand incuviintarea de a fi primit,
pentru ca impreuna sa tradim bucuria comuniunii data de prezenta Lui (Apocalipsa
3, 20). Vedem ca initiativa o are harul divin, fara a anula insa libertatea noastra
ca disponibilitate de a-1 primi spre Tmpreuna lucrare a virtutii menita sa desavar-
seasca firea, tot prin lucrarea lui.

Abordand virtutea recunostintei ca lucrare a harului roditor prin smerenie,
in dinamismul creator al credingei lucratoare in dragoste, vom spune ca virtutea
euharistiei se defineste ca fiind capacitatea de recunoastere a Daruitorului
nostru, de la care avem viata §i toate bunurile necesare existentei noastre, ani-
matda de dorinta §i de stradania de a inmulfi talantii sau darurile primite din
partea Lui, spre a ne putea legitima fiii Parintelui nostru, care s@vdrsim in lume
lucrarea Lui de Ddruitor, devenind si noi, cei ce purtam chipul Sau, darnici,
asemenea Lui, implinind astfel porunca Mantuitorului de ,,a fi milostivi, precum
si Tatal nostru este milostiv (Luca 6, 36).

Prin urmare, caracterul hristocentric, specific euharistiei ca virtute crestina,
o defineste ca mulfumire raspuns iubirii milostive a Tatalui, primita de noi ca dar
prin jertfa lui Hristos, raméanand o constanta a vietii i comportamentului nostru
moral-spiritual, menit sa facd mereu activa in lume dragostea lui Dumnezeu ara-
tatd Tn Hristos.

? Epistola I catre Corinteni, XXXVIII, 2—4, PSB 1, p. 66.
10°Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointi, trad. rom., Bacau, 1997, p. 343.
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Pentru Sfantul Apostol Pavel, euharistia este laitmotivul increderii noastre
iubitoare in bunatatea lui Dumnezeu ardtatd in Hristos. Astfel inteleasa, ea a
devenit normativa in Biserica apostolica si In spiritualitatea crestind de-a lungul
vremii, conform Indemnului: ,,De nimic sa nu va ingrijorati, ci cererile voastre sa
fie aduse la cunostinta lui Dumnezeu in toatd rugaciunea si cererea, cu multumire
(netd gvyaprotiog). Sipacea lui Dumnezeu, care depaseste toatd mintea, va pazi
inimile si cugetele voastre in Hristos lisus* (Filipeni 4, 5-7).

»Multumirea Intru toate®, la care se referea Apostolul, reprezinta lucrarea tai-
nica prin har a iubirii lui Hristos, care genereaza pacea Sa ca rod al Duhului Sfant,
spre a crea disponibilitatea ca toate ,,cele ce ti se intampla sa le primesti ca bune,
stiind cd nimic nu se face farda Dumnezeu‘!!, sau increderea ca ,.toate se lucreaza
spre binele celor ce-L iubesc pe Dumnezeu® (Romani 8§, 29).

In detaliu, Apostolul arati ca virtutea euharistiei se formeaza din credinta pe
care harul o fortifica in sufletele celor ,,inrddacinati si ziditi in Hristos (Coloseni
2, 8). Ea se aduce in numele lui Hristos: ,,Multumind totdeauna pentru toate intru
numele Domnului nostru lisus Hristos, lui Dumnezeu (si) Tatal* (Efeseni 5, 20;
Coloseni 3, 17). Si prin El: ,,orice ati face, cu cuvantul sau cu lucrul, toate sa le
faceti in numele Domnului lisus si prin El sa multumiti lui Dumnezeu-Tatal
(Coloseni 3, 17), spre a implini voia lui Dumnezeu: ,,Dati mulfumire pentru toate,
cdci aceasta este voia lui Dumnezeu, Intru Hristos lisus, pentru voi* (I Tesaloniceni
5, 18). De aceea, virtutea euharistiei, fiind o constanta a vietii, trebuie cultivata
in toate imprejurarile si situatiile (Coloseni 3, 17; Efeseni 5, 20; I Tesaloniceni 5,
18), deoarece se refera la intreaga activitate pe care o intreprindem: ,,Orice ati
face cu cuvantul sau cu lucrul®, sa fie savarsit cu mulfumire — Coloseni 3, 17).
Fiind trasatura specifica evlaviei crestine, virtutea euharistiei trebuie mereu cul-
tivata prin ,,staruinta in rugéciune si priveghere®: ,,Staruiti in rugéciune, priveghind
in ea cu mulfumire* (Coloseni 4, 2).

Traitorii acestui lasdmant apostolic au ardtat ca nimic nu-i ofera omului mai
deplina satisfactie si implinire, decat atunci cand pentru toate poate fi recunosca-
tor lui Dumnezeu. Venind bunatatea, si multumind lui Dumnezeu, aceasta va fi
mai puternicd. Cand a venit nenorocirea, aceeasi mulfumire catre Dumnezeu a
curmat-o. De aceea, trebuie sa-1 multumim lui Dumnezeu cand El ne da bunurile
Sale si sa nu pierdem rabdarea cand El nu-si revarsa indurarea Sa prin ele, fiindca
nu-i cu putintd a sluji lui Dumnezeu cu recunostinta, daca nu-i mulfumim pentru
toate; deopotriva pentru Incercari si pentru viata linigtita. Numai asa putem inte-
lege ca recunostinta ca virtute crestina este mai mult decat un simplu raspuns dat
unei binefaceri primite in trecut sau in prezent. Ea poartdi in sine taina proniei
divine $i a increderii noastre depline in ea, realizdndu-se ca daruire totald lui
Dumnezeu intru rdabdare si ndadejde. E vorba de paxpoO@upia — indelunga rabdare
ca rod al Duhului (Galateni 5, 22), care nu este resemnare oarba, apasatoare si

' Didahia, 3, 10, PSB 1, p. 27.
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pasiva, cum abordau stoicii rabdarea ca rod al curajului inimii, ci este cvvey®g
goyapretio intelegand o neintreruptd (continud) multumire, exprimata printr-o
acceptare iubitoare a vointei lui Dumnezeu, intr-o recunoastere a slavei Sale, cum
este, de pilda, cazul Sfantului loan Gura de Aur, care, prin spasmele sufocante ale
suferintelor, aduce la sfarsit, cu bucurie, ,,slavid lui Dumnezeu pentru toate“...

Noi insd nu ne ddm totdeauna seama si nu putem intelege lucrarea tainica a
lui Dumnezeu in viata noastra. Judecam de multe ori lucrurile doar in prezent,
asemenea bolnavului care acuza numai amaraciunea leacului sau durerea ranii pe
care medicul i-a creat-o, fara a privi in viitor si a-si da seama ca acestea constituie
tocmai salvarea lui... De aceea, cu cat intarzie mai mult implinirea cererii, cu atat
se cuvine sa ne rugdm mai increzatori si mai recunoscatori, fara nici un fel de
indoiald in suflet, si atunci vom dobandi linistea si pacea. Nu fiindca Dumnezeu
nu stie de ce avem nevoie, sau c¢d nu vrea sa ne dea darul Sau, ci pentru ca staru-
inta noastra 1n rugaciune ne apropie si ne leaga tot mai mult de dragostea milos-
tiva a Parintelui nostru. Numai asa vom intelege ca a fi recunoscator totdeauna
lui Dumnezeu pentru toate cele primite si a astepta in tacere si liniste totul ca din
partea Lui, ,,cu mulfumire intru toate* (Filipeni 4, 6), reprezinta caracterul de
Jertfd si taind a recunostintei ca virtute crestind. lar prin ,,pacea care depaseste
toata mintea“ (Filipeni 4, 7), ca har al Duhului, intreaga viata crestina devine o
bucurie euharistica (de multumire, de recunostintd) daruitd lui Dumnezeu: ,,Ale
Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate!*.

Pentru a Intelege mai bine aceasta realitate duhovniceasca, experimentata de
sfinti, ca adanc trditori ai virtutii euharistice, sunt edificatoare indemnurile de
incurajare ale Sfantului loan Gurda de Aur adresate diaconitei Olimpiada din
Constantinopol, aflatd in situatia disperata de a-si pierde nadejdea, datorita rau-
tatii oamenilor, care 1i apasa sufletul pana la insuportabil: ,,Nimic din cele ce {i
se Intdmpla 1n viatd sa nu te tulbure... roaga necontenit pe lisus, caruia-i slujesti,
sd facd un semn numai; si toate se vor limpezi intr-o clipita. lar dacd L-ai rugat
si nu ti s-a implinit ruga, afla ca asa a randuit Dumnezeu; El nu pune capat de la
inceput relelor, ci cand raul a crescut, cand s-a marit, cand dusmanilor nostri nu
le-a mai ramas aproape nici un rau de savarsit, atunci dintr-o data Dumnezeu
preface totul in liniste si da dezlegari neasteptate lucrurilor. Da, Dumnezeu poate
sd dea nu numai atatea bunatati cate asteptam si nadajduim, ci chiar cu mult mai
multe si nesfarsit de mari. De aceea si Pavel spunea: «lar Celui ce poate sa faca
pe toate mai cu prisos decat cele pe care le cerem sau le gandim»* (Efeseni 3,
20)... Sfantul Ioan Gura de Aur foloseste, In continuare, cazul biruintei celor trei
tineri din cuptorul de foc, spre a-si incuraja fiica si ucenica sa, spunand: ,,...
Cuptorul a ajuns biserica, izvor si roua si mai de pret decat curtile Imparatesti.
Parul capetelor lor a fost mai tare decat focul, care inghite totul, care biruie si
fierul si pietrele, care subjugd orice materie. S-a alcatuit acolo un cor armonios,
corul acelor sfinti, care chemau la aceasta cantare minunata si firea cea vazuta si
firea nevazuta. Cantau, indltdnd imnuri de multumire, pentru ca au fost legati,
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pentru ca au fost dati focului, atat cat depindea de dusmani, pentru ca au pierdut
tara, pentru ca au ajuns fara patrie, fara casa, niste surghiuniti, pentru ca traiau
intr-un pamant strain si barbar. Asa face un suflet recunoscdtor. Dupa ce rauta-
tea dusmanilor a mers pana la sfarsit... si dupa ce atletii au implinit totul, dupa
ce a fost impletita cununa, dupa ce au fost adunate rasplatirile lor si nimic nu mai
lipsea spre slava lor, atunci relele au luat sfarsit. lar cel ce a aprins cuptorul, cel
ce i-a supus pe tineri la o pedeapsa atat de mare, chiar el 1i lauda minunat pe
sfintii aceia si ajunge crainicul minunii lui Dumnezeu... Ai vazut maiestria lui
Dumnezeu? Ai vazut intelepciunea Lui? Ai vazut minunea Lui? Ai vazut iubirea
Lui de oameni si purtarea Lui de grija? Nu te tulbura, dar, nu te nelinisti, ci con-
tinud sa mulfumesti mereu lui Dumnezeu pentru toate, sda-L slivesti, sd-L rogi,
sa-I ceri. De se napustesc asupra-{i mii de tulburari si mii de necazuri, de vin in
fata ta furtuni, nimic sa nu te tulbure. Dumnezeu iese in intdmpinarea noastra
chiar cand totul ne duce la pieire...“!.

In felul acesta, trditorii virtutii euharistiei indeplinesc misiunea spirituali a
Bisericii in lume, oferind exemplul prezentei lui Dumnezeu si a proniei Sale in
viata oamenilor, odatd cu indemnul plin de incredere, de a depasi angoasa exis-
tentiala: ,,.De nimic sd nu va ingrijorati, ci cererile voastre sa fie ardtate lui
Dumnezeu cu multumire intru toate. . . (Filipeni 4, 6); sau: ,,Smeriti-va sub mana
cea tare a lui Dumnezeu, ca sa va inalte la timpul cuvenit. Lasati-i Lui toata grija
voastra, caci El are grija de voi* (I Petru 5, 6-7); sau: ,,incredin‘;eazé Domnului
caile tale. Nadajduieste in el si el te va calduzi® (Psalmul 36, 5); ,Infatiseaza
Domnului lucrarile tale si gdndurile tale vor izbuti“ (Pilde 16, 3) etc.

2. Caracterul comunitar al virtutii euharistice

Prin lucrarea harului divin, euharistia ca virtute primeste un caracter comu-
nitar, stiut fiind ca harul lucreaza harismele, ca daruri ale Duhului, menite sa
infaptuiasca in Biserica si in lume viaga lui Hristos. Desi Duhul realizeaza diferit
harismele (Romani 12, 6; I Corinteni 7, 7; I Petru 4, 10), euharistia ca virtute le
implineste in comuniunea reciprocitatii dintre daruitor si primitor, prin credinga
si iubirea care 1i uneste in aceeasi vietuire eclesiala, devenind comuniune euha-
ristica si diaconala.

Acest fapt evidentiaza inca odata ca recunostinta in sens de euharistie are un
caracter propriu §i specific, raportandu-se cu prioritate la darurile lui Dumnezeu,
care o definesc organic si functional. Ea se incadreazd in unitatea virtutii crestine
ca viata in Hristos, realizatd ca ,,rod al Duhului“ (xopmdg 100 TvEdPOTOS —
Galateni 5, 22), in multitudinea darurilor Sale. Sunt convingatoare in acest sens
cuvintele Sfantului Clement Romanul, care evidentiaza caracterul euharistic al

12 Sfantul lIoan Gura de Aur, Cuvioasa Olimpiada diaconita — O viati, o prietenie, o cores-
pondenti, Scrisoarea VII, 2b-3a, trad. diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, pp. 107-108.
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reciprocitatii darurilor in Biserica apostolica: ,,...Sa se marturiseasca, dar, intreg
trupul nostru (adica Biserica) in Hristos lisus si fiecare sa se supund semenului
sau (Romani 12, 4-5; I Corinteni 12, 12—13), asa cum a fost randuit in harisma
lui: cel tare sa se ingrijeasca de cel slab, iar cel slab sa respecte pe cel tare;
bogatul sa ajute pe cel sarac, iar siracul sid mulfumeasca lui Dumnezeu cd i-a
dat sa-si implineasca prin cel bogat lipsurile*".

In acest context putem spune ca atit de mult valoreaza in fata lui Dumnezeu
iubirea noastra milostiva, concretizata in darul binefacerii, incat El insusi se rapor-
teaza la ea, deopotriva ca beneficiar si rasplatitor al ei: ,, Cel ce are mild de sdrman
imprumuta pe Dumnezeu, si El va rasplati fapta lui cea buna“ (Pilde 19, 17).
Intrucat si iubirea noastra milostiva e darul lui Dumnezeu, El vrea ca aceasta sa
fie mereu activa si dinamica, exersandu-se ca act de comuniune cu El, si in acelasi
timp de fratietate cu semenii nostri, fiii Sai. Aceasta demonstreaza ca numai
comunitar iubirea milostiva a lui Dumnezeu isi aduce pe deplin roadele sale. Daca
ofer darul meu aproapelui aflat in nevoi, fara a astepta darul lui intors, fiindca nu
are posibilitatea sa mi-1 ofere, este ca si cum l-as fi oferit lui Dumnezeu, care nu
ma va lasa pagubit, ci cu harul Sau va plini toate cele materiale si spirituale, fiindca
El le are pe toate... Hrana materiala data celui lipsit se va preface in hrana spiri-
tuald din partea Daruitorului Dumnezeu, care le va implini pe toate...

In comuniunea darurilor, lucrarea Duhului rodeste totdeauna euharistic prin
aceea cd bucuria primirii darurilor din partea lui Dumnezeu se impartaseste filan-
tropic si caritativ cu bucuria daruirii de ,,bundvoie* (11 Corinteni 9, 7). Aceasta
libertate este specifica lucrdrii Duhului (11 Corinteni 3, 17), deoarece El face
roditoare credinta in dragoste (Galateni 5, 6), generand capacitatea de intelegere
ca ,,mai bine este a da, decdt a lua** (Faptele Apostolilor 20, 35), si de a actiona,
ca atare, cu bucuria ce reprezinta, de asemenea, ,,darul Duhului* (Galateni 5, 22).
In felul acesta, libertatea daruirii altora nu este altceva dect recunoasterea cu
multumire a faptului ca darurile cu care Dumnezeu te-a inzestrat, sau bunurile pe
care Dumnezeu te-a invrednicit sa le acumulezi, reprezinta in cele din urma darul
lui Dumnezeu revarsat asupra vietii si actiunilor tale. Iar aceasta recunoastere cu
multumire a Daruitorului prin Tmpartasirea cu El in cadrul Liturghiei euharistice
converteste egoismul in generozitate. Cand Zacheu s-a apropiat cu credinta si cu
dragoste de lisus, si cand Hristos a fost ,, primit cu bucurie“ in casa lui (Luca 19,
6), aceasta bucurie a comuniunii cu Méantuitorul s-a dovedit rodnica, transformand
egoismul vamesului, avar si zgarcit, in generozitatea daruirii dezinteresate: ,,lata,
jumatate din avutia mea, Doamne, o dau saracilor, si de am nedreptatit pe cineva
cu ceva, Intorc impatrit* (Luca 19,8).

Aceastd iubire-raspuns (euharistie — mulfumire — recunostinta) iubirii binefa-
catoare a lui Dumnezeu aratata in Hristos, ca lucrare a Duhului Sfant, s-a gene-
ralizat ca filantropie, concretizata in lucrarea caritativi a Bisericii, prin institu-

5 Op. cit., XXXVIIL, 1-2, PSB 1, p. 66.



20 Altarul Banatului

irea, Incd din perioada apostolica, a Liturghiei diaconale, urmand Liturghiei
euharistice.

Stantul Apostol Pavel arata lamurit ca in Biserica apostolica liturghia ca slujire
publicd are doud aspecte bine definite (II Corinteni 9, 11-13). In primul rand,
Liturghia ca rugdciune de mulfumire, adusa de intreaga comunitate lui Dumnezeu,
avand 1n centrul ei taina multumirii (evyoprotia) ca actualizare a jertfei de mul-
tumire adusa de Mantuitorul la Cina cea de Taina. In al doilea rand este liturghia
diaconali (11 Corinteni 9, 12), reprezentand, de asemenea, multumirea (byopiotio)
adusa lui Dumnezeu prin ddruirea acordati comunitdtii, spre a implini nevoile
ei (ta votepfpata 1@V ayiov — lipsurile sfintilor — II Corinteni 9, 12), aducand
astfel ,,slava lui Dumnezeu prin ascultarea si marturisirea Evangheliei lui Hristos*
(IT Corinteni 9, 13)',

Opera caritativa a Bisericii, ca liturghie diaconald, reprezentand un lasdmant
apostolic, s-a statornicit ca o reguld de viatd crestina, spre a implini porunca
Mantuitorului ca ,,mai fericit este a da decat a lua“ (Faptele Apostolilor 20, 35).
Iata §i marturia unui document din secolul II privind modul concret in care cari-
tatea crestind era organizata si practicata ca diaconie liturgicd: ,,...Incetind ruga-
ciunile, noi ne Imbratisam unii pe altii cu sarutarea pacii. Apoi, se aduce celui ce
prezideaza adunarea fratilor paine si un pahar de vin amestecat cu apa, pe care
acesta luandu-le, Tnaltd lauda si slava Parintelui tuturor, in numele Fiului si al
Duhului Sfant si rosteste o lunga rugaciune de multumire, pentru ca acestea sa fie
primite de El... Dupa ce intdistatatorul a terminat euharistia si tot poporul a ros-
tit « Aminy, slujitorii aceia care la noi sunt numiti «diaconi», dau fiecéruia dintre
cei ce se gasesc de fata sa se impartaseasca din painea si vinul care s-au transfor-
mat in euharistie...“". ,,Cei ce se gasesc cu dare de mana si voiesc, dau fiecare
ceea ce voieste, dupa intentia lui, iar ceea ce se aduna se depune la intaistatator,
iar el se ingrijeste si ajuta pe orfani si pe vaduve, pe cei lipsiti dintr-o astfel de
cauza, pe cei ce se gasesc in Inchisori, pe strdinii care se gasesc in trecere, si intr-
un singur cuvant, el devine purtatorul de grija al tuturor celor ce se gasesc in
nevoi“'s.

Din cele pana aici tratate vedem ca euharistia ca virtute crestind se implineste
ca misiune prin harul lui Dumnezeu care naste §i dezvolta in suflet bucuria recu-
noasterii si a multumirii fata de iubirea lui Dumnezeu aratata in Hristos, precum
si dispozitia de a actiona, prin lucrarea Sfantului Duh, facand partasi de darurile
noastre pe cei aflati in nevoi, spre a eterniza imparatia lui Dumnezeu in lume,
Spre mdntuirea ei.

In acest context se cuvine sa aratam ci liturghia euharistica nu se termina in
locasul sfintit de cult, ci se continud ca misiune. Aceasta realitate o evidentiaza
wrugdciunea amvonului®, de la sfarsitul Sfintei Liturghii, cand preotul spune:

14 Pr. prof. Ion Bria, Eclesiologia pastorald, inrev. ,,Studii Teologice®, nr. 1-4/1979, pp. 316-323.

15 Sfantul Justin Martirul, Apologia I, LXV, PSB 2, p. 70.
16 Idem, cap. LXVII, p. 71.
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»Cu pace sa iegsim*, intelegand sa iesim in lume pentru a-i transmite roadele
imparatiei lui Dumnezeu de care noi ne-am impartasit. Raspunsul credinciosilor:
,»In numele Domnului“, exprima tocmai adeziunea la acest angajament misio-
nar.

Din cele pana aici expuse, putem conchide céd abordarea euharistiei (recunos-
tintei, multumirii) ca virtute se evidentiaza prin aceea ca Ddaruitorul se afld in
darul Sdu, stabilind o relatie de reciprocitate cu primitorul darului, spre a dovedi
cd in comuniunea euharisticd darul nu se ofileste niciodat. .. Intru atat a rodit
harul Duhului ,,prin daruirea adusa ca multumire (euharistie) lui Dumnezeu* (11
Corinteni 9, 11), incat ,,prisosul de bucurie* (II Corinteni 8, 2) a generat entuzi-
asmul de a darui dezinteresat si jertfelnic, adicd nu numai din surplus, ci si din
necesar (II Corinteni 8, 2-3), simtind chiar un har (favor) in posibilitatea de a
participa la opera caritativa a Bisericii (II Corinteni 8, 4), dovedind astfel ca ,,cine
iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe fratele sau® (I loan 4, 21); si ,,nu numai cu
cuvantul, ci cu fapta si cu adevarul® (I loan 3, 18; [acob 2, 14-16).

Iubirea milostiva a Daruitorului Dumnezeu a devenit o realitate vie in misiu-
nea Bisericii in lume, ca un ldsamant apostolic. Bundoara, cand oamenii instarii
au devenit marturisitorii noii credinte, stiind ca ,,imparatia lui Dumnezeu nu sta
in vorbe, ci in puterea faptelor (I Corinteni 4, 20), si-au schimbat mentalitatea
de alta data, dovedindu-se darnici prin lucrarea credintei in dragoste, facand mereu
vie prezenta Daruitorului Dumnezeu 1n lume. Sfantul Apostol Pavel indeamna pe
Timotei ,,sa porunceasca celor bogati sa nu se semeteasca, nici s nu naddjduiasca
in nestatornicia bogatiei, ci in Dumnezeu cel viu care da toate din belsug spre
folosinta, sa savarseasca binele si sa se imbogateasca in fapte bune, sd fie darnici
cu inimd larga* (I Timotei 6, 17—18). Si astfel, transformand bunurile acestei vieti
trecatoare in bunuri spirituale vesnice, multi crestini filantropi si-au inscris numele
in calendarul sfinteniei crestine.

Prin unitatea dintre Liturghia euharistica si cea diaconald realizam virtutea
recunogtintei in comuniunea darurilor, in sensul ca noi, primind pe Hristos ca
dar al iubirii lui Dumnezeu, il oferim sub forma darurilor noastre semenilor cu
care El se identifica, spre a implini cuvintele Sale, ca pe o norma de viata crestina:
»intrucat ati facut unuia dintre acesti frati ai mei prea mici, Mie mi-ati facut
(Matei 25, 40). Sfantul loan Gura de Aur, supranumit ,,doctor euharisticus si
~ambasador al saracilor, evidentiaza responsabilitatea noastra fatd de Hristos,
prezent printre noi atat sub forma darului euharistic, cat si a fratelui aflat in difi-
cultatea vietii, spunand: ,,Vrei sa cinstesti Trupul lui Hristos? Nu-L trece cu vede-
rea cand El este gol. Nu-L cinsti doar in biserica, prin haine de matase, n timp
ce afara 1l lasi gol, tremurand de frig. Cel ce a spus: «Acesta este Trupul Meu» si
a implinit cuvantul acesta prin lucrare, tot Acela a spus: «Intrucat n-ati ficut unuia
dintre acestia prea mici, nici Mie nu mi-ati facut!»... Cinsteste-L, deci, impartind
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averea ta cu cei saraci, caci lui Dumnezeu nu-I trebuie potire de aur, ci suflete de
aur®?,

3. Aspectul ascetic si eshatologic al virtutii euharistice

Identificarea lui Hristos — caruia i datoram totul pentru darul jertfei Sale pe
care ne-o ofera — cu semenul aflat n dificultati si in nevoi, dezvolta sentimentul
firesc al milei in iubirea milostivd a comuniunii firdtesti, pe masurd sa ofere si
ea darul binefacerii sale, ridicat la rangul de jertfa. Un exemplu concret in acest
sens il releva darnicia comunitatii crestine primare, despre care un document al
vremii da marturie, aratand ca ,,dacda la ei era cineva nevoias §i sdrac, si ceilalfi
nu aveau bucate prisositoare, atunci postesc doud sau trei zile ca sa implineascd
nevoia de hrand a saracilor“'s,

Acest caz al ascezei caritabile, specific vietii crestine, exclude orice forma de
interes, deoarece este mai presus de orice norma morald a datoriei... Fiind dea-
supra sentimentului firesc al milei, el se constituie in actul iubirii lui Hristos. Este
o forma de actualizare a jertfei lui Hristos, ca lucrare a harului, pornita din lepa-
darea de sine si orientata ,,spre zidirea trupului lui Hristos* (Efeseni 4, 12). Mai
precis, aceasta indatinata forma a practicarii postului reprezinta aspectul ascetic
al virtutii euharistice, indreptata spre viata semenului aflat in nevoi, caruia ii ofer
jertfa vietii mele, daca darul pe care as dori sa-1 ofer imi lipseste si mie... Postul
interpretat ca jertfd in numele lui Hristos si pentru Hristos devine euharistie
inchinatd lui Dumnezeu, adica act de cult, dupa iIndemnul Apostolului: ,,Va
indemn, fratilor, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa infatisati trupurile voastre ca
pe o jertfa vie, sfanta si bine placutd lui Dumnezeu, ca inchinarea voastrd
duhovniceascd“ (Romani 12, 1). Ca act de cult, postul reprezinta jertfa noastrd
euharistica, drept rdspuns iubirii jertfelnice daruita de Hristos noud. De aceea,
postul este implicat §i in liturghia euharisticd, constituind modul vrednic de
impartasire de roadele ei, conform randuielii apostolice: ,,Oricine va manca pai-
nea aceasta sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat de trupul
si sangele Domnului. Sa se cerceteze Insa omul pe sine, si asa sd manance din
paine si sa bea din pahar. Caci cel ce mananca si bea cu nevrednicie, isi mananca
si 151 bea osanda, nesocotind trupul Domnului. Pentru aceasta sunt intre voi mulgi
neputinciosi si bolnavi i multi au murit. Caci de ne-am judeca noi singuri, nu am
mai fi judecati; dar fiind judecati de Domnul, suntem pedepsiti (I Corinteni 11,
27-32). Acordand importanta cuvenitda aspectului ascetic al virtutii euharistice,
Biserica a randuit ca alaturi de cercetarea constiintei prin Sfanta Taina a Spovedaniei,
credinciosii sa se apropie curati duhovniceste, deopotriva cu sufletul si cu trupul,

'7 Omilia L, 111 1a Evanghelia dupa Matei, PSB 23, p. 584.

18 Apologia lui Aristide, XV, 9, trad. pr. prof. D. Fecioru, in rev. ,,Mitropolia Banatului, nr.
7-8/1983, pp. 432-433.
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de Sfintele Daruri, recomandand, pe langa canonul rugaciunii, si exercitiul pos-
tului, ca abtinere de la mancare si bauturd pe timp limitat, precum si de la alte
indatinate obiceiuri firesti, care ar putea duce la pacat...

In altd ordine de idei, Biserica celebreazd primirea lui Hristos cel mort si inviat
pentru noi, ca lucrare a Duhului, intru nadejdea bucuriei vesnice a comuniunii
cu El: ,,Caci de cate ori veti manca painea aceasta si veti bea paharul acesta,
vestiti moartea Domnului pana va veni E1* (I Corinteni 11, 26).

Pentru prima data, Sfantul Ignatie Teoforul numeste euharistia ,,leacul nemu-
ririi si doctorie pentru a nu muri ci a trdi vesnic cu lisus Hristos“", fapt care
confirma cd, prin rugdciunea de consacrare a Bisericii, elementele materiale ale
euharistiei sunt transformate in Trupul si Sangele lui Hristos, fiind purtatoare de
viata vesnica, deschizand astfel perspectiva eshatologicd a celor ce s-au impar-
tasit de sfintenia darurilor euharistice: ,,Da-ne noua sa ne impartasim cu Tine, mai
cu adevarat in ziua cea neinseratd a imparatiei Tale*, confirmand astfel ca impa-
ratia lui Dumnezeu este deja trditd, dar nu incd implinita...

Privind virtutea euharistiei in devenirea ei eshatologica, s-a remarcat faptul ca
la judecata din urma vor fi prezenti cei care s-au bucurat in aceasta viata de fap-
tele bune ale altora, pentru a le aduce multumirea (euharistia) lor. Acest act de
multumire (euharistie) face parte din ,,rasplata pregatirii celor drepti. De aceea,
judecata nu este ziua razbunarii, ci ziua rasplatirii, cand fiecare va da seama de
lucrul care i s-a incredintat (Marcu 13, 34). Pentru unii, judecata va fi un act de
binecuvantare si de mulfumire; pentru altii va fi un act de separare si de izolare,
precum cel din pilda Méantuitorului, care neavand haind de nunta a fost dat afara,
spunandu-i-se: ,,Prietene, cum ai intrat aici fard haina de nunta?... Legati-l si
aruncati-1 in intunerecul cel din afara“ (Matei 22, 12—13)%.

III. Virtutea euharistiei si darul creatiei

Prin raportarea euharistiei la darul creatiei analizam si definim misiunea eco-
logica a Bisericii in lume. Euharistia reprezintd mulfumirea si recunostinta noas-
tra fatd de iubirea milostiva a lui Dumnezeu, prin care avem darurile creatiei,
menite sa ne asigure existenta si buna desfasurare a vietii, si fata de care se cuvine
sd adoptam o atitudine responsabila.

Faptul ca recunostinta ca virtute se defineste prin euharistia (mulfumirea) noas-
tra fata de darul lui Dumnezeu, inseamna a re-cunoaste intru smerenie si credinta
lucratoare in dragoste cd ,,in El trdim, ne miscam si existam* (Faptele Apostolilor
17, 28), de unde si ,,increderea pururea in Domnul, caci Domnul Dumnezeu este
stanca veacurilor (Isaia 26, 4). lar cand constientizam ca ,,prin indurarea Sa se
bucurd omul de viata si prin ea avem suflare® (Isaia 38, 16), ochiul sufletului se

19 Epistola catre Efeseni, XX, 2, PSB 1, p. 164.
20 Pr. prof. dr. Ton Bria, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenici, Bucuresti, 1999, p. 206.
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indreaptd spre Dumnezeu cu multumire, avand incredintarea cé ,.toate lucrurile
noastre pentru noi le-a facut” (Isaia 26, 12).

Pe de alta parte, Dumnezeu, fiind prezent §i activ prin energiile Sale in cre-
atia Sa, in intelepciunea Sa a binevoit sa stabileasca inca dintru inceput o coexis-
tentd ontologicd intre om §i creatie, potrivit careia omul este pus de Dumnezeu
ca stapan al creatiei, de care insa depinde insasi existenta sa. Astfel, ,,in primele
pagini ale Sfintei Scripturi citim cd Dumnezeu a binecuvantat bunurile materiale
ale pamantului si i le-a dat omului «spre hrana». Hrana, care ne face sa introducem
in noi direct lumea, care face din om si din realitatea lumii un singur trup, care
transforma roadele pamantului n carnea si viata noastra, este totuna cu binecu-
vantarea de catre Dumnezeu a omului. Este o relatie reald intre om si Dumnezeu.
Comuniunea omului cu Dumnezeu dinainte de cadere lega realmente viata de
actul mancatului si bautului, prin participarea totala a trupului la binecuvantarea
datd, si nu prin moduri fragmentare, intelectuale, etice sau religioase. Etica si
religia apar cand s-a risipit si pierdut relatia vie, organica si directd a omului cu
Dumnezeu; ele se straduiesc sa inlocuiasca lipsa relatiei prin acte individuale de
ispasire si de merit. Etica si religia sunt rezultatul caderii omului, al refuzului sau
neputintei lui de a face din relatia cu lumea o «euharistie», o actiune de multumire
catre Dumnezeu, de a face sa devind euharistie insasi viata lui, si tot euharistie
sa-i fie hrana si bautura care ii fondeaza viata cosmica“?!.

1. Euharistia ca virtute in cadrul liturghiei cosmice

Am vazut cé euharistia reprezintd comunicarea interpersonala a iubirii noastre
primita de la Dumnezeu si, prin extindere, comunicarea iubirii milostive a lui
Dumnezeu intregii creatii, pe baza recunoasterii ei ca dar al lui Dumnezeu. Sfintirea
vietii noastre, prin sfintirea darului pe care ni-I oferda Dumnezeu, ne infrateste cu
creatia intr-o comuniune cuharistici de multumire si de recunostinta fatd de
Daruitor, spre a putea impreuna liturghia euharistica si cea diaconald, cu litur-
ghia cosmica.

Potrivit Traditiei patristice, lumea reprezinta darul lui Dumnezeu. ,,.Creatia
inteleasa ca dar nu ne opreste privirea la lucrurile vizibile, la obiectele percepute
in mod sensibil, ci ne trimite la Arhetipul si Subiectul acestor lucruri. Caracterul
iconic al creatiei se reflectd in relatia dinamica dintre Daruitor i dar, prin care se
concretizeaza dialogul invaluit de iubire dintre Dumnezeu si creatie. Lucrul redus
la sine insusi, inchis in propria lui imanenta, un obiect care nu e inteles ca dar,
opacizeaza relatia dintre om si Dumnezeu. In felul acesta, creatia nu mai este o
icoand catre Dumnezeu, ci devine un idol... Numai iubirea adevarata ne ajuta
sa-L contemplam pe Dumnezeu ca pe o realitate transcendentd si totusi prezenta

21 Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad. Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti,
2004, pp. 88-89.
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in creatie, pentru ca Daruitorul este prezent in darul Sau. Crestinismul, prin per-
ceperea iconicd a lui Dumnezeu si a creatiei, depaseste egoismul idolatru si per-
mite dialogul dintre Dumnezeu inteles ca Daruitor, Care se intalneste cu lumea
perceputd ca dar in atmosfera autentica a unei iubiri Invaluitoare... Creatia ca
mijloc de dialog intre Dumnezeu si om nu presupune darul exclusiv din partea
lui Dumnezeu. Orice dar implica o reciprocitate. Omul primeste cosmosul ca dar
dumnezeiesc, dar, pe masura constientizarii acestui lucru si a induhovnicirii lui,
el va resimti nevoia sa Intoarca acest dar lui Dumnezeu, sporindu-I cu eforturile
lui asupra creatiei“?.

Pe de alta parte, precum mantuirea adusa noud de catre Fiul lui Dumnezeu se
refera la restabilirea intregii creatii, tot asa si Jertfa euharistica are o adresare §i
o desfasurare cosmica. Dupa cum remarca un Parinte al Bisericii, ,,in jertfa facem
amintire de cer, de pdmant, de mare, de soare, de luna si de toatad creatia“?. in
acelasi timp, ,,prin sfintirea elementelor naturii, universul se transforma ntr-un
templu al prezentei si actiunii lui Dumnezeu. Totul e pus in legatura cu Dumnezeu,
se refera la El, crestinul fiind astfel constient ca el traieste, se misca i actioneaza
nu intr-o lume ostila, ci Intr-o lume a lui Dumnezeu, patrunsa de puterea si iubirea
Lui®“,

S-a remarcat in acest sens ca ,,elementul sacramental al Euharistiei nu este
jertfa, ci oferirea catre Dumnezeu a propriei Sale creatii“*. Pe langa caracterul
de comemorare a Jertfei lui Hristos si cel de hrana duhovniceasca pentru suflet,
,Euharistia este o binecuvantare a lumii materiale, a roadelor naturii si o raportare
a tuturor cu recunostintd si evlavie la Creator**. Aceasta pertinenta constatare
ne duce cu gandul la jertfa lui Abel, vazuta in toata stralucirea ei ca o ,,calauza
spre Hristos® (Galateni 3, 24), sau ca ,,umbra a celor viitoare™ (Coloseni 2, 17),
menitd sd confirme ca euharistia noastra este o iubire-raspuns milostivirii
Daruitorului, ,,Ziditorul a toata faptura“ (Evrei 3, 4). In viziunea acestei ,, cosmo-
logii euharistice“?’, se recunoaste impreund-lucrarea dintre Dumnezeu, om si
lume, intr-o desfasurare liturgicd, pe masurd si evidentieze dimensiunea euha-
risticd a intregii existente, precum $i vocatia sacerdotald a omului in raport cu
creatia lui Dumnezeu, dupa cum bine remarca un teolog: ,,Daca seva se urca de
la pamant, daca apa descrie in univers un ciclu roditor, daca cerul si paméantul se

22 Lect. univ. dr. Adrian Lemeni, Perspectiva transfigurarii cosmosului in Hristos — o sansd de
depasgire a unei conceptii consumiste despre lume, in vol. Cosmosul, intre frumos si apocaliptic,
Alba Iulia, 2007, pp. 52-53.

2 Sfantul Chiril al Terusalimului, Cateheze mistagogice, V, 6, trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti,
2003, p. 361.

¢ Paul Evdokimov, Présence de I’Esprit Saint dans la tradition ortodoxe, Paris, 1977, p.
109.

» Joannis Zizioulas, Creatia ca euharistie, trad. Caliope Papacioc, Editura Bizantind, Bucuresti,
1999, p. 44.

26 Idem, pp. 39-40.
2 Ibidem, p. 36.
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sarutd in soare si in ploaie, dacad omul munceste, seamana, ara si culege, daca
floarea tresare si este incarcatd de parfum, daca samanta de grau moare in pamant
sirasare din nou spicul incarcat de seminte, este pentru ca sd apara hrana necesara
vietii, este pentru ca, in sfarsit, omul sa facé din potirul pamantului un potir ofe-
rit lui Dumnezeu... Hristos a slobozit cosmosul de zeitatile pagane si asupririle
magice ale acestora asupra vietii omenesti. intruparea Sa a distrus dualismul care
facea din trup un mormant pentru suflet si din pamant un exil. El a inviat cu trup
adevarat, transfigurat, si s-a aritat Apostolilor in «carne» si «oase». Invierea Sa
a desfiintat lumea ca mormant si a descoperit-o ca euharistie**®. Aceasta inseamna
ca ,,creatia desfigurata de pacat devine, prin restituirea lui Hristos cel inviat in
Euharistie, un cosmos liturgic, care celebreaza continuu®, iar liturghia este nsasi
Biserica in actul ei de mulfumire comund, incat liturghia cosmica defineste
starea de slujire in care se afla universul transfigurat si recapitulat de Hristos cel
inviat®. Astfel, ,,crestinul este preot al creatiei potrivit restaurarii lui in Hristos.
El respecta cosmosul din doud motive: Intéi ca universul a devenit purtatorul unei
prezente divine, «sacralitatea euharistica», descoperindu-1 drept un templu al
Dumnezeului celui viu, dar si pentru cd omul a ajuns sa fie veriga de legatura intre
Dumnezeu si creatie... Omul aduce ofranda lui Dumnezeu darurile creatiei, recu-
noscand prin aceasta ca faptura nu apartine omului, ci lui Dumnezeu, singurul
stapan absolut. Oferita lui Dumnezeu, creatia se elibereaza de limitele naturale...
Tocmai pentru ca le-am oferit, ele nu mai apartin mortii, ci vietii...**°.

Lumea este transfigurata si devine sacrament in Sfanta Liturghie, care este in
mod esential celebrare comunitara. Sfantul Maxim Marturisitorul intelegea uni-
versul ca pe o vastd ,,liturghie cosmica“ in care cerul si padmdntul se unesc in
doxologie. Omul are misiunea de a fi microcosmos si mediator in aceasta liturghie
cosmicd, adicd de a fi preotul creatiei, ceea ce inseamna ca mdntuirea omului
nu poate fi separatd de transfigurarea cosmosului, atat timp cat el este legat prin
natura sa in mod indisolubil de lumea vizibila®!.

Credinciosii ofera darurile creatiei (pinea si vinul) lui Dumnezeu prin mana
preotului, savarsindu-se, prin sfintirea lor in Sfanta Euharistie, sfintirea lumii.
»Lumea care se revarsa in spatiul liturgic este lumea aceasta stricacioasa, iar prin
primirea ei induntrul Bisericii se savarseste o afirmare a ei... Liturghia este «lea-
cul nemuritor» tocmai pentru cd, prin acceptarea si afirmarea lumii, refuzandu-i
stricaciunea, o sfinteste si o ofera Creatorului drept creaturd autentica: «Ale Tale

28 Olivier Clément, Questions sur I’homme, Paris, 1972, pp. 159-163.

2 Conf. dr. Mihaela Palade, Podoaba exterioara a bisericilor ortodoxe, simbol al cosmosului
restaurat, in vol. Cosmosul, intre frumos si apocaliptic, Alba lulia, 2007, p. 424.

3 Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Dimensiunea euharistica a ecologiei formative, in vol. Cosmosul,
intre frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, p. 295.

31 Dr. Daniel Munteanu, Criterii dogmatice ale ecoteologiei ortodoxe, in vol. Cosmosul, intre
frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, p. 517.
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dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si pentru toate»*>. Prin urmare, «prin actul
euharistic omul percepe lumea ca dar al sau adus lui Dumnezeu»*“*3.

Armonizand Intreaga creatie, Sfanta Liturghie este pregustarea ,,plinirii esha-
tologice din Imparatia lui Dumnezeu. In Sfinta Liturghie Mantuitorul Hristos
traieste anticipat cu Biserica Sa viata si lumina zilei a opta. La Liturghia Bisericii
participa intregul cosmos, bucurandu-se de innoirea prin ea. Liturghia capata
dimensiuni universale, iar Biserica, prin Sfanta Liturghie, imbratiseaza cosmosul
intreg si toata omenirea“3*.

S-a subliniat cd ,,abordata euharistic, lumea este ceva ce a fost facut sa fie
primit, daruit si impartasit. Prin om, lumea intra in circuitul euharistic: Dumnezeu,
preotul, lumea (Mitropolit Kallistos Ware). Invatitura patristici si trairea duhov-
niceasca pun mereu in evidenta faptul ca natura nu este un obiect sau un lucru, ci
este o fiintd care coopereaza cu alta naturd, care este omul“®. Tar pentru a depdsi
criza ecologicd, omul trebuie sd devind o fiinta liturgica. ,,Superioritatea omului
in comparatie cu restul creatiei nu rezida in ratiunea pe care o poseda, ci in posi-
bilitatea Iui de a comunica, adica de a crea relatii de asa natura incat fiecare fiinta
in parte sa fie eliberata de egoismul si de limitele ei si sd se raporteze la ceva
dincolo de sinele propriu, la ceva de dincolo — la Dumnezeu‘“*®. Aceasta oferire,
prin comunicare cu Dumnezeu, cu semenii si cu Intreaga creatie se realizeazd
desdvdrgit in Sfanta Liturghie, ca §i in celelalte slujbe ale Bisericii. Prin
Dumnezeiasca Euharistie in care este prezent Mantuitorul Hristos, Dumnezeu
adevarat si om adevarat, se restabileste armonia firii umane si a cosmosului intreg.
Euharistia este antidotul crizei ecologice, ,.este farama de drojdie care face sa
dospeasca mistic framantatura moarta a lumii. .. Ea transforma lumea in eveniment
de comuniune divino-umana... Ea da vietii si existentei ratiunea si sensul lor
divin... Euharistia se prelungeste dinamic in toata viata credinciosilor, in fiecare
faza de folosire a lumii, ea o transforma pe aceasta intr-un prezent continuu de
comuniune si relatie care salveaza si reveleaza alteritatea si libertatea persoanei
dincolo de spatiu-timp si de necesitate. Astfel, Euharistia defineste o noua morala
umana. Efortul etic al credinciosului este prelungirea personald a Euharistiei in
fiece faza a vietii. Meseria, economia, familia, arta, tehnica, politica, civilizatia
sunt situate in relatia euharistica a omului cu Dumnezeu*’. Concluzia practica
ce se desprinde din dorinta depasirii crizei ecologice priveste viata omului care
participd la Sfanta Liturghie, sa devind ea insdsi o Liturghie, adicd o daruire

32 Toannis Zizioulas, op. cit., p. 15.

33 Pr. prof. univ. dr. Constantin Coman, O perspectiva filocalica asupra problemei ecologice,
in vol. Cosmosul, intre frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, p. 168.

3* Jeromonah Mihail Stanciu, Sensul creatiei, actualitatea cosmologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul, Slobozia, 2000, p. 94.

3 Pr. lect. dr. Dan Sandu, A/ Domnului este pamdantul si plinirea lui, in vol. Cosmosul, intre
frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, pp. 593-595.

3¢ Joannis Zizioulas, op. cit., p. 33.
37 Christos Yannaras, op. cit., pp. 91-92.



28 Altarul Banatului

totald lui Hristos si a tuturor lucrurilor, lui Dumnezeu, pentru a le primi pe
toate inapoi sfintite, indumnezeite si pline de viata divina*.

2. Implinirea virtutii euharistice prin infrdfirea cu creatia

Indreptand atentia catre Dumnezeu, omul se indreapta spre darul creatiei intr-
o forma euharistica prin infrdtirea cu ea, si nu prin dominarea ei despotica,
abuziva.

Faptul cé la temelia comuniunii euharistice sté lucrarea harului divin, infrati-
rea cu creatia se constituie in aceeasi lucrare. Prin har noi dobandim o inima
milostiva, care se deschide cu iubire fata de darul creatiei oferit noua de Dumnezeu.
.1 ce este inima milostiva?* se intreaba Sfantul Isaac Sirul. Este ,,0 inima care
arde pentru intreaga zidire, pentru oameni, pentru pasari, pentru dobitoace si
pentru orice faptura. Si cand isi aduce aminte de ele, sau cand le vede, lacrimi
izvordsc din ochii (celui milostiv). Din mila cea multa si mare, care 1i stipaneste
inima, si din suferinta cea multd, inima omului se manie si nu poate rabda, sau
auzi, sau vedea ca vreo faptura este pagubitd sau mahnita. Si din pricina aceasta,
se Tnaltd rugdciune si lacrimi, si pentru dobitoace si pentru vrajmasii adevarului,
si pentru cei ce-1 necdjesc in tot ceasul, asemenea si pentru fapturile cele taratoare,
se roaga el, din mare si nemasuratd mila, a lui, care curge din inima sa, dupa
asemanarea lui Dumnezeu. El se roaga sa fie pazita si iertata“>’.

Infritirea euharistica cu darul creatiei lui Dumnezeu sensibilizeaza inima omu-
lui si, printr-un elan de admiratie, iubirea lui se dilatd mereu spre a cuprinde
intregul cosmos. Sunt convingatoare, in acest sens, cuvintele staretului Zosima
din romanul Fratii Karamazov de F. M. Dostoievski, cand constata ca ,,taina lui
Dumnezeu este intreg universul. .. Toate marturisesc despre taina lui Dumnezeu. ..*
De aici indemnul: ,,Jubeste creatura lui Dumnezeu, iubeste intreg universul, ca si
fiecare firicel de nisip. lubeste orice frunza, orice raza a lui Dumnezeu. Tubeste
animalele, iubeste plantele, iubeste orice lucru... daca vei iubi orice lucru, ti se
va descoperi in fiecare taina lui Dumnezeu. Cerul e limpede, aerul curat. Ce gin-
gasa e iarba! Ce frumoasa si curatd este natura! Numai noi nu Intelegem ca viata
este un paradis. Daca am vrea sa intelegem acest lucru, pamantul in toata frumu-
setea lui ar deveni un paradis si ne-am imbratisa unul pe altul si am plange de
bucurie...“. $i, Intr-adevér, un om induhovnicit, patruns de harul rugaciunii lui
lisus, a simtit in prea-plinul sufletului sdu aceasta realitate, marturisind-o cu multa
admiratie si adevarata evlavie fata de creatia lui Dumnezeu: ,,Si cdnd ma rugam
in reculegerea intima a inimii mele, tot ceea ce ma inconjura imi aparu fermeca-
tor si miraculos: arborii, iarba, pasarile, pamantul, aerul, lumina pareau ca-mi

38 Pr. lect. dr. Gheorghe Istodor, Criza ecologica, in vol. Cosmosul, intre frumos si apocalip-

tic, Alba Iulia, 2007, pp. 582-585.
3 Cuvinte despre nevointa, LXXXI, cit. pp. 343-344.
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spun ca totul a fost creat pentru om, ca totul dovedea dragostea lui Dumnezeu
pentru om, ca totul se ruga lui Dumnezeu si toate 1i aduceau laude si adorare.
Atunci pricepui eu semnificatia cuvintelor din Filocalie: intelegerea graiului tutu-
ror fapturilor §i vazui cd de acum Incolo pot sd vorbesc cu toate si sd ma fac
inteles de ele“. La temelia acestei realitati sta faptul ca natura ca si creatie a lui
Dumnezeu este pentru omul credincios o carte deschisad in care poate descifra
tainele lui Dumnezeu. ,,Misterul divin e dezvaluit prin frumusetea si diversitatea
naturii. Lumina soarelui stralucitor ofera experienta de neinlocuit prin care expri-
mam metaforic iluminarea care vine din partea elementului divin. La fel, prospe-
timea aerului si a vantului reprezinta baza fizica a ideii noastre despre Duh. Efectul
de curatare a apei curgdtoare limpezi e un simbol al experientei profunde de
reinnoire pe care o poate produce o intalnire cu sacrul. lar fertilitatea solului si a
vietii, Impreund cu Innoirea anotimpurilor, sunt indispensabile pentru speranta
religioasa in inviere .

Pe de alta parte, ,,natura inconjuratoare nu este o structura inchisa in sine si
izolatd. Lumea vegetald, animala si cea umana sunt intr-o stransa legatura, ca o
casd 1n care omul nu este stapan, ci administrator, si un templu in care el este
preotul care slujeste Creatorului*“4>. Aceasta abordare a creatiei conduce la infra-
tirea omului cu ea. Sfantul Francisc de Assisi face din aceasta infratire un imn de
slava adus Creatorului cu recunogtinta pentru creatia Sa atat de folositoare
omului: ,,Laudat fii, Domnul meu, cu toate ale Tale fapturi, / Si mai presus de
toate pentru fratele soare, Cel ce face ziua si ne lumineaza. .. / Laudat fii, Domnul
meu, pentru sora luna si pentru stele... / Laudat fii, Domnul meu, pentru fratele
vant, pentru aer si nori, senin §i orice vreme, prin care Tu porti de grija fapturilor
Tale. / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora apa, ce-i prea de trebuinta si umila. ..
/ Laudat fii, Domnul meu, pentru fratele foc... care-i frumos si voios si puternic
si tare / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora noastra ardnd mama, care ne hraneste
si ne poarta de grija / si ne da tot felul de roade si flori colorate si iarba...“*.

Raportarea euharistica la darurile creatiei lui Dumnezeu se evidentiaza sub
forma reciprocitdtii dintre binefacere si recunostintd, mai ales in relatiile omu-
lui cu animalele si cu pdsdrile. Prima forma se refera la domesticirea lor, cre-
andu-se, prin obladuirea necuvantatoarelor de catre om, o adevarata prietenie cu
acestea. A doua forma este recunogtinta animalelor fatd de binefacerea ce le-a
fost acordati de cdtre om. Din multitudinea unor asemenea cazuri relatate in
Vietile Sfintilor, ne vom referi la unul mai cunoscut, devenit de referinta in acest
sens. Se spune ca un leu a fost vindecat de o rana ce o avea la picior de catre
Stantul Gherasim, traitor n secolul V, ca anahoret intr-o pestera intemeiata de el
pe malul Iordanului. De atunci, leul i-a ramas recunoscator, slujind cu fidelitate

40 Nichifor Crainic, Sfintenia — implinirea umanului, Iasi, 1993, p. 162.

41 John F. Haught, Stiinti si religie de la conflict la dialog, Bucuresti, 2002, p. 268.

42 Pr. lect. dr. Gheorghe Istodor, op. cit., p. 582.
4 Trad. Alexandrina Mititelu, in rev. ,,Floarea Darurilor*, nr. 6/1934, pp. 156—157.
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sfantului, care il hranea. Dupa moartea batranului anahoret, leul a ramas neclintit
la mormantul acestuia, mugind si izbindu-si capul de pamant, pana a murit si el*.
Reflectand asupra acestui caz, se apreciaza ca ,,aceasta s-a intdmplat nu pentru ca
leul avea suflet cugetator, ci pentru cd Dumnezeu a vrut sa arate pe cei care il
slavesc pe El, nu numai in timpul vietii lor, ¢i si dupa moarte, si sa arate cat de
supuse erau lui Adam animalele Tnainte de calcarea poruncii si alungarea din
desfatarea raiului“®.

Nimic mai potrivit in acest sens decat constatarea Sfantului Maxim Marturisitorul
ca omul poate transforma pamantul in paradis, daca are raiul in sufletul sau. In
lumina acestei idei, comentariul lui Nichifor Crainic este edificator: ,,Dupa dis-
pozitia launtricd a sufletului omenesc se modifica natura lucrurilor. Si daca, in
stare de pacat, omul vede toate lucrurile din jurul lui otravite de suferinta, suspi-
nand dupa mantuire — din pricina sfaramarii acordului dintre el si ele — omul,
ridicat din nou la starea desavarsirii, va avea cu totul alta perspectiva asupra lumii;
perspectiva acordului restabilit Intre el si ea... Lui Adam lucrurile i se supuneau
fiindca el insusi era subordonat legii dumnezeiesti a universalei armonii. Un om
ridicat din nou la desavarsire retraieste fatd de lume sentimentul de infratire para-
disiaca a lui Adam. Ochiul lui vede acum lucrurile din perspectiva divina...

La sfarsitul acestei expuneri, se cuvine sa formulam o concluzie practica. Si
anume, vom spune ca criza ecologicd si economicd, pe care cu greu o strabatem,
este determinata de criza morald si spirituald in care ne adancim tot mai mult...
Aceasta rezida in antropocentrismul secularizat al lumii moderne si postmoderne,
care dizolva triada euharistica: Dumnezeu — om — creatie, prin excluderea fac-
torului primordial determinant si decisiv, adica pe Dumnezeu, rimanand dominant
omul care se raporteaza arbitrar la creatie. lar aceastd crizd porneste din interi-
orul sufletului omenesc dominat de egoism. Mantuitorul ne nvata ca In inima
omului se zamisleste virtutea si pacatul, afirmarea si desdvarsirea vietii, sau pra-
busirea ei (Marcu 7, 18-23)... in fond, criza ecologici si cea economici au la
bazd nesdbuita si insatiabila dorinta de dominatie a omului asupra creatiei, in
scopul acumularii nelimitate a bunurilor materiale, spre satisfacerea bunastarii si
confortului, ca baza a declansarii nelimitate a placerii sub multiplele ei forme.
Din nefericire 1nsa, tocmai de aici rezulta tragicul existential al vietii omului si al
creatiei, fiindca ,,cel ce vrea sa-si castige viata o va pierde...” (Matei 16, 25).
Aceasta realitate dovedeste ca vitalismul hedonist, antrendnd tot mai mult instinc-
tul de proprietate, duce la dereglarea lui, iar aceastdi dereglare genereazd patima
inrobitoare, fiindca patima, dupa ingenioasa definitie a lui Nicolae Paulescu, nu
este altceva decat dereglarea instinctelor omenesti determinate de placere, care

#Toan Moshu, Limonariu sau livada duhovniceasca, trad., note si comentarii de pr. T. Bodogae
si pr. D. Fecioru, Alba Iulia, 1991, p. 109.

* Idem, p. 30.
 Op. cit., pp. 164-165.
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din mijloc devine scop in sine...*’ In cazul de fati, patima care-1 inrobeste pe om
in detrimentul creatiei, pe masura sa rastoarne tabla de valori, rezida in distonia
dintre ,,a fi* §i ,,a avea®, actionand ca distorsiune dintre existenta si posesie...

In cadrul acestui vitalism neopagan, vocatia euharistici a omului se dizolva,
transformdndu-se in idolatrie ,,care schimba adevarul lui Dumnezeu in minciuna
si cinsteste faptura si ii slujeste ei in locul Creatorului, care este binecuvantat in
veci® (Romani 1, 25). Aceasta idolatrie sta sub imperiul irationalitatii exacerbate
a instinctelor si afectelor, desfasurdandu-se pe fondul libertdtii autopermisive,
lipsita de responsabilitate. ..

Dupa cum s-a aratat la cea de a saptea Adunare Generali a CEB de la Canberra
(1991), ,,faptul de a intelege ca intreg universul este creatia lui Dumnezeu trebuie
sa transforme comportamentul nostru fata de ea. Noi nu o contemplam din exte-
rior, c¢i cautam noi forme de relatie cu ea, intr-o atitudine de respect plina de
atentie. Notiunea ortodoxa de «theosis» — modul trairii in Hristos cel inviat care
are ca scop transfigurarea umanitatii si a creatiei — vesteste innoirea vietii umane
si a creatiei. Spiritualitatea noastra trebuie traita in serviciul scopului rdscumpa-
rator si transformator al lui Dumnezeu care imbratiseaza intreaga creatie* (Rapport
du Secretaire general, p. 3.). Scriptura ne reaminteste ca opera de rascumparare
infaptuitd de Domnul lisus Hristos a reinnoit nu numai viata umana, ci intregul
cosmos‘* (Rapport Section, 1, p. 3).

IV. Aspecte ale ingratitudinii

In comunitatea eclesiala, pe langa cei care au cultivat euharistia caritativi
prin harnicie i darnicie, Inscriind cea mai Tndltitoare pagina de generozitate din
istoria omenirii, s-a ivit, din nefericire, si ingratitudinea celor care nu s-au apro-
piat ,,cu frica de Dumnezeu, cu credintd si cu dragoste® de Darul vietii celei
adevarate, de Hristos cel mort si inviat pentru mantuirea noastra... S-au ivit pro-
fitorii necinstiti, care in nesabuita lor ingratitudine, ca pierdere a simfului moral,
si-au propus sd ducd o viatd parazitard, beneficiind abuziv de iubirea frateasca
plind de ospitalitate ce se cultiva in comunitatea crestina. Isi dovedesc astfel
implinirea cuvintele Scripturii cd ,,prietenii celui bogat sunt fard numar* (Pilde
14, 20); sau ca ,,multi sunt cei care lingusesc pe un om darnic si toti sunt prieteni
ai celui ce da daruri“ (Pilde 19, 6). Pe unii ca acestia, Apostolul neamurilor i
include in categoria celor care au facut din ,, eviavie un mijloc de castig “, stigma-
tizandu-i ca fiind ,,stricati la minte si lipsiti de adevar* (I Timotei 6, 5), iar Biserica,
luand pe mai departe atitudine ferma fata de ingratitudinea profitorilor parazitari,
a stabilit discernamantul, ca judecatda de valoare, in cultivarea euharistica a
caritdtii si ospitalitdtii crestine. Cartea numita Didahia sau Invititura celor 12

47 Instincte, patimi si conflicte, Editura Anastasia, 1995, p. 100.
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Apostoli*® indica precis si concert atitudinea ce trebuie adoptata fata de compor-
tamentul abuziv si ingrat al celor pe care 1i numeste: ,, traficanti de Hristos “: ,,...
Daca cel ce vine la voi este un drumet, ajutati-1 cat puteti; dar sa nu raimana la voi
decat doua sau trei zile, daca e nevoie. Daca vrea sa se stabileasca la voi ca mese-
riag, s lucreze si s manance; dar daca nu are vreo meserie, socotiti-va dupa
priceperea voastra, ca s nu traiasca impreuna cu voi un crestin trandav. lar daca
nu vrea sa facd asa, atunci face negutatorie cu Hristos. Fifi cu luare aminte cu
unii ca acestia (cap. XII, 2—4); ,,Orice apostol, care vine la voi, s fie primit ca
Domnul; dar sd nu ramana decat o zi; iar daca e nevoie si a doua zi; dar daca
ramane trei zile, este profet fals. Apostolul, cand pleacd, sa nu ia nimic decat
paine, pana ce gaseste alt sdlag; dar daca cere bani, este profet fals* (cap. X1, 4-7);
Discernamantul in savarsirea faptei de binefacere impune totdeauna prudenta, ca
»-mama a intelepciunii®, de unde rezultd indemnul: ,,Sa asude milostenia ta in
mainile tale, pand cunosti cui o dai* (cap. I, 5). Punand stavila abuzurilor, nu
oprim 1n nici un caz opera caritativa, ci punem randuiald in relatiile noastre,
nelasand ca generozitatea sd devind dezordonatd. Corectam, adica, pe acel
owaokoprilew (a risipi miluind fara discernamant), care face ca iubirea sau
generozitatea, devenind slabiciune, sa intretina trAndavia, parazitismul si abuzu-
rile de tot felul, stiut fiind ca deviza apostolica este ca ,,cel ce nu vrea sa lucreze,
nici sd nu manance* (II Tesaloniceni 3, 10).

Pentru a Inlatura neajunsurile abuzive si ingrate, incepand cu secolul IV, dupa
incetarea persecutiilor, opera caritativa a Bisericii a fost organizata institutional
si dezvoltata in aceastd forma de-a lungul vremii.

In altd ordine de idei, considerim potrivit si prezentim si alte aspecte ale
ingratitudinii intdlnite in relatiile interpersonale. Inainte insa vom preciza ci
situatiile de ingratitudine reprezinta o incalcare a normalitatii relatiei de recipro-
citate dintre daruitor §i beneficiar, precum si o disociere a daruitorului de darul
sau, infrangand regula ca daruitorul se afla totdeauna in darul sau, incat atitudi-
nea fatd de darul primit se rasfrange negativ asupra persoanei daruitorului.

Situatiile de ingratitudine au o gama foarte larga, variata si contradictorie de
manifestare in relatiile interpersonale, in functie de constiinta, credinta, caracterul,
si mai ales de interesele fiecaruia.

Concret vorbind, sunt, de pilda, situatii cand daruitorul nu poate continua sau
repeta binefacerea asteptata. Pentru unii recunostinta se mentine ca memorie
activa... Pentru altii recunostinta se stinge, transformand entuziasmul de alta data
in uitare. .. Pentru altii, insd, locul recunostintei il ia revolta nesabuita. .. In fond,
aceasta ultima atitudine nu este altceva decat autodemascarea interesului egoist
si camuflat de ipocrizia si lasitatea ce poarta stigmatul ingratitudinii.

Ne putem referi tot la falsificarea recunostintei si atunci cand hipocrizia, sub
masca multumirii plind de gratitudine, ascunde dorinta de a obtine binefaceri si

4 PSB 1, trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1979.
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mai mari... Daruitorul va realiza inselarea atunci cand, aflandu-se in situatii difi-
cile, beneficiarul lingusitor si ingrat il paraseste, desi l-ar putea ajuta. .. Dar ingra-
titudinea poate deveni de-a dreptul violenta atunci cand binefacerile mult ravnite
sunt ,,recompensate” cu invidie, ura, clevetire, defaimare, sau chiar cu actiuni
potrivnice si dusmanoase. La astfel de situatii, reactiile sunt variate. Unii pot
depasi situatia afectiva si trec mai usor, chiar cu indiferenta, peste nedreptatile ce
se abat asupra lor... Altii insa se simt profund lezati de nedreptatea ingratitudinii,
care, devenind obsesie, 1i angajeaza in actiune adversativa... Si cand nu poate fi
depasita ,,legea talionului* ca lege a dreptatii intransigente, atunci amorul propriu
frustrat vine prin instinctul sdu de compensare cu replica razbunarii, generatoare
a tot felul de animozitati personale si conflicte sociale...

In abordarea aceluiasi raport dintre binefacere si recunostinta ne putem referi
si la aspectul in care accentul cade pe refuzul darului oferit cu afectiune, buna-
vointd si generozitate. Daca Apostolul ne indeamna sa ne ,,bucuram cu cei ce se
bucura si sa plangem cu cei ce plang® (Romani 12, 15), inseamna ca se cuvine sa
participam si la bucuriile vietii semenului, intrucat nu numai dificultatile vietii,
ci si bucuriile se doresc a fi comunicate cu acelasi elan al iubirii. Refuzul darului
pe care semenul ni-1 ofera din afectiune produce totdeauna méahnire, fiindca iubi-
rea neimpartagita este dureroasa si lasa un gol in suflet prin decompensarea
ei. Dar bucuria darului primit este deplind atunci cind generozitatea oferitd ca
dar primegte raspuns printr-un dar restituit beneficiarului cu aceiagi afectiune
sincerd. In acest caz, primitorul devine la rdndul sau daruitor sau binefacator,
si astfel bucuria comuniunii se amplificd, primind aureola de lumina a iubirii
dezinteresate care a generat-o.

Privind multumirea reciproca dintre ddaruitor §i beneficiar, vom remarca
faptul ca este un drept natural, firesc, ca daruitorul sd se bucure in urma daru-
lui oferit, primind cel putin si numai raspunsul de multumire din partea primi-
torului. Dar bucuria daruitorului este deplind numai daca vede rodirea darului
sau. De aici rezulta responsabilitatea celui ce primeste darul de a-1 inmulti, precum
este evidentiat acest lucru in cunoscuta pilda a talantilor, in care vedem ca
Daruitorul Dumnezeu cere socoteald si pedepseste pe cei lenesi care nu au
fructificat darurile Sale...

In relatiile interumane, acest aspect il intalnim in situatiile in care daruitorul,
nerealizand scopul binefacerii sale, triieste apasatoarea dezamagire a esecului,
mai ales atunci cand darul oferit a fost obtinut prin truda... E cazul parintilor care
investind capital si nadejdi entuziaste in viitorul fiilor lor, nu realizeaza obiectivul
si scopul actiunii intreprinse... Cu voie sau fara voie, acest esec poartd in sine
gustul amar al neimplinirii, §i pe undeva al nerecunostintei. ..

In replica la aceste atitudini de ingratitudine, recunostinta isi poate arita fata
luminoasd a iubirii dezinteresate, chiar in lipsa binefacerii. Un caz poate fi acela
al fiilor generosi, care pot fi recunoscatori fata de parintii lor aflati in nevoi si in
dificultati, fara a-i judeca daca acestia i-au neglijat, sau chiar i-au parasit in viata.
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Aici e vorba de recunostinta impulsionatd de puterea iubirii care depdseste si
uitd nedreptatea, spre a ramdne, in final, biruitoare. Acest aspect moral poate
fi intalnit Tnsa si invers, cand parintii ofera darurile lor copiilor care, prin atitudi-
nile si comportamentul lor, dovedesc ca nu-1 meritd. E ceva asemanator cu tatal
fiului risipitor din Evanghelie, care primeste in bratele iubirii iertatoare si se bucura
de venirea fiului care i-a cheltuit averea. .. Faptul ca tatal isi recunoaste cu maxima
afectiune fiul care de-a dreptul I-a sfidat prin faptele sale, apropie aceasta iubire
de iubirea fatd de vrajmasi. E ,,iubirea crucificatd®, ce poarta in sine suspinul sfant
al rabdarii, revarsand binefacerile sale fara a primi nimic n schimb... Si intr-un
caz si in altul e vorba de generozitatea sufletelor mari, ce pot depdsi ingratitu-
dinea pornita din egoismul iresponsabil al nepdsdrii... E ceva ce parca depaseste
firescul uman, de aceea spunem ca este lucrarea harului lui Dumnezeu, pe mdasurda
sa le anime in suflet credinta ce rodeste totdeauna pacea §i bucuria, spre a
prisosi nidejdea (Romani 15, 13), care niciodati nu moare, ci mereu incurajeaza
binefacerea... Unii ca acestia primesc aureola binecuvantarii lui Dumnezeu,
dovedind prin lumina faptei lor a fi ,,fiii Celui Preainalt, care este bun cu cei
nemultumitori (Gyapictor — ingrati) si rai* (Luca 6, 35)%.

V. Cultivarea recunostintei ca virtute crestina

Intelegand sensul si importanta pe care o are recunostinta in viata oamenilor,
se impune cultivarea ei ca virtute pentru a deveni trasdturd de caracter i deprin-
dere in relatiile interpersonale, cu atat mai mult cu cat s-a constatat ca:
»Recunostinta este o floare scumpa, / Ce tainica in inimi infloreste, / Dar unii o
sadesc doar ca s-o rupa, / Se mira apoi ca biata vestejeste” (St. O. losif).

Intr-adevir, recunostinta a fost cultivata prea timid si neconvingitor in mare
parte datoritd egocentrismului statornicit in firea noastra, purtatoare a ranilor
pacatului... Cu atat mai putin acum, cand dinamismul acestei virtuti este estom-
pat de interesul febril ce domind viata personala si sociald a timpului nostru. Si
totusi, pentru ca viata sa se poata desfasura in autenticitatea ei fireasca, puterile
noastre morale si spirituale trebuiesc animate §i orientate spre valorile perene
caracteristice sufletului omenesc.

Pe baza reciprocitatii dintre ddruitor si beneficiar, se cuvine sa precizam ca
numai binefacerea dezinteresata poate pretinde ca si recunostinta sd fie la fel:

4 Aprofundand acest aspect, vom spune ca in acest caz ¢ vorba de pakpo@vpia (indelunga
rabdare), ca rod al Duhului (Galateni 5, 22), care impartaseste iubirea lui Dumnezeu (I Corinteni
13, 4). Ea nu poate fi insa inteleasa decat printr-o ,judecatd duhovniceasca® (mvevpoTIKAG
avakpiveror — spiritualiter examinatur — 1 Corinteni 2, 14), care in fond si in fapt reprezinta ,,gan-
dul lui Hristos® (vodg Xpretod — I Corinteni 2, 15). Altfel spus, cel ce are gandul lui Hristos, este

cel care, orice lucrare ar face, o savarseste ,,in numele Domnului lisus, mulfumind (g0yopioTodvreg
— gratias agentes) prin El lui Dumnezeu si Tatalui“ (Coloseni 3, 17).
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sincerd §i dezinteresatd. In acest caz, binefacerea trebuie facuta ,din suflet, ca
pentru Domnul (¢k yoyiig g T® Kvpim), nu ca pentru oameni. .. stiind ca de la
Domnul veti lua rasplata. .. iar cel ce face nedreptate va lua nedreptatea ce a facut*
(Coloseni 3, 23-25).

Adesea pot fi auziti mul{i oameni exprimand doleanta fata de ingratitudinea
celor din jur, fard insa a-si analiza propriile fapte... Méantuitorul ne-a Invatat ca
totdeauna judecata sa o incepem cu noi insine, adica cu judecata faptelor proprii:
,»NU judecati ca sa nu fiti judecati...” (Matei 7, 1). Pentru acest motiv, se cuvine
sa premergem cu exemplul faptei noastre de binefacere si de recunostinta. Ca
oricare alta fapta morald chemata sa indeplineasca un rol bine determinat in edu-
carea caracterului, tot astfel si virtutea recunostintei se cuvine a fi predicatd
altora prin exemplul personal. ,, Exempla trahunt* este deviza care atrage si
convinge sa urmezi indemnul ce ti se adreseaza, fiindca numai Invatatura traita
se oferd model de incredere si de imitatie. Adevarul care convinge este in primul
rand verificat prin trdirea lui efectiva, deoarece felul transpunerii lui in viata ofera
modelul concret de actiune. Evanghelia lui Hristos a convins si a schimbat chipul
lumii, fiindca cei care inca de la inceput au propovaduit-o, au confirmat, prin
trairea lor, viabilitatea invataturii transmise. Sfantul Apostol Pavel, bunaoara,
poate cere credinciosilor sa-i ,,fie urmatori* (I Corinteni 4, 16), deoarece si el este
wurmatorul lui Hristos* (I Corinteni 11, 1). Acelasi indemn il poate da Apostolul
Pavel si lui Timotei, fiindca acesta ,,stie de la cine a invatat™ (Il Timotei 3, 14);
si prin el, noud tuturor (II Timotei 2, 2): ,,fa-te pilda credinciosilor cu cuvantul,
cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu curatia“ (I Timotei 5, 12). $i
am putea continua ,,si cu recunostinta“, deoarece si ea se regaseste si se Implineste
in aceastd multitudine de daruri ca unic ,,rod al Duhului* (Galateni 5, 22).

In relatiile interpersonale virtutea recunostintei a fost si poate fi cultivata in
ambianta espitalitdtii. lubirea de strdini sau ospitalitatea (I Timotei 3, 2; Tit 1, 8)
devenise o reguld de comportament crestin inca din perioada apostolica, ca o
concretizare a iubirii fratesti. Bucuria comuniunii fratesti cuprindea pe toti cei ce
marturiseau aceiasi credintd si se impartaseau din roadele aceluiagi har dumne-
zeiesc, fie de aproape, fie de departe, dupa cum marturiseste un document al
primelor veacuri crestine: ,,...Se iubesc unii pe altii... Cel ce are da fird invidie
celui care n-are. Dacd vid un strdin, il duc sub acoperisul lor si se bucurd de
el ca de un frate adevarat, cd ei nu se numesc frafi dupd trup, ci in duh si in
Dumnezeu . Aceastd bucurie ospitaliera se actualizeaza si se concretizeaza mereu
prin darul oaspetelui, precum si printr-un dar-raspuns din partea celui care il
primise, incat reciprocitatea darului oferit §i primit pdstreazd vie amintirea
comuniunii euharistice fratesti. Si astfel ,,dar din dar se face har*, ceea ce
inseamna ca harul creeaza bucuria comuniunii, iar darul amplifica lucrarea haru-
lui spre bucuria vietii duhovnicesti a fiecaruia.

0 Apologia lui Aristide, XV, 7, trad. pr. D. Fecioru, rev. ,,Mitropolia Banatului,* nr. 7-8/1983,
p. 432.
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Pentru a deveni deprindere si trasaturd de caracter, virtutea recunostintei se
cuvine a fi cultivata mai intdi in familie, de la vdrsta cea mai fragedd a copild-
riei, prin dezvoltarea simtului de reciprocitate dintre daruitor si beneficiar,
menit si anime generozitatea sufleteasca. Intrucét copiii sunt ,,ochii parintilor®,
un rol de prim ordin in educatia savarsita in cadrul familiei o au parintii, atat prin
indemnurile date, cit mai ales prin exemplul comportamentului lor. Este locul
sd semnaldam ca gresesc acei parinti care din prea multa iubire fatd de odraslele
lor le satisfac acestora toate dorintele, cele mai multe lipsite de motivatii obiective,
fara a-si da seama ca prin lipsa de discerndmdnt capriciile inchid viata sufleteascd
a copilului, dezvoltiand egoismul. De aceea, parintii care nu cultiva spiritul de
generozitate, prin crearea la copiii lor a deprinderii, nu numai de a primi, ci §i
de a oferi chiar din putinul lor, sau din darul primit, vor deveni victimele ego-
ismului propriilor copii lipsiti de gratitudine, pe care il vor constata poate la
batranete, cand va fi prea tarziu...

Pe langa familie, alti factori ai educatiei sunt Scoala si Biserica. Scoala cultiva
virtutea recunostintei atat prin ora de religie si programul aferent de educatie
religioasd, cat si prin orele de educatie civica si literara, iar Biserica cultiva vir-
tutea euharistiei mai ales prin comuniunea liturgicd, dupa cum indeamna Sfantul
Ignatie Teoforul: ,,Sdrguiti-vd sd va adunati cdat mai des pentru a aduce lui
Dumnezeu multumire (euharistie — recunogstinta) spre slava Lui. Cand va adu-
nati des, sunt nimicite puterile satanei, iar prin unirea credintei noastre se prega-
teste prapadul lui*>'.

S-a remarcat in acest sens cé ,,participarea comuna la Liturghie presupune o
educatie a participantilor in sens spiritual, moral si ecologic cu privire la natura,
ca materie oferita spre sfintire si daruire omului... Omul patrunde sensul duhov-
nicesc al creatiei si este constient de obligatia de a respecta viata sub toate aspec-
tele ei ca dar al lui Dumnezeu, si cauta sa ajungd la comuniunea cu Dumnezeu,
cu sine si cu semenii. In Liturghie, intalnirea cu alti oameni, inchinarea, asculta-
rea cuvantului evanghelic creeaza un sens al sacralitafii materiei. Educatia pentru
Euharistie poate fi alternativa viabila fata de tentatiile lumii moderne marcata de
violenta, indiferentad comunitara si hedonism**2,

Pentru ca recunostinta sa fie mereu vie in sufletul credinciosilor, Biserica a
randuit o rugdciune speciald in acest sens, spre a ne ajuta si indruma cum sa
cerem lui Dumnezeu ca multumirea noastra fata de semeni sa fie desavarsita prin
harul si binecuvantarea Sa: ,,Dumnezeule al dragostei, Tie 1si sunt dator a-{i mul-
tumi pentru dulcele simtamant al dragostei si ocrotirii, de care ma bucur. O, Cela
ce esti izvorul tuturor bunatatilor revarsa binecuvantarea si binefacerile Tale peste
robul Tau (numele). Apéra-l de toate primejdiile ce inconjoara viata muritorilor
de pe pamant. Fa s rasara asupra lui totdeauna un soare stralucitor, ca sa risipeasca

3! Epistola catre Efeseni, 13, 1-2, PSB 1, p. 161.

52 Pr. lect. dr. Dan Sandu, Al Domnului este pamdntul si plinirea lui — Psalmul 23, 1, in vol.
Cosmosul, intre frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, p. 597.
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norii grijilor si suferintelor. Umple inima lui de bucuria méantuirii Tale... nu-1 lasa
ca apasatoarele suferinte sa-i innoureze fruntea si sd-i amarasca inima... Fa ca
fiecare din zilele lui sa se asemene unui rau limpede si lin, ce curge prin gradini
inverzite si printre flori... Ori In ce parte va merge si se va afla, umbreste-1 cu
bunitatea Ta... Ingerul Tau cel bun si-1 insoteasca si si-1 pazeasca in toata viata
lui; iar dupa o viata lunga, plind de binefaceri si fapte bune, sa se invredniceasca
a dobandi bunatatile Tale cele fara de sfarsit, gatite pentru toti cei ce lucreaza
virtutea“.



CONTRIBUTII ASCETICO-MISTICE CRESTINE
LA EVAGRIE PONTICUL

)
Preot prof. dr. IOAN C. TESU

Avva Evagrie Ponticul este una dintre cele mai incitante si interesante perso-
nalitati crestine ale spiritualitatii primare, a carei invatatura ascetica este norma-
tiva pentru intreaga traditie crestina. Prezentul studiu incearca sa prezinte cateva
dintre contributiile esentiale ale lui: descrierea mecanismelor mintii, felurile,
cauzele, originile si modurile manifestarii gandurilor, invatatura despre raul moral
si despre concretizarea lui in pacate, precum si ,,catalogul® sau lista patimilor
»generice.

Traitor in veacul al ['V-lea crestin, Avva Evagrie Ponticul (345-399) ramane
indubitabil una din personalitatile cele mai interesante si incitante, pe de o parte,
apreciate si valorificate, pe de alta parte, contestate si condamnate.

Desi o parte a operei sale (scrierile dogmatice) a fost condamnata in cadrul
Sinodului al V-lea Ecumenic, lucrarile sale ascetico-mistice constituie temelia pe
care s-a cladit spiritualitatea crestind, in mod special in forma sa rasariteana, izvor
de inspiratie si de aprofundare pentru cei mai mari Sfinti Parinti si scriitori duhov-
nicesti posteriori lui.

Michael O’Laughlin avea perfecta dreptate sa considere ca redescoperirea lui
Evagrie este ,,0 sansa de a recupera o parte din noi Ingine, o traditie uitata, desi
centrald pentru cultura europeana“!, cici ,,cu ajutorul sau, putem inca descoperi
induntrul nostru un plan al existentei unde o unire naturald cu Dumnezeu e inca
posibila““2. Un motiv al atractiei fatd de opera sa il constituie, pe langa profunzi-
mea acesteia, faptul ca Evagrie este nu atat teoreticianul, cat mai ales ,,dascalul®
rugaciunii curate si chiar si numai acest singur fapt justifica interesul pentru
studierea si transmiterea operei sale?.

Una dintre contributiile sale fundamentale o constituie si invatatura referitoare
la gandurile rele, la lista sau ,,catalogul® patimilor, provocate si activate de catre

! Michael O’Laughlin, Evagrie Ponticul intr-o perspectiva spirituald, in volumul Ieromonah
Gabriel Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestind dupa avva Evagrie Ponticul, cu doua
studii de Michael O’Laughin, traducere diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 256.

2 [bidem.
3 A. M. Casiday, Evagrius Ponticus, Routledge, London and New York, 2006, p. 3.
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»duhurile rautatii“. Prin teoria patimilor ,,capitale sau ,,generice®, a circuitului
si a interconditionarii dintre acestea, scriitorul pontic este, in acelasi timp, ,,un
continuator, dar si un creator de traditie*.

Fiinta umani — ,,minte intrupata“

Evagrie este unul dintre ascetii crestini si scriitorii duhovnicesti care au cunos-
cut, inteles si descris viata umana in plinatatea bogatiei ei de manifestari. Trupul
este Inteles ca un real ,,laborator*, in care reprezentarile mintale se amesteca si se
combina cu pulsiunile sau energiile biologice, dand nastere patimilor, unele din-
tre ele grosiere, atunci cand mintea este supusa trupului si placerilor sale, sau
virtutilor, atunci cand aceasta lupta cu succes pentru a-si dobandi nepatimirea.

Pentru ascetul crestin, omul este ,,«minte In trup» (nous ensomato), spirit (nous)
imaterial, incorporal, intr-un trup «practicy, material, care 1i slujeste drept «instru-
ment» (organon) in exercitarea binelui, dar si a raului>. Efortul esential in intreaga
lucrare ascetica a crestinului ii revine mintii, trupul constituind pentru aceasta
suportul material, indispensabil, dar care trebuie sa urmeze directia data de ele-
mentul duhovnicesc — indumnezeirea. Urcusul spiritual este conceput de scriito-
rul crestin tot ca un urcus al mintii, prin care aceasta se detageaza si se elibereaza
de ceea ce ar putea-o lega de materialitate, spre starea de minte ,,pura“ sau ,,curata‘,
prin care se uneste cu Mintea cea Prima. Desavarsirea insasi este socotitd a fi
unire a mintii cu Dumnezeu, in care este atras si trupul si este cuprinsd intreaga
fiinta umana.

Potrivit lui Evagrie, sufletul, ,,unul in esenta, are trei facultati principale: min-
tea (nous), ca potenta a tuturor actelor de cunoastere si de cugetare; pofta (epi-
thimia), ca potenta a tuturor dorintelor si poftirilor si (thimos), potenta irascibild,
impulsiva a actelor de curaj, de barbatie, de mania buna sau rea“®. in alti termeni,
sufletul, compus din aceste trei parti, are o intreita lucrare sau «trei puteri» (dyna-
meis): rationala (logistikon), irascibild (thymitikon) si concupiscenta (epithyme-
tikon). Ultimele doua puteri, pe care le avem In comun, ca si trupul, cu animalele,
sunt desemnate impreuna ca si «partea irationala» a sufletului, iar uneori sunt
numite generic «suflety, In timp ce puterea rationald e numitd «intelect» sau
«minte» (nous). Fiecare din aceste trei puteri are un camp de activitate natural

4 Julia S. Konstantinovsky, Evagrius Ponticus. The Making of a gnostic, ASHGATE, England,
SUA, 2009, p. 36.

5 Teromonah Gabriel Bunge, Ménia si terapia ei dupa avva Evagrie Ponticul sau vinul dra-
cilor si painea ingerilor, cuvant inainte si traducere diac. Ioan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998,
p- 17.

¢ Preot profesor dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica si mistica, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 71.
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propriu“’. Mintea®, (nous), sau partea rationald, constituie, potrivit lui Evagrie,
,»esenta in mod propriu a sufletului, ea e capul sau chiar esenta firii ragionale®.

Evagrie trateaza despre facultitile sau puterile sufletesti dintr-o perspectiva
ascetica, in scopul identificarii pacatelor fiecareia dintre ele si din perspectiva
imbunatatirii vietii duhovnicesti. Desi nu analizeaza amanuntit problema impor-
tantei inimii in viata duhovniceasca, nu trebuie sa ignoram faptul ca pentru scri-
itorii crestini ai spiritualitatii ortodoxe si mai ales din acea perioada, notiunea de
,inima“ se confunda adesea cu aceea de ,,minte®, iar aceasta si cea de ,,suflet* se
inlocuiau una pe alta'’. Inima nu insemna, ca in stiinta moderna si contemporana,
un organ anatomic al fiintei umane, fie el chiar si cel mai important, nici, simplu,
sediul si izvorul afectivitatii, ci se identifica, in mod real, cu insasi fiinta umana,
in baza unitatii existente, in alcituirea sa, dintre suflet si trup. In plus, omul nu
era privit fragmentar, ci in legaturd cu lumea, cu semenii sdi, dar mai ales cu
Parintele sau Ceresc, iar locul intalnirii acestor lumi il constituia tocmai ,,inima*
sau ,,mintea” sa. Evagrie insusi foloseste termenul de ,,suflet ca un sinonim
pentru ,,persoana individuala“ or ,,sine®, care nu se identifica insa cu nivelul cel
mai adanc al personalitatii umane. Adevaratul centru al constientului, etajul cel
mai adanc al persoanei umane, este nous-ul sau mintea, creata dupa ,,chipul® lui
Dumnezeu si capabila de unire cu EI'.

Pentru scriitorii duhovnicesti, inima era centrul fiintei umane, salasul lui
Dumnezeu sau tronul dumnezeirii, locul de legatura intre cele exterioare si cele
interioare ale omului, centrul de unificare a multiplelor sale puteri si toate acestea
in legatura fiintiald cu Mintea Prima, cu Mintea Cea Una — Dumnezeu.

Evagrie Ponticul acorda o importanta aproape exclusiva mintii in viata duhov-
niceasc si in urcusul spiritual. In conceptia sa, chipul lui Dumnezeu din adancul
necuprins al sufletului se referd tocmai la calitatea sa de a fi rational. Mintea este
locul salagluirii minunate a Sfintei Treimi in fiinfa umana.

Mintea si fenomenologia ei — ,,noemata*, ,,theoremata*“, ,,logismoi‘

Mistica evagriana este una intelectualista!?. Dintre facultatile spirituale ale
omului, locul central, rolul predilect si preponderent revine mintii. Din acest motiv,

7 Teromonah Gabriel Bunge, Ménia si terapia ei..., p. 17.

$ Vezi si Stelian Gombos, Despre mintea omeneasca si lucrarea ei in viziunea filocalica, in rev.
,,Ortodoxia®, seria a Il-a, anul 11, (2010), nr. I, pp. 164—185.

° Patriarhul Tustin, Evagrie din Pont, prefata si studiu introductiv de pr. prof. univ. dr. Stefan
Alexe, Episcopia Argesului i Muscelului/Anastasia, 2003, p. 145.

19 George Tsakiridis, Evagrius Ponticus and Cognitive Science: A Look at Moral Evil and
the Thoughts, Pickwick Publications, Eugene, Oregon, 2010, p. 5.

" Luke Dysinger, Psalmody and Prayer in the Writings of Evagrius Ponticus, Oxford
University Press, 2005, p. 31.

12 Par. Gabriel Bunge, bun cunoscator al operei evagriene, numeste mistica elaborata de acesta
mai degraba a fi o ,,mistica inteligentd*, nu o speculatie intelectuald a unui teolog care si-a propus
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pentru scriitorul pontic, pacatul, in ultima instanta si cauza, este o cadere a mintii
din rolul ei de strajer al intregii vieti duhovnicesti. Insusi actul ciderii in pacat
are loc in urma unei lupte in plan mintal sau inteligibil a mintii cu duhurile straine,
iar instrumentele, mijloacele si cdile acestei caderi le constituie gandurile paca-
toase, nascute tocmai de o minte ruptd de Dumnezeu si de Sfintele Puteri, cele
care dau nastere gandurilor bune. Curatirea sau restaurarea sufletului este inteleasa
ca o asceza a trupului, dar mai ales a mintii, prin care aceasta se elibereaza de
intelesurile patimase, sadind in locul lor ganduri curate.

Fiind deplin constient de legatura dintre trup si suflet in diversele activitati
umane si, In mod deosebit, in opera ascetica, el face referire la ,, noemata* —
reprezentarile lucrurilor si realitatilor concrete, ,,amprenta pe care acestea o impun
mintii, prin intermediul simfurilor!®. Influentarea acestor reprezentari o urmaresc
demonii, cautand sa le impregneze de un continut sensibil, senzual, pentru a le da
o consistentd pacatoasa si a le conduce spre materializarea sau concretizarea lor
in fapte rele. Aceste reprezentari, provenind de la simguri, sunt pastrate in minte,
de unde ele pot fi activate, fie de catre Dumnezeu si de catre ingerii buni, fie de
catre minte, fie de catre ingerii rai'*. Daca Dumnezeu si ingerii buni dau repre-
zentarilor acestora, prin activare, o consistenta si finalitate duhovniceasca, inge-
rii rai cautd sa imprime asupra lor, ca urmare a nevegherii mintii, un caracter
pasional, pacatos si patimas.

Evagrie face unele precizari privind intelesurile care vin din simtire, aratand
ca ,,acestea sunt cinci, iar cele ce vin din memorie sunt zece; dintre care cinci sunt
curate daca faptuieste bine, iar cinci sunt necurate, daca te porti rau; cinci vin de
la ingeri si sunt duhovnicesti, iar alte cinci vin de la demoni. Dintre acestea, cele
ce vin din vedere sunt cinci: de la o amintire buna si rea, de la un Inger, de la o
vedere si de la demoni; dintre care doua sunt rele: cele care vin dintr-o amintire
rea si cele de la demoni care imita vederea, iar trei curate; iar fara forma sunt
douazeci si opt™'s.

O a doua forma de reprezentare mintald o constituie acele ,, theoremata “, in
care se combina ratiunea spirituald a lucrurilor cu atasamentul mintii si al trupu-
lui fata de ele. ,, Theoremata *“ sunt, in gandirea lui Evagrie, reprezentarile intuitive
ale mintii omenesti asupra realititilor existente. in stare de nepatimire a mintii,
sd teoretizeze despre Dumnezeu, ci ,traire”, ,,experimentare* a adevarurilor transmise, in baza unei
argumentatii duhovnicesti izvorate din practicarea lor. Vezi leromonah Gabriel Bunge, Evagrie
Ponticul. O introducere, studiu introductiv si traducere diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu,
1997, p. 160.

13 Evagre le Pontique, Sur les pensees, editions du texte grec, introduction, traduction, notes et
index par Paul Gehin, Claire Guillaumont et Antoine Giullaumont, collection ,,Sources chretiennes®,
no. 438, Cerf, Paris, 1998, p. 14.

14 Ibidem. .

15 Evagrie Ponticul, Reflectiile lui Evagrie, 11, 62, in volumul Evagrie Ponticul, In lupta cu

gandurile. Despre cele opt ganduri ale rautatii si replici impotriva lor, comentarii ieromonah
Gabriel Bunge, traducere si prezentare diac. loan I. Ica jr., DEISIS, Sibiu, 2006, p. 358.
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acestea se identifica la modul absolut cu ,, noemata “ si cu ,,logoi “, insa in stare
de ,,patimire®, de ,,pacatuire®, ele se combina cu propriile perceptii ale sufletului,
ce solicita si se impun mintii cel mai adesea pe calea senzatiilor si a simturilor.
La acest etaj sau in aceasta sferd a mintii se poarta razboiul duhovnicesc. In timp
ce Ingerii cauta sa elibereze mintea de intelesurile materiale si pacatoase ale rea-
litatilor supuse reflectiei interioare si, prin aceasta, sa statorniceasca aceste ,, the-
oremata ““ si,,noemata " n ,, logoi ““ (ratiuni ale lucrurilor), duhurile vrajmase cauta
sa le atraga si sa le perverteasca, pentru ca sa le lege de elementul de pofta si de
placere, cu scopul de a le deturna si a le impregna de elementul material i senzual,
dand nastere, prin lipsd de discernamant a mintii, pacatelor.

Prin creatie si in stare restauratd, mintea se hraneste din cugetarea asupra
ratiunilor prime ale lucrurilor, insa caderea 1n pacatul primordial o face sa traiasca
o inspaimantatoare familiaritate cu ispita si gandurile usor alunecoase in patimi.
Impotriva acestora si spre statornicirea in cugetari curate, duhovnicesti si mantu-
itoare, ea trebuie sa lupte cu inversunare.

Evagrie face, in cadrul scrierilor sale, ample analize gandurilor — logismos'®.
Prin logismoi, ,,Sfintii Parinti Inteleg nalucirile i reprezentarile mintale Tn spatele
carora se afla de fapt adevaratele ganduri“'’. Cel mai adesea, in scrierile evagriene,
termenul ,, logismos *“ are un sens peiorativ, desemnand gandurile rele, pe care le
sugereaza demonii'®,

Scriitorul pontic identifica, la modul general, ganduri firesti, care se nasc si
conduc spre urmari bune, conforme cu firea creatd buna de catre Dumnezeu si
ganduri impotriva firii, ndscute din pofta si din irascibilitate si ducand la perver-
tirea firii, la aruncarea ei in stare de pacat si boala spirituala®.

Evagrie distinge, de asemenea, gdndurile bune de cele rele sau demonice.
Gandurile rele provin din partea patimasa a sufletului, adica din timos si din epi-
timitikon $i sunt comune si animalelor®. Ele cauta sa subjuge mintea, indemnand-o

16 Teromonah Gabriel Bunge, Akedia. Plictiseala si terapia ei dupa avva Evagrie Ponticul
sau sufletul in luptd cu demonul amiezii, prezentare si traducere: diac. Ioan 1. Ica. jr., Editura
Deisis, Sibiu, 1999, p. 55: ,,Notiunea de «gand» (logismos) e la fel de ambivalentd in limbajul
monahismului antic ca si notiunea de «lume» (kosmos) in scrierile Noului Testament, si din aceleasi
motive. In si pentru sine, gandul e o manifestare naturala si buna a vietii noastre sufletesti, a sim-
tirii si perceptiei de catre noi a lucrurilor lumii. Intr-un mod extrem de subtil, aceste ganduri pot
insa deveni vehicul al unor intentii neconforme creatiei si atunci au intelesul de «gandurile reley,
in sensul unei invitatii la rau. Ca atare, ele descopera starea «inimii» noastre, fac vizibild rautatea
ei, departarea de Dumnezeu si caderea ei in propria sa captivitate®.

17 Mitropolit Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxa. Stiinta Sfintilor Parinti, traducere
in limba roméana de Irina Luminita Niculescu, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 1998, p.
245.

18 Antoinne Guillaumont, Un psihosophe au desért. Evagre le Pontique, Paris, 2004, p. 211.

19 Evagrie Ponticul, Reflectiile lui Evagrie, 11, 56, in vol. cit., p. 358.

2 Evagre le Pontique, Ces des disciples d’Evagre, editions princeps du texte grec, introduction,

traduction, notes et index par Paul Gehin, collection ,,Sources Chretiennes®, no. 514, Editions Cerf,
Paris, 2007, p. 60.



Contributii ascetico-mistice crestine la Evagrie Ponticul (1) 43

la pacatul cu gandul sau cu fapta?!. Gandul bun, care poate proveni de la Dumnezeu,
de la Sfintele Puteri si de la Insasi firea omului, o fire creatd buna si inclinata
firesc spre Implinirea binelui, are de infruntat doua piedici in calea implinirii sale:
gandul rdu si alegerea proastd sau pacatoasd. Gandul rau, insa, are de luptat cu
trei ganduri: 1. cel provenit din mintea nepatimasa; 2. cel izvorat din alegerea cea
buna sau dreaptd, ceea ce in limbajul ascetic inseamna discernamant sau darul
deosebirii duhurilor si 3. cel trimis de ingeri, sub forma indemnului spre fapte
bune.

Gandurile bune si cele rele se afla intr-o neincetatd disputa si din acest motiv,
Evagrie vorbeste despre ,,gandurile care taie“* si despre ,,ganduri care se taie**.
In functie de insistenta si presiunea lor, cele care sunt mai puternice si se impun
,,le taie” pe cele care sunt biruite?.

Un detaliu extrem de important in legatura cu lupta dintre aceste ganduri este
acela ca Dumnezeu ne rasplateste sau, dimpotriva, ne osandeste in functie de
»gandul cel dintdi“. Daca acest gand a fost unul bun, indiferent de ispita si rauta-
tea gandurilor ce ,,se taie®, ,,vom avea numai plata gandurilor ce ni le-am pus mai
intai, deoarece oameni fiind si luptdnd cu dracii, nu putem tine gandul drept
nestricat, nici pe cel neispitit, odata ce avem in noi semintele virtutilor. Dar daca
zaboveste cineva pe langa gandurile care taie (de-al doilea), se aseaza in tara
ispititorului si va lucra starnit de ele“?.

Detaliind consideratiile sale, Evagrie imparte gandurile 1n functie de originea
lor, in trei categorii: gdnduri ingeresti, ganduri omenesti $i gdnduri drdcesti**.
Cele dintai, gandurile Ingeresti ,,cerceteaza cu de-amanuntul firea lucrurilor si
urmaresc intelesurile si rosturile duhovnicesti*“?’. Gandul dricesc?®, necunoscand
logosul sau ratiunea divina a lucrurilor, scopul profund duhovnicesc pentru care
Dumnezeu le-a creat, furiseaza fara rusine, placerea pe care ar putea-o acel lucru
produce si zugraveste mintii ,,desfatarea si slava ce va veni de pe urma lui“®.
Gandul omenesc se afla intre acestea doud. El nu se preocupa nici de ratiunea mai
adanca a realitatii cugetate, nici de placerea pe care ar putea-o oferi dobandirea

2l Mitropolit Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 251.

22 Evagrie Ponticul, Capete despre deosebirea gandurilor, in Filocalia sfintelor nevointe ale
desavarsirii, traducere, introducere si note de preot prof. dr. Dumitru Staniloae, membru al Academiei
Romane, editia a [V-a, Harisma, Bucuresti, p. 79.

3 [bidem.

24 Ibidem.

3 Ibidem

26 Ibidem, pp. 79-80.

7 Ibidem.

28 Evagrie nu identifica insa in mod absolut gandurile rele cu demonii, aratand ca sufletul, chiar
daca nu poate controla deplin atacul sau ispita acestor ganduri dracesti, poate nsa sa nu ii permita
sa persiste si sa se sdlasluiasca in suflet. Cf. David Brakke, Demons and the Making of the Monk,

Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, London, England, 2006, p. 54.
¥ Evagrie Ponticul, Capete despre deosebirea gandurilor..., in vol. cit., p. 80.
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si folosirea lucrurilor, ci aduce mintii forma simpla a acestora, ,,despartita de
patima si lacomie**°.

Potrivit lui, acestea pot avea o dubla cauzalitate. Ele provin fie din interior,
din ,,sufletul pus in migcare*?!, fie din exterior, fiind generate de catre demoni.
Altfel, in timp ce unele isi iau materia sau continutul din interior, de la suflet,
altele ,,isi iau materia de la trup“3?, capatand consistenta ca urmare a influentei
dracesti.

Atunci cand se infatiseaza mintii, orice lucru, persoand, realitate sau reprezen-
tare, solicitd reactia acesteia. In fata mintii, lucrurile nu isi pastreaza nesfarsit
caracterul lor neutru sau indiferent din punct de vedere spiritual, pentru ca ele
solicitd o reactie, un raspuns din partea acesteia. Raspunsul se concretizeaza in
una din doua directii: fie mintea, cercetandu-1, ii descopera logosul sau ratiunea
sa primd, esentiala, dumnezeiasca, il intelege duhovniceste, in conformitate cu
aceasta ratiune a lui, fie cauta 1n el latura de placere, modul prin care sa-1 posede
si sa 11 procure, prin intermediul lui, propria satisfactie si atunci cade in robie
fata de el.

Mintea poate, astfel, sd dea un raspuns rational si o finalitate duhovniceasca
oricdrei realitdti sau reprezentdri a ei sau, dimpotriva, o semnificatie pacatoasa.
Aceasta din urma se datoreaza poftei si placerii pe care i le ataseaza. Pofta de a
intra In posesia lucrului respectiv si placerea de a dispune de el, de a-1 consuma.

Fin cunoscator al lucrarilor, strategiilor si tehnicilor demonice, precum si al
mintii i sufletului omenesc, Evagrie Monahul imparte gandurile rele n unele
,,imateriale ', izvorate mai ales din ,,intdia trufie®; altele ,, putin materiale “, izvo-
rate din patima desfranarii; si altele ,, foarte materiale “, ce provin din slava desarta
si care, desi aparent par a avea un continut spiritual, il leaga pe om de lumea
materiald si de lucrurile ce o alcatuiesc®.

Explicand mecanismele dupa care patrund in minte gandurile patimase, Evagrie
arata ca ,,gandul demonic* este imaginea, reprezentarea inteligibila sau ,,chipul*
unui lucru sensibil sau al unei persoane, ce se ,,alcatuieste in gandire*, la care
mintea, ,,migcata in mod patimag“*, adauga in ascuns ,,ceva fard de lege“*, inti-
nand astfel gandul prim sau initial si incercand sa il indrepte si sa 1l conduca spre
o finalitate gresita si pacatoasa.

Asadar, interpretand cuvintele Avvei Evagrie, ne dam seama ca nota ce dife-
rentiaza gandurile intre ele este, In primul rand, originea lor, unele nascandu-se
din launtrul omului, din zonele cele mai tainice ale mintii, altele fiind introduse

30 Ibidem.

31 Evagrie Ponticul, Reflectiile lui Evagrie, 11, 48, in vol. cit., p. 357.

32 [bidem. A

3 Evagrie Ponticul, O polemica impotriva metodei replicilor, in volumul Evagrie Ponticul, In
lupta cu gandurile..., p. 364.

3% Idem, Reflectiile lui Evagrie, 1, 13, in vol. cit., p. 352.

35 Ibidem.
3¢ Ibidem.
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in planul constiintei din afard, prin intermediul simturilor. Un alt criteriu de dis-
tingere a gandurilor il constituie continutul lor. Dacad gandurile simple omenesti
au caracterul de a fi neutre din punct de vedere spiritual, iar gandurile ingeresti
sau dumnezeiesti au o structura rationala, pozitiva, aflandu-se, prin intermediul
mintii, in legatura cu ,,bunele voiri* ale lui Dumnezeu si conducand spre indu-
hovnicirea sau spiritualizarea tuturor trairilor si a intregii fiinte umane, gandurile
dracesti sunt impregnate de simtire, de pasiune, de materialitate, dobandindu-si
grosime $i o pacatoasa consistenta si cautand sa lege mintea si Intregul om — trup
si suflet — pana la robie, de lumea materiala.

Daca gandurile bune deschid ,,ochiul cel drept* al sufletului, spre contempla-
rea lui Dumnezeu in intreaga Sa creatie, gandurile rele, potrivit scriitorului pon-
tic, ,,orbesc ochiul stang al sufletului, cel care priveste spre contemplarea
fapturilor*?’, in sensul ci acestea aseaza o ceatd sau niste solzi, intunecand vede-
rea cea duhovniceasca a mintii si impiedicand-o sa se inalte la Creatorul tuturor.
In acest mod, ea se infrupta din gustarea placerilor pe care le poate provoca lumea
creatd, nemaicautand sa descopere sensul lor duhovnicesc si ultim, legatura lor
rationald cu Dumnezeu. Gandurile demonice 1l leaga pe om de lumea materiala
si 11 cantoneaza mintea in cautarea si explorarea placerilor pe care ea pare a le
oferi, nereusind sa transceada acest plan inferior al existentei, spre deosebirea
bogatei lumi spirituale, a multitudinii de manifestare a ei si a adevaratelor bucu-
rii cele de masura duhovniceasca.

Actiunea esentiald a gandurilor dracesti, ca, de altfel, intreaga lucrare a duhu-
rilor rele, este indreptatd, impotriva lui Dumnezeu, pe care acestea incearca sa il
infatiseze fie nedrept (gandurile desfrandrii si ale slavei desarte), fie partinitor
(gandurile de prima trufie), fie neputincios (gandurile celei de a doua trufii), fie
nemilostiv (celelalte ganduri pacatoase, din lista clasica a lui Evagrie)*®.

Intalnim in scrierile lui Evagrie si referiri profunde la efectul gandurilor si la
gradul de culpabilitate a omului fata de ele. Pe cand gandurile naturale sau firesti
,vatama prin timp*“* si prin ,,consimtamant‘*°, gandurile demonice, izvorate din
»alegerea rea*“*!, ca unele ce sunt potrivnice firii, vatima si prin timp si prin
lucrare®.

Operand aceasta impartire a gandurilor, Evagrie nu doar ca avertizeaza asupra
gandurilor pacatoase si contrare firii, ci arata ca, scapate de sub veghea neconte-
nita a ratiunii, lipsite de trezvia mintii, chiar si gandurile bune si firesti pot fi usor
ispitite de diavol si pot aluneca spre pacate si patimi.

37 Ibidem.

8 Idem, Reflectiile lui Evagrie, 11, 49, in vol. cit., p. 357.

 Ibidem, 11, 45, p. 357.

4 Ibidem.

41 Ibidem.
4 Ibidem.
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Ispita mintii — lucrarea fanteziei si mecanismul rememorarii

In conceptia lui Evagrie, lumea are un caracter profund organizat, se bazeaza
pe o ierarhie foarte precisa si este o reald arend de lupta duhovniceasca. Astfel,
arata el, ,,din firea rationald de sub cer* (cf. Ecclesiast 1, 13), o parte lupta, o parte
vine 1n ajutorul celei care lupta, iar o parte luptd cu cea care lupta, starnind un
apring razboi Impotriva ei. Cei care luptd sunt oamenii, cei care le vin in ajutor
ca aliati sunt ingerii lui Dumnezeu, iar impotriva lor sunt demonii cei rai**.

Evagrie concepe un real asalt sau atac al gandurilor rele asupra mintii, o lupta
nevazutd a acestora pentru castigarea ei de partea lor. Astfel, duhurile pacatoase
ataca omul fie ca niste animale, asa cum sunt gandurile pacatoase, ce izvorasc din
pofta si din irascibilitate, caci acestea il fac pe om aseméanator animalelor si fia-
relor salbatice, irationale; fie ca niste oameni, prin Indemnuri catre patimi precum
intristarea, slava desarta si trufia, specifice fiintei umane; fie amestecat, ca in cazul
acediei*.

Desi nu vorbeste in termenii psihologiei abisale contemporane despre etajele
sau instantele constiintei umane, Evagrie se dovedeste a fi unul dintre cei mai
adanci cunoscatori crestini ai bogatei vieti interioare umane, demonstrand ,,0 mare
finete 1n analizarea patimilor si a mecanismelor lor“*. Pentru el, mintea este
asemenea unui rezervor inepuizabil, in care se aduna, se depoziteaza si din care
se activeaza amintiri, trairi, impresii, reprezentari. Acest ,,rezervor®, mintea, func-
tioneaza dupa principii generale. ,Memoria“ este cea care activeaza si scoate la
suprafata gandurile, triirile anterioare, arhivate in zonele cele mai tainice ale ei.
Tnsﬁ, in mod fundamental, mintea este ,,adevaratul centru si zona cea mai adanca
a personalitatii umane, creatd dupa chipul lui Dumnezeu si capabila de unirea cu
El“4,

Memoria, potrivit lui Evagrie, poate fi provocata fie de catre ingerii buni pe o
cale spirituala —, fie de duhurile rele, prin retrezirea unor impresii si amintiri.
Chiar si atunci cand ne-am detasat deplin de un pacat, ajungand sa il uram cu
puterea cu care altadata l-am iubit si chiar daca aceasta libertate deplina in raport
cu pacatul respectiv se manifestd ca impasibilitate sau indiferenta totala fata de
insdsi amintirea lui, ceea ce in conceptia si in limbajul mistic al scriitorului pon-
tic se refera la nepatimire, duhurile cele intunecate, atunci cand nu pot urzi noi
caderi si pacate, cautd cu violenta sa activeze in planul mintii patimi trecute,
biruite si chiar apuse, cu speranta ca mintea, amintindu-si placerea pe care aces-
tea i-au procurat-o, fie ea chiar si una de scurtd durata si de scazuta intensitate,

4 EvaAgrie Ponticul, Antireticul sau replici impotriva celor opt ganduri, in volumul Evagrie
Ponticul, In lupta cu gandurile..., p. 217.

“ Evagrie Ponticul, Refectiile lui Evagrie, 11, 40, in vol. cit., p. 356.

4 Antoine et Claire Guillaumont, Evagre le Pontique, in Dictionnaire de Spiritualité. Ascetique

et mystique, tome IV, deuxiéme partie, Beauchesne, Paris, 1961, col. 1738.
* Luke Dysinger, OSB, op. cit., p. 31.
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s redestepte in suflet dorinta de a o retrdi, prin savarsirea din nou a acestora.
Spera ca, prin legarea mintii de amintirile placute, dar trecute, sa redestepte intreg
mecanismul reactualizarii si al producerii lor.

Alaturi de lucrarea fireascd, naturala, a mintii, Evagrie identifica si alte meca-
nisme dupa care lucreaza psihismul uman: fantezia sau imaginatia si amintirea
sau rememorarea.

Evagrie distinge, cu mult discernamant, intre ,,amintirile bune*, care vin de la
Dumnezeu si de la ingeri, si ,,amintirile cele rele” sau patimase.

Potrivit lui, facultatea rememorérii sau a amintirii poate naste amintiri ,,simple
si amintiri ,,pacatoase. Amintirile ,,simple sunt cele aduse in minte de catre
Sfintele Puteri. Aceste amintiri, fie au un continut pur spiritual, referindu-se la
realitatile inteligibile, rationale, fie, atunci cand fac referire la pacate din trecut
sau la patimi anterioare, prin faptul ca sunt retrezite de ngerii buni sau ca in
activitatea de reflectie si discernere asupra lor, mintea este asistata de acestia, nu
sunt impregnate de pofta si de dorinta de reactivare si retraire a placerii lor, ci,
dimpotriva, mintea simte repulsie pana la urd deplina fata de cauzele provocatoare
ale lor, precum si de continutul si efectele acestora.

Amintirile ,,patimase*, la care se referd frecvent Evagrie, sunt cele care au in
atentia lor pacate si patimi savarsite anterior si pe care cautd demonii sa le retre-
zeasca, in vederea savarsirii lor, din nou.

In privinta amintirilor pacitoase, cauza declansarii acestora din urma o con-
stituie afectiunea pacatoasa fata de lucruri sau, in exprimarea ascetului crestin,
»daca avem amintiri patimase, asta se datoreaza faptului ca de la bun inceput am
primit lucrurile in noi cu patima; si invers: despre lucrurile pe care le-am primit
in noi cu patima vom avea amintiri patimase**’.

In cadrul invataturii sale despre structura tripartitd a sufletului, patimile se
ivesc din lipsa de control si discernamant a mintii, ceea ce conduce spre dezechi-
librul intregii structuri spirituale a omului si spre disfunctia sau relatia pervertita
dintre aceasta — nous — si celelalte doud — epitimitikon si thimos — dar, mai ales
intre acestea doud din urma. In functie de prevalenta uneia sau a celeilalte dintre
cele doua componente irationale ale aparatului psihic uman, se naste o serie sau
alta de patimi. Aflam, astfel, ca lupta intre pacat si virtute se duce tocmai in aceasta
parte ,,patimasa‘“ sau ,,patimitoare* a sufletului. in stare fireasca sau naturala,
ingerii buni cautd sa o indemne spre fapte bune si virtuti, ceea ce ii procura o
placere duhovniceasca si o stare de fericire, ce izvoraste din ea, luptand, n acest
mod, impotriva ispitelor dracesti. Demonii, Insa, cauta sa atraga partea patimasa
a sufletului spre poftele lumesti, incetosand-o si intunecand-o, tirand dupa ea
mintea, in baza legaturii lor indestructibile si a unitatii dintre cele trei parti ale
sufletului. Astfel, mintea se face ,tradatoare a virtutilor**®, luptand impotriva firii

47 Evagrie Ponticul, Tratatul practic, in volumul Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul,

studiu introductiv, traducere si comentarii de Cristian Badilita, Editura Polirom, 1997, p. 76.
8 Ibidem, p. 69.
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sale?’. Asadar, potrivit conceptiei scriitorului pontic, mintea si, prin ea, intreg
sufletul are o inclinatie fireasca spre bine si spre implinirea virtutilor. Pacatul si
cronicizarea lui sub forma patimilor reprezinta o boald a mintii si a sufletului, o
cadere din starea naturald buna, intr-una rea §i pacatoasa. Aceasta este ,,mintea
ratacitd*“*®, care s-a abatut, si-a tradat si a cazut din statutul ei originar, acela de
loc al salasluirii minunate a lui Dumnezeu in adancul sufletului omului.

Dincolo de aceste referinte, intalnim in corpus-ul evagrian trimiteri dintre cele
mai adanci din intreaga literaturd ascetica, la ganduri sau ,,/ogismoi“. Desi le
delimiteaza foarte clar si distinge si ganduri bune sau unele neutre din punct de
vedere spiritual, legarea gandurilor de lucrarea duhurilor rele si apoi de manifes-
tarile pacatelor si a patimilor, Evagrie lasa sa se inteleaga faptul ca, pentru el, ca,
de altfel, pentru intreaga literatura ascetica, aceasta legare a gandurilor reprezinta
o cadere a mintii, dovada a sldbiciunii ei in lupta impotriva ,,gandurilor rele.
Identificate cu duhurile rautatii, logismoi au, in conceptia ascetului crestin, un
sens negativ, peiorativ si demonic, pe care il vom regési apoi in intreaga literatura
ascetica rasariteana, dar si din Apus®'.

In plan teoretic, Evagrie are convingerea ca gandurile sunt efecte ale pacatului
originar, actualizat in pacatele personale. Mintea omeneasca, in faza anterioara
caderii 1n acest pacat, era statornicita in bine, alimentandu-se continuu din cuge-
tarea la Dumnezeu si la lucrarile Sale. Ea avea o putere de stravedere a celor
materiale, putdnd sa patrunda, oarecum asemanator lui Dumnezeu, in inséasi esenta
realitatilor, in ratiunile tuturor celor create. In starea primordiala, ,,era neimpartita
la alte lucruri, fiind atintita numai la Dumnezeu. insa, din clipa savarsirii pacatu-
lui stramosesc, a inceput sa lucreze gandul tdgaduirii si, in continuare, toate cele-
lalte ganduri“*. Prin caderea in pacatul primordial, un pacat care a vizat deopotriva
partea trupeasca, dar si cea spirituala din constitutia umana, trupului propunandu-
i infruptarea din ,,fructul placut si cu roade bune de mancat™ (Facerea 2, 9), iar
sufletului iluzia Tnaltarii la capacitatile cunoasterii lui Dumnezeu, mintea ome-
neascd s-a separat de Creatorul ei, fiind luata captiva de iubirea de sine*, care da
nastere la gdnduri, prin intermediul carora sa fie provocata in suflet placerea si sa
fie activata pofta.

Etapa activa, practica sau faptuitoare a vietii duhovnicesti este descrisa ca o
lucrare permanenta impotriva ,,duhurilor* sau ,,gandurilor* rautatii, unele prove-
nite din exterior, altele izvorand dintr-o minte bolnava, insa nu in sensul peiorativ
al exprimarii vremurilor actuale, nici in acceptiunea psihologiei si psihiatriei con-

¥ Ibidem.

0 Ibidem, p. 61.

3! Heinrich Bacht, Logismos, in Dictionnaire de Spiritualité. Ascetique et mystique, tome IX,
Beauchesne, Paris, 1976, col. 956.

2 Jeromonah Benedict Aghioritul, Gandurile si infruntarea lor, traducere din limba elena de
Ieroschim. Stefan Lacoschitiotul, Schitul Lacu, Sfantul Munte Athos, 2000, p. 9.

53 Pr. prof. dr. John Meyendorff, Originea gandirii monastice: Evagrie si Macarie, trad. de preot
prof. Alexandru Stan, in rev. ,,Studii Teologice®, anul XLVI (1993), nr. 5-6, p. 20.
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temporane, ci in sensul unei minti care si-a pierdut starea ei initiala de sanatate,
de unitate si raportare la Dumnezeu, dintr-o minte imbolnavita de pacat, deprinsa
cu experienta acestuia si a numeroaselor sale forme si manifestari, dintre care cea
dintai se petrece la nivelul mintii. O minte care, rupandu-se de Dumnezeu, si-a
pierdut starea sa naturald, fireasca, scindandu-se si multiplicindu-se intr-o ade-
varatd Increngatura de pacate care conduc la pierderea libertatii ei reala, la cade-
rea intr-o grea robie fata de patimi.

Pentru Evagrie, sufletul crestinului este un real camp de lupta, intre pacat si
virtute, intre Dumnezeu, prezent in ,,adancul de taina“ al omului, din chiar clipele
Botezului, alaturi de ingerii buni, pe de o parte, si ingerii rdi, de cealaltd parte.
Lupta acestora este pentru atragerea de partea lor a partii patimase a sufletului,
care Inclina usor intr-o parte sau in cealalta, datorita aspectului de afectiune care
0 caracterizeaza si prin care ea se ataseaza de placeri — fie cele duhovnicesti, dar
mai lesne de cele trupesti. In timp ce ingerii buni cauta sa incline sufletul spre
bucuriile duhovnicesti si starea de fericire vesnica, pe care acestea o daruiesc
sufletului, duhurile viclene vor sa atraga sufletul spre poftele lumesti, promitandu-
i si amagindu-1 cu placeri iluzorii. Lupta este cu atat mai grea, cu cat cele doud
lucrari sunt total contrare, in sensul ca bucuriile duhovnicesti oferite de faptele
bune si de virtutile crestine se dobandesc prin renuntarea la placerile trupesti,
dupa cum gustarea din efemerele placeri trupesti inseamna tagaduirea sufletului
si a bogatei sale vieti, ignorarea etajului celui mai Tnalt al vietii — cel duhovnicesc
si trdirea In platitudinea placerilor grosiere fizice. Or, aceasta echivaleaza cu a
trai n subteranele vietii i a gusta din vidul existentei.

Observam, in cadrul acestor precizari ascetice, conceptia profund optimista a
spiritualitatii primare, potrivit careia firea omului este inclinata prin creatie spre
bine. Binele, frumosul, virtutea reprezinta starea fireasca a vietii umane, iar cul-
tivarea lor constituie implinirea vocatiei ei esentiale, in timp ce pacatul este o
boala, o stare nefireasca, paranaturald, contrard naturii umane zidita buna si spre
lucrarea binelui. Oricat de puternica ar fi ,bantuiala“ sau ,atacul” vrajmas si
oricat ar fi omul de robit patimilor, el 1si pastreaza bunatatea originara, in insusi
,»chipul lui Dumnezeu®, pe care il poarta si pe care pacatele si patimile il intuneca,
dar care poate fi restabilit, restaurat si condus catre ,,asemanarea‘“ cu Dumnezeu,
catre Indumnezeire sau unire cu Arhetipul sdu, prin pocéinta si prin lucrarea vir-
tutilor.

Conceptia lui Evagrie este aceea ca atat virtutile, cat si pacatele, deci atat
ingerii buni, cat si demonii, castigand de partea lor sufletul, il orbesc, in sensul
ca, odata dobandit acesta, lucrarea binelui sau, dimpotriva, lucrarea pacatului
devine starea fireasca a sufletului, spre care acesta inclind in mod natural si pe
care il implineste neabatut sau, precum se exprima scriitorul pontic, ,,atat virtutile,
cat si viciile orbesc mintea: cele dintai, pentru ca sa nu vada viciile; cele din urma,
pentru ca sd nu vada virtugile“>.

5+ Evagrie Ponticul, Tratatul practic..., p. 98.
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Consideratiile ascetului crestin sunt, astfel, practice si actuale din perspectiva
psihologiei experimentale, a psihiatriei si psihopatologiei contemporane. Calitatea
de iscusit ascet si de scriitor experimental a lui Evagrie, contributia sa fundamen-
tald 1n cadrul literaturii crestine ascetico-mistice se descopera si 1n analizele sale
asupra gandurilor. Nimeni din literatura crestind nu a vorbit pana la Evagrie cu
atata profunzime si insistentad asupra acestor realitati ale vietii umane inteligibile,
iar toti cei care au facut acest lucru dupa el au fost covarsitor influentati de con-
vingerile sale. Sistematizarea celor opt ganduri ale rautatii sau a celor opt patimi,
a caror lista s-a impus 1n Rasarit prin scrierile sale, iar in Apus, prin intermediul
Stantului Ioan Casian, care le-a preluat si adaptat dupa ,,catalogul* lui Evagrie,
constituie partea cea mai importanta a contributiei sale la dezvoltarea limbajului
si a Invataturilor ascetice crestine.

Consideratii foarte importante face scriitorul pontic §i cu privire la geneza
pacatului sau mecanismul declansarii acestuia. Aratand ca ,,e de cercetat daca
patimile se nasc din reflectie sau reflectia din patimi. Unii inclina catre prima
[parere], altii, pentru a doua“>, Evagrie conchide ca la ridacina acestora se afla
o0 senzatie, caci ,,senzatiile declangeaza patimile>®. Prin aceasta, el elucideaza, in
legatura cu ispitele, ca prime forme potentiale ale pacatelor, mecanismul prin care
aceste momeli, fie patrunzand in cAmpul mintii din exterior, fie nascandu-se dintr-
o minte scindatd de pacat, creeazd in mintea omului o senzatie de relativa placere.
Experienta ascetica a Rasaritului crestin, exprimata prin marii ei nevoitori, arata
ca pacatul cautd sa ne amageasca si sa ne atragd de partea lui prin intermediul
unor false si exagerate promisiuni de placere. Ne promite cd ne va oferi o ,,dul-
ceatd” pe care nu am mai gustat-o niciodata in viata noastra si in nici un caz la
intensitatea pe care el cauta sa ne-o procure. lar mintea mai intai, iar apoi trupul
si intreg omul, se concentreaza in cautarea si obtinerea ei. Creeaza adevarate
scenarii, din care elimind orice cauza opritoare, orice persoana, loc sau lucru, ce
i-ar putea impiedica sau intarzia dobandirea acesteia. In aceasta fazi, pacatul il
solicita integral pe om, fizic si psihic, iar el se oferd lui cu foarte multa usurinta,
tocmai sperand ca va primi rasplata proportionald cu eforturile sale depline. Or,
falsitatea si minciuna cea mai mare a pacatului consta si in faptul cd ne promite
totul sau aproape totul, insa, dupa implinirea sau satisfacerea lui, omul pacatos
constatd ca el nu i-a oferit prea mult, In comparatie cu falsele promisiuni. Omul
i s-a daruit integral, i-a dat totul sau aproape totul, si-a investit toate puterile si
capacitatile sale lui, pentru a descoperi apoi, cu un gust amar al zadarniciei, cu
un sentiment profund al esecului si inutilitatii, faptul ca, desi i-a cerut, iar el i-a
oferit totul sau aproape totul, pacatul nu i-a dat in schimb nimic sau aproape nimic
si de aici sentimentul de esec existential, de vid sufletesc, de reala ratare a tintei
— mantuirea si de slujire a raului.

55 Ibidem, p. 77.

%6 Idem, Capete despre deosebirea gandurilor..., p. 77.
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Referinta lui Evagrie la ,,senzatiile care declanseaza patimile*>’ da de inteles
faptul cd, In fenomenologia sau etapele pacatului, caderea mintii se produce atunci
cand mintea se atageaza de impresia produsa de pacat. Atragerea mintii de partea
pacatului se realizeaza atunci cand mintea, ca una ce trebuia sa rodeasca ratiuni
ferme, judecati de valoare pline de discernamant, abdica de la acest rol si lasa sa
se impregneze in continuturile sale — impresii, senzatii si trairi afective, care atrag
sufletul mai usor in satisfacerea lor.

Evagrie identifica patru cai generale prin intermediul carora mintea poate primi
wintelesuri®: simgul vazului, cel al auzului, memoria si temperamentul. Prin vaz,
ea primeste reprezentarea unui lucru care poate fi curatd sau pacatoasa si care i
poate imprima sau nu mintii imaginea lucrului respectiv. Auzul unor cuvinte
ziditoare in plan spiritual sau, dimpotriva, ispititoare si pacatoase cauta, la randul
sdu, sd imprime continutul lor, incarcatura lor spirituala in minte, pentru a o inclina
spre actualizarea lor, prin fapte. Memoria este cea care, migcatd de ingerii buni,
redesteapta exercitiile spirituale folositoare, dar, miscatd de demoni, cauta sa
readuca la suprafata constiintei experientele pacatoase si vrednice de osanda.
Aceasta poate fi, potrivit lui Evagrie, usor ,,rascolitd” de draci, care incearca sa
intipareasca in suflet continuturi pacatoase*®. La toate acestea contribuie in mod
coplesitor firea sau temperamentul, la unii alungand ispitele dracesti si inmultind
virtutile, in cazul unui temperament sau al unei firi echilibrate, inclinata firesc
sau prin nevointa spre asceza; la altii, purtati $i manati de o fire rebela si un tem-
perament impulsiv, ,,coleric* si ,,pasional, conducand fatal spre pacat.

Evagrie vorbeste, in cazul primirii ispitei si a pacatului, despre o reala ,,inti-
parire* a mintii din partea dracilor. De pe aceasta treapta a raului, dintr-o scara ce
coboara in adancurile tenebroase ale iadului, pacatul devine, prin staruinta in robia
fata de el, un automatism, un reflex moral involuntar si patimas, spre care mintea
— lipsita de impotrivire, devine o roaba neputincioasa, o unealta prin care demo-
nii 11 Tnmultesc rautatea 1n viata pacatosului si prin el in intreaga lume.

Evagrie cunoaste o stare paroxistica de navalire demonica, in special in ruga-
ciune — provocarea de tulburari hormonale sau ,,umorale”. Vazand, vrajmasul
dusman ca nu reuseste sa provoace imaginatia spre placeri viitoare §i nici amin-
tirea spre pacatele si patimile apuse, cauta sd il tulbure pe nevoitor prin ,,cele de
jos* sau trupesti. El se sileste sa imprime sau sa i Intipareasca mintii ,,ndluciri
ciudate®, amestecate, in care poftele si placerile trupesti sa se impreuneze cu cele
spirituale, creand confuzie si tulburare mintii, silindu-o mintea sa primeasca ,,0
anumitd forma“, adica reprezentarea pacatului.

Un lucru extrem de important pe care il subliniaza Evagrie in scrierile sale,
atunci cand descrie lupta nevoitorului impotriva ,,duhurilor rautatilor si impotriva
patimilor este acela ca omul nu se afla niciodata singur in acest ,,razboi nevazut®,
pentru ca Dumnezeu 1l sustine si 1i da putere Tmpotriva demonilor. Alaturi de El,

7 Ibidem.
8 Ibidem, p. 76.
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lupta aceasta este vegheatd de catre ingerul pazitor si de cétre ingerii cei buni,
fiecare dintre ei specializati in lupta impotriva unei patimi si cautand sa il ajute
pe suflet sa le biruiasca. Ingerii, spune Evagrie, ,,stau de fatd impreuna cu noi,
bucurandu-se si rugdndu-se pentru noi. Daca suntem prin urmare cu nepasare si
primim ganduri potrivnice, 1i amaram foarte tare, dat fiind ca ei se luptad atita
pentru noi, iar noi nu avem sa ne rugam lui Dumnezeu nici pentru noi insine, ci
dispretuind slujba noastra si, parasind pe Stapanul si Dumnezeu acestora, petrecem
cu necuratii draci“®.

Cu ajutorul acestora si prin nevointe ascetice, mintea 1si redobandeste curatia
ei originard, rodind ganduri duhovnicesti si mantuitoare. Ea este, astfel, un rezer-
vor de ,,continuturi spirituale si de ,,intelesuri, origine a cuvintelor si faptelor
umane. Intr-o minte nepatimitoare, toate aceste intelesuri sunt curate si legate de
ratiunile lui Dumnezeu, Care Se odihneste intr-o astfel de inima, devenita un ,,tron
al dumnezeirii“ Sale. Insa intr-o minte pacitoasa, aceste reprezentari sunt impreg-
nate de poftd si de placere, prin legatura lor cu simtirea, aflatd permanent in
cautarea fie de noi placeri, fie prin readucerea aminte a celor trecute si apuse.

Referintele asupra rolului inimii in lupta spirituald sunt sarace si aceasta dato-
rita intaietatii pe care el o acorda mintii. Totusi, scriitorul crestin precizeaza un
lucru fundamental in legatura cu lucrarea inimii, si anume faptul cd in lupta
noastra impotriva formelor raului, diavolul nu cunoaste niciodata inima omului
printr-o intuitie nemijlocita, ci doar prin analogie, supraveghind miscarile trupu-
lui, ce conduc spre cele din launtrul sau. Cunoasterea directa si deplind a lor
apartine, potrivit scriitorului crestin, doar lui Dumnezeu si Puterilor Sale Ingeresti.
Ideea sa generala este aceea ca diavolul nu cunoaste niciodata direct reprezenta-
rile mintii si trairile sufletului, insa incearca sa le descopere din manifestarile
exterioare ale omului. Cunoasterea demonilor asupra oamenilor este una exterioara,
ei avand nevoie de semne, cuvinte rostite, miscari ale trupului pentru a cunoaste
patimile oamenilor®, observandu-le si descifrandu-le cu multa abilitate. Demonii,
crede Evagrie, intuiesc gandurile noastre ,,numai dupa cuvintele rostite sau mis-
carile exterioare ale trupului“®'. Buni strategi, ei ispitesc omul exact cu ceea ce
vad ,,in fata sufletului* acestuia, adica formele de exteriorizare a gandurilor, cre-
zand ca unindu-se cu acestea, vor putea patrunde in sufletul si In inima omului.

Scriitorul neptic vorbeste — si este singurul care o face cu atata insistentd in
intreaga literaturd asceticd — despre o ,atingere* a diavolului de creier, care
,»,schimba lumina mintii, precum voieste“®2. Scopul esential al acestei tulburari a
luminii mintii, adica a puterii de a deosebi just, de a discerne, 1l constituie starni-

% Idem, Cuvdnt despre rugdaciune, in Filocalia..., vol. I, p. 116.

¢ Antoine et Claire Guillaumont, Démon: littérature monastique, in Dictionnaire de
Spiritualité. Ascetique et mystique, tome III, Beauchesne, Paris, 1957, col. 200

¢! Teromonah Gabriel Bunge, Parintele duhovnicesc..., p. 128.
2 Evagrie Ponticul, Cuvént despre rugiciune..., p. 115.
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rea patimii slavei desarte, ,,spre gandul de a face mintea sa se pronunte cu usura-
tate, prin pareri proprii, despre cunostinta dumnezeiasci fiintiala“®*. Insa, dezvolta
Evagrie, ,,ingerul lui Dumnezeu, aratandu-se, opreste, cu cuvantul numai, lucra-
rea potrivnica din noi si misca lumina mintii la lucrarea fara ratacire*®,

In fond, considera Evagrie, toatd lupta diavolului 1l vizeazd pe Dumnezeu,
insa neputand sa lupte direct cu Acesta, lupta prin intermediul creaturilor Lui si
in mod deosebit al creaturii Sale celei mai de pret — omul, care poarta chipul
Creatorului sau si crezand, astfel, ca o victorie particulara asupra unui om inseamna
o victorie impotriva lui Dumnezeu Insusi.

Pentru Evagrie, mintea reprezinta locul de lupta, campul de bataie, in care se
infrunta intai sufletul cu taberele ostile si vrajmase ale nevazutilor demoni. Aici
se da marea lupta pentru mantuire, aici se concentreaza toata puterea si rezistenta
sufletului de a se Tmpotrivi raului si pacatului si tot aici lovesc cetele viclene,
cautand sa castige acest spatiu launtric al omului, ,,vazduhul* inimii lui, stiind ca,
odata castigat acesta, omul devine pierdut in integritatea constitutiei sale: trup si
suflet.

Scrierile lui Evagrie probeaza un antimesalianism convins. Desi vorbeste des-
pre infruntarea celor doua tabere: Puterile Ingeresti cu legiunile dricesti, fiecare
dintre aceste forte cautand sa-si castige sufletul de partea sa, nicaieri, in scrierile
sale, ascetul crestin nu vorbeste despre o impreuna salasluire sau despre o coabi-
tare a celor doud tabere. Chiar daca ele se afla intr-o neincetata si crunta lupta
pentru a pune stapanire pe minte si suflet, in timp ce Dumnezeu lucreaza, dupa
Botez, din adancul tainic al omului, din mintea lui, taberele vrajmase se napustesc
,din vazduh®, adica din afara sufletului. Calea patrunderii lor in launtrul omului
o constituie trupul, prin variatele sale facultati, simturi, functii si trebuinte. Aceasta
patrundere si posesiune demonica este favorizata de simturile trupesti, care repre-
zinta adevarate ferestre, mediul de legatura si convergenta intre cele doua lumi:
lumea interioara, spirituald, a omului, cu bogatele si nuantatele ei manifestari, si
lumea exterioara, cu numeroasele ei ispite §i capcane, o lume pe care Evagrie o
socoteste a fi ,,ademenitoare®. In starea de robie — prospatheia — simturile trupesti
devin asemenea unor tentacule nevazute, prin care omul se leaga de lumea mate-
riala i prin intermediul carora gusta din dulceata si placerea aparenta a realitati-
lor ce o alcatuiesc. Treapta cea mai de jos a acestei robii fata de placerile materi-
ale o constituie despiritualizarea totala, dezbracarea chiar si de cea mai mica
semnificatie spirituald a lucrurilor, experierea lor doar din perspectiva placerii
trupesti. Patimasul ajunge, astfel, sa devina simplu ,,trupesc*, chiar si in cele mai
spirituale si Tnalte experiente duhovnicesti. Prin asceza, adica prin induhovnicire,
tentaculele care il tineau legat de lumea materiala, se desprind de aceasta, astfel
incat omul, altddata aplecat si preocupat aproape exclusiv de cele trupesti si tre-
catoare, isi Intoarce toate puterile asupra sufletului sau si asupra vietii sale inte-

% Ibidem.
% Ibidem.
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rioare, ajungand sa devina nematerialnic si spiritual pana si in trupul sau, dar nu
in sensul suprimarii lui si al anihilarii trebuintelor sale generale, ci in sensul
induhovnicirii lor depline, a coplesirii lor de cétre semnificatiile spirituale.
Mintea constituie, asadar, pentru Evagrie, locul de lupta intre cele doua tabere:
ingerii buni si duhurile vrajmase, iar pacatul sau virtutea ia nastere din atitudinea
mintii fatd de ele. Atunci cand ea se impotriveste si, ajutata de puterile ceresti,
replica si respinge atacurile dracesti, se nasc virtutile crestine, in functie de partea
sau facultatea trupeasca sau spirituala ce a fost cel mai intens solicitatd. Cand,
dimpotriva, mintea se lasa atrasa de iluzia placerilor promise de duhurile uratoare
de suflet, ajungand apoi sa consimta la implinirea indemnului celui rau, da nastere
la pacate si patimi dintre cele mai variate, in functie, si de aceasta data, de facul-
tatile mintii sau organele trupului implicate predilect in implinirea pacatului.



SFANTA TAINA A CASATORIEI SI VIRTUTEA FECIORIEI
iN ASEZAMINTELE SFINTILOR PARINTI

Preot dr. MIRCEA CRICOVEAN
Consideratii preliminare

Pentru crestinul care dorea sa duca o viata ascetica in epoca primara a Bisericii,
lucrurile nu erau chiar asa de usor de dus la indeplinire intrucat, la vremea aceea,
nu exista o institutie ascetica si reguli precise care sa-1 ghideze in aceasta practica.
In afara de starea financiard/saricia in care se afla, dictatd de pozitia sociala si
datoriile fata de familie si prieteni-obedienta/supunerea — care depindea din nou
de pozitia sociald — fecioria era singurul aspect al vietii lui pe care cel ce dorea
sd devina ascet/monah era stipan. Prin urmare, se adopta o viata in abstinenta aga
cum considera de cuviinta fiecare pentru a intra in serviciul Domnului. Faptele
pe care se intemeia viata imbunatatita a unui crestin erau caritatea, rugaciunea si
darea de pomana.

Cu incetul, numarul monahilor va creste considerabil. Pentru Biserica, vor
constitui o mandrie. Datorita felului lor de vietuire, se vor Invrednici din partea
comunitatii de o oarecare recunoastere. Astfel, vor avea locuri speciale de onoare
la slujbele divine si vor fi mentionati imediat dupa preoti. Gradual, vor fi atrasi
si alti membri, chiar daca nu intotdeauna cei ce faceau parte din randurile cresti-
nilor aveau motive la fel de demne precum cei care, cu multa jertfelnicie, intele-
geau sa-L slujeasca in acest mod pe Domnul Hristos.

Vom observa ca spre sfarsitul secolului al II-lea si inceputul celui de al [11-lea,
crestinii sunt organizati in cvasi-comunitati de catre episcopi, avand reguli stricte
si bine definite. Toate erau indeplinite cu scopul de a-i proteja de pericolul lumii
exterioare. Intre recomandarile pe care le primea un asemenea crestin, mentionam
pe acelea care se refereau la tinuta vestimentara, rugaciunea din timpul zilei si
faptele de caritate care trebuiau sa fie indeplinite in acord cu principiile evanghe-
lice. Chiar daca unii mai traiau impreuna cu familiile lor, erau sfatuiti sa-si duca
viata in sardcie, feciorie/castitate si supunere.
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Casatoria si fecioria in viziunea Parintilor Bisericii

Chiar daca monahismul crestin nu a luat fiintd odata cu intemeierea Bisericii
vazute, crestinii din Biserica primara au avut dorinta sa-si petreaca viata in cura-
tie si feciorie. Unii dintre crestini au ales, spre desavarsire, calea casatoriei, iar
altii, fecioria.

Cei care alegeau fecioria ca si cale spre Implinire, se bucurau de sederea in
permanenta alaturi de Dumnezeu. Asa explica Atenagora Atenianul dorinta unora
dintre crestinii Bisericii primare de a nu se casatori. El spune, ca unul ce a fost
un crestin implinitor al poruncilor Domnului ca, la crestini, sunt multi barbati si
femei ,, care, de dragul nadejdii ca pentru o astfel de jertfa mai mare vor ajunge
sa fie cu Dumnezeu, au imbdtranit fard sa se cdsatoreasca .

Invatatura lisata de Mantuitorul nu a rimas fara ecou in sufletul primilor
crestini. Asa ca, potrivit Sfatului Tustin Martirul si Filosoful, multi dintre barbati
si femei ,,care au ajuns la varsta de saizeci de ani sau saptezeci de ani si care
din pruncie au fost ucenici ai lui Hristos, au ramas curati, iar eu doresc sa se
arate in tot neamul oamenilor niste astfel de fiinte. Pentru ce am mai aminti aici
de multimea nenumarata a celor ce si-au schimbat viata lor de desfrau, cand au
aflat aceasta invagatura ?... .

Ascetismul 1si are temeiul in exemplul dat de lisus Hristos, atat timp cat si-a
desfasurat activitatea pe pamant. Diferiti cercetdtori au cautat sa explice originile
monahismului. Potrivit unuia dintre acestia®, monahismul este un fenomen com-
plex aflat in stransa legatura cu conditiile religioase, sociale si politice existente
in perioada cand a luat nastere. Adevaratul motiv, insd, pentru care crestinii renun-
tau la lume era iubirea pe care o nutreau fatd de Domnul Hristos, dublata de dorinta
de a-1 urma indeaproape si de a intra in posesia darurilor promise celor care-L
urmau.

Sfanta Taind a Cununiei aduce curitie celor care traiesc in viata familiala.
Unirea dintre barbat si femeie nu trebuie sa aiba loc dupa pofte carnale, ci aceasta
sa fie implinita in Domnul®. Viata de familie il ajuta pe cel care alege aceasta cale,
spre a gusta din bucuriile Tmparatiei lui Dumnezeu dacd va pastra legamantul
casatoriei fara prihana’.

Stantul Tustin Martirul si Filozoful recunoaste in Taina Casatoriei o posibilitate®
de a ajunge spre desavarsire. Aceasta fara a exclude calea ascetica, pe care foarte

! Atenagora Atenianul, Solie in favoarea crestinilor, XXXII, traducere, introducere, note si
indici de pr. prof. dr. Teodor Bodogae, in Apologeti de limbé greaca, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1980, p. 501.

2 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia I, XV, PSB, 2, p. 34. ]

3 F. Martinez, L’ascetisme chrétien pendant les trois premiers siécles de I’Eglise, Paris, 1913,

12,
’ 4 Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola catre Policarp, 4, 2 in PSB, 1, p. 188.

3 Idem, Epistola catre Smirneni, XIII, 1, PSB, 1, p. 186.
¢ Sfantul Tustin Martirul si Filozoful, A.IL., XXIX, p. 44.
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multi din Parintii Bisericii au considerat-o ca este superioara spre atingerea desa-
varsirii.

Pentru Clement al Alexandriei, casatoria este sfanta’. Este locul unde cei césa-
toriti implinesc poruncile Domnului. Implinirea poruncilor divine duce implicit
la mantuire. Casatoria este unirea fireasca dintre un barbat si o femeie. Desfraul
este un lucru impotriva firii precum ,, diavolul este departe de Dumnezeu .

In ce priveste raportul dintre casitorie si feciorie, Ambrozie da intietate fecio-
riei. Parintele latin nu dispretuieste casatoria pe care o socoteste benefica, intrucat
se asigurd urmasi ai neamului omenesc. Cu toate acestea, castitatea sau ,, fecioria
este mai bund, fiindcad prin ea se dobdndeste mogstenirea impdrdtiei ceresti ‘.
Totusi, 1n alt loc, acelasi Parinte mentioneaza faptul ca jugul sau ,, calea fecioriei
este bund, dar este grea si cu urcug inalt, cerdnd puteri mari pentru a merge pe
ea. Este buna §i vaduvia §i nu este atat de grea ca cea de mai inainte, dar cere §i
ea atentie la cotituri si coaste. Buna este §i calea casatoriei, mai intinsa dar mai
ocolitd, pe care merg cei mai multi pana ce ajung in tabara Sfintilor. Exista asa-
dar, premii pentru feciorie, exista rasplata pentru vaduvie, este loc chiar §i pen-
tru meritele cdsatoriei. Treptele lor sunt si cresteri ale virtutilor “'°.

In epistola cu numarul XXII", trimisa discipolei sale, Fericitul Ieronim face
trimiteri la viata petrecutd in desert, cu scopul de a o intari pe evlavioasa femeie
pentru a se dedica vietii ascetice. Desertului, Fericitului Ieronim i se adreseaza
cuurmatoarele cuvinte: ,, O, desertule, smaltuit cu florile lui Hristos, singuratate
in care se formeazd pietrele cu care se clideste cetatea marelui Imparat! O,
desertule in care te impartagesti mai mult decdt orice de intimitatea cu Dumnezeu!
Ce faci tu in lume, fratele meu, tu care esti mai mare decat lumea? Cat timp vei
mai ramdne incd cufundat in umbra caselor? Cdt timp vei mai ramdne inca pri-
zonier in temnita oraselor pline de fum?... Te temi sa-ti ucizi madularele extenu-
ate prin posturi, intinzandu-le pe pamantul gol?... Te inspaimantd oare imensi-
tatea desertului? Sa faca inca sufletul tau o plimbare in paradis! Ori de cdte ori
te inalfi cu cugetul, incetezi de-a saldslui in degert .

In desertul Egiptului exista trei feluri de monahi. Cei care triiesc in viata
chinoviala, in comun, sunt datori cu ascultarea totald fatd de mai marele lor.
Anahoretii, constituie o a doua categorie de monahi si stau cat mai departe de

7 Clement Alexandrinul, Stromata, I1I, 12, 84.2, traducere, cuvant inainte, note si indici de pr.
dr. D. Fecioru, in Clement Alexandrinul, Scrieri. Partea a doua, col. PSB, 5, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 224.

8 Idem, ibidem, 111, 12, 84. 4.

? Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrisoarea a XLII-a, 3, traducere si note prof. David Popescu,
col. PSB, 53, p. 202.

10 Idem, Scrisoarea a LXIII-a, 40, PSB, 53, p. 255.

I PL, XXII, col. 394-425.

12 Fericitul Ieronim, Epistola XIV-a, 10, PL, XXII, col. 353, apud Mitropolit Nicolae Corneanu,

Farmecul pustiului, in vol. Patristica Mirabilia. Pagini din literatura primelor veacuri crestine,
Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1987, p. 168.
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oameni. In fine, cea de a treia categorie cu totul neindicati o formeaza gruparile
a doi sau trei oameni de manastire care au totul in comun. Fericitul leronim con-
sidera periculoase intrunirile lor, intrucat ei locuind ,, cdte doi sau trei impreund,
nu in numadr mai mare, dupd placul lor si traiesc din castigul muncii lor, din care
pun o parte la un loc, cdt e de lipsa pentru intretinerea lor. Ei locuiesc cea mai
mare parte in orase §i targuri si ca i cand mestesugul (ars), dar nu viata lor ar
fi sfantd, tot ce vand are un pret mai ridicat. Intre ei e multd ceartd, pentru cd ei,
traind din proprietatea lor, nu vor sa se supund nimanui. Ei fac concursuri de
post (solent certare jejuniis) §i fac ceea ce ar trebui sa exercite numai in ascuns,
obiectul unui concurs, ori a unor intreceri. Totul la ei este afectat: mdanecile largi,
sandalele zdrentuite, haina aspra, suspinurile dese, cercetarea fecioarelor, bar-
firea preotilor si cand vine o sarbdtoare mandnca pand vomeaza “.

Fericitul Ieronim, agadar, aproba doar viata monahala chinoviala si cea ana-
horeta. Intr-o scrisoare catre Rusticum, afirma urmatoarele: , Mie imi place sd fii
in comunitatea sfintilor, sa nu te invefi singur §i sa nu intri fara conducator pe
calea pe care n-ai intrat niciodatd, ca sa nu te abati indata in alta parte si sa te
expui gregelii; ca sa nu faci mai mult sau mai putin decdt e de trebuintd; ca sa
nu obosesti alergdnd, sau sd intdrzii si sa adormi. In singurdtate repede se furi-
seazd mdndria. Si daca cel ce petrece in ea posteste putin si nu vede om, isi da
oarecare importantad. Uitand de sine, de unde si pentru ce vine, ratdceste cu inima
inauntru si cu limba afara. Judeca, impotriva vointei Apostolului, pe servii stra-
ini. Unde vrea pofta; doarme cat vrea, nu se teme de nimeni; face ce voieste, pe
tofi ii socoteste inferiori; e mai des in orage decat in chilie. Intre frati simuleazd
modestia cel ce se ciocneste cu multimile in piete. Deci ce? Osandim viata soli-
tara? Catusi de putin nu. Cdci am laudat-o adeseori. Dar din ingustimea mands-
tirilor si a acestui mod de viata vrem sa iasd ostasi pe care asprimea pustiului
nu-i inspdimadnta,; care au dat mult timp proba vieguirii lor, care au fost cei mai
mici dintre toti, ca sa fie cei dintdi dintre tofi,; pe care nici foamea, nici saturarea
nu i-a biruit vreodatd,; care se bucura de sardcie; a caror purtare, grai, privire,
mers, invagaturd, e virtuoasd, care nu §tiu sa se arate, asemenea unor oameni
inepti, plini de putere impotriva dracilor, ce lupta contra lor, ca sa uimeasca pe
oamenii neexperimentafi si de rand si prin aceasta sd adune cagtiguri ‘'

Preocuparea pentru cinstea fecioarelor si modul cum si se poarte femeile a
fost si 1n atentia Sfantului Grigorie Teologul. Femeile, inainte de toate, trebuie sa
se ingrijeasca de felul in care trebuie sa placa Mirelui Ceresc'.

Ieronim trateaza problema fecioriei mai ales in scrisoarea catre Eustochium,
cu numdrul XXII si in cea catre Demetrius cu numarul CXXX!'¢. Modul cum

13 Idem, Epistola XXII-a, PL, 22, col. 419, apud pr. prof. D. Staniloae, Temeiuri dogmatice si
duhovnicesti pentru viata monahala de obste, in ,,ST*, nr. 7-8, 1952, p. 379.

4PL, 22, col. 1097, apud pr. prof. D. Staniloae, op. cit., pp. 381-382.

15 Sfantul Grigorie din Nazianz, Epistola 244, PG, 37, col. 338 AB.
16 PL, 22, col. 1107-1124.



Stfanta Taina a Casatoriei i virtutea fecioriei in asezamintele Sfintilor Paringi 59

trebuie sa se comporte o femeie Tnaintea lui Dumnezeu pentru a-1 bineplacea a
fost o preocupare constanti a Fericitului Ieronim. Intr-o epistola citre Marcela
despre boala Blesilei, Fericitul Ieronim arata ca, in permanenta, ,, ochiul cresti-
nului sa se scandalizeze vazand pe acele femei care isi picteaza ochii si obrajii
cu rumeneala i nu mai stiu cu ce alt fard, ale caror fete sulemenite, pocite din
pricina prea multului alb, se aseamand unor idoli, carora daca le scapa din
intamplare cateva lacrimi involuntare, isi lasa pe obraji urma si dungile. Astfel
de femei nu pot afla nici macar de la altii ca au imbatranit, ele isi aseazd pe cap
un etaj de par fals; ele vreau sa lase impresia ca fruntea lor plind de riduri mai
pdstreazd incd o tinerefe ce a disparut; clatinandu-se deja, ele isi dau aere de fete
tinere inaintea unei mulfimi de fetite si imberbi. O femeie crestina ar trebui sa
roseascad de rusine dacd, spre a pdrea frumoasd, ar violenta natura... ",
Fericitul leronim, intr-o altd epistold catre Furia, continud aceeasi idee:
,, Desfranata de care vorbeste Evanghelia care a fost botezata in lacrimile ei, care
a sters picioarele Domnului cu parul capului ei, cea care mai-nainte duse in
ratdcire atatea suflete, aceastd desfrdanata a fost mantuitd. Dar ea nu purta nici
par ondulat, nici pantofi care fac zgomot, nu-si innegrea sprancenele cu fard, nici
nu-§i descoperea gratiile printr-un fel neglijent de a se purta. Ce efect produc
rujul §i creta asupra fetei unei crestine? Una isi aseazd pe obraji si pe buze o
roseata inseldtoare, cealaltd pe fata si pe gat un alb mincinos. Si intr-un caz §i
in altul avem de-a face cu un mijloc de a atata inimile tinere, de a intretine focul
patimitor; este semnul unui suflet neruginat. Aceste podoabe nu vin de la Dumnezeu,
ci sunt o perdea dupd care se ascunde Antihrist. Cu ce incredere ai putea intoarce
spre cer o fatd pe care Creatorul n-o cunoaste? “'. Indemnuri asemanitoare sunt
trimise de catre Parintele latin catre o mama si fiica ei, care locuiau in Galia: ,, Cu
toata simplitatea si culoarea inchisa a imbracamintei tale, totugi simgamintele
tale nu sunt un secret ci iatd: te ingrijesti ca haina sa nu-ti aiba vreo indoiturd;
o desfaci intr-adins pentru ca sd se vada ceva de dinauntru, acoperind ceea ce e
rusinos, descoperi ceea ce e frumos, porti incaltaminte neagra si stralucitoare a
carei scdartditurd doar, atrage dupd tine tineri; ifi infasori sanii cu panglici, iti
strangi pieptul cu un corset ingust; parul iti cade pe frunte sau peste urechi;
manteluta o lasi uneori sa se desfaca spre a-ti dezgoli umeri albi §i apoi imediat,
ca §i cand s-ar fi intamplat totul fard voia ta, ifi acoperi ceea ce intr-adins ai
ldsat sa se descopere; si cand apari in public, ifi acoperi fata ca din pudoare §i
dupa exemplul curtezanelor nu lasi sa se vada decdt ceea ce ar putea place mai
mult... ", Orice dorintd de impodobire nejustificata, este un prilej de pierdere a

17 Fericitul Ieronim, Epistola XXXVIII, 3, PL, XXII, col. 464, apud Mitropolit Nicolae Corneanu,
Sfintii Parinti i unele aspecte ale societdatii vremii lor. Cenzura luxului feminin, in vol. Patristica
Mirabilia. Pagini din literatura primelor veacuri crestine, Editura Mitropoliei Banatului, 1987,
pp- 278-279.

18 Idem, Epistola LIV, 7, PL, XXII, col. 553 apud Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., p. 279.

1 Idem, Epistola CXVII, 7, PL, XXII, col. 957-958, apud Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit.,
pp- 279-280.
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mantuirii, spune Fericitul leronim crestinei Laeta: ,, Fereste-te de a ingauri urechile

fiicei tale, de a-i farda cu pudra si ruj fata inchinata lui lisus Hristos, de a-i
acoperi gatul cu aur §i perle, de a-i incarca capul cu pietre pretioase ori de a-i
rosi parul, de teamd ca aceasta culoare sa nu prevesteascd focul Gheenei “*. Nu
fara rezultat a fost Indemnul facut de catre Fericitul leronim acestor femei. Spre
pilda, Blesila ,, vaduva noastra nu pardsise oglinda cautdnd in fiecare zi sa-si
adauge ceea ce-i lipsea pentru a place,; acum inca grdieste cu credinta: « Toti cei
care contemplam marirea Domnului fara a avea valul pe fagd, suntem transformati
in chipul sau si inaintam din lumind in lumind prin darul Duhului Domnuluiy.
Oarecand femeile ii aranjau parul cu arta §i capu-i inocent era presat sub frizura
incarliontatd, acum isi neglijeaza coafura si stie cd ii este suficient sa-si acopere
capul cu un voal. Atunci saltelele de puf'ii pareau prea dure si numai cu greu se
culca pe un pat delicat; acum se scoald cu graba la rugdciune, si cu o voce sonord,
intonand aleluia inaintea celorlalte, ea incepe cea dintdi sa laude pe Domnul ei.
Ea ingenunchiaza pe pamdntul gol, iar siroaie de lacrimi spald fata pe care
oarecand a manjit-o cu psimitium. Dupd rugdciune cantd psalmi §i, cu capul
obosit, genunchii tremurand, ochii toropiti de somn, de abia isi ingaduie putina
odihna, atat de mare ii estre ardoarea. Cu o haina de culoare inchisa, nu-i mai
pasd prosterndandu-se la pamdant cd se va murdari. Incaltamintea ii este modestd,
iar pregul pantofilor auriti I-a impartit saracilor. Centura nu-i mai luceste de aur
si de pietre scumpe,; acum are un cordon de lana simpla si obisnuita care poate
sa-i stranga imbracamintea mai degraba decat sa i-o taie “*'.

Sfantul Vasile cel Mare considera cdlugaria o curajoasa imitare a vietii Domnului
care, din dragoste pentru noi oamenii, si-a luat trup omenesc?*. Cel care imbraca
haina monahala, acuzand ,, desertdaciunea vietii acesteia, convins ca pldacerile
veacului isi gasesc inca de aici de pe pamant pieirea, intrucdt ele nu pregatesc
decat o hrana a focului vesnic si ca de altfel si trecerea lor este repede >, cauta
a bineplacea lui Dumnezeu. Placerile vietii lumesti, in comparatie cu bucuriile
duhovnicesti, nu pot fi catalogate decat mijloace prin care se ajunge la pieire. Cei
care au devenit insensibili la ispita acestei lumi, vor avea posibilitatea sa doban-
deasca bunapliacere a Domnului.

Candidatul, la marea chemare a Domnului de a-I fi supus urmas, va trebui sa
aiba in vedere ca drumul ascezei este extrem de greu. Monahul pe calea desavar-
sirii nu este singur. Dumnezeu va fi de partea sa si jugul calugariei va fi asemenea
jugului bland al Domnului®.

2 Idem, Epistola CVII, 5, PL, 22, col. 872, apud Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., p. 279.

2 Idem, Epistola XXXVIII, 4, PL, 22, col. 464465, apud Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit.,
p. 281.

22 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 23, PG, 32, col. 293C-296 B.

2 Idem, ibidem, col. 293 C.
2 Idem, ibidem, col. 296 A.
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Monahul si, de altfel, orice crestin, este dator sa se indeletniceasca si cu studiul.
El va trebui sa aiba in atentie, mai ales, citirea Sfintei Scripturi pentru a binepla-
cea lui Dumnezeu® intru toate. In drumul siu spre desavérsire, monahul va trebui
sd aibd sprijinul unui frate mai mare sau, mai exact, al unui duhovnic. Scriind
unui cdlugdr, in acest sens, Sfantul Vasile cel Mare, despre dorinta unui crestin
de a deveni monah, consemna urmatoarele: ,, Eu [-am amdnat pentru mai tarziu,
cu toate cd ravna pe care o are de a lua aici cununa dragostei celei dupa Dumnezeu,
intrucdt doream ca impreuna cu Cuviosia 1a sa-l ungem in vederea unor astfel
de lupte si sa-i dam ca dascal pe unul dintre voi, tocmai pe cel pe care l-ar fi cerut
el, ca sa-1 deprinda deplin si ca sa facem din el, dupa doringa lui vie i fericita,
un luptator incercat, in stare sa raneascd si sa culce la pamdnt pe cdpetenia
intunericului §i, impreund cu el, §i pe duhurile rautatii, cu care avem de luptat,
dupd cum ne spune Apostolul “*.

Cel care Tmbraca chipul ingeresc nu devine inutil in raport cu lumea, chiar
daci ni se pare ci am putea considera lucrurile in acest fel. Indltimea chemarii
monahale este asa de frumos conturatd de Sfantul Vasile cel Mare in epistolarul
sau. Bundoara, intr-o scrisoare?’ in care mustra pe un calugar cazut in grave pacate,
Sfantul Parinte i arata dulceata vietuirii evanghelice de care s-a indepartat. Astfel,
viatd monahala reprezintd o cale inteleapta de vietuire a unui om, o randuiala cat
se poate de precisa pentru a ajunge la bunatatile nesfarsite promise de Dumnezeu.

Depunatorul voturilor monahale straluceste mai mult ca aurul. El este un punct
de referinta pentru intreagd natura si pentru pietrele nesimtitoare?® si, poate, chiar
pentru dusmanii cei mai inversunati care ar putea dori un rau oarecare apartina-
torilor cinului monahal. Calugarii sunt asemanati de Sfantul Vasile cu neamul cel
de cinste al Sionului. Tariile cerului, intreaga oaste cereasca si ceata fericitilor
vietuitori dupa poruncile lui Hristos 1l cinstesc pe cel care, cu adevarat, se leapada
de mocirla acestei lumi. Cel care duce viatd ingereasca incd fiind aici pe pamant,
pastrand legamantul nestirbit al fecioriei®, va trebui sa lupte neincetat, pana la
victoria finald impotriva patimilor.

Efortul sustinut, pe care orice om trebuie sa-1 depuna pentru a ajunge la indum-
nezeire, se regaseste In aceea ca noi inca nu am scapat de grosisul materiei. Potrivit
unui teolog roman, prin inrobirea in felurite patimi, omul ajunge sa constate ca a
ajuns la ,, cel mai cobordt nivel la care poate cidea fiinta omeneascad“*'. In acest
sens, Sfantul Vasile cel Mare spunea calugarului Urbikos ca ,, dupa cum dintre
valuri, unul coboara, altul se ridica, pe cand un al treilea se frange innegrindu-

% Idem, Epistola 22, PG, 32, col. 288 B-293 B, [PSB, 12, p. 154].

% Idem, Epistola 23, PG, 32, col. 296 B, [PSB, 12, p. 160].

27 Idem, Epistola 44, PG, 32, col. 360 D-364 D.

2 Idem, ibidem, col. 361 A.

¥ Idem, Epistola 117, PG, 32, col. 533 C.

30 Idem, Epistola 123, PG, 32, col. 544 AC.

31 Preot profesor dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica si mistica, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 55.
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se din pricina izbiturilor, tot asa si din patimile noastre omenesti unele s-au oprit,
altele sunt in curs de desfasurare, pe cand altele se formeaza din nou, incat, dupa
cdt s-ar parea, ar exista o singurd scapare din rautati: ori sa ne facem cu timpul
una cu ele, ori sa ne smulgem din calea celor ce ne urmaresc “*.

Pentru cel cazut din indltimea fagaduintelor vietii monahale, Sfantul Parinte
nu simte altceva decat dezgust si rugine. latd ce-i spune unui calugar cazut in
patimi de necinste: ,, O teamda indoita a cuprins cutele cugetului meu din pricina
simgiamintelor pe care le nutresc fatd de tine. In primul rand md copleseste o stare
de scarba lipsita de mild, care ma duce la rautate; in al doilea rdand, dimpotriva,
daca as vrea sa privesc lucrurile mai cu mild, starea aceasta m-ar sili sa ma
schimb in chip nedrept, pdna a ma ardata prea ingaduitor fata de pacat. Asa se
face ca, pe cand ma pregateam sa compun epistola aceasta am ajuns ca, pe de-o
parte, in urma unor anumite considerente, sa-mi fac mai sprintend mana care-mi
fusese amortita panad atunci; pe de altd parte, fata care-mi era nedumeritd in
urma incurcdaturii in care tu m-ai pus, n-am avut puterea s-o schimb deloc: atdat
de tare ma coplesise rusinea, din pricina greselii tale, incat trasaturile gurii mi
s-au slabanogit dintr-o datd, iar buzele au inceput sa tremure “>.

Monahul care, dupa ce a fagaduit ca isi va pastra viata in curatie, pacatuieste,
nu face altceva decét sa-L nesocoteasca pe Dumnezeu si sa aduca un mare deser-
viciu cinului monahal inaintea oamenilor. Cel care pacatuieste grav inaintea lui
Dumnezeu este acuzat ca s-a folosit ,, de un juramdnt fals “>* si, mai mult, a ,, facut
sa se rasfrangad rusinea pand la apostoli si la Mantuitorul insugi “*>.

Cu cata durere scria Sfantul Vasile cel Mare, celui cazut din cinstea calugariei,
urmatoarele randuri: ,, Ai facut de rds mdndria fecioriei, ti-ai batut joc de votul
cumpatarii. Noi ingine ne-am transformat intr-un teatru de prizonieri: iudeii §i
paganii rdad in comediile lor de noi. Ai impartit cinstea calugarilor in doud cete:
pe cei mai constiinciosi i-a dus la spaima i la lasitate, facandu-i sa se mai §i
mire de puterea diavolului; din cei caldicei tu ai facut oameni care se iau la
intrecere cu desfranatii. Ai nimicit pe cat ti-a stat in putere mandria lui Hristos,
Care a zis: «Indrazniti, Eu am biruit lumeay. Pentru patria ta tu ai umplut pand
sus vasul necinstei. Ai implinit intr-adevar ceea ce se spune in cartea pildelor:
«ca un cerb ranit cu sageata la ficaty “*.

Celui care a devenit rob propriilor patimi, Sfantul Vasile ii mai da o sansa, in
incercarea sa de a se indrepta. Nimic nu va fi pierdut daca cel cazut in diferite
patimi va dori cu sinceritate sa se intoarca la Dumnezeu. Pacatosul trebuie sa aiba
puterea de a-si reveni in sine: ,, Drept aceea, daca ti-a mai ramas vreo nddejde
de mdntuire, — asigura Sfantul Parinte pe calugarul cazut n.n. — daca te mai gdn-

32 Sfantul Vasile cel Mare, PG, 32, col. 544 C.

3 Idem, Epistola 45, 1, PG, 32, col. 365 A, [PSB, 12, pp. 200-201].

3 Idem, ibidem, 11, col. 368 B.

35 Idem, ibidem.
3¢ Idem, ibidem, col. 368 BC.
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desti cdt de putin la Dumnezeu, daca te mai doresti cat de cat dupa bunurile ce
vor sd vind, dacda mai pastrezi ceva din frica de pedepse care ii asteapta pe cei
nepocditi, atunci intoarce-te din nou la viata de infranari, inalta-ti privirile catre
cer, revino In sineti, scuturda-{i amorteala simgurilor, lasa-te de patimi, scutura-
te de ameteala care te-a cuprins, ridica-te impotriva celui care te-a doborat.
Aduna-ti toate puterile si ridicd-te de jos. Adu-ti aminte de Pastorul cel bun, Care
te va insoti si te va ridica. Si de te-ar tine cel rau de amdndoud mdinile sau chiar
de te-ar prinde si de urechi, tu salta-te si fugi din preajma celui ce te-a ranit.
Adu-ti aminte de ceea ce sta scris: «au doard cel ce cade nu se mai scoala?» Or,
cel ce a fost batut iata ca poate fi ingrijit, cel atacat de fiare le poate imblanzi,
cel care marturiseste nu-i respins. Intr-adevir. «Domnul nu vrea moartea pdcd-
tosului, ci ca sd se intoarca si sd fie viuy. Nu fii nepasator la gandul ca ai cazut
§i ca de acuma ai ramas in prapastia relelor. A venit vremea sa te ridici, ai avut
destula vreme §i de indelunga rabdare, e vremea sa te vindeci, vremea sd te
indrepti. Ai alunecat? Trezeste-te! Ai pacatuit? Usureaza-te! Nu mai umbla pe
calea pdcatogsilor, ci sari afara din ea! Dupa ce te vei fi intors si-ti vei fi plans
pdcatele, atunci vei fi mdntuit, cdci sanatatea ne-o da truda, iar mdantuirea,
sudorile .

Alaturi, 1i stau si ceilal{i oameni 1n ceea ce priveste efortul pe care va urma
sa-1 depunad cel care a cdzut in mrejele pacatului. Sfantul Vasile cel Mare este
incredintat ca nu poate exista lege ,, care sa osandeasca la moarte, ci o iertare
care amand pedepsirea, care asteaptad indreptarea “*®. Prin urmare, cel care s-a
indepartat de Dumnezeu, este indemnat sa revind. latd ce sfatuieste Marele
Capadocian: ,, Usile nu s-au inchis incd, mirele asteapta, nu pdcatul e stapan.
Incepe lupta din nou, nu mai sta la indoiald, fie-fi mild de tine insui si de noi toi
in Hristos Iisus Domnul nostru “*.

Intr-un alt loc, aceeasi incurajare si dragoste parinteasca din partea Marelui
Capadocian pentru cel pacatos: ,, i ce-i de facut acum? Fortdreata principald a
vietii n-a cazut cu atdta frate; leacurile care pot insandtosi din nou nu si-au
pierdut puterea, n-a fost zavordtd inca cetatea de addapost. De aceea nu te situa
mai jos decdt toate rautatile, nu te duce cu gandul pand la a te face ucigas! Domnul
stie cum sd ridice pe cei care au cdazut. Nu fugi departe, ci intoarce-te iar spre
mine. Reia-i din nou lucrarile din tinerete i nimiceste prin fapte virtuoase volup-
tatea cea lipicioasd care se tardste pe jos. Indreaptd-i privirile spre ziua sfirgi-
tului, cea atat de apropiata de viata noastra, intelege cum au ajuns de acum fiii
lui Israel i pagdnii sa fie dusi spre inchinarea ce se cuvine lui Dumnezeu i nu
te indeparta cu totul de Mantuitorul lumii. Nu te ldsa sa ti se potriveascad aceastd
hotdrare infricogatoare: «Nu va cunosc pe voiy “%.

37 Idem, Epistola 44, 11, PG, 32, col. 364 AB, [PSB, 12, pp.199-200].

3 Idem, ibidem, col. 536 C.

3 Idem, ibidem, col. 536 CD.
4 Idem, Epistola 45, 11, PG, 32, col. 368 C-369 A, [PSB, 12, p. 203].
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Calugarului nu-i este Ingaduit sa uite de dulcele jug al comuniunii cu Mirele
Ceresc*!, de faptul ca, prin pocdinta sincera, va reusi sa se bucure de darurile
ceresti, inca de aici de pe pamant, si, la modul plenar, cand va fi facut partas sau
mostenitor al Imparatiei lui Dumnezeu.

Casatoria opreste omul din alunecarea spre patimi*’, indreptandu-l spre
Dumnezeu, nu spre vicii si nelegiuiri. Sfantul Ambrozie spune céa ,,cel ce nu-L
urmeaza pe Domnul Dumnezeul sau se ineaca in pofte si in desfranare, patimi
nimicitoare ale trupului. lar cine s-a inecat §i s-a scufundat in vartejuri de acest
fel a intrat in capcana necredintei [...] De aici Domnul ne invata ca acela care
si-a dat sufletul sau acestor feluri de nelegiuiri se dezbraca nu de hainele de lana,
ci ramdne gol, adica fara virtute, care nu este imbracaminte vremelnicd, ci
vesnica “*. Barbatul si femeia sunt egali inaintea lui Dumnezeu — spune Sfantul
Péarinte atunci cand face o comparatie intre unirea dintre Adam si Eva si legdman-
tul dintre Hristos si Bisericda — in sensul ca toti crestinii ,, suntem madulare ale
trupului lui Hristos, os din oasele Lui si carne din carnea Lui “*.

Copiii sunt o binecuvantare pentru familie, ei avand datoria de a-si asculta
parintii intru toate*’, dar si parintii, la randul lor, aratandu-le copiilor intelegere.
Sfantul Parinte nu considera scopul casatoriei nasterea de prunci, ci mai degraba
dragostea sau unirea dintre soti*®. Acolo unde nasterea de copii nu este posibila,
acestia pot deveni membri ai familiei prin adoptie. Propunem in cele ce urmeaza,
pentru deplind edificare, un fragment din scrisoarea episcopului milanez catre un
parinte pe nume Sisinnius care a dat dovada de multa intelegere, dragoste si iertare
pentru fiul sau. lata ce scria la vremea aceea Sfantul Parinte: ,, Ai facut bine ca
te-ai ardtat ca adevarat tata, mai ales ca supdrarea ti-a fost indreptatita. Este
mai bine sa se recunoascad vina, pentru ca sa fie mai mult laudata ingdaduinga
parinteascd. Dar a fost §i o ocard fata de tine ca parinte, fiindca ar fi trebuit sa
alegi, dupa judecata ta, pe cea care ti-a devenit fiica §i cdreia i-ai devenit tata.
Daca avem copii fie prin nastere, fie prin alegere, la nastere vorbeste intadmplarea,
iar la alegere judecata. Si avem mai multa raspundere in adoptiune decat in
nasterea fiilor. Caci daca fii din nastere nu sunt buni, este vina firii, dar daca sunt
rdi cei prin adoptiune, aceasta se socoteste o greseald a noastra. Ai avut, asadar,
de ce sa te superi pe fiu, dar ai avut §i ce sa-i ierti ca si-a ales singur sotia. Ai
dobandit o fiica fara primejdia alegerii. Daca a luat o sotie bund, ti-a cdstigat
dragostea, iar daca a gresit, sd faca in viitor lucruri mai bune, sa le respingad pe
cele rele .

4 Idem, Epistola 46, 1, PG, 32, col. 372 A.

42 Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrisoarea XLV-a, 17, PSB, 53, p. 216.

* Idem, Scrisoarea a LVIII-a, 16, PSB, 53, pp. 242-243.

# Idem, Scrisoarea a LXXVI-a, 4, PSB, 53, p. 302.

4 Idem, Scrisoarea a LXXXIII-a, 2, PSB, 53, p. 317.

4 Idem, Scrisoarea a XIX-a, 7, PSB,53, p. 101.
4 Idem, Scrisoarea a LXXXIII-a, 2, PSB, 53, pp. 317-318.
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Facem precizarea ca, In vremea aceea, in Imperiul Roman, casatoria copiilor
se incheia de catre sefii de familie, ca o consecinta a autoritatii pe care acestia o
aveau asupra persoanelor ce se aflau In puterea lor familiala (patria potestas); in
dreptul clasic, pe langa consimtamantul capilor de familie, se cerea si cel al per-
soanelor ce urmau sa se casatoreasca. Treptat, va prevala in fapt vointa acestora
din urma, drept urmare a slabirii autoritatii lui pater familias*.

Sfantul Parinte, jurist de exceptie, cu o deschidere mare pentru epoca in care
a trait, dand dovada de tact pastoral, respecta liberul consimtdmant al celor doi
care au devenit sot si sotie. El mangaie asa pe tatil indurerat: ,, Printr-o chibzuinga
mai maturd este datd o fatd fiului de catre parinte. Dar printr-o mai mare chezd-
sie de supunere este dusa de fiu la tatd si intrd in casa socrului daca este dusa de
barbat. Fiindca i fiul se teme cd judecata sa nu place parintelui si nora cd place
socrilor serviciul ei de gospodina. Alegerea parintelui inlatura teama fiului, ca
si umilinga norei. Fiul nu va avea ce spune impotriva sotiei, fiindca nu e vina lui,
daca s-a petrecut ceva rau, cum se mai intdmpla, ci mai mult se va stradui sa se
poata dovedi si la unul i la altul ceea ce este al sau si in judecata lui fatd de sotie
§i In supunerea ei fata de el “®.

Pentru cd am amintit de adoptie 1n cele de mai sus, vom zabovi si asupra ter-
menului si felului cum cetatenii Imperiului Roman intelegeau aceasta institutie
de drept roman. ,,Prin adoptiune intelegem un artificiu juridic de mentinere a
puterii parintesti si se materializeaza prin trecerea unui fiu de familie de sub
supunenerea celui care detinea titulatura de pater familias sub ascultarea altui
pater familias”*. Cdile prin care se putea realiza adoptia erau diferite, mentio-
nandu-se contractul de vanzare-cumpdrare, dezrobirile etc. Pana in epoca impe-
riald, soarta copiilor din afara casatoriei era destul de dificild, insa odata cu aceasta
perioada apar unele proceduri specifice legitimarii. Asa stand lucrurile, daca
parintii naturali se casatoreau posterior nasterii copilului (per subsequens matri-
monium), acesta devenea legitim, iar daca o astfel de céasatorie nu era posibila,
deoarece mama murise sau isi dedicase viata ascetismului religios, legitimarea se
putea face printr-o hotarare imperiala (per rescriptum principis).

Dintre impedimentele pe care trebuie sa le refinem cu privire la Taina Sfanta
a Cununiei, in scrisorile ambroziene se insistd asupra opririi casatoriei celor care
sunt rude consagvine®!, deoarece asupra acestor legaturi nu poti avea o alta parere
sauun ,, alt raspuns decdt cel cuvenit legaturilor sfinte 3. De fapt, Sfantul Parinte
crede cd a gandi la asemenea uniri care pot fi catalogate ca si ,, lucruri de care ne
este sfiald sa vorbim 3, este un lucru de necinste.

4 Cristinel Murzea, Drept roman, editia a II-a, Editura All Beck, Bucuresti, 2003, p. 81.

4 Sfantul Ambozie al Milanului, Scrisoarea a LXXXIII-a, 3, PSB, 53, p. 318.

30 Cristinel Murzea, op. cit., p. 84.

1 Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrisoarea a LXXXIV-a, 1, PSB, 53, p. 319.

32 Idem, ibidem.
33 Idem, ibidem, 2.
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Biserica interzice legaturile de unire chiar si intre verii primari care sunt rude
de gradul al IV-lea, intelegandu-se de aici ca daca ,, interzice pe cele mai usoare
nu le ingdduie pe cele mai grave, ci le leagd unele de altele “>*. Desi unele fapte
sunt prevazute expres in legile civile sau bisericesti ca interzise, trebuie tinut
seama si de lucrurile care ,, sunt interzise de vocea naturii “>, care chiar daca pune
unele lucruri in categoria celor ingaduite nu le putem totusi eticheta ca fiind con-
structive®. Raul vine din interiorul nostru. Gandurile de unire intre rudele con-
sagvine au fost si sunt considerate ca o faradelege si, prin urmare, sanctionate ca
atare. Sfantul Parinte aratd ca ,, imparatul Teodosie a interzis chiar si cdsatoria
intre verii primari si verii de-al doilea si a hotardt pedeapsa foarte aspra celui
care va indrdazni sa pangareasca sfintele legaturi dintre frafi. Ei sunt egali unul
faga de celalalt. Sunt legati prin datoriile de rudenie si de fratie si trebuie sa
respecte aceste legaturi ‘.

Cei care se casatoresc, atat barbatul cat si femeia, trebuie sa t{ind seama de
podoaba virtutii, trdind in dragoste si In unire. Sfantul Parinte indeamna asa:
., Femeia sa fie tovarasa, nu roaba a barbatului; sd fie condusd, nu constransd.
Este nevrednica de casdtorie cea vrednica de sfada. lar barbatul sa-si conduca
sotia ca un cdrmaci, s-o cinsteasca fiindu-i ea tovardasa de viata, sa fie amdandoi
partasi la mogstenirea harului .

Sotii trebuie sd aiba constiinta ca vor deveni parinti ai copiilor lor. Cat de
frumos sfatuia Ambrozie pe sotiile, mai ales pe cele care erau sau erau pe punctul
de a deveni mame. Sa-1 ascultim indeaproape. Spunea asa: ,, Mamelor, alaptati-va
copiii, iubiti-i. Rugati-va pentru ei sa fie ani mulfi pe pamdnt, nu in pamant, ci
pe pamant — cu toate ca nimic n-are viaga lunga pe acest pamant. Chiar ceea ce
este indelungat este de fapt scurt si repede trecdtor. Indemnati-i sd ia mai degrabd
crucea Domnului decdt sa iubeasca aceastd viaga “™.

In casnicie, atat barbatul cat si femeia trebuie sa se poarte potrivit cu firea lor,
neiubind luxul care poate duce la atatea pagube sufletesti. De asemenea, nu este
permis ca sotii sd-si imprumute urate obiceiuri unii de la altii, deoarece este asa
,,de urdt ca un barbat sa faca treburi femeiesti. N-au decdt sa se opinteasca §i sa
nascd, dacd poarta plete ca femeile. Si totusi ele poarta voal pe cap, iar ei merg
la razboi. Pot avea pricind de iertare cei care urmeaza obiceiurile lor patriotice,
dar sa-i urmeze pe barbari... Ce sa zicem despre altii, care fac acest lucru din
desfranare, ludandu-si in serviciu din cei cu parul incretit §i cu bratari, fiind unii
cu barba mare §i ceilalfi cu parul lung? Cu adevarat nu este pazita cinstea acolo

3 Idem, Scrisoarea LX-a, 4, PSB, 53, p. 244.

3 Idem, ibidem, 5, p. 245.

56 Idem, ibidem.

T Idem, ibidem, 8.

38 Idem, ibidem, 107.
59 Idem, ibidem, p. 108.
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unde nu se tine deosebire intre sexe, desi firea ne invata sa pastram aceste
deosebiri“®.

Intr-una din epistolele sale, Grigorie Teologul vorbeste despre sfintenia cisa-
toriei crestine aratand ca, daca in dreptul roman césatoria putea fi oricand desfa-
cuta si repudierea era o masura legala, n Biserica divortul este cu totul strdin de
legile crestinesti®'.

Concluzii

Avand in vedere cele mentionate, se constatd ca nu putini au fost aceia care
au gasit ca viata alaturi de familie ar constitui o piedica in calea idealurilor lor.
lata de ce, am intalnit in curgerea istoriei si crestini care se retrag departe de lume.
Aici, in liniste, se vor dedica practicii rugiciunii si penitentei. In acest sens, cre-
dem ca este demna de mentionat personalitatea Sfantului Antonie — fondatorul
monahismului eremit si a Sfantului Pahomie — fondatorul monahismului cenobit.

Pe de alta parte, tot Sfintii Parinti au aparat si tainica legatura dintre barbat si
femeie. Este un mister prin care totul se aduna in Hristos, potrivit cuvintelor
Sfantului Apostol Pavel. Relatia dintre barbat si femeie se desavarseste n cadrul
Bisericii. Ceea ce este firesc devine transfigurat, prin binecuvantarea Bisericii
care daruieste indisolubilitate casatoriei celor doi.

 Jdem, Scrisoarea a LXIX-a, 6-7, PSB, 53, p. 281.
¢! Sfantul Grigorie din Nazianz, Epistola 144, PG, 37, col. 245.



SCRIERILE SFANTULUI IOAN CASSIAN
Preot COSTEL BURLACU

Desi nu a fost un scriitor fecund in ceea ce priveste cantitatea scrierilor, a
compensat numarul mic al volumelor prin calitatea duhovniceasca a acestora. Trei
scrieri, toate trei In limba latina, insa de o incomensurabila valoare apreciata atat
de Apus cat si de Rasarit. Operele sale au fost folositoare multor parinti si Scriitori
Bisericesti care s-au inspirat fie pentru organizarea vietii de obste la manastirile
in care vietuiau, fie pentru a se Tmbogati spiritual. Astfel, nume precum: Sfantul
Cezar de Arelate, Sfantul Benedict de Nursia, Sfantul Euheriu, Sfantul Casiodor,
Ignatiu de Loyola, etc. marturisesc prin cuvinte sau prin fapte cercetarea operelor
marelui sfant din Scytia'. Titlurile volumelor sale vorbesc parca de la sine:

* Despre asezamintele manastiresti cu viata de obste si despre remediile
contra celor opt pacate capitale —,,De Institutis coenobiorum et de octo prin-
cipalium vitiiorum remediis“.

* Convorbiri cu parintii — ,,Conlationes Sanctorum Patrum*,

* Despre intruparea Domnului contra lui Nestorie — ,,De incarnatione
Domini contra Nestorium Libri*.

1. Despre asezamintele manastiresti cu viata de obste si despre remediile
contra celor opt pacate capitale — ,, De Institutis coenobiorum et de octo prin-
cipalium vitiiorum remediis “

Lucrarea aceasta este alcatuita din 12 carti, impartite in doua parti, precedate
de o scrisoare a episcopului Castor catre sfantul autor si de raspunsul acestuia la
scrisoarea primita. Se pare ca aceasta opera a iesit de sub penita autorului la dorinta
episcopului de Apta Tulia? din Galia Narboneza, din sudul Frantei de astazi — Castor
— dupa cum aflam din cuvintele lui ,,tu doresti sa pui temelii unui agezamant in
felul celor din Orient si mai ales din Egipt... Tmi ceri si mie... s iau parte cu

!'Cf. pr. prof. Popa loasaf, Sfintii Pahomie, Vasile cel Mare si loan Cassian, in , MMS*, nr. 3,
pp- 26-27.

2 Pr. dr. Marcu Banescu, Sfdntul loan Cassian in vol. Sfinti romani si aparitori ai dreptei
credinte, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1989, p. 226.
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putinele mele cunostinte la implinirea dorintelor tale?. Redactarea lucrarii a avut
loc intre anii 417—418.

Partea | este alcatuitd din patru capitole si trateazd pregatirea pentru lupta cea
duhovniceasca:

1.1. Despre vesmintele monahale

In acest capitol vorbeste despre vesmintele calugarilor si arati ca ele sunt
chipul frumusetii launtrice a monahilor. Calugarul este reprezentat ca un ostas al
lui Hristos, gata fiind mereu de luptd, avand mijlocul incins aidoma unor perso-
nalitati din Vechiul Testament, precum Ilie, Enoh sau regii care plecau la lupta.
Sfantul Parinte trateaza fiecare piesd a vesmintelor monahului, astfel potcapul
reprezintd starea de nevinovatie asemeni pruncilor spre care trebuie sd tinda,
coloviul arata ca ,,ei sunt morti pentru viata pamanteasca”. Cordeaua sau analo-
boiul este ,,0 bucata de panza indoita. .. care strange Imbracamintea ca s-o lipeasca
de trup sa-1 ajute astfel pe calugar sa faca fara lenevire toate lucrarile Iui“>. Mafrotul
sau tunica este vesmantul prin care monahul 1si arata smerenia® acest simbolism
vine si de la denumirea ei ,,pera“ care insemna desagd de cersetor’ iar cojocul
alcatuit din piele de capra sugereaza omorarea tuturor pornirilor trupesti din val-
toarea tineretii, cand sangele este navalnic si Infierbantat. Carja simbolizeaza arma
duhovniceasca a celui ce s-a inrolat in razboiul cu patimile iar sandalele arata ca
Dumnezeu a lasat in grija omului si trupul pe care monahul trebuie sa nu-1 negli-
jeze.

Stantul Ioan are grija ca atunci cand trateaza fiecare parte a vesmintelor sa se
foloseasca si de citate din Sfanta Scriptura tocmai pentru a da greutate cuvintelor
sale i pentru a-si argumenta temeinic fiecare idee.

1.2. Despre norma canonica a rugaciunilor si a psalmilor zilnici

In acest capitol se aratd numarul de 12 psalmi care se obisnuieste a fi citit in
Egipt si Tebaida, faptul ca acest numar a fost descoperit prin minune ingereasca,
este amintit Sfantul Marcu al Alexandriei. De asemenea se prezintd disciplina
care domneste in partile Egiptului in ceea ce priveste rugaciunea, deoarece fratii
stau cu multa atentie si asculta textul psalmilor citit la strana. Apoi se prezinta tot

*Toan Cassian, Asezaminte..., in col. PSB, nr. 57, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 109.

4 Ibidem, p. 116.

° Randuiala Cuviosului Ioan Casian, p. 346.

¢ Cf. Ioan Cassian, Agsezaminte..., in col. PSB, nr. 57, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p.

117.
" Ibidem, p 117.
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felul de reguli: cand se face plecarea genunchilor si cand este interzisa, faptul ca
este interzis unui frate de a se ruga cu cel ce a fost oprit de la rugéciune etc..

1.3. Despre randuielile celor ce renunta la lume

Acest capitol este dedicat 1n totalitate celor care doresc sa imbratiseze viata
ingereasca, viata monahald. Se arata randuiala care trebuie urmata, ascultarea de
care trebuie sa dea dovada, faptul ca trebuie sa renunte la orice bun lumesc si sa
caute un monah batran care sa-1 povatuiasca ca ,,sa urce pe cele mai inalte culmi
ale desavarsirii“®. Capitolul acesta este deosebit din punct de vedere a sfaturilor
care 1i vizeaza direct pe monahi, este 0 comoara de invataturi de care trebuie sa
tina seama orice om care doreste sa intre in cinul monahal.

Partea a II-a arata ,,inceputul descrierii luptei* si contine opt capitole dedicate
fiecarui pacat capital in parte:

1. Despre duhul lacomiei — duh care chinuie adesea pe eremiti si trebuie stiut
ca ,,monahul intocmai ca la luptele olimpice nu va putea termina victorios luptele
spirituale daca nu va fi iesit biruitor in luptele carnii*®.

2. Despre duhul desfranarii — prin care ni se arata clar ca la ,,postul spiritual
nu se poate ajunge fara infranarea trupeasca‘'’.

3. Despre duhul iubirii de arginti — filarghia ,,este un razboi strdin de natura
noastra care la monah porneste ori din lancezeala unei minti bolnave si amortite
ori dintr-o hotdrare gresita de a renunta la lume®!!.

4. Despre duhul maniei — ,,care trebuie alungat din inima pentru otrava ei
ucigatoare®!?,

5. Despre duhul tristetii — ,,care nu-i mai ingdduie monahului sa-si mai faca
rugdciunile in bucuria de pana atunci... nici sa fie bland cu fratii“".

6. Despre duhul nelinistii — care odata ajuns stapan pe bietul suflet ,,li starneste
monahului sild de chilie, dispret si desconsideratie fata de frati...“!.

7. Despre duhul slavei desarte, cenodexia care ,,1l asalteaza pe monah nu numai
trupeste, ci si duhovniceste™!>.

8. Despre duhul trufiei — ,,acest monstru foarte crud si mai mare decat toate
pacatele de mai inainte, 1i pierde cu o muscaturd indeosebi pe cei desavarsiti,
aproape de ultima treaptd a virtugilor*'c,

8 Ibidem, p. 145.

° Ibidem, p. 163.

10 Ibidem, p. 163.

W Ibidem, p. 198.

12 [bidem, p. 211.

13 Ibidem, p. 222.

14 Ibidem, p. 227.

15 Ibidem, p. 240.
16 Ibidem, p. 248.
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Aceasta lucrare este deosebitd, este un adevarat tratat duhovnicesc, este un
manual de medicina spirituala in care se arata simptomele fiecarui pacat in parte
dar si tratamentul fiecarei patimi care ne departeaza de Imparatia lui Dumnezeu.
Poate fi socotita in acelasi timp ,,0 lucrare de ecclesiologie, un amplu eseu literar
o dezbatere psihologica cu analize sufletesti nuantate si precise, demonstrand o
mare inalfime spirituala si o cuprinzatoare experienta de viata, precum si o incitanta
dezbatere pe teme etice , morale si practice™!”.

2. Convorbiri cu parintii — ,,Conlationes Sanctorum Patrum*

Opera aceasta este o completare a ,,Asezamintelor si datorita continutului ei
de mare valoare este scrierea definitorie pentru marele scit. A fost scrisa Intre anii
426-429. Cititorului i se descopera douazeci si patru de dialoguri cu marii parinti
ai pustiei in care sunt dezbatute diferite teme. Lucrarea este Tmpartita in trei parti
dupd cum urmeaza:

1. Convorbirile I-X; aceasta prima parte trateaza ca tema principald contem-
plarea lui Dumnezeu, insd atinge si subiecte precum nestatornicia gandurilor,
dreapta judecata, despre post, (avva Moise) pofta trupeasca (avva Serapion) paca-
tele duhovnicesti, desavarsirea prin rugaciune, problema antropomorfismului (avva
Isaac) etc.

2. Convorbirile XI-XVII ii au ca protagonistii pe parintii Cheremon, Nestor si
losif. Aceste convorbiri ne aduc in vedere problema desavarsirii, harismele divine,
stiinta duhovniceasca cu cele trei ramuri ale ei — tropologia, alegoria si anagogia'®
etc.

3. Conlatiunile XVIII-XXIV cuprind instructiuni pentru viata de obste dar si
pentru eremitism. Astfel avva Piamon vorbeste despre mai multe feluri de monahi:
chinoviti, anahoreti, sarabaiti $i unii monahi care ,,preferau singuratatea dar erau
departe de viata duhovniceasca desavarsita. .. un fel ciudat de sihagtri'.

Dialogurile cu monahii Egiptului nu sunt doar simple convorbiri, ci sunt pro-
bleme ale trairilor monahale. Aceste cuvinte reprezinta tezaurul lasat mostenire
de parintii pustiei prin penita marelui loan Cassian. In aceasta lucrare se afla ,,0
complexa analiza psihologica si religioasa a aspiratiilor spirituale ale monahilor
insetati de Dumnezeu*?. Insa pe langa valoarea lor dogmatici si spiritual duhov-
niceasca sunt si de o mare importanta literara deoarece autorul, deosebit de edu-
cat, a folosit toate mijloacele scriitoricesti pentru a prezenta ,,viu si colorat nu

17 Mihail Diaconescu, Istoria literaturii daco-romane, Editura Alcor Edimpex, Bucuresti,
1999, p 540.

'8 Cf. Toan Cassian, Convorbiri..., in col. PSB, nr. 57, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p.
555.

1% Pr. dr. Banescu Marcu, op. cit., p.229.
20 Henri Bremond, Les Péres du désert, vol. I, Paris, 1927, p. XXIIL
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numai oameni si locuri, ci si idei si fapte... folosindu-se de epitete metafore
comparatii atat cu rol didactic cat si ornamental, folosite nu numai pentru a reliefa,
ci si pentru a impodobi‘?!.

3. Despre Intruparea Domnului contra lui Nestorie — De incarnatione
Domini contra Nestorium Libri

Despre intruparea Domnului contine sapte carti si a fost scrisa la cererea
Papei Leon cel Mare, in jurul anului 430, pentru a face fata ereziei ce tulbura
ortodoxia la aceea vreme. Autorul se foloseste in aceasta lucrare de predicile lui
Nestorie si Pelagiu, din care citeaza, dar si din Sfanta Scriptura si operele Sfintilor
Parinti precum Ilarie de Pictavium, Ambrozie, Fericitul leronim etc.

Sfantul loan Cassian are meritul de a fi pionierul Apusului in ceea ce priveste
combaterea ereziei lui Nestorie, fiind astfel primul pas facut in restabilirea linis-
tii privind nasterea Fiului lui Dumnezeu dupa trup.

Despre intruparea Domnului se imparte in sapte carti In care prezinta ere-
ticului Nestorie argumente impotriva ineptiei pe care o sustinea. Interesant este
modul in care se adreseaza Sfantul loan, ca si cand acela ar fi de fata: ,,pe tine te
intreb ereticule, pe tine, zi, te chem...“?, astfel mustrarea i-o adreseaza direct
chiar daca o face prin intermediul condeiului. Pe langa adresarea directa, de cate
ori face vreo referire la persoana lui Nestorie, il numeste eretic, tocmai pentru a
diferentia invatatura ortodoxa de cea gresita.

Cartea | aseamana ereziile din biserica cu o hidra, careia, la fiecare lovitura
de sabie 1i apareau mai multe capete; nimicirea ei nu s-a putut face decat cu foc,
tot la fel ereziile din biserica trebuiesc taiate cu sabia de foc a Sfantului Duh, caci
numai asa pot arde toate maruntaiele invataturii gresite. Continua apoi cu enume-
rarea ereziilor vremii: ebionitii, sabelienii, arienii, cunomienii etc.

Cartea a II-a ataca direct pe Nestorie caruia ii aduce argumente scripturistice
atat din Vechiul Testament — Psalmul 32, 9; Isaia 7, 14; 9, 5; cat si din Noul
Testament— Luca 1, 35; 2, 11; Faptele Apostolilor 15, 10-11; prin care dovedeste
divinitatea Domnului Hristos.

Cartea a Ill-a trateaza acelasi subiect al dumnezeirii Mantuitorului insistand
cu citate pauline, aratand cad dumnezeirea nu poate fi despartitd de Hristos caci
,»Hristos este Dumnezeu si, unde vezi ca este nedespartitda substanta lui Hristos
si a lui Dumnezeu, recunoaste ca si persoana este nedespartita* .

21 Prof. Popescu David, Valoarea literara a ,,convorbirilor* Sfantului loan Cassian, in rev.
,Mitropolia Olteniei*, 1988, nr. 2, p. 65.

2 Joan Cassian, Despre intruparea Domnului, in col. PSB, nr. 57, Editura IBMBOR, Bucuresti,

1990, p. 787.
2 Ibidem.
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Cartea a [V-a contine 13 capitole care arata ca Fiul lui Dumnezeu este Dumnezeu,
inca fnainte de a lua trup omenesc, astfel la ,,plinirea vremii Dumnezeu a trimis
pe Fiul Sau* (a. 4, 4) care s-a facut si Fiu al omului.

Cartile V-VII analizeaza nestorianismul si legaturile lui cu alte erezii precum
sabelianismul si discuta formulele de baza ale ereziei ,,nimeni nu naste pe cineva
mai vechi ca sine* respectiv ,,cel nascut trebuie sa fie deofiintd cu nascatorul* pe
care le demonteaza folosindu-se de o argumentare patristica foarte bine organizata.

inceeace priveste stilul sau, acesta face ,,dovada unor aptitudini literare remar-
cabile. Latina sa este limpede, curgatoare, ritmica si retorica iar mesajul transmis
este clar si impecabil...“?, foarte usor de inteles pentru cel care doreste sa des-
copere adevarurile divine pe care acesta le apara.

24 Pr. Ioan Mircea Ieliciu, Har si libertate, in viziunea Sfantului Ioan Cassian, Editura Paralela
45, Bucuresti, 2002, p. 256.



TAINA SFANTULUI BOTEZ iN MISIUNEA ACTUALA A BISERICII
Preot MIHAI OLARIU

1. PRELIMINARII

Dascilii Bisericii observa ca ,,rascumpararea omului se face in trei timpi: la
Golgota, la Botez si la Parusie. Pe Golgota ea se indeplineste in drept, in principiu
si in potentialitate; la Botez ea se face in act, desi inca nedesavarsita, in ziua
Parusiei, ea se desavarseste si se consuma“'.

Mantuitorul lisus Hristos a asezat in Biserica harul sfintitor izvorat din Jertfa
Crucii, spre a fi impartasit omului, spre sfintenia vietii, intr-o forma vizibila,
potrivit naturii sale. Acestea sunt Sfintele Taine, ca ,,arvuna mostenirii noastre,
spre rdscumpdrarea celor castigati de El, spre lauda marii Lui* (Efeseni 1, 14).
Ele sunt forme materiale ale pregustarii in aceasta viatd a comuniunii vesnice cu
Hristos. Unirea spirituala cu materialul nu contrazice firea lucrurilor, fiindca atat
trupul cat si sufletul reprezinta opera atotputerniciei lui Dumnezeu. Nefiind rea
in sine, materia ,,poate fi pusa in contact cu spiritul si poate fi strabatuta de spirit,
fara ca acesta sa se denatureze>.

Se stie ca Sfintele Taine de initiere au constituit inca de la intemeierea Bisericii
temelia vietii crestine. Prin Botez ne nastem din nou, prin Mirungere ne intarim
in viata cea noud, iar prin Euharistie ne unim cu Hristos, devenind fiii lui Dumnezeu
dupa har, mostenitori ai Imparatiei cerurilor si madulare ale Trupului tainic al
Domnului®.

Botezul este numit si ,,usa tainelor*, fiindca numai prin Botez devenim fii ai
lui Dumnezeu dupa har si madulare vii ale Trupului Sau tainic si numai astfel,
botezati fiind, putem primi si celelalte Taine. Prin urmare, Botezul este Sfanta
Taina care, prin intreita cufundare in apa si invocarea numelui Sfintei Treimi,
sterge celui botezat pacatul straimosesc si celelalte pacate savarsite pana in acel
moment (daca cel botezat este adult), se naste la o viatd noua, spirituala, si devine
membru al Bisericii lui Hristos si fiu al lui Dumnezeu*.

! Prof. dr. Nicolae Chitescu, Despre indumnezeirea omului, Bucuresti, 1931, p. 15.

2 Prof. N. Chitescu, pr. prof. I. Todoran, pr. prof. I. Petreuta, Teologia dogmatica si simbolistic,
vol. 2, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 196.

3 1.P.S. dr. Laurentiu Streza, Tainele de initiere crestini in Bisericile Risiritene, Editura
Trinitas, Iasi, 2002, p. 5.

* Prof. N. Chitescu, si colab, op. cit., p. 206.
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2. EFECTELE SFANTULUI BOTEZ

Din definitia Tainei Sfantului Botez, enuntata mai sus, rezulta ca aceasta Sfanta
Taind are urmatoarele patru efecte:

1. Stergerea pacatului stramosesc si a pacatelor personale (in cazul 1n care cel
botezat este adult).

2. Nagterea la o viatd spirituala.

3. Cel botezat devine membru al Bisericii.

4. Cel botezat devine fiu al lui Dumnezeu.

Aceastid clarificare este importantd, deoarece misiunea Bisericii in viata cre-
dinciosilor are ca obiectiv tocmai actualizarea efectelor Sfintei Taine a Botezului.

Referindu-se la efectele Botezului, Sfantul loan Gura de Aur arata ca neofitul
este o fapturd cu totul noud, conform cuvintelor Sfantului Apostol Pavel, care
evidentiaza explicit faptul ca ,,daca cineva este in Hristos, este o fapturd noua“
(IT Corinteni 5, 17). ,,Harul lui Dumnezeu remodeleaza si toarna din nou sufletele,
facand din ele altele decat cele dinainte, nu transformand natura, ci schimband
vointa i luminand ochiul mintii, pentru a vedea limpede urdciunea péacatului si
frumusetea virtutii. Ei au devenit membri ai unei alte cetati, ai Ierusalimului ceresc,
noi ostasi ai lui Hristos, ostasi duhovnicesti ai Bisericii. Neofitii sunt ca niste stele
care stralucesc pe pamant mai mult decat stelele pe ceruri, acelea dispar la veni-
rea zilei, pe cand acestia incep sa straluceasca o data cu ziua cea neapusa a invi-
erii lui Hristos si vor straluci si mai puternic in ziua cea infricosata a aratarii Lui
din urma, cand «dreptii vor straluci ca soarele in Tmparatia cerurilor»* (Matei 13,
43). Cei ce ieri erau robi, acum sunt liberi (Matei 8, 36) si cetateni ai Bisericii;
cei ce mai Tnainte erau 1n ruginea pacatelor, sunt acum in siguranta si in dreptate.
Cici ei sunt nu numai liberi, ci si sfinti, nu numai sfinti (Romani 1, 7), ci si drepti
(Romani 2, 13), nu numai drepti, ci si fii (Romani 8, 14), nu numai fii, ci si mos-
tenitori (Romani 7, 17), nu numai mostenitori, ci si frati (Matei 12, 50) ai lui
Hristos, nu numai frati ai lui Hristos, ci si impreuna-mostenitori (Romani 8, 17),
nu numai Impreund-mostenitori, ci $i madulare (I Corinteni 6, 15), nu numai
madulare, ci si templu (I Corinteni 3, 16), nu numai templu, ci si organe ale
Duhului‘.

In continuare, acelasi Sfant Parinte aratd ¢ cea mai puternici armi pe care
Duhul a dat-o noilor Sai atleti inrolati In oastea luptatorilor Iui Hristos, in masura
sd o foloseasca in lupta Tmpotriva raului si a pacatului, este sangele Iui Hristos,
sangele Noului Legamant. Sangele si apa care au curs din coasta Domnului cea
impunsa cu sulita pe Cruce, erau simbolul apei Botezului si al sangelui Sfintelor
Taine. Din coasta Sa a facut, deci, Hristos Biserica in timpul mortii Sale cu trupul,
dupa cum din coasta lui Adam o facuse pe Eva in timpul somnului acestuia®.

5 Cateheze baptismale, traducere din limba greaca veche de pr. Marcel Hanches,

Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2003, p. 21.
¢ Ibidem, p. 23.
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Prin Botez se sterge pacatul stramosesc si celelalte pacate, in cazul adultilor,
incat nu mai ramane nici urma de ele, ne spune explicit Nicolae Cabasila’. Botezul
ne readuce 1n starea de ,,posse non mori“, fard insd a anula urmarile pacatului,
cum ar fi suferinta si inclinarea spre rau, sau diferitele afecte naturale precum:
oboseala, foamea, setea etc.

In felul acesta putem vorbi de afectele conforme firii sau impotriva ei. Primele
sunt firesti, dar ele pot devini nefiresti atunci cand se savarsesc prin vointa noas-
tra libera, precum imbuibarea, lenea etc.?

Din cele de mai sus rezultd ca mantuirea depinde deopotriva de har si de vointa
noastra incat Dascalii Bisericii arata ca daca nu este de fata vointa, nici Dumnezeu
nu face ceva, desi ar putea, pentru libertatea vointei. Deci in vointa omului sta ca
Duhul sa savaseasca opera de mantuire. Prin faptul ca Botezul aseaza in noi harul
ca putere spre fapta, el ne elibereaza, adica ne face capabili sa nu mai savarsim
raul, ci sd savarsim binele. Nu se mai lucreaza raul prin noi in chip necesar, ci
numai dacd voim facem raul. Restaurati in libertate, prin Botez, putem alege
binele, insasi posibilitatea acestei alegeri fiind dovada desavarsirii harului primit.

Asa cum aratd Sfantul Marcu Ascetul: ,,curdtirea s-a facut tainic prin Botez,
dar efectiv se afla prin porunci. Daca, botezandu-ne nu ne-am eliberat de pacatul
sramosgesc, e vadit ca nu putem savarsi nici faptele libertatii! lar daca putem sa le
savargim pe acestea e limpede ca in chip tainic ne-am eliberat de robia pacatului...
Dar pentru neglijarea poruncilor Celui ce ne-a curatat pe noi, suntem stapaniti de
pacat. Prin urmare, sau arata-mi ca cei botezati nu pot sa implineasca poruncile
libertatii si deci Botezul nu este desavirsit, sau aratind noi ca aceia au primit o
astfel de putere sa marturiseasca toti ca s-au eliberat prin harul lui Hristos, dar
s-au predat pe ei insisi in robia relelor, prin faptul ca n-au implinit toate poruncile
si de aceea s-au facut iarasi robi...“°. Diadoh al Foticeii ne spune in acest sens ca
,»doud bunuri ne aduce nouad Harul cel Sfant prin Botezul renasterii... Cel dintai
ni se daruieste indata, caci ne innoieste Tn apa insasi si lumineaza «chipul» nostru,
spaland orice zbarcitura a pacatului nostru. lar celdlalt asteapta sa infaptuiasca
impreuna cu noi ceea ce este asemanarea. Deci cand incepe mintea sa guste intru
multd simtire din dulceata Prea Sfantului Duh suntem datori sa stim ca incepe
harul sa zugraveasca, asa zicand, peste chip, asemanarea. Caci precum zugravii
deseneaza intii cu o singura culoare figura omului, apoi inflorind putin céte putin
prin culoare, scot la aratare chipul viu al celui zugravit, pana la firele parului, asa
si Sfantul Har al lui Dumnezeu readuce intii prin Botez «chipul» omului la forma
in care era cand a fost facut, iar cand vede dorind cu toatd hotararea frumusetea
«asemanarii» si stand goi si fara frica 1n atelierul Lui, infloreste o virtute prin alta
si nalta chipul sufletului din stralucire, dandu-i puterea asemanarii*!°,

" Despre viata in Hristos , trad. pr. prof. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 40.

8 Magistrand Sorin Cosma, Efectele Sfiantului Botez din punct de vedere dogmatic, in ,,Mitropolia
Banatului®, nr. 9-10, anul 1964, p. 515.

° Despre Botez, Filocalia, vol. I, trad.pr. prof dr. D. Staniloaie, Sibiu 1946, p. 226.

0 Cuvdnt ascetic, cap. 89, op. cit., pp. 384-385.
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Pe de alta parte s-a remarcat ca Taina Sfantului Botez, ca lucrare a Duhului
Stfant, implica Inceputul si lucrarea credintei prin libera alegere a celui botezat,
sub trei aspecte: convertirea, cresterea in credintd, marturisirea credintei in lume.

In primul rand: convertirea. In cazul pedobaptismului ea apare odata cu Taina
Botezului, iar la adulti odata cu dorinta de a fi membri ai Bisericii si fiii lui
Dumnezeu. Prin Botez ne nastem din nou, omul cel vechi, subjugat pacatului
moare, iar cel nou in Hristos invie, ceea ce Tnseamna ca fiind expresie autentica
a credintei crestine, convertirea implicd o moarte si o Inviere, mai bine zis o
,imitare* a mortii si invierii lui Hristos prin Botez. In acest sens trebuie intelese
si cuvintele Sfantului Apostol Pavel: ,,omul nostru cel vechi a fost impreuna
rastignit cu El, ca sa se nimiceasca trupul pacatului, aga incat sa nu mai fim robi
pacatului... Sidaca am murit impreund cu Hristos, credem ca vom si invia impre-
una cu El, stiind ca Hristos, dupa ce a inviat din morti, nu mai moare...“ (Romani
6, 8,9)".

In al doilea rand, despre cresterea in credintd putem spune ci daci prin actul
convertirii baptismale credinta in Hristos a fost sadita in noi ca dar prin lucrarea
Duhului Sfant, cresterea noastra in credintd nu se infaptuieste fard participarea
noastra. Sfantul Botez este desavarsit fata de noi, dar noi suntem nedesavarsiti
fata de el. Sfintii Parinti spun ca credinta nu std numai in a ne fi botezat in Hristos,
ci si in a implini poruncile Lui. Asa cum prin Botez suntem din nou cu Dumnezeu,
impacati prin Jertfa lui Hristos pe Cruce, trebuie sa ramanem in El prin implinirea
poruncilor, si implinindu-le ne desavarsim, iar dacd nu, ne aratadm robiti de pacat
si nevrednici

In al treilea rand, marturisirea credintei in lume. Fiind convertit prin Taina
Botezului, crescand in credinta, inevitabil marturisirea noastra urmeaza faptelor
dupa indemnul Mantuitorului: ,,Asa sa lumineze lumina voastra inaintea oame-
nilor, incat sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe Tatdl vostru Cel
din ceruri* (Matei 5 ,16). Astfel, toate faptele noastre trebuie sa straluceasca in
Lumina lui Hristos si aga vom marturisi ca suntem dupa chipul Lui.

3. ACTIVITATEA MISIONARA A BISERICII PRIVIND
VIATA CRESTINA A CELUI BOTEZAT

Daca aceasta este situatia celor care prin Taina Sfantului Botez devin cu ade-
varat crestini si participa la viata Bisericii ca membri activi, constienti §i integrati
in misiunea crestina in lume, din nefericire si cu regret ne vedem 1in situatia de a
constata si recunoaste ca in lumea secularizata si desacralizata in care traim, multi
din cei Increstinati prin Botez suferd de criza de identitate, Incat auzim ca se
vorbeste tot mai mult de ,,crestini numai dupa botez", in sensul cd indiferentismul

!'Pr. Gheorghe Popa,Teologie si demnitate umana — Studii de teologie morala contextuala,
Tasi, 2003, pp. 225-229
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in care se cufunda si se ineaca 1i detaseaza tot mai mult de viata Bisericii, respec-
tiv de Invatatura, de harul si de misiunea pe care Biserica are mandatul divin s-o
indeplineasca in lumea pacatului.

Pierzand constiinta cd formeaza poporul lui Dumnezeu, ravnitor sa faca vie
roadele imparatiei lui Dumnezeu, pe fata, sau farad s-o spuna explicit, multi din
cei care au primit prin Taina Sfantului Botez harul infierii ca membri ai Trupului
tainic al Mantuitorului, rdman n afara Bisericii, sau cel mult depun o marturisire
formala de apartenentd confesionala, incadrandu-se sporadic in traditionalismul
ritualistic sau festivist pe care 1l cer diferitele ocazii sau Tmprejurari ale vietii.

De aici rezulta necesitatea si imperativul ca Biserica sa-si intensifice activita-
tea misionara de invatare si educatie crestind a propriilor credinciosi, incepand
tocmai cu Taina Sfantului Botez.

In acest scop considerim oportun si determindm obiectivele esentiale ce trebuie
avute 1n atentia activitatii noastre pastoral-misionare legate de Taina Sfantului
Botez. Concret vorbind, Taina Sfantului Botez se cuvine a fi abordata facand vie
convertirea la credinta marturisitoare si roditoare primita prin harul divin odata
cu Taina Sfantului Botez.

Intucat Parintii Bisericii ne atentioneaza ca cei care au primit de prunci Botezul
si au dus o viata nevrednica de el, au mai mare osanda decat cei nebotezati, misi-
unea preotului consta in a constientiza pe credinciosi de gravitatea nevredniciei
fata de Sfanta Taina a Botozului primita in pruncie. Acest fapt ne obliga sa reflec-
tam mai atent si sa adancim aspectul misionar al Tainei Sfantului Botez, pe care
Biserica 1l are ca obiectiv principal in activitatea ei de permanenta actualizare a
vietii Mantuitorului in viata de sfintenie a fiilor ei.

Privind mai indeaproape activitatea misionara a Bisericii, se cuvine sa precizam
ca notiunea de ,,misiune crestina“ inseamna trimiterea Bisericii in lume, in vede-
rea extinderii imparatiei lui Dumnezeu inaugurata de lisus Hristos pe pamant.
Misiunea se intemeiaza deopotriva pe porunca explicitd a Mantuitorului de a
propovadui Evanghelia, de a chema la pocainta si de a boteza in numele Sfintei
Treimi, si mai ales, pe trimiterea vazuta a Fiului si a Duhului Sfant, voita si ini-
tiata de Tatal (Ioan 20, 21).

Cu referire speciala la Taina Sfantului Botez, misiunea Bisericii implica mai
multi factori, dupa cum vom vedea in cele ce urmeaza :

1. Implicarea preotului. Misiunea savarsita de preot in numele lui Hristos, ca
lucrare a Lui in lume, are un intreit aspect: sacramental, de sfintire a vietii cre-
dinciosilor, catehetic sau didactic, de invatare si traire a vietii crestine, si pastoral,
de conducere pe drumul mantuirii. In acest sens implicarea noastra, a preotilor,
in viata credinciosilor nu trebuie privita exclusiv prin prisma materiala, desi exista
asa numita ,,taxa de botez", sau alte taxe mai mult sau mai putin justificate, ci se
cuvine sa primeze totdeauna aspectul spiritual. Acesta este in fond decisiv si
determinant n misiunea Bisericii, ca responsabilitate in care noi preotii suntem
implicati ca trimisi ai Mantuitorului, spre a savarsi insasi misiunea Lui in lume.
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In primul rand se cuvine sa fim cu luare aminte la savarsirea Tainei Sfantului
Botez, ca temelie a vietii crestine, pe care se structureaza intregul edificiu al
vietii liturgice si duhovnicesti, iar bogatia sfintelor slujbe nu poate fi injumatatita,
deoarece noi am primit-o intreagd, si tot aga trebuie s-o Impartasim credinciosilor.
In acest context, trebuie s precizam ca efectele Sfantului Botez sunt lucritoare,
in functie de savarsirea lui corectd si completd. De pilda, o importanta deosebita
o au rugaciunile de exorcizare si lepadarile, prin care preotul 1l roagd pe Dumnezeu
sd alunge de la cel ce se boteaza pe satana, cu toate puterile lui, cu toatd lucrarea
lui, cu trufia lui si cu toti slujitori lui. De aceea este foarte important ca ele sa fie
rostite 1n intregime, cu luare aminte, iar nu pe jumatate sau deloc, ca nu cumva
prin a noastrda deldsare satana sa rdmana ascuns si incuibat in inima celui ce
urmeaza sa fie ,,...oaie cuvantatoare a turmei celei sfinte a lui Hristos, membru
cinstit al Bisericii, fiu si mostenitor al Imparatiei...«'2. In vechime rugiciunile de
exorcizare se citeau sapte zile la rand, iar in a opta zi, cea a Botezului, se rosteau
inca odata®.

Se impune apoi ca Botezul sa se faca prin intreita afundare, si doar in cazuri
speciale prin turnare.

Desigur, dupa savarsirea Tainei urmeaza cuvantul de invatatura, sau cuvenita
alocutie, desi misiunea noastra nu se opreste aici, ci se continua. In aceste zile de
criza spirituald i materiald este nevoie ca noi slujitorii Sfintelor Altare sa sporim
activitatea misionar-pastorald nu doar prin intalnirile restranse din preajma bise-
ricii, ci i prin vizitele la domiciliul celui de curand botezat, apoi la gradinite, la
scoald unde Intdlnim un grup mai mare de prescolari si elevi, dar mai ales unde
ne Intdlnim cu formatorii lor pe care 1i vom sensibiliza asupra relatiei pe care
acestia trebuie sa o intretina cu Biserica, recunoscand calitatea lor de membri ai
Bisericii.

In continuare, misiunea pastorala trebuie si ne angajeze in consolidarea rela-
tiei tinerilor cu Biserica prin Tainele insandtosirii sufletesti si trupesti, adicd
prin Taina Spovedaniei si Impdrtisaniei. Spovedania, considerata ca al ,,doilea
botez™, sau ca ,,botezul lacrimilor®, este Taina prin care ne recunoastem vinovatia
pacatului, si prin iertare primim Tnapoi nevinovatia si curatia daruite la Botez, iar
prin Impartasanie, ca Taind care ne uneste cu Hristos si cu Biserica, devenim
madularele lui Hristos, spre a indeplini misiunea Lui 1n lumea pacatului.

2. De o importanta deosebita in privita modului de abordare a Tainei Sfantului
Botez, este catehizarea si pastoratia parintilor, ei fiind implicati deopotriva in
viata copiilor lor si a educatiei de care se fac raspunzatori in fata lui Dumnezeu.
Cunoastem in acest sens ca ierurgiile dinaintea Sfintei Taine a Botezului sunt
pregatitoare atat pentru neofit, cat si pentru familia lui. De fapt preotul isi incepe
activitatea misionara prin Taina Sfantului Botez in viata celui ce o va primi. Astfel
prima slujba care se savarseste de citre preot pentru viitorul fiu al Bisericii este

12 Molitfelnic, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 28.
13 Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Editura Nemira, 2002, p. 284.
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randuiala sfintirii apei pe care o aduce moasa la biserica. Avand un scop curatitor
si vindecator, aceasta randuiala are si rolul de a ne pune in legatura cu familia, de
a observa care este tradirea duhovniceasca a parintilor si a celor din jur, care pot
influenta in bine sau rau viata viitorului membru al Bisericii. Este stiut faptul ca
dupa rugaciunile ce se citesc la femeia lauza, urmeaza rugdciunea la insemnarea
pruncului, unde se va pune si numele. Prin rugiciunea de punere a numelui,
parintii vor fi Indrumati sa aleagd un nume crestin, asa cum era datina crestina
statornicita n istoria poporului nostru. Din pacate, multi parinti, in momentul n
care se gandesc la un nume pentru pruncul randuit lor de Dumnezeu, ajung sa
puna copilului nume auzite prin vreo melodie ,,]Ja moda*, sau prin vreo telenovela,
sau chiar numele unei marci de masina...

In altd ordine de idei, parintii pruncului trebuie indrumati, cu tact pastoral, sa
aleaga nagi de Botez credinciosi ortodocsi. Desigur, intdmpindm aici multe gre-
utati, datoritd unor obiceiuri deja statornicite de a urmari interesele materiale, sau
chiar familiale, legate de traditia ca cel botezat sd devina finul nagului de cununie
al parintilor sau al bunicilor... Totodata parintii vor fi instiintati de importanta
Tainei Botezului precum si a ritualului ce trebuie savarsit dupa randuiala Bisericii,
inlaturandu-se astfel unele traditii impregnate chiar de superstitii. Putem cita in
acest sens diverse obiceiuri indatinate in popor cdnd mama este oprita sa participe
la Botezul fiului, fiind indrumata sa savarseasca anumite practici, care fiind lipsite
de orice temei al sfinteniei, degradeaza insasi intelesul Tainei Botezului. ..

3. Un alt aspect privind misiunea Bisericii legatd de Taina Sfantului Botez se
referd in mod special la catehizarea nasilor, Intrucat nasii indeplinesc functia de
parinti spirituali, si ca urmare, ei trebuie sa fie constientizati de rolul lor in viata
fiului duhovnicesc, care incepe odatd cu marturisirea credintei la Botez. Nasul
are Indatorirea sa marturiseasca cu dragoste si cu buna stiinta credinta finului, aga
cum facuse mai Tnainte femeia cananeanca pentru fiica ei si sutasul pentru sluga
lui.

In continuare, datoria nasului este si se ingrijeasca de viata sufleteasca a finu-
lui sau, invatandu-1, la vremea cuvenita, adevarurile dreptei credinte spre a face
din el un bun credincios, madular sanatos si vrednic al Sfintei Biserici. Implicarea
nagilor Tn misiunea Bisericii cu privire la Taina Sfantului Botez, impune ca aces-
tia sd cunoasca invatatura pe care o marturisesc prin rostirea Simbolului de cre-
diunta, ca si Intregul ritual al savarsirii acestei Sfinte Taine.

Apoi, in calitate de parinti spirituali, nasii trebuie sa fie instruiti in privinta
datoriilor duhovnicesti ce le revin in acesta calitate. Vor fi depasite unele obiceiuri
formale, incetatenite deja, potrivit carora se urmareste doar partea materiala, inte-
resele personale, sau indeplinirea unor forme traditionale legate de anumite soroace
sau evenimente festive...

4. Un alt aspect In misiune actuald a Bisericii privind Taina Sfantului Botez
se refera 1n special la comunitatea credinciosilor care il primesc pe cel botezat ca
membru al ei. E momentul s& remarcam faptul ca in aceasta situatie, cel ce primeste
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Botezul ramane de cele mai multe ori doar cu nasii si cu cei invitati la festivitate,
intrucat majoritatea credinciosilor parasesc locasul de cult dupa savarsirea Sfintei
Liturghii. Consideram necesar sa reflectim mai adanc asupra acestui aspect, din
dorinta de a reabilita si reactiva ambianta crestinismului primar, cand Taina
Sfantului Botez era nu numai o festivitate familiala, ci sarbatoarea Bisericii, care
recunostea lucrarea Duhului Sfant prin inmultirea marturisitorilor si traitorilor
credintei crestine, ca o implinire a poruncii Mantuitorului de a face ucenici din
toti oamenii, fiindca toti au fost restabiliti prin jertfa lui Hristos, asa cum am vazut
ca se pronunta Parintii si Dascalii Bisericii noastre.

Pentru a reflecta asupra necesitatii respectarii randuielilor stabilite de Biserica,
privind savarsirea Tainei Sfantului Botez, propunem in continuare, cateva studii
de caz, privind unele aspecte negative legate de abordarea si savarsirea Tainei
Sfantului Botez, cu care mi-a fost dat sa ma confrunt si sa le fac fata in cei cativa
ani de activitate pastoral misionara, pe care o desfasor in cadrul Episcopiei
Caransebesului.

O tanara eleva si-a exprimat dorinta de a se impartasi cu Trupul si Sangele
Domnului. Surprinderea mea a fost ca tandra in cauza si-a exprimat la spovedanie
si dorinta de a fi botezata. Explicandu-i ca mai intai trebuie sa fie botezata si apoi
impartasita, mi-a marturisit ca inainte de mine un preot duhovnic a Impartasit-o,
desi nu a fost botezata, motivand ca daca este Impartasita nu mai este nevoie sa
fie botezata...

Am intalnit, apoi, mai multe cazuri legate de savarsirea Tainei Sfantului Botez,
cand se folosea apa sfintitd de la Boboteaza, motivandu-se cd nu este nevoie de
sfintirea speciala a apei cand se savarseste Taina Sfantului Botez.

Cu referire la ierurgiile care se savarsesc dupa Botez am remarcat confuzia cu
referire la slujba de imbisericire care se savarseste dupa Sfanta Taina a Botezului.
Rénduiala din Molitfelnic ne indruma ca sa fie adus la biserica pruncul impreuna
cu mama, ,,de fata fiind si nasul ce l-a primit din Botez*. De aici rezulta ca prun-
cul a fost deja botezat si urmeaza sa fie imbisericit. Se precizeaza in acest sens
ca ,,imbisericirea trebuie sa urmeze botezului, iar nu sa-I preceada cici este nelo-
gic si absurd sa introduci in sfantul locas si in obstea crestind un nebotezat*!*. La
fel, rugaciunile de la 40 de zile, care se rostesc pentru mamad, ca se pot rosti
separat de cele de Tmbisericire a pruncului, iar cele din urma se vor implini dupa
Sfanta Taina a Botezului'’.

Un alt caz se refera la un copilul nou nascut, care a fost impartasit inainte de
a fi botezat, de unde rezultd deopotriva confuzie si ignoranta in cunoasterea si
savarsirea Sfintelor Taine ale Bisericii.

Vom mai aminti si cazul a doi tineri care s-au prezentat la spovedanie inainte
de botezul fiului lor. In urma discutiilor avute in scaunul spovedaniei, s-a consta-
tat ca tanarul sot nu era botezat, desi a marturisit aceasta la preotul care i-a cunu-

14 Pr. prof. dr. Ene Braniste, op. cit., p. 347.
15 Ibidem, p. 347.
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nat. Tanarul marturisea ca inainte de cununie preotul i-a citit o rugiciune, spu-
nandu-i ca este suficientd chiar fard a fi botezat dupa randuiala Bisericii. Ca
urmare, tinerilor li s-a explicat ca in aceasta situatie cununia nu este valida, iar
pentru a implini randuiala Bisericii, tanarul a fost mai intai botezat, dupa care din
nou s-a savarsit Taina Sfintei Cununii, si apoi a urmat botezul fiului lor.

Desigur, aceste cazuri sunt rare, aproape unice, dar faptul ca existad, ne atrage
atentia ca trebuie sa fim cu luare aminte la implinirea randuielilor stabilite de
Biserica, fiindca numai asa Taina Sfantului Botez va fi cu adevarat usa ce deschide
primirea celorlalte Sfinte Taine si va avea puterea de transmitere a harului care 1i
este propriu.

Din cele pana aici tratate retinem ca mesajul misionar al Tainei Sfantului Botez
rezida in faptul ca orice om botezat, devenit membru al Trupului lui Hristos, are
obligatia morala si spirituald de a transmite lumii pacatului in care el se afla,
credinta vie marturisita la Botez, devenind un misionar crestin, asemenea femeii
samarinence, sau a femeilor mironosite. Asa cum femeia samarineanca a devenit
un misionar crestin dupa intalnirea si cunoasterea lui Mesia, tot astfel si cel bote-
zat va trebui sa faca dovada ca este ,,imbracat in Hristos® (Galateni 3, 27), activand
in lume prin aratarea roadelor imparatiei lui Dumnezeu, facandu-se ,,lumina lumii*.
Dar in implinirea acestui deziderat misionar trebuie sa ne implicam 1n primul rand
noi preotii care am savarsit Sfanta Taina a Botezului si care ne face raspunzatori
in fata lui Dumnezeu de viata celui pe care l-am increstinat.



RECUNOASTEREA ACORDURILOR TEOLOGICE
DINTRE BISERICA ORTODOXA
SI BISERICILE VECHI ORIENTALE (I)

Preot MARIUS FLORESCU

Inceput cu mare entuziasm, in anii de deschidere ecumenica, din deceniile 46
ale secolului trecut, dialogul teologic bilateral dintre Biserica Ortodoxa si Bisericile
Vechi (Ortodoxe) Orientale a trecut prin mai multe etape. S-a dezvoltat cu fiecare
etapa, culminand prin redactarea unor documente comune de acord teologic, la
finele dialogului, intre anii 1990-1993. Aceste acorduri, insotite de recomandari,
au fost trimise tuturor Bisericilor aflate in dialog, cu precizarea de a fi alcétuite
rapoarte §i eventuale opinii, privind desfasurarea ulterioard a dialogului. Vom
analiza, in cele ce urmeaza, care Biserici s-au pronuntat pana acum si care este
punctul de vedere al acestora.

Punctul de vedere al Patriarhiei Roméane

Una dintre primele Biserici, care au raspuns documentelor acordului dialogu-
lui teologic bilateral, a fost Biserica Ortodoxa Romana.

Urmare intalnirii dintre cei doi co-presedinti de atunci ai Comisiei Mixte? si
Comisia de Relatii Externe a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, acesta
din urma a decis la 25 octombrie 1994, ,,sa ia nota si sa aprobe concluziile dialo-
gului dintre Biserica Ortodoxa si Bisericile Ortodoxe Orientale. Sé ia in conside-
ratie, pe de o parte, contextul special in care anatemele au fost aruncate in trecut,
perioada de timp caracterizata prin diviziuni, lipsa de consens in formularea mar-
turisirii de credintd, de asemenea absenta iubirii fratesti. Pe de alta parte, contex-
tul actual, in care ridicarea anatemelor se discuta, este unul caracterizat printr-un
duh al reconcilierii, iertarii reciproce si marturisirea comuna a aceluiasi continut
de credintd“.

! Preot Marius Florescu. Etapele unui dialog uitat. Spre comuniunea sacramentala deplina
dintre Biserica Ortodoxa si Bisericile Ortodoxe Orientale, Editura Eurostampa, Timisoara, 2007,
187 p.

szste vorba despre mitropolitii Damaskinos al Elvetiei i Bishoy de Damietta.

3 ,Temei nr. 7582/1994, al Cancelariei Sfantului Sinod“, Arhiva Sfiantului Sinod, accesata
06.05.2006.
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Sinodul considera, totodata, ca ,,echivalentul de astazi al autoritatii canonice
a Sinodului ecumenic de la Calcedon este reprezentat de consensul Bisericilor
reunite in Sinoadele locale (nationale, autocefale sau autonome) apartinand
Bisericilor Rasaritene si, de asemenea, celor Vechi Orientale**.

In concret, documentul subliniaza c4, ridicarea anatemelor s-ar putea face prin
consensul Sinoadelor locale, exprimat prin semnaturile acestora, puse pe un docu-
ment comun, citit ulterior, in cadrul unei celebrari euharistice solemne, ale tuturor
intaistatatorilor Bisericilor de ambele parti. Sinodul a mai hotarat sa dea in lucru
Facultatilor de Teologie chestiunea dialogului teologic bilateral si rezultatele aces-
tuia. De asemenea, s-a convenit asupra revizuirii textelor cuprinse in manualele
de Istorie bisericeasca universala, referitoare la Bisericile Vechi Orientale. De
mentionat cd majoritatea acestor manuale calificau Bisericile mentionate ca fiind
»~monofizite”. S-a mai hotarat ca rezultatele dialogului trebuie prezentate confe-
rintelor cu preotii, pentru crearea unei opinii favorabile. Se sperd, in final, ca
deciziile luate de Sfantul Sinod vor ajuta Bisericile sa ajunga in curand la o
comuniune sacramentald deplina.

Se observa deci, ca Biserica Ortodoxd Roméana a primit cu mare interes rezul-
tatele dialogului, devenind una dintre primele Biserici care au receptat pozitiv
incheierea dialogului teologic bilateral.

Pentru a intelege mai bine deschiderea B.O.R., e necesar sa aratam ca, in lumina
primelor intalniri oficiale dintre cele doud familii de Biserici, n anii 1960-1970,
Patriarhia Romana a instituit un ,,Grup permanent de studiu pentru promovarea
dialogului cu Bisericile Ortodoxe Orientale®’, format din mai multi renumiti teo-
logi. A fost singurul grup de acest fel creat vreodata de catre o Biserica Ortodoxa
locala. Grupul a inceput curand sa organizeze seminarii cu participare internati-
onala, pe teme de actualitate pentru relatiile dintre cele doua familii de Biserici.
Prima intalnire s-a intitulat ,,Perspective privind dialogul dintre Bisericile Ortodoxe
si Bisericile Vechi Orientale“® si s-a tinut la Bucuresti, in luna martie a anului
1970. Aceasta a reunit teologi apartinand ambelor familii de Biserici si a luat in
discutie urmatoarele teme: hristologia, anatemele, receptia Sinoadelor s.a. In luna
mai a aceluiasi an, s-a tinut seminarul cu titlul ,,Receptia ca proces in chestiunea
Sinodului ecumenic de la Calcedon®.” S-a convenit ca unitatea dintre cele doua
familii va fi numai una ,,in diversitate”, pe de o parte impartasindu-se aceeasi
credintd, iar pe de alta, avand traditii si moduri individuale de slujire.

Trebuie sd mentionam aici un fapt cu totul remarcabil. In aceeasi perioada de
timp (1960-1970), patriarhul de atunci al Romaniei, Justinian Marina (1948-1977),
a vizitat o parte dintre Bisericile Vechi Orientale. In India si Etiopia, patriarhul
Romaniei a fost primit cu multd simpatie, mai ales ca aceasta era prima vizita din

* Ibidem.

3, Biserica Ortodoxa Romana“, an 34, 1966, nr. 9-10, p. 859.

¢ ,,Ortodoxia“, an 22, 1970, nr. 1-3, p. 45.
7 Ibidem, p. 47.
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istorie a unui patriarh apartinand Bisericilor Ortodoxe Rasaritene®. O completa
informare asupra relatiilor dintre Biserica Ortodoxa Romana si Bisericile Vechi
Orientale a fost realizatd de P.C. Parinte prof. dr. Alexandru Moraru, de la Facultatea
de Teologie din Cluj-Napoca.

In luna noiembrie a anului 1969, tema conferintelor preotesti la nivelul intre-
gii Patriarhii a fost ,,Relatiile dintre Biserica Ortodoxa Romana si Bisericile Vechi
Orientale — contributie la restabilirea unitatii crestine®”’.

Din punct de vedere istoric, se cuvine mentionat ca o importantd comunitate
armeneasca traieste in Romania de secole, in bune relatii cu romanii majoritari'’.
Chiar unul dintre fostii Intaistatatori ai Bisericii Armeniei, Vasken I, s-a nascut in
Romania, a studiat si a ajuns episcop aici, inainte sa fie chemat la demnitatea de
patriarh!'. Mai recent, a fost tradusa in romana cartea Libertatea duhului, scrisa
de patriarhul copt Shenouda IIT!2. In decembrie 2005, asociatia ortodoxa copta
»Sfantul Mina“ a fost fondata in Bucuresti, cu binecuvantarea patriarhului Teoctist
Arapasu (1986-2007), care, de asemenea, a consimtit ca Intalnirile asociatiei sa
aiba loc in biserica ,,Sfanta Ecaterina“ din Bucuresti®®.

Din punctul de vedere al relatiilor bilaterale, dupa anul 1990, Biserica Ortodoxa
Roména a vizitat, prin delegatii la nivel Tnalt, mai multe Biserici Vechi Orientale
si a fost vizitata la nivel de ierarhi, teologi, clerici si credinciosi, in mai multe
randuri'.

Referitor la hotararea Sfantului Sinod, care cerea reanalizarea pasajelor refe-
ritoare la Bisericile Vechi Orientale, trebuie observat ca, in ultimii ani, s-a exclus
procedura de trecere la Biserica Ortodoxa, prevazuta de Molitfelnic, pentru un
credincios provenit din Bisericile Vechi Orientale. Editia sinodald a
Molitfelnicului'®, cartea de slujba, prin excelenta, a Bisericii, retiparita in mai
multe editii, dupa anul 1994, nu mai contine procedura in cauza'e, pe cand editia
tiparita la manastirea Petru Voda, ,,neoficiala®, cuprinde in continuare ritualul de
trecere la Ortodoxie!”.

8 ,Biserica Ortodoxa Romana“, an 38, 1970, nr. 3-4, pp. 311-312.

° Arhiva Mitropoliei Banatului, accesata la 23.04.2006

10 Adrian Fratila, Armenii din tara noastra, Bucuresti, Editura RAO, 1992, p. 35.

" Orthodoxia, 1992-1993, Regensburg: Ostkirchliches Institut, 1992, p. 43.

12 Vestitorul Ortodoxiei, an 15, nr. 359-360, p. 11.

13 Idem, an 16, nr. 371-372, p. 12.

14 Biserica Ortodoxd Romana“, buletinul oficial al Patriarhiei Romane, varii articole in anii
1994, 1995, 2000 si 2002.

15 Molitfelnic, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, pp. 323-326.

16 In periodicul Patriarhiei Roméne s-a dezbatut anul trecut acest subiect. Un preot intreba, de
ce procedura revenirii ,,ereticilor la Ortodoxie a fost omisa din ultimele editii ale Molitfelnicului.
A raspuns Parintele prof. dr. Nicolae Necula, care este si membru in Subcomisia liturgica a dialo-
gului bilateral: ,,Legat de aceasta, ag reaminti cd suntem in plin proces de apropiere fata de Bisericile
Vechi Orientale, cu care Ortodoxia a semnat un acord de recunoastere a credintei ortodoxe si cu

care vom con-celebra in curand® (,,Vestitorul Ortodoxiei®, an 16, nr. 357-358, 31 mai 2005, p. 7).
17 Molitfelnicul cel mare, Editura ,,Credinta strimoseasca®, fara an, 820 pp.
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Legat de decizia Sfantului Sinod de corectare a textelor din manualele de Istorie
bisericeasca universald, s-ar putea spune ca nu s-a facut prea mult. Ultima editie,
republicatad in anul 2001, mentine apelativul de ,,monofizite* la adresa Bisericilor
Vechi Orientale'8. Totusi, P.C. Parinte prof. dr. Vasile Muntean, de la Facultatea
de Teologie din Timigoara, noteaza in Istoria crestina generala (1054—pana azi)
(Editura IBMBOR, Bucuresti, 2008) ca acesti crestini (vechii orientali) sunt ,,necal-
cedonieni (pp. 363—-365), pentru ca apoi sa dezvolte ideea ca ,,precalcedonienii
sunt mai apropiati de Biserica Ortodoxa, avand intai de toate traditie apostolica,
apoi diferentele dovedindu-se mai mult de ordin terminologic® (pp. 393—394).

Pentru pozitia sa de deschidere, Biserica Ortodoxa Roméana a fost criticata de
catre Comunitatea monahala a Muntelui Athos, printr-un document in care se
afirma ca: ,,Biserica Romaniei este strdind de parerea Bisericii, intrucat considera
ca Sinoadele ecumenice s-au tinut intr-un climat lipsit de dragoste, iar acum, cand
dragostea exista, unirea poate fi realizata, prin ridicarea anatemelor aruncate asu-
pra ereticilor. Un astfel de mod de gandire este o blasfemie contra Sfantului Duh,
sub autoritatea Caruia deciziile de anatemizare au fost luate, este impotriva
Sfintilor Parinti ai Bisericii etc. In plus, propunerea substituirii autoritatii Sinoadelor
ecumenice de catre Sinoadele locale, este prima de acest fel in istorie. Aprobarea
datd de a organiza actiuni prin care rezultatele dialogului sa fie facute cunoscute
clerului si credinciosilor romani este nuld, fara o decizie pan-ortodoxa. Acestea
de mai sus sunt fapte care dduneaza poporului dreptcredincios din Romania. Iata
motive care ne fac sa ne gindim cu intristare la Biserica Romaniei“!. Pe acelasi
ton, cativa teologi romani publica, in anul 2008, o lucrare in care sunt analizate,
mai mult decat critic, toate etapele dialogului, inclusiv documentele de acord
rezultate in urma acestuia®.

Reactia athonitilor este mult mai lungé. Ea vizeaza intreg dialogul si nu mai
putin rezultatele lui. Dar, despre aceasta, mai pe larg la finalul capitolului. Biserica
Ortodoxa Romana nu a raspuns oficial criticilor athonite. Retinem insa punctul
de vedere al Inaltpreasfintitului Mitropolit Nicolae al Banatului, exprimat prin
intermediul unui editorial al publicatiei ,invierea*: ,latd deci, Comunitatea calu-
garilor athoniti, situdndu-se peste Sinoadele majoritatii Bisericilor Ortodoxe —
pentru ca si ele, si nu numai Biserica Ortodoxa Romana, s-au declarat de acord
cu rezultatul lucrarilor Comisiei Mixte de dialog ortodox-necalcedonian — si,
totodata, condamnand ierarhi, teologi si Biserici care au «cedat» in fata anti-cal-

8 Parintele prof. dr. loan Ramureanu, Istoria bisericeasca universali, ed. 2, Editura IBMBOR,

Bucuresti, 2001, pp. 78-82.

19, The Ecumenism, a Heresy*,

http://www.orthodoxinfo.com/ecumenism/mono_athos.aspx, accesat 26.04.2005.

2 Ton Vladuca, drd. Dumitru Popescu si drd. Gheorghe Fecioru, Acceptim unirea cu mono-
fizitii? Romanii ortodocsi intre optimism, dezinformare si apostazie (Editura Predania, Sfantul
Munte Athos, 2008, 376 p.).
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cedonienilor! Asemenea situatie — evident — e greu de acceptat, oricat de mare ar
fi respectul nostru fata de Sfantul Munte Athos®?'.

Punctul de vedere al Patriarhiei greco-ortodoxe a Antiohiei si al
Patriarhiei ortodoxe siriene

La 12 noiembrie 1991, Preafericitul Ignatie IV Hazim, patriarhul greco-ortodox
al Antiohiei, a adresat o scrisoare clericilor si credinciosilor acestei Biserici, in
legatura cu stadiul dialogului teologic bilateral dintre cele doua familii de Biserici.

In lumina documentelor bilaterale semnate intre anii 1989—1990, scrisoarea
patriarhala proclama ca ,,a sosit timpul pentru instituirea unui respect total si
mutual pentru mostenirea spirituald a Sfintilor Parinti ai ambelor Biserici (Patriarhia
ortodoxa greaca antiohiana si Patriarhia siriand a Antiohiei, necalcedoneana, n.r.).
Acestea ar trebui s se abtina de la a racola membri una de la cealalta. Intalniri la
nivel de Sinoade se vor organiza, ori de cate ori va fi nevoie. In localitatile unde
existd numai un preot al vreuneia dintre Biserici, acesta va celebra slujbele pentru
credinciosii ambelor Biserici, inclusiv Sfanta Liturghie si Sfintele Taine si va
rezolva alte necesitati pastorale. Daca intr-un loc se vor afla doi preoti, apartinand
celor doua Patriarhii, ei vor celebra impreuna, iar cel al comunitatii mai numeroase,
va avea protia. Dacd vreun episcop al uneia dintre Biserici si preotul celeilalte
vor con-celebra, evident ca episcopul va avea protia, chiar daca majoritara in acel
loc este comunitatea preotului. Nasii de botez se pot alege si dintre membrii
Bisericii surori. Daca episcopi ai celor doua Biserici vor sluji la botezuri, cununii,
inmormantari sau alte slujbe particulare, va prezida cel al carui credinciosi sunt
subiectii serviciilor religioase. Mostenirea Sfintilor Parinti ai ambelor Biserici se
va studia in scolile de Teologie. Hirotoniile si hirotesiile se vor oficia de catre
ierarhia fiecarei Biserici in parte pentru membrii proprii. Ar fi indicat ca la astfel
de evenimente, ca si la toate evenimentele deosebite din cadrul comunitatilor
locale, apartinand Bisericilor, reprezentantii Bisericii surori sa fie, de asemenea,
invitati sa participe. (...) Ambele Biserici vor face schimb de vizite i vor colabora
sub diferite aspecte sociale, culturale si educationale®??.

Scrisoarea se incheie cu o rugaciune adresata lui Dumnezeu, pentru ca Acesta
sa Intareasca relatiile dintre cele doua Biserici surori, astfel incat ele sa devina o
comunitate unitd, n jurul Aceluiasi Pastor.

21 Mitropolit dr. Nicolae Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 1, Editura invierea,
Timisoara, 2000, p. 567. Vezi de asemenea si relatarea evenimentului incheierii dialogului bilateral
in ,,Important eveniment ortodox* (mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., pp. 445-448).

22 Christine Chaillot, Alexander Belopopsky, Towards Unity (Geneva: Inter-Orthodox Dialogue,
1998, pp. 40-41). Este intr-un fel neobisnuit ca titlul oficial al Bisericii, care a emis aceasta scrisoare,
sa fie ,,Patriarhia greaca®, atata timp cat clericii si credinciosii sunt arabi. Insa, s-a adoptat acest

apelativ, pentru a se evidentia mostenirea spiritualad bizantina a acestei Biserici, in ciuda faptului ca
ea este reprezentanta singurei ortodoxii arabe din cadrul Bisericii Ortodoxe.
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Istorica scrisoare, Insusita si de Biserica Ortodoxa Siriana necalcedoneana din
Antiohia, a fost primitd in lumea crestind, deopotriva cu simpatie si aversiune.
De exemplu, publicatia ,,Proche Orient Chretien* publica la vremea respectiva
articolul cu titlul Importanta declaratie ortodoxd, in care sunt mentionate opinii
teologice pro si contra declaratiei. Unii au descris-o ca pe ,,cea mai importanta
realizare teologica a ultimului deceniu a acestui secol®. Altii, dimpotriva, au cre-
zut ca aceasta ,,niciodatd nu va putea fi pusa in practica, datoritd aberatiilor cuprinse
in ea, si nu serveste, catusi de putin, inaintarii pe calea spre o deplind comuniune
euharistica intre cele doua Biserici“*.

Crestinismul este divizat in Antiohia (aproximativ teritoriul de astazi al Siriei)
de multe secole?. Dintre toate Bisericile crestine de aici, singurele Biserici foarte
apropiate canonic si dogmatic sunt cele doud Patriarhii ortodoxe: bizantina siriana
si siriana necalcedoneana. Alta jurisdictie importanta este a melkitilor sau greco-
catolicilor. Patriarhul rasaritean sirian Ignatie Hazim IV a intretinut bune relatii
si cu acestia din urma, iar in luna martie 2005, el a participat chiar, impreuna cu
patriarhul greco-catolic sirian, la sfintirea unei biserici ce se va folosi de catre
ambele comunitati de credinciosi®. Acest eveniment exceptional a facut incon-
jurul lumii si a fost privit ca un contra exemplu, fatd de relatiile tensionate dintre
ortodocsi si greco-catolici in tari precum Ucraina si Romania®®. De aceea, con-
textul de deschidere, manifestata intre crestinii din Orientul Mijlociu, pare incre-
dibil, in multe parti ale lumii.

In lumina acestei deschideri, trebuie analizate si prevederile amintite in scri-
soarea citata a patriarhului Ignatie IV.

De cealalta parte, patriarhul sirian ortodox al Antiohiei, Ignatie Zakka I declara
la universitatea Humboldt din Berlin in mai 1995: ,,Divizarea Bisericii crestine
este o mare greseala, blasfemie impotriva Duhului Sfant si ignorarea lui Hristos
care a spus ca portile iadului nu o vor birui (Matei 16, 18). Unitatea crestinilor
poate fi realizatd numai 1n si in jurul lui Hristos, Care este capul Bisericii, in timp
ce noi suntem madularele trupului Sau“?’.

Mai este important de amintit faptul ca Biserica Siriana Ortodoxa (necalcedo-
neand) este membra cu drepturi depline a Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
inca din anul 1961 si membra fondatoare a Consiliului Bisericilor din Orientul
Mijlociu. Aceasta Bisericd, cu rangul de Patriarhie, participa totodatd activ la
Conferinta comuna a Bisericilor Ortodoxe Orientale din Orientul Mijlociu, impre-
una cu Biserica Copta si Catolicosatul armean al Ciliciei. Toate aceste ,,specifi-
citati, explica deschiderea deosebit de largd a acestei Biserici, pe calea spre
unitatea deplind cu Bisericile Ortodoxe Rasaritene.

2 Proche Orient Chretien®, nr. 16, 1991, pp. 424-426.

¢ The Sign of God. The Orthodoxy, Athens — Greece: Zoi, 1964, pp. 265-266.

2 Service orthodoxe de presse”, SOP, March 2005, nr. 296, p. 6.

26 Marius Florescu, ,,Exemple bune de urmat®, in suplimentul ,,Filocalia®, nr. 76/2005, p. 2.
27, Orthodox News”, no. 124, June 1995, p. 5.
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Incercirile pentru obtinerea unei unititi bisericesti ortodoxe in Antiohia au
inceput in anul 1988, cand s-au inregistrat mai multe initiative pentru o reunire a
celor doud Patriarhii. In august acelasi an, s-a tinut o intlnire de lucru la Geneva2,
unde sub presedintia patriarhului grec ortodox Ignatie I'V, mai multi clerici si laici
au discutat diferite aspecte privind Patriarhia si lumea ortodoxa, la modul general.
Principala chestiune discutatd a fost unitatea canonica pe teritoriul Antiohiei.
Mitropolitul Philip Saliba, primatul de la acea vreme al Arhiepiscopiei ortodoxe
antiohiene din America de Nord, a participat la aceasta intalnire si intors acasa, a
acordat un interviu periodicului eparhial. In acesta, el a aritat ca, s-a pus foarte
serios problema uniunii dintre calcedonienii si necalcedonienii antiohieni:
»Problema a fost discutata in sensul daca ea poate fi rezolvata de catre un Sinod
ecumenic sau numai de catre o Biserica autocefala. Majoritatea participantilor au
sustinut ca, intrucat problema priveste situatia explicita din Antiohia, teologii de
aici trebuie sa ia o decizie care, mai apoi, sa fie comunicata Bisericilor Ortodoxe
surori“®, Mitropolitul a mai sesizat, in cadrul interviului, ¢ anumite chestiuni
pot crea probleme ,,serioase‘ initiativei de reunire, cum ar fi ,,existenta a doua
Patriarhii cu doua Sinoade, diferentele de rituri liturgice, calendarul etc.”3°, dar
parerea sa personala este cd acestea nu sunt suficient de majore pentru a determina
separarea actuala.

Este adevarat ca principiul canonic ortodox stipuleaza existenta unui singur
episcop, pentru un anumit teritoriu canonic, aflat sub jurisdictia unei Biserici. In
Diaspora insa situatia este alta. Aici rezideaza atatia episcopi cate etnii, potrivit
Dreptului bisericesc, ce da dreptul fiecarui cleric si ierarh sa tind de ,,cel mai mare
din neamul sau®. Altfel s-ar pune insa problema in Antiohia, unde credinciosii
celor doud Patriarhii sunt arabi, chiar daca una dintre ele pretinde oficial apelati-
vul de ,,greaca.

Care sa fie rezolvarea unei asemenea situatii? Am retinut propunerea unui
teolog nord-american, pe nume C. A. Abraham: ,,Daca grecii (calcedonienii) orto-
docsi si sirienii (necalcedonienii) ortodocsi din Antiohia ar fi uniti, ar exista doi
patriarhi in deplind comuniune sacramentald, ocupand acelasi scaun, ca pana
atunci si avand propriile lor Sinoade. Episcopii vor continua sa prezideze peste
eparhiile proprii. Chiar daca o asemenea situatie ar fi anormala, ea n-ar fi cu atat
mai putin intolerabild, cata vreme mentinem fara moderatie si situatii similare in
multe parti ale lumii. Avand ierarhie paraleld in Antiohia, s-ar ocoli frictiunile
inutile pe tema delimitarilor jurisdictionale si s-ar recunoaste realitati istorice,
care nu pot fi schimbate sau anulate. Pe langa aceasta, chiar daca bizantinii si
sirienii necalcedonieni, vor avea fiecare patriarh i Sinod propriu, pentru chestiuni
de administratie, n-ar fi imposibil ca, din timp in timp, sd avem un Sinod reunit,
prezidat alternativ de catre cei doi patriarhi“?'.

2 Actual Perspectives in Our Church®, in rev. ,,Our Faith®, nr. 56, January 1989, p. 9.

2 [bidem.

30 Ibidem.

31 C. A. Abraham, ,,Chalcedonian and non-Chalcedonian Churches®, in rev. ,,Sobornost*, nr. 19,
1959, p. 373.
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Pot fi aceste propuneri privite ca o solutie de a iesi din impas? In orice caz,
totul ar trebui hotarat in perfect acord cu celelalte Biserici Ortodoxe surori, pen-
tru ca, altfel, s-ar naste reactii greu de controlat si indreptat. Trebuie mentionat
ca scrisoarea patriarhului Ignatie I'V, mentionata la inceput, cuprinzand propune-
rile de refacere a unitatii sacramentale cu orientalii, a fost aspru criticata de catre
Patriarhiile din Georgia si lerusalim. Principala cauza: ,,luarea unilaterala a hota-
rarilor, fard o consultatie si un acord pan-ortodox, in prealabil“*2,

Cat despre aspectele liturgice ale eventualei uniri dintre cele doud Patriarhii,
problema ramane a fi discutata de catre teologi. Nu trebuie uitat ca, in Biserica
timpurie, au existat mai multe rituri liturgice si aceasta n-a fost o barierd in calea
atingerii comuniunii sacramentale, atdta timp cat credinga era una. Subcomisia
liturgica a Comisiei Mixte de dialog bilateral, probabil va lua in considerare aceste
aspecte, de ordin practic. In acest sens insa, cineva observa, c¢i nu trebuie sa existe
tendinta de a ,,omogeniza“ cele doua traditii liturgice, céci ,,prin mentinerea par-
ticularitatilor, in totalitatea lor, cele doua traditii vor fi reciproc imbogatite 3.

Credinciosii de rand ai Bisericilor, sunt in general preocupati de aspectele
practice ale eventualei uniri. Ei simt durerea despartirii de fratii de care se simt
atat de apropiati si contrar asteptarilor teologilor, de cele mai multe ori se arata
interesati de soarta discutiilor teologice. latd una dintre opiniile exprimate: ,,Cand
noi (ortodocsii bizantini din Antiohia si sirienii ortodocsi din Antiohia) vom fi
reunifi, vom continua sa existdm ca Biserici distincte si doi patriarhi in comuniune,
sau va fi o adevarata reunificare a celor doud venerabile Patriarhii, cu un singur
patriarh, cu drept de jurisdictie asupra ambelor traditii? Chiar si asa, ce se va
intdimpla cu pomenirea numelor episcopilor in cadrul Sfintei Liturghii?.
Raspunsul I-ar putea da un teolog vechi oriental din S.U.A.: ,,Din cate stiu, fiecare
vom avea patriarhul propriu. Oricum, aceasta nu anuleaza incercarile ulterioare
de a avea un patriarh unic. De fapt, se cunoaste ca si in trecut Antiohia avea doi
patriarhi. Dupa ce Sfantul Petru a parasit Antiohia, Sfantul Evodius a devenit
patriarh si a pastorit populatia greaca, iar Sfantul Ignatie a devenit patriarh unic
al Antiohiei. Aceasta este o situatie similara astazi. Antiohienii sunt, unii bizantini,
in forma de cult, iar altii, sirieni, dupa rit. Exista si elemente grecesti si elemente

32 Conform documentului adoptat la cea de-a treia Conferinta pan-ortodoxa de la Chambesy,
din anul 1986, ,,decizia pan-ortodoxa referitoare la succesul unui dialog teologic incheiat, trebuie
sd se bazeze pe unanimitatea Bisericilor Ortodoxe locale* (mitropolit dr. Damaskinos Papandreou,
Sfantul si Marele Sinod al Ortodoxiei, Tematica si lucriri pregatitoare, Editura Trinitas, lasi,
1998, p. 103).

3 Preot prof. dr. Ene Braniste, Liturgica generala, Ed. Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2002,
pp- 23-38.

3 C. A. Abraham, op. cit., p. 376.

35 Arhiva Secretariatului Comisiei Mixte, Chambesy, Elvetia, accesat 22.03.2005.
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autohtone. Liturghia Sfantului loan Gura de Aur este una antiohiana, iar liturghia
Sfantului Tacob este ierusalimiteand. Ambele apartin insd Bisericii Antiohiene*“*,

Dincolo de toate aceste ,,fraimantari* teologice, inevitabile, survenite ca urmare
a scrisorii pe care si-au insusit-o cei doi patriarhi, textul acesteia trebuie conside-
rat ca un profund act de bunivointi si respect reciproc. Intilnirea celor doi patri-
arhi in Damasc, in iulie 19917, a fost un eveniment exceptional, care a dus la
semnarea unui document de o maxima importantd, nu numai pentru dialogul
dintre cele doua familii ortodoxe, dar si pentru intreaga miscare ecumenica.
Mentionandu-se explicit ca niciuna dintre Biserici nu trebuie sa mai faca prozeliti
din randul celeilalte, se confirma cd in ambele Biserici existd toate premisele
pentru obtinerea mantuirii. Se confirma astfel sacralitatea si validitatea reciproca
a Sfintelor Taine®®,

Cea mai importanta si de retinut propunere din cadrul scrisorii amintite, este
aceea de ,,comunicatio in sacris“>, care specifica termenii in care se va face con-
slujirea clericilor celor doua Patriarhii. Introducerea acestui concept, intaia oara
dupa inaugurarea si, respectiv, finalizarea dialogului teologic bilateral, este o
adevarata provocare la adresa tuturor Bisericilor implicate in dialog.

Avand in vedere ca la nivel pan-ortodox rasaritean, comuniunea euharistica
n-a fost permisa orientalilor, propunerea amintitd e de naturd sa producd o oarecare
confuzie. Ce implicd aceasta, pentru dialogul teologic bilateral si pentru relatiile
dintre Biserici? ,,Suntem teoretic foarte aproape unii de altii, in sensul deplinei
comuniuni sacramentale si cred ca, singurul motiv pentru care ajungem foarte
greu la aceasta, este cel legat de relatiile pe care le avem cu Bisericile noastre
surori. Trebuie spus cd, noi nu suntem singurii care aproba comuniunea sacra-
mentald sub o anumita forma sau alta. Coptii si grecii din Egipt aproba mariajele
mixte, iar copiii care provin din acestea, au dreptul sa se impartaseasca in ambele
Biserici. Este doar o chestiune de timp pana ce comuniunea euharistica va veni
si ea“*’, spunea parintele John Servtans din cadrul eparhiei ortodoxe siriene anti-
ohiene din America. El face referire directa la faza practica a ceea ce propunea
textul scrisorii celor doi patriarhi antiohieni: ,,comunicatio in sacris*.

3¢ Father John S. Vonder, ,,Theological misunderstanding*,

http://www.orthodoxchristianity.net/newboard/index.php/topic.5870.from1113520686/
topicseen.html, accesat 21.04.2005

37 Service Orthodoxe de Presse®, SOP, no. 162, Novembre 1991, p. 13.

38 Ibidem.

% ,Comunicatio in sacris® este termenul tehnic, care se oferd la participarea crestinilor la
slujbele altor Biserici, decat a lor. Decretul catolic asupra ecumenismului, adoptat de Vatican I,
folosea termenul pentru a indica ,,participarea membrilor unei Biserici la cultul altei Biserici, in
special la Euharistie® (...). ,,Participarea aceasta trebuie inteleasa, in sens deplin, ca dorinta a cuiva,
de a se bucura temporar, de dreptul pe care il au membrii altei Biserici“ (Methodios Fouyas,
Orthodoxy, Roman Catholicism and Anglicanism, Brookline, Massachusetts: Holy Cross
Orthodox Press, 1984, p. 8).

40 Father John Servants, The Church of Christ in America, New York, 1997, p. 82.
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Problema inter-comuniunii a fost amplu discutatd, mai ales dupa recomanda-
rile celor doi patriarhi antiohieni. Din punct de vedere rasaritean ortodox, inter-
comuniunea cu alta Biserica presupune ,,deplind marturisire a aceleiasi credinte
si aceeasi intelegere a tuturor Tainelor. Euharistia este expresia liturgica a unitatii
de credinta“*'. Din perspectiva documentelor semnate la incheierea dialogului,
credinta este aceeasi, dar pentru ratificarea acestui fapt, e necesar un consens
pan-ortodox. Daca Euharistia este forma vazuta a comuniunii pan-ortodoxe, atunci,
poate una dintre Biserici sa se declare Tn comuniune cu o alta, din afara comuni-
unii de pana atunci, fara acordul celorlalte? Parerile sunt impartite. Unii ortodocsi
spun ca nu, altii dimpotriva, spun cd, intrucat credinta este aceeasi, nu se incalca
principiul inter — comuniunii. Un lucru este insa cert. Urmare criticilor pan-orto-
doxe, Patriarhia Antiohiei (calcedoneand) a decis ca e mai bine sa nu puna in
practica prevederile scrisorii convenite cu cealaltd Patriarhie, necalcedoneana.

Pe langa cele pana aici mentionate, trebuie sa observam ca nu s-a rezolvat mai
intai chestiunea ridicarii anatemelor, fie la nivel local sau la nivelul Bisericilor
ambelor parti. Cum deci se pot lua hotarari, care privesc con-slujirea, de catre
Biserici aflate inca in faza de anatemizare reciproca?

Dincolo de aceste nedumeriri, este clar ca Bisericile Antiohiei, atat de apropi-
ate si, totusi, atat de indepartate, au facut pasii cei mai curajosi pe calea spre o
unitate deplina intreolaltd. Recomandarile pastorale liturgice, catehetice si admi-
nistrative au fost dintre cele mai pozitive Inregistrate vreodata, dupa incheierea
dialogului teologic.

In final, se pune intrebarea: ,,spre ce si extindem preocupirile noastre? Spre
gasirea unor modalitati practice de colaborare si inter-comuniune. Temerea mea
este cd, atata timp cat unitatea rimane la nivel teologic si dogmatic, nu poate fi
vorba de nicio unire. Dar, printre noi vor fi intotdeauna fricosi si pesimisti care
nu vor vrea sa Tnainteze pe calea spre o unitate deplina. Acestia vor folosi mai
curand Teologia ca pe un mijloc de divizare perpetua‘,* afirma preotul Emanuel
Darat, teolog din Patriarhia rasariteana a Antiohiei, nemultumit de rezultatele
incheierii dialogului teologic oficial.

Punctul de vedere al Patriarhiei ortodoxe copte

In scrisoarea oficiald, semnata in noiembrie 1990, de catre mitropolitul Bishoy
de Damietta, unul dintre cei doi co-presedinti ai Comisiei Mixte de dialog, adre-
sata mitropolitului Damaskinos al Elvetiei, se spune ca: ,,Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Copte, prezidat de Preafericitul Papa si Patriarh Shenouda III al

4! Father Symeon Metalinos, ,,The Eucharist as the Sacrament of Unity*, in rev. ,,Sobornost®,
nr. 11, 1964, p. 640.

2 Father Emanuel Darat, ,,The Theological Dialogues®, in rev. ,,El Keraza®, nr. 234/1999, p.
29.
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Alexandriei si al scaunului Sfantului Marcu, in sedinta din Cairo din 12 noiembrie
1990, a decis sa aprobe documentele semnate de membrii Comisiei Mixte, la
ultimele intdlniri ale acesteia*“**. Biserica Ortodoxa Copta este deci prima care ia
o astfel de decizie, dupa incheierea dialogului bilateral.

Trebuie subliniat cd aceasta straveche Biserica a participat in mod activ la toate
intalnirile de dialog neoficiale si oficiale. Aparte de acestea, in 1972, in Liban,
Biserica Ortodoxa Copta a organizat prima consultatie asupra unitatii ortodoxe
din Orientul Mijlociu. A doua a avut loc in Grecia, in acelasi an, tot la initiativa
acestei Biserici**. Nu putem trece cu vederea ca, multe dintre consultatiile bila-
terale ale Comisiei Mixte s-au tinut la renumita manastire Anba Bishoy din Egipt.
In anii din urma, mitropolitul Bishoy de Damietta,* unul dintre cei mai influenti
ierarhi copti, a fost ales co-presedinte al Comisiei Mixte, calitate in care s-a ingri-
jit de bunul mers al dialogului si a vizitat mai multe Biserici locale, pentru a le
prezenta rezultatele dialogului.

Trecand 1n revista si alte preocupari ale acestei venerabile Biserici, pentru
unitatea dintre orientali i rasariteni, parintele Tadros Malaty, teolog copt renumit,
spunea: ,,Cel putin in fiecare luna, patriarhul Shenouda publica articole in favoa-
rea unitatii. Multe reviste copte publica stiri despre stadiul dialogului. Carti si
publicatii diverse apartinand celeilalte familii ortodoxe sunt traduse si raspandite
printre credinciosi. Unele se folosesc chiar si in lecturile scolilor catehetice dumi-
nicale. Biserica Copta trimite periodic studenti la studii in universitati grecesti.
In 1994, patriarhul Shenouda a vizitat mai multe Biserici Ortodoxe Rasaritene
din Europa si America si, pentru prima datad dupa schisma, numele sau a fost
pomenit in cadrul unei Sfinte Liturghii bizantine®*.

In cursul anului 2000, a avut loc un schimb de scrisori intre patriarhul copt
Shenouda I1I si patriarhul rus Alexei II, care exprima disponibilitatea Bisericii
Ortodoxe Ruse de a incepe un dialog particular cu Biserica Ortodoxa Copta*’. La
randul sau, aceasta din urma s-a declarat in favoarea dialogului, dar a mentionat

4 Arhiva Secretariatului Comisiei Mixte, Chambesy, Elvetia, accesat 22.03.2005.

“ Towards Orthodox Unity, MECC Publications, fara an, pp. 3—13.

4 In raportul sau, intitulat ,Interpretarea hristologica a documentelor oficiale semnate intre
Biserica Ortodoxa si Bisericile Ortodoxe Orientale®, datat 3 februarie 1998, acesta spunea ca ,,cele
doua familii sunt chemate sa se intareasca reciproc in lupta impotriva ereziilor si racilelor contem-
porane si sa se completeze ca un singur trup al lui lisus Hristos, Domnul si Mantuitorul nostru‘
(Arhiva Secretariatului Comisiei Mixte, Chambesy, Elvetia, accesat 23.04.2005).

46 Practical Steps towards Unity of the two Families*, Arhiva Secretariatului Comisiei Mixte,
Chambesy, Elvetia, accesat 23.04.2005. In timpul vizitei sale in Romania, patriarhul Shenouda a
mentionat: ,,In primul rand, textele documentelor oficiale ale Comisiei Mixte trebuie semnate de
intaistatatorii din fiecare familie. Apoi, trebuie ridicate anatemele. Clericii §i credinciosii trebuie
informati cu privire la unitatea de credintd dintre noi. In fine, trebuie sa proclamam unitatea de
credinta, fiindca a trai separati unii de altii este daunator pentru credinta* (preot prof. dr. Constantin
Coman, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Editura Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 297).

47 The bilateral relations between the Russian Church and the Oriental Churches®,

http://www.britishorthodox.org/russian.php, accesat 20.03.2005.
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ca Biserica proprie s-a angajat ca, in ceea ce priveste dialogurile teologice, sa
participe numai impreund cu Biserica Ortodoxa Siriana i Catolicosatul armean
al Ciliciei pentru protejarea unitatii Ortodoxiei orientale din Orientul Mijlociu®.
Prin urmare, Biserica Rusa a acceptat sa participe la un dialog teologic, cu toate
cele trei Biserici si astfel a inaugurat un alt dialog teologic, aparte de cel coordo-
nat de Comisia Mixta de dialog teologic.

La cea de-a saptea intalnire a intaistatatorilor ortodocsi orientali din Orientul
Mijlociu, tinuta intre 2021 octombrie 2004 la Cairo, Egipt* s-a discutat, printre
altele, si despre stadiul dialogului teologic cu ortodocsii calcedonieni. S-a luat
nota de recenta intalnire dintre mitropolitul Bishoy si calugérii manastirii Grigoriu
din Muntele Athos. De asemenea, s-a apreciat ca prima Intalnire de dialog dintre
cele trei Biserici si Patriarhia Moscovei, tinutd la Moscova in septembrie 2001,
n-a adus prea multe acorduri pe teme de credinta si nu a avansat pe calea inlatu-
rarii obstacolelor. Participantii si-au exprimat totusi convingerea ca mitropolitul
Bishoy si noul co-presedinte al Comisiei Mixte, mitropolitul Emanuel al Frantei,
vor continua eforturile pentru sustinerea procesului de reunificare a celor doua
familii ortodoxe.

O alta intalnire a intaistatatorilor orientali din Orientul Mijlociu (patriarhul
copt, Shenouda II1, cel sirian, Ignatie I si cel armean, Aram I) a avut loc intre 9—10
decembrie 2005 la Damasc, Siria. Inca odata, s-a luat in discutie stadiul dialogu-
lui teologic cu Bisericile Ortodoxe. Cei trei intaistatatori au declarat: ,,Teologii
care pana acum ne numeau monofiziti, incep sa inteleaga ca noi suntem in fapt
miafiziti (o singura fire compusa), conform teologiei Stantului Chiril al Alexandriei.
Acest fel de a gandi este inrudit cu intelegerea ortodoxa a celor doua firi ale lui
Hristos, Intrucat mia phisis presupune existenta celor doua firi in Hristos. Oricum,
receptia documentelor comune semnate necesita timp si rabdare. Noi reafirmam,
inca odata, optiunea noastra spre un dialog deschis, spre binele relatiilor noastre
fratesti*,

Acordul pastoral dintre Patriarhia ortodoxa copta si Patriarhia greco-
ortodoxi a Alexandriei si a intregii Africi

Scrisoarea datata 14 decembrie 1999, a Preafericitului Patriarh Petru al
Alexandriei si al intregii Africi, catre Inaltpreasfintitul Mitropolit copt Bishoy de
Damietta, mentioneaza ci ,,am aprobat schita de proiect a Inaltpreasfintiei Voastre,

* Ibidem.

4 The Seventh meeting of the heads of the Oriental Orthodox Churches in the Middle East*,

http://www.stmarkcocleveland.org/orientalorthodoxymtg10-04.html, accesat 26.04.2005.
50 Vestitorul Ortodoxiei®, an 16, nr. 374, 28 februarie 2006, p. 8.
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privind un acord intre cele doua Patriarhii, referitor la Taina Cununiei, avand in
vedere stadiul dialogului teologic bilateral dintre cele doud familii ortodoxe®3!.

Desi inca restaurarea unitatii de cult intre cele doua familii de Biserici nu s-a
produs, s-a decis ca este mai bine pentru credinciosii de rand, care au incheiat
casatorii mixte, sa se legalizeze aceasta practica. Observandu-se statistic, o anu-
mita crestere numerica a acestor casatorii, s-a considerat ca, interzicerea maria-
jelor mixte ar afecta viata multor oameni, cu consecinte chiar i asupra comuni-
tatilor locale. De aceea, in anul 2001, Sfintele Sinoade ale celor doua Patriarhii
au decis sa accepte reciproc validitatea Tainei Cununiei, atunci cand ea este ofi-
ciatd pentru parteneri care nu apartin aceleiasi Patriarhii. Atat mirele, cat si mireasa
trebuie sa posede un certificat valid de la Patriarhia proprie, in care se arata
permisiunea de a pasi la Taina Cununiei si datele personale. Fiecare Patriarhie va
oficia si celelalte Sfinte Taine noii familii, formate prin casatoria mixta. Patriarhia
care va oficia cununia, va fi rdspunzatoare si pentru problemele pastorale ale
cuplului. In fine, fiecare Patriarhie isi rezerva dreptul de a nu oficia cununia ace-
lei persoane, care nu indeplineste calititile morale si canonice®2. In textul conve-
nit, se subliniaza faptul ca, acordul teologic dintre cele doud Sfinte Sinoade, vine
ca urmare a acordurilor teologice bilaterale, semnate intre anii 1990—1993, reco-
mandandu-se si celorlalte Biserici sa procedeze de urgenta, la fel.

Intaistatatorii Bisericilor Vechi Orientale din Orientul Mijlociu mentionati
anterior, s-au intalnit pentru o sedintd informala in Cilicia — Liban, intre 4—9 mai
2000. Printre altele, ei au salutat acordul pastoral semnat intre cele doua Patriarhii
alexandrine, referitor la Sfanta Taind a Cununiei. Mai mult, ei au opinat ca si alte
Biserici ar trebui sa adopte aceasta atitudine, nu numai in cazul casatoriilor mixte,
dar si in acela al altor Sfinte Taine*.

Pentru a avea o imagine clara asupra punctelor de convergenta dintre cele doua
Patriarhii, trebuie spus, in primul rand, ca acestea co-exista in nordul Africii, de
mai multe secole. Dezbaterile calcedoniene si decizia de a-1 depune pe patriarhul
Dioscor al Alexandriei, au complicat soarta crestinismului egiptean. In consecinta,
egiptenii si-au ales patriarh propriu, in timp ce bizantinii au ales un succesor
pentru Dioscor. Din secolul 5 avem, agadar, doi patriarhi alexandrini, unul grec-
ortodox si celdlalt egiptean ortodox. De secole, cei doi patriarhi Incearca sa se
legitimeze ca reprezentanti legali ai crestinilor ortodocsi in fata autoritatilor isla-

St Letter exchange between the two Patriarchs of Alexandria®,
http://www.britishorthodox.org/petros.php, accesat 20.03.2006.

32 The on-line Archives of The Greek Orthodox Patriarchate of Alexandria®,
www.greece.org/archives/gopatalex.html, accesat 23.03.2005.

53 The Joint Meeting of the three Oriental Orthodox Patriarchs in the Middle East®,
http://sor.cua.edu/Ecumenism/200003 110OODeclaration.html, accesat 25.04.2005.
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mice**. Aceasta apare mai evident, datoritd apartenentei formale a ambilor patri-
arhi la succesiunea Sfantului Marcu, cel care a increstinat Alexandria®’.

In aceasta situatie frimantatd, orice pogoramant al Bisericii poate duce la
detensionarea relatiilor dintre cele doud Biserici. Recunoasterea reciproca a vali-
ditatii cununiilor si, mai departe, oficierea botezurilor pentru familiile mixte, sunt
doua hotarari semnificative in aceasta directie.

Acordul pastoral convenit, parte a formulei ,,comunicatio in sacris“ de care
am amintit deja, a fost considerat de catre unii teologi ca fiind un fapt pozitiv, pe
calea spre reunificarea celor doud familii de Biserici, ca un raspuns practic la
documentul oficial de acord pastoral semnat in 1990, de reprezentantii Bisericilor
aflate 1n dialog*®.

Cunoscutul teolog ortodox american, John Meyendorf, foarte atent la progre-
sul acestui dialog, considera acordul ca pe un punct de plecare n relatiile ulterioare
dintre orientali si rasariteni. Intr-un articol anterior acordului, el sugera ci pro-
clamarea unirii de catre un Sinod extraordinar poate fi o solutie de rezolvare a
impasului, mai cu seama ca istoria mai cunoaste initiative regionale de reunificare
bisericeasca. ,,0 unire, chiar in materie de cateva elemente minore, trebuie comu-
nicatd oficial Bisericilor din cadrul ambelor familii. Raspunsul pozitiv presupune,
in mod logic, pasi mai departe pe calea spre unire. Dimpotriva, raspunsul negativ,
implica insd o optiune clara: fiecare Biserica trebuie sa decida care comuniune
este cea cu Biserica, Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca“®’.

Adevirul este ca intregul proces al receptiei Bisericilor ia timp. Césatoriile
mixte si botezurile din cadrul acestora sunt o problema importanta a societatii
contemporane. Poate ca ar trebui asteptatd hotararea Sfantului si Marelui Sinod
al Ortodoxiei, care are incluse aceste teme pe ordinea de zi. Dar, pana atunci, cine
sa le rezolve? Poate fi decizia celor doua Patriarhii o solutie canonica si, deci,
legitima?

3 Otto F. A., Two Thousands Years of Coptic Christianity, The American University in Cairo
Press, 1999, p. 127.

33 S. Brock, ,, The Oriental Orthodox Tradition®, Sephia, vol. 1, Manchester Polytechnics, 1991,
p. 64.

3¢ Ibidem.

37 John Meyendorf, ,,Chalcedonians and Non-Chalcedonians: the last Steps to Unity®, in rev.
,»St. Vladimir’s Theological Quarterly*, vol. 4, no. 4, 1989, p. 325.
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OMILIA CELUI INTRU SFINTI PARINTELE NOSTRU ATANASIE
LA NASTEREA DOMNULUI'

1. Taina straind vad, in loc de soare pe Soarele dreptatii, care vine in chip
necircumscris in Fecioara. $i nu caut anume cum! Caci unde vrea Dumnezeu se
biruieste randuiala firii. Fiindca a voit a putut, a coborat si a mantuit. Alergati
toate! Astazi Dumnezeu, Cel ce este si preexista se face ceea ce nu era. Caci fiind
Dumnezeu se face om neiesind din faptul de a fi Dumnezeu. Fiindca nu prin iesire
din sine s-a facut om Dumnezeirea, nici iarasi nu s-a facut Dumnezeu progresand
dintre oameni, ci s-a facut om fiind Cuvant, si de aceea nepatimitor, firea Sa
ramanand neschimbata, si umbland pe cale straina si necalcata a iesit dintr-un
pantece ca o farind nelucrata, nici pe ingerii Lui lasandu-i lipsiti de ocarmuire,
nici iesind din Dumnezeirea proprie prin inomenirea Sa pentru noi. Ci imparati
au venit ca sa se inchine iImparatului cerului, Celui nascut in chip negrait din Tatal,
iar astdzi nascut pentru mine din Fecioara; dar atunci S-a nascut dupa fire, iar
astdzi pentru natura Sa insdsi. Caci nascut fiind mai inainte de veci din Tatal, cum
stie Cel ce L-a ndscut, astazi S-a nascut din Fecioara mai presus de fire, precum
stie harul Duhului. Cel vechi in zile s-a facut prunc; Cel ce sade pe Scaunul cel
mai inalt se pune iesle; Cel neatins si netrupesc se infasoara de maini omenesti;
Cel ce dezleaga lanturile pacatelor se infagoara in scutece, fiindca voieste aceasta.
Pe cine, deci, naste Fecioara? Pe Stapanul firii. Chiar daca ai sa taci, firea striga.
Caci Fecioara Maria a nascut cum a vrut sa se nasca Cel ce S-a nascut. Fiindca
nu s-a intors de la fire, ci ca un Stapan al firii a introdus un mod strdin al nasterii.
Insa, si facandu-se om, nu se naste ca un om. Cici daci ar iesi dintr-o insotire
comunad, cum am iesit eu, ar fi socotit mincinos de cei multi. De aceea 1nsa, acum,
Cel ce se naste, se naste din Fecioara si o pastreaza pe maica sa si-i pazeste nedez-
legata fecioria, pentru ca modul strain al sarcinii sa nu se faca pricinuitor al unei
mari necredinte. De aceea, un elin sau un iudeu m-ar intreba, daca Hristos s-a
facut dupa fire sau impotriva firii Lui, drept martor al cuvantului voi chema pece-
tea neatinsa a fecioriei: caci astfel biruieste Dumnezeu randuiala firii.

2. Sidaca vei intreba pe fericitul Evanghelist Luca si iti va rdspunde tie despre
Iconomia Tntrupérii lui, caci el isi Incepe cuvantul astfel: ,,lar in luna a sasea de
la zamislirea Elisabetei fost-a trimis Ingerul Gavriil de la Dumnezeu intr-o cetate
a Galileii al carei nume era Nazaret, catre o fecioara logodita cu un barbat care
se numea losif, iar numele fecioarei era Maria. Si venind ingerul la ea a zis:

! Omilie atribuitd Sfantului Atanasie cel Mare (T 373). Traducere dupa PG (col. 960-972).
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Binecuvantata esti tu intre femei. Iar ea vazandu-1 s-a tulburat de cuvantul lui si
cugeta in sine. Ce inseamna aceasta salutare? Si ingerul i-a zis: Nu te teme Marie,
caci ai aflat har la Dumnezeu. Si iata vei lua in pantece si vei naste fiu si vei chema
numele lui lisus. Acesta este mare si Fiul Celui Preainalt se va chema si Domnul
Dumnezeu 1i va da Lui tronul lui David, parintele Lui. Si va imparati peste casa
lui Tacov 1n vecii vecilor si imparatia Lui nu va avea sfarsit. Si a zis Maria catre
inger: Cum va fi mie aceasta, de vreme ce nu cunosc barbat? S$i a raspuns ingerul
siazis: Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri‘
(Luca 1, 26-35). Si va fi pus 1n dificultate.

A venit fara trup si a fost purtat timp de noua luni in pantecele Fecioarei. A
venit cum a voit si a fost purtat cum a binevoit. A iesit cum a vrut. A intrat fara
de trup, s-a facut om, Dumnezeirea fiind unita prin Iconomie. Si nu spunem ca
sunt doi fii, ci Unul si Acelasi. Il intelegem a fi Cuvantul lui Dumnezeu si Domnul
nostru lisus Hristos. S-a facut si a fost om, fiind om prin fire. S-a facut ceea ce
nu era si a ramas ceea ce era. Caci ,,la inceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul® (Ioan 1, 1, 2). S-a facut trup, nelepadand
ceea ce era. ,,S1 s-a salasluit Intre noi* (Ioan 1, 14). Faptul ca s-a salasluit intre
noi, Inseamna ca a petrecut cu noi, potrivit Sfantului Ieremia sau mai degraba
slujitorului acestuia, Baruh: ,,Acesta este Dumnezeul nostru. Nu este altul langa
El. El a aflat toata calea cunostintei si a dat-o lui lacov, copilul lui. Pentru aceasta
pe pamant s-a aratat i cu oamenii a petrecut®.

3. Asculta, deci, glasul Evangheliei, ca o mare intarire ne aduce glasul inge-
rului rostit catre Sfanta Fecioara: latd, a zis, vei lua in pantece si vei naste Fiu si
vei pune numele lui Emanuil, care se talcuieste: ,,Cu noi este Dumnezeu“. Aceasta,
concorda cu cuvantul profetului ,,$1 cu oamenii a petrecut™ si acela ca ,,s-a salas-
luit intre noi*. Deci, incd mai inainte de zamislire, pruncul este numit Dumnezeu.
Cum deci Sfanta Fecioarda Maria nu a fost Nascatoare de Dumnezeu? Fiindca
acest nume nu are nicidecum intelesul de om, Dumnezeu este pruncul care s-a
nascut, nedezlegand fecioria cea dupa fire a Fecioarei, ci, nascandu-se astfel din
Nascatoarea de Dumnezeu, este Dumnezeu si om. Dumnezeu dupa fire, iar om
prin bunavoire. Facandu-se om este si Dumnezeu, si cele doua firi sunt unite. Dar,
poate va spune unul dintre potrivnici: dacd Fecioara e Nascatoare de Dumnezeu,
atribui un inceput Cuvantului lui Dumnezeu cel din Fecioara. Nu zic cé a inceput
din Sfanta Fecioard. Doamne fereste! Caci era mai inainte de veci, pentru ca El
a facut veacurile si el este Ziditorul intregii fapturi, precum zice Evanghelistul:
,»Toate prin El s-au facut si fara de El nimic nu s-a facut din ceea ce s-a facut*
(Ioan 1, 3). Acesta prin care toate s-au facut, s-a facut timp de noua luni in pantece
si de sanurile parintesti nu s-a instrdinat. Fiind El in pantecele Fecioarei, a fost
laudat si inchinat de poporul puterilor celor de sus. Fiind El in pantecele Fecioarei,
umplea cerul si pamantul, Cel ce si cerul si paimantul le poarta nu cu puterea, ci
ca un semn al sdu. Acesta a fost purtat in pantece ca un om, dar lucra ca un
Dumnezeu fara a fi circumscris 1n pantecele Fecioarei, ci toate {inandu-le i con-
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ducandu-le Cel ce s-a nascut din Fecioard ca un Dumnezeu, potrivit chemarii
numelui: Dumnezeu este cu noi. lar daca zici ca cel ce s-a nascut e un simplu
prunc si nu Dumnezeu, ascultd pe marele vestitor Isaia care striga si zice catre
adunarea (sinagoga) nemultumitoare, sau mai degraba catre scoaterea afara (exa-
goga) iudeilor, ca ,,un Prunc s-a nascut noud, un Fiu s-a dat noud, a Carui stapanire
este pe umirul Sau. Si se cheama numele Lui Inger de mare Sfat, Sfetnic minunat,
Dumnezeu puternic, tare, Domn al pacii, Parinte al veacului ce va sa fie. Amin“
(Isaia 9, 5). Un prunc dupa fire s-a facut oare cdndva Dumnezeu puternic ca si
Pruncul acesta? ,,Cu noi este Dumnezeu‘“?

4. Dar, daca Pruncul acesta nascut din Fecioara este Dumnezeu tare, puternic,
stapanitor al pacii si parinte al veacului ce va sa vie, atunci cum nu este Fecioara
Nascatoare de Dumnezeu, ci Gazduitoare de Dumnezeu, daca ea a zamislit si a
nascut si Dumnezeu era ceea ce s-a nascut? Si iarasi 1i zic lui: cum a vrut a intrat,
cum a binevoit a fost purtat in pantece, cum a voit a iesit Cel ce s-a nascut. De ce
iscodesti vointa Lui? De ce cercetezi bunavointa Lui? De ce urmaresti sa desco-
peri voia Lui? Ascultd la Pavel, sau mai bine zis, cunoaste de la el: ,,Caci vointei
Lui cine i-a stat impotriva?* (Romani 9, 19). Asadar, omule, cine esti tu cel care
iscodesti si cercetezi nasterea Lui, atunci cand Profetul zice: ,,Sineamul Lui cine-1
va spune?* (Isaia 53, 8). Profetul evita sd spuna neamul Lui, iar tu cercetezi cu
de amanuntul si cu curiozitate firea Lui? Evanghelistul Luca, relatdnd nasterea
Lui de jos, zice asa: ,,Pastori erau in timpul acela stand pe camp si faceau de straja
imprejurul turmei lor. Si iatd Ingerul Domnului a stat cu ei si slava Domnului a
stralucit imprejurul lor si s-au infricosat cu frica mare. Si a zis lor ingerul: Nu va
temeti, caci iatd va binevestesc voud bucurie mare care va fi pentru tot poporul,
ca vi s-a nascut voua azi Mantuitor, care este Hristos Domnul in cetatea lui David*
(Luca 2, 8-11). Binevestind pastorilor, ingerul numeste Hristos si Domn pe cel
nascut din Fecioara.

Daca, deci Domn este Cel ce s-a nascut, cum nu este atunci Fecioara Nascatoare
de Domn? Iar eu, potrivit cu glasul ingerului care a binevestit pastorilor si Fecioarei
o numesc pe Sfanta Fecioara Nascatoare de Hristos si Nascatoare de Domn si
Niscatoare de Mantuitor si Nascatoare de Dumnezeu. Dacd ingerii 11 propovadu-
iesc si vestesc Mantuitor, Hristos, Domn si Dumnezeu, noi ce vom spune martu-
riei lor? A intrat In Fecioara fara de trup, a fost purtat in pantece in chip trupesc
si cum a binevoit Dumnezeu Cuvantul in Iconomia Sa prin firea materna, nu S-a
unit (cu trupul) prin iconomie, dupa ce acesta s-a nascut.

A venit fara schimbare la fire (omeneasca), facandu-se ceea ce nu era §i rama-
nand ceea ce era. S-a golit pe Sine nu schimbandu-si fiinta, ci precum ,,a luat chip
de rob* nu fiind golit de altcineva, nu fiind golit de dumnezeire, potrivit fericitu-
lui Pavel care zice: ,,Care fiind in chipul (forma) lui Dumnezeu n-a socotit o rapire
a fi El intocmai cu Dumnezeu, ci s-a golit pe Sine Insusi, chip de rob ludnd*
(Filipeni 2, 6), s-a golit pe Sine Insusi, ficindu-se ceea ce nu era si iarisi, zice,
ramanand ceea ce era, caci Dumnezeu era Cuvantul. Acesta facandu-se ca un
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prunc, s-a preamarit ca un fiu. A intrat netrupesc, a imbracat trup, precum a voit
si ceea ce era muritor a fost Inghitit de viata.

5. Numeste, deci, pe Fecioara Nascatoare de Dumnezeu (Theotokos) si nu
Gazduitoare de Dumnezeu (Theodochen), iar mai degraba Gazduitoare si
Nascatoare de Dumnezeu, si daca este Gazduitoare de Dumnezeu, atunci este si
Nascatoare de Dumnezeu; sau Dumnezeu Cuvantul n-a luat din ea trup? insa
intr-acolo ma forteaza Evanghelistul care strigd cu mare glas: Cuvantul s-a facut
trup (Ioan 1, 14). lar la alt Evanghelist zice asa: A Intrebat lisus pe ucenicii Lui,
zicand: Cine spun oamenii ca este Fiul Omului? lar Apostolii i-au raspuns, zicand:
Unii zic ca Ilie, altii leremia sau unul din profeti. A zis lisus: Dar, voi cine ziceti
ca sunt Eu? Iar, Petru raspunzand a zis: Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui
viu“ (Matei 16, 13-16). Si nu zice: Tu esti Cel care Te-ai facut prin har Fiul lui
Dumnezeu, ci,, Tu esti Hristos* sau cu o rostire clara: ,,Fiul lui Dumnezeu Celui
Viu“ si Marcu evanghelistul iardsi foloseste aceeasi rostire, graind in acord cu
fericitul Petru: ,,inceputul Evangheliei lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu® (Marcu
I, 1).

Iar in Evanghelia dupa Matei, la invierea Mantuitorului nostru lisus Hristos
se zice ca sutasul si cei care-1 pazeau pe lisus, vazand cutremurul si semnele facute
s-au temut foarte tare, zicand: Cu adevarat, Fiul lui Dumnezeu a fost acesta (Matei
27, 54); iar ingerul zice pastorilor: Iata, va binevestesc voud bucurie mare care
este pentru tot poporul, cd s-a nascut voud astazi Mantuitor, care este Hristos
Domnul in cetatea lui David (Luca 2, 10-11).

Asadar, daca cel nascut este Domn, Fecioara e Nascatoare de Domn, iar acolo
unde este Domnul, acolo e si Dumnezeu, caci nu este separat Domnul de Dumnezeu
sau Dumnezeu de Domnul — precum se zice in Vechiul Testament: ,,S1 Domnul a
trimis ploaie si foc, de la Domnul* (Facerea 19, 24); Si iardsi: ,,Sa iubesti pe
Domnul Dumnezeul tau (Deuteronom 6, 5). Si din nou: ,,Asculta Israele, Domnul,
Dumnezeul Tau este unul* (Deuteronom 6, 4); si iardsi Psalmistul zice: ,,Doamne,
Dumnezeul puterilor, asculta rugaciunea mea“ (Psalmul 83, 9); iarasi ,,Dumnezeu
este Domnul si s-a aratat noua® (Psalmul 117, 27) si iardsi acelasi: ,,Domnul,
Dumnezeul puterilor, cine este asemenea Tie? (Psalmul 88, 9). Si Pavel in Epistola
catre Tit, scrie astfel: ,,Harul lui Dumnezeu cel mantuitor ce s-a aratat tuturor
oamenilor, invatdndu-ne pe noi sa lepadam faradelegea si poftele lumesti si in
veacul de acum sa traim cu intelepciune, cu dreptate, cu cucernicie; si sa agteptam
fericita nadejde si aratarea slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului lisus Hristos*
(Tit2, 11-13). Hristos Domnul este Cel ce s-a nascut din Sfanta Fecioara. Pe acest
Hristos si Domn, fericitul Pavel il vesteste Dumnezeu mare, zicand: ,,a marelui
Dumnezeu si Mantuitorului lisus Hristos*.

6. Astfel, este dovedit cd Domnul este si Dumnezeu si cd Dumnezeu este si
Domn. Iar, daca nu suferi pe acestia, o sa te convingd demonii, care din tinutul
Gherghesenilor striga: ,,Pleaca! Ce ai cu noi, Fiule al lui Dumnezeu? Ai venit mai
inainte de vreme, ca sa ne chinuiesti?* (Luca 4, 34). Demonii sa te convingd. Daca
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respingi marturia lor si a lui Petru te intorci de la glasul Evangheliei. Cinsteste pe
cea dupa Marcu! Teme-te de ingerul care a numit Mantuitor si Hristos si Domn
pe Cel ce s-a nascut din Fecioara. Nici pe acesta nu-I crezi? Infraneaza-ti pornirea
blasfemiei tale si marturiseste glasul ingerului din Evanghelie, care zice: ,,Emanuel®,
adicd, ,,Dumnezeu este cu noi*. Inainte de zamislire este numit Dumnezeu, iar
pentru faptul ca s-a zamislit prin iconomie, iar nu dupa fire in pantecele Fecioarei,
tagaduieste ca e Dumnezeu? lar, dacd marturisesti ca El este Dumnezeu in pan-
tecele Fecioarei, ceea ce si este, si cd Dumnezeu Cuvantul Insusi s-a unit cu
trupul n iconomie, eviti sa numesti pe Fecioara Nascatoare de Dumnezeu. Daca
nu este Nascatoare de Dumnezeu, nu este nici Fecioara dupa nastere. lar eu zic,
ca fiind El in zamislirea pantecelui fecioresc, sedea nefiind circumscris in sanurile
Tatalui. Caci, firea dumnezeiasca e simpla, necompusa si necircumscrisa. Firea
e neschimbata si fiinta neinstrainata. $i pe Acesta care este 1n sanurile Tatalui, pe
Acesta Il naste acum prin iconomie Fecioara. Cum a voit, a iesit si cum a binevoit
s-a zamislit in pantecele Fecioarei. Cum a vrut a iesit nascandu-se. Tu insa, de ce
cercetezi nasterea Lui? Sau teme-te de El ca un Dumnezeu, sau te rusineaza de
El ca de un Stapan, sau tremura de El ca de un Domn, sau infricoseaza-te de El
ca de un judecator, cinsteste-L pe El ca pe un Ziditor si Creator.

Te rusineaza demonii care au fost izgoniti In turma de porci pe care au inecat-
o in adancul marii. Aceia, cunoscand pe Stapanul, au zis: ,,Ce ai Tu cu noi, Fiule
al lui Dumnezeu? Ai venit mai inainte de vreme sa ne chinuiesti?“ Aceia n-au
fugit de primejdia si amenintarea chinului, iar tu insuti 1ti atragi judecata chinului,
pe Cel ce aceia au cunoscut ca s-a nascut din Domn si Judecitor si vazandu-L
s-au cutremurat mai Tnainte de judecatd, iar tu avand inaintea ochilor aceasta
judecata dispretuiesti si nu te minunezi?

Si iarasi zic aceasta, si nu incetez zicand: inalbindu-va curat tema cuvantului,
astfel ca in congtiinta sigura sa aveti credinta neclintita si sa tineti temelia credin-
tei care este marturisirea sigura.

7. Si iarasi venim la subiect, infatisand, dreapta si neclintita, calea credintei.
Caci pentru mine a vorbi nu e o povarad, iar pentru voi e ceva sigur. Acest Dumnezeu
a intrat prin auzul Fecioarei cum a fost purtat in pantece, cum a binevoit, a iesit
nascandu-se dupa cum a vrut; a intrat fara trup, precum a voit a fost purtat. Cel
necuprins ca intr-un vas cuprins prin iconomie in pantecele Fecioarei, precum a
binevoit. A iesit ndscandu-se Dumnezeu si om, precum insusi a vrut, S-a facut
ceva ce nu era, avand neschimbata fiinta ce era. Caci, Dumnezeu era Cuvantul si
Cuvantul era la Dumnezeu, chiar daca zice Apostolul: ,,A trimis Dumnezeu pe
Fiul Sau, nascut din femeie™ (Galateni 4, 5). Pe acest Fiu L-a trimis Dumnezeu
nascut din femeie, pe Cel nascut din firea cea neprihanita, pe Cel care a venit din
fiinta cea negraita, pe Cel ce nu s-a instrdinat de sanurile Tatalui i nu s-a despar-
tit de scaunul imparatesc, ci Care impreuna imparateste si impreuna sade cu Tatal,
nu prin har, ci prin firea dumnezeiasca si prin fiinta parinteasca.
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Caci cum ar fi despartit, spune-mi, atunci cand El insusi zice: ,,Eu sunt in Tatal
si Tatal este Tn Mine* (Ioan 14, 10); si iarasi ,,Tatal Meu ramane in Mine, El face
lucrarile Sale* (Ibidem). Pe acesta care s-a nascut din Sfanta Fecioara, pe Acesta
mai inainte de zamislire, ingerul I-a numit Emanuil, adica ,,Cu noi este Dumnezeu®,
despre care profetul Isaia a zis: ,,Pruncul acesta care a iesit din Fecioara, este
Dumnezeu, tare si puternic, Domn al pacii, Parinte al veacului ce va sa vina. Care
prunc s-a nascut dupa fire si s-a faicut Dumnezeu, tare si puternic? Care prunc a
atras o stea, invocand salasul stramtorat al copilului sau mai degraba al Stapanului
cautat? Care prunc nascut a chemat magi de la Rasarit, sa se inchine Lui?

Carui prunc nascut dupa fire i s-au adus vreodata daruri de la niste magi? lar,
darurile stim ca au fost aduse ca unui om neputincios, nu ca unui Dumnezeu si
unui Imparat si om? Aur, ca unui imparat, tamaie, ca unui Dumnezeu, iar smirna,
ca unui om spre ngropare.

Aur, caunui Tmparat! ,,Dumnezeule, judecata Ta da-o imparatului si dreptatea
Ta fiului imparatului® (Psalmul 71, 1). Aceasta rostire a grait-o David. Dupa
acestea 1nsd, la salutarea Mariei, ingerul a zis: ,,Si-1 va da Lui Domnul Dumnezeu,
scaunul lui David, parintele Lui, si va imparati peste casa lui lacov, in veci, si
imparatia Lui nu va avea sfarsit™ (Luca 1, 32). A Lui fie slava si puterea in vecii
vecilor. Amin.

Traducere de preot dr. CORNEL TOMA



CONTRIBUTIA ,,FOIl DIECEZANE“ LA PROMOVAREA
STUDIILOR BIBLICE iN BANAT (1886-1900)

Preot dr. IONEL POPESCU

Desi avea rol de organ eparhial, cu un program bine definit, ,,Foaia Diecezana“
de la Caransebes a dovedit de-a lungul aparitiei sale (incepand cu anul 1886) ca
,»a avut o deschidere si spre alte orizonturi culturale, atat in plan religios [...], In
orientarea invatamantului [...], cat si tindnd la curent cititorii cu felurite eveni-
mente petrecute in Europa si in lume. Gazeta a fost dornica sa largeasca orizontul
cititorilor, sa nu-l ingusteze la propria individualitate nationala“'.

Abordand problematica nationala, aceasta tematica a fost exprimata ,,permanent
cu moderatie, fara stridente de limbaj, sovine, ori xenofobe“2. Ba dimpotriva, nu
de putine ori a inserat in paginile sale o serie de note, articole, studii, scurte ese-
uri despre viata culturala, spiritual-religioasa a poporului evreu sau referitoare la
evenimentele comunitatilor evreiesti. In paginile acestei publicatii au aparut (sub
forma de serial) o buna parte din studiile vizand continutul Vechiului Testament
semnate de profesori de Teologie, preoti, teologi si profesori de Religie, precum:
Tosif Iuliu Olariu, Petru Barbu, Petru Bizerea, Sinesiu Bistrean, B. Biro
Herendescianul, Aurel Iana, Nicolae Ionescu, Ioan Velovan, Zeno Munteanu,
Mircea Chialda, loan David s.a. Un asemenea serial poarta titlul Scurta privire
in istoria Testamentului] V[echi]?, semnat probabil de dr. Petru Barbu, cititorilor
gazetei oferindu-li-se pretioase cunostinte despre viata si faptele lui Moise in
istoria poporului evreu; istoria semintiilor componente ale urmasilor lui Israil si
raporturile lor istorice; o serie de celebre personaje biblice (regii, profetii, jude-
catorii etc.).

Un alt serial, purtdnd genericul Prelegere practica din Religiune, infatiseaza,
sub forma planurilor de lectie, diferite episoade din Vechiul Testament (apoi si
din Noul Testament), precum: crearea lumii (pornind cu primele capitole din
Geneza)*, raiul cu relatarea savarsirii primului pacat de catre Adam si Eva®, des-

! Petru Calin, Tiparul romanesc din Caransebes, vol. II, Editura Ionescu, Caransebes, 2003,
p. 54.

2 Ibidem.

3, FD“, nr. 35/1893, p. 3, 4; nr. 36/1893, p. 3; nr. 37/1893, p. 2.

4 FD“, nr. 41/1894, p. 1.
s JFD*, nr. 42, 43/1894, p. 1.
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pre potopul lui Noe®, patriarhii (chemarea lui Avraam’, Avraam si fiul sau Isaac
cel jertfit)®. Serialul planurilor de lectie cu subiecte din Vechiul Testament conti-
nua cu Lectiuni de Istoria biblica pentru scolile medii, publicate in anul 1897° si
dupa 1900, importante nu numai datorita cunostintelor biblice pe care le pun la
indemana elevilor, ci si datorita faptului cé subliniaza diferite Invataturi cu carac-
ter religios-moral si oferd acestora elemente de natura exegetica, istorie si arhe-
ologie biblica.

Interesante sunt si notele sau stirile scurte de la rubrica Varietati din cuprinsul
gazetei, vizand statistici si fenomene demografice, ca nr. 41/1894, p. 6, unde se
dau date despre ,,imensa poporatiune a continentului dupa limba si nationalitate®,
la inceputul anului 1894. Aflam ca ,,rasa semitica era de 6 milioane si o patrime,
anume: evrei (adeca jidanii poloni si seferazii sau jidanii spanioli, exceptand pe
jidanii asa-numiti eleuropaisodatta) — 5 milioane; arabii (pe insula Malta si Creta,
in Spania si Turcia) — 250 mii““[...]. La aceeasi rubrica se dau scurte stiri continand
evenimente din viata comunitatilor evreiesti, precum cea aparuta in nr. 13/1886,
p. 8, intitulata Plecarea ovreilor: ,,imediat dupa sarbatorile Sfintelor Pasti (1886),
un Tnsemnat numadr de familii israelite din lasi vor pleca in America. Comitete
sunt instituite pentru acest scop si fac toate inlesnirile posibile ca cei saraci sa
poata pleca si cu putin. Pe langa aceasta, pretul drumului e redus la mai mult de
jumatate [...]. Numarul familiilor care pleaca ar fi dupa ,,Opiniunea‘“, numai in
orasul lasi, cateva sute [...].

»Foaia Diecezand* a gazduit, in paginile sale, numeroase articole, comentarii,
recenzii, traduceri, meditatii si predici din domeniul Noului Testament, contribu-
tii valoroase la elaborarea acestora avand, pe langa autorii mentionati mai sus, si
alti reprezentanti ai Bisericii banatene, cum ar fi: Mihaiu Juica, Ilie Pepa, Terentiu
Botta, loan Berariu, Nicolae Cojocariu s.a. Remarcabile sunt, in acest sens, inte-
resantul studiu comparativ asupra Epistolelor pastorale ale Sfantului Apostol Pavel
si studiul eshatologic despre invierea mortilor, publicat in serial de preotul B. Biro
Herendescianul pe tot parcursul anului 1888'!. Acelasi preot se ocupa, in cateva
numere din anul 1889, de ,,Judetul (Judecata n.n.) general*“'?, de Apostolul Toma
si minunea vindecarii orbului din nastere'>.

6 FD* nr. 46/1894, p. 1.

7 FD*, nr. 48/1894, p. 3.

8 FD*, nr. 49/1894, p. 2.

°,FD*“ nr. 14/1897, pp. 2-3; 15/1897, p. 5; 16/1897, pp. 4-5; 18/1897, p. 7; 21/1897, pp. 5-6;
22/1897, pp. 5-6; 23/1897, pp. 5-6; 35/1897, pp. 3-5; 40/1897, p. 5; 44/1897, p. 5; 46/1897, p. 47;
47/1897, pp. 5-6; 48/1897, p. 6; 49/1897, pp. 4-5.

10 FD“, nr. 1/3—15 ianuarie 1888; 2/10-22 ianuarie 1888 si 3/17-29 ianuarie 1888.

1 FD, nr. 31/1888, pp. 2-3; 35/1888, pp. 4-6; 36/1888, pp. 4-6; 38/1888, pp. 5-6; 46/1888,
pp- 5-6; 47/1888, pp. 4-5; 48/1888, pp. 3—4; 49/1888, p. 5-7.

12 FD*, nr. 5/1889, pp. 2—4; 11/1889, pp. 2—4; 13/1889, pp. 5-7; 15/1889, pp. 5-7; 16/1889,

pp- 5-8; 48/1889, pp. 2-5.
13 FD“, nr. 16/1889, pp. 2—4; 19/1889, pp. 2-3.
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In anul 1891, periodicul caransebesean publica materialul intitulat Nazaretul,
in care prezinta date geografice despre aceasta localitate biblica si rolul pe care
l-a avut in istoria mantuirii neamului omenesc'4, iar in anul 1892 se ocupa de o
altd localitate importantd pentru istoria biblica, respectiv Damascul, traducere din
lucrarea germana Geographische Charakterbilder, de A. W. Grube®, facilitind
cititorilor cunoasterea istoriei oragului in care a luat fiinta una din primele comu-
nitati crestine ale epocii apostolice. In acelasi an, preotul Aurel Iana, din Maidan
(azi Bradisorul de Jos, Oravita), publica articolul Sentinta de moarte a lui lisus',
evidentiind acuzatiile nedrepte aduse lui lisus de autoritatile religioase ale vremii,
pe baza cdrora Pontiu Pilat a pronuntat sentinta de condamnare la moarte a
Acestuia.

La Pastile anului 1892, preotul profesor losif Tuliu Olariu, directorul Institutului
teologic din Caransebes, publica un ziditor material consacrat Prologului
Evangheliei dupa loan'’, in care facea exegeza fiecarui verset in parte, fara a
neglija explicarea termenilor grecesti. Tot In anul 1892 este publicata o meditatie
la Epistola catre Evrei, cap. 13, 16, traducere din limba greaca'®, Explicarea fap-
telor Sfintilor Apostoli, de Mihaiu Juicd'®, Contemplatiuni asupra patimilor si
mortii lui Tlisus® si Voi suntefi sarea pamantului [...], voi suntefi lumina lumii,
comentar de I. Georgiadis?' .

Problemele neotestamentare se afla in atentia redactiei ,,Foii Diecezane* si pe
parcursul anului 1893, un material interesant intitulat Cristos a Inviat! ocupandu-
se de veridicitatea Invierii Domnului pe baza marturiei apostolilor, a ostasilor care
au facut de straja la mormant si a iudeilor??. Preotul Mihaiu Juica, din Sredistea
Mica, se ocupa de ,,Fratii Domnului®, problematica aceasta fiind abordata exe-
getic si fundamentata cu citate din Parintii si scriitorii bisericesti: Hegesip, Clement
Alexandrinul, Origen, Eusebiu de Cesareea, leronim, Teodoret si Augustin. Nu
mai putin important este apoi articolul Rugdaciunea Domneasca, semnat de loan
Georgiadis®, in care autorul se ocupa de caracterul si scopul acestei rugaciuni,
textul si cuprinsul ei, precum si momentul intrarii in randuiala Sfintei Liturghii.
Alte numere din acelasi an cuprind predici, meditatii, cateheze si cuvantari pe
marginea Evangheliilor duminicale, a unor minuni si sarbatori din cursul anului

4 FD* nr. 1/1891, pp. 5-6.

15 FD*, nr. 6/1892, pp. 2-3; 7/1892, pp. 5-7; 9/1892, pp. 2—4; 10/1892, pp. 4-6.

16 FD* nr. 11/1892, pp. 4-5.

17 JFD*, nr. 14/1892, pp. 1-3; nr. 15/1892, pp. 1-4.

18 FD*, nr. 22/1892, pp. 1-2.

19 FD*, nr. 23/1892, pp. 1-2; 24/1892, pp. 4—6; 25/1892, pp. 5-6; 26/1892, pp. 3-5; 27/1892,
pp. 3-5; 35/1892, pp.4—6; 36/1892, pp. 3-5; 37/1892, pp. 3-5.

2 FD* nr. 33/1892, pp. 1-3; 34/1892, pp. 1-3.

2 FD*, nr. 48/1892, pp. 1-2.

2 FD“, nr. 12/1893, pp. 1-3; 13/1893, pp. 1-2.

B FD*, nr. 31/1893, pp. 1-2; 8/1894, pp. 1-2; 11/1894, pp. 1-2; 17/1894, pp. 2-3; 25/1894,
pp. 2-3; 25/1894, pp. 1-2; 33/1894, pp. 1-3; 34/1894, pp. 1-2.
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bisericesc*. Alte materiale despre inaintemergatorul lui lisus, Sfantul Ioan
Botezatorul, contemplatiuni asupra celor din urma momente ale Iui Christos,
invierea lui Lazar si Christos a Inviat sunt publicate apoi si in alte numere ale
., Foii Diecezane“?.

»Foaia Diecezand“ s-a straduit, de asemenea, s prezinte cititorilor sdi si noile
aparitii editoriale in domeniul Studiului biblic al Vechiului si Noului Testament,
cum sunt: Morala Testamentului Vechiu, de profesorul dr. Emilian Voiutschi®®
(de la Facultatea de Teologie din Cernauti), Editura Librariei Nicolae Ciurcu,
Brasov, Istoria biblica a Vechiului si Noului Testament intocmitd mai ales pentru
tinerimea din scoalele poporale greco-ortodoxe, de G.Ludu, preot si I. Danciu,
invatator, ,,ilustratd cu multe iconi®, Editura Nicolae 1. Ciurcu, Brasov, 18917,
Manualul exegetic la Sfanta Scriptura a Testamentului Nou, de losif Iuliu
Olariu, ,,ce va umple un mare gol simtit in literatura noastra teologica“, noteaza
recenzentul?.

La fel de interesante sunt si stirile publicate in capitolul Varietati, referitoare
la istoria lui losif din Egipt, preluate din presa internationala ori din lucrarile unor
cercetatori biblici®, fapt ce evidentiaza stradania colectivului de redactie de a fi
la curent cu noutitile aparute in domeniul biblic, atat in tara, cat si in strainatate™.

Odata cu instaurarea regimului comunist-ateu, aparitia ,,Foii Diecezane® a fost
intreruptd pentru aproape o jumatate de secol, reeditarea ei fiind reluatd dupa
reactivarea Episcopiei Caransebesului. in cei zece ani de la reinfiintare, ,,Foaia
Diecezand® s-a remarcat din nou 1n peisajul publicistic banatean prin variatele
materiale publicate, multe dintre ele abordand si teme biblice. Asadar, prin arti-
colele, meditatiile, recenziile, stirile publicate de-a lungul vremii, periodicul epar-
hial de la Caransebes a contribuit substantial la promovarea si dezvoltarea studi-
ilor biblice 1n partile Banatului.

2 _FD*, nr. 42/1893, pp. 1-2; 48/1893, pp. 1-4; 49/1893, pp. 1-4 si pp. 5-7; 51/1893, pp. 1-2.

» FD*, nr. 2/1895, pp. 1-2; 9/1895, pp. 1-2; 10/1895, pp. 1-2; 12/1895, pp. 1-2; 13/1895, pp.
1-2; 14/1895, pp. 1-2.

26 FD*, nr. 42/1890, p. 6.

27 JFD*, nr. 33/1891, p. 7.

2 FD*, nr. 36/1894, pp. 2-3.

¥ La Bible et les decouvertes modernes en Palestine, en Egypte et en Assyrie, cf. ,,FD*, nr.
6/1891, p. 1.

30 FD, nr. 7/1894, pp. 6-7, publica o stire despre descoperirea sentintei de condamnare la
moarte a Domnului Hristos in arhivele generale din localitatea Simancas (Valladolid, Spania), unde
imparatul Carol Quintul a creat cel mai mare depozit arhivistic din Europa, inchis multa vreme
pentru cercetitori. in anul 1844 s-a dat insa aprobare ca aceste arhive si fie cercetate.



O ARHIVA BISERICEASCA BANATEANA - IZVOR INEDIT
PRIVIND ISTORIA DREPTULUI
(1780-1886)

(continuare din numarul trecut)
Preot prof. dr. AL. STANCIULESCU-BARDA

3.2. Legislatia privind statistica si politica demografica

Inca din vremea Mariei Tereza, Imperiul Habsburgic exceleaza prin ridicarea
statisticii la nivelul politicii de stat. Recensamintele periodice generale erau com-
pletate de situatiile statistice anuale, ce trebuiau comunicate de catre cler, in
primul rand, ca detinator al actelor de stare civila. Statistica era necesara pentru
stabilirea obligatiilor fiscale, militare si sociale, pentru orientarea unor anumite
aspecte ale politicii interne imperiale. Era interesata de datele statistice stapanirea
politica, dar si cea bisericeascad. Numai prin raportare $i comparare statistica se
poate intelege fenomenul religios, situatiile confesionale, repartitiile profesionale
etc.

Coborand mai mult in miezul documentelor in discutie, vom intelege mai clar
problemele statistice care se puneau la vremea respectiva. Mentionam, insa, cu
parere de rau, ca nu am detinut si datele raportate de catre parohii si protoierii
privind statisticile respective. Ele se gasesc, probabil, in arhivele centrale si vor
fi utilizate, fara indoiala, de cercetatori. De altfel, rezultatele generale ale recen-
samintelor populatiei din Banat sunt indeobste cunoscute! dar, fara indoiala, inte-
resante sunt si cele privind o zona cu individualitate distincta in configuratia
demografica a Banatului.

La recensamintele generale, facute de catre autoritatile civile si politice, pre-
otii erau obligati sa dea tot concursul®. Erau si situatii cand cetatenii considerau

! Vezi Nicolae Bocsan, op. cit., pp. 17-52; N. Dobrescu, Cdteva date statistice referitoare la
Banat §i romdnii bandteni, in ,,Transilvania®,1905, pp. 137-145; Nicolae M. Popp, Populatia
Banatului in timpul lui losif al Il-lea, in ,,Lucrdrile Institutului de geografie al Universitatii din
Cluj*, 1942, 7, p. 351 sc.; llie Ghenadie, Colonizarile din Banat in secolele XVIII-XIX, in ,,Analele
Banatului, I1I, 1930, p.16 sq.

2 Arh. Prot. Mehadiei, Dos. I, . 12 r.—13 r.—v.; Dos. IIL, f. 22 v., 141 v.
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recensamantul ca un rau si incercau sa se sustraga de la el®. Aceasta era valabil
nu numai pentru recensamantul din 1784, ci pentru toate celelalte ce aveau sa
urmeze. Preotul avea insa datoria sa efectueze el insusi recensamantul anual in
parohia sa, conform datelor din registrele de stare civila si sa inainteze raport la
protoierie, iar de aici protopopul sé trimita situatiile centralizate organelor politice,
militare si bisericesti®. La inceputul perioadei rapoartele preotilor trebuiau sa
priveasca trei categorii: botezatii, cununatii si inmormantatii®. Datele statistice
raportate de preoti trebuiau sa fie inaintate la inceputul lunii noiembrie si ele
priveau un an statistic (1 noiembrie-31 octombrie)®.

Urmarind circulare, prin care se cereau situatii statistice, vom intelege mai
usor si interesele stapanirii cu privire la situatia existentd pe teren. Poruncile
privind Inscrierea corecta in registrele matricularnice, adica de stare civila, erau
categorice si orice neglijentd sau incercare de sustragere de la aceastd obligatie
era aspru pedepsita’. Preotul trebuia sa inregistreze in acele registre absolut toate
botezurile, cununiile si Inmormantarile, chiar si ale celor care nu aveau domiciliul
stabil in localitatea respectiva®. in 1787 se cerea, pe langa datele obisnuite si
situatia terenurilor detinute, deci se urmarea cunoasterea fortei economice a popu-
latiei®. Registrele de stare civila ale parohiilor erau controlate anual de delegati
ai comandamentului militar, pentru a se verifica exactitatea datelor inscrise'.
Dupa razboaie mai mari sau epidemii de ciuma, holerd sau variola se faceau
statistici mai amanuntite. Astfel, in 1830, se trimiteau formulare preotilor pentru
inscrierea in ele a unor date mult mai imbogatite decat cele de pana atunci''. Se

3 Idem, Dos. IILf. 17 1.

4 Idem, Dos. I, f. 3 r—v.; f. 14 r.—v.

SIdem, Dos. I, f. 3 r—v.; f. 14 r.—v.

¢ Idem, Dos. IT1, f. 156 v.

7 Idem, Dos. I, f. 56 v.—57 .

8 Ibidem, f. 37 v.

9 Ibidem, f. 50 r.—v.

10 Ihidem, f. 80 r.—v.

1 Tn 1830 se cerea tuturor preotilor si predea situatia botezatilor, cununatilor si inmorméntati-
lor din parohiile lor pe anul 1829. Situatiile respective erau necesare pentru comandamentul militar
al Banatului. Se trimiteau formulare pentru tabele statistice, care cuprindeau urmatoarele rubrici:
a) Botezati: numele, reghimentul sau comunitatul, partea (barbdateascd, muiereasca), chipul nag-
terii (adica din nuntd legiuitd, nelegiuita), religia (catoliceasca sau unitd, greceasca-neunitd, lutd-
raneascd sau calvineascd, jidoveascd, suma tuturora); b) Cununati: numele reghimentului sau a
comunitatii, anul virstei: barbati (pind la 24 de ani, de la 24 pina la 30, 30—40, 40-50, 50—60,
preste 60 de ani), femei (pind la 20 de ani, de la 20 la 24, 24-30, 30-40, 40-50, preste 50 de ani),
starea (amindoud partile cu o nuntd, amindoud partile vaduve, mestecate), religia (rimo-catoliceasca,
lutaraneasca si calvineascd, mestecate, greceascd neunitd, jidoveasca), suma tuturor cununatilor,
¢) Morti: insurati, neinsurati, virsta (din ziua nagsterii pind la 1 an, de la 1 an la 4 ani, 4-20, 20-40,
40-60, 60-80, 80—100, preste 100 ani), pricina mortii: boala (de boald obicinuita, de boala lipitoare
(congioasa), de varsatul bubatului; moarte silnica (de omorirea pre sine, de muscarea ci(i)nelui
turbat, omoriti, de alte primejdioasa intimplari, spinzurafi §i taiati), religia (rimo-catoliceasca si
uniatd, greceascd neunitd, lutaraneasca si calvineasca, jidoveascd, suma tuturor).Se cerea raportul
dintre nascuti si decedati, pentru a se stabili sporul de populatie.
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poate observa grija pe care o nutrea stapanirea fata de situatia confesionala'?. Din
1832 urmau a se introduce formulare tiparite, foarte ample in detalii statistice .
Remarcam, cu acest prilej, notele explicative ce se dideau la unele rubrici. Astfel,

12 La 22 ianuarie 1831 se trimit preotilor noi tabele pentru botezati, cununati si decedati, in
vederea realizarii ,, conscriptiilor statistice . Fata de cele precedente mai prevedeau urmatoarele
rubrici: a) Botezati: numdrul nascutilor, nascuti din faradelege (din afara casniciilor); b) Cununati:
numarul caselor, religia marturisita (catolici §i armeni, uniti, greco-neuniti, protestanti: luterani,
calvini, alte secte, mestecati, evrei, diferenta dintre 1830—1831 (inmultirea-scdaderea); c) Decedati:
religia (catolici si armeni, uniti, greco-neuniti, protestanti (luterani-calvini), alte secte,evrei, dife-
renta dintre 1830—1832 (inmultire-scadere), diferenta dintre ndascuti si morti (inmulgire-scddere).

13 Pentru anul 1832 urmau a se introduce formulare tiparite pentru inscrierea botezatilor, cunu-
natilor si decedatilor. Pentru aceasta se dddeau inca din decembrie 1831 ample explicatii privind
folosirea acestor formulare. Ele cuprindeau urmatoarele rubrici: a) Botezati: 1. anul, ziua, luna si
numele satului sau orasului in care s-a oficiat botezul; 2. Numele, sexul si religia (in cazul in care
a apartinut unui alt cult); 3. Numele tatalui si al mamei, caracterul lor, adica ocupatia, religia si
domiciliul; 4. Numele nasului, porecla, ocupatia, domiciliul (daca stie carte si le va scrie cu mina
sa), cit si numele moasei cu porecla sa; 5. Numele preotului oficiant, porecla, functia (paroh, admi-
nistrator, capelan); 6. Numarul de ordine din protocol; 7. ,, diferite intimplari “, adica observatii. b)
Decedati: 1. Anul, luna, ziua si locul decesului; 2. Numele, porecla si ocupatia raposatului, ,, iard
intamplindu-sa ca preotul nostru sa ingroape pre vreun catolic, calvin sau luteran, atunci insam-
neaza sireligia lui; 3. Varsta raposatului; 4. Cauza mortii ,, din tedula doctorului; 5. Se insamneazd
dacd cel raposat a primit sau nu Sf(anta) Spovedanie si Sf(anta) Impartasanie. ,, lard fiinded uni(i)
bolnavi inainte de moarte nu sa pot spovedui, fara numai sa cuminecd, pentru aceia sa scriu in
protocol numai cuminecat, asijderea cand mor prunci mici, sau oameni crescufi de moarte grabnicd,
atunci la prunci sa trage in rubrica aceasta linie, iard la oameni mari sa scrie de moarte grabnica “;
6. Ziua, luna si locul inmormintarii. ,, Aici sa fiti bagatori de s(e)ama ca de la zioa morti(i), carea
in rublica dintai e insamnatd, pand la vremea ingropari(i) sa treaca 48 de ceasuri. lara dacad e
insamnatd, pand la vremea ingropari(i) sa treaca 48 de ceasuri. lard dohtorul prin data teduld din
princina betesugului lipitor (variolei) va ingddui mai timpuriu a sa ingropa, atuncea puteti mai (i)
nainte de 48 de ceasuri ingropa, insd tedulele dohtoricesti bine sa pastrati“; 7. Numele, porecla si
functia preotului ce oficiazd inmormintarea; 8. Numarul de ordine, cit si ,,observatii diverse®. lard
fiindca sa poate intampla ca vreunui sangur pre sine sa sd ucidd, au prin judecata mireneascd spre
moarte judecat sd fie, pre care preotul nu-I poate ingropa, deci ca sa sa poatd si moartea acelora
la vremea de trebuinta adeveri, de lipsa iaste si pre acestia in protocol a-i insamna. ,, Asijderea si
cei omoriti de alti(i) sa insamneze, puindu-i in rubrica a 4-a prin talhari ucisi in casd, in padure
sau in drum. Cei ce sd ineacd in ape §i nu sa mai afld, trebuie scriati in protocol, insa dupa inde-
lungata ispitire si cu bund bagare de seamd, ca nu altd fata ci tocma(i) cea inecatd, sa sa insamneze .
¢) Cununati: 1. Anul, luna, ziua si locul cununiei, strigarile cele trei. In caz de necesitate, episcopul
putea sa dispenseze de aceste strigari; 2. Numele mirelui, a cita nunta face, numele tatdlui sau,
ocupatia si domiciliul, numele miresei, al tatdlui ei, ocupatia si domiciliul. in cazul in care mireasa
fusese vaduva, trebuia scris numele fostului sau sot, domiciliul si ocupatia. Se adauga apoi comi-
tatul sau regimentul in care vor domicilia tinerii casatoriti; 3. Virsta mirelui si a miresei; 4. Ocupatia
mirelui (,, sau iaste ofitir, sau solgabirau, sau senator, negugdtor, maistor sau lucratori de pamint );
5. Numele nasului mare, al nasului mic (marturiile-martorii), ocupatia si domiciliul sa si le scrie
fiecare personal, daca stiu carte; 6. Numele preotului oficiant, porecla si functia; 7. Numarul de
ordine. Se facea si precizarea cd la ,, cununarea ofitirilor, fie ei in slujba, fie penzionaruiti, lacuiesc
in militie sau in provintial, totdeauna in protocolul cununatilor sa se insamneze oare au dingi(i)
slobozenie de a sa insura de la inaltul hofcrighearat, oare au dispenzatie de strigari, sau de vreo
nemotenie (rudenie — n.n.), oare au ani deplin, sau la intamplarea protivnicd, oare au slobozenie
de la parinti sau de la tutori? “ Documentele acestea justificative trebuiau pastrate in arhiva parohiei.
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trebuia mentionata cauza mortii, conform certificatului (;, fedulei ) eliberat de
medic (;, dohtor*); daca a fost sau nu spovedit si impartasit; de la deces la inmor-
mantare trebuie sa treaca 48 ore, iar inmormantarile mai grabnice sa nu fie accep-
tate decat cu aprobarea medicului, in cazuri de boli molipsitoare. Nu scapau din
evidenta nici celelalte categorii de decedati: ,, lard prin judecata mireneasca (civila
sau militard — n.n.) sd poate intampla ca vreunul sangur pre sine sa sa ucidd, au
prin judecata mireneascd spre moarte judecat sa fie, pre care preotul nu-i poate
ingropa, deci, ca sa poata §i moartea acelora la vremea de trebuinta adeveri, de
lipsd iaste si pre acestia in protocol a-i insamna. Asijderea si cei omorifi de alfi(i)
sd insamneze, puindu-i in rublica a 4-a prin talhari ucisi in casd, in padure sau
in drum. Cei ce se ineacd in ape si nu se mai afld, trebuie scriafi in protocol, insa
dupa indelungata ispitire si cu buna bagare de seamd, ca nu alta fata ci tocma(i)
cea inecatd sd se insamneze . $1 cu privire la cei casatoriti se cereau date ama-
nuntite. Prin indicatiile care se dideau la unele rubrici citdm si pe aceea privitoare
la ocupatia mirelui: ,, sau iaste ofitir, sau solgabirau, sau senator, negutdator, mais-
tor sau lucratori de pamint . Se mergea destul de departe cu investigatia statistica,
cerandu-se preotilor sa inregistreze si copiii morti nebotezati sau nascuti morti'4.
In 1837 se cerea preotilor de citre Episcopia de Varset si raporteze numarul de
case (familii) si de suflete din fiecare sat'>. La 13 februarie 1842 se cerea preoti-
lor ca de aici inainte in situatiile statistice s mentioneze, pe langa numarul de
romani, sarbi, greci si numarul tiganilor din sate'¢. Alaturi de situatia statistica a
locuitorilor, se cereau, din cand 1n cand, situatiile statistice ale parohiilor, cu
mentiuni privind starea materiald a locuitorilor'’. Mai mult, in 1857 1i se cerea
preotilor o situatie statistica pe anii 1854—1856 cu privire la veniturile lor in bani
si produse'®. Interesanta ni se pare si statistica din 31 octombrie 1849, in care se
cerea preotilor sa trimita situatii privind parohiile, bisericile si scolile. In tabelele
tip ce li se trimiteau existau urmatoarele rubrici: ,, locul, iasta bisericd, ce hram
poartd §i in ce stare se afla, iaste sfintitd, prin cine §i cand, numarul bisericilor
(parohialelor si filialelor), capitalul bisericii in bani, in pamint, numarul caselor,
perechile casatoritilor, numarul tuturor sufletelor (barbatesti, femeiesti), dintra
acestea sunt: romdni, sarbi, greci, daco-romani, suma presta tot, s-au botezat
(barbatesti, femeiesti),s-au spovedit (barbatesti, femeiesti),s-au casatorit, au rapo-
sat (barbatesti, femeiesti, suma),este scoald, in ce stare sa afla si cati scolari
invata intr-insa, numele si prenumele invagatorului, observatii “'. O incercare in
Mentionam ca toate precizarile inscrise in ghilimele sunt trecute in formulare ca note explicative
la rubricile respective (Arhiva Protoieriei Mehadia, Dos. IIL, f. 154 v.—156 v.).

14 Idem, Dos. II1, f. 161 r.—v. Vezi si f. 252 r.—v. si Dos. X, f. 72 1.

15 Idem, Dos. I1I, f. 201 v.-202 1.

16 Ibidem, f. 237 v.; Vezi si Dos. X, f. 46 v.

17 Idem, Dos. I11, f. 264 r.; Dos. X, f. 63 v.

18 Idem, Dos. VI, f. 81 v.-82 r.; Dos. IV, f. 75 1.
19 Ibidem, f. 273 r.; Vezi si Dos. VI, f. 146 1.
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acest sens, dar cu formulare mult mai simpla, se facuse si in 1837%. La 16 august
1852 se dadea dispozitie preotilor sd nu mai introduca in rapoartele statistice si
pe cei inrolati in armata si plecati pe fronturile de peste granita?'. La jumatatea
veacului al XIX-lea autoritatile bisericesti, dar si politice, erau interesate Tn mod
special de trecerile la ortodoxie ale credinciosilor din alte confesiuni, in special
din cea catolici si greco-catolica®2. Incepand din acest an, asemenea rapoarte se
cereau semestrial, ceea ce dovedeste ca trecerile erau masive, starnind ingrijora-
rea factorilor politici?*. Din 1857 oficiul central de statistica de la Viena cerea
preotilor ca sa raporteze anual veniturile lor in bani si In produse (calculate in
bani) de pe loturile parohiale®*. La 8 martie 1856 protopopul Mehadiei, Dimitrie
lacobescu, dadea indicatii preotilor cu privire la conscriptiile semestriale pe care
trebuiau sa le faca. Astfel, nemtii si ,, b(o)emii, acolo unde sunt*, nu trebuiau
trecuti, fiindca nu erau ,,de legea noastra*. Sub numele ,, makedoromdni* ,, nu
sa intaleg tiganii, precum au pus unii in robrica aceia fard socotingd, ci romanii
cei din provincia Makedoniei, in partile Austriei asazati si lacuitori, care almin-
trelea cu nume nedrept tigani sa numesc “. Tiganii erau trecuti la rubrica romani-
lor ortodocsi®.

O noua etapa in rapoartele statistice, pe care preotii trebuiau sa le emitd, incepe
in 1865. Ele erau cerute de acum de autoritatile bisericesti romanesti spre a se
centraliza i prezenta la congresele nationale bisericesti, ,, spre stabilirea intregii
noastre metropolii “*®. Protopopul D. Tacobescu cerea in 1871 ca impreuna cu
registrele de stare civila ce erau prezentate anual pentru inspectie la protoierie,
preotii sa aduca si ,, conscriptia poporului, conscriptia preotimii, conscriptia tre-
cerilor confesionale, conscriptia tineretului care urmeaza a frecventa in duminici
si sarbatori invagamdntul catehetic in scoald“?’. Formulare cu unele adaosuri fata
de cele obisnuite se trimiteau preotilor de catre organele politice prin Episcopia
Caransebesului, la 30 septembrie 18722,

Prelucrarea rapoartelor inaintate anual de catre preoti ne-ar putea orienta cu
adevarat asupra situatiei demografice si economice a zonei. Oricum, se pare ca
starea banatenilor era mai favorabilad ca a muntenilor, spre exemplu, fiindca ade-

2 Idem, Dos. X, f. 5 r.—v.

2 [hidem, f. 11 v. In tabelele statistice anuale, pe care preotii trebuiau si le dea autoritatilor la
sfarsitul lui octombrie, se obisnuia a se trece si cununiile si inmormantarile celor care erau inrolati
1n armata, uneori chiar dusi din tara, ceea ce crea serioase incurcaturi serviciilor statistice centrale.
Se cerea ca sa se faca mentiune in asemenea rapoarte ca cei in situatiile mentionate nu sunt luati in
evidenta. Despre acestia dadeau raport preotii militari de campanie. Instructiunea aceasta era data
la 25 august 1852. (Idem, Dos. IV, f. 14 r.—v.).

2 Idem, Dos. VI, f. 33 v.—r. si Dos. IV, f. 30 v.-31 1.

2 Idem, Dos. VI, f. 56 v.=57 .

% Idem, Dos. VI, f. 81 v.—82 r.; Dos. IV, f. 75 1.

% Idem, Dos. IV, f. 55 r.—v.

% Idem, Dos. VIL, f. 55 1., f. 74 r.—v.

27 Idem, Dos. VIL, f. 113 v.—114r.

2 Ibidem, f. 128 v—129 1.
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sea se semnaleaza imigrari din Tara Romaneascd, Moldova, Serbia, Cehia si
Slovacia. La acestea adaugam populatia de origine germana, svabii, adusi iTn mod
sistematic de catre administratia austriacd in Banat. Conform legislatiei, politica
imperiala era favorabild imigrantilor, ba chiar cauta sa atraga cat mai multe ele-
mente de acest gen. Drept urmare, se reglementa ca acei venetici care se stabilesc
si locuiesc in imperiu cel putin zece ani sa fie socotiti ca unii de-ai locului, ca
,,mosteni §i sa se bucure de toate drepturile si indatoririle®. Stipulatia era data
inca de la inceputul domniei josefiniste (12 martie 1786)%. In circulara din 25
iulie 1791 se anunta hotararea imperiala de a se permite tuturor sarbilor care ar fi
venit n partile Banatului sa se stabileasca acolo definitiv, impreuna cu familiile
lor, fiind supusi acelorasi drepturi si indatoriri ca si populatia locala®. Desi nu
era cunoscuta notiunea la vremea aceea, statutul de azil politic se acorda indata
tuturor imigrantilor proveniti din Imperiul Otoman sau din tarile cu care Imperiul
Habsburgic intra in conflict. Chiar Tnainte de implinirea celor zece ani legiuiti de
sedere in Banat, imigrantii puteau beneficia de o serie de drepturi. Astfel, pentru
a putea fi mai repede inradacinati, li se admitea casatoria cu femei localnice, cu
conditia sa dovedeasca prin acte, juramant sau martori, ca nu au mai fost casato-
riti in tara de unde au fugit’'. O atitudine dura manifesta autoritatile fata de calu-
garii, ierarhii si preotii veniti din Tara Romaneasca, Moldova, Muntele Athos,
Locurile Sfinte sau alte zone ale Imperiului Otoman, veniti ca sa stranga ajutoare
pentru bisericile si manastirile lor. Este surprinzatoare aceasta atitudine a stapa-
nirii austriece, de vreme ce, de-a lungul anilor se ficea mereu apel la banateni ca
sa contribuie la strangerea de ajutoare pentru sinistrati din diferite colturi ale
Europei, ori pentru diferite constructii. Motivatia atitudinii manifestate fata de
misionarii crestini din Principate si din Orient era aceea de a ,, nu scoate banii din
tara “**. Oriunde s-ar fi aflat vreun astfel de preot sau calugar venit sa ,, insele
norodul “, sa fie deferit de indata organelor de ordine®. Clerul nu se conforma
intotdeauna acestor ordine ale stapanirii. Mai mult, nu numai ca nu denuntau pe
misionarii veniti dupa ajutoare, dar le facilitau activitatea, permitandu-le chiar sa
oficieze slujbe in bisericile banatene**. Erau si situatii cand preotii banateni treceau
clandestin granita in Tara Romaneasca, pentru diverse interese. Era semnalat Tn
acest sens preotul Petru Popovici din Rudaria®. Este o dovada in plus (vor mai fi
si altele de-a lungul acestei lucrari), din care reiese ca muntii, granicerii si fron-
tierele politice n-au impiedicat niciodatd pe romani de a {ine legaturi intre ei,
constienti fiind ca fac parte din aceeasi etnie’.

2 Idem, Dos. I, f. 38 v.

30 Ihidem, f. 100 r.—v.

31 Ibidem.

32 Ibidem, f. 111 r.—v.

33 [bidem, f. 65 v.—66 1.

3 Ibidem, f. 111 r.—v.

35 Ibidem, . 85 v.
3 Idem, Dos. I, £ 56 v.—57 1.
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Statistica nu se limita numai la aspectele demografice. Legislatia vremii ne
convinge ca autoritatile erau interesate in egalda masura si de situatia paméantului,
a suprafetelor de teren detinute de fiecare locuitor in parte. Aceasta, desigur,
pentru a stabili si a urmari darile ce reveneau fiecaruia fata de stat si de stapanul
locului®’.

Tot de domeniul Dreptului administrativ socotim ca se cuvine a numara $i
legile si dispozitiile imperiale privind strimutarea unor populatii in cadrul
imperiului. Astfel, [a 25 iulie 1791, se anunta hotararea imperiala de a se permite
tuturor sarbilor, care ar fi venit in partile Banatului si ar fi dorit sa se stabileasca
acolo definitiv cu familiile lor, sa li se permita aceasta de catre autoritatile locale,
s beneficieze de aceleasi drepturi si sd se supuna la aceleasi obligatii ca si local-
nicii®®, Observam aici ca politica promovatd de Maria Tereza privind popularea
unor zone de margine ale imperiului si militarizarea lor este continuata si de catre
fiul sau, imparatul losif al II-lea.

3.3. Aspecte sociale. Conform legislatiei administrative de la sfarsitul seco-
lului al XVIII-lea si inceputul celui de-al XIX-lea din Imperiul Habsburgic, intal-
nim o serie de reglementari privind anumite aspecte ale vietii sociale cotidiene:

—in perioada 18251857, conform ordinelor comenduirii militare a Banatului,
in zona de granita, in fiecare sat, zilnic la orele 21-22 se trageau clopotele la
biserici, pentru a se indica momentul inchiderii carciumelor si plecarea betivilor
acasa®.

— In zona de granitd, cum era cea de la Orsova la Caransebes, clopotele la
biserici trebuiau batute foarte scurt timp si numai pentru rugaciune si numai intr-
o dunga, pentru a nu face alarma granicerilor.

— In 28 martie 1857, episcopul Emilian Chenghelat, dind urmare indicatiilor
comenduirii militare a Banatului, interzicea tragerea clopotelor in biserici seara
si noaptea, indiferent de slujbe*'.

—1In 1813 se interzicea circulatia carutelor si carelor prin centrul Caransebesului®2

—In 1815 se interziceau jocurile si petrecerile de tot felul dupa o anumita ord
seara.

— Se instituia obligativitatea de a se inchide localurile, carciumile, birturile,
cazinourile etc. la 0 anumita ora: ,, In zilele duminicilor si ale praznicelor, prive-
listile sau comediile mai inainte de sapte ceasuri seara*; dar ,, care in uliti i prin
locuri deschisa sa fac “ sanu se faca ,, mai inainte de patru ceasuri ‘. Mai pe urma

37 [bidem, f. 50 r.—v.

38 Ibidem, f. 100 r.—v.

¥ Idem, Dos. VI, f. 76 r.—v.

4 1hidem, f. 181 v.—183 v.

41 Ibidem, f. 68 1.
“ Idem. Dos. I, f. 42 r—43 1.
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,fiece jocuri, adica i biliar(d)e sau i(n) cafane (cafenele — n.n.) sau i(n) birturi
dupd amiazdzi sa nu cuteze a sd i(n)cepe “®.

— Muzica ,, nici prin birturi, nici prin alte fiece cafane si prin satre, nici prin
casa sa i adicd prin orasda mai inainte de patru ceasuri, iar prin sate mai ina(i)
nte de trei ceasuri dupd amiazdzi sda nu faca .

— Se interzicea adunarea ,,in orase pand la patru ceasuri dupd amiazazi, iar
in sate panda la trei ceasuri dupda amiazazi intdlnirea oamenilor celor fara de lucru
si celor ce fac larma prin birturi, poaincari(?) si berari (bautorilor de bere —n.n.)*.

— Pentru calatori erau deschise localurile unde puteau sd manance intre orele
4 si 10 sau 11 noaptea“®. Se reglementa cu strictete programul de lucru al micilor
meseriasi: ,, Nimic mai putin duchenele frizirilor (frizerilor — n.n.) numai pand la
9 ciasuri dimineata, dar a barberilor (barbierilor —n.n.) apoteca si baile in toata
vremea pot fi deschisd, iar tucherbaherilor (vanzatorilor de dulciuri, cofetarilor
—n.n.), lebteldesilor (vanzatorilor de carne si preparate din carne, macelarii —n.n.)
sau acelora care vinde dulceturi cu miare (miere — n.n.) facute li sa sloboda (li
se da voie — n.n.) dupa dumnezeiasca slujba dulceturile si ceara a vinde, dar
sapunarilor (vanzatorilor de sapun — n.n.) sa opreste pand la patru ceasuri dupa
amiazazi iarna, iar vara pand la sase ceasuri nigotul lor a vinde®'.

— Se interziceau ,, maistorilor (meseriasilor —n.n.) sa sloboda a tinea adunarile
sale sau tehurile (sedintele — ?) tocma(i) dupa amiazdzi, dupa Vecernie “*.

— Era interzisa categoric de catre lege si de catre comenduirea militard a
Banatului transportarea mortilor dintr-o localitate in alta, pentru a nu se raspandi
bolile molipsitoare®.

— In localitatile in care erau membri ai cultului ortodox si romano-catolic,
acestia erau obligati sa-si respecte reciproc sarbatorile. Cand un cult are o sarba-
toare, cei care apartineau celuilalt cult nu aveau voie sa faca zgomot, muzica,
scandaluri, betii si petreceri pe langa biserica celuilalt cult, in care se oficiaza
slujbe specifice imprejurarii®.

— Urmare poruncii imparatesti, se relua, in 1800, ordinul Mariei Tereza, care
interzicea ca-n duminici si sarbatori sa se faca targuri, licitatii, petreceri si adunari
de oameni. Se interzicea, de asemenea, deschiderea birturilor si duhanilor (tutun-
geriilor — n.n.)!. Peste trei decenii si jumatate, prin porunca arhiereasca, la soli-
citarea comandamentului militar de granita, se interzicea orice activitate in timpul
duminicilor si sarbatorilor, inclusiv practicarea meseriilor si a negotului (1835)32.

* Ibidem, f. 80 v.—81 r.

* Ibidem.

4 Ibidem.

4 Ibidem.

47 Ibidem.

* Ibidem.

4 Idem, Dos. 111, f. 35 v.

0 Ibidem, f. 54 1.

St Idem, Dos. VIIL f. 2 -3 r.
52 Idem, Dos. 111, f. 184 v.
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3.4. Aspecte fiscale

— Comandantul Regimentului valaho-iliricesc al Banatului dispusese ca
intreaga corespondenta oficiald in ,,slujba consistoriilor, a vicar(iat)elor, deca-
nelor, prin poste far(a) de plata sd se poarte “.

— In 1854, certificatele de stare civila eliberate de citre preoti se taxau, in
florin de argint**.

— Soldatii saraci, care n-aveau bani sa-si plateasca taxele pentru obtinerea unor
documente erau scutiti de asemenea taxe™.

3.5. Aspecte comerciale

— Targurile nu trebuiau tinute in zile de duminici si sarbatori, pentru a lasa
oamenii sd mearga la biserica in aceste zile.

—Anumite pravalii erau inchise in duminici si sarbatori: ,, Toate boltele (duche-
nele) ale negutdatorilor si ale materialistilor si acelea in care se vinde duhan (tutun
—n.n.) sau burnut(?) toata zioo i(n) zilele duminicilor si ale praznicilor sa fie
inchisa®.

— Se interzicea comertul in apropierea bisericilor in duminici si sarbatori, sub
amenintarea confiscarii marfurilor respective: ,,si niminea sa nu indrdzneasca
Inaintea bisaricii si inaintea usilor bisaricii ceva a vinde, ca altmintrelea lucru-
rile ce s-ar aduce a se vinde pentru pedeapsa prin stapdanirea sa vor lua si acela
care a adus sd le vinde le va pierde .

— Programul pietelor se adapta in zilele de duminici si sarbatori: ,, acelea ce
slujesc pentru mdncare, a vinde la piata, staite si prin alte ducheane in zilele
duminecilor §i ale praznicilor sa opresc, insa carnea, pestele, panea, poamele si
altele a ave(a) sd poata vinde, insa numai pand la noud ceasuri prin orasa ‘. Prin
sate erau permise vanzarile de astfel de produse, insa numai pana batea clopotul
a doua oara la biserica. Dupa acest moment mai era permis comertul cu astfel de
produse ,, nu pe ulita, ci pre supt portile casalor, iar poamele in podrumuri, camari
si prin locuri inchisa sa pot vinde “>.

33 [bidem, f. 45 v.

3 Idem, Dos. IV, . 34 r.—v.

3 Idem, Dos. VII, f. 95 r.—v.

% Idem, Dos. I, f. 181 v.—183 v.; Dos. II, f. 79 v.=80 r.
57 Idem, Dos. 11, . 81 v.—82 1.

8 Idem.

¥ Idem.
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DOCUMENTUL DE LA RAVENNA SI VIITORUL DIALOGULUI
INTRE ORTODOCSI SI CATOLICI. O ABORDARE CANONICA

1. Obstacolul principal

Conciliul Vatican II, in Decretul despre ecumenism Unitatis redintegratio, din
21 noiembrie 1964, insista asupra a ceea ce el numeste ,,pozitia speciala a Bisericilor
Rasaritene”. In mod semnificativ, Conciliul giseste necesar sa foloseasca termeni
care sa contrasteze pentru a descrie atitudinea Romei fata de Ortodoxie. Ortodocsii
sunt ,,despartiti“, totusi sunt ,,strans uniti*. ,Intrucat aceste Biserici, desi despar-
tite de noi, au sacramente adevarate si, mai ales, in puterea succesiunii apostolice,
au Preotia si Euharistia, prin care raman foarte strans unite cu noi“!. Conciliul se
referd in acest context la ,,traditiile teologice autentice* ale crestinilor rasariteni:
,In ceea ce priveste traditiile teologice autentice ale orientalilor, trebuie si recu-
noastem ca ele sunt minunat inradacinate in Sfintele Scripturi, sunt cultivate si
exprimate in viata liturgica, sunt hranite de traditia vie apostolica si de scrierile
Sfintilor Parinti*?. Daca aceasta este adevdrat, atunci trebuie sd ne intrebam de
ce, mai mult decat patru decenii dupa Conciliul Vatican II, urmele schismei din-
tre Roma si Rasaritul Ortodox nu s-au vindecat. Daca cele doud Biserici poseda
atat de multe lucruri in comun, ce alte motive exista care ne interzic de a ne
impartasi impreuna in comuniune la Masa Domnului?

Cu ultima ocazie cand ortodocsii si romano-catolicii s-au intalnit impreuna
intr-un dialog la nivel inalt — la Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438—-1439) —
dificultatea principala a fost fara nicio indoiala Purcederea Duhului Sfant si ada-
osul Filiogue la Simbolul de credinta. Zece luni au fost dedicate acestei teme la
Ferrara-Florenta. Aproape patru luni au fost necesare pentru tema purgatoriului
si cinstirii sfintilor. Numai zece zile s-au sacrificat pentru primatul papal.
Tciliul Vatican II, Decretul despre ecumenism Unitatis redintegratio, 15, in vol. Conciliul
Ecumenic Vatican II, Constitutii, decrete, declaratii, editie revizuita, Arhiepiscopia Romano-
Catolica de Bucuresti, Bucuresti, 2000, p. 146. A se vedea si Vatican 11, Decree Unitatis redinte-
gratio, 15, English trans. The Documents of Vatican II, ed. Walter M. Abbott, S.J., New York,
Guild Press, 1966, p. 359.

2 Conciliul Vatican II, op. cit., 17, in vol. Conciliul Ecumenic Vatican II, pp. 146-147. A se

vedea si Vatican II, Decree Unitatis redintegratio, 17, ed. Walter M. Abbott, New Zork, Guild Press,
1966, p. 360.
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Astazi priorititile noastre sunt diferite. In timp ce multi ortodocsi continua sa
priveascad Filioque ca pe cea mai importantd problema care are nevoie sa fie
examinata atent, foarte putini o privesc ca pe un impedimentum dirimens princi-
pal. Pentru ambele parti dificultatea principala se considera a fi acum problema
la care Conciliul de la Florenta s-a dedicat foarte putin, adica primatul papal.
Potrivit cuvintelor Sanctitatii sale, Patriarhului Ecumenic Bartolomeu I ,,Noi avem
ecleziologii diferite, iar locul Episcopului Romei in Biserica Universald a lui
Hristos constituie obstacolul principal*?. Din partea romano-catolica, cardinalul
Walter Kasper este de acord ca ,,Ministeriul papal este obstacolul principal in
drumul spre unitate*“4,

Poate, totusi, hotdrarea Patriarhului Ecumenic ar trebui putin modificata. Intr-
adevar, 1n timp ce este adevarat ca, dintr-un punct de vedere, atat ortodocsii cat
si romano-catolicii au ,,ecleziologii diferite®, totusi, in acelasi timp, multi teologi
din ambele parti sunt de acord in luarea, ca bazad pentru conceptia lor despre
Biserica, notiunea de koinonia, si mai special de comuniune euharistica®.
Dificultatile exista, nu pentru ca ecleziologiile noastre ar fi total incompatibile,
dar pentru ca in Rasarit si in Apus notiunea de koinonia este interpretata in dife-
rite feluri.

Dac4, in primul rand, problema primatului papal este aceea care Impiedica pe
ortodocsi si pe catolici de a se impartasi impreund in comuniunea euharistica®,
atunci ce progres s-a facut in depasirea acestei probleme fundamentale de catre
Comisia mixta de dialog teologic intre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-
Catolica, inaugurat la Patmos si la Rhodos in anul 19807 La Conciliul de la
Ferrara-Florenta din secolul al XV-lea, participantii au Inceput prin a cerceta
amanuntit punctele care ne separa. in dialogul international curent, s-a adoptat o
politica diferita. A incepe ca la Florenta cu punctele care ne separa, ar rezulta de
fiecare parte repetarea argumentelor familiare dezvoltate de-a lungul secolelor in
polemicile trecute. Prin urmare, a fost nevoie de o abordare proaspata. Deci,
membrii comisiei mixte de dialog au hotarat sa inceapa, nu adresadndu-si direct
teme controversate depasite, ci mai degraba explorand domenii posibile de con-
vergentd. Daca, in primul rand, cele doua parti ar putea sa fie de acord asupra

3 Citat de Adriano Garuti, The Primacy of the Bishop of Rome and Ecumenical Dialogue,
San Francisco, CA, Ignatius Press, 2004, p. 29, n. 76.

4 The Petrine Ministry: Catholics and Orthodox in Dialogue, ed. Walter Kasper, New York/
Mahwah, NJ, The Newman Press, 2006, p. 9.

5 Despre aceasta, vezi: Paul McPartlan, The Eucharist Makes the Church: Henri de Lubac
and John Zizioulas in Dialogue, Edinburgh, T&T Clark, 1993, 2nd ed., Fairfax, VA, Eastern
Christian Publications, 2006.

¢ De asemenea, exista si alte probleme, pe 1anga primatul papal, Filioque si purgatoriu, care au
creat dificultati intre ortodocsi si Roma, de exemplu: folosirea painii nedospite sau a azimei, inva-
tatura romano-catolica despre Imaculata conceptie a Fecioarei Maria, distinctia palamita intre esenta
si energiile lui Dumnezeu si practica ortodoxa despre permiterea recasatoririi dupa divort. Totusi,
nici una dintre aceste probleme nu este de neinvins; iar cu privire la toate acestea, precum si cu
privire la Filioque si la purgatoriu, nu este dificil de a sugera posibile cdi de reconciliere.
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principiilor de baza, asa cum este de sperat, atunci punctele de neintelegere sta-
bilite de multa vreme — si deasupra tuturor problema primatului papal — ar putea
sd fie revizuite Intr-un spirit constructiv.

Comisia mixta de dialog intre cele doua Biserici a emis deja cinci declaratii
de acord: Miinchen (1982), Bari (1987), Valamo (1988), Balamand (1993) si
Ravenna (2007)’. Din acestea rezulta ca dialogul a facut un progres rapid in tim-
pul primilor opt ani, dar de atunci pacea a Incetinit. Cat priveste inceputul celor
trei documente, primul (Miinchen, 1982) este in special pretios, despre tema
,,Misterul Sfintei Treimi si al Euharistiei in lumina misterului Bisericii. Al doilea
si al treilea document (Bari, 1987; Valamo, 1988) se ocupa in primul rand de taine
si, in special, de Sfanta Taina a Preotiei. Documentul de la Balamand din 1993,
despre Uniatism sta oarecum afara de celelalte patru, ocupandu-se cu o problema
specifica; si a fost de fapt criticat de catre catolicii de rit ortodox.

Numai in al cincilea document (Ravenna, 2007), despre ,,Consecintele eclezi-
ologice si canonice ale naturii sacramentale a Bisericii: comuniune ecleziala,
sinodalitate si autoritate®, primatul papal este considerat in mod direct; si chiar
aici declaratia de la Ravenna nu face mai mult decat sa deschida aceasta problema,
fara ca sd intre in detalii. De asemenea, Comisia internationald mixta pretinde ca
aceasta ,,reprezintd un progres pozitiv si semnificativ in dialogul nostru® si ca
»oferd o baza ferma pentru discutarea viitoare a chestiunii primatului la nivelul
universal al Bisericii“(46)®.

In enciclica sa, Ut unum sint (1995), papa Ioan Paul al II-lea, in exercitarea
primatului papal, si-a exprimat dorinta ,,de a fi deschis la noile situatii“. El a
insistat ca regandirea slujirii sale universale ca episcop al Romei ,,este o sarcina
imensa — pe care nu o poate infaptui singur*. Prin urmare, el a invitat pe membrii
celorlalte Biserici ,,sa se angajeze cu el intr-un dialog staruitor si fratesc despre
acest subiect, un dialog in care, lasand la o parte controversele nefolositoare, noi
putem sa ne ascultam unul pe celalalt™®. Aceasta este, cu siguranta, o declaratie
remarcabild. Papa loan Paul al Il-lea scrie cu o umilintd extraordinara. Exista
putine ocazii in trecut, dacd nu nici una, cand un papa cere ajutor crestinilor
necatolici pentru a reinterpreta propriul sau oficiu papal. Noi am putea privi
declaratia de la Ravenna, din anul 2007, ca pe un apel serios, oferit de catre orto-
docsi si catolici, pentru a raspunde acestui apel la ,, Ut unum sint . Atunci, in ce

"Pentru primele patru din aceste declaratii, vezi Growth in Agreement II: Reports and Agreed
Statements of Ecumenical Conversations on a World Level 19821988, ed. Jeffrey Gros, Hanling
Mayer and William G. Rusch, Geneva/Grand Rapids, MI/Cambridge, WCC Publications/William
B. Eerdmans, 2000, pp. 652—-668, 671-685. Declaratiile de la Munchen, Bari si Valamo se pot gasi
in vol. One in 2000? Towards Catholic-Orthodox Unity, ed. Paul MacPartlan, Slough/Maynooth,
St. Pauls, 1993, pp. 37-86.

§ Cifrele dintre paranteze se refera la numerele paragrafelor din Documentul de la Ravenna.

% John Paul 11, encyclical Ut unum sint, 95-96, May 25, 1995, in Acta Apostolicae Sedis, 87,
1995, pp. 977-978.
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fel, contribuie aceasta la ,,dialogul staruitor si fratesc pe care papa l-a dorit cu
atata sinceritate?

2. Nivelurile autoritatii ecleziale

Subliniind toate declaratiile care au fost emise de catre Comisia mixta de
dialog teologic intre Catolici si Ortodocsi, exista trei teme principale: (1) impor-
tanta principald a notiunii de koinonia sau de comuniune in teologia noastra des-
pre Bisericd; (2) legatura integrala dintre Biserica si Euharistie; si (3) semnifica-
tia centrala a comunitatii ecleziale locale. Primele doua dintre aceste teme sunt
infatisate de catre Declaratia de la Ravenna. ,,Euharistia — se spune in Declaratie
— privitd In lumina misterului Treimii, constituie criteriul vietii ecleziale ca
atare*(3). Euharistia este ,,la inima acestei Traditii vii primita de la Apostoli“(15)
(documentul citeaza I Corinteni 10, 16—17 si 11,23-26). ,,Comuniunea (koinonia)
ecleziala este darul prin care intreaga umanitate este legata si adunata la un loc
in Duhul Domnului Cel inviat“(31). ,,Nicio Biserica locald nu poate celebra
Euharistia in separatie voita de celelalte Biserici locale fara a afecta in mod serios
comuniunea“; ,,legatura comuniunii* constituie ,,adevarata fiinta a Bisericii*“(33).
Mai special, tot exercitiul autoritatii si al primatului din cadrul Bisericii trebuie
inteles in lumina acestei comuniuni: ,,Aceasta comuniune este cadrul in care se
exercitd intreaga autoritate ecleziala. Criteriul exercitarii ei este comuniunea‘“(18).

Atunci, in ce fel declaratia de la Ravenna face ,,un progres pozitiv si semnifi-
cativ* — 1n aplicarea acestei notiuni de comuniune (koinonia) euharistica la pri-
matul universal al papei? Importanta si originalitatea declaratiei de la Ravenna
sunt exprimate in doud feluri: primul, in distinctia intreita a nivelelor autoritatii
— local, regional si universal — care este folosita de citre tot documentul; si al
doilea, in principiul reciprocitatii pe care il invoca, facandu-se apel mai precis la
canonul 34 apostolic.

Atunci, in primul loc, declaratia de la Ravenna scoate in evidenta distinctia
tripartitd a nivelurilor:

»,Dimensiunea sinodald a Bisericii poate fi gasita la cele trei niveluri ale comu-
niunii ecleziale — local, regional si universal: la nivelul local al diecezei incredin-
tate episcopului; la nivelul regional al unui grup de Biserici locale cu episcopii
lor care il «recunosc pe primul (protos) dintre ei» (canonul 34 apostolic); si la
nivel universal, unde primii (protoi) din diversele regiuni impreuna cu toti epi-
scopii conlucreaza in cele ce privesc totalitatea Bisericii. Si la acest nivel cei
primii (protoi) trebuie sa-1 recunoasca pe cel ce este primul (protos) intre ei“(10).

Aplicand aceasta distinctie tripartita la comuniunea (koinonia) papei, Conciliul
pontifical pentru promovarea unitatii crestine afirma: ,,Episcopul Romei actioneaza
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deodata ca episcop al unei dioceze locale, ca «patriarh» al Apusului sau al Bisericii
Latine si ca un slujitor universal al unitagii“'°.

Acum atat romano-catolicii cat i ortodocsii, desi in diferite moduri, au incer-
cat sa reduca aceastd schema tripartita la o structurd formata din doud elemente;
si In lumina acestei tendinte duble afirmatia declaratiei de la Ravenna poate fi
apreciata mai bine la adevarata ei valoare. in primul rand, romano-catolicii ,,inchid*
nivelul al doilea cu al treilea, neglijand dimensiunea regionala sau primatul patri-
arhal si gandind in termenii unei scheme dualiste ,,episcopat/papa“. In al doilea
rand, multi ortodocsi, nu numai in trecut dar §i astazi, neaga nivelul al treilea al
primatului universal, privindu-l pe papa ca un senior printre patriarhi, ca primus
inter pares, si nimic mai mult. Impotriva acestor pozitii reductioniste, declaratia
de la Ravenna insista constant asupra modelului triadic ,,local/regional/universal‘;
si, precis, aici sta prima ei pretentie majora de atentie.

Cu privire la prima tendintd, ,,a inchide* nivelele al doilea si al treilea, aceasta
este clar, de exemplu in declaratiile date de Comisia internationald de dialog intre
anglicani si romano-catolici, in perioada 1976-1981. Declaratia ,,Autoritatea n
Biserica I (Venetia, 1976) se ocupa aproape in totalitate de schema formata din
doua elemente ,,papa/episcopat”. Ea vorbeste despre ,,episcopii scaunelor de
seama‘, dar face acest lucru numai in termeni imprecisi incat ortodocsii sunt
obligati s se gaseasca inadecvati''. ,,Deslusirea (1981)“ noteaza ca raportul de
la Venetia a fost criticat deoarece a spus prea putin despre primatul regional si, in
special, prea putin despre patriarhate. In replica, ,,Deslusirea® declard, oarecum
inutil, cd evitarea termenilor de ,,patriarh® si de ,,mitropolit“ a fost intentionata'2.
Raportul suplimentar, ,,Autoritatea in Biserica II (Windsor, 1981) este la fel de
inutil, spunand printre altele, ,,Jurisdictiile asociate cu diferitele niveluri ale epi-
scopatului (de exemplu: ale Intaistatatorilor, mitropolitilor si episcopilor eparhioti)
nu sunt identice®; inca odatd, nu se mentioneaza patriarhii'>,

Pentru noi ortodocsii, care am fi sperat ca declaratiile Comisiei internationale
de dialog intre anglicani si romano-catolici ne-ar fi ajutat in dialogul nostru orto-
dox-romano-catolic, totul este oarecum dezamagitor. Nicaieri Comisia internati-
onala de dialog intre anglicani si romano-catolici nu infrunta direct pozitia potri-
vit careia autoritatea papei in Apus, adica in cadrul propriului sau patriarhat latin,
ar putea fi diferitd de autoritatea pe care el o exercitd ca primat universal in
crestindtatea rasariteand. Probabil, aceasta problema nu a fost relevanta discutii-
lor dintre anglicani si romano-catolici; dar, cu siguranta, ea este o chestiune impor-
tantd pentru ortodoxie.

19 Petrine Ministry: A Working Document, in ,Information Service®, Vatican City, 109, 1-2,
2004, p. 34, citat de Nicolae V. Dura, in Kasper, The Petrine Ministry, pp. 163—-164.

" Authority in the Church 1, §10, Anglican-Roman Catholic International Commission: The
Final Report, Windsor, September 1981, London, CTS/SPCK, 1982, p. 56.

12 Elucidation (1981), §7, The Final Report, pp. 75-76.
3 Authority in the Church II, §16, The Final Report, p. 88.
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De asemenea, este dezamagitor faptul ca in enciclica Ut unum sint, din 1995
— admirabila in multe aspecte — papa loan Paul al II-lea ignora la fel nivelul pri-
matului regional si aderd aproape total la schema formata din doua elemente ,,papa/
episcopat”. Deoarece aceasta scrisoare este adresata ortodocsilor, printre altele,
omiterea cu aceasta ocazie a chestiunii primatului regional este oarecum si mai
tulburatoare. Episcopii Bisericii Anglicane, in raspunsul lor la enciclica Ut unum
sint, din anul 1997, pe buna dreptate atrag atentia asupra felului in care papa scapa
din vedere primatul regional; iar membrii dialogului teologic anglicano-ortodox,
in declaratia de la Cipru din 2006, reitereaza acest punct de vedere'.

In plus, noi ortodocsii suntem oarecum intrigati de omiterea neexplicatd din
Annuario Pontificio din 2006 a titlului papal traditional de ,,Patriarh al Apusului'>.
Inca odata, se pare sa fie o Incercare deliberata de a elimina al doilea nivel din
cele trei niveluri ale autoritatii, acela al primatului regional/patriarhal si de a afirma
in schimb structura formata din doua elemente ,,papa/episcopatul“. Comentand
despre aceasta stergere, cardinalul Achille Silvestrini, fostul perfect al Congregatiei
pentru Bisericile Orientale, a spus ca aceasta a fost ,,un semn de sensibilitate
ecumenicd® din partea papei Benedict al XVI-lea'®. Din punct de vedere ortodox,
aceasta pare a fi o afirmatie curioasa. Intr-adevar, existd un numar de titluri papale
a caror omitere noi, ortodocsii, o consideram ca bine venita; dar titlul de ,,Patriarh
al Apusului“ nu este una dintre acestea. Din contrd, este o desemnare a cérei
prezenta o apreciem si pe care dorim definitiv sa fie retinuta.

Stergerea acestui titlu se pare sa fii luat prin surprindere atat pe catolici cat si
pe ortodocsi. Totusi, Annuario Pontificio nu a actionat fara un precedent, ci, de
fapt, a fost sustinuta acum saisprezece ani de catre Adriano Garuti, in lucrarea sa
Il papa patriarcha d’occidente? El concluzioneaza: ,,In lumina Conciliului
Vatican I si II, este imposibil sa se faca o distinctie intre rolul primatial si cel
patriarhal al papei*. Desemnarea de ,,Patriarh al Apusului®, atribuita episcopului
Romei, ,,este lipsita de orice baza*. Prin urmare, Garuti conchide ca acest titlu ar
trebui omis din Annuario Pontificio'’. Si exact acest lucru s-a si intdmplat.

4 A se vedea: The Church of the Triune God: the Cyprus Statement agreed by the
International Commission for Anglican-Orthodox Theological Dialogue 2006, London, The
Anglican Communion Office, 2006, pp.64—65.

15 Despre omiterea titlului de ,,Patriarh al Apusului®, vezi, din partea romano-catolica, editori-
alele din revistele ,,Irénikon®, 79 (2006), pp. 201-202 (cf. si pp. 298-304) si ,,Istina®, 51 (2006),
pp. 4-8; cf. si Michel Dymyd, Les enjeux de [’abandon du titre de ,,patriarche d’Occident”, in
LIstina®, 51 (2006), pp. 24-32. Din partea ortodoxa, vezi Vlassios Phidas, Patriarche d’Occident
et institution papale. Une approche orthodox, in ,,Episkepsis®, Geneva, nr. 660 (April 30, 20006),
pp. 14-24. De asemenea, a se consulta si articolul lui Yves Congar, Eglise et papauté, Regards
historiques, Cogitatio Fides 148, Paris, Cerf, 1994, pp. 11-30.

1¢ SETA Newsletter 126, March 21, 2006, p. 1.

17 Adriano Garuti, I/ papa patriarca d’occidente? Studio storico dottrinale, Collectio Antoniana
2, Bologna, Edizioni Franciscani, 1990, pp. 269-270. Argumentele lui Garuti au fost criticate,

printre altii, de catre cardinalul Walter Kasper, That They May All Be One: The Call to Unity,
London/New York, Burns & Oates, 2004, p. 82, 93, n. 23.
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Parintele Garuti a lucrat ca si consultant al Congregatiei pentru doctrina si
credintd in perioada 1975-2002; si, de asemenea, prezentul papa Benedict al
XVl-lea, care Tnainte, In calitate de cardinalul Ratzinger, a fost capul acestei
Congregatii foarte mult timp, trebuia sa stie foarte bine despre parerile asistentu-
lui sau de odinioara. De fapt, este el de acord cu Garuti? A judeca din ceea ce el
a scris in anii 1960, s-ar parea ci papa Benedict nu este de acord. Inca din acea
perioada, el a cautat categoric sa sustina distinctia dintre nivelurile doi si trei ale
autoritatii, adica dintre primatul regional/patriarhal si cel universal. El a vorbit
clar despre nevoia ,,de a intari teritoriile patriarhale*'®; si si-a exprimat regretul
ca papa Romei nu a reusit, in decursul istoriei, sd deosebeasca intre ,,responsa-
bilitatea sa apostolica“, ca primat universal si ,,ideea esential administrativa a
patriarhatului. Rezultatul a fost, a pretins el, ca papa nu a distins clar intre juris-
dictia de care se bucura ca patriarh al Apusului latin si diferitele feluri de autori-
tate pe care le exercita asupra Orientului crestin, in virtutea ,,oficiului sdu petrin®,
ca primat universal. Prin urmare, Roma a prezentat Orientului o cerere care, In
aceasta forma, nu putea si n-ar fi putut fi acceptata'®. Este papa Benedict de ace-
easi parere? Daca da, s-ar fi sperat ca el va spune acest lucru tare si clar. O astfel
de afirmatie va ajuta dialogului ortodoxo-catolic intr-un mod cuprinzator.

Pentru justificarea omiterii titlului de ,,Patriarh al Apusului®, s-a argumentat
de catre Conciliul pentru promovarea unitatii crestine ca termenul de ,,Apus* nu
mai poate fi aplicat unui teritoriu geografic specific si, in consecinta, titlului 1i
lipseste orice inteles:

Termenul de ,,Apus‘ se referd Tn mod curent la un context cultural care nu se
limiteaza numai la Europa occidentala, dar include si America de Nord, Australia
si Noua Zeelanda, astfel diferentiindu-se de alte contexte culturale. Clar, acest
inteles al termenului de ,,Apus* nu incearca sa descrie un teritoriu bisericesc si
nu poate fi folosit ca definitie a unui teritoriu patriarhal.

Atunci, mai echitabil, ar trebui sd ne intoarcem la ceea ce am spus mai nainte
ca, daca titlului de ,,Patriarh al Apusului i lipseste un inteles clar in situatia de
astazi, atunci acesta nu ar trebui respins ci clarificat. Si, de fapt, declaratia
Conciliului pontifical continua sa sugereze un mod posibil de reinterpretare a
titlului:

»Dacd dorim sd dam termenului de «Apus» un inteles care s-ar aplica limba-
jului juridic bisericesc, acesta ar putea fi Inteles numai in legaturd cu Biserica

18 Joseph Ratzinger, Konkrete formen bischdflicher Kollegialitit, in Ende der Gegenreformation?
Das Konzil, Dokumente und Deutung, ed. Johann Chr. Hampe, Stuttgart, Kreuz, 1964, p. 159,
citat de Hermann J. Pottmeyer, Papacy in Communion: Perspectives on Vatican I, in Gerrard
Mannion si al., Readings in the Church Authority: Gifts and Challenges for Contemporary
Catholicism, Aldershot, Hants, Ashgate, 2003, p. 262.

1 Joseph Ratzinger, Il nuovo popolo Dio: questioni ecclesiologiche, 4th edition, Brescia:
Editrice Queriniana, 1992, pp. 144-156, in special pp. 144, 146, 156. Aceasta lucrare a aparut in

germand cu titlul: Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf, Patmos Verlag,
1969.
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Latina. In acest fel, titlul de «Patriarh al Apusului» ar descrie legitura speciali a
episcopului Romei cu Biserica Latina si jurisdictia sa speciala asupra ei“?.

Iata cum Conciliul pontifical pune degetul sau exact pe punctul care suscita
interes pentru noi, ortodocsii. Folosind expresiile ,,legatura speciala cu Biserica
Latina“ si ,,jurisdictie speciala asupra ei“, Conciliul face o distinctie clara intre
autoritatea papei ca primat regional sau patriarhal In Apus si autoritatea sa ca
primat universal in Résarit, adica Intre nivelul al doilea si al treilea ale autoritatii.
Daca se elimina titlul de ,,Patriarh al Apusului®, exista imediat un risc de confuzie
si de ,,inchidere* a acestor doua niveluri; si, deci, va fi un pericol potrivit caruia
papa va cere in Rasarit o autoritate si o jurisdictie care ar putea fi atribuita lui
numai in Apus. Acesta este un pericol la care, dupa cum am vazut, papa Benedict
a atras atentia.

E de prisos sa spunem ca noi, ortodocsii, acceptdm faptul ca multe lucruri s-au
intdmplat in lumea crestina de cand sistemul pentarhiei a fost pronuntat din seco-
lul al I'V-lea pana in secolul al VI-lea. Trebuie sa tinem seama, la nivelul prima-
tului regional, de aparitia, n Rasarit, a mai multor Patriarhate si a diferitelor
Biserici Autocefale si Autonome. Nimeni nu-si imagineaza ca notiunea justiniana
a pentarhiei poate fi aplicata intr-un mod literal la situatia contemporand. Dar
acest lucru, in niciun fel, nu implica faptul ca nivelul primatului regional/patriar-
hal si-a pierdut intreaga semnificatie in lumea de astazi. Doamne fereste!

Pentru noi, ortodocsii, fondul problemei este acesta. in timpul mileniului tre-
cut, a exista putin sau nu a existat niciun motiv practic, in Apus, de a distinge intre
jurisdictia patriarhala a episcopului Romei si pozitia sa, ca primat universal. Pentru
Rasaritul crestin, totusi, distinctia aceasta este vitala. Acesta este exact motivul
pentru care noi, ortodocsii, suntem suparati de eliminarea recenta a titlului papal
de ,,Patriarh al Apusului“. Dupa afirmatia lui Garuti, aceasta omitere Inseamna
ca modelul intreit ,,corpul episcopal/patriarhii (si intaistatatorii Bisericilor
Autocefale)/papa ca primat universal* s-a prabusit intr-o diada ,,corpul episcopal/
papa®; iar aceasta este ceva cu care ortodocsii nu pot sa fie de acord. Noi dorim
sa vedem ,,teritoriile patriarhale* pastrate in deplina lor integritate.

Primatul universal al papei, cu alte cuvinte, ar trebui vazut ca varful unei
piramide, sub care ar trebui sa se distinga nivelul primatului regional al Patriarhiilor
si al Bisericilor autocefale si, poate, si celelalte forme alte primatului regional.
Numai cand primatul universal al episcopului Romei se impleteste in cadrul struc-
turii acestor primate regionale poate sa fie apreciat adevaratul sau caracter. Cand
primatul universal este vazut in izolare, importanta sa ecleziala este inevitabil
deformata. Din aceasta cauza, indatorirea solidd a Declaratiei de la Ravenna fata
de modelul tripartit si staruinta ei pentru a face o distinctie clara intre slujirea
papei ca patriarh si diakonia lui ca primat universal, sunt terenuri pentru Tncura-
jare si, desigur, pentru sperantd. Aderand neclintit la pozitia Declaratiei de la

2 Comunicatul dat la 22 martie 2006 de catre Conciliul Pontifical pentru Promovarea Unitatii
Crestine (Zenit News Agency).
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Ravenna, toti — catolici si ortodocsi in deplind cooperare — sd continudm ,,sa
intarim teritoriile patriarhale®.

3. Primatul universal: negari si afirmatii

Prin urmare, acestea sunt implicatiile, cat priveste romano-catolicismul, despre
distinctia tripartita ,,episcopul local/primatul regional/primatul universal®, afirmata
atat de catre catolici cat si de catre ortodocsi la Ravenna, in anul 2007. Dar aceasta
distinctie tripartitd are implicatii importante i pentru ortodocsi, dupa cum am si
notat mai sus. Lucrand cu aceasta distinctie tripartita, Declaratia de la Ravenna
afirma clar ca papa este investit cu un primat universal peste intreaga Biserica,
pe langa si distinct de pozitia sa ca primul intre patriarhi. [ar acest lucru este ceva
ce multi ortodocsi au negat, de fapt, de-a lungul secolelor.

De exemplu, in Marturisirea de credinta, alcatuita in anul 1625 de catre patri-
arhul Mitrofan Kritopoulos (mai tarziu Patriarhul Alexandriei), se afirma:

,»Existd egalitate intre cele patru patriarhii (Constantinopol, Alexandria,
Antiohia si lerusalim), dupa cum se cuvine adevaratilor pastori crestini. Pentru
ca niciunul dintre acestia nu se situeaza el insusi deasupra celorlalti, nici nu
indrazneste vreunul dintre acestia sa se numeasca capul universal al Bisericii
Catolice. Pentru ca nu s-a auzit niciodata in Biserica Catolica ca un om muritor,
care este vinovat de o multime de pacate, sa se numeasca cap al Bisericii*?!.

Desi patriarhul Kritopoulos se pare sa confunde infailibalitatea cu impecabi-
litatea, intentia sa de a repudia primatul universal al papei este foarte clara. O
atitudine asemanatoare se poate gasi in Raspunsul la papa Pius al [X-lea (1848)
de catre patriarhii rasariteni ortodocsi. Referindu-se la canoanele primelor patru
Sinoade ecumenice, patriarhii sustin: ,,Aici nimic nu se spune despre monopolul
special al papei fata de apostolicitatea Sfantului Petru, si cu atat mai putin fata de
vreun vicariat al episcopilor Romei si despre un pastorat universal“??. Dar mai
emfatic este declaratia din Raspunsul Marii Biserici din Constantinopol (1895),
trimis ca raspuns la enciclica Praeclara gratulationis a papei Leon al XIII:

»Recurgand la Sfintii Parinti si la Sinoadele ecumenice ale Bisericii din primele
noua secole, suntem pe deplin convinsi cé episcopul Romei nu a fost niciodata
considerat ca autoritate suprema si cap infailibil al Bisericii, si ca fiecare episcop
este capul si intaistatatorul propriei sale Biserici, supus numai hotararilor si deci-
ziilor sinodale ale Bisericii universale, ca fiind singura infailibila, episcopul Romei

2 Kritopoulos, Confession of Faith 23, 7, in Creeds and Confessions of Faith in the Christian
Tradition, ed. Jaroslav Pelikan and Valerie Hotchkiss, New Haven/London, Yale University Press,

2003, vol. I, p. 546.
22 Response to Pope Pius IX, 13, in Pelikan and Hotchkiss, op. cit, vol. 3, pp. 277-278.
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nefiind lipsit de acest rol, dupa cum arata istoria Bisericii. Numai Domnul nostru
lisus Hristos este Imparatul cel vesnic si Capul Cel nemuritor al Bisericii“®.

De asemenea, Patriarhul ecumenic Dimitrie I, predecesorul prezentului patri-
arh ecumenic Bartolomeu I, exclude orice exercitare a primatului universal din
partea papei cand se adreseaza cardinalului Willebrands, la 30 noiembrie 1973:

»Niciun episcop din lumea crestind nu poseda vreun privilegiu universal, fie
divin sau uman, peste Biserica lui Hristos cea Una, Sfanta, Soborniceasca si
Apostoleasca. Noi toti suntem ,,pur si simplu episcopi confrati sub unul si supre-
mul Marele Preot si cap al Bisericii, care este lisus Hristos“*.

Totusi, acest punct de vedere negativ, prin care toti neaga primatul universal
al Romei, nu este catusi de putin singurul printre scriitorii ortodocsi contemporani.
Doi dintre teologii de seama din secolul al XX-lea din America, care apartin
scolii ruse si franceze, Parintele Alexander Schmemann® si Parintele John
Meyendorff?®, ambii atribuie un primat universal papei de la Roma. Desigur, ei
nu accepta invatatura Conciliilor Vatican I si II; dar ambii sunt pregatiti sa atribuie
un fel de primat universal episcopului Romei. Dupa cuvintele Iui Schmemann:

,Eroarea ecleziologica a Romei nu consta in afirmatia primatului ei universal.
Mai degraba, eroarea consta in identificarea acestui primat cu «puterea supremay,
cu transformarea Romei intr-un principium, radix et origo al unitatii Bisericii $i
al Bisericii insesi. Totusi, aceastda deformare, nu trebuie sa ne forteze la o simpla
respingere a primatului universal. Din contra, trebuie sa incurajeze interpretarea
lui autentica ortodoxa“?’.

Cel mai clar si mai ferm aparator ortodox al primatului episcopului Romei —
inteles, cu alte cuvinte, in ,,interpretarea lui autentica ortodoxa“ — este mitropo-
litul Toan [Zizioulas] al Pergamului, importantul teolog grec al Patriarhiei

B Answer of the Great Church of Constantinople to the Papal Encyclical on Union, 14, tr.
Archimandrite Eustathius Metallinos, Manchester, The Orthodox Greek Community, n. d., 1896,
p- 37. Cf. . Karmiris, Monumentele Dogmatice si Simbolice ale Bisericii Catholice Orthodoxe,
vol. 2, Atena, 1953, p. 938 la Kallistos Ware, The Ravenna Document and the future of Orthodox-
Catholic Dialogue, in The Jurist, vol. 69, The Catholic University of America, Washington, D.C.,
2009, p. 776.

2 Ecumenical Documents III. Towards the Healing of Schism: the Sees of Rome and
Constantinople. Public Statements and Correspondence between the Holy See and the
Ecumenical Patriarchate 1958-1984, ed. E. J. Stormon, New York/Mahwah, Paulist Press, 1987,
p. 260, paragraful 311, citat de Garuti, op. cit., p. 16.

2 Alexander Schmemann, The Idea of Primacy in the Orthodox Ecclesiology, in John Meyendorff
etal. The Primacy of Peter, London, The Faith Press, 1963, pp. 30-56; iar in editia a [I-a, Crestwood,
New York, St. Vladimir’s Seminary Press, 1992, pp. 145-171. Editia originala franceza s-a intitu-
lat La primauté de Pierre dans l’Eglise orthodoxe, Neuchatel/Paris, Delachaux et Niestlé, 1960.

26 John Meyendorff, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, Crestwood, New York,
St. Vladimir’s Seminary Press, 1982.

27 Al. Schmemann, The Idea of Primacy, p. 48, (2nd ed., p. 163). Fraza principium, radix et
origo se gaseste in Epistola S. Officii ad episcopos Angliae, din 16 septembrie 1864, in Enchiridion
Symbolorum, ed. Henricus Denziger si Alphonsus Schonmetzer, Baecelona, 1976, p. 574. Am
corectat tiparirea gresita din textul lui Schmemann.
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Ecumenice si copresedinte al Comisiei mixte internationale pentru dialogul intre
Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolici de la Ravenna din 2007. In lucra-
rile sale, mitropolitul loan expune schema tripartita care Impresureazd Declaratia
de la Ravena:

»Poate sa existe unitate a Bisericii fard primat la nivelul local, regional si
universal intr-o eccleziologie a comuniunii? Noi credem ca nu. Deoarece printr-
un «capy, un fel de «primusy, «cei multi», fie pur si simplu crestini sau Bisericile
locale, se poate vorbi intr-o singur glas”?.

Pentru mitropolitul loan, sinodalitatea sau conciliaritatea implica in mod nece-
sar primatul; existd intre acestea ceea ce el numeste ,,0 conditie reciproca®.
Sinodalitatea si primatul, la randul lor, sunt inrddacinate in comuniunea euharis-
tica. La fiecare savarsire a Sfintei Liturghii exista un protos slujitor care prezideaza
darurile euharistice; si la fiecare sinod existd un primat care ocupa primul loc:

»Faptul ca toate sinoadele au un primat ca o necesitate ecclesiologica inseamna
ca si sinoadele ecumenice ar trebui s aiba un primus. Acest lucru implica automat
primatul universal. Logic, sinodalitatea duce la primat, iar logic, sinodul ecume-
nic la primatul universal“%.

Mitropolitul Ioan respinge punctul de vedere sustinut de catre multi ortodocsi
— printre care, cel al eminentului teolog academician din secolul al XX-lea, pro-
fesorul Ioan Karmiris — ca primatul Romei trebuie vazut pur si simplu ca un
primat de onoare si nu de jurisdictie. Mitropolitul loan accepta punctul de vedere
standard ortodox, potrivit caruia un primat nu poate exercita jurisdictie directd
peste propria lui Biserica locala. Dar el considera ca, deoarece papa exercitd o
slujire speciala in cadrul Bisericii universale, pozitia lui nu poate fi pur si simplu
de cinste, ci trebuie s cuprinda si un fel de jurisdictie universala; pentru ca juris-
dictia, In ultima instanta, nu este altceva decat autoritatea necesara data cuiva
pentru ca el sa poata fi capabil sa indeplineasca slujirea sa in Biserica:

»Pur si simplu «onoarea» pare s nu sugereze puterea §i autoritatea, in timp
ce se stie din experienta ca persoana care prezideaza orice fel de adunare exercita
puteri foarte importante, care includ dreptul de a convoca si discuta la adunare,
de a alcatui agenda acesteia, si altele. Cu privire la Biserica, o astfel de descriere
a primatului «de onoare» pare sa contrazica principiile canonice de baza. Se pare
ca acest cuvant este folositor cu privire la ceea ce intentiona sa excluda (interven-
tia jurisdictionald, etc.) dar foarte seducator daca este luat literal. Se pare, de fapt,
ca nu exista nici in Biserica Ortodoxa «un primat de onoare» .

28 John Zizioulas, The Church as Communion, in ,,St. Vladimir’s Theological Review*, 38
(1994), p. 11.

¥ Idem, Recent Discussions on Primacy in Orthodox Theology, in Kasper, The Petrine Ministry,
p. 243.

30 Ibidem, p. 235. Cf. Metropolitan John (Zizioulas), Primacy in the Church: An Orthodox
Approach, in Petrine Ministry and the Unity of the Church: Towards a Patient and Fraternal
Dialogue, ed. James F. Puglisi, Collegeville, MN, Michael Glazier/The Liturgical Press, 1999, pp.
115-125, in special p. 124.
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Este important cd, la adunarea Comisiei doctrinale internationale anglicano-
ortodoxa de la Dublin (1984), delegatii ortodocsi si-au exprimat retineri similare
despre un primatul universal de jurisdictie directd; dar, n acelasi timp, ei doreau
sa atribuie episcopului Romei (si de asemenea patriarhului ecumenic) ,,0 pozitie
a unei senioritati speciale, in cadrul conducerii mai extinse a Bisericii universale*:

»Sinoadele ecumenice atribuie o pozitie de senioritate speciald, in cadrul con-
ducerii mai extinse a Bisericii universale, nu numai Scaunului Romei ci si
Constantinopolului; iar acest fapt trebuie luat in considerare in orice reuniune
crestind. Totusi, patriarhul ecumenic nu pretinde o jurisdictie universald peste
celelalte Bisericii, asa cum aceasta este atribuita papei de catre Conciliile Vatican
I si II; si ortodocsii vad o asemenea pretentie ca ceva contrar intelesului seniori-
tatii, asa cum aceasta a fost inteleasa in secolele primare ale Bisericii®?!.

Luand in considerare aceasta divergenta a punctelor de vedere din cadrul orto-
doxiei —dintre Kritopoulos, Raspunsul din 1848, Raspunsul din 1895 si Patriarhul
Dimitrie, pe de o parte, si Schmemann, Meyendorff si Zizioulas, pe de alta parte
—este clar cd la Ravenna 1n 2007 delegatii Bisericii Ortodoxe au luat o decizie de
o importanti majora, cand ei au aprobat a doua parere si nu prima. In termeni
precisi si neindoielnici, Declaratia de la Ravenna afirma ca episcopul Romei
exercitd intr-adevar un primat universal: ,,Faptul unui primat la nivel universal
este acceptat atdt de Rasarit, cat si de Apus* (43).

Prin urmare, insistenta de la Ravenna asupra unei scheme fundamentale care
nu este formata din doua elemente ci din trei elemente — nici chiar ,,episcopul
local/papa®, nici chiar ,,episcopul local/patriarh®, ci ,,episcopul local/intaistatato-
rul regional (patriarhul)/intdistatatorul universal” — are implicatii cuprinzatoare
in dialogul prezent pentru ambele parti, atat pentru Romano-Catolici cat si pentru
Ortodocsi.

4. Principiul reciprocitatii

Aceasta ne duce la al doilea mod 1n care documentul de la Ravenna se bucura
de importanta si originalitate, iar acest fapt consta in aplicarea principiului reci-
procitatii la primatul universal al papei. Cand se spune cd, la Ravenna in 2007,
romano-catolicii si ortodocsii sunt de acord ca episcopul Romei exercita un primat
universal, trebuie sa ne intrebam imediat si necesar: Ce fel de primat universal?
Aici exista clar o diferentd continua a punctelor de vedere. Parintele Schmemann,
Mitropolitul Ioan al Pergamului si Declaratia de la Dublin din 1984, dupa cum

31 Anglican-Orthodox Dialogue: The Dublin Agreed Statement 1984, London: SPCK, 1984,
p- 18, paragraful 27, lit. g. Nu tine de subiectul studiului nostru a discuta despre pretentia Patriarhiei
Ecumenice de Constantinopol de a poseda un primat universal, deoarece aceasta nu este o problema
discutata la Ravenna. Despre acest subiect, vezi Metropolitan Maximus (Christopoulos) of Sardis,

Le Patriarcat oecuménique dans I’Eglise orthodoxe. Etude historique et canonique, Collection
historique 32, Paris, Beauchesne, 1975.
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am vazut, neaga clar Scaunului Romei, la nivel universal, orice fel de jurisdictie
directd si ,,ordinara” care se atribuie papei de catre Conciliile Vatican I si II.

Documentul de la Ravenna nu spune ca a rezolvat aceasta dificultate. Delegatii
spun ca, in timp ce ei sunt de acord cu faptul unui primat la nivel universal, ei
inca nu sunt de acord cu modul de exercitare a acestui primat. Aceasta este o
sarcind rezervata pentru viitor:

1. La toate nivelurile, primatul este o practica intemeiata ferm in traditia cano-
nica a Bisericii.

2. In timp ce faptul unui primat la nivel universal este acceptat atat de Rasarit,
cat si de Apus, exista diferente de intelegere cu privire la modul 1n care trebuie
exercitat, precum si cu privire la fundamentele lui scripturistice si teologice (43).

Prin urmare, dupa cum afirma delegatii de la Ravenna, depinde mult de ,,inter-
pretarea specifica a dovezilor istorice® din primul mileniu:

»Ambele parti sunt de acord ca in vremea Bisericii nedespartite aceasta ordine
canonica (faxis) era recunoscuta de toti. Mai sunt de acord cd Roma, Biserica care
«prezideaza in iubirey, potrivit expresiei Sfantului Ignatie al Antiohiei (Cdtre
Romani, prologul), ocupa primul loc in aceasta faxis si, prin urmare, episcopul
Romei era protos-ul intre patriarhi. Nu sunt de acord 1nsé in ce priveste interpre-
tarea dovezilor istorice din aceasta epoca cu privire la prerogativele episcopului
Romei drept protos, o chestiune inteleasa in moduri diferite deja in primul mile-
niu“ (41).

Rezolvarea acestor diferente in interpretarea dovezilor istorice din primul mile-
niu si problema cum aceste dovezi pot fi reconciliate cu hotararile Conciliilor
Vatican I si II sunt chestiuni pe care adunarea de la Ravenna din 2007 le-a rezer-
vat pentru viitor:

,Chestiunea rolului episcopului Romei in comuniunea tuturor Bisericilor
ramane sa fie studiatd mai in profunzime. Care anume este functia specifica a
episcopului «primului scauny in ecleziologia de comuniune (koinonia) i in lumina
a ceea ce s-a spus in textul de fatd despre sinodalitate si autoritate? Cum anume
trebuie inteleasa si traitd in lumina practicii ecleziale a primului mileniu invatatura
despre primatul universal a Conciliilor Vatican I si II? Sunt intrebari cruciale
pentru dialogul nostru si pentru sperantele restaurarii comuniunii depline intre
noi‘ (45).

De fapt, Comisia mixta internationald pentru dialogul teologic intre Biserica
Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica a stabilit deja sa lucreze pentru agenda
viitoare. In anul 2008, doua subcomisii au redactat un document despre dovezile
istorice referitoare la primatul papal din primul mileniu, cAnd Rasaritul si Apusul
erau In comuniune. Aceste doud documente au fost apoi combinate Intr-unul
singur de catre Comitetul coordonator, care s-a intrunit in Creta, intre 27 septem-
brie—4 octombrie 2008. Acest document a fost supus sesiunii plenare a comisiei,
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care s-a tinut la Paphos, in Cipru, intre 16-23 octombrie 20093 si la Viena, in
toamna anului 2010.

In acest fel, Declaratia de la Ravenna din 2007 nu face nicio referire asupra
finalitatii. Ea este mai mult un raport in desfasurare, care asigura baza pentru pasii
urmatori ai dialogului. Dupa cuvintele copresedintelui romano-catolic, cardinalul
Walter Kasper, Declaratia nu este altceva decat ,,un prim pas modest™:

,Documentul vorbeste despre tensiunea dintre autoritate si conciliaritate (sau
sinodalitate) la nivelurile local (adica diecezan), regional si universal. Dezvoltarea
importanta este aceea ca pentru prima datd Bisericile Ortodoxe au zis da, acest
nivel universal al Bisericii exista si de asemenea la nivel universal exista conci-
liaritate, sinodalitate si autoritate; aceasta inseamna ca exista si un primat; dupa
practica Bisericii primare primul episcop este episcopul Romei®.

Totusi, noi nu am vorbit despre privilegiile episcopului Romei, ci am arata
cdile practice pentru dezbaterile viitoare. Acest document este un prim pas modest
si ca atare da nastere sperantei, dar nu trebuie sa exageram importanta lui. Pe
viitor, trebuie sd ne Intoarcem la rolul pe care 1-a jucat episcopul Romei in Biserica
universala din primul mileniu. Apoi, trebuie sa vorbim si despre mileniul al I1-lea,
despre Conciliile Vatican I si II; iar acest lucru nu va fi usor; drumul este foarte
lung si dificil®.

Totusi, chiar daca Declaratia de la Ravenna nu se ocupa in detaliu cu modul
in care primatul universal trebuie exercitat, ea face unele observatii pertinente la
acesta. In Biserica primara, sustine Declaratia, rolul episcopului Romei, ca primul
intre ierarhii principalelor scaune, a fost ,,unul activ* (cu alte cuvinte, nu numai
unul de onoare!). Desi episcopul Romei n-a reunit Sinoadele ecumenice din pri-
mele secole, nici n-a prezidat vreodata personal asupra lor, ,,a fost cu toate aces-
tea implicat Indeaproape in procesul luarii deciziilor de aceste sinoade* (42).

Mai fundamental, documentul de la Ravenna interpreteaza exercitarea prima-
tului universal in termenii canonului 34 apostolic. In acest canon, legitura dintre
protos si episcopii care sunt sub jurisdictia lui este inteleasad in termenii recipro-
citatii i ai responsabilitatii mutuale. Prin aluzii decat prin afirmatii clare, docu-
mentul de la Ravenna sugereaza ca primatul universal al Romei trebuie inteles in
acesti termeni. Aici este un fir care sa ne conduca prin labirintul discutiilor viitoare.
Canoanele apostolice, de provenienta siriaca, sunt stabilite de obicei la sfargitul
secolului al I'V-lea, desi este posibil ca o parte din acestea, incluzand si canonul

32 A se vedea in acest sens: Arhid. prof. dr. Ioan 1. Ica Jr., 4 XI-a Sesiune Plenara a Comisiei
Mixte Internationale pentru Dialogul Teologic intre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica,
Paphos, 16-23 octombrie 2009, in ,,Tabor*, Revista de Cultura si Spiritualitate Romaneasca, anul
IIL, nr. 11, februarie 2010, pp. 5-22. A se vedea si intalnirea de la Viena din 2010.

3 Vatican Information Service Press Release, November 15, 2007, citat de Colin Davey,
Orthodox-Roman Catholic Dialogue: The Ravenna Agreed Statement, in ,,Sobornost incorporating
Eastern Churches Review®, 30 (2008), p. 16 unde cardinalul Kasper vorbeste despre ,.tensiune*.

As prefera sa vorbesc ,,despre interdependenta diferentiata®, pentru a folosi o expresie de la Fr.
Edward Farrugia, SJ.
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34, sa dateze de la sfarsitul secolului al I1I-lea. Deoarece canoanele apostolice au
fost confirmate de canonul 2 al Sinodului al VI-lea ecumenic (692), ele poseda
in Rasaritul ortodox un caracter ecumenic; dar in occident ele au o influentd mai
mica. Canonul 34, ocupandu-se cu primatul regional, este privit de Biserica
Ortodoxa ca piatra de Incercare si criteriu decisiv pentru teologia primatului.

Dupa Declaratia de la Ravenna, textul canonului 34 apostolic este urmatorul:

»Episcopii fiecdrui neam (ethnos) trebuie sa-1 cunoasca pe primul (protos)
dintre ei si sa-1 socoteasca drept cap (kephale) si sa nu faca nimic fara avizul
(gnome) lui, si fiecare sa faca numai cate privesc parohia [eparhia] lui si satele
de sub ea. Dar nici acela sa nu faca ceva fara avizul (gnome) tuturor. Fiindca asa
va fi 0 armonie (homonoia) si va fi slavit Dumnezeu prin Domnul in Duhul Sfant:
Tatal si Fiul si Sfantul Duh* (24)3.

In documentul de la Ravenna, acest canon este citat pentru prima data in sec-
tiunea dedicata sinodalitatii regionale®®; si aceasta este de asteptat, deoarece in
contextul sau originar din colectia canoanelor apostolice el se refera in special la
primatul de la nivelul regional. Dar, cand Declaratia de la Ravenna continua sa
discute despre primat si colegialitate la nivelul universal, fara vreo referire clara
la canonul 34 apostolic, ea foloseste terminologia — in special cuvintele protos si
kephale — care reflecta exact utilizarea acestui canon:

,,In istoria Rasaritului si Apusului, cel putin pana in secolul al [X-lea, o serie
de prerogative au fost recunoscute protos-ului sau capului (kephale), intotdeauna
in contextul sinodalitatii si potrivit conditiilor timpului, la fiecare din nivelurile
bisericesti institutionalizate: in plan local, episcopului ca protos al diecezei lui
fata de presbiterii si poporul sdu; in plan regional, profos-ului fiecarei mitropolii
fatd de episcopii provinciei si protos-ului fiecdrei din cele cinci patriarhii fata de
mitropolitii jurisdictiei fiecaruia; iar in plan universal, episcopului Romei ca pro-
tos intre patriarhi. Aceasta distinctie de planuri nu diminueaza egalitatea sacra-
mentald a fiecarui episcop sau catolicitatea fiecarei Biserici locale (44).

Atunci, daca Declaratia de la Ravenna aplica principiile canonului 34 aposto-
lic nu numai la nivelul regional dar si la cel universal, adica la primatul universal
al papei, ce presupun aceste principii? Fundamental canonului 34 apostolic este
notiunea de mutualitate si armonie reciproca. La nivel regional, episcopii unei
provincii trebuie ,,sa recunoasca pe unul care este primul Intre ei §i ,,nimic sa nu
faca fara consimtamantul lui®, dar si protos-ul nu trebuie sa faca ceva ,,fara con-
simtamantul tuturor. Declaratia de la Ravenna ne incurajeaza sa extindem acest
model al ,,interdependentei diferentiate* si episcopului Romei ca protos in Biserica
universala. Si la acest nivel trebuie sa existe reciprocitate. Aceasta nu este numai

3 Pentru textul grec si latin, vezi P. P. Joannou, Discipline générale antique (Ive-Ixe s.), vol. 1,
part. 2, Les canons des Synodes Particuliers, Grottaferrata, Rome, Tipografia Italo-Orientale S.
Nilo, 1962, p. 24.

3 De asemenea, existd o aluzie la canonul 34 apostolic, in paragraful 10 al Declaratiei de la
Ravenna.
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o chestiune a dominatiei unilaterale, cu papa ca si cArmuitor suprem care emite
hotarari, In timp ce Intdistatatorii regionali — din punct de vedere ortodox, aceasta
inseamna patriarhii si Intaistatatorii Bisericilor autocefale — sunt ascultatori docili.
Din contr, trebuie si existe coresponsabilitate si consultare reciproca. Intaistatatorii
regionali nu pot functiona fara papa, dar nici el nu-si poate indeplini misiunea sa
fara acestia: ,,Protos-ul sa nu faca nimic fara consimtamantul tuturor*. Totul tre-
buie sa fie condus prin principiul armoniei si al consensului (homonoia), in spi-
ritul concelebrarii euharistice si dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu Treimic.

Daca sunt corect 1n aceasta interpretare a Declaratiei de la Ravenna, atunci
intr-un anumit fel ea modifica si califica multe din vechile afirmatii ale Bisericii
Romano-Catolice. La Conciliul Vatican II, de exemplu, Constitutia dogmatica
despre Biserica Lumen gentium afirma ca colegiul episcopilor nu poate lucra fara
capul acestuia, papa, in timp ce papa poate actiona farad acesta. Dupa cum afirma
si Nota explicativa praevia: ,,Ca pastor suprem al Bisericii, Suveranul Pontif isi
poate exercita totdeauna autoritatea sa in mod liber®, pe cand colegiul actioneaza
,la intervale® si ,,cu consimtamantul capului sdu‘*®. Acesta este cu siguranta un
mod semnificativ diferit de legatura de la reciprocitatea sustinutd de canonul 34
apostolic si reafirmata in Declaratia de la Ravenna. Cum trebuie invinsa aceasta
discrepanta? Aceasta este o problema la care dialogul intre Biserica Ortodoxa si
Biserica Romano-Catolica va avea nevoie sa revina 1n sesiunile care urmeaza.

Atunci, Declaratia de la Ravenna din 2007 nu pretinde sa stipuleze un raspuns
direct si detaliat la intrebarea: ,,Ce fel de primat universal ar trebui sa fie atribuit
episcopului Romei? Aceasta este o sarcind pentru viitor. Dar ea oferd un indiciu
decisiv privind spiritul in care acest primat ar trebui interpretat. ,,Noi suntem
madulare unul altuia®, insista Sfantul Apostol Pavel (Efeseni 4, 25). ,,Ochiul nu
poate sa zica mainii: N-am trebuinta de tine; sau, iarasi capul sa zica picioarelor:
N-am trebuinta de voi (I Corinteni 12, 21). Exact acesta este punctul de vedere
de la care toate cele trei niveluri ale primatului trebuie sa fie privite. Regula de
aur este coerenta reciprocd. In timp ce Declaratia de la Ravenna este importanta
pentru Biserica Ortodoxa, datoritd afirmatiilor ei clare despre primatul universal
al papei, atunci ea este tot atat de importanta si pentru Biserica Romano-Catolica,
datorita afirmatiilor ei clare despre spiritul coerentei reciproce cu care acest primat
universal trebuie sa fie adus la indeplinire. Daca canonul 34 apostolic poate intr-
adevadr s fie aplicat 1n acest fel nu numai primatului regional dar si celui univer-
sal, atunci acest lucru va deveni incomparabil mai usor pentru Biserica Ortodoxa
ca sa accepte si sa salute pretentiile papale.

3¢ Conciliul Vatican II, Constitutia Dogmatica Lumen Gentius, 22, p.78 $i Nota explicativa
praevia, 4.
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5. Prezenta unei absente

Inainte de a incheia aprecierea noastra despre intdlnirea de la Ravenna din
2007, ramane in discutia noastra o problema foarte delicata. Cat de reprezentativ
a fost numarul participantilor, cat priveste Biserica Ortodoxa? Declaratia de la
Ravenna a fost adoptata unanim de catre delegatii Bisericii Ortodoxe prezenti la
intalnire. Dar, totusi, au fost si unele absente. Nu a participat niciun membru din
partea Bisericii Ortodoxe Bulgare. Aceasta, se pare, s-a intamplat din motive
tehnice: 1n ultimul moment delegatia episcopala a Bisericii Bulgare nu s-a pre-
zentat din motive de boald; iar un alt delegat, un laic, a preferat sa nu participe
din propria sa initiativa. Mult mai serios, in prima dimineatd a intalnirii de la
Ravenna (9 octombrie 2007), doi membri ai delegatiei din partea Bisericii Ortodoxe
Ruse, condusa de catre episcopul Ilarion de Viena si Austria, s-a retras si nu au
mai luat parte la lucrarile adunarii.

Totusi, rusii nu au parasit adunarea deoarece ei nu au fost de acord cu ceilalti
participanti ortodocsi cu privire la teologia conciliaritatii si a primatului. Motivul
plecarii lor nu are nimic de-a face cu relatiile dintre Biserica Ortodoxa si Biserica
Romano-Catolica. Ei au plecat din cauza prezentei la Ravenna a unei delegatii
din parte Bisericii Ortodoxe Autonome a Estoniei, care este recunoscuta ca si
canonicd de Patriarhia Ecumenica si nu de Patriarhia Moscovei®’. La Sinodul
episcopilor, tinut de Biserica Rusa in 2000, s-a hotarat ca delegatii din Patriarhia
Moscovei nu ar trebui sa participe la adunarile la care reprezentantii Bisericii
Estoniene ar fi prezenti. In acest fel, episcopul Ilarion nu a luat nicio hotirare din
propria sa initiativa, ci a actionat in conformitate cu pozitia oficiala a Bisericii
sale’.

Episcopul Ilarion a fost prezent la lucrarile Comisiei internationale mixte din
Belgrad, intre 18-25 septembrie 2006, cand s-a discutat ceea ce a devenit apoi
Declaratia de la Ravenna. Cu aceasta ocazie, el nu a ridicat nicio obiectie perso-
nala acestui document, cu exceptia sectiunii 39. Totusi retinerile sale nu se refera
la primatul papal. El nu a fost de acord cu declaratia potrivit céreia ,,ruptura
dintre Rasarit si Apus a facut imposibila tinerea unor Sinoade ecumenice in sen-
sul strict al termenului®. In acord cu episcopul Ilarion, s-ar putea spune ci si alti
teologi ortodocsi au gasit aceastd declaratie dubioasa, deoarece acesta este punc-

3" Despre disputa dintre Constantinopol si Moscova referitoare la Biserica Estoniana, vezi Bishop
Kallistos [Ware] of Diokleia, The Estonian crisis: a salutary warning?, in ,,Sobornost incorporating
Eastern Churches Review®, 18 (1996, pp. 59-68

8 La intalnirea intaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe in Constantinopol, intre 10—11 octombrie
2008, s-a hotarat ca in viitor la dialogurile interbisericesti, ca de exemplu intre Biserica Ortodoxa
si Biserica Romano-Catolica, si intre Biserica Ortodoxa si Biserica Anglicana, ar trebui invitate sa
participe numai Bisericile Autocefale si nu Bisericile Autonome. Astfel, la intalnirile viitoare ale
Comisiei Internationale Mixte pentru Dialogul dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica,

nu va mai fi niciun reprezentativ din Estonia; si, prin urmare, problema care a dus la plecarea epi-
scopului Ilarion nu se va mai repeta.
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tul de vedere ortodox ca desi din cauza schismei dintre Rasarit si Apus, Biserica
Ortodoxa — ca Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca — retine in principiu
intreaga putere de a convoca un Sinod ecumenic, totusi in practica ea nu a ales sa
faca aceasta.

De asemenea, episcopul Ilarion a obiectat fata de descrierea, din sectiunea 39,
despre Biserica Romano-Catolica si Biserica Ortodoxa ca fiind ,,Biserici locale
in comuniune cu Scaunul Romei ori, desi inteleasa intr-un mod diferit, cu Scaunul
de Constantinopol®. Din nou, multi alti teologi ortodocsi au impartasit retinerile
episcopului Ilarion cu privire la acest punct de vedere. A descrie Biserica Romano-
Catolica ca ,,Biserici In comuniune cu Scaunul Romei‘ este desigur corect dupa
ecleziologia romano-catolica. Dar a defini Biserica Ortodoxa in termeni asema-
natori, ca ,,Biserici in comuniune cu Scaunul de Constantinopol* inseamna a
impune ortodoxiei (si multi ortodocsi simt) o ecleziologie pseudopapalista care,
de fapt, nu corespunde cu traditiile adevarate ale Rasaritului ortodox. Ortodoxia
nu are un singur centru de comuniune, ci ea este o familie de Biserici in comuni-
une unele cu celelalte. Ca un fapt istoric, au exista multe ocazii cand Bisericile
nu au fost in comuniune cu Patriarhia de Constantinopol — de exemplu, Biserica
Bulgara intre 18701945 — si totusi ele nu au incetat sa fie considerate ca parte a
Bisericii Ortodoxe.

Oricum ar sta lucrurile, este clar ca dificultatile episcopului Ilarion referitoare
la sectiunea 39 nu se asociaza cu atitudinea specific ortodoxa fatd de Roma, ci
implica problemele intelegerii interne ortodoxe. Totusi, este posibil ca episcopul
Ilarion si alti membrii ai Bisericii Ruse sa poata ridica si alte obiectii Declaratiei
de la Ravenna afara de sectiunea 39. Intre timp, Comisia teologica a Patriarhiei
de Moscova pregateste un document despre primatul universal; iar cand acesta
este gata, pozitia Bisericii Ruse va fi mai clara.

Cu exceptia Bisericii Ruse si a Bisericii Bulgare, Declaratia de la Ravenna a
fost adoptatd unanim de catre delegatii tuturor Bisericilor Ortodoxe: adica de
Constantinopol, Alexandria, Antiohia, lerusalim, Serbia, Romania, Georgia, Cipru,
Grecia, Polonia, Albania, Cehia, Slovacia, Finlanda si Estonia.

6. Concluzii

Atunci aceasta este contributia pe care o face Declaratia de la Ravenna de a
continua dialogul dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica. In timp
ce cardinalul Kasper este corect cand descrie acest dialog ca ,,un prim pas modest*
in confruntarea cu greutatile fundamentale ale relatiilor dintre cele doua Biserici
—slujirea episcopului Romei in Biserica universala — totusi, in acelasi timp, aceasta
declaratie reprezinta ,,pun progres pozitiv si semnificativ®. Acest ,,progres, dupa
cum am viazut, este indoit. in primul rdnd, prin reafirmarea structurii tripartite a
autoritatii ecleziale — local, regional si universal — delegatii romano-catolici isi
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fac clard pozitia lor referitoare la acceptarea nivelului regional/patriarhal al pri-
matului, iar delegatii ortodocsi 1si fac clara pozitia lor referitoare la acceptarea
nivelului universal al primatului. in al doilea rand, prin aplicarea principiului
reciprocitatii primatului universal, cuprins in canonul 34 apostolic, Declaratia de
la Ravenna sugereaza o abordare a pretentiei papale care, eventual, ar putea sa
deschida usa unei reconcilieri Intre Rasarit $i Apus. Dar acest lucru nu se va
intdmpla dintr-o data. Cu sigurantd, avem nevoie de o perioadd mai lunga decat
de zece zile care au fost dedicate acestei probleme de catre Conciliul de la Florenta.

Apoi, exista si alte trei lucruri care trebuie spuse inainte de a conchide acest
studiu. Primul, conducatorii Bisericii si teologii care au semnat Declaratia de la
Ravenna din octombrie 2007 au lucrat pur si simplu ca delegati si reprezentanti
ai Bisericilor lor. Trebuie sa ne reamintim ca documentul, in aceasta stare, nu este
altceva decat o declaratie a Comisiei mixte. El a fost apoi trimis spre evaluare si
critica Bisericilor insesi. El trebuie ,,sa fie primit®; iar acest proces de receptare,
in cazul Bisericii Ortodoxe, va fi de lunga durata.

In al doilea rand, un document ca acesta de la Ravenna — care se ocupa cu
astfel de probleme ca autoritatea ecleziala, conciliaritatea si primatul — este in
pericol de a aparea, crestinilor, ca o privire interioard nedreapta, cu privire la
problemele tehnice ale conducerii Bisericii. Nu trebuie sa uitam ca Biserica exista
nu pentru ea insdsi, ci pentru mantuirea intregii omeniri: ,,Ca toti sa fie una... ca
lumea sa creada* (loan 17, 21). Aceasta dimensiune evangelica, pnevmatologica
a Bisericii, cu tot ceea ce aceasta implicd in termenii lucrarii sociale, nu este scoasa
asa de mult in evidentad de citre documentul de la Ravenna; nici nu este surprin-
zator, amintindu-ne de contextul imediat in care acest document a fost alcatuit.
Totusi, el ne asigura din nou sa constatam ca aceastd dimensiune nu este absenta
total. In introducere, Declaratia prezinti textul de la Ioan 17, 21, pe care tocmai
l-am citat; si continua sa vorbeasca despre ,,procesul secularizarii si al globaliza-
rii*, despre ,,noile intdlniri intre crestini si credinciosii altor religii* si despre
nevoia ,,de a da marturie* urgenta ,,ca sa putem sluji impreuna unitatea si pacea
intregii umanitagi*“ (1). Apoi, Declaratia defineste Biserica locala ca un loc ,,in
care este vestitd Evanghelia, in care sunt savarsite Tainele, in care credinciosii se
straduiesc sa usureze suferintele lumii $i n care fiecare credincios 1si poate afla
mantuirea“ (19). Este foarte bine ca rolul Bisericii ca slujitoare a saracilor si ca
o prezenta tamaduitoare intr-o lume faramitata si-a gasit un loc in documentul de
la Ravenna.

In al treilea rand, este demn de cunoscut cd Declaratia de la Ravenna la ince-
put descrie misterul comuniunii ecleziale ca ,,un dar minunat al lui Dumnezeu*
(1). Sa atribuim, deci, o valoare deplina cuvantului ,,dar*. ,,Unirea Bisericilor —
spune Karl Barth — nu este un produs nascocit; ea se descopera si se gaseste prin
supunere fatd de Dumnezeu, in care unitatea totdeauna este indeplinitd“*. Eforturile

3 Geoffrey Curtis, Paul Couturier and Unity in Christ, London, 1964, p. 86 la Kallistos Ware,
op. cit., p. 778.



Note si comentarii 135

noastre pentru unitatea crestind — deplasarile si conferintele noastre, referatele si
publicatiile noastre — sunt foarte importante. Totusi, cand citim un document cum
este Declaratia de la Ravenna, si ne reamintim de semnalul lui Barth. In mod
vizibil, unitatea organica, cand eventual se intampla, nu va fi lucrarea noastra, ci
a lui Dumnezeu. Nu va fi o realizare omeneasca, c¢i 0 minune dumnezeiasca.
Misiunea noastra, In pregatirea unei declaratii ca aceea care a fost adoptata la
Ravenna, este de a Indeparta obstacolele omenesti care ar impiedica realizarea
acestei minuni. Cand se accepta acest document, nu facem mai mult — dar nici
mai putin — decat sa pregatim calea Duhul Sfant.

Imediat, Tnainte de inceperea Sfintei Liturghii, diaconul zice preotului: ,,Vremea
este sa lucreze Domnul® (Psalmul 118, 126). El nu spune: ,,Vremea este sa ince-
pem®, ci el vorbeste mai degraba din initiativa lui Dumnezeu. Sfanta Euharistie
nu este numai cuvinte ci si lucrare; si, ca lucrare, ea nu este lucrarea noastra ci
lucrarea lui Hristos Domnul. Acesta este de fapt contextul in care noi trebuie sa
stabilim un document ca acesta de la Ravenna si, intr-adevar, toate incercarile
noastre pentru promovarea unitatii crestine. Comuniunea ecleziala este un dar de
la Dumnezeu. Atunci, cand stam la masa si redactam declaratiile noastre — romano-
catolici i ortodocsi, cautand reconcilierea — sa spunem fiecare in inimile noastre:
,,Vremea este sa lucreze Domnul®.

Preot prof. univ. dr. CONSTANTIN RUS

PLANIFICAREA PENTRU PREDARE
SI INVATARE A LECTIEI BIBLICE

Elementele unui plan de lectie biblicd eficient includ: un scop specific care 1i
conduce pe elevi sa raspunda mesajului Evangheliei; captarea, orientarea, men-
tinerea atentiei si stabilirea unui tel; o carte care indruma elevii In a explora
continutul si semnificatia pasajului biblic; o privire care ii ajutd pe elevi sa rela-
tioneze adevarul de viata; o aplicatie care il provoaca pe elev sa practice adevarul
Evangheliei.

»Esuarea in pregatire inseamna pregatirea de a esua®. Aceastd maxima veche
contine un mare adevar in legatura cu predarea si comunicarea mesajului
Evangheliei. Profesorii care predau lectia biblica se hotarasc foarte des sa impro-
vizeze in timpul orelor deoarece timpul de pregétire a fost stors din saptadmana de
tirania lucrurilor urgente. Din pacate, victimele sunt elevii. Pe de alta parte, un
profesor pregatit isi face orele sa fie aprinse, vii si interesante. In schimb, elevii
sunt productivi. Printr-o planificare atenta, predarea da roade.

Pentru a obtine roade spirituale, un profesor trebuie: (1) sd se concentreze
asupra semnificatiei adevarului Evangheliei pe care-l preda, (2) sa implice elevii
intr-o cautare activa a semnificatiei si (3) sa stimuleze si sa indrume elevii in
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procesul de descoperire!. Acesti pasi pot fi efectuati cand folosim un cadru pentru
dezvoltarea unui plan de lectie si pentru predarea la elevi. Aceasta structura con-
sta din scop, captare, carte, privire, aplicatie specifice.

v ee

1. Elaborarea unui scop al predarii-comunicarii lectiei biblice

Scopul comunicarii mesajului Evangheliei este transformarea persoanei la
nivel existential. Problema este ca transformarea este un proces complex si de
aceea ea este o {ind mare, prea mare. Profesorii vor s-o obtina, dar ideea transfor-
marii sau innoirii personale nu ofera indrumare de ajutor pentru construirea unei
lectii evanghelice, specifice. A spune ,,Vreau ca aceasta lectie sa-i aduca pe elevii
mei la o cunoastere evanghelica“ poate filaudabil, insa nu este semnificativ. Acest
lucru nu se va realiza printr-o singura lectie biblica sau printr-o simpla enuntare
a mesajului unui text scripturistic.; sunt prea muli factori implicati in cresterea
duhovniceasca.

Si putem vedea de ce doar atunci cand diramam ideea de crestere duhovni-
ceascd. Ce presupune? Existd o relatie cu Dumnezeu: rugaciunea liturgica, studiul
Evangheliei si al Parintilor Bisericii, veneratia i lauda lui Dumnezeu, marturisi-
rea adevarului si onestitatea morala in lumea care ne inconjoara. Si apoi existd o
relatie cu totul particulard cu familia noastra: reciprocitatea dragostei, rabdarii,
indrumarii si iertarii. De asemenea, exista o relatie cu ne-crestinii si manunchiul
ei de preocupari: marturia propriei noastre credinte, trairea exemplara intr-o soci-
etate seculard, problemele legate de suferintd si multe altele. Cu siguranta nu
ajunge o ora, o serie de lectii biblice sau chiar un an de lectii tematice pentru a
aduce un elev la o intelegere spirituald in Hristos. Asa ca atata timp cat marele
scop al transformarii spirituale este intotdeauna acolo, scopul invataturii trebuie
sa fie mai specific.

Intrebarea se pune Ce fel de scop al predarii este in armonie cu marele scop
al transformarii spirituale? Cum poate un profesor sd conduca fiecare lectie
pentru a-i conduce pe elevi mai aproape de cresterea lor spirituald? La I Corinteni
2, 15, Pavel sustine ca omul duhovnicesc ,,toate le judeca“. Verbul grecesc folosit,
anakrino, se refera la capacitatea de a discerne. In virtutea méntuirii si relatiei
sale cu Dumnezeu, un credincios are capacitatea pentru discernaméantul duhov-
nicesc asupra a ,,toate”. El poate privi viata asa cum o priveste Dumnezeu. El
poate vedea implicatiile adevarului lui Dumnezeu pentru situatii de viata si poate
raspunde in armonie cu voia lui Dumnezeu. Insi aceasta este doar o aptitudine
— una care nu este dezvoltata in intregime in toti credinciosii.

Procesul de dezvoltare de la aptitudine la capacitate este strans legat de crestere
spirituala. La Evrei 5, 14 ni se spune cd oamenii maturi ,,deosebesc binele i raul*.

! Aceasta clasificare apartine lui Larry Richards pe care o dezvolta in lucrarea sa Creative Bible
Teaching, Chicago, Moody, 1970.
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Termenul ,,deosebesc™ are aceeasi radacina (krino) ca si cuvantul ,,judeca* din I
Corinteni 2, 15. Se diferentiaza printr-un prefix (dia) care indica faptul ca ceea
ce este o aptitudine la toti credinciosii devine o capacitate la credinciosii maturi.

Acum intrebam: Cum se maturizeaza spiritual credinciosii de la aptitudine la
capacitate? Cum devin ei maturi spiritual? ,,Au prin obisnuinta simfurile invatate
sd deosebeasca binele si raul”. Acestia sunt oameni care au vazut implicatiile
adevarului 1n viata lor spirituala si au raspuns in mod corespunzator. Aceasta este
semnificatia educationald de la Evrei 5, 14. Cresterea vine din experienta, din
folosirea aptitudinii noastre de a intelege si raspunde.

Ce inseamna acest lucru pentru profesorul al carui tel este cresterea duhovni-
ceascd? Pur si simplu Inseamna cé scopul comunicarii mesajului Evangheliei va
fi sa produca reactie/raspuns. Cei care traiesc 1n Inelegere cu Dumnezeu sunt cei
care cresc §i se maturizeaza spiritual.

Totusi, acea tintad de raspuns trebuie sa fie legata de continutul Scripturii. Doar
a te Indrepta spre cunoasterea continutului nu va produce crestere duhovniceasca.
Deci, atunci cand un profesor construieste o lectie biblica, el trebuie sa se gan-
deasca in termenii raspunsului elevului pe care se asteapta sa-1 primeasca si apoi
sd formuleze scopul ca urmare a acelei reactii.

Construirea unei tinte de raspuns

Ingelegerea pasajului. Intelegerea pasajului este pe primul loc. Potrivit lui
Larry Richards, orice raspuns cautam sa evocam, trebuie sa fie potrivit semnifi-
catiei adevarate a pasajului. ,,Ce ne invata acest pasaj?*, ,,Ce vrea sd ne spund
acest text?* este prima intrebare care se pune in construirea unei {inte de raspuns.
Raspunsul la care tintim trebuie sa fie corespunzator Cuvantului lui Dumnezeu.

Intelegerea implicatiilor pentru elev. Pentru a dirija o tinta de raspuns, trebuie
sd stim cat mai multe posibil despre vietile elevilor nostri. Putem ajunge sa-i
cunoagtem citind despre caracteristicile generale ale grupei lor de varsta, obser-
vandu-i, vizitandu-i acasa, discutand cu ei si petrecand timp cu ei in afara clasei.
Cu cat le intelegem mai bine viata, cu atat mai bine ne putem croi lectiile®.

Enungarea tintei de raspuns

Cand intelegi pasajul si 1i vezi relevanta pentru vietile elevilor tai, esti prega-
tit sa-{i enunti scopul. De obicei, se iau 1n considerare mai multe criterii pentru
construirea scopurilor. Larry Richards crede cé scopul ar trebui sa fie:

* Destul de scurt pentru a putea fi retinut.

* Destul de clar pentru a avea inteles.

2 Cf. Larry Richards, Creative Bible Teaching, p. 56 si urm.
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* Destul de specific pentru a putea fi realizat.

Scopul ar trebui enuntat in mod flexibil — destul de flexibil pentru a permite
libertatea Duhului Sfant de a calauzi fiecare elev spre raspunsul unic pe care El
il alege sa-1 dea elevului. Cum arata o {inta de raspuns suficient de scurta, clara,
flexibila? Ca exemplu, Larry Richards construieste o tintd de raspuns pentru loan
11, 17-44, consemnarea biblica a invierii lui Lazar. Observam miscarea pasajului.
Hristos vine in Betania si se intdlneste cu Marta, care i spune printre lacrimi
despre moartea fratelui sau. Intr-o expresie de credintd induiosatoare, Marta i
spune lui lisus ca stie cd, daca El ar fi ajuns mai repede, fratele ei nu ar fi murit.
lisus raspunde cu o promisiune ca fratele ei va invia. Ea confirma ca lisus este
Hristosul, invierea si viata, precum si ca crede ca El il va Invia pe Lazar in ziua
cea de apoi.

Apoi vine Maria si rosteste aceeasi certitudine ca si sora ei: ,,Doamne, dacd ai
fi fost aici, fratele meu nu ar fi murit. Dupa aceea, cei trei merg sa vada mor-
mantul. lisus 1i uimeste pe toti poruncindu-le sa ridice piatra care bloca intrarea
in mormant. Marta, care acum cateva clipe era plind de credintd, obiecteaza:
»Doamne, deja miroase, ca este a patra zi“. Marta era convinsa ca lisus avea
putere, chiar si controlarea destinului vesnic. Dar, In mod necugetat, limita pute-
rea Lui la a actiona in prezent. Citind acestea, esti convins de acelasi pacat? De
cate ori tu — cel care crezi in Hristos Domnul i Dumnezeul — L-ai lasat afara din
viata ta, in mod necugetat? De cate ori te-ai ingrijorat si ai fost suparat? Nu este
asta necredintd? Hristos nu este limitat. El poate cobori in viata ta zilnica si iti
poate cunoaste fiecare trebuinta. ,,Nu ti-am spus ca daca vei crede, vei vedea slava
lui Dumnezeu?*

Larry Richards da ca exemplu un paragraf pe care profesorul poate sa-1 impar-
tageasca. Deci, se structureaza scopul. Lista poate include urmatoarele:

» Sa-L preamaresc pe Hristos ca un ajutor prezent.

* Sa arat ca puterea lui Hristos este capabild sa cunoasca trebuintele zilnice.

* Sa-mi ajut elevii sa vada ca puterea lui Hristos nu are limite.

* Sa le arat moduri prin care limitdm puterea lui Hristos in mod inconstient.

* Sa-mi indrum elevii in a capta puterea lui Hristos astazi.

* Sa ajut fiecare elev sa descopere sferele in care el ar putea sa-L limiteze pe
Hristos si sa ajut fiecare elev sa inceapa sa creada in EI°.

Desi nu este perfect, el exprima scopul profesorului. Primele doua teluri scrise
de el se concentreaza pe continut. Urmatorul se concentreaza tot pe continut, dar
a inceput sa gandeasca din punctul de vedere al elevilor sdi. Urmatoarele doua
teluri merg $i mai mult pe elevi. Dar ultimul exprima felul in care spera ca fiecare
elev va raspunde adevarului pe care intentioneaza sa-l predea. Ultimul tel arata
faptul ca fiecare elev poate avea un fel diferit de a-L limita pe Hristos. Deci lectia
(va) trebuie sa fie structuratd in asa fel incat sa ajute clasa sa exploreze arii dife-

3 Ibidem, p. 87.
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rite, astfel incat Dumnezeu sa poata sa indice cu precizie nevoia fiecarui elev.
Scopul merge dincolo de intuitie. Scopul este definit din punctul de vedere al
raspunsului, care este de fapt telul. Atunci cand ajungi sa vezi telul predarii tale
din perspectiva raspunsului elevului, esti pregatit sa construiesti planul de lectie.

Structurarea lectiei

Telul predarii se dezvolta din studierea pasajului. Explica pas cu pas raspunsul
pe care profesorul se straduieste sa-1 obtina. Astfel, i da o idee clara asupra direc-
tiei in care vrea sa meargd. Dar ca sd ajunga acolo necesitd o structura definita.

Captarea atentiei

Profesorul pregateste lectia biblica. El este cuprins de adevarul sau de mesajul
evanghelic pe care il va comunica. A vazut c¢a functioneaza in viata lui personala.
Cand vine la ora, este entuziasmat cu privire la mesajul evanghelic al lectiei
biblice. Insa elevii sdi nu sunt asa. Ei nu au avut experientele sale, ei nu se gandesc
la subiectul lectiei biblice. Ei au problemele lor. Un elev student se poate gandi
la serviciul sau. Un elev adolescent s-ar putea sa re-joace jocul de aseara sau sa
caute sa-si vindece tragedia unei intalniri respinse. Un elev copil s-ar putea gandi
la joaca in afara clasei, dupa ore. Toti sunt diferiti, insa toti vin la ora operand pe
propria lungime de unda. Profesorul trebuie sa ademeneasca elevul sa-si abando-
neze propriile-i gdnduri si sa le Impartaseasca pe ale sale.

Asta face si carligul. Pescarii folosesc carligul pentru a scoate pestele din lac
si a-l pune in barca. Profesorii folosesc si ei carligul pentru a-si aduce elevii Tn
Cuvantul Vietii, pentru a-i cuprinde in mesajul de viatd al Evangheliei. Sunt mai
multe calitati ale unui carlig bun: in primul rand, capteaza atentia, iar in al doilea
rand, stabileste un scop. Pentru multi aceasta reprezintd un ,,pas al necesitatii®,
care este ceva ce raspunde la intrebarea ,,De ce ar trebui sa ascult asta?* Daca o
anumita lectie biblica este despre ceva important pentru mine, vreau sa fiu atent.
Daca este o repovestire/reluare irelevanta de date seci, nu voi asculta! Atunci cand
elevii nu au nici un motiv pentru a Invaga — nici un motiv care sa fie important
pentru ei — este greu sa le retii atentia. Atunci trebuie sa fixezi un tel pe care ei
vor sa-l ajunga si ei vor fi atenti la profesor.

A treia calitate a unui bun carlig este ca ar trebui sd ducd in mod natural la
studiul Evangheliei. De exemplu, carligul poate fi atat de simplu ca rostirea unei
intrebari: ,,Cand ti-e frica? Poate sa atragd imagini dintr-o vreme cand elevilor
le-a fost frica. Sau poate fi crearea de reclame pentru radio despre ce reprezinta
dragostea. Profesorul poate alege din multe variante. Dar indiferent de metoda pe
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care o foloseste, captarea atentiei trebuie sa inceapa in viata reald si sa-i prega-
teasca pe elevi pentru studiul sau relatarea mesajului Evangheliei.

Cartea

In timpul partii de carte a lectiei, un profesor incearci sa clarifice paragraful
studiat. Acum 1i ajutd pe elevi s dobandeasca — si sa inteleaga — mesajul evan-
ghelic. Nu este necesar — si de obicei nu este nici intelept — sa incerce sa predea
un capitol intreg sau un pasaj lung din Evanghelii in saizeci de minute sau in mai
putin timp. Scopul poate spune sa se concentreze doar pe o parte a pasajului — insa
nu excluzand contextul.

Exista o diversitate de metode pentru a-i ajuta pe elevi sa inteleaga continutul
biblic. Totusi, cu cat sunt mai multi elevi implicati in descoperirea adevarului
biblic pentru ei insisi, cu atdt mai mult vor retine. Oricare ar fi metoda, scopul
acestei parti a lectiei ramane constant: sa oferi informatie biblica si sa-i ajuti pe
elevi la intelegerea ei.

Privirea

Atunci cand elevii Inteleg ce spune Scriptura, este timpul pentru profesor sa
treaca la implicatii. Cunostinta lor trebuie temperata cu ,,intelepciunea si price-
perea duhovniceasca*™ (Coloseni 1, 9). Deci planifica aceasta parte a procesului
pentru a-si Indruma clasa spre buna cunoastere a relatiei adevarului cu viata de
zi cu zi. Primul pas este de a descoperi principiile Cuvantului lui Dumnezeu care
ni se aplica noua astazi. De exemplu, in invierea lui Lazar un principiu este cel
conform caruia puterea lui Hristos este nelimitatd si disponibila pentru a ne
cunoaste nevoile. Al doilea pas in relationarea adevarului cu viata este explorarea
domeniilor relevante ale aplicarii acelor principii. Un mod efectiv de a face asta
cu cei de varsta copiilor si cu studentii mai in varsta este o discutie deschisa in
clasd. De exemplu, ar putea intreba ,In ce domenii au nevoie elevii de liceu de
Persoana lui Hristos astazi?* Concentrandu-ne pe grupele de varsta in general, 1i
protejam pe elevi de a se simti amenintati personal si ca si cum si-ar expune sla-
biciunile §i pacatele. Improvizarea si studiile de caz sunt alte metode eficiente de
explorare a diferitelor aplicari ale adevarului in viata de zi cu zi.

Aplicatia

Dar ca un medicament, Cuvantul lui Dumnezeu nu are nici un efect pana nu
putem spune ci ,,a prins“. Raspunsul (reactia) este necesar. In mod normal, reac-
tia la predare va avea loc in afara clasei, la sfarsiturile de saptdmana. Pentru
crestere si realitate duhovniceasca in experienta crestind, credinta cere reactie/
raspuns in toate situatiile variate ale vietii umane.
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De multe ori plecam de la orele de religie plini de intentii bune. Promitem sa
fim mai afectuosi sdptdmana asta, mai devotati. Dar din cauza ca hotararea este
vaga — din cauza ca nu mergem dincolo de generalizarea de a planifica in cel fel
ne vom schimba — nu are loc nicio schimbare.

Profesorul eficient ajutd elevii s raspunda conducandu-i sa vada voia lui
Dumnezeu si ajutandu-i sa hotdrasca si sa planifice sa faca acest lucru realmente.
In acest punct, trebuie sa actioneze personal cu fiecare si si-i pui si aleagi o
manierd de a aplica adevarul pe care tocmai l-au studiat. De exemplu, le poate
cere elevilor sd-si examineze vietile in sferele in care ei limiteaza puterea lui
Hristos (de ex. nu discuta despre credinta lor cu un prieten pentru ca le e frica) si
apoi sd aiba incredere in Dumnezeu Care sa le dea putere intr-un anumit domeniu
in acea saptamana. Este util sa distribui carnetele si fiecare sa-si scrie hotararile
pentru a le aminti sa le urmeze dupa scoala.

Adaptarea structurii pentru copii mici

Prescolarii si elevii de scoald primard nu au puterea intelectuald pentru a stu-
dia textul Bibliei, a se lupta si a urmari aplicatia pana la capat. Prin urmare,
structura lectiei trebuie sa fie adaptata pentru ei. Telul major al invatatorilor la
copii mici este de a comunica adevarul Evangheliei sau informatia din Biblie.
Pentru prescolari, informatia care este in mod special relevanta nu este morala in
caracter (ceea ce vrea Dumnezeu sa faca credinciosii). Adevarurile importante
sunt cele care spun cine este Dumnezeu — adevaruri care le dau copiilor o imagine
biblica asupra lumii, asupra lor insisi si asupra lui Hristos. Pentru cei din scoala
primarad, predarea ar trebui sa aiba legatura cu nevoile §i experientele prezente ale
copiilor. Scopul in comunicarea Evangheliei nu este in primul rand de a insufla
idei pe care elevii vor trebui sa le cunoasca ,,intr-o zi*“. Scopul este de a-i aduce
pe elevi intr-o relatie esentiala cu Dumnezeu astazi. Predarea trebuie s fie struc-
turata pentru a-i ajuta pe copii sa faca propriile lor descoperiri i sa-1 raspunda lui
Dumnezeu la propriul lor nivel*.

Ideile si raspunsurile dobandesc semnificatie pentru copii atunci cand sunt
asociate cu experiente. Astfel, cel mai bun mod de a comunica idei biblice copi-
ilor este de a le preda Intr-un context de activitate si experienta legate de scop.
Predarea are, pentru copiii mici, un aspect neobisnuit. Ora e plina de activitati,
desfasurate cu multe schimbari intre perioade active si tacute. Totusi, Intreaga ora
este structuratad cu grija. Pe masura ce elevii vin, un invatator ii indruma spre
activitati care-i ajuta sd Inceapa sa gandeasca cu privire la tema zilei.

In planurile de invatimant bune, mai multe activititi care se potrivesc cu tema
sunt sugerate pentru fiecare lectie’®. Activitatile pot include sa colorezi un desen,
sa faci o analizd a imaginilor sau sa creezi obiecte din plastilina. Se pot introduce

4 A se vedea Poorman Richards, Larry Richards, The Teen Study Bible: New International
Version, Zondervan Publishing Company, 1999.
° Larry Richards, Creative Bible Teaching, p. 178.
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cuvinte si idei noi de care au nevoie copiii pentru a intelege povestirea din Biblie.
Sau invatatorul 1i poate ajuta pe copii sd-si aminteasca experiente asemanatoare
celor intamplate oamenilor din povestirile biblice sau situatii in care adevarul
biblic poate fi aplicat. In orice caz, aceste activitati formeaza captarea atentiei in
lectie si creeaza o pregétire pentru istorisirea biblica.

In loc si-i ajute pe copii si descopere Scriptura ei insisi in timpul activitatii
bazate pe carte, invatatorul le spune istorisiri din Biblie avand o Biblie deschisa.
Un invatator eficient va introduce multe imagini pe parcursul istorisirii pentru a
starni si a pastra interesul copiilor si pentru a-i ajuta sa inteleaga mai bine poves-
tirea.

Dupa istorisirea din Biblie, baietii si fetele sunt antrenati din nou in activitati
(cantari, lucru de mana si altele) care reitereaza adevarul biblic al scopului. Aceste
activitati 1i ajuta pe copii sa lucreze asupra tintei de raspuns a lectiei din clasa,
avand in vedere ca posibilitatea lor de a continua adevarul biblic pe durata sap-
tamanii este fie ne-existent fie foarte limitat. Aplicatia simpla — de cele mai multe
ori sugerata de Invatator — este fluturatd pe parcursul lectiei §i nu exista nicio
aplicatie.

2. Postul este rugiciunea trupului

Se pune intrebarea de ce sa postim?

Existd exemple de post in Vechiul Testament, precum atunci cand David a
refuzat sd manance, indurerat de boala fiului sau. Totusi, in Vechiul Testament,
postul este in primul rand pregatire pentru venirea lui Hristos. Posturile prescrise
aveau acest scop. Acesta este motivul pentru care primele comunitati crestine nu
s-au mai simtit obligate sa posteasca, deoarece Hristos a venit. Treptat Insa, pos-
tul a fost curand reintrodus nainte de Pasti si de Craciun. De ce? In primul rand
din motive sociale: ,,Voi mancati mult iar altii mor de foame. Nu s-ar cuveni oare
sd renuntati la o parte pentru a o da saracilor? i-au intrebat parintii Bisericii pe
credinciosii acelor vremuri. Este interesant de notat ca motivul pe care astazi I-am
descrie ca austeritate nu era absent. ,,A manca prea mult nu face bine la sanatate*,
scriau ei. Aceasta este radacina distinctiei crestine dintre dorintd si nevoie, o
invatatura pe care ar fi util sa o redescoperim astazi.

Apare acum o alta intrebare: ce legdturad este intre post §i rugdciune?

A tine impreuna aceste doud elemente constituie esenta postului crestin.
Oamenii inteleg aceasta intr-un mod mai popular. Ei spun: ,,Ma rog, dar pentru
ca Dumnezeu sa ma asculte, si postesc®. Parintii Bisericii spuneau insa exact
invers: ,,Daca nu postesti, nu te poti ruga bine. Daca nu esti 1n stare sa renunti la
ceva, cum poti sa spui ca rugaciunile tale adresate lui Dumnezeu sunt sincere?
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Postul este rugaciunea trupului, care 1n acest fel impartaseste atitudinea spirituala
a omului. Cred cé este 0 experientd importantd pentru zilele noastre, deoarece
este dificil pentru noi sd vedem consecventa dintre gandurile noastre si viata
noastra. Din cand in cand ne refugiem in practici strdine, dar cel mai natural este
a trdi o anumitd disciplind a trupului impreuna cu duhul.

Ce poate sa spunda postul omului de astazi, atdt de nelinistit?

Tulburarea din viata de zi cu zi este evidenta. Ea ne vorbeste despre dezbina-
rea care existd in om. Raul vine din separarea care se face intre viata trupului,
viata publica, gandire si rugaciune. Tocmai de aceea postul este important. Mai
exista, desigur, intreg domeniul actiunii caritative, care este specific crestin: pos-
tul este o invitatie la a imparti ceea ce avem cu cei care sufera.

Meditatie: Ti-ai facut (proiectat) o imagine?

Intrebarea nu este numaidecat retoricd, ci mai curand provocatoare. E cu tri-
mitere la Sfanta Scripturd. De vreme ce tot se afld in centrul atentiei noastre, atunci
hai sd vedem cum s-ar putea aprofunda, medita... Poate ca e nevoie de o invitatie
ca aceea din Evanghelie: ,,Vino si vezi!* (Ioan 1, 4d). Da, in context e cu referire
la Iisus, care, prin provenienta sa din Nazaret, provocase suspiciuni in mintea
nepreficutd a lui Natanael. Invatitura de tras e simpla: retinerea, timiditatea,
suspiciunea i multe alte atitudini care nu au nimic in comun cu credulitatea pot
fi depasite atunci cand se raspunde la invitatie fie si din curiozitate. Dar ce te faci
cu nesuferita de prejudecata, care blocheaza totul din start?

De cate ori nu ni se intdmpla sa ni se puna in fata expresia: ,,E tot un Dumnezeu*
sau ,,Asta nu-mi tine de foame*. Degradant! Ca si cum ai spune: ,,Nu ma intere-
seaza chestii din astea!* Dar la fel de nociva este si atitudinea celor care nu se
exprima in mod obraznic, preferand sa considere ca au ,,auzit™ de nenumdrate ori
cuvintele Evangheliei si nu ar avea ce sa le mai spuna. Cu alte cuvinte, si-au facut
o imagine demult. Nu punem problema superficialitatii. Aici este vorba de ceva
mult mai grav. E — nici mai mult nici mai putin — decat idolatrie. Fara exagerare.

Tomas Spidlik spune ci ,,pentru om e usor si-si creeze o imagine, dar este
vorba aproape intotdeauna de reducerea unei realitati. A lucra la imaginea cuiva
—ata sau a lui Dumnezeu, cu atat mai mult — inseamna sa absolutizezi o particu-
laritate. A-ti face o imagine inseamna lipsd de rabdare, pacat de infidelitate,
inseamna sa evadezi dintr-o relatie, sa te descotorosesti de un dialog creativ. De
aceea, a-{i face o imagine inseamna idolatrie®. Porunca lui Dumnezeu ,,Sa nu-{i
faci chip...” (adica imagine) este preluata de cele mai multe ori cu reductibilul
»cloplit®, propriu pentru contextul semantic al timpului in care a fost redactata.
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Dar chipul sau imaginea erau numaidecat atribute ale idolilor. Iata de ce, in spi-
ritul a ceea ce vrea sa exprime porunca divina, idolatria, cea vizata in mod direct,
idolatria, aceasta tentaculara ispita pentru om — fie antic sau postmodern — de a-1
manipula pe insusi Dumnezeu, atrage dupa sine o intrebare: Ce rost mai are sa
citesti Scriptura, prin care iti vorbeste insusi Dumnezeu, daca tu ai deja imaginea
formata si nu esti nicidecum dispus sa te deschizi la lumina cuvantului divin?

lata, pana si un regizor ca Roberto Rosselini — constrans sa lucreze la si cu
imagini la propriu, in virtutea profesiei — atunci cand pregatea filmul Faptele
Apostolilor — construia scenele in mod analog textelor scripturistice. Cat despre
un alt regizor, Pier Paolo Pasolini, cu filmul sau clasic Evanghelia dupa Matei, a
refuzat sa se Injoseasca printr-o lucrare rationalista si construitd la birou, pentru
a cauta sa intre in ,,inima inimii“ textului biblic.

Chiar daca apartine ariei semantice a cuvantului si a ascultarii, pana si numele,
in ceea ce-l priveste pe Dumnezeu, risca deviatia idolatricd. Tocmai de aceea
evreil nu aveau voie sa pronunte numele lui Dumnezeu. Cum este posibil atunci
ca attia crestini sd trAnteasca In mod idolatric cuvinte ca acestea: ,,E tot un
Dumnezeu*? Care Dumnezeu? Iata, pentru a te vindeca de idolatrie, existd un
leac: aprofundarea Bibliei scrisa si interpretatd de Biserica.

3. Vocatia mea este iubirea

Il iubesc pe Iisus Hristos pentru El insusi, pentru slava Sa. Vocatia mea ca
crestin este iubirea. Daca vrem un mijloc care sa ne conduca la desavarsire, acela
este iubirea. Numai un singur mijloc cunosc sfintii pentru a-L cunoaste pe
Dumnezeu, si acesta este iubirea.

Atat de mult vreau sa-L iubesc pe lisus Hristos, cum inca pe nimeni nu am
iubit vreodata. De mi-ar fi dat sd-L iubesc fara margini sau limite, la infinit si
pentru totdeauna! ,,0, dulcele meu lisuse Hristoase, numele Tau cel Sfant este ca
mireasma, in aceasta mireasma sfanta, duhovniceasca vreau sa ma scufund®.

Eu, Doamne, sunt neputincios, dar cu toate acestea vreau sa castig cununa de
lauri; daca nu pot cu pretul sangelui meu, atunci prin constiinta iubirii, prin iubire!

Parintii nostri ai Bisericii ne-au invatat ca stiinta cea mai mare este iubirea,
numai aceasta stiintd unica o doresc eu, fiindca nu am altd dorinta sau prioritate
in viata mea, decat sa-L iubesc pe lisus Hristos, cu dorinta sfanta a iubirii curate.

Noi Il cautam pe Iisus si El arde de neribdarea de a cobori clipa de clipa in
inimile noastre; El apreciaza iubirea noastra mai mult decat orice jertfa.

In linistea tainicd a chemarii mele la teologie am inteles care este vocatia mea:
sa castig suflete pentru iubirea Imparatului ceresc, Ciruia vreau si-i diruiesc
multitudinea sufletelor. Lucrez pentru méntuirea lor.
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Inima mea arde pentru lisus si inima lui lisus este incantata pana si de cele
mai mici fapte facute din iubire curatd pentru El i oameni. Adevaratul crestin
este acela care Indeplineste cel mai fidel orice fapta, din iubire curata.

Numai iubirea este aceea care ne poate face placuti sau vrednici in faga lui
Dumnezeu, si de aceea, numai un singur lucru caut, numai o singura dorinta
nutresc, numai o singurad stradanie am — ca din toatd puterea fiintarii mele, cu
fiecare bataie a inimii mele, sa-L iubesc pe lisus Hristos.

Pentru iubirea Lui, in cer vreau sd-mi petrec timpul marturisindu-L prin viata
mea aici pe pamant. Vreau sa iubesc Evanghelia Lui si sd culeg florile sfinte ale
virtutii evanghelice. Nu ar trebui sa am altd preocupare decat sa culeg florile
faptelor evanghelice — florile iubirii §i ale sacrificiilor, si pe acestea sa le ofer lui
Dumnezeu, bucurandu-1 pe El.

Sfintii Bisericii, de Dumnezeu Purtatori, au lucrat pentru slava lui Dumnezeu,
eu insa, fiind un suflet sarman, lucrez ca sa-I intru in voie.

In ména lui Dumnezeu eu sunt o mica si modesta floare; doresc si fiu un crin
neinsemnat, dar la vederea si mirosul caruia sa se odihneasca ochii Lui dumne-
zeiesti, carora sa le ofere putind bucurie.

Daca vrem sa ne sfintim viata, daca doreste cineva sa devina sfant, 1i va fi usor,
daca are un singur scop neincetat: sa-I faca bucurie lui lisus Hristos.

Sunt un suflet smerit. Dar cu toate acestea nu vreau ca ceva sa-L ntristeze pe
lisus, si ag vrea sa-i convertesc pe toti pacatosii la voia Lui, ca astfel sa-I sterg
lacrimile durerii pe care le varsa din cauza pacatelor pacatosilor.

Prin faptele noastre sfinte dorim sd revarsam trandafiri inmiresmati asupra
lumii, atat peste cei drepti cat si peste cei pacatosi. Sunt Insd pacatos. Oare ce rost
ar avea dacd numai atunci ar lupta omul cand ar simti curaj in sine? Nu-i nimic
daca nu are curaj, important este sa faca asa ca si cum ar avea!

Sa cerem harul lui Dumnezeu, care da curajul de a ne invinge pe noi ingine;
daca sufletul conlucreaza cu harul, imediat se lumineaza si atunci inima se intareste
si omul merge din succes in succes. Cat de dulce este ca in intunericul incercari-
lor sa-I slujesti Domnului, fiindea numai aici pe pamant se poate trai din credinta.
Numai daruirea noastra totala se poate numi intr-adevar iubire.

Viata este tumultoasa, iar statornicia mea mereu instabild. O, Domnul meu si
Dumnezeul meu! Tu stii ca deseori, In neputinfa mea, in melancolia caderii mele,
ma indepartez de Tine, hainele mele curate le inmoi in mocirla pamantului. Atunci
strig, ca un copil orfan; gem, si gemetele mele ajung la Tine, iar Tu, o infinita
milostivire, iti amintesti ¢ ,,nu ai venit sa chemi pe cei drepti ci pe cei pacatosi®.

Doamne, Tu stii cine sunt. Doamne, eu aleg sau vreau totul! Acesta este paca-
tul meu ! Nu vreau sa fiu un sfant oarecare, nu mi-e frica de suferinta, nu mi-e
frica de nimic, decat doar de vointa mea proprie, ia-o de la mine, eu aleg vointa
Ta, definitiv.

Doamne, inima mea nu e nepasdtoare, si tocmai pentru aceasta, cd stie sa rabde
mult, foarte mult, vreau pentru lisus sa suport atata suferinta cat pot in calea mea
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de a sluji Biserica. Daca si lisus a spus cd ,,nimeni nu are iubire mai mare decat
acela care isi da viata pentru prietenii lui®, trebuie si noi, din iubire fata de El, sa
fim gata sa-1 daruim viata noastrd, nu numai o data, in ceasul mortii, ci clipa de
clipd, in lungul pelerinaj al unei vieti pdmantesti.

Sunt chemat sa fiu misionar, nu numai in decursul vietii, ci de la inceputul
pana la sfarsitul lumii. O, cat de mult as dori sa cutreier aceasta lume intristata si,
cu voce tare, sa propovaduiesc numele Tau; n Intunericul necunostintei sa lumi-
nez cu lumina credintei. Pe pamantul acela plin de scaieti as planta pomul slavei,
Crucea Ta sfanta, o Rastignitul meu lisuse...

Doamne lisuse Hristoase, deschide-mi cartea vietii: priveste sa vezi ce au facut
sfintii pentru Tine. Toate acestea ag dori eu, smerit slujitor, sa le fac eu pentru
Tine, sa indur pentru Tine, s rabd pentru Tine!

Dumnezeu apreciaza la noi smerenia si increderea nemarginita in mila Lui.
Iata singura mea comoara! De ce n-ar putea fi aceasta si a ta? Sa-I iubim Intr-atat
pe lisus, incat pentru El sa suportdm tot ceea ce ne trimite, pana si totala uscaciune
sufleteasca. Un mare semn al iubirii este daca-L iubim pe lisus chiar si atunci
cand nu simtim dulcele sentiment al iubirii, acesta este intr-adevar martiriu. Sa
murim deci in aceastd moarte martirica.

Nu lisus trebuie sa ne consoleze pe noi, ci noi trebuie sd aducem seninatate pe
fruntea Lui, pe buzele Lui sa chemam un zambet. Stiu ca El are o inima foarte
buna, daca te vede lacrimand, El insusi te-ar mangaia, dar apoi, intristat, ar parasi
inima ta, pentru ca n-ar gasi acolo loc propice de odihna. O, eu vad ca putini sunt
aceia care lasa pe Domnul si se salasluiascd in tihna in inimile lor. Acest bun
Parinte dumnezeiesc a obosit atiat de mult, fiind mereu numai El bun cu sufletele,
fara raspuns din partea lor, incat se grabeste spre Sfinti, caci ei 1i ofera inima lor,
ca sa-si gaseasca acolo odihna Sa.

Protos. dr. TEOFAN MADA

PERSONALITATEA — CONCEPT CHEIE iN DEZBATEREA ETICA
DESPRE AVORT

Tipul de abordare al argumentatiei anti-avort pe care 1l propun in acest articol
nu este unul de natura teologica, ci etica'. Avantajul unei argumentatii comple-
mentare rezidd in faptul ca mesajul pro-vita pe care vrem sa-l transmitem se
adreseaza unei societati seculare sau 1n curs rapid de secularizare, iar pentru o
asemenea societate argumentele teologice sunt clasate In domeniul cuminte al

' Religia tine de credintd, ratiunea de etica, Savulescu, Julian. Two Worlds Apart: Religion and

Ethics’, ,, Journal of Medical Ethics* 24/6 (1998), p. 383. Savulescu face o critica asupra ludrii in
considerare a credintelor religioase ale pacientilor in cadrul actului medical.
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libertatii religioase, dar strategic ingradite pentru a nu avea rezonanta in sfera
publica de dragul agsa-numitei corectitudini politice.

Se poate, deci, argumenta impotriva avortului in termeni etici, neutri religios??

In ciuda faptului ci din punct de vedere biologic este demonstrabila apartenenta
tuturor fetusilor umani la specia homo sapiens, nu toti cercetatorii sunt de acord
ca toate fiintele umane sunt §i persoane.

Conceptul central al argumentatiei etice privind avortul este cel de personali-
tate (personhood), folosit in continuare 1n sensul proprietatii unei fiinte umane de
a fi persoana, cu toate elementele aferente acesteia. In virtutea personalitatii lor,
a trasaturilor caracteristice acestei personalitati (constiintd de sine, rationalitate,
relationalitate etc.) oamenii au drepturi, intre care dreptul fundamental la viata?>.
Ori, daca toate persoanele au dreptul fundamental la viata, ceea ce trebuie demon-
strat este faptul ca fetusul este persoand. Pentru a evita conceptual cazul in care
prin avort este terminatd viata unei persoane umane, militantii pro-avort neaga in
general fetusului uman aceasta caracteristica, fapt ce presupune existenta pe langa
persoanele umane a unor simple fiinte umane (mere human beings) ce nu sunt
(inca) persoane. Presupunand, arguendo, ca asa ar fi cazul, atunci trebuie stabilit
un moment anume cand fetusul uman devine persoana: dupa nastere, la nastere,
in timpul sarcinii, in momentul conceptiei etc.

Dupa nastere?

Daca personalizarea survine unui moment ulterior nasterii, atunci avortul devine
permis moral, de aceea unul din modurile de a justifica avortul este justificarea
infanticidului.

In 1972, intr-un articol celebru, M. Tooley* punea la indoiala dreptul la viata
atat al fetusilor umani cat si al nou-nascutilor, postuland necesitatea prezentei
anumitor proprietati pentru a avea dreptul la viata, care lipsesc acestor doud cate-
gorii. Tooley a devenit astfel sustinatorul permisivitatii morale nu doar a avortu-
lui, ci si a infanticidului, propunand insa limita arbitrara de sapte zile dupa nastere,

2 Un raspuns la aceasta intrebare 1-a oferit recent Christopher Kaczor, iar acest articol se sprijina
indeosebi pe lucrarea sa: Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion, Women’s Rights, Human Life
and the Question of Justice (New York and London: Routlege, 2011).

3 Afirmatia este inclusiva, nepresupunand lipsa drepturilor pentru fiintele nerationale, ci se refera
la faptul ca fiintele umane, fiind persoane rationale, sunt sursa a dreptului. Dimpotriva, unele animale
sunt protejate prin lege, uciderea lor (inclusiv a puiului din pantecele femelei) fiind sanctionata
conform legislatiei. Nu intdmplator exista pancarte pro-life cu mesajul copilului: Imagineaza-ti ca
sunt un copac si salveaza-mal!

4 Tooley, M., Abortion and Infanticide, in ,,Philosophy and Public Affairs®, 2/1 (1972), pp.
37-65.
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la sfarsitul carora devenea nepermis moral sa ucizi pruncul. Autori ulteriori pre-
lungesc aceasta perioada limita pana la o luna dupa nastere”.

Interesul teoretic asupra infanticidului rezida, in opinia lui Tooley?, in faptul
ca forteaza un raspuns la intrebarea: ce ne face pe noi sa fim persoane? Exista, de
asemenea, si un interes practic, pentru ca daca este moral permisibil sd ucizi nou-
nascuti, atunci societatea ar beneficia de oportunitatea de a se dezvolta fara per-
soane cu handicap. In istoria umanitatii infanticidul a fost practicat in multe cul-
turi, iar in perioada contemporana sunt ilustrative cazurile Chinei sau Americii’.

Concluzia lui Tooley este ca un organism are dreptul la viata catd vreme are
congstiinta de sine ca subiect continuu al experientelor si starilor sale mentale si
in acelasi timp crede despre el insusi ¢ este o asemenea entitate®, ,,0 entitate
careia ii lipseste o asemenea constiintd de sine ca subiect continuu al starilor
mentale nu are dreptul la viata“®. Singer defineste persoana aproximativ in aceiasi
termeni: ,,0 fiintd cu constiinta propriei existente (atat de-a lungul timpului, cat
si 1n spatiu — n.n.) si cu capacitatea de a avea dorinte i planuri de viitor*°,

Argumentatia lui Tooley porneste de la o versiune simplificatd. Unui individ
ii este atribuit un drept pe baza unei dorinte pe care o are, altii fiind obligati sa 1si
modeleze actiunile astfel incat sa nu 1l priveze de acel drept, cu conditia ca indi-
vidul sa fie subiectul experientelor si starilor mentale si sa fie apt sa doreasca.
Pasul urmator intreprins este aplicarea acestor concepte dreptului la viata. Acesta
nemarginindu-se la continuarea doar a vietii biologice, ci si a vietii mentale, se
adauga mentiunea dorintei individului de a continua sa existe ca subiect al expe-
rientei si starilor mentale, si, deci, obligatia altor indivizi de a nu-1 impiedica in
exercitarea unui atare drept. Ultima ajustare a argumentului se face prin afirmarea
necesitatii de a Intelege dorintele. Ele sunt conditionate de abilitatea de a le inte-
lege. ,,Dorintele pe care le avem sunt limitate de conceptele pe care le posedam™!".

Tooley aseaza deci conditia constiintei de sine ca posibilitate a personalitatii,
ipoteza ce are in subtext o alta conditie — existenta conceptelor fara de care nu
poate exista conceptul sinelui. Se ridica astfel o serie noua de probleme, deoarece

3 ,Daca fetusul nu are acelasi drept la viata la fel ca o persoana, se pare ca nici nou-nascutul nu-1
are, si viata unui copil nenascut este mai putin valoroasa pentru o persoana, pe cat viaa unui porc,
cdine sau cimpanzeu este mai putin valoroasa pentru un animal non-uman®. Singer, P., Writings on
an Ethical Life (New York: Ecco Press, 2000), pp. 160—161; apud Kaczor, Ch., The Ethics of
Abortion..., p. 13.

¢ Tooley, M., Abortion and..., p. 39.

7 Aproximativ 5.000 de copii pe an sunt ucisi dupa nastere, 95% dintre acestia fiind omorati de
unul sau ambii parinti cf. Alcorn, R., Prolife Answers to Prochoice Arguments (Portland:
Multnomah Publishers, 2000), p. 145; apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 14.

8 Tooley, M., Abortion and..., pp. 44, 62.

° Tooley, M., Abortion and..., p. 49.

10 Singer, P., Rethinking Life & Death: The Collapse of Our Traditional Ethics (New York:

St. Martin’s Press, 1994), p. 218; apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 17.
' Tooley, M., Abortion and..., p. 47.
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pentru multi filosofi (Derrida, Davidson, Malcolm, Stich)!? conceptele presupun
existenta limbajului care se dezvolta cu variatii mult mai tarziu in viata copilului.
Tooley crede totusi ca pot exista concepte si fara limbaj stabilind arbitrar o limita
de o saptimana dupa nastere, perioada in care infanticidul este moral permis.

Cea mai la indemana critica a acestei pozitii este cazul celor cu handicap
mental avansat, al celor in coma sau chiar al celor ce dorm. Cata vreme nu au
dorinta constienta de a trdi, nu ar avea dreptul la viatd. Acest fapt 1-a determinat
pe Tooley sda mentioneze trei dintre exceptiile de la regula: tulburarile emotionale,
lipsa temporara a cunostintei si conditionarea sau indoctrinarea. Principiul dato-
rita caruia regula nu este anulata este potentialitatea: dorintele pe care indivizii
le-ar avea daca ar fi constienti.

La cateva pagini distanta, Tooley incepe sa critice tocmai acest principiu care
ii salvase argumentatia. Intr-adevir, spune el, potentialitatea este un principiu
critic in apdrarea pozitiei anti-avort: in virtutea potentialitatii de a deveni un
membru adult al speciei homo sapiens cu drepturi depline la viata, distrugerea
zigotului uman este culpabild de privarea dreptului la viatd. Dar potentialitatea
nu este o baza suficienta pe care sa poata fi afirmat dreptul la viata, afirma Tooley,
pentru ca, spre deosebire de adult, fetusului uman ii lipsesc o serie de proprietati
psihologice, ceea ce nu il diferentiaza cu nimic de fetusul unei maimute, ,,apar-
tenenta la o specie anume nu este in ea insasi o caracteristica relevanta moral®!>.

Ca argumentatia impotriva potentialitatii sa nu se sprijine doar pe lipsa carac-
teristicilor psihologice, Tooley sustine principiul simetriei morale privind actiunea
si nonactiunea conform caruia nu exista diferenta morala intre a actiona sau a nu
actiona (a nu anunta pe cineva ca va exploda o bomba langa el este moral egal cu
a-1 impusca).

Pentru a demonta principiul potentialitatii, Tooley construieste urmatorul argu-
ment: se presupune ca in viitor va fi descoperit un ser care odata injectat in pisici
le va da posibilitatea dezvoltarii creierului si a tuturor caracteristicilor psihologice
umane. Nu ar exista nici un dubiu ca ele ar avea dreptul la viata, pentru ca intre
pisici si homo sapiens nu ar exista nicio diferentd semnificativa moral.

Optiunea de a nu le injecta si a le omori in loc, in virtutea principiului simetriei
morale, nu este gresita. ,,Dar daca nu este gresit sa distrugi o pisica injectata care
va dezvolta natural proprietati ce 1i vor da dreptul la viata, atunci nu este gresit
nici sa distrugi un membru al speciei homo sapiens caruia ii lipsesc aceste pro-
prietdti, dar le va dobandi natural“!*. Ceea ce sugereaza autorul este ca daca este
gresit sa ucizi ceva, motivul nu poate fi potentialitatea. Odata stabilite aceste
aspecte, anume lipsa capacitatilor care le-ar da dreptul la viata si invaliditatea
principiului transferului valorii morale prin potentialitate, Tooley ajunge la con-

12 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 19.

13 Tooley, M., Abortion and..., p. 54.
4 Tooley, M., Abortion and..., p. 61.
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cluzia cé a ucide un fetus uman sau chiar un nou-nascut la scurt timp dupa nastere
(o sd@ptamanad) este moral acceptabil.

Intreaga argumentatie a lui Tooley se face pe baze criticabile: diferenta de
specie irelevantd moral, simetria morald ca argument Impotriva principiului poten-
tialitatii etc.

Daca diferenta de specie ar fi relevanta moral, atunci nu ar trebui recurs la
principiul potentialitatii pentru a apara viata intrauterind. Kaczor ofera cateva
exemple relevante: a accidenta o veverita si a fugi de la locul accidentului nu e
totuna cu a accidenta un nou-ndscut; incriminarea canibalismului se face cel putin
partial pe ideea ca diferenta de specie este relevantd moral'.

In ceea ce priveste exemplul cu pisicile personalizate, Tooley face confuzie
intre doua tipuri de potentialitati, activa si pasiva'®. Fetusul uman se auto-dezvolta
activ spre deosebire de pisica care doar pasiv are sansa personificarii, ori intre
aceste doua tipuri de potentialitate existd fard indoialda diferente semnificative
moral.

Dar daca, conform spuselor lui Tooley, persoanele aflate in coma profunda sau
in somn, sau sunt grav bolnave psihic, au dreptul la viata in virtutea potentialita-
tii lor de a-si reveni, sau a se trezi, de ce nu se poate extinde acest drept la fetusul
uman? In esentd sunt mai multe sanse ca intr-un timp destul de scurt fetusul si
dobandeasca atat de invocatele capacitati care 1i dau dreptul la viatd, comparativ
cu unele persoane aflate in coma profunda.

Deci, cata vreme existd persoane care au dreptul la viatd si la un tratament
demn de natura din care fac parte, chiar daca nu sunt apte din diferite motive sa
isi exercite capacitatile psihologice care i-ar indreptati la aceste drepturi, atunci
notiunea de personalitate nu trebuie legata exclusiv de acele capacitati si nici nu
trebuie separatd de natura umana din care face parte. Demnitatea naturii umane
se poate sustine prin ea insasi si nu doar pe baza personalitatii. In caz contrar, este
moral justificat nu doar avortul si infanticidul, dar si uciderea tuturor bolnavilor
aflati in coma sau cu deficiente mentale.

Majoritatea statelor in care avortul este practicat legal, confera statutul juridic
de persoana la nastere. Sa fie acesta momentul in care fiintele umane devin per-
soane?

La nastere?

O dificultate metodologica a celor ce militeaza pro-avort dar impotriva infan-
ticidului este faptul ca de cele mai multe ori argumentele impotriva infanticidului
sunt argumente si impotriva avortului si invers'’.

!5 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 21.

!¢ Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 24.
17 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 42.
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Mary Anne Warren considera ca diferenta dintre avort si infanticid sta in fap-
tul ca in cazul avortului fetusul uman se afla in interiorul trupului mamei violandu-
i astfel drepturile la libertate, fericire si auto-determinare'®. Extensia personalita-
tii legale dobandita prin nastere, spune ea, la perioada intra-uterina ar ameninta
atat dreptul femeii de a alege avortul, cat si alte drepturi ale sale'.

Dar daca nasterea reprezintd momentul care da fetusului statutul de persoana
atunci are ea 1n sine vreo semnificatie morala? Warren sustine afirmativ aceasta
presupozitie?’, bazandu-se pe distinctii importante: copilul nu se mai afla in pan-
tece fiind biologic independent; acesta este momentul in care el devine membru
al comunitatii umane cu drepturile si responsabilitatile aferente si, cel mai impor-
tant, nu ncalca nici un drept al mamei ,,intr-o singura piele de om nu ¢ loc decat
pentru o singura persoand cu drepturi depline si egale?'.

Pe criterii aflate 1n linia gandirii lui Tooley, Warren nu admite faptul ca fetusul
uman sau nenascutul pot fi persoane, insa nou-nascutului i se pot atribui o serie
de drepturi. Atunci fie personalitatea este un construct social, exterior fiintelor
umane, un fel de rol, fie argumentul sau cade datorita potentialitatii. Dar si daca
,conceptul social de persoana““? ¢ atribuit §i nu inerent, ce ne opreste sa-I atribuim
si pruncilor nendscuti? Warren afirma ca nu trebuie extins acest drept si In perioada
prenatala deoarece ar fi in conflict cu drepturile mamei. Sa fie oare personalitatea
o chestiune de locatie? Sa ne imaginam cazul unui copil nascut prematur la sase
luni si crescut in conditii speciale de incubator. Este oare acest copil persoana in
timp ce un copil nendscut la varsta de opt luni jumatate, mult mai dezvoltat din
punct de vedere fizic, nu este persoand? Pe ce considerente?

Daca personalitatea nu este inerentd, ci atribuita, ar trebui sa existe oameni
adulti care nu sunt persoane — un non-sens deoarece suntem membrii unei comu-
nitati morale (umanitatea) fie ca vrem sau nu. Daca acceptam existenta simplelor

18 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 41; vezi si McLachlan, H. V., Bodies, Rights and
Abortion, in ,,The Jurnal of Medical Ethics®, 23/3 (1997), pp. 176—180; Steinbock, Bonnie, Mother-
Fetus Conflict, in Kuhsem Helga si Singer, Peter, A Companion to Bioethics (Blackwell, 2009?),
pp. 149-160.

1 Warren, M. A., The Moral Significance of Birth’, in ,,Hypatia®, 4/3 (1989), p. 46.

2 Warren, Mary Anne, The Moral Significance of Birth’,in ,, Hypatia“, 4/3 (1989), pp. 4665,
Warren, M. A., The Personhood Argument in Favor of Abortion, (1973), in Pojman, L. P. (ed.), Life
and Death: A Readerin Moral Problems (Belmont, CA: Wadsworth Publishing Co., 2000), pp.
261-267; apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 38-39 et alii; vezi o pozitie echilibrata
asupra dezbaterii si la Bermudez, J. L., The Moral Significance of Birth,in ,,Ethics“, 106/2 (1996),
pp. 378-403.

2 Warren, M. A., The Moral Significance..., pp. 62—63.

22 Engelhardt, H. Tristram, The Sanctity of Life and the Concept of a Person, in Pojman, L. P.
(ed.), in Life and Death: A Reader in Moral Problems (Belmont, CA: Wadsworth Publishing
Co.,2000), p. 81; apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 41; vezi si perspectiva crestina
a lui Engelhardt in Tollefsen, Chrisopher, Missing Persons: Engelhardt and Abortion, in Ilts, A.

S. si Cherry, M. J. (ed.), At the Roots of Christian Bioethics (M&M Scrivener Press, 2010), pp.
165-179.



152 Altarul Banatului

fiinte umane fara caracteristica personalitatii pe criterii neuro-psihologice (fetusi,
nou-nascuti) carora personalitatea nu le apartine inca, ci trebuie atribuita, atunci
ce ne opreste sa extindem aceasta lipsa a personalitdfii oamenilor care sunt in
coma sau un alt tip de tare neuropsihologice? Sa presupunem arguendo ca ar fi
asa, simplu fapt ca oamenii atribuie personalitate acestor indivizi, fara ca in rea-
litate ei sa fie persoane, este o ratiune suficienta sa nu justifice infanticidul sau,
dupa caz, homicidul? Iar daca da, care este motivul pentru care nu am extinde
aceastad generozitate fetugilor? Daca personalitatea este atribuitd atunci ea nu este
dobandita, ceea ce iardsi este un non-sens pentru ca oamenii sunt persoane perse.

Daca indivizii din specia homo sapiens sunt persoane (ceea ce ne si diferenti-
aza ca specie), atunci, pe cale de necesitate, personalitatea este inerenta. lar daca
este inerentd, trebuie raspuns la intrebarile: care este diferenta dintre un copil la
un minut inainte nastere si unul dupa nastere? Locul unde se afla face diferenta
intre infanticid si avort?

Pentru intrebarea ultima exista un exemplu, avortul in caz de nastere partiala.
Dr. Martin Haskel descrie cum se efectueaza procedura:

,»Craniul se afla 1n interiorul osului cervical. De obicei nu este dilatatie sufi-
cientd ca el sa treaca. Fetusul este pozitionat cu spatele in sus. In acest moment,
chirurgul care foloseste mana dreapta gliseaza degetele mainii stangi de-a lungul
spatelui fetusului pana prinde ca Intr-un carlig umerii fetusului cu indexul si
inelarul (palma orientata in jos). Chirurgul ia o foarfeca curbatd boantd Metzenbaum
in mana dreapta. Avanseaza atent cu varful, orientat n jos, de-a lungul coloanei
si sub degetul median stang pana cand simte contactul cu baza craniului, sub
varful degetului median. Chirurgul forteaza apoi foarfeca in baza craniului (fora-
men magnum). Odata introdusa cu grija*, desface foarfeca sa largeasca deschi-
derea. Chirurgul scoate foarfeca si introduce un cateter absorbant in gaura si
evacueaza continutul craniului. Cu cateterul 1n aceeasi pozitie trage fetusul sco-
tandu-1 complet din pacienta“*.

Prin procesul Gonzales vs Chart, Curtea Suprema a Statelor Unite a ratificat
aceasta procedurd, permitand astfel savarsirea avortului in oricare perioada a
sarcinii, fiind invocatd salvarea mamei, cu toate ca nici Asociatia Medicala
Americana nu a recomandat procedura, nici Colegiul American de Obstetricieni
si Ginecologi nu a declarat-o ca fiind singurul mod de a proteja femeia, ci dim-
potriva procedeul este considerat periculos?.

Ce face totusi in acest caz distinctia Intre avort si infanticid? Faptul ca pruncul
se afld inca cativa centimetri in pantecele mamei?

24 Procedura descrisa in lucrarea Dilatarea si extragerea pentru avortul de la sférsitul trimes-
trului al doilea sustinuta in 1992 la Seminarul de Management al Riscului al Federatiei Nationale

de Avort (USA); apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 51-52.
% Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 52.
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Daca personalitatea nu este un concept social atribuit fiintelor umane, ci unul
inerent, daca nasterea nu are conotatii morale in ceea ce priveste constitutia onto-
logica a pruncului (aici este de fapt miza), daca diferenta de loc (in pantece sau
in afara lui) nu este de insemnatate din punctul de vedere al copilului, atunci, pe
cale de consecintd, personalitatea trebuie sa apara candva in timpul sarcinii.

In timpul sarcinii?

In disputele pro/contra-avort exista tendinta de a determina momente cheie in
care fetusul sau, dupa caz pruncul nou-nascut, ar dobandi calitati morale (perso-
nalizare) si care l-ar Indritui la protectie sociald: constiinta de sine, nasterea,
viabilitatea, migcarea resimtita de mama, abilitatea de a se misca spontan, senzi-
tivitatea, dobandirea aparentei umane, activitatea neuronala (aparitia sistemului
primar neuronal), implantarea embrionului in uterul mamei etc.

Daca constiinta de sine nu poate fi sustinuta ca moment al personalizarii fara
implicatii abominabile (infanticid, permisivitatea morala de a lua viata indivizilor
fara capacitatea actualizabila de a fi constienti de sine etc.), daca nasterea nu este
un moment care da pruncului plus sau minus de valoare morald, atunci inseamna
ca undeva intre momentul conceptiei i nastere fiinta umana devine persoana.

Unii cercetdtori considera limita superioara a permisivitatii morale a avortului
viabilitatea inteleasa ca posibilitate a pruncului de a supravietui in mediul extrau-
terin. De la inceput trebuie mentionat arbitrariul impunerii unei asemenea limite.
In 2007, Amillia Taylor s-a nascut la 21 de saptimani® si datoritd conditiilor
avansate de tehnica medicala a putut supravietui, ceea ce era de neconceput, spre
exemplu, acum 30 de ani. Ritmul avansat al descoperirilor medicale, progresul
tehnologic ar putea cobori aceasta limita a viabilitatii. Realizarea in mediu arti-
ficial a conditiilor din pantecele matern (de mult anuntata ca deziderat) ar putea
sa facd viabilitatea accesibila fetusilor umani incd din primele faze ale dezvolta-
rii embrionare (ceea ce va repozitiona dezbaterea etica cu privire la avort, sau,
poate va constitui chiar o alternativa acceptabild).

Viabilitatea este recunoscuta ca un moment important in dezvoltarea pruncu-
lui de Curtea Suprema a S.U.A. in celebrul proces Roe vs Wade, moment dupa
care fetusul dobandeste o oarecare distinctie din punctul de vedere al legii. Ceea
ce se stie mai putin nsa este faptul cd, in aceeasi zi a procesului Roe vs Wade,
Curtea Suprema a S.U.A., intr-un alt proces, Doe vs Bolton, a extins permisivita-
tea avortului la toate cele noud luni ale sarcinii printr-un artificiu explicativ:
sanatatea mamei definitd foarte larg — ca sdndtate mentala, situatia familiala sau
alti factori.?’” Daca aceasta ,,sdnatate” este pusd in pericol, viabilitatea poate fi
legal neglijata, iar avortul savarsit.

26 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 70.

27 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 68.
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Intrebarea care se pune in mod firesc este daca personalitatea fetusului uman
apare iIn momentul in care el devine apt sa supravietuiasca in afara pantecelui.
Ori, cata vreme acest aspect nu depinde de prunc, ci de abilitatile tehnice ale lumii
in care se naste, raspunsul este mai mult decat evident. Faptul ca 1l putem sau nu
tine 1n viatd nu 1l face mai mult sau mai putin persoana.

Miscarea pruncului in pantece ar fi, potrivit altor teorii, momentul 1n care
fetusul devine persoana: ar indica prezenta unei fiinte vii in interiorul mamei,
afirmatie dublata de parerea conform careia pana in momentul miscarii fetusul ar
fi parte din trupul mamei la fel ca ficatul, colonul etc.?® In consecint, acest lucru
ar transforma avortul Intr-o simplad operatie chirurgicald la fel de responsabila
moral precum indreptarea septului.

Personalitatea ar izvori In acest caz din faptul de a nu mai face parte din trupul
mameli, ori a trage concluzii de natura ontologica din stari de fapt exterioare fiin-
tei umane a fetusului este nejustificat logic. Pe de alta parte, simtirea miscarii de
catre mama tine, din nou, de arbitrar, pentru ca nu toate mamele simt pruncii
miscand 1n pantece incepand cu aceeasi perioada, iar pruncii se misca cu siguranta
cu mult nainte de a-i sim{i mamele lor. Daca simtirea de catre mama nu poate da
un plus de continut ontologic fetusului, atunci sa fie miscarea nsasi cea care
personalizeazi? In acest caz, cei paralizati total nu ar mai fi persoane, iar pruncii
ar avea dreptul la viata cu mult inainte ca mamele lor sa simta miscarea in pantece.
Dus la extrem argumentul, exista fizic miscare de la conceptie. Miscarea nuclear3,
diviziunea, calatoria zigotului spre implantare etc., la nivel microcelular tin de
kinesis, de miscare. Daca in migcare ar sta personalizarea, am avea dreptul la
nastere de la conceptie.

Ca pruncul nu face parte din trupul mamei se poate demonstra si biologic:
codul genetic este diferit, sangele este diferit si poate avea altd grupa sangvina,
uneori chiar incompatibild, dupa implantare este necesara secretarea unor hormoni
imunosupresivi tocmai pentru ca organismul mamei sa nu respinga fetusul ca
organism strdin etc.

Mai mult decat atat, daca fetusul este parte din trupul mamei, apar unele con-
cluzii absurde. La un moment dat exista femei cu patru picioare, doud sau chiar
trei capete in cazul gemenilor si, cel mai hilar, ar exista femei cu organe genitale
masculine®.

Kaczor da un exemplu mai relevant: exista cazuri in care moare mama iar
pruncul supravietuieste sau viceversa.

Toate aceste exemple indica faptul cé fetusul este o existentd independenta de
trupul mamei din inca secunda conceptiei, deci migcarea sa, sau cea resimgita de
mama, nu 1i particularizeaza sau individualizeaza existenta in nici un mod. Cu

28 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 71.

¥ Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 73.
30 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 73-74.
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atat mai putin poate fi investit evenimentul miscarii cu functii ce implicd modi-
ficari ontologice pentru fetus.

Senzitivitatea, abilitatea organismului uman de a experia placere sau durere,
reprezintd in opinia unor cercetatori momentul in care fetusul ar dobandi demni-
tatea dreptului la supravietuire, conform rationamentului urmator: odata ce capa-
citatea senzoriald se dezvolta, tot atunci apar si interesele (e.g. a evita durerea, a
cauta placerea) care sunt egal valoroase cu ale oricarei fiinte umane. Atunci aceste
interese dau drepturi, intre care si cel la viata®!.

Desi logica argumentului nu este atat de evidenta (nu reiese de nicdieri ca
dreptul la viata este dat de faptul ca avem capacitati senzoriale), implicatiile sunt
si ele ilogice. Pe de o parte, dacd legam personalizarea fetusului de abilitatea
senzitiva, pe cale deductiva toate fiintele cu asemenea abilitati sunt persoane
(inclusiv plante si animale). Pe de alta parte, sunt excluse din categoria persoa-
nelor cei care au aparatul senzitiv afectat (ar fi mai putin persoane?), cei aflati in
coma, sub anestezie, sau copii nascuti cu boala numita insensibilitate congenitala
la durere datorata lipsei de beta-endorfine care regleaza senzatia durerii®.

O alta chestiune controversata este momentul cand aceasta abilitate se doban-
deste, parerile fiind impartite In aceasta problema. Avand in vedere ca senzitivi-
tatea presupune existenta unui sistem neuronal, poate momentul deprinderii abi-
litatilor sensibile ar trebui iImpins pana la formarea liniei neuronale primare ce
are loc foarte devreme in formarea fetusului. Oricum senzitivitatea este ,,un mar-
ker deficitar al personalitatii pentru ca exclude fiinte care sunt evident persoane
(cum ar fi nou-nascutii temporar inconstienti), include fiinte care nu sunt persoane
in mod evident (cum ar fi insectele) si nu poate asigura egalitatea fundamentala
a persoanelor nici macar intre adulti, fiinte umane rational functionale, deoarece
oamenii diferd radical in termenii senzitivitaii placerii sau durerii“*.

Faptul ca in procesul evolutiv al fetusului uman apare o noua aptitudine bio-
logica de relationare cu mediul inconjurator intra-uterin, nu implica o schimbare
ontologica traductibila intr-o valorizare morala ce ar da drept la viata.

In perioada timpurie a dezvoltirii embrionare, fetusul nu are nici o caracteris-
tica fizicd umana, iar dobandirea acestor caracteristici de asemanare reprezinta,
in opinia unor cercetatori, momentul in care fetusului i-ar trebui acordata valoare
umana si, implicit, drept la viata. Totusi, argumentul nu este tare deoarece mal-
formatiile congenitale sau cele dobandite in urma accidentelor (arsuri cu acizi,
foc sau apa), bolilor (cazuri extreme de artrita, lepra), nu fac non-persoane din

31 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 74.

32 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 77; nejustificarea argumentului confirmat si de
Marquis, D., Abortion Revisited, in Steinbock, Bonnie (ed.), The Oxford Handbook of Bioethics
(Oxford University Press, 2007), p. 407.

3 Kaczor, Ch. The Ethics of Abortion..., p. 78.

3% Cu privire la acestea existd militanti pro-avort care vorbesc si de un drept al copilului de a nu
se naste. Vezi Savulescu, I., Is There a ,,Right Not to Be Born*? Reproductive Decision Making,
Options and the Right to Information, in ,,Journal of Medical Ethics*, 28/2 (2002), pp. 65-67.
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cei a caror infatigare este putin asemanatoare celei cu care am identifica in mod
obisnuit un om, sau persoane cu drepturi mai putine sau inferioare. Dimpotriva,
dreptul lor la viata este sustinut prin eforturile medicale necesare.

Acelasi argument este profund discriminatoriu. Potrivit lui, daca fetusii au
malformatii fizice nu sunt persoane, deci practicile eugenice de eliminare sunt
justificate.

Dacé forma fizica este cea care determina personalitatea unui individ, perso-
nalitatea este graduala, in functie de un ,,standard* general si de asemanarea cu
el, caz in care o maimuta este intr-un grad superior persoana comparativ cu un
prunc cu malformatii grave.

Personalitatea nu tine exclusiv de aspectul fizic, ci este si un dat ontologic.

Alti cercetatori plaseaza momentul cand o simpla fiintd umana devine persoana
la aparitia creierului, in functie de care se declara, controversat desigur, momen-
tul mortii persoanei, si de care ar apartine si momentul aparitiei acesteia®. Critica
acestei optici este cea aplicabila in linii mari si senzitivitatii.

Potrivit parerii unor bioeticieni implantarea sau nidarea este momentul repre-
zentativ in care persoana umana vine la existenta. Daca ar fi asa, atunci avortul
prin anticonceptionale care impiedica nidarea ar fi permis alaturi de distrugerea
unui embrion uman in vederea donarii*®. O consecinta logica in cazul aparitiei
pantecelui artificial (previzibil tehnologic) ar fi ca fetusii crescuti in acest tip de
mediu, chiar daca din ratiuni medicale (imposibilitatea mamei de a purta o sarcina,
lipsa unor parti din aparatul genital etc.), nu ar ajunge niciodata persoane.

O alta problema sugeratd de Kaczor este suprainclusivitatea argumentului.
Daca implantarea confera personalitate, atunci toate mamiferele care se inmultesc
in acest mod ar fi candidate la statutul moral de persoana. ,,Desigur, se poate foarte
bine spune ca, desi sobolanii se implanteaza in uter, acest lucru nu este semnifi-
cativ deoarece este un embrion de sobolan si nu unul uman. Dar desigur, aceasta
ar insemna sa atribui semnificatie morald, semnificatie morala aproape decisiva
— apartenentei la specia homo sapiens, si sa accepti ceea ce este in mod obignuit
negat de punctul de vedere pro-avort*?’.

Am putea adauga intrebarea simpla: ce diferentiaza embrionul implantat de
embrionul in curs de implantare sau de cel imediat anterior implantarii. Daca
biologic nu existd distinctii radicale, ce poate determina o schimbare atat de
radicala Incat dreptul nsusi la viata sa fie pus in balanta?

Desi fiecare argument luat in parte este unul slab indeosebi prin implicatii,
exista bioeticieni care adopta o vedere gradualista*® sau pluralista conform careia,
desi fiecare argument per se este slab, luate impreund au sens, cu mentiunea ca

3 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 79.

3 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 81-82.

37 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 83.

38 English, J., Abortion and the Concept of a Person in ,,Canadian Journal of Philosophy*, 5/2
(1975), pp. 233-243.
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daca procesul biologic este unul gradual, atunci si dobandirea demnitatii umane
este si ea graduald. Se propune prin acest artificiu modelul unei sfori formata
dintr-o multitudine de fire care sunt individual slabe, Insa impreuna sunt mult mai
rezistente. Problema este ca in domeniul logicii, $i nu al sforilor, un argument
invalid este nul, iar o suma de nuluri nu poate avea un rezultat pozitiv>’.

Dreptul la viata nu se obtine gradual, odata cu Tnaintarea 1n varsta ca in cazul
drepturilor civile, ci este constitutiv, pentru ca este conditia obtinerii tuturor celor-
lalte drepturi.

Daca nici una dintre etapele principale intra-uterine nu poate fi decisiva in
definirea sau initierea personalitatii fetusului uman, urmatoarea etapa logica ar fi
ca fiinta umana sa devina persoana din momentul conceptiei.

In momentul conceptiei?

Odata ajunsi in acest punct al progresiei logice a argumentului observam ca
am atins limita unde, pentru a evita ideea ca prin avort ucizi o persoana cu drept
inalienabil la viata, militantii pro-avort au introdus disjunctia fiintd umanda — per-
soand. Este momentul sa punem problema legitimitatii unei asemenea distinctii.
Este mai presus de indoiala faptul ¢ unele fiinte umane sunt persoane. Intrebarea
este daca toate fiintele umane sunt persoane.

»Dacd argumentul de baza al capitolelor anterioare a fost convingator, atunci
incercarile de a distinge persoanele umane de simplele fiinte umane au esuat. Nu
exista nici o diferenta relevanta etic intre fiintele umane in diferite etape de dez-
voltare care sa faca pe unele fiinfe umane non-persoane. Daca demnitatea si
valoarea persoanei umane nu incepe dupa nastere, nici la nastere, nici candva in
timpul gestatiei, atunci personalitatea umana incepe la conceptie. Deci toate fiin-
tele umane sunt, de asemenea, persoane umane**.

Prin aceasta afirmatie se introduce o a doua posibilitate in acordarea demni-
tatii personale. Ipotezele abordate de bioeticienii care sustin personalizarea intr-o
etapa ulterioara conceptiei, o acorda fiintei umane pe baza unei aga numite per-
formante (set de capacitati, atitudini, abilitati, comportamente etc.). Cea de-a doua
posibilitate este ca personalitatea umana sa nu fie bazata pe performanta, ci sa fie
un dat. Aceastd optica evita problema episodica observata mai sus (cazurile de
coma si nu numai, care din punctul de vedere al performantei lipsesc subiectii de
calitatea de persoane). Prin personalitatea ca dat, ,,umanitatea biologica este carac-
teristic impartasita in mod egal de toate fiintele umane, deci dacd umanitatea
cuiva 1i da personalitate, atunci toate fiintele umane sunt fundamental egale in
sens moral §i trebuie sd se bucure de drepturi fundamental egale in fata legii.

3 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 83-87.

40 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 91; vezi si Kreeft, Peter., Human Personhood
Begins at Conception, in ,,Journal of Biblical Ethics in Medicine®, 4 (1990), pp. 8-13.
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Bazand personalitatea oamenilor pe umanitatea lor comuna nu este nici supra-
inclusivist, incluzand fiinte ca viermii care evident nu sunt persoane, nici sub-
inclusivist, excluzand fiinte umane aflate in coma, handicapate fizic sau mental,
aflate In somn sau anesteziate®*!.

Dacé odinioard umanitatea a gresit abominabil tratdnd unele fiinte umane ca
non-persoane (femei, pagani, sclavi, negri, evrei, anti-comunisti etc.) nu vom fi
oare condamnati de generatiile viitoare ca facem acelasi lucru cu copiii nendscuti?

Ajungand la concluzia ca fiecare fiintd umana este persoana se pune in mod
logic intrebarea cand isi incep fiintele umane existenta? Raspunsul este clar. Odata
cu inceperea existentei biologice, iar aceasta din urma incepe odata cu fecundarea
ovulului de catre spermatozoid — fapt recunoscut de majoritatea lucrarilor celebre
de embriologie**. ,,Doctori, biologi si alti oameni de stiinta sunt de acord ci con-
ceptia marcheaza inceputul vietii unei fiinte umane®*.

Urmatoarea constructie logica reprezintd un alt mod de a demonstra faptul ca
din momentul conceptiei suntem fiinte umane:

P1: Daca o fiinta individuala are o proprietate constitutiva la un anumit punct
in timp, atunci are acea proprietate 1n fiecare punct al existentei sale.

P2: Suntem aceeasi fiinta vie individuala, sau acelasi organism ca fetusul din
care ne-am dezvoltat.

P3: Suntem constitutiv persoane umane.

Cz: Zigotul din care ne-am dezvoltat era o persoana umana*,

Intaia premisa propusi de Kaczor este adevirata prin definitie. Proprietatea
constitutiva spre deosebire de cea accidentald este necesard. Un triunghi are con-
stitutiv trei laturi. Cand Inceteaza sa aiba trei laturi, Tnceteaza a mai fi un triunghi.
Proprietatea accidentala se referd, spre exemplu, la marimile unghiurilor/laturilor
care pot diferi, triunghiul rimanand tot triunghi*. Toti oamenii au constitutiv si
o laturd biologica dar accidental au peste doi metri inaltime.

A doua premisa este iarisi usor de demonstrat. In primul rand din punct de
vedere al ADN-ului ne aflam in deplind continuitate cu zigotul din care ne-am
dezvoltat. Mai mult decat atat, o trauma fizica survenita atat in perioada intra-
uterind, cat si 1n tinerete, lasa amprente fizice remarcabile pana in momentul
decesului nostru. Critica care este uneori adusa este faptul ca, din punct de vedere
mental, nu avem aceeasi continuitate, si ca personalitatea noastra nu ar reprezenta

4 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 96.

“ Lee, P. si George, P. R., The First Fourteen Days of Human Life, in The New Atlantis (2006),
pp- 61-62.

# Raportul oficial al Senatului S.U.A privind proiectul de lege al Senatului nr. 158 Human Life
Bill, citatin Alcorn, R., Prolife Answers to Prochoice Arguments (Portland: Multnomah Publishers,
2000), p. 55; apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 104.

# Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 105.

4 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 105-106.
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decat o suprapunere de legaturi mentale ale memoriei*®. Daca ar fi adevarat impli-
catiile logice ar fi hilare: nu sunt eu cel ce m-am nascut, nu m-am césatorit eu cu
sotia mea, nu sunt eu tatil copiilor mei (in cazul in care nu exista alte explicatii)
etc. Asadar P2 trebuie sa fie adevarata.

P3 a fost demonstrat in toatd argumentatia anterioard. Foarte interesant este
faptul ca Kaczor trage concluzia pana la capat: ,,Aici se pare ca se ridica o pro-
blema metafizica. Sunt persoana si fiintad umanda acelasi tip de proprietati? Fiinta
umand este tipul substantial caruia apartin, si caruia trebuie sa 1i apartin intotdeauna
catd vreme exist. Deci, persoand nu poate fi, de asemenea, acelasi tip substantial,
fiindca una si aceeasi fiintd nu poate apartine la doua tipuri substantiale diferite.
Deci, tipul de proprietate al persoanei nu trebuie sa fie un tip substantial, ci mai
degraba un tip al etapei, o categorie ca adolescent in care intri $i pe care o poti
parasi in timp ce, substantial, ramai acelasi“¥.

Este uimitor cum Kaczor ajunge la concluzia la care, cu peste o mie de ani in
urma au ajuns parintii Bisericii. Persoana este modul in care fiinta exista i sub-
zistd. Este modul temporal, fazic, in care fiinta este obiectivatd. Ea nu poate fi
gandita separat de fiintd decat rational, dar fiinta este continutul persoanei, iar
persoana manifestarea fiintei. In aceasta perspectiva nu exista simple fiinte umane,
ci persoane care sunt fiinte umane, iar atentarea la integritatea sau viata unei fiinte
umane este fara indoiald atentat la persoana umana*,

Asadar daca suntem constitutiv persoane, si reprezentam organismul dezvol-
tat din zigotul initial, atunci zigotul are constitutiv proprietatea de a fi persoana.

Exista, desigur si critici ai acestei optici. Una dintre ele este analogia ghindei:
,»un ovum recent fertilizat, un manunchi de celule nou implantat, nu este o persoana
mai mult decat o ghinda este un stejar“®. Viciul afirmatiei este in primul rand
unul de formulare. Analogia corecta ar fi: ghinda este pentru stejar ceea ce zigo-
tul este pentru om. Nu toti oamenii sunt egal maturizati, iar ghinda si zigotul
reprezintd etape de maturitate, maturitate nesemnificativa din punctul de vedere
al personalitatii®.

O alta critica se refera la marimea extrem de micd a embrionului uman. Daca
personalitatea ar tine Insd de marime, atunci nu toate persoanele ar fi egale, piti-
cii fiind mai putin persoane, sau mai putin valorosi decat oamenii inalti, ceea ce
este aberant.

O situatie de finete apare in cazul gemenilor univitelini. Acestia se dezvolta
dintr-un singur zigot care se separa in doua, fie din etapa bi-celulara, adica chiar

46 Singer, P., Writings on an Ethical Life (New York: Ecco Press, 2000), p. 136; apud Kaczor,
Ch., The Ethics of Abortion..., p. 107.

47 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., pp. 115-116.

O analiza tot in cheie filosofica a implicatiilor avortului evaluate din perspectiva potentiali-
tatii la Roberts, M. A., Abortion and the Moral Significance of Merely Possible Persons. Finding
Middle Ground in Hard Cases (Springer, 2010).

4 Thomson, J. J., 4 Defense of Abortion, in ,,Philosophy and Public Affairs®, 1/1 (1971), p. 48.

30 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 123.
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de la Inceput, fie candva intre zilele 5-9 (cel putin doua treimi din cazuri). Din
separarea de dupa ziua a noua rezulta, de obicei, gemeni siamezi®'.

Criticii afirma ca, de vreme ce gemenii apar ulterior conceptiei, atunci zigotul
uman, in forma sa unicelulard nu este o fiinta individuala. Terminarea potentiali-
tatii de a mai rezulta un geaman odata cu aparitia coloanei neuronale ar indica,
de fapt, nasterea existentei individuale. Dar potentialitatea insasi este de fapt o
caracteristica individuala, astfel incat individualitatea nu include indivizibilitatea’2.
O rama taiata in doud supravietuieste ca doud rame fara sa implice faptul ca ina-
inte de tdiere rAma era de fapt doud rame sau ca rdma n-a fost niciodata o rAma
individuala®. ,,Daca indivizibilitatea ar fi o conditie necesara pentru individuali-
tate, atunci nu ar exista indivizi materiali. Pana la urma, orice obiect material
poate fi rupt si descompus. Nici 0 masina n-ar fi o masina individuala, ci doar o
colectie sau un pachet de parti ale masinii. In acelasi mod, nici un organism viu
n-ar fi un organism individual, ci doar o colonie de celule*>*. Noi ingine presu-
punem existenta procesului de diviziune si ne nastem plecand de la acest proces
bazic — diviziunea celulara.

Implicatiile par sa indice faptul cé ar exista Tnmultire umana pe cale asexuata
— gemenii. In acest caz asertiunea ,,persoana umani apare la conceptie® trebuie
completatd cu mentiunea neexclusivitatii afirmatiei. Exceptii fac gemenii. Atunci
persoana umana apare odata cu prima celula a trupului sau, ceea ce nu impieteaza
cu nimic existenta ,,intdiului nascut”. Astfel se evitd atat contradictia ca doua
suflete locuiesc intr-un singur trup pana la separarea celor doi gemeni, si se evita
si principiul incertitudinii care, fondat pe nestiinta cu precizie a momentului in
care insufletirea apare, ar justifica avortul in primele zile. Nu. Intaiul nascut apare
de la conceptie, iar fratele sau, ,,trup din trupul sdu‘ apare ulterior. Si in afara de
gemeni mai existd un exemplu de inmultire asexuatd. Nu sarbatoresc crestinii in
fiecare iarna cea mai sublima nastere fara legatura trupeasca?

Inversul procesului de fiziune embrionara care rezulta doi sau mai multi gemeni
este un proces mult mai rar care se numeste fuziune embrionara. El are loc atunci
cand doi sau mai multi zigoti fuzioneaza rezultand un singur zigot®. Ca fiecare
zigot individual este o persoana putem afirma, dar modul in care supravietuieste
doar unul ramane o taind. Poate cel ce nu supravietuieste ,,isi pune sufletul pentru
fratele sau®.

1 Lee, P. si George, P. R., The First Fourteen Days..., p. 65.

2 Lee, P., Abortion and Unborn Human Life (Washington, DC: The Catholic University of
America Press, 1996), p. 93, apud Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 127.

3 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 128.

3 Gomez-Lobo, A., Individuality and Human Beginnings: A Reply to David DeGrazia, in ,,The
Journal of Law, Medicine & Ethics®, 35/3 (2007), p. 458; apud Kaczor, Ch., The Ethics of
Abortion..., pp. 127-128.

5 Kaczor, Ch., The Ethics of Abortion..., p. 129; vezi si Lee, P. si George, P. R., The First
Fourteen Days..., pp. 64—67.
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O alta critica asupra personalitatii embrionului este facuta din perspectiva ratei
foarte crescute de mortalitate embrionara. Estimarile afirma ca de la 14% pana la
peste 50% din cazuri exista pierderi ale embrionilor umani’®. Nu este insa evident
cum poate fi legatd rata mare de mortalitate embrionara de lipsa personalitatii.
Argumentul ar fi ca acceptarea tacitd a unui asemenea numar mare de pierderi ar
indica un tip de lipsa de importanta. Faptul ca nu se pot inca preveni pe scara larga
asemenea evenimente nefericite, nu iInseamna ca ele sunt lipsite de insemnatate.
Mai mult decat atat, majoritatea confesiunilor crestine practica ceremonii funerare
pentru copiii pierduti in timpul sarcinii®’.

Asadar, din secunda in care prima celula a trupului uman se formeaza, fie prin
fecundarea ovulului de catre spermatozoid (conceptie), fie prin procesul de fuzi-
une embrionara (cazul gemenilor), acea celuld poarta in sine demnitatea umana
si dreptul inalienabil la viata.

De aceea nu putem accepta ca chipul minunat al pruncilor din perioada intra-
uterind este chipul unei non-persoane.

O femeie gravida are nevoie de suport, nu de avort!

Drd. IONUT MAVRICHI,
Asociatia Pro Vita pentru nascuti si nenascuti
asociatiaprovita@gmail.com

% Grey, R. H. si Wu, L. Y., Subfertility and Risk of Spontaneous Abortion, in ,,American
Journal of Public Health®, 90/9 (2000), pp. 1452—-1454; apud Kaczor, Ch., The Ethics of
Abortion..., p. 131.

7 Din nefericire Biserica Ortodoxa nu are o asemenea randuiala. Poate datorita faptului ca celor
nebotezati nu se pot administra Taine. Dar este acelasi lucru valabil si pentru ierurgii? Avand in
vedere ca in ei nu exista nici un pacat, deci nici o vind (notiunea de pacat strimosesc este strainad
parintilor rasariteni), in virtutea umanitatii indumnezeite pe care o impartasesc cu Hristos, n-ar
merita si ei o umila slujba de inmormantare? Faptul ca in loc sd alergam la clinicile unde se fac
crematorii, ce arata oare? Ca le recunoastem demnitatea umana? Dar demnitatea implica si trecerea
demna la cele vesnice. Cum se impaca sustinerea ferventa de catre Biserica Ortodoxa a faptului ca
persoana apare din momentul conceptiei si are dreptul inerent la viatd si demnitate umana, cu
ignorarea totala a pruncilor care au avut nesansa si moard inainte de vreme? in perioada recents,
se pare, vrednicul de pomenire Hristodoulos, Arhiepiscopul Atenei, ar fi binecuvantat folosirea unei
slujbe de inmormantare pentru pruncii lepadati si ar fi indemnat preotii greci sa o foloseasca in cult.
O alta Intrebare cu privire la randuiala canonica a Bisericii Ortodoxe se refera la justificarea cano-
nului 22 al Sfantului Ioan Postitorul care canoniseste un an femeia care a pierdut fara de voie
pruncul. Daca nu exista vina ca in cazul avortului care poate fi explicatia? Acestea sunt aspecte
care, speram in viitorul apropiat sa fie lamurite de catre autoritatile invatatoresti ale Bisericii.
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Sedinta a Sfantului Sinod

In zilele de 24-25 octombrie 2011, in sala sinodala din resedinta patriarhala
din Bucuresti a avut loc, sub presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
sedinta de lucru a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. Sfantul Sinod
a hotarat, intre altele: proclamarea anului 2013 ca Anul omagial al Sfintilor imparati
Constantin si Elena in Patriarhia Roméana, la implinirea a 1700 de ani de la Edictul
de toleranta religioasd de la Milano al imparatului Constantin cel Mare (313);
aprobarea Pastoralei Sfantului Sinod pentru Postul Nasterii Domnului (Craciunului)
privind ajutorarea familiilor sarace; organizarea, in eparhiile Patriarhiei Roméane,
a unui concurs de educatie social-filantropica in 2012, Anul omagial al Tainei
romane; implementarea programului de cateheza pentru adulti ,,Calea mantuirii*
in eparhiile Patriarhiei Romane.

Noi canonizari

La data de 29 octombrie 2011, in catedrala mitropolitana din Sibiu a avut loc
canonizarea Sfantului lerarh Andrei Saguna, mitropolitul Transilvaniei din anii
1864—1873. La Sfanta Liturghie au participat un numar mare de ierarhi din tara
si strainatate alaturi de cateva mii de credinciosi, care au venit sa se inchine
moastelor Sfantului Apostol Andrei. Au fost prezenti reprezentanti ai Guvernului,
parlamentari, autoritati locale si judetene, profesori universitari, preoti din toata
tara si studenti teologi. La finalul Sfintei Liturghii, Prea Fericitul Parinte Patriarh
Daniel a evidentiat activitatea deosebitd a ierarhului Andrei Saguna, care a impre-
sionat prin dragostea sa netarmuritd fatd de Hristos, fata de sfintii Lui si fata de
Biserica Lui, care a construit sute de scoli elementare si doua licee romanesti in
Transilvania, a intemeiat ziarul ,,Telegraful Roman®, care exista si astazi, si a lasat
statutul bisericesc pe care Biserica Ortodoxa Romana il foloseste inca in mare
parte. In cuvéntul tinut, Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Laurentiu a evocat
»smerenia pe care a dovedit-o, pana la sfintenie, lerarhul Andrei Saguna care s-a
transformat astazi intr-o mare binecuvantare. Daca la inmormantarea lui, acum
137 de ani, un singur preot, duhovnicul lui, 1-a condus spre locurile vesnice, astazi,
doi patriarhi impreuna cu alti 31 de ierarhi au proclamat canonizarea sfantului
ierarh cel smerit, care ne-a adus atata bucurie. La final, presedintele tarii a elogiat,



Cronica bisericeasca 163

printr-un scurt cuvant, personalitatea Sfantului lerarh Andrei Saguna, iar credin-
ciosii s-au inchinat icoanei noului sfant din calendarul ortodox roméan. Totodata,
la data de 30 octombrie 2011 a avut loc la Alba lIulia festivitatea canonizarii
mitropolitului Simion Stefan (1643—-1656) in cadrul Sfintei Liturghii oficiata de
numerosi ierarhi, in prezenta autoritatilor centrale, judetene si locale, a unor invi-
tati de seama, a reprezentantilor institutiilor din judetul Alba si a mii de credinciosi.
Tomosul sinodal a fost citit de Prea Sfintitul Parinte Ciprian Campineanul, Episcop
vicar patriarhal. Inaltpreasfintitul Hrisostom, Mitropolit de Patras, s-a declarat
impresionat de evlavia si credinta poporului roman la Sfantul Apostol Andrei si
a apreciat ca aceste virtuti vor contribui esential la zidirea catedralei neamului in
Bucuresti, despre care Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a spus ca o vede ca
sord a catedralei din Patras, unde se afla mormantul, crucea si moastele Sfantului
Apostol Andrei. In incheiere, Inaltpreasfintitul Parinte Irineu a vorbit despre mitro-
politul carturar care ,,ne indeamna prin viata si faptele sale sa fim evlaviosi,
iubitori de rugaciuni, coerenti in credinta noastra ortodoxa si generosi in slujba
semenilor nostri®.

Avertizare

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a emis recent o Pastorala legata
de criza pe care o traverseaza familia si societatea In general. Pastorala a fost citita
in toate bisericile din Patriarhia Romana in prima Duminica din postul Nasterii
Domnului la data de 20 noiembrie. Din cuprinsul acestei pastorale se evidentiaza
faptul ca: ,,familia este icoana si arvuna a iubirii Preasfintei Treimi, intrucat in ea
omul traieste taina filiatiei, fraternitatii si paternitatii, respectiv bucuria de a fi
copil (fiu sau fiicd), frate (sau sord) si parinte (tatd sau mama). De la familia
conjugala sfintitd (crestind) copilul invata ce este familia spirituald sfintitoare,
adica Biserica, ai carei membri sunt numiti fii si fiice, frati si surori, parinti si
maici duhovnicesti in Hristos Domnul. Sfintirea vietii este principalul scop al
familiei. Nasterea de prunci este semnul binecuvantarii lui Dumnezeu si rodul
iubirii sotilor, al dorintei lor de a avea copii si de a-i creste cu dragoste. Din pacate,
astazi traversam o criza a familiei, consecintd a educatiei ateiste din timpul regi-
mului comunist, dar si a secularizarii prezente. Societatea se confruntd acum cu
izolarea si inrobirea omului in individualism, care se manifesta adesea in violenta
domestica, divort, avort, abandonul copiilor de catre parinti si al paringilor varst-
nici si bolnavi de catre copii, delincventa juvenild, indiferentd fatd de suferinta
altora, suicid, dorintd de castig material imediat si cu orice pret, alcoolism si
droguri, concubinaj etc. Dar, de fapt, egoismul sau individualismul este o lupta a
omului impotriva propriei sale fiinte, care a pierdut familiaritatea cu Dumnezeu,
sensul sacru al vietii si iubirea smeritd fatd de semeni. De mai multd vreme,
Romania se confrunta si cu fenomenul emigratiei, motivat de cautarea in alte tari
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a unui trai mai bun. In aceste conditii, plecarea unuia dintre soti in strainitate, pe
o perioada mai lungd, a condus adesea la destramarea multor familii sau la infi-
familiala slabeste in mod considerabil. Scosi din mediul firesc al familiei, copiii
pot avea probleme de ordin afectiv sau pot suferi derapaje sociale, precum savar-
sirea unor infractiuni, deprinderea unor vicii sau patimi, comportamente daunatoare
lor si societatii in care traiesc. Constatam astazi, cu tristete, ca numarul divortu-
rilor este in crestere, iar sotii care slabesc comuniunea lor conjugald adeseori
saracesc sufleteste, in timp ce copiii din familiile dezbinate traiesc drama singu-
ratatii si lipsa afectiunii ambilor parinti. Vazand toate aceste probleme, Biserica
Ortodoxa Romana s-a implicat mai mult in lucrarea educativ-misionara a copiilor
si familiei, fiind convinsa ca toti copiii si tinerii crescuti in credintd reprezinta
prezentul si viitorul ei i al neamului. Prin principalul sdu program misionar
national, numit «Hristos impartasit copiilor», Patriarhia Romana revigoreaza cate-
heza parohiald pentru cresterea spirituala a copiilor in iubirea lui Hristos si a
aproapelui. Acest an omagial al Tainei Sfantului Botez si al Tainei Sfintei Cununii
a fost un prilej pentru eparhiile, parohiile si manastirile din cuprinsul Bisericii
Ortodoxe Romane, din tara si din strainatate, de a-si intensifica misiunea si acti-
vitatile social-filantropice si educativ-culturale in randul copiilor, tinerilor si fami-
liilor*.

Proiect

Un nou proiectul catehetic intitulat ,, The Way*, in traducere ,,Calea®, a fost
prezentat la data de 20 septembrie 2011, in cadrul lucrarilor Congresului National
,,Hristos Impartasit copiilor®, chiar de cel care 1-a initiat — profesorul David Frost
de la prestigioasa universitate Cambridge. ,,The Way* se adreseaza persoanelor
cu varste cuprinse intre 18 si 80 de ani, chemate sa participe, timp de 12 saptamani,
la discutii libere pe baza unor teme despre credinta ortodoxa. Proiectul a fost
implementat pentru prima data in Anglia, in urma cu 7 ani. ,,Ideea proiectului s-a
nascut la Cambridge intr-un grup de 7 sau 8 prieteni si a venit din cauza faptului
ca simteam nevoia unui curs de cateheza pentru adulti. Cred ca astfel de proiect
este necesar 1n toate Bisericile Ortodoxe din intreaga lume — a precizat initiatorul
proiectului — iar ideea proiectului este aceea de catehizare a adultilor, Intr-un
spatiu familiar, n urma unei mese comune. Este vorba de o cateheza dupa mode-
lul copiat al Mantuitorului nostru Isus Hristos, care in cadrul unei mese familiare
a expus cele mai importante invataturi ale Lui si care sunt mantuitoare. Dupa
acelasi model, dupa o masa luata in comun, la nivelul grupului format va urma o
prezentare din partea unei autoritati bisericesti sau a unei autoritati cu inalta pre-
gatire teologica privind una dintre cele 12 teme ale cursului, mai apoi un grup de
discutii la care vor participa un grup de sase sau noud persoane®. In perioada
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urmatoare, va avea loc o sesiune de formare a inspectorilor eparhiali si a preotilor.
Adultii vor beneficia de acest nou proiect catehetic, din luna decembrie. La intal-
nire au participat reprezentanti ai Fundatiei ,, World Vision International* §i mem-
bri ai echipelor proiectelor ,,Hristos Tmpartasit copiilor si ,,Alege scoala!®.
Participantii la lucrari s-au intalnit cu Intdistitatorul Bisericii Ortodoxe Romane,
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, la Palatul Patriarhiei. In cadrul intalnirii,
Preafericirea Sa a adresat un mesaj in care subliniaza faptul ca acest congres,
,»organizat pentru a patra oara de Patriarhia Romana, arata preocuparea permanenta
a Bisericii pentru lucrarea educativ-misionara in randul noii generatii, fiind con-
vinsa ca toti copiii §i tinerii crescuti in credinta sunt prezentul si viitorul Bisericii.
Biserica Ortodoxa Romana colaboreaza de mult timp cu World Vision Romania
la programul misionar «Hristos impartasit copiilor», care revigoreaza cateheza
parohiald pentru cresterea spirituald a copiilor in iubirea lui Hristos. Biserica educa
astfel pe copii si tineri 1n spiritul valorilor crestine, chemand la o viata traita in
lumina credintei, a dragostei si a sperantei mantuirii, ca unire a omului cu Dumnezeu
— Izvorul vietii vesnice. Prin orele de cateheza parohiala ea 1i cheama pe copii sa
se apropie de Hristos si sd se Impartaseasca din iubirea Sa jertfelnica, pentru a
creste 1n iubire sfanta fatd de Dumnezeu, de Biserica, de familie si de semeni®.

Recunoastere oficiala

Episcopia Ortodoxa Romana a Italiei a fost recunoscuta oficial de statul italian
la data de 15 septembrie 2011 de presedintele italian Giorgio Napolitano in cadrul
unei conferinte de presd sustinutd, impreuna cu omologul sdu roman Traian
Basescu, la Palatul Cotroceni. Presedintele italian a declarat cu acest prilej: ,,Noi
suntem foarte de multumiti de faptul ca prezenta comunitatii romane in Italia se
consolideaza in ciuda oricaror alte tentatii xenofobe, se consolideaza evident cu
respectarea legilor tarii noastre §i suntem convingi ca sunt importante traditiile pe
care le aduc cu ei din tara lor, inclusiv traditiile religioase si sunt incantat pentru
faptul ca foarte recent am putut sd semnez un act de recunoastere al Bisericii
Ortodoxe Romane 1n Italia“. Eparhia Bisericii Ortodoxe Romane din Peninsula
a primit recunoasterea juridica oficiald ca si cult, pe 12 septembrie, prin decret
prezidential. Evenimentul s-a produs la capatul unui proces administrativ complex
care s-a intins de-a lungul mai multor ani. Referindu-se la acest eveniment,
Preasfintitul Siluan, Episcopul Ortodox Roman al Italiei a mentionat ca ,,s-au
adunat datele de la toate parohiile, tot ce priveste viata parohiald, activitatea pas-
torala, activitatea sociala, numarul credinciosilor. Toatd aceasta documentatie
impreuna cu documentatia de la Centrul eparhial care privea administratia Centrului
s-au depus 1n anul 2009 in octombrie la Directia din Ministerul de Interne care se
ocupa de cultele necatolice. Aceasta Directie a inceput o investigatie extinsa la
toate parohiile. In vara acestui an, aceasti documentatie s-a depus la Consiliul de
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Stat, Legislativul Italiei. Odata cu aprobarea Consiliului de Stat, acest proces de
recunoastere s-a incheiat urmand sa fie ratificat de Ministrul de Interne, ceea ce
s-a intamplat in data de 7 septembrie si in data de 8 septembrie a intrat in sedinta
extraordinara a Consiliului de Ministri si a fost, de asemenea, semnat de Primul
Ministru“. Aceasta recunoastere in primul rand inseamna recunoasterea unei comu-
nitati de peste 1 milion de ortodocsi romani pe pamantul Italiei si recunoasterea
ostenelii preotilor care slujesc in aceste parohii. De asemenea, recunoasterea
Episcopiei noastre inseamna §i recunoasterea faptului ca intreaga comunitatea
ortodoxd roméana a fost una care s-a integrat in realitatea italiana §i i se recunosc
si meritele atat pe plan pastoral social, dar si cultural. Episcopia Ortodoxa Roméana
a [taliei numara in prezent 157 de parohii.

Intélnire internationala pentru pace

La data de 12 septembrie, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a tinut un dis-
curs cu tema ,,Unitatea crestind si dragostea pentru cei saraci, organizat de
Comunitatea Sant’Egidio in cadrul Intlnirii Internationale pentru Pace. ,Miscarea
ecumenica pentru refacerea unitatii vizibile intre crestini a devenit o nota specifica
a secolului al XX-lea, mai ales dupa infiintarea Consiliului Mondial al Bisericilor
in anul 1948 si dupa Conciliul Vatican II — a afirmat cu acest prilej Preafericitul
Parinte. Dincolo de succesele si neimplinirile ei, migcarea aceasta este iIn mod
esential o schimbare de atitudine sau o noua stare de spirit. Desi entuziasmul
initial pentru dialogul teologic si rugdciunea comund ecumenica a scazut in ulti-
mii 20 de ani, totusi atitudinea ecumenica in relatiile dintre Biserici a devenit o
normd de conduitd. Pentru unii crestini, migcarea ecumenica entuziastd de la
mijlocul secolului al XX-lea a fost prea rapida si punea in pericol identitatea
teologica si spirituala a diferitelor Biserici sau confesiuni crestine, ea fiind sus-
pectata de unii crestini reticenti si prudenti ca ar promova un relativism doctrinar,
sacramental si chiar etic. Pentru altii, miscarea ecumenica a fost prea lenta, fiindca
unitatea dintre Bisericile despartite de secole nu s-a realizat inca. Prin urmare,
entuziasmul anilor 1960 pentru migcarea ecumenica a fost treptat inlocuit cu o
anumita prudenta sau chiar cu reticenta. Este nevoie de o evaluare a acestor dia-
loguri teologice de catre fiecare Biserica in parte, precum si de o noud abordare
a acestora. Atunci cand in migcarea ecumenica interesul pentru refacerea unitatii
crestine pe baza Traditiei apostolice comune a slabit si au aparut unele inovatii in
Biserica Anglicana si in Bisericile Protestante privind slujirea pastorala, atitudinea
multor ortodocsi fata de miscarea ecumenica a devenit una reticenta si chiar cri-
tica. Au aparut noi prioritafi pentru viata multor Biserici Ortodoxe. Caderea regi-
mului comunist din Europa de Est, fenomenul secularizarii, fenomenul migratiei
si criza economica actuald determind Bisericile sa fie mai putin interesate de un
dialogul teologic academic si mai inclinate spre o cooperare practica in plan
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pastoral si social, ca manifestare a dialogului ecumenic al caritatii sau al iubiri
fratesti in Hristos®. Preafericirea Sa a incheiat precizand ca ,,prin cooperare ecu-
menica practicd nu ne pierdem identitatea, ci o Tmbogatim, intrucat o afirmam nu
in izolare fata de alfi crestini, ci in dialog cu ei, nu impotriva lor, ¢i impreuna cu
ei. Astfel, cunoasterea reciproca si ajutorarea reciproca in plan spiritual si social
sunt deja etape ale lucrarii pentru unitatea crestina!*

Zi de reflectie si dialog

Patriarhul ecumenic Bartolomeu I al Constantinopolului a luat parte, la data
de 27 octombrie 2011, alaturi de multi alti ierarhi ortodocsi, la Ziua de reflectie,
dialog si rugaciune pentru pacea si dreptatea in lume, convocata de Papa Benedict
al XVI-lea la Assisi. In cadrul intrevederilor, Sanctitatea Sa a explicat faptul ca
,.din indiferenta se naste ura, se naste conflictul, violenta. Impotriva acestor rele
numai dialogul este o solutie care poate fi parcursa pe termen lung. De aceea,
rolul nostru este mai ales acela de a-1 promova si de a ardta prin intermediul
exemplului nostru zilnic cd noi nu trdim numai unii Tmpotriva altora, sau unii
alaturi de altii, ci mai degraba unii impreuna cu altii, intr-un spirit de pace, de
solidaritate si de fraternitate. Insa pentru a ajunge la acest scop, dialogul cere o
rasturnare completd a modului nostru de a fi in lume. Nu e vorba, asa cum insi-
nueaza unii, de a purta un dialog interreligios sau un dialog ecumenic intr-o
perspectiva sincretista, dimpotriva, viziunea pe care noi o ldudam in dialogul
interreligios are un sens cu totul deosebit care deriva din insasi capacitatea reli-
giilor de investi in domeniul societatii pentru a promova pacea in ea. Acesta este
spiritul din Assisi, aceasta este si calea pe care Patriarhia Ecumenica din
Constantinopol s-a angajat de multi ani. Trebuie sa ne opunem deformarii mesa-
jului religiilor si al simbolurilor lor din partea faptuitorilor de violenta. Pentru
aceasta responsabilii religiilor trebuie sd-si asume procesul de restabilire a pacii.
Pentru ca singurul mod de a ne ridica impotriva instrumentalizarii razboinice a
religiilor este sa condamnam cu fermitate razboiul si conflictele si sa ne asumam
rolul ca mediatori de pace si de reconciliere. Dialogul nostru este reconciliere.
Numai atunci pacea pe care o cautam, aceastd comoara atat de scumpa de obtinut
si din pacate asa de usor de pierdut, va straluci in lume. Sa il rugdm pe Domnul
Dumnezeul nostru ca sa acorde lumii harul Sau si ca sa ne inspire sa fim pelerini
ai adevarului si ai pacii* — a incheiat Sanctitatea Sa.

intalnire

In cadrul unei intalniri a Organizatiei pentru Securitate si Cooperare in Europa
din data de 12 septembrie 2011 desfasurata la Roma (Italia), mitropolitul Hilarion



168 Altarul Banatului

de Volokolamsk, directorul pentru relatiile externe al Patriarhiei Moscovei, a
vorbit la sesiunea de deschidere despre violenta anti-crestina. ,,Exista o axioma
simpld, de inteles oricarui european educat — a mentionat Inaltpreasfintia Sa —,
civilizatia europeana este o cultura ce s-a dezvoltat pe o temelie crestind. Astazi
Europa, si intr-adevar intreaga regiune OSCE, a dobandit o natura multiculturala
clara, devenind un loc de contact intre popoare si religii din lumea intreaga. Si
totusi, trebuie ca din acest motiv diversitatea culturala si religioasa din Europa sa
ameninte radacinile crestine? Deloc. Exista astazi pericolul incercarii de a folosi
diversitatea religioasa ca o scuza pentru a exclude semnele civilizatiei crestine
din realitatile publice si politice ale continentului, ca si cum aceasta ar face con-
tinentul nostru mai prietenos fata de necrestini. De fapt, aceasta separare pune in
pericol toate religiile. Sunt convins ca societatea care a renuntat la mostenirea ei
spirituald sub pretextul separarii radicale dintre viata religioasa si viata publica,
devine vulnerabila spiritului de dusmanie 1n relatiile cu reprezentantii oricarei
religii. Aceasta creeaza o atmosfera de intoleranta in relatiile cu crestinii, dar si
cu cei de alte traditii religioase®. Pentru a-si sustine punctul de vedere a oferit
cateva exemple, printre care reglementérile din scolile primare spaniole privind
educatia sexuala, datorita carora elevii sunt indoctrinati cu viziuni despre relatiile
sexuale ce sunt complet opuse credintelor religioase ale parintilor lor. Alt exem-
plu il reprezinta atacurile asupra initiativelor crestine de aparare a nenascutilor, a
celor pe moarte sau a casatoriei dintre un barbat si o femeie. ,,Oamenii care ignora
sau incalca drepturile si interesele legitime ale crestinilor sunt adesea calauziti de
o viziune conform careia religia nu este decat o problema personala a individului,
fara vreo dimensiune sociald. Insd un model este necesar nu doar in regiunea
OSCE, ci 1n toata lumea, inclusiv acolo unde crestinii se simt n mod special
vulnerabili — a afirmat Inaltpreasfintitul Parinte.

Situatie ingrijoratoare

Unul din institutele de cercetare a tineretului din S.U.A. a descoperit ca aproape
3 din 5 adolescenti americani se indeparteaza de Biserica dupa varsta de 15 ani,
identificand 6 motive pentru care are loc acest ,,divort™ al tinerilor de Biserica.
Studiul s-a desfasurat pe durata a 5 ani (2007-2011), cercetarea urmarind sa
identifice moduri in care parintii si liderii Bisericilor ar putea sa i ajute pe tineri
sa 1s1 dezvolte o credinta stabila si durabild. Se prezinta cu mai multe detalii cele
sase motive care reflecta perceptiile generatiilor tinere asupra Bisericii, credintei,
religiei. Pe scurt acestea ar fi: 1. Bisericile sunt percepute ca exagerat de protec-
toare, ignorand in perceptia tinerilor problemele lumii reale; 2. Superficialitatea
credintei lor; 3. Conflictul pe care 1l percep tinerii a exista intre credinta si stiin{a;
4. Pozitia Bisericii vizavi de sexualitate, tinerilor neplacandu-le sa fie ,,judecati

S,

de Biserica“; 5. Natura exclusivista a Bisericii, tinerii avand prieteni de diferite



Cronica bisericeasca 169

credinte/religii, pe care nu vor sa 1i piarda, dar se simt condamnati pentru aceste
relatii; 6. Atitudinea neprietenoasa fata de cei ce au indoieli pe teme de credinta.
Totodata se atrage atentia asupra a doud posibile extreme. Una dintre acestea ar
fi ignorarea adolescentilor si tinerilor de catre parinti si liderii religiosi, mergand
pe ideea ca, odata cu inaintarea in varsta si cu procesul de maturizare, acestia 1si
vor gasi drumul spre Dumnezeu. A doua pozitie extrema este atentia exagerata
acordata adolescentilor si tinerilor. Acesta observa ca Bisericile care folosesc toate
mijloacele posibile pentru a rimane conectate cu tinerele generatii comporta ris-
cul de a se transforma 1n Biserici modelate dupa preferintele adolescentilor i
tinerilor, pierzand din vedere identitatea lor biblica. Una dintre solutiile propuse
este cultivarea relatiilor inter-generationale: tinerii si generatiile mai varstnice
trebuie sa petreacd mai mult timp impreuna si sa invete unii de la altii.

Chestionar

Desi se declard credinciosi, jumatate dintre romani percep existenta lui
Dumnezeu diferit de dogma principalelor Biserici crestine, reiese din cercetarea
religiei i a comportamentului religios, realizata de Fundatia Soros Romania. Desi
94% dintre cei chestionati au raspuns DA la intrebarea ,,Credeti sau nu ca exista
Dumnezeu?*, doar 42% dintre respondenti accepta viziunea dogmei crestine potri-
vit cireia Dumnezeu s-a intrupat. In timp ce credinciosii romani imbratiseaza
numeroase aspecte care provin din crestinism, un numar semnificativ cred si in
existenta unor fenomene sau ritualuri care nu au nici o legaturd cu acesta: un
procent semnificativ de respondenti cred in deochi — 60% dintre roméani; in oameni
cu puteri speciale (prezicatori, tamaduitori, clarvazatori) cred 47% dintre respon-
denti, in astrologie sau horoscop 25% dintre romani, iar in extraterestri — 23%. In
acelasi timp, 88% dintre respondenti cred in existenta sufletului, si un procent
egal de 87% cred 1n pacat si in existenta raiului. Aceasta abordare a fenomenului
religios este vizibila si in atitudinea romanilor fatd de unicitatea religiei. In timp
ce 34% dintre respondenti afirma ca existd o singurd religie adevarata, 38 de
procente dintre conationali considera ca exista o singurd religie adevarata, dar si
ca alte religii contin unele adevaruri fundamentale. Pentru 18% dintre romani nu
exista o singurd religie adevarata, toate marile religii ale lumii continand unele
adevaruri fundamentale. Prezenta analizd este ultima din seria de analize ale
cercetarii Religie si comportament religios. Cercetarea ,,Religie si comportament
religios* este prima analizd completa a fenomenului religios la nivelul populatiei
Romaéniei, care pune sub lupa valorile, comportamentele §i raportarea la politici
si viata politica la nivelul celor mai importante confesiuni intalnite Tn Romania.
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Necesitate stringenta

La 25 octombrie 2011, Vaticanul a solicitat reformarea radicala a sistemului
financiar mondial, incluzand crearea unei autoritati publice globale si a unei ,,banci
centrale care s administreze economia si sa supravegheze institutiile financiare,
in prezent depdsite si deseori ineficiente in lupta cu criza. Propunerea, facuta de
catre Consiliul pontifical pentru dreptate si pace, are ca obiectiv o noud ordine
economica mondiald, bazata pe etica si cautarea binelui comun. Noul document
mentioneaza ca ,,economia are nevoie de etica* i sugereaza ca procesul de reforma
sd aiba ca punct de plecare Organizatia Natiunilor Unite. Documentul mentioneaza
ca ,,situatia economica si financiarad pe care o traverseaza lumea cere ca fiecare,
persoane individuale si natiuni, sd examineze in profunzime principiile, valorile
culturale si morale aflate la baza coexistentei sociale. Criza a dezvaluit atitudini
precum egoismul, lacomia colectiva si acumularea de bunuri pe o scara larga.
Daca nu se gaseste nici o solutie la diferitele forme de injustitie, efectele negative
care vor urma la nivel social, politic si economic vor crea un climat de ostilitate
crescutd, chiar de violenta, si, Intr-un final, vor submina tocmai bazele institutii-
lor democratice, chiar si ale celor considerate cele mai solide. Din aceasta cauza
este nevoie de infiintarea unei ,,autoritati supranationale®, cu un scop global si
~jurisdictie universala“, pentru a ghida politicile si deciziile economice. O astfel
de institutie ar putea fi creatd avand ca punct de plecare Natiunile Unite, Insa
ulterior ea ar trebui sd devina independenta si cu suficientd autoritate pentru a se
asigura ca tarile dezvoltate nu-si extind ,,puterea excesiv asupra statelor mai slabe“.

Inhumare sau incinerare?

Inaltpreasfintitul Parinte Andrei Andreicut, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului
si Clujului si Mitropolitul Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului a declarat
recent ca ,,in conformitate cu traditia crestind, dar si iudaica sau musulmana,
mortii se inhumeaza, si nu se ard. Incinerarea este o practica de sorginte pagana
sau hinduista. La Inceputuri, Biserica s-a confruntat cu practica greco-romana,
care presupunea incinerarea mortilor, si a biruit-o. Practica incinerarii a reaparut
in veacul al XIX-lea, o data cu secularizarea si cu indepartarea societatii occiden-
tale de Biserica, mai intai in Statele Unite ale Americii, apoi 1n tarile din nordul
Europei si in Marea Britanie, si ca, din motive ideologice, regimul ateu a incercat
sd introduca incinerarea si in fosta Uniune Sovietica.

Biserica Crestina, in general, si cea Ortodoxa, 1n special, nu au fost de acord
niciodata cu incinerarea defunctilor. Biserica Ortodoxa a si interzis oficierea cere-
moniei religioase pentru persoancle care sunt incinerate. Biserica Ortodoxa
Romana a luat pozitie in mai multe randuri mpotriva incinerarii, incepand cu
Pravila de la Govora (1641) care, in glava 378, spunea: «Sa nu se arda trupurile!»
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In 1923 Asociatia generala a clericilor se opunea construirii crematoriului din
Bucuresti. In 1928 Sfantul Sinod hotira: 1. Preotii sa-i previna pe credinciosi c,
daca cineva este incinerat, Biserica ii refuza orice serviciu religios; 2. Inainte de
a oficia slujba inmormantarii, preotii 1i vor intreba pe membrii familiei in care
cimitir va fi iTnmormantat defunctul; 3. Celor care au fost incinerati sau urmeaza
sa fie incinerati li se va refuza slujba inmormantarii. in 1933 Sfantul Sinod a emis
o Pastorala in care li se atriagea preotilor atentia ca daca vor oficia slujba inmor-
mantarii pentru cei ce urmeaza sa fie incinerati, vor fi deferiti judecatii Consistoriului
disciplinar. Dupa 1989 Sfantul Sinod a mai abordat acest subiect, in legatura cu
unii preoti indisciplinati care oficiau servicii religioase la crematoriul «Cenusay
din Bucuresti, rimanand pe pozitia hotararilor amintite. Biserica respinge incine-
rarea din considerente teologice si morale. Astfel trebuie respectat cuvantul lui
Dumnezeu: «Pamant esti si in pamant te vei intoarce» (Facerea 3, 19). Acest
cuvant al Sfintei Scripturi este preluat de slujba Tnmormantarii i de cea a paras-
tasului. Apoi Inmormantarea marturiseste atat striciciunea, cat si preamarirea si
invierea trupurilor. Incinerarea, promovata in general de oameni nereligiosi, este
o contramarturie pentru amandoud. Ar vrea sa sugereze ca nu este nici stricaciune
a trupurilor, nici inviere a lor. Ca si graul, trupurile sunt puse in pamant pentru a
renaste la o altd modalitate de existenta. Insdsi iInmormantarea Domnului Hristos
si Invierea Sa din morti au pentru crestini o valoare arhetipala. La acestea se
adauga traditia ortodoxa de doud mii de ani, cu o mare valoare. Sufletul i{i cere
sd ai un mormant al celor plecati, langa care sa te reculegi, sa pui o floare, sa-{i
dai seama ca faci parte dintr-un sir nesfarsit de oameni minunati care-ti dau incre-
dintarea ca nu esti suspendat intr-un vid, ci faci parte dintr-un neam®, isi incheie
pledoaria Inaltpreasfintitul Parinte.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor, nr. 915-916, publicatia franceza ,,Service
Orthodoxe de presse®, nr. 351-352, centrul de presa ,,Basilica®, ,,Ziarul Lumina“ si internet.)



Stelian ~ Gombos, = Dumnezeiasca
Euharistie, cilauza catre impﬁrﬁtia cea
Vesnica, Editura Agnos, Sibiu 2010, 375 p.

Sfanta Euharistie este Taina prin care,
sub forma pdinii i a vinului, crestinul se
impartaseste cu insusi Trupul si Sangele lui
Hristos. Instituita de Domnul Mantuitorul
lisus Hristos la Cina cea de Taina (Matei
26, 26-28; Marcu 14, 22; Luca 22, 10),
Euharistia este Taina unitatii Bisericii, asa
cum arata Sfantul Apostol Pavel: ,,un trup
suntem cei multi, caci toti ne Tmpartasim
dintr-o paine* (I Corinteni 10, 17). Parintele
profesor Dumitru  Staniloae afirma:
,Euharistia este implinirea iconomiei man-
tuirii, a iconomiei iubirii lui Dumnezeu fata
de oameni si a unirii Sale cu noi. Daca Fiul
lui Dumnezeu a voit sd vina atat de aproape
de oameni incat sd Se uneasca cu ei, ca sin-
gur mod al mantuirii si indumnezeirii lor,
El nu Se putea mulfumi sd Se intrupeze
numai ca un om cu intentia de a ramane
separat de ceilalti, ci ca sd meargd mai
departe, intrupandu-Se asa zicand in toti
oamenii, neimpiedicandu-i de a ramane
persoane deosebite si neincetdnd de a
ramane El Insusi o persoani deosebita pen-
tru practicarea iubirii desavarsite. El trebuie
sd vind In noi, dar nu o singura datd, ci
mereu, deci pe de o parte trebuie sa fie in
noi, pe de alta sd ramana deosebit de noi si
mai presus de noi, ca sa poata veni mereu
intr-un mai mare grad in noi, spre sporirea
continua a relatiei de iubire, spre alimenta-
rea iubirii, care se aratd si prin unirea tru-
pului nostru cu Trupul si Sangele Sau prea-
curat. Un prieten, desi ti-a devenit interior
prin faptul ca ti s-a daruit o data, ti se daru-

ieste mereu, sporind interioritatea lui in
tine®.

Despre importanta si semnificatia
Sfintei Euharistii in cadrul Bisericii s-a scris
din epoca primara a Bisericii si pana in
zilele noastre. Recent a vazut lumina tipa-
rului o noud lucrare dedicatd Euharistiei
intitulata: Dumnezeiasca Euharistie, cala-
uza vesnica catre impirﬁtia cea vesnica,
semnatd de teologul Stelian Gombos, si
tipariti cu binecuvantarea inaltpreasfintitului
Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului.

Volumul se deschide cu un text care pre-
zintd dimensiunea euharistica a creatiei in
raport cu problemele ecologiei si cu misiu-
nea Bisericii. Autorul subliniaza faptul ca
Logosul divin, Mantuitorul lisus Hristos,
s-a intrupat pentru a-l restaura pe om in
fiinta Sa, dar si pentru a-1 repune in acea
relatie dintru Inceput cu natura care-1 incon-
joara. Lumea este darul sau expresia iubirii
Lui Dumnezeu pentru om. Lumea creata
este calea iubirii prin care Dumnezeu se
ofera omului, dar prin care si omul are posi-
bilitatea sa se daruiasca lui Dumnezeu.
Biserica pastreaza acest adevar in mod deo-
sebit in Sfanta Liturghie. In viziunea auto-
rului, considerarea euharistica a lumii este
solutia pe care Sfintii Parinti si Biserica o
ofera pentru rezolvarea crizei ecologice de
astazi. In actul euharistic omul percepe
lumea ca dar al sau adus lui Dumnezeu:
,,Ale Tale dintru ale Tale Tie Iti aducem de
toate si pentru toate!. Astfel autorul arata
ca printr-o prescura adusa la altar in vederea
savarsirii Euharistiei omul poate sa se ofere
lui Dumnezeu el insusi, in intregime, dupa
cum intr-o firimitura din Sfanta Impartisanie
Dumnezeu se ofera pe Sine omului in intre-
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gime. Autorul prezinta tot in acest capitol
pozitia Parintelui  profesor Dumitru
Staniloae, conform céreia cosmosul se lasa
cunoscut de om, iar omul se simte manat de
o sete ontologicd 1n a cunoaste cosmosul,
iar prin cosmos vrea sa cunoasca pe cel care
l-a creat, adica pe Dumnezeu. in starea pri-
mordiald omul a fost randuit a fi preot al
creatiei dar prin cadere omul a pierdut
aceastd demnitate, ea fiind redobandita
odata cu rascumpdrarea lui in Hristos.
Autorul conchide in finalul studiului ca
Euharistia actualizeazd intr-un dinamism
marile potentialititi umane care semnifica
si simbolizeaza ceea ce trebuie sd devina
lumea, adica o daruire si un imn de lauda
adus neincetat Creatorului.

Intr-un alt studiu teologul Stelian
Gombos prezinta temeiuri scripturistice si
dogmatice in legatura cu prezenta Domnului
in cadrul Sfintei Liturghii. Sunt prezentate
jertfele sacre ale Vechiului Testament ca
anticipare §i preinchipuire a Jertfei
Euharistice, aratand ca sacrificiul crestin s-a
implinit o singura data pe Golgota prin
Jertfa Fiului lui Dumnezeu. Tot in acest
capitol sunt prezentate marturii biblice si
patristice cu privire la importanta Jertfei
Euharistice din care desprindem faptul ca
Hristos este jertfa cea vie plina de iubire si
ca unirea cu Hristos in Euharistie este o
unire deplind. Tot in acest studiu autorul
prezinta importanta slujirii arhieresti a
Mantuitorului lisus Hristos, legatura dintre
Invierea Domnului si prezenta Sa perma-
nenta in Euharistie, valoarea i importanta
Sfintei Euharistii ca Taina etc. Un subcapi-
tol important al acestui studiu este cel con-
sacrat caracterului soteriologic al Sfintei
Euharistii din care desprindem faptul ca
scopul ultim si tinta finald a jertfei
Mantuitorului este dobandirea libertatii si
a eliberarii omului.

Un alt capitol important al lucrarii este
cel consacrat epiclezei euharistice, adica a
rugiciunii de invocare a Sfantului Duh.
Autorul subliniaza faptul ca in Ortodoxie
actul liturgic de prefacere a elementelor

euharistice subliniaza rolul precumpanitor
al Sfantului Duh in aceasta actiune. Este
rolul Sfantului Duh de a actualiza continuu
starea de jertfa a Mantuitorului lisus Hristos.
Este rolul Duhului sa mentina viata Trupului
eclezial al lui Iisus Hristos, care este
Biserica. Autorul arata ca epicleza este de
origine divina: ,,Eu voi ruga pe Tatal si El
va va da un alt Mangaietor” (Ioan 16, 16).
Epicleza o gasim prezenta si in Traditia
Apostolicd a Sfantului Ipolit al Romei. Tot
in acest capitol autorul prezinta si alte teme-
furi scripturistice si patristice cu privire la
epicleza euharistica explicand detaliat epi-
cleza dupa Nicolae Cabasila.

In alte capitole ale lucrarii teologul
Stelian Gombos prezinta valoarea pastorala
si duhovniceasca a Sfintei Euharistii ca
temelie a Bisericii, prezentand legatura din-
tre Euharistie si unitatea Bisericii precum
si unitatea dintre Euharistie, Episcop si
Biserica. Un alt aspect care merita eviden-
tiat este cel consacrat prezentei reale in
Sfanta Euharistie a Domnului nostru lisus
Hristos. Un studiu foarte actual este cel
dedicat Euharistiei in viziunea Sfantului
Ioan Gura de Aur din care refinem pregati-
rea pentru primirea Sfintelor Taine, impor-
tanta participarii la cultul divin public pre-
cum si a primirii Sfintei Impartasanii.
Autorul aratd importanta Tmpartasirii cat
mai dese a preotului si a tuturor crestinilor
cu Insusi Trupul si Sangele Domnului nos-
tru lisus Hristos. Un alt studiu dinspre fina-
lul volumului care meritd amintit este cel
dedicat importantei parintelui duhovnicesc
in viata duhovniceascd a credinciosilor.
Autorul considera duhovnicia ca o lucrare
de mare importanta in misiunea pastorald a
Bisericii, ca o lucrare a Duhului Sfant de
purificare si intarire sufleteasca si ca o ade-
varata artd de conducere a credinciosilor pe
calea mantuirii. Duhovnicul este considerat
un om al duhului, caruia i s-a incredintat
toatd puterea cereasca, este omul care nu
mai vietuieste dupa trup, ci este purtat de
Duhul lui Dumnezeu si se face fiu a lui
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Dumnezeu asemenea chipului Fiului Iui
Dumnezeu. Autorul vorbeste si despre res-
ponsabilitatea preotului duhovnic in viziu-
nea unor Sfinti Parinti cum au fost Sfantul
loan Gura de Aur sau Vasile cel Mare.

Partea a doua a volumului cuprinde
cateva recenzii a unor carti cu privire la
tematica volumului: impirtisirea conti-
nua cu Sfintele Taine. Dosarul unei con-
troverse, marturiile Traditiei, studiu intro-
ductiv si traducere de diac. loan I. Icd jr.
(Sibiu, 2006); Andre Scrima, Biserica
Liturgica (Bucuresti, 2005); pr. Emil
Cioara, Duhovnicul si Taina Spovedaniei
in Biserica Ortodoxia (Oradea, 2007);
Ieromonah  Teofan Mada, Morala,
Liturghie si Eshatologie la Sfantul Ioan
Gura de Aur (Sibiu, 2007); pr. dr. Gheorghe
Ispas, Euharistia — Taina unitatii Bisericii.
Aspecte teologice si practice (Bucuresti
2004) etc. Toate aceste recenzii vin sa intre-
geasca si sa desavarseasca tematica princi-
pala a acestui volum dedicat Sfintei
Eubharistii.

Stradania teologului Stelian Gombos de
a pune in evidenta Taina Sfintei Euharistii
in trecutul Bisericii si in contextul contem-
poran si-a atins scopul, volumul de fata
constituindu-se intr-un ghid liturgic foarte
util atat pentru preotii slujitori cat si pentru
studentii teologi, dar si pentru credinciosii
dispusi sa aprofundeze invatatura de cre-
dinta a Bisericii noastre cu privire la
Eubharistie.

Preot ION ALEXANDRU MIZGAN

Dorin Petresc, Ocisor, un stravechi sat
romanesc din Tara Zirandului.
Monografie istorica, Editura Polidava,
Deva, 2011, 752 p.

La mijlocul lunii septembrie a acestui
an, in satul Ocisor (jud. Hunedoara) de pe
valea Crisului Alb s-a facut lansarea unei

valoroase monografii. Laudabila si inedita
initiativa de a reuni, pentru prima datd in
paginile unei singure carti, surse istoriogra-
fice disparate privitoare la trecutul acestei
stravechi localitati zarandene apartine neos-
tenitului cercetator devean Dorin Petresc,
cel care, cu migald, cu competentd si cu
truda de cronicar, a indepartat colbul uitarii
de pe arhivele ingélbenite de vreme si de
vremuri ale Ocisorului, 1asand astfel mos-
tenire posteritatii o ampla si detaliata fresca
a vietii acestei restranse comunitati, din cele
mai indepartate timpuri si pand in contem-
poraneitate.

Monografia, beneficiind de o calitate
grafica de exceptie, este structuratd pe doua
mari sectiuni, corespunzatoare celor doua
paliere care, impreuna, alcatuiesc adevarata
si profunda imagine a oricdrui sat romanesc:
trecutul istoric si cel cultural-ecleziastic. In
prima sa parte, dupd o succintd prezentare
a cadrului natural-geografic al satului,
anume a reliefului, a climei i a componen-
tei floral-faunistice a zonei, respectiv a ele-
mentelor de toponimie si de antroponimie
locala, expunere Insotita de analiza originii
si a evolutiei denumirii acestei localitati, se
trece la analiza fiecdrei etape din istoria
acestei obsti satesti. La Inceput sunt prezen-
tate detaliat cele dintai urme de vietuire
umand, circumscrise temporal epocii tim-
purii a bronzului, mai precis culturii
Cotofeni; este vorba de descoperirile arhe-
ologice de pe platoul Zapoza si de pe una
dintre terasele Magurii Ociului, numitd
Coasta Mare. Alte vestigii dateaza din epoca
dacica si din cea romana. Facand un salt
peste timp, este individualizatd apoi apar-
tenenta satului, atestat documentar in anul
1439, la voievodatul romanesc al
Halmagiului, aflat, la inceput, In pertinen-
tele domeniului cetatii regale aradene Siria.
Obiectul altor particularizari 1l constituie
apoi reliefarea aspectelor climatului social-
politic si economic al diferitelor stapaniri
sub care s-au aflat tinuturile zarandene in
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diferite perioade istorice, deci implicit si
Ocisorul; este vorba de stapanirea otomana,
de cea habsburgica si de cea austro-ungara.
Atunci cand samavolniciile acestor regimuri
s-au intetit, reactiile locuitorilor nu au intar-
ziat sa apard, in desfasurarea unor momente-
cheie din istoria romanilor ardeleni, cum ar
fi marea rascoala taraneasca din anii 1784—
1785 si Revolutia de la 1848—1849, fiind
implicati, In mod nemijlocit, si satenii din
Ocisor. Derularea celor doud mari confla-
gratii mondiale, instabilitatea interbelica,
precum si drama instaurarii regimului tota-
litar comunist, cu toate consecintele sale
nefaste, fac apoi obiectul altor judicioase
analize, la fel cum, de o tratare aparte bene-
ficiaza si subsidiaritatile si dependentele
administrativ-teritoriale ale Ocisorului ori
reflectarea acestuia de-a lungul timpului in
cartografia terestra occidentala. Cronologia
de la final cartii recapituleaza etapele enu-
merate, constituind o proiectie de ansamblu
a unei istorii zbuciumate.

Partea secunda a cartii a fost dedicata
spiritualitatii si culturii locale. Nucleul aces-
tei sectiuni 1l constituie prezentarea detali-
atd a celor doud lacasuri de cult ortodoxe
actuale ale Ocisorului, anume biserica de
lemn, cu hramul , Adormirea Maicii
Domnului“, si cea de =zid, Iinchinata
HSfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil®,
unice prin liniile lor arhitectonice in intreg
spatiul hunedorean; in cazul fiecareia se
face o analiza pertinenta a bogatei lor zestre
murale interioare. Diversificatul tezaur de
carte veche si de icoane, cu nepretuitele lor
insemnari cu valoare de cronica, precum si
medalioanele biografice ale catorva preoti
care au slyjit in decursul timpului la aceste
sfinte altare, preoti al caror sir neintrerupt
a fost fidel reconstituit pe o perioada de
circa trei secole, intregesc acest expozeu.
De aceeasi atentie a beneficiat i gcoala
locald, ale carei incepaturi se datoreaza lau-
dabilei initiative de iluminare prin ,,carte*
a marelui arhipastor ortodox ardelean

Andrei Saguna; din pleiada de dascali enu-
merati in paginile volumului, in inimile
invataceilor de odinioard au ramas sadite,
ca un arc peste timp, mai ales figurile Iui
Aurel Petrisor si loan Snegur. Nici elemen-
tele de etnografie si folclor, atat de bine
reprezentate in acest colt zarandean, nu au
fost omise, textul vechilor colinde si al ora-
tiilor, fidel reproduse, avand menirea de a-1
stramuta sufleteste pe cititor in lumea de vis
a copilariei. Nu in ultimul rand, un spatiu
aparte s-a rezervat creionarii portretelor a
doua personalitati, anume Marcel Petrisor
si loan Petrica, fii ai satului, sugestiv numiti
de autor ,,ambasadori ai Ocigorului in tara
si in lume*.

La final, in anexe, s-au publicat nume-
roase harti si tabele de mare relevanta isto-
ricd, respectiv Intreaga iconografie picturala
a vechii biserici-monument istoric din
Ocisor. Important de precizat ca au fost
incluse fragmente din decorul boltii initiale
a naosului, redescoperita recent de autor in
podul lacasului de inchinare. Dintre foto-
documentele inserate pot fi mentionate apoi
diverse fotografii de epoca si relevee ale
edificiului, fotograme ale cercetatorului
interbelic Coriolan Petranu, portrete ale
catorva preoti slujitori, respectiv fotorepro-
ducerile tuturor troitelor de hotar, ale icoa-
nelor, ale clopotelor si ale celorlalte obiecte
de cult din inventarul liturgic al lacagului;
doar sectiunea de anexe dedicata bisericii
de lemn contine aproximativ 40 de pagini
color.

Prin acest volum, intocmit pe baza unei
temeinice bibliografii, istoriografia hune-
doreana s-a imbogatit cu o noua si cuprin-
zatoare monografie, iIncununare a unei pro-
digioase si migaloase activitati de cercetare
documentara. Dovada a acriviei autorului,
a capacitatii analitic-comparative a datelor
si a muncii asidue de cautare de noi surse
arhivistice, lucrarea de fata deschide larg
perspectiva altor studii viitoare de acest fel,
constituind un nepretuit indreptar pus la
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dispozitia tuturor acelora care se apleaca cu
drag asupra buchisirii si infelegerii intorto-
cheatelor tainite ale istoriei. Ca atare,
aceasta carte se recomanda, spre lectura si
cunoastere, atit cercetatorilor avizati, fami-
liarizati cu investigatia documentard de
acest tip, cat si publicului larg, anume ace-
lor cititori dornici de a aprofunda o pagina
stralucita din istoria laica si ecleziastica a
mult incercatelor meleaguri zarandene.

Lect. univ. dr. FLORIN DOBREI

Dublu semnal editorial si publicistic:
Preot prof. dr. Ioan Cristinel Tesu, Familia
contemporana, intre ideal si criza,
Editura ,,Doxologia®, Iasi, 2011, 383 p. si
Preot prof. dr. Ioan Cristinel Tesu, Familia
crestina, scoala a iubirii si a desavarsi-
rii, Editura ,,Doxologia®, lasi, 2011, 220 p.

Parintele profesor loan Cristinel Tesu,
de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
,,Dumitru Staniloae* din Iasi, este un veridic
misionar, autentic marturisitor, vrednic
ocrotitor al unei frumoase familii, dar si
cunoscator al realitatilor proxime care aduce
in discutie probleme delicate pe care le tra-
teaza direct, cu dezinvoltura, dar si cu res-
ponsabilitate si probitate stiintifica, in ori-
zontul spiritualitdtii crestine. In acest sens,
autorul creeaza o punte de legatura inter-
pretativa dintre perspectivele laice, serioase
— ce dau raspunsuri profesioniste la o serie
de probleme, si perspectiva religioasa, con-
struitd in cheie teologica, care vine sa con-
tinue sau, de cele mai multe ori, sa inta-
reasca ceea ce sugereaza celelalte platforme
explicative. In acest fel, dezvoltirile tema-
tice din textele realizate de Parintele profe-
sor Toan Cristinel Tesu se inscriu In acest
orizont de reflectie, de interogatie respon-
sabild, cu caracter constatativ, probatoriu,
dar si vizionar, in legatura cu statutul fami-
liei astazi, cu presiunile exercitate, dar si cu

evolutiile ei posibile §i necesare.
Problematizarile ca si solutiile sugerate vin
din directia unui teolog care cunoaste in
profunzime realitatile despre care vorbeste
in aceste doua lucrari, dar care nutreste si
convingerea ca valorile familiale pot fi salv-
gardate si intarite. Raspunsul crestin la pro-
vocdrile etalate 1i asigurda o buna pozitio-
nare, o coerenta si eficacitate a ideilor si
interpretarilor. Optimismul sau, dincolo de
reflectarea unor realitdti dure, se poate des-
lusi explicit prin valorile pentru care ple-
deaza: valori moral-crestine purtate de
Sfanta Scriptura, de Sfanta Traditie si de
Biserica — potrivit afirmatiilor facute, in
prefata primei lucrari, de Domnul prof. univ.
dr. Constantin Cucos de la Universitatea
,,Alexandru Ioan Cuza“ din Iasi.

Din punct de vedere componistic si
structural, volumul de fata (primul) cuprinde
mai multe secvente ce merg de la o integrare
a problematicii in orizontul valorilor umane
si al vesniciei, al semnificarii ei din perspec-
tive polivalente si multi sau interdiscipli-
nare, precum cele teologice, psihologice,
sociologice, pedagogice, biologice, medi-
cale pana la o integrare de inalta {inuta, sub
o marca spiritual-duhovniceasca, in care se
vor regasi probleme deosebit de serioase si
de stringente. Astfel, nu vor fi ocolite ches-
tiuni precum mecanismele si factorii inte-
meierii unei familii, iubirea intre sexe, cas-
titatea i functionalitatea ei, pregatirea si
incheierea uniunii familiale, problematica
egalitatii dintre soti, etiologii ale crizei In
familie, rolul copiilor in familie, fetele
degradante ale sexualitatii, infidelitatea si
divortul, expansiunea productiilor porno-
grafice, avortul, homosexualitatea si multe
altele. Alaturi si 1n acelasi timp cu aceste
probleme vor fi invocate si registre tonifi-
ante, ,,luminoase® ale fiintarii omului n si
prin familie care, cu siguranta, vor avea o
forta de impact pozitiva asupra cititorilor.
De altfel, titlul lucrarii, Familia contem-
porani, intre ideal si crizd, sugereaza
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tematizarea familiei intr-un interval ce are
doi poli (ideal si crizd), iar Parintele profe-
sor Joan Cristinel Tesu i are 1n vedere pe
ambii, migcandu-se dinspre idealul dezira-
bil spre realul ,,atins* si ,,afectat” de criza,
intru reformarea acestuia din urma, in con-
cordanta cu zarea valorica crestina...

Mai precizam faptul ca ambele carti se
bucura de binecuvantarea si girul duhovni-
cesc al Inaltpreasfintitului Parinte Teofan
—Mitropolitul Moldovei si Bucovinei si este
demn de apreciat efortul de lecturare si sem-
nificare a unui ,,bagaj* teoretic relevant, ce
vine dinspre teritorii aparent distante, dar
care primeste un nou ,,talc si o noua ,,inter-
pretare®, o inedita infatisare prin ,,legarea‘
acestuia sub insemne noi — cele explicit
spirituale si duhovnicesti, crestin ortodoxe.
Aceasta ,,absorbatie” dovedeste o deosebita
putere de sinteza si de reconfigurare expli-
cativa a realitatilor referitoare la familie,
din perspectiva unor principii §i directive
perene, vesnice. Totodatd, este demn de
remarcat i de evidentiat dimensiunea prac-
tica precum si utilitatea acestei lucrari pen-
tru tineri si dedicata, mai ales, lor ce vor
gasi si retine din si in paginile acestor carti
multe raspunsuri, inclusiv la intrebarile pe
care nu au curajul sd (si) le puna (deocam-
datd). Bine argumentata si avand o tinuta
discursiva elevata, aceste doud volume se
pot constitui intr-un ghid eficient pentru cei
care lucreaza cu tinerii, de la parinti, preoti,
profesori, educatori si pana la ,.tintele* lor
de formare — copii, elevii sau studentii...

Dupa cum stim cu totii, Biserica
Ortodoxd Romana a declarat anul acesta —
2011 — ca an jubiliar al Botezului si al
Sfintei Cununii, in care s-a vorbit foarte
mult despre familia crestina, care prospera
si ddinuie (numai) sub harul Duhului Sfant
si sub legatura dragostei dintre cei doi tineri,
barbat si femeie, primita prin Sfanta Taina
a Cununiei. Asa incat activitatea publicistica
a Parintelui profesor loan Cristinel Tesu in
materie nu fac altceva decat sa arate §i sa

demonstreze ca Taina Sfantului Botez si
Taina Sfintei Cununii sunt lucrari funda-
mentale pentru viata crestinului, odata ce
prima dintre ele — Botezul crestin — consti-
tuie poarta de intrare 1n Biserica si, in mod
potential, in imparatia cea cereasca si ves-
nicd a Preasfintei Treimi, iar nunta sau
Casatoria reprezinta actul prin care este
binecuvantata dragostea dintre barbat si
femeie, dintre viitorii soti, in cadrul familiei
crestine, aceasta constituind, la randul ei,
leaganul vietii si al civilizatiei, prefigurare
si pregustare a fericirii vesnice din impara-
tia cea viitoare. Din acest motiv §i cu acest
prilej, s-a incurajat publicarea a cat mai
multe i mai numeroase materiale pe aceasta
temad, urmarind dezbaterea, aprofundarea si
analizarea ei din multiple si variate perspec-
tive, avand ca scop esential remarcarea §i
evidentierea frumusetilor familiei crestine,
spre folosul duhovnicesc al tuturor credin-
ciogilor. Din astfel de materiale si cu un
asemenea scop duhovnicesc a fost alcatuit
si acest volum al Parintelui profesor loan
Cristinel Tesu de la Iasi, intitulat Familia
crestind, scoala a iubirii si a desavarsirii.
Scurtele articole ce 1l compun nu au nici cea
mai mica pretentie de exhaustivitate, ci o
finalitate preponderent duhovniceasca,
misionara si pastorala, constituind reflectii
contextuale asupra unor probleme care i-au
fost puse 1n atentie autorului. El rdspunde
unei constatari generale, potrivit careia
omul contemporan, prin iuresul tot mai
intens al acestei vieti, bate adesea la portile
vesniciei, pe calea credintei si a rugaciunii,
cautand cu predilectie raspunsuri clare la
problemele sale existentiale, presante. Nu
are totdeauna la dispozitie timpul fizic nece-
sar pentru aprofunddri, sistematizari sau
clarificari si de aceea, la nelinistile si intre-
barile sale asteapta si doreste sa primeasca
raspunsuri concrete si edificatoare — potrivit
marturisirii autorului, facuta in prefata car-

...
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Avand un numar simbolic, de treizeci si
trei, multe din prezentele interventii au fost
publicate in presa religioasa romaneasca si
in mod special in ,Ziarul Lumina“ al
Patriarhiei Romane. In centrul lor std incer-
carea de apreciere a familiei, ca leagén al
vietii si civilizatiei umane, ca ,,laborator al
virtutilor* si al desavarsirii crestine si ca
»scoald a rugdciunii“. Numeroase referiri
au fost facute (s1) cu privire la darul naste-
rii de prunci, ca o forma a binecuvantarii
din partea lui Dumnezeu, asupra parintilor
si a familiei pe care ei o alcdtuiesc, precum
si la educatia, din perspectiva mantuirii
acestora si a celor care i-au nascut si crescut
— potrivit afirmatiilor autorului din prefata
cartii...

Considerata altadata ,,leagan® al vietii
si civilizatiei, mediul cel mai prielnic si
propriu al dezvoltarii umane personale si
comunitare, familia a suferit, mai cu seama
in ultimele decenii, numeroase transformari
si alterari. Familia ,,traditionala®, avand la
baza Intemeierii §i existentei ei repere spi-
rituale si duhovnicesti inalte, precum casti-
tatea conjugala si inalta moralitate, credinta
puternica si rugaciunea, respectul si pretu-
irea, dragostea curata si daruirea, pare astazi
ceva ,,desuet™ pentru cei mai multi dintre
tineri, care prefera o relatie ,,deschisa‘, lip-
sita de prejudecati si constrangeri, de res-
ponsabilitati materiale §i obligatii morale.
»Uniunea consensuald“ pare a se generaliza
si a inlocui forma ,,nucleara“ de familie, in
care convietuiau si se sustineau reciproc mai
multe generatii, casatoriile par a se intemeia
tot mai rar $i tot mai tarziu — dupa cum ne
precizeaza autorul in primele pagini ale
cartii. Dincolo de toate acestea, si multe alte
realitati tragice, ce par a se largi si extinde
odata cu timpul, si chiar impotriva lor, spi-
ritualitatea crestind autenticd a aparat si
elogiat dintotdeauna familia, considerand-o
un altar sacru de jertfa al egoismului si ego-
centrismului, o scoala a virtutilor crestine,
un loc al iubirii §i daruirii, al dragostei si

3

desavarsirii, ,,Biserica de acasa“, ,,anteca-
mera* a imparatiei lui Dumnezeu, un ,,col-
tisor de rai“ inca de aici si de acum, potrivit
carora singura cale de dobandire a armoniei
conjugale si a fericirii familiale o constituie
intoarcerea la vechile, trainicele si adeva-
ratele valori ale Invataturii despre familie,
principii §i precepte ori prescriptii care au
intemeiat-o, au motivat-o, daruindu-i sta-
tornicie si trainicie, implinire, desavarsire,
mantuire i Indumnezeire — potrivit convin-
gerilor si afirmatiilor Parintelui profesor
Ioan Cristinel Tesu...

Asadar, cu alte cuvinte, dintre toate
Tainele pe care le are Biserica, singura care
nu a fost instituitd de catre Domnul si
Mantuitorul nostru lisus Hristos este aceasta
a familiei. Ea a fost instituitd de Insusi
Dumnezeu in gradina Eden cand a binecu-
vantat Dumnezeu pe Adam si pe Eva zicand:
,,Cresteti si va iInmultiti, umpleti pamantul
si-1 stapaniti“ (Facerea 1, 28). Din acel
moment cei doi (barbatul si femeia) au
devenit un singur trup, fiind alaturi la bine
dar si la rau, la bucurii dar si la necazuri, la
rugaciune dar si In momentele de raticire
si slabire a credintei, ajutandu-se reciproc
pentru intarirea acesteia, precum ne arata si
Sfantul Apostol Pavel in prima Epistold
catre Corinteni: ,,Caci barbatul necredincios
se sfinteste prin femeia credincioasa si
femeia necredincioasa se sfinteste prin bar-
batul credincios® (I Corinteni 7, 12—14).
Insusirile familie crestine sunt: unitatea si
egalitatea intre cei doi; dragostea si buna
invoire dintre soti; curatia; sfintenia, care
trebuie sa salagluiascd in fiecare familie
pentru cd Taina Cununiei mare este dupa
cum ne relateaza si Sfantul Apostol Pavel
in Epistola catre Efeseni: ,,Taina aceasta
mare este; iar eu zic in Hristos si in Biserica“
(Efeseni 5, 32); si trainicia casatoriei, adica
cei doi sa se pastreze impreuna curat i cuvi-
incios pentru intreaga lor viata: ,,Dar de la
inceputul fapturii, barbat si femeie i-a facut
Dumnezeu. De aceea va lasa omul pe tatal
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sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa.
Si vor fi amandoi un trup; asa ca nu mai
sunt doi, ci un trup. Deci ceea ce a impreu-
nat Dumnezeu, omul sd nu mai desparta“
(Marcu 10, 6-9).

Dupa cum vedem, casatoria presupune
multa jertfa, precum si Apostolul neamuri-
lor, Sfantul Pavel, si impreuna cu el multi
parinti ai Bisericii vorbesc adesea despre
casatorie, aratand scopul acesteia, acela de
inmultire. In ziua de azi insa, in societatea
in care trdim imaginea intalnirii trupesti
dintre barbat si femeie a fost pervertita.
Societatea noastra trece printr-o crizd in
ceea ce priveste familia. Totdeauna au exis-
tat crize in familie. Astazi insa, familia natu-
rala, traditionald, se afld in criza profunda,
in mutatie spre un viitor confuz si incert,
pentru cd auzim in ultima vreme de multe
familii destramate sau dezorganizate care
lasa in urma copii vagabonzi, copii ai stra-
zii, copii dependenti de droguri si alcool
care devin criminali nainte de vreme. Toate
aceste categorii mentionate nu sunt altceva
decat o problema care ne priveste pe noi pe
toti chemandu-ne in intdmpinare, spre a ne
implica si coresponsabiliza in ameliorarea
lor, prin acte caritabile si filantropice, prin
dragoste si prin staruin{a in rugaciune pen-
tru ei. Cu toate acestea insa, criza familiei
de astazi nu poate fi totusi mai puternica
decat binecuvantarea lui Dumnezeu
Creatorul, care a zis: ,,Cresteti si va inmul-
titi i stapaniti pamantul!* (Facerea 1, 28).
Daca 1ti pui nadejdea in Domnul Dumnezeu
aceasta criza poate deveni o binecuvantare
pentru ca si necazurile si greutatile ne dau
o lectie de viata prin intermediul careia de
multe ori iubirea dintre cei doi creste.
Casnicia este mai mult decat implinirea unei
convietuiri sociale. Ea este o cale spre impa-
ratie cu nimic mai prejos decat drumul
monahului. ..

Invatatura Bisericii Ortodoxe — Sfanta
Scriptura si Sfanta Traditie — (inclusiv 1n
cele doud volume ale Parintelui profesor

loan Cristinel Tesu) defineste familia, care
ia fiintd prin Sfanta Taind a Nuntii sau a
Casatoriet, drept biserica cea micd, sau bise-
rica domestica. La baza uniunii naturale a
barbatului cu femeia sta Taina Iubirii, asa
cum mai este numita, plastic, Casatoria, iar
scopul urmarit este acela al trdirii unei vieti
crestine §i al procredrii. Pentru ca aceasta
uniune se face ,,in Hristos si in Biserica®,
ea primeste chipul unirii dintre lisus Hristos
si Biserica. Prin unirea tainei, cele doua
parti devin indisolubile si convergente. Prin
asimilare si reciprocitate, Regula Bisericii
Mari devine regula bisericii de acasa, iar
implinirea ei face vie si lucrdtoare
Evanghelia in Biserica si in lume. $i tot in
virtutea acestei uniri, modul de manifestare
in raportul cu lumea al Sfintei Treimi devine
modelul de manifestare al familiei crestine,
dupa cum sustinea si Parintele profesor
Dumitru Staniloae.

La nici o saptamana de la inceputul anu-
lui civil avem marea sarbatoare a Botezului
Domnului sau Epifania (aratarea sau des-
coperirea Sfintei Treimi). Cu acest prilej
vedem cum Tatal marturiseste despre Fiul:
,,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru Care
am binevoit™ (Matei 3, 17). Pe tot timpul
propovaduirii Sale, Mantuitorul nostru lisus
Hristos subliniaza: ,,Cuvintele pe care vi le
spun nu le vorbesc de la Mine, ci Tatal —
Care ramane intru Mine — face lucrarile Lui*
(Ioan 14, 10). Iar despre Duhul Sfant, spune:
,»91 Eu Voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor
va va da voua ca sa fie cu voi in veac...
Acela va va invata toate si va va aduce
aminte despre toate cele ce v-am spus Eu*
(Ioan 14, 16; 26). El este ,,Duhul infierii,
prin care strigdm: Avva! Parinte! si Duhul
insusi marturiseste impreuna cu duhul nos-
tru cd suntem fii ai lui Dumnezeu® (Romani
8, 15-16). Acest chip al comuniunii inter-
treimice este si trebuie sd ramana modelul
familiei crestine. In felul acesta, tatil trebuie
sa fie preocupat sa afirme autoritatea mamei
in fata copiilor. Mama trebuie sa se stradu-
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iasca si sa le arate copiilor iubirea plina de
grija si ocrotire a tatdlui. Copiii trebuie sa
vada unitatea iubirii parintilor si toate daru-
rile pe care le primesc din aceasta. [ata valo-
rile definitorii ale familiei crestine. Ca
aceste valori au fost comentate in diverse
timpuri, ca s-au accentuat anumite laturi,
dupa ,,nevoile vremii, cautandu-se mai tot
timpul diluarea importantei lor, se vede cel
mai clar in contemporaneitate. ..
Constienti fiind ca suntem datori si res-
ponsabili, mai intai familiei si abia apoi
societatii, altfel spus, 1n raport cu respon-
sabilitatile traditionale ale parintilor intre-
olalta si fata de copii, ale copiilor fata de
parinti, care formeaza coeziunea si comu-
niunea in familie si care sunt reduse uneori,
tendentios, la unul de subordonare dictato-
riald, tiranica chiar, observam ca se vorbeste
tot mai mult despre responsabilitatile indi-
vizilor, a persoanelor 1n familie. Familia nu
mai este Tmpreund responsabild pentru
membrii sdi, iar acestia nu mai sunt datori
intai familiei in ce priveste coresponsabili-
tatea, ci societatii sau, mai precis, instituti-
ilor abilitate. Aceasta tendintd a condus in
unele legislatii de aiurea si conduce treptat,
daca se va merge pe acest sablon, spre pier-
derea personalitatii juridice a familiei, dimi-
nuandu-se rolul sau social. Astfel s-au dimi-
nuat si chiar pierdut legaturile intime din
familie, legaturile cu cei din acelasi neam
(alternativa romaneasca pentru clan, un
cuvant strain folosit frecvent in studiile de
specialitate; de ce oare?!), legaturile cu cei
din comunitate. Rolul sotilor se rezuma nu
la o viata impreuna, ci la rezolvarea separata
a problemei fiecaruia in privinta carierei.
Carierismul clamat ca o realitate de sine si
perceput ca atare la nivel individual con-
duce la indiferenta fata de problemele fami-
liei. Functiile traditionale ale familiei: de
crestere a copiilor si de ingrijire a batranilor
sunt pe cale de disparitie. Ele sunt impartite
cu alte institutii sociale, total diferite de
familie si de caldura acesteia. Socializarea

se rezuma fie la intalniri protocolare, fie la
unele de descatusare a unor inhibari perso-
nale ca rezultat al insingurarii. La modul
acesta, familia devine doar un loc de refugiu
afectiv-mizantropic ca reactie la stresul coti-
dian...

O alta directie de diminuare a importan-
tei si rolului familiei este cea a delimitarii
si izolarii ei de societate. In tot mai multe
lucrari de sociologie, psihologie, psihope-
dagogie etc., lucrari ce observa si noteaza
tendintele actuale in e(in)volutia familiei, o
considera pe aceasta drept locul unor simple
legaturi si interese private. Nimic din ceea
ce ,,produce, provoaca si genereaza“ fami-
lia nu este absolut necesar societatii in
forma sa structural-institutionala. Ea este o
desfasurare de trairi si concepte cu valabi-
litate interna, care nu produc efecte in afara
arealului sau. Ca un revers al acestei atitu-
dini vedem cum pentru diversi indivizi,
constituiti Intr-o uniune de interese, iar nu
intr-o unitate de comuniune, asa cum este
familia, primul si ultimul scop este ,,sa ne
fie noua bine®...

Bine stiind ca familia nu este locul unor
simple legaturi si interese private, vom
afirma si sustine ca o a treia directie, la fel
de pagubitoare, este aceea prin care familia
este inteleasa ca o simpla coabitare, lasandu-
se cale libera concubinajului sau, cum se
spune mai nou, uniunilor consensuale (con-
tract care se Incheie prin simplul acord de
vointa al partilor). Drept urmare, se lasa a
se intelege ca familia, redusa la cuplu, este
o alegere oarecare, bazatd pe asa-zisa ,,potri-
vire*: gusturi comune, optiuni, aranjamente
in functie de interese private, fara angaja-
mente sau responsabilitate publica. In spri-
jinul unei asemenea stari de lucruri sunt
aduse motivatii precum: lipsa veniturilor, a
unei locuinte, a unei persoane protectoare
sau chiar a atractiei fizice. In felul acesta,
problema ,,spinoasa“ a divortului dispare
cu totul. Din cele de mai sus, se observa ca
locul familiei crestine (traditionala la noi)
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— comuniune de iubire — este luat de indi-
vidualismul egocentric. Structura gi functi-
ile familiei 1n raport cu importanta sa soci-
ala sunt diminuate, total schimbate sau chiar
pervertite. Toate aceste modificari s-au
produs si se produc cu aportul major a ceea
ce numim informatie. Pentru ca a pierdut
exercitiul dialogului, accident care a avut
loc inca din momentul caderii lui Adam,
omul modern a devenit in egald masura
omul receptor si omul monologic. Isi impro-
priaza extrem de usor atitudini induse, iar
finalitatea esuatd nu este niciodata Tmpar-
tasitd. Adevarul este ca nu poti impartasi
(oferi si darui) ceea ce nu ai. Ca orice fals,
este doar Tmprastiata, raspandita. Cu alte
cuvinte, Biserica Ortodoxa nu gi-a schimbat
sinu isi va schimba vreodata viziunea asu-
pra familiei, ce are drept temei iubirea
Sfintei Treimi §i icoana vazutd Familia
Sfanta, in care Fiul lui Dumnezeu a crescut
,,cu Intelepciunea si cu varsta si cu harul la

Dumnezeu si la oameni® (Luca 2, 52).
Fiindca, dupa cum am spus si la inceputul
acestul material, rolul ei este acela de a sus-
tine si afirma valorile familiei si a intari
pozitia acesteia in societate. Familia este
parte a Intregului, trup din trupul Bisericii.
Daca Regula Mare a Bisericii este valabila
in egala masura si pentru biserica mica, se
aplica si reciproca...

in alt3 ordine de idei, acum, in incheie-
rea acestui succint material, finem in mod
deosebit sa il felicitim pe autor, asigu-
randu-1 de intreaga noastra recunostinta si
pretuire si dorindu-i cat mai curand sa afle
si sd se bucure de ecourile si rezonantele pe
care aceste doud carti le vor avea asupra
tuturor cititorilor... Suntem siguri si con-
vingi ca va avea parte de reale motive de
bucurie si implinire sufleteasca si duhovni-
ceascd!...

STELIAN GOMBOS
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