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SITUATIA RROMILOR iN ACTUALITATE

Recent autoritatile franceze au declansat un adevarat scandal international
datoritd hotararii guvernului de a expulza numeroasele tabere de rromi
stabilite ilegal in marile orase franceze. Motivatia acestei hotarari a fost
numarul mare de infractiuni in continua crestere care au ca autori diversi
cetateni, in special rromi din Romania si Bulgaria; acestia, profitand de
statutul de cetateni ai Uniunii Europene si implicit de libera circulatie pe
toate teritoriile acestei Uniuni, comit numeroase ilegalitati si infractiuni prin
care atenteaza la siguranta cetatenilor {arii respective. Bineinteles ca acest
gest a atras §i numeroase critici, in special in interiorul organismelor
internationale ale Uniunii, autoritatile de la Bruxelles amenintand Franta cu
numeroase sanctiuni menite sa o determine a renunta la aceasta hotarare.
Mai nou, au avut loc numeroase consultari intre autoritatile romane si cele
franceze pe aceasta tema, fiecare parte incercand sa-si delimiteze obligatiile
siresponsabilitatile in cauza. Partea franceza s-a referit la aceea ca autoritatile
si guvernul roman au obligatia sd ia mai multe masuri si sd deruleze programe
menite sd asigure integrarea rromilor 1n societate, in timp ce partea romana
sugera ca nu se poate incalca principiul liberei circulatii in spatiul Uniunii
Europene. Situatia este foarte complicatd mai ales ca si alte state, in special
Italia, unde se afla de asemenea numeroase tabere de rromi, ameninta cu
aceleasi masuri de expulzare abuziva, motivele fiind in general aceleasi.
Fard indoiala, Biserica nu poate sta de-o parte in fata acestor situatii
ingrijoratoare, multe alte Biserici luand deja atitudine in acest sens. Imediat
dupa evenimentele amintite, Biserica romano-catolicd din Franta, prin
reprezentantii ei, a reactionat fatd de metodele folosite aratand ca problemele
legate de imigrare apartin tuturor, existand astfel riscul ca romii sa nu mai
fie recunoscuti de nimeni ca apartinand tarii lor i sa fie mereu marginalizati
si alungati dintr-o parte in alta. S-a trimis o nota de protest autoritatilor in
care se cerea sa respecte demnitatea umana si sa fie deschise in a-i primi pe
toti. Aceasta pozitie a survenit in contextul in care Papa Benedict al XVI-lea
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i-a invitat pe credinciosi, in special pe pelerinii francezi veniti la Vatican, sa
dea dovada de toleranta si de intelegere fata de ,,diversitatea umana“. Si
reprezentantii Bisericii Ortodoxe Romane s-au implicat in solutionarea
situatiei create prin organizarea unor conferinte si dezbateri pe aceasta tema
sau prin implementarea unor programe de integrare sociala a acestei categorii
de oameni. In acest sens, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti s-a desfasurat
in zilele de 5-9 octombrie 2010 conferinta cu tema ,,Platforma globala pentru
reflectie teologica 2010. Unitate si misiune astazi: marturii i opinii venite
de la cei marginalizati®. In deschiderea lucrarilor, Preafericitul Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, a adresat participantilor un mesaj in
care preciza: ,,Tema propusa spre dezbatere este una foarte actuala, intrucat
examineaza noi posibilitati de intensificare a misiunii Bisericilor crestine in
societatea de astazi. Din aceasta perspectiva, o atentie speciala este acordata
persoanelor marginalizate de societatea Tn care demnitatea lor nu este
respectatd, iar vocea lor nu este auzitd sau inteleasa. [...] Crestinismul
adevarat a proclamat totdeauna egalitatea tuturor oamenilor in fata Creatorului
si a predicat iubirea lui Hristos fata de toti oamenii, indiferent de rasa, etnie,
gen sau pozitie in societate. Pornind de la unitatea ontologica si egalitatea
axiologica a tuturor oamenilor, teologii s-au pronuntat adesea impotriva
diferitelor forme de discriminare si nedreptate sociald. Biserica este chemata
astazi sa contribuie la buna intelegere intre toate categoriile de oameni prin
diferite programe de integrare sociald. Un astfel de program care se desfasoara
cu succes la nivelul Patriarhiei Roméane este cel numit «Alege scoala!», in
care copiii, multi dintre ei rromi, sunt ajutati sa isi continue studiile pentru
a preveni abandonul scolar. Desigur, este nevoie de programe pe termen
lung, atat sociale, cat mai ales educationale. In acest sens, este nevoie de
cooperare crestina la nivel national si international. In ce ne priveste, dorim
sd aducem contributii concrete pentru identificarea solutiilor si mijloacelor
de cooperare crestind, pentru a intensifica solidaritatea Bisericii cu cei
marginalizafi Tn societatea contemporana®. Patriarhia Romana desfasoara
incepand cu luna septembrie 2009 proiectul ,,Alege scoala!* in mai multe
judete ale tarii. Acest proiect a fost extins la nivelul Intregii tari devenind
un proiect national. Prin activitatile desfasurate, peste 30.000 de copii
beneficiaza de asistentd si sprijin din partea Bisericii, In scopul integrarii in
societate, a prevenirii parasirii timpurii a scolii. Foarte multi dintre acesti
copii sunt de etnie rromd, avand in vedere situatia precara si lipsa accesului
la educatie a acestora. Programele Bisericii Ortodoxe Romane destinate
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credinciosilor de etnie rroma se deruleaza nu doar la nivel de Patriarhie, ci
si la nivel de eparhie si parohie. Astfel la nivelul eparhiilor functioneaza
programe de igienizare si de alfabetizare, programe after-school care vizeaza
reintegrarea sociald, atat a persoanelor provenite din familii defavorizate,
cat sia copiilor abandonati pentru a se evita marginalizarea lor. De asemenea
exista parohii speciale unde au fost hirotoniti preoti apartinatori etniei rrome
dintre cei care au fost receptivi la a urma scolile teologice. Exista locuri
alocate acestei etnii si in invatamantul seminarial si cel teologic universitar,
precum si centre pentru asistentd familiald, pentru consilierea copiilor si
tineretului. In anul 2009, Patriarhia Roména s-a aldturat campaniei ,,Stop
prejudecatilor despre etnia rroma!* derulatd de Secretariatul General al
Guvernului si Agentia nationald pentru rromi. in cadrul manifestarilor
prilejuite de Conferinta amintita, reprezentantii Consiliului Ecumenic
Mondial al Bisericilor au dorit sd observe cum se desfagoara concret aplicarea
acestor programe la nivel de parohie, cum conlucreaza Biserica Ortodoxa
Romaéna cu o patura sociala marginalizata, in spetd rromii, vizitand una din
parohiile bucurestene formatd din enoriasi aparfinand Tn majoritate etniei
rrome, unde se desfagoard astfel de activitati de integrare. Participantii au
subliniat necesitatea schimbarii mentalitatii si a depasirii prejudecatilor, ca
factori esentiali in combaterea marginalizarii, considerandu-se cd in Biserica
trebuie sa dispara orice diferente de natura sociala sau etnica dintre oameni.

Cu toate acestea persistd inca numeroase critici referitoare la neimplicarea
sau implicarea doar intr-o mica masura a Bisericii in problema rromilor.
Exista critici mai ales la neexprimarea pozitiei Bisericii noastre in legatura
cu problema rromilor, survenita in special in Franta. Este interesanta in acest
sens opinia unui preot ortodox ce 1si desfasoara activitatea la o biserica din
Strasbourg (Franta), in parohia caruia trdieste o numeroasa comunitate de
rromi. Intr-o intdlnire avutd cu reprezentanti ai Parlamentului european la
Strasbourg, atunci cand i s-a cerut parerea legata de situatia rromilor, acesta
a afirmat: ,,In apropierea orasului Strasbourg, unde imi desfisor activitatea
de mai bine de 25 de ani, tradiesc mai multe sute de rromi originari din
Romania. In afara unor incidente «obisnuite», acestia nu au fost pana in
prezent autorii vreunui eveniment ddunator imaginii tarii noastre si nici nu
constituie obiectul vreunei masuri de expulzare. Din acest motiv, chiar si
majoritatea enoriasilor parohiei accepta ca preotul lor sd fie permanent in
mijlocul acestor oameni care, dupd cum se stie, nu prea frecventeaza slujbele
in acceptia Inddtinatad a cuvantului. Se poate spune ca ei au o «spiritualitate»
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aparte, de care trebuie sa se tina cont, ceea ce nu inseamna ca refuza asistenta
religioasa. Dimpotriva, solicita slujbe nu atat duminica, cat mai ales in timpul
saptdmanii si sunt extrem de receptivi la orice gest de atentie din partea celui
care vine In numele Iui Dumnezeu. Depun marturie cd nu am a deplange
neajunsuri sau gesturi necuviincioase din partea vreunuia din ei de cand ma
aflu aici. Stiind ca multi se gasesc 1n inchisoare pentru delicte de cele mai
multe ori minore, dar destul de aspru pedepsite, am obtinut acum trei ani
autorizatia de a merge cu regularitate in mediul carceral atat pentru vizite
personale, cat si pentru slujba (de doua ori pe saptdmanad). lar aici, multumita
discutiilor si rugaciunii, la care tofi rromii participa activ prin cantare si
lecturi, am Invatat sa i cunosc mai bine si m-am legat sufleteste de ei. Sunt
bucuros cand constat ca unii dintre ei, la iesirea din inchisoare, cauta de lucru
si se feresc de situatii care i-ar expune la noi pedepse. Dar, mai mult decat
orice, am devenit constient ca evolutia spre o integrare reald este extrem de
lenta si ca rezultatele adevarate nu se vor vedea la scara vietii unui om.
Aceasta activitate va trebui sa se extinda cu rabdare, dragoste si smerenie,
pe durata mai multor generatii. Doar atunci Biserica, alaturi de alti factori
sociali responsabili, 1si va fi spus cu adevarat cuvantul” (Preot dr. Vasile
lorgulescu, Biserica Ortodoxa Romana si problema rromilor, in ,,Ziarul
Lumina®, Bucuresti, 11 octombrie 2010, p. 5). latd o marturie simpla si
sincera dar in acelasi timp profunda si graitoare despre adevarata implicare
a Bisericii noastre, credincioasd menirii ei dintotdeauna, prezenta permanent
cu fapta si cu rugdciunea in mijlocul enoriasilor, inclusiv a rromilor. Astfel,
Biserica Ortodoxa Romana, in ansamblul ei, gratie proximitatii geografice
sl istorice Tn raport cu comunitatile rromilor, ar putea ajuta intr-o prima etapa
la 0 mai buna intelegere a lor si la prevenirea acutizarii blocajelor la care s-a
ajuns. Intr-o etapa ulterioard, Biserica ar putea sugera cele mai potrivite
masuri prin care rromii sa fie ajutati sa se integreze in societatea europeana.
Trebuie reamintit, pe de altd parte, ca o problema atat de delicata precum
cea a rromilor nu se rezolva prin declaratii i nici prin acte de buna intentie,
oricat de laudabile ar fi ele, ci prin fapte concrete adaptate situatiei speciale
a acestei etnii. Trebuie, asadar, ca in primul rand sa nu-i mai marginalizam
pe acesti confrati ai nostri, ci sa le intindem o mana frateasca aratandu-le ca
Biserica este deschisa tuturor, indiferent de etnia din care fac parte.



RANDUIALA BOTEZULUI iN DIFERITE EDITII ALE
EVHOLOGHIONULUI SAU MOLITFELNICULUI ORTODOX

STUDIU ISTORICO-LITURGIC
Prof. PAUL KRIZNER
I. Cateva consideratii generale cu privire la Evhologhion sau Molitfelnic

Cartile de cult folosite de Biserica Ortodoxa se Tmpart in doud categorii: cele
de strana ale serviciului divin public, cum ar fi: Mineele, Apostolul, Acatistierul
Antologhionul, Panihida, Octoihul, Triodul, Penticostarul etc. si cartile liturgice,
folosite de preot atat in serviciul divin public, cat si in cel particular, acestea fiind:
Liturghierul, Evanghelia, Molitfelnicul, Tipicul, Aghiasmatarul, Arhieradiconul
etc.

Molitfelnicul, atat in serviciul divin public, cat si in cel particular, are o mare
importanta datoritd complexitatii cuprinsului, care raspunde cerintelor si nevoilor
credinciosilor. Aceasta carte cuprinde: Sfintele Taine, rugéaciuni, ierurgii, molifte,
de care crestinul are nevoie pe intreaga perioada a vietii sale pamantesti.

Denumirea de Molitfelnic (Molitvelnic) provine din slavonescul molitviniku,
insemnand rugdciune, cuvdnt', iar in limba greacd avem denumirea de Evhologhiul
gvyoroyiov 10 vyn Loyog, (Evhologhion, evhi logos) insemnand rugdciune, cuvant
provenit de la e6loyd (eviogo) insemnand binecuvintare®. In general numele acestei
carti de cult s-a pastrat cu unele diferente de zona cum ar fi: Molitvenic, aceasta
fiind editia slava de la Targoviste din 1545; diaconul Coresi tipareste o carte de
cult in 1564 la Brasov pe care o numeste Molitevnic; Dosoftei la lasi, in 1681,
numeste aceastd carte Mltvnic = Moltanic; in editia de la Bélgrad din 1688 apare
denumirea de Molit k-vnic; editiile de la Ramnic apar sub denumirea de

! Toan M. Stoian, Dictionar Religios, Bucuresti, 1994, p. 175, col I.

2 Pr. prof. dr. Ene Braniste, prof Ecaterina Braniste, Dictionar Enciclopedic de cunostinte
religioase, Caransebes, 2001, p. 309 col L.
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Molitvenic-k*; tot Molitvenic-k se numesc editiile de la Bucuresti din 1794 si Sibiu
18744,

O alta denumire a acestei carti de slujba este, dupa cum am mentionat mai sus,
si denumirea greaca cea de Evhologhion ce se zice si Molitkvnic, cum ar fi si
editia de Balgrad 1689 sau Ramnic 1730. Alte editii intitulate Evhologhion sunt
si cele de la Buzau®, Ramnic 1706, Targoviste 1713, Bucuresti®, lasi 1749, 1754,
Blaj 1815 i 19137,

Denumirea de Evhologhion o poarta putine editii, mentionand aici: Bucuresti
1808, Evhologhionul sau Carte de rugaciuni, Bucuresti 1888 si Evhologhionul
Bogat®.

O alta denumire a acestei carti de cult, dar care este rar intalnita, folosita mai
mult in partile Moldovei, provenind la noi in tara din Rusia ortodoxa, asa numitul
Trebnic fiind tiparit in trei editii: unul ar fi Trebnicul slav de la Campulung din
1635 si doua editii ale Trebnicului romén de la Chisinau din 1920 respectiv 1926°.

Variatia titlului de la Molitfelnic la Evhologhion sau Trebnic pe teritoriul tarii
noastre se datoreaza influentelor culturii bisericesti, fie cea slava, fie cea greaca.
Denumirea slava apare datoritd influentelor slave de pe teritoriul tarii noastre, iar
influenta ruseasca apare sub domnitorul Mateiu Basarab, cand cartea se numea ca
si in Biserica Rusa, Trebnic, iar in vremea lui Constantin Brancoveanu se folosea
denumirea greaca a cartii, Evhologhion'’.

In zilele noastre denumirea acestei carti liturgice este de Molitfelnic — cuprinzdnd
slujbe, randuieli §i rugdciuni savdarsite de preot la diferite trebuinte din viata
crestinilor", denumire folosita si neschimbata, inca de la editiile din 1854, respectiv
1859, aparute sub Mitropolitul Nifon'? la Bucuresti'®.

3 Editiile de Ramnic fiind cele din anii: 1730, 1758, 1768, 1782, 1793, toate purtand aceeasi
denumire.

4 Pr. Niculae M. Popescu, Diortosind Molitfelnicul — Editia Sfdantului Sinod, Bucuresti 1937, in
rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana“, an LV, (1937) nr. 11-12, p. 696.

31699, 1701, 1747.

©1729, 1741, 1747.

7 Aceste editii de Blaj sunt editii uniate pentru propagarea Bisericii Greco-Catolice in Transilvania.
Editia din 1913 este a I1I de acest gen fiind tiparita de Arhiepiscopul si Mitropolitul de Alba lulia si
Fagaras, Victor Mihaly de Apsa. Aceasta editie are la bazd Evhologhionul ortodox grec avand ca
deosebire inlocuirea termenului Sfantul Duh cu Sfdntul Spirit, sau in loc de rob — serv, si in loc de
miluieste-ne, indura-te.

§ Editiile din 1896, 1910, 1920, 1926 poarta denumirea de Evhologhionul bogat.

° Pr. N. M. Popescu, op. cit., p. 696.

10 Ibidem, p. 697.

I Molitfelnic, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2002.

2 Pr. N. M. Popescu, op. cit., p. 698.

13 A se vedea Paul Krizner, Evhologhionul sau Molitfelnicul ortodox —un modest aport la explicarea
denumirii acestei carti de cult, in periodicul ,,Calea Mantuirii, Arad, an IX, Serie noud, nr. 5 (404),
27 ianuarie 2008, p. 2.
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II. Taina Botezului in evolutia Evhologhionului sau Molitfelnicului

Taina Botezului, numita si a initierii, este taina prin care cel ce se boteaza devine
membru al Bisericii, devine madular al Bisericii lui Hristos, iar la Botez primeste
iertarea pacatului stramosesc, cand acel penitent renaste pentru viata spirituala’®.
Savarsitorul acestui sacrament este arhiereul si preotul, iar in cazuri exceptionale,
savarsitor poate fi orice crestin ortodox. Aceasta taina se savarseste de regula dupa
40 de zile de la nasterea pruncului, astfel ca pana atunci pruncii sunt considerati
pagani, dar Biserica se Ingrijeste de ei prin diferite rugaciuni atat pentru cel nascut,
cat si pentru mama si moasa.

In primele veacuri crestine aceasti taini se sivarsea de regula Tnaintea Sfintei
Liturghii®, astfel ca, din punct de vedere al randuielii Tainei Botezului savarsita
azi, nu sunt mari diferente tipiconale fata de cea din primele veacuri'® avand in
considerare ca inainte de primirea botezului candidatii sau catehumenii trebuiau sa
treacd printr-o perioada de pregatire sau de initiere si 1i aveau drept Invatatori fie
pe preoti, fie pe episcopi, ajungand sa primeasca acest sfant sacrament chiar si la
maturitate. Randuiala din zilele noastre cuprinde si facerea de catehumeni care
practic este o reminiscenta din solemnitatea slujbei primelor veacuri.

in cadrul ritualului de ,,facere a catehumenului® sunt cuprinse rugdaciuni de
exorcizare si de lepadare de diavol, practicate inca din cele mai vechi timpuri.
Rugéciunile se citeau in a opta zi de la nastere, avand dreptul sa le citeasca doar
clericii hirotesiti cu darul duhovniciei, spre a alunga duhurile rele si care purtau
denumirea de exorcisti. Aceste rugaciuni erau citite sapte zile consecutiv, iar in ziua
a opta zi le citea arhiereul sau preotul care savarsea Taina Botezuluil’.

In legitura cu existenta acestor exorcisme, care trebuiau citite chiar si de opt
sau zece ori, in Evhologhioanele si Molitfelnicele patristice sunt mentionate
invataturi cu privire la aceastd randuiald, ca de exemplu cea a arhiepiscopului
Simeon al Tesalonicului (T 1430)'8. Astazi nu se mai rostesc decat patru rugaciuni
de exorcizare, doua spre apus si doua spre rasarit, iar dupa aceste rugaciuni urmeaza
asa numitele molitfe sau rugaciuni de lepadare, abjurarile sau renuntarile care au
aceeasi vechime ca si exorcismele, fiind de o frumusete si de o complexitate
nemaigasita decat in cultul ortodox'®. Acest dialog, dintre preot si nas sau penitent
(In cazul 1n care e matur), are drept scop lepadarea de diavol si imbratisarea vietii

14 Prof. E. Braniste, Liturgica speciali, Editura IBMBOR, Bucuresti 1992, p. 276.

15 Acest sacrament era savarsit de reguld la marile praznice, cand catehumenii erau botezati si
primiti in randul credinciosilor. Reminiscente din acest ritual se mai pastreaza si astazi la praznice
imparatesti, cand, in loc de trisaghionul liturgic, se canta Cdti in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati
si imbracat. Aliluia.

16 Prof. E. Braniste, op. cit., p. 282.

17 Ibidem, p. 284.

18 Acestea fiind atribuite acestui ierarh, vezi: Evhologhiu, Bucuresti 1937, p. 24.

1 Pr. prof. E. Braniste, op. cit., p. 284.



10 Altarul Banatului

in Hristos, urmand ca cel ce vine la Botez sa faca marturisirea publica, dar care azi
e facutd de nas prin rostirea Simbolului de credinta, practicad introdusa inca din
secolul IT?°, dupa sinodul niceo-constantinopolitan.

Randuiala Botezului propriu-zis era savarsitd in vechime separat de randuiala
catechumenatului. Prima parte a Botezului se axeaza pe sfintirea apei, element
indispensabil in cadrul acestei taine si avand o mare vechime pe care o mentioneaza
inclusiv Serapion episcopul de Tums, in Evhologhionul sau. La aceasta sfintire
existau mai multe rugaciuni de exorcizare a apei si de invocare a Duhului Sfant?'.
Cel mai important moment al tainei este Botezul prin intreita afundare, cu rostirea
formulei: Se Boteazda robul lui Dumnezeu (X) in numele Tatalui. Amin. Si al Fiului.
Amin. Si al Sfantului Duh. Amin. Dupa aceasta pruncul este infasat in panza alba,
care in vechime era sfintita de episcop, iar cel nou botezat o purta timp de opt zile.

O alta practica veche, care se pastreaza si in randuiala de azi, este momentul
aprinderii lumanarii care se da nasului s o poarte dupa ce pruncul a fost afundat
de trei ori, luméanare pe care in vechime o purtau neofitii** timp de opt zile in timpul
serviciului divin public. Tot in vechime candidatii la Botez se mai numeau illuminanti,
adica cei catre luminare”. Dupa rostirea formulei de Tmbracare pe care o zice
preotul, urmeaza Psalmul 31, psalm care este folosit atat in ritul botezului de Rasarit
cat si in cel de Apus?*. Ungerea cu Sfantul si marele Mir este practic a doua taina,
dar care se face in cadrul Tainei Botezului, separandu-se de noi Biserica Romano-
Catolica, care face aceasta taind la 7-12 ani de la Botez. Aceasta formula — pecetea
Darului Duhului Sfdnt — este la fel de veche ca si Taina Botezului®.

Urmeaza apoi inconjurarea cristelnitei sau a colinvitrei de cétre slujitor si cel
nou botezat. Aceasta practica dateaza din secolul I'V facand parte din dansul ritual
si este amintitd si de lacob Goar in Evhologhionul grecesc cantandu-se: Cdyi in
Hristos v-ati botezat, in Hristos v-afi si imbrdacat. Aliluia, reminiscente se gasesc
si in Liturghiile baptismale®.

Unii liturghisti, ca Petre Vintilescu, Ene Braniste, sustin ca aceasta cantare este
specificd mai ales asa numitelor Liturghii baptismale, decat Tainei Botezului in
sine si ca In descrierile vechi ale ritului botezului nu se intdlnea mentiunea
inconjurarii, iar mai tarziu, in secolele XIV-XV aceasta cantare era executatd de
cei care-i aduceau acasd pe cei nou botezati?’. Un alt vechi element, chiar paulin

2 Ibidem, p. 285.

2 Ibidem, p. 288.

22 Neofit — Nou botezat.

2 A se vedea ectenia speciald rostitd in timpul Postului Mare, pastrata pana azi in randuiala
Liturghiei Darurilor mai inainte Sfintite. Vezi Liturghier, Bucuresti 1967, p. 257: Rugati-va cei pentru
luminare Domnului.

24 Pr. prof. E. Braniste, op. cit., p. 289.

% Vezi Molitfelnic, 2002, p. 64.

26 Pr. Prof. E. Braniste, op. cit., p. 291.

27 Ibidem.
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(vezi I Corinteni 6, 11) este si rugaciunea din cadrul ritualului spalarii pruncului
indreptatu-te-ai, luminatu-te-ai, sfinfitu-te-ai, spalatu-te-ai...*s, urmata de o alta
formula unde sunt cuprinse cele cinci motive ale Tainei Botezului: botezarea,
luminarea, miruirea, sfintirea, spalarea®.

Pericopele apostolice si evanghelice in Taina Botezului, dupa unii liturghisti,
apar in manuscris undeva in secolul XVII, pana atunci Taina fiind inclusa in cadrul
Liturghiei si nu era nevoie de alte pericope. Dupa introducerea si generalizarea
pedobaptismului, in secolul VI apare ritualul spalarii si al tunderii, care, practic,
sunt niste reminiscente ale tunderii si spaldrii complete a neofitului si care, dupa
secolul VI, se facea in a opta zi dupa Botez, pastrandu-se multd vreme, pana spre
sfarsitul secolului XIX, dar in unele parti se pastra alaturi de randuiala cea noua
inclusa in Taina Botezului. Pastrarea ritului spalarii si tunderea neofitului in a opta
zi e mentionata si in Molitfelnicul de la Sibiu din 1874 (pp. 42—47), Evhologhionul
sau Molitfelnicul mare, indreptat, Bucuresti 1858 (pp. 31-32), dar si in Trebnicul
editat la Belgrad, (adica Molitfenic slav) in 1956 (p. 59)%*.

Urmeaza impartasirea neofitului, aceasta fiind a treia Taina, alaturi de Botez si
Mirungere, care incununeaza intrarea in viata crestind. In trecut impartisania, ca
si azi, se facea dupa Botez, cu mentiunea ca Taina Botezului era inainte de savarsirea
Sfintei Liturghii, la care lua parte neofitul. Intre timp au existat si alte adaosuri la
Taina Botezului, astfel ca randuiala din Evhologhioane si Molitfelnice este relativ
asemanitoare, dar existau si unele influente si practici neortodoxe. in cele ce
urmeaza vom prezenta cateva randuieli ale Tainei Botezului din diferite Molitfelnice
slave si romanesti, care au fost practicate in Biserica Ortodoxa de pe teritoriul {arii
noastre in decursul istoriei.

In prima editie a Molitfelnicului slavon, de la Targoviste, din 1545, comparand
cu randuiala Tainei Botezului din editiile Evhologhionului grecesc si cu cea din
Molitfelnicele romanesti, folosite in decursul istoriei bisericesti, se pot observa
diferite modificari de randuiala, astfel ca in diferite Molitfelnice in Taina Botezului
sunt cuprinse trei serii de randuieli: rugaciunea premergatoare botezului (facerea
de catehumeni), randuiala propriu-zisa si randuiala ce se savarseste dupa botez.

Editia din 1545 incepe cu rugiciunea la Insemnarea pruncului si punerea numelui
dupa 8 zile de la nastere. Editia din 1635 a Molitfelnicului introduce randuiala in
ziua intai la femeia lauza, iar toate editiile urmatoare cuprind aceasta randuiala
dinaintea botezului. Inaintea acestei randuieli este prezenti slujba sfintirii apei in
ziua intai, in Molitfelnicul din 1833 de la Sibiu si pana in editia din 1937 i 1950
de la Bucuresti, pastrata si in editiile mai noi®!.

28 Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 46.

¥ Botezatu-te-ai, Luminatu-te-ai, Miruitu-te-ai, Sfintitu-te-ai, Spalatu-te-ai, in numele Tatdlui...
vezi Molitfelnic, 2002, p. 46.

30 Pr. prof. Ene Braniste op. cit., p. 292.

31 A se vedea editiile Molitfelnicului din 1976, 1992, 1998, 2002.
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Evhologhioanele grecesti nu prevad o randuiald precisa pentru ziua intai, ci
doar Rugdciuni la nasterea copilului, care sunt in numar de trei2. Rugaciunile sunt
aceleasi incepand cu editiile din 16353 si pana azi. Dupa aceste rugaciuni, in marea
majoritate a Molitfelnicelor, urmeaza otpustul sau apolisul, exceptie facand
Molitfelnicele din 1635, 1699 si 1701, care prevad Molitva a insemna cuconul §i
numele anume. Mergand mai departe, in secolul XIX, in Evhologhionul bogat de
la Sibiu, din 1833, randuiala prevede ca dupa cele trei rugaciuni din ziua intai sa
se citeasca: Molitva nagii care ridica cuconul: ,, Doamne Dumnezeul nostru, cel ce
te-ai ndscut din Tatd mai inainte de veci“*, urmand apoi o altd rugaciune pentru
femeile care ajutd la nastere: Doamne Dumnezeul nostru care ai zis lui Petru despre
vietdtile din vasul cel ca o arama...*. Randuiala mai sus mentionata este reprodusa
si de Evhologhioanele din 1910 si 1937, si Molitfelnicele din 1950, 1976, 1992,
1998 si 2002, dar care au in plus Insemnarea sau mentiunea ca: preotul trebuie sa
stropeasca toatad casa cu apa sfintitd, insemnand pruncul la frunte, la gura si la inima
zicand formula: Mdinile Domnului te-au facut si te-au zidit*®.

Randuiala din a opta zi cand se duce pruncul de catre moasa la biserica, in editia
din 1545, este urmatoarea: ajungand moasa cu pruncul la Bisericd ramane cu el
afard din Bisericd in fata usilor, iar dupa ce preotul face inceputul obisnuit:
Binecuvantat este Dumnezeul nostru... Sfinte Dumnezeule... Preasfanta Treime...
Tatal nostru... Ca a Ta este imparatia..., urmeaza ca preotul sa citeasca rugaciunea
pentru moasa care a ajutat la nasterea copilului: Dumnezeule cela ce cunosti
neputingele noastre...”’, urmata de o altd rugaciune care nu se mai gaseste in cultul
de azi: Doamne Dumnezeul nostru... urmand rugaciunea: Hristoase Dumnezeul

32 1. Stapdne Domane atottiitorule cel ce vindeci toatd neputinta... 2. Stapane Domane Dumnezeul
nostru cel ce te-ai ndscut din Preacesta Stapdnd... 3. Domane Dumnezeul nostrum care bine ai voit
a te pogord din cer.

3 C. Cornescu, Randuiala Botezului in diferite Molitfelnice slave si romdnesti folosite in Biserica
romdneascd, 1n ,,Studii Teologice®, Seria II, an XIII, nr. 9-10, p. 573.

34 In cazurile in care rugiciunile se regisesc si in editiile Molitfelnicelor de azi (ex. rugiciuni
care se gasesc in editiile din 1992, 1998, si 2002) nu redam rugaciunea in intregime, ci doar inceputul
fiecareia din ele, iar in cazul in care sunt rugdciuni scoase din uzul liturgic de azi ele vor fi redate
integral pentru a putea avea o privire in ansamblu asupra acestor rugaciuni disparute, care nu mai
exista in cultul de azi dar si pentru un posibil studiu liturgic al rugaciunilor.

35 C. Cornescu, op. cit., p. 573.

3¢ Trebuie mentionat ca aceastd randuiala in Evhologhionul din 1910 si 1937 ¢ prevazuta in ziua
intai, iar Molitfelnicele ulterioare, din 1950, 1976, 1992, 1998 si 2002, prevad aceasta randuiala in
ziua a opta dupa nasterea pruncului.

37 Dumnezeule cela ce cunogti neputingele noastre, cela ce te-ai asemdanat neamului omenesc,
cugetele noastre intelepteste-le, fa gandurile noastre lipsite de rautate, cautd spre cei ce cad in
indoiala. Tu care cunosti taina inimilor (noastre) celor ce se ating de tine. Tie ne rugam da darul
binecuvantarii tale, caci bine esti cuvantat cu Prea sfantul si bunul de viata facatorul Tau Duh, acum
si pururea... Aceastd rugaciune se gaseste in editiile de Molitfelnic cuprinse intre anii 1545-1635,
dupa care este scoasa din uzul liturgic.
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nostru...*® dupa care preotul rosteste rugaciunea: Doamne Dumnezeul nostru Tie
ne rugam §i pe tine te chemam sd se insemneze lumina fetei Tale....

Urmeaza o invatatura care prezinta Botezul de necesitate, In cazul in care pruncul
este bolnav i nu ,,suge®. Astfel este prevazut ca pruncul sa primeasca aceasta taina
indata dupa nastere*. Molitfelnicul tiparit in secolul XVI prezinta aceasta randuiala
exact ca editia din 1545, iar Molitfelnicul editat in 1635 prezinta ca rugaciuni de
inceput in Randuiala Botezului cele trei rugaciuni pentru ziua intdi*!, urmand doua
rugdciuni pentru moasa care ridica pruncul: Dumnezeule cel ce cunosti neputingele
noastre..., aceasta fiind prima rugaciune din Molitfelnicul din 1545 si Doamne
Dumnezeul nostru care te-ai nascut mai inainte de veci din Tatdl...**, rugaciune
care si azi se rosteste 1n ziua a opta numita: Rugdciune pentru moaga care ridica
pruncul®,

Molitfelnicul editat in 1689 de la Balgrad, pastreaza randuiala identica cu editia
Molitfelnicului din 1635, cu mentiunea ca din cele doud rugaciuni ale moasei este
folosita doar a doua: Doamne Dumnezeul nostru care te-ai nascut mai inainte de
veci din Tatdl...; mai departe editia Molitfelnicului din 1689 indicd Moltva cind
se da nume pruncului a opta zi den nastere*, urmand ca preotul sa citeasca
rugaciunea: Doamne Dumnezeul nostru Tie ne rugam...®.

Molitfelnicul lui Dosoftei din 1681 numeste aceasta randuiala Molitva de
pecetluit cuconul ludnd nume a opta zi den nasterea sa*, dar acest Molitfelnic
prezinta o randuiala care incepe, spre deosebire de cea a Molitfelnicului din 1545,
cu Binecuvantat este Dumnezeul nostru..., urmand troparul sfantului din ziua
respectiva sau a hramului bisericii, iar dupd aceasta urmeaza troparul IntAmpinarii

3 Doamne Dumnezeul nostru, care te-ai nascut mai inainte de veci din Tatal, si intru anii cei din
urma din Maria Fecioara, daruit ai fost de filozofi si de pdstori pentru mdntuirea noastrd, §i in ieslea
dobitoacelor ai fost pus. Acum binecuvinteaza moasa care a ridicat pruncul acesta, ca si Elisabeta
care l-a nascut pe loan. Asa si Tu Doamne primeste durerea ei §i rugdaciunea ei ca sd traiascad in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum §i pururea... urmand rugdciunea: Hristoase
Dumnezeul nostru, care ai pus pruncul in patul roabei tale si ai scos viata din pantecele ei, ca sa nu
fie asemenea prorocului §i desfrdnatei ca §i ea pdcdtoasd, trimite Doamne ingerul Tdau ca sd acopere
pruncul acesta. Ascultd necazul ei cel mare, usureaz-o §i fara povard fa-i viata. Ca sd se bucure ceea
ce a nascut pe pruncul acesta. Ca si Elisabeta care [-a nascut pe loan. Asa si Tu Doamne, primeste
durerea ei si rugdciunea ei ca sd traiasca in numele Tatalui i al Fiului si al Sfantului Duh, acum si
pururea...

3 Aceasta rugaciune se gaseste si in editiile Molitfelnicului de azi. Vezi editia din 2002.

40 C. Cornescu, op. cit., p. 574.

4 Stapane Doamne Atottiitorule cel ce vindeci toatd neputinta...

42 C. Cornescu, op. cit., p. 574.

4 Vezi Molitfelnic 1992, p. 11.

4 C. Cornescu, op. cit., p. 574.

4 Rugdciune care se gaseste si in editiile de azi ale Molitfelnicului, exemplu editia 1992, pp.
12-13.

4 C. Cornescu, op. cit., p. 575.
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Domnului: Bucura-te cea plina de dar Ndscatoare de Dumnezeu..., randuiala
sfarsindu-se cu aceeasi Invatatura pe care o gasim in randuiala din ziua a opta a
Molitfelnicului din 15454, invatatura cu privire la botezul grabnic cand copilul
este pe moarte. Aceasta randuiald se pastreaza si azi, insa trebuie mentionat faptul
ca editiile de Molitfelnic din 1699 si 1701 au randuiala identica cu cea din
Molitfelnicul editat la 1689.

Molitfelnicele editate de ierarhul Antim Ivireanu, din 1706 si 1713 sunt, pentru
aceastd randuiald*, baza tuturor editiilor anterioare pand in zilele noastre, cu
mentiunea ca se adauga in plus fata de editia lui Dosoftei din 1681, dupa troparul:
Bucura-te cea plina de dar Nascatoare de Dumnezeu si cantarea Condacului pe
glas 1: Cela ce ai sfintit pantecele Fecioarei...*, cum se poate observa si in randuiala
diferitelor editii ale Molitfelnicului sau Evhologhionului*® care ne-au fost accesibile
spre studiu.

O astfel de randuiala se gaseste si in Molitfelnicul manuscris slavon, nedatat,
cu mentiunea ca randuiala insemnarii pruncului este separata de randuiala din a
opta zi la femeia lduza®'. C. Cornescu sustinea ca, atat Molitfelnicele slave, cat si
cele romanesti dinaintea Molitfelnicului editat de Antim Ivireanu si Dosoftei, nu
au avut doud randuieli separate, una pentru ziua intai si cealalta pentru ziua a opta
de la nasterea pruncului, ci ele erau rostite Impreuna in aceeasi zi, astfel ca editiile
din secolul XVI prezentau randuiala in ziua a opta de la nasterea copilului, iar
editiile Molitfelnicului din 1635, 1699 si 1701 prezentau randuiala in ziua Intai.
Separarea randuielii in ziua intai, respectiv ziua a opta de la nasterea copilului, are
loc odata cu aparitia editiei Molitfelnicului din 1681 a lui Dosoftei si cu cea a lui
Antim Ivireanu de la 1706, astfel aceasta separare se pastreaza in toate celelalte
editii pana azi*.

In cele ce urmeazi incercam si prezentim, atat cresterea numarului de rugaciuni
din cadrul Tainei Botezului si a randuielilor legate de acest sfant sacrament, cat si
scoaterea unora din uzul liturgic, astfel ca, din cele patru rugaciuni existente in
editiile Molitfelnicului de secol XVI, la Randuiala din a opta zi, rugaciunea intai:
Dumnezeule cel ce stii neputingele noastre... nu se mai gaseste decat in editia din
1635, pusa ca prima rugiciune din cele ce se citesc moasei, urmand cele trei
rugdciuni care se citesc la femeia lauza in prima zi.

Concluzionand cele relatate pana acum cu privire la aceste randuieli din ziua
intai, respectiv din ziua a opta de la nasterea copilului, putem observa faptul ca

47 Ibidem.

* Réanduiala care se gaseste in editia lui Dosoftei din 1681.

4 C. Cornescu, op. cit., p. 575.

3" Evhologiu din 1888, p. 12, Euhologhiu din 1910, p. 11, Euhologhiu din 1937, p. 11, Molitfelnic
din 1976, p. 13, Molitfelnic din 1992, p. 13, Molitfelnic din 2002, p. 17.

31 C. Cornescu, op. cit., p. 575.

32 [bidem.
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numarul rugaciunilor a crescut de la patru la sase rugaciuni, astfel ca, din cele patru
rugdciuni® in perioada anilor 1545-1635 este eliminata o rugaciune’, iar intre anii
1635-1689 este eliminata din randuiala o alta rugaciune™, astfel ca, pe langa cele
doua rugiaciuni pe care le gasim si in Molitfelnicul editat in 1545 la randuiala din
ziua Intai se mai adauga nca trei rugaciuni, incepand cu Molitfelnicul editat n
1635%, urmand introducerea celei de a patra rugaciuni®’, care se gaseste si in
Evhologhionul lui lacob Goar din 1645 (pp. 319-.320). Trebuie mentionat faptul
cd a patra rugaciune se afld numai 1n editiile din 1833 de la Sibiu, Evhologhiu din
1910, Evhologhiu din 1937 si in toate editiile ulterioare pana azi.

Mergand mai departe cu cercetarea noastra vom prezenta diferente liturgice la
randuiala sau la rugaciunile ce se citesc dupa 40 de zile la femeia care a ndscut sau
femeia lauza. Molitfelnicele din 1635, 1689, 1784, 1888, 1910, 1937, 1950, 1976,
1992, 1998 si 2002 pun rugaciunile care se zic la 40 de zile dupa randuiala botezului,
iar celelalte editii, atat slave, cat si romanesti, precum si Evhologhioanele grecesti
pun randuiala aceasta inaintea randuielii Tainei Botezului. Trebuie mentionat ca
numarul rugdciunilor si indicatiile tipiconale care sunt cuprinse in randuiala ce se
face 1a 40 de zile — conform C. Cornescu — sunt identice, atat in Trebnicul lui Petru
Movila, cat i in Evhologhionul lui lacob Goar, dar si in Molitfelnicul lui Dosoftei*.

In Talcul Evangheliilor si Molitfelnicul romanesc de la Brasov din 1564, de
altfel primul Molitfelnic romanesc, atribuit diaconului Coresi, randuiala Botezului
incepe cu o predica, astfel ¢, dupa Rugéciunea Domneasca urmeaza o alta predica,
iar formula de Botez este cea folosita in ritualul botezului romano-catolic botezdandu-1
zica asa: eu sluga lui Dumnezeu, eu te botez pe tine in numele Tatalui §i Fiului si
Duhului Sfant Amin, urmand ca randuiala sa se incheie cu rugaciunea: Dumnezeul
lui Avraam si al lui lacov...%. Aceasta randuiala are foarte multe influente catolice,
motiv pentru care s-a considerat de unii istorici ca diaconul Coresi avea o oarecare
simpatie fata de catolicism sau calvinism.

In cele ce urmeaza vom prezenta trei tipuri de randuieli cu privire la slujba ce
se face la patruzeci de zile, randuieli diferite In functie de editiile Molitfelnicelor
ortodoxe.

53 Dumnezeule cel ce cunosti neputinta..., Doamne Dumnezeul nostru care Te-ai ndscut...,
Hristoase Dumnezeul noastru..., st Doamne Dumnezeul nostru Tie ne rugam...

3% Dumnezeule cel ce cunosti neputinfa...

%3 Este vorba de rugaciunea: Hristoase Dumnezeul noastru...

3¢ Stapane Doamne Atotfiitorule..., Stapdane Doamne Dumnezeul nostru..., $i Doamne Dumnezeul
nostru cel ce bine ai voit...

57 Doamne Dumnezeul nostru care ai zis lui Petru...

8 C. Cornescu, op. cit., p. 576.

3 Ibidem.

€ Pr. Toan Floca, Molitfelnicul ortodox-studiu istorico-liturgic cu privire speciald asupra
Molitfelnicului romanesc pana la sfarsitul secolului XVIII, in rev. ,Mitropolia Ardealului®, an VII
(1962) nr. 1-2, p. 101.
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Primul tip de randuialad ce se face la patruzeci de zile se gaseste in editiile
Molitfelnicelor din anii 1545, 1637, 1689, 1699 si 1701°', dand urmatoarea randuiala
tipiconala: Binecuvantat este Dumnezeul nostru... Tatal nostru... Ca a Ta este
Impdridia..., urmand troparul zilei sau al hramului si troparul Intampinirii Domnului,
dupa care urmeaza: Marire... Si acum... Doamne cu rugdciunile Sfintilor...**, indata
dupa acestea preotul citeste trei rugaciuni: 1. Doamne Dumnezeul nostru Atottiitorule,
Tatal Domnului Nostru lisus Hristos...%; 2. Doamne Dumnezeul nostru care ai
venit in lume pentru mantuirea neamului omenesc...; 3. Doamne Dumnezeul nostru
care la patruzeci de zile prunc in Biserica legii Te-ai adus...*, astfel incheindu-se
aceasta randuiala.

A doua grupa cuprinde editiile Molitfelnicelor din 1681, 1706, 1713, iar toate
Molitfelnicele romanesti prezintd acelasi inceput, addugandu-se, insd, o alta
rugaciune: Dumnezeule Parinte Atottiitorule care prin marele glasuitor proroc
Isaia...%, urmand apoi rostirea formulelor: Se imbisericeste robul lui Dumnezeu
(N)..., Acum slobozeste...*® si incheindu-se cu indrumarile respective, ca in editiile
Molitfelnicelor de azi.

A treia grupa, pe care o prezinta C. Cornescu, este cea din manuscrisul romanesc
cu numarul 167 pastrat in Biblioteca Academiei Roméne (gr. III) al carui inceput
cuprinde cele patru rugdciuni din grupa a doua si care sunt la fel, urmand in
manuscrisul de fata o a cincea rugéciune, care nu se mai gaseste 1n nici un Molitfelnic,
numita: a Babei sau a Moasei care a ridicat pruncul®. Pentru ca aceasta rugaciune
a fost scoasa din uzul liturgic o vom reda integral in cele ce urmeaza:

Rugaciune

Slava Tie Impdratul pacii, Doamne care ai ficut totul in iubirea Ta de oameni.
Binevoieste, prea milostive ca acest prunc sd fie la sfanta Ta venire, ca sa Te iubeasca
pe Tine si sd proslaveasca pe maica cea sfanta care Te-a nascut. Binecuvdntat-ai
pe Salomea, moagsa care te-a primit pe tine la sfanta nagstere, precum mai dinainte
ai binecuvdntat pe moasa egipteancd, care a pazit pe pruncul Moise. De asemenea

o1 Ibidem.

2 Pentru a se vedea textul complet facem trimitere la Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 52.

% Editia Molitfelnicului din 1545 incepe rugiciunea astfel: Doamne Dumnezeul nostru Tie ne
rugam si catre Tine ne milostivim cel ce Esti Tatal Domnului nostru lisus Hristos..., vezi C. Cornescu,
op. cit., p. 577.

o Ibidem.

% Aceste rugaciuni se gasesc si in editia Molitfelnicului din 1910 cu mentiunea ca celor patru
piese se mai adauga o rugaciune pentru copil: Ci pe acest prunc, ndscut dintr-insa..., a se vedea si
Molitfelnicul, Bucuresti, 2002, p. 53.

¢ C. Cornescu, op. cit., p. 577.

7 A nu se confunda aceasta rugaciune cu cea din ziua intai sau a opta numita tot: Rugdciune pentru
moasa care a ridicat pruncul.
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binecuvinteaza pe roaba ta aceasta ce a primit copilul in numele tau §i curdt-o de
toate relele trupului si sufletului si invredniceste-o cu impartagirea sfintelor Tale
Taine, ca sa ajunga in Impardtia 1a, cu toti sfintii care ti-au pldcut tie din veac.
Tie-ti tnaltam slava Tatalui, Fiului si Sfantului Duh, acum si pururi si-n vecii
vecilor®.

Concluzionand cele prezentate pand acum, putem spune ca in secolele XVI-XVII
randuiala in editiile slave cuprinde trei rugaciuni, cum am vazut in Molitfelnicul
lui Dosoftei din 1545 si se vor pastra in cultul liturgic bisericesc pana in zilele
noastre. Molitfelnicele traduse in secolul XVIII dupd Evhologhioanele grecesti
prezinta o randuiald, dupa cum am putut observa, cu patru rugaciuni incepatoare
si ritul imbisericirii copilului, practica pastrata in toate editiile secolelor XIX—-XXI.

Dupa aceasta randuiala ce se face la patruzeci de zile, incepand cu Molitfelnicul
roménesc din 1681 este prevazutd rugaciunea sau molitva femeii care se intdmpla
sa scapata pruncul®.

Urmatoarea randuiala din cadrul Tainei Botezului este cea a facerii de catehument,
care, 1n editiile din 1545, a doua editie a Molitfelnicului de secol XVI si manuscrisul
de care am mentionat mai sus cu numarul 167, incep randuiala dand unele explicatii
tipiconale, cum trebuie preotul s dezbrace pruncul de fasa, intorcandu-1 cu fata
spre rasarit, sufland de trei ori asupra lui, insemnandu-1 la frunte, la piept si la gura’,
zicand rugaciunea: in numele Tau Doamne Dumnezeul adevarului...”. In editiile
mai noi, inainte de aceasta rugaciune preotul zice Tn momentul insemnarii pruncului
formula: mdinile Tale m-au facut si m-au zidit, de trei ori’?. Rugaciunile urmatoare
apar n toate editiile Molitfelnicului avand structura la fel ca azi; dupa cum urmeaza:
cearta-te Domnul, diavole..., Dumnezeule cel Sfant si puternic..., Doamne Savaot,
Dumnezeul lui Israel... ™, acestea fiind practic rugéciuni de exorcizare’™.

Urmeaza indata rugdciunea: Stapdane Doamne, cel ce esti, cel ce ai facut pe om
dupa chipul..., iar dupa aceasta urmeaza lepadarile. Dupa acestea preotul zice de
trei ori rugdciunea: Depdarteaza de la dansul pe tot vicleanul si necuratul duh...,

¢ C. Cornescu, op. cit., p. 577.

% Exceptie facaind Evhologhionul lui Tacob Goar, Trebnicul lui Petru Movila, care prevede o
randuiald pentru preotul care trebuie sd spovedeascd femeia, iar in editiile secolele XIX—XXI, 1888,
1910, 1937, 1950, 1976, 1992, 1998, 2002, prevad aceastd rugaciune, a femeii care leapdada pruncul,
nainte de Taina Botezului propriu-zis si inainte de Canoanele Sfintilor Apostoli si ale Sfintilor Parinti
privitoare la Sfantul Botez. A se vedea Molitfelnic, 2002, p. 18.

™ In editiile vechi ale Molitfelnicului este mentionata insemnarea doar la frunte si piept, iar
ulterior, in editiile din secolul XX, apare mentiunea si la gura.

"I C. Cornescu, op. cit., p. 578.

2 Vezi editiile Molitfelnicului din anii: 1888, 1910, 1937, 1950, 1976, 1992, 1998 si 2002.

3 Vezi textul integral al rugéciunii in Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 26.

7 In zilele noastre unii liturghisti si preoti le numesc impropriu lepadari dar daci am analiza textul

rugdciunii din punct de vedere mistico-simbolic vom observa ca este vorba de rugaciuni de exorcizare,
de alungare a demonului.
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iar dupa aceasta rugaciune intoarce pruncul spre apus incepand lepadarile propriu-
zise: Te lepezi de satana si de toate lucrurile lui... urmand dupad acest dialog dintre
nas si preot, si dupa marturisirea de credinta, citirea rugaciunii: Stapdne Doamne
Dumnezeul nostru, cheama pe robul Tau (N)... dupa care preotul zice: Binecuvantat
este Dumnezeu care voieste ca tofi oamenii sa se mdntuiascd... Dupa acestea, In
editiile mai noi, urmeaza o invatatura despre botez a Sfantului Simeon Arhiepiscopul
Tesalonicului. Editiile Molitfelnicului din 1545, 1635 si ms 167 continua aceasta
randuiald cu Taina Botezului propriu-zis, restul editiilor anuntd Taina Botezului
prin denumiri cum ar fi: paslodovanie, crescenii (limba slava) sau in romaneste
randuiala Sfantului Botez™.

Randuiala Botezului propriu-zis in editiile Molitfelnicului din 1545, 1637 si
ms 167 nu au un inceput, ci se trece direct de la randuiala catehumenilor in randuiala
Botezului, astfel lipsind rostirea binecuvantarii celei mari, iar in restul editiilor dupa
ce preotul rosteste: Binecuvdntatd este Impdrdtia Tatdlui... urmeaza ectenia mare:
Cu pace Domnului sa ne rugam...”.

Trebuie mentionat faptul ca, datorita dezvoltarii si evolutiei cultului, si ectenia
mare a suferit unele modificari in sensul ca cererile difera, astfel ca, in Molitfelnicele
de secol XVIsiinms 167 ectenia cuprinde 12 cereri, iar in editiile din 1635 si 1689
ectenia cuprinde 23 de cereri”’, iar fata de editiile Molitfelnicelor care au 19 cereri,
Molitfelnicele din 1635 si 1689 au in plus 5 cereri’®. Evhologhionul din 1910 ca
si cel din 1937 cuprinde 20 de cereri, iar cele din 1950 pana azi cuprind 21 de
cereri”. Incheierea ecteniei mari este, de altfel, ca si in toate editiile, urmatoarea:
Apara mdntuieste..., Pe Prea Sfanta Curata..., incheindu-se cu ecfonisul adecvat
acestei randuieli. Dupa aceastd ectenie urmeaza rugaciunea: Bun indurate §i mult
milostive Dumnezeule... i indata preotul zice in taind: Amin, conform prescriptiilor
tipiconale®. Mai departe preotul rosteste rugaciunea: Mare esti Doamne i minunate
sunt lucrurile Tale..., care se repetd de trei ori. C. Cornescu sustine ca in Molitfelnicele
de secol XVI lipseste aceasta indrumare tipiconald, de a se rosti de trei ori, iar
indicatiile liturgice ale Molitfelnicelor din aceasta perioada prevad o ectenie care
nu se mai gaseste in randuiala de azi®!, continudndu-se rugaciunea: cdci cu a Ta
voie dintru ce nu era intru ce sd fie ai dus...**, cand se ajunge la formula Tu insufi,

> C. Cornescu, op. cit., p. 578, 579.

6 A se vedea Molitfelnic, Bucuresti, 2002, pp. 33, 34.

77 C. Cornescu, op. cit., pp. 579, 580.

8 Ibidem, p. 580.

7 Avand in plus fata de editiile anterioare cererea pentru cArmuirea tarii, dupa indrumarile Sfantului
Sinod.

8 Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 36.

81 C. Cornescu, op. cit., p. 580.

82 Editiile mai noi prezinta rugaciunea astfel: ca Tu de bunavoie, toate aducandu-le dintru nefiinta
intru fiinga..., Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 87.
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dar, iubitorule de oameni...®, preotul binecuvanteaza apa zicand si da ei harul
izbavirii..., iar dupa aceasta urmeaza o alta formuld, care apare in editiile mai noi,
si anume: sd se zdrobeasca sub semnul chipului Crucii Tale..., sufland preotul
asupra apei de trei ori®. Urmeaza rugaciunea sfintirii untdelemnului: Stapdne
Doamne Dumnezeul Parintilor nostri..., care se gaseste in toate editiile. Dupa
aceasta se trece la ungerea pruncului cu untdelemn sfintit, la frunte, spate, urechi,
maini si picioare. Editiile din secolul XVI: ms 167, editiile din 1635 si 1689 spun
ca preotul, luand un fir de busuioc, il unge pe copil zicand: Pomazluiascd-se robul
lui Dumnezeu (N) cu untdelemnul bucuriei in numele Tatalui..., fara celelalte
adaosuri pe care le gasim astazi®’, care prevad, la fel ca editiile din 1699 si 1701,
formule la fiecare ungere, fiind luate din Trebnicul lui Petru Movila®.

Toate editiile prevad ca dupa ungere sa urmeze botezul prin afundare, rostindu-se
cunoscuta formula: Se boteazda robul lui Dumnezeu (N),in numele Tatalui, Amin (il
afunda o datd), al Fiului, Amin (a doua afundare), si al Duhului Sfant, Amin (a treia
afundare), acum si pururea si in vecii vecilor Amin. Interesant de prezentat sunt
modurile diferite ale acestei formule din diferitele Molitfelnice tiparite in decursul
veacurilor. De exemplu editia din 1545 ms 167 si editia din 1635, prezinta o formula
care nu se mai gaseste in nici o editie a Molitfelnicului: formula Se boteaza robul
lui Dumnezeu (N), in numele Tatalui, Amin, al Fiului, Amin, si al Duhului Sfant,
Amin, acum §i pururea §i in vecii vecilor Amin se rosteste integral la fiecare afundare,
astfel daca pruncul este de trei ori afundat, de trei ori trebuie sa se zica aceasta
formula integral®’.

O alta diferenta tipiconala este si cea din Evhologionul grecesc®, unde dupa
botezul pruncului se face spalarea preotului cantandu-se (Psalm 31): Fericiti sunt
carora li s-au iertat firddelegile, dupa care se rosteste formula: Imbracd-se robul
lui Dumnezeu (N) in haina dreptatii..., iar editiile slave prevad ca indata dupa botez
sd se zica formula imbracarii, continuand cu troparul glas 8, Dd-mi mie haina
luminata...”.

Dupa Psalmul 31 si formula de imbracare, Molitfelnicele se separad in doua,
astfel ca o parte, editia din 1545, prevad urmatoarea randuiala tipiconala: dupa

83 Tn editiile mai noi se mentioneazi repetarea formulei de trei ori.

8 Formula existentd in toate editiile de secol XX si XXI.

8 Practica de azi prevede urmatoarea formula: preotul ungandu-1 la piept zice spre Tamaduirea
sufletului, la spate §i a trupului la urechi spre ascultarea credingei, la maini Mdinile Tale m-au facut
si m-au zidit, 1a picioare ca sa umble pe caile Tale.

8 C. Cornescu op. cit., p. 581.

87 Ibidem.

8 C. Cornescu sustine cd editia din 1937 urmeaza tipicul Molitfelnicelor slave; practic este o
afirmatie gresitd, pentru ca aceasta editie ingrijita de Niculae M. Popescu, cuprinde randuielile

Evhologhioanelor grecesti.
8 C. Cornescu, op. cit., p. 582.
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citirea Evangheliei se incheie cu ectenia intreita si se face otpustul®. O alta parte,
editiile de secol XVI, prevad urmatoarea randuiala: dupd Psalmul 31 urmeaza
rugdciunea Binecuvdntat esti Doamne Dumnezeul Atottiitorul...”", iar dupa vosglas
sau ecfonis urmeaza: Cdti in Hristos v-afi botezat in Hristos v-ati §i imbrdcat.
Aliluia, urmand miruirea pruncului, rostindu-se formula: Pecetea darului Duhului
Sfant..., urmand sa se cante inca odatd, Psalmul 31 repetandu-se: Cdfi in Hristos
v-afi botezat..., de trei ori, urmat de apolis, concediere sau otpust®?. Celelalte editii,
incepand cu cea din 1635, prevad ca dupa rugdciunea: Binecuvantat esti Doamne
Dumnezeul Atottiitorul..., sa se faca ungerea cu Sfantul si Marele Mir la frunte,
ochi, nari, gurd, urechi, piept, spate, maini si picioare®’, urmand ocolirea mesei in
timpul cantarii: Cati in Hristos v-ati botezat..., dupa care urmeaza citirea Apostolului
(de la Romani 11, 3—11), si a Evangheliei (de la Matei 38, 16-20), dupa care, In
Molitfelnicele din 1635, 1689, 1699 si 1701, urmeaza direct Molitva sau rugaciunea
la tunderea parului pruncului, iar in editiile din 1681, 1784 de la Blaj, 1888, 1910,
1937, 1950, 1976, 1992, 1998 si 2002, continua randuiala dupa Evanghelie cu
rugaciune la spalarea pruncului, Ce! ce ai daruit robului tau..., urmata de rugaciunea:
Stapdne, Doamne Dumnezeul nostru, care prin spalarea botezului... urmand: Cel
ce s-a imbracat intru Tine..., cu ecfonisul Ca Tie se cuvine..., iar cu prosopul sau
cu faga inmuiata in apa botezului, preotul stropeste copilul ca in randuiala de azi,
iar dupd toate acestea urmeaza rugiciunea tunderii parului celui nou botezat:
Stapdne, Doamne Dumnezeul nostru, Care cu chipul Tau..., urmata de rugaciunea:
Doamne Dumnezeul nostru, Cel ce, prin savarsirea Tainei Botezului..., urmand
tunderea propriu-zisa rostind formula: Se tunde robul lui Dumnezeu(N) in numele
Tatalui...** zicandu-se apoi ectenia intreita si otpustul*.

Ungerea cu Sfantul Mir e mentionata astfel: Pecetea si Darul Duhului Sfant sa
fie spre el. Amin urmand: Capetele voastre Domnului... si preotul zice 1n taina
rugdciunea care nu se gaseste in celelalte editii: Dat-ai mantuire robului tau (N)
innoire dda lui tot Despouitorule Doamne. Lumineaza-I cu lumina fetei Tale, voieste
sa lumineze el pururea cu scutul de credinta, fara de sfatul vrajmasului sa-I feresti,
si-l imbraca in vesmdnt neputred i de toate spurcaciunile fereste-1 si nu-I zdrobi

% Aceeasi rAnduiald o prevede si Euhologhiu de la Balgrad din 1913 in care dupa Evanghelie
urmeaza ectenia intreita si otpustul, mentionand si: dupa 7 zile iara-1 duc in bisericd, pentru ca sa se
spele si preotul il dezleaga de scutec si de fage A se vedea Euhologhiu de la Balgrad din 1913, p. 31.

1 Aceasta rugaciune se gaseste in toate editiile pana azi.

%2 C. Cornescu, op. cit., 582.

3 Vezi Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 43.

% Sunt prezentate diferite practici cu privire la parul ce s-a tuns, fie se pune in cristelnita, fie se
arde la lumanare dupa practicile mai noi, fie dupa cum se intdmpla in Transilvania secolului XVII,
se lipeste cu ceara pe peretii interiori ai bisericii, astfel se explica petele de negreala de pe peretii
interiori ai lacasurilor de cult.

% Vezi Molitfelnic, Bucuresti, 2002, p. 49.
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pe el. Milostiv amu fi lui si noud, multimea eftinisugului tau. Ca sa blagoslovi(m)
§i sd proslavi(m) prea cinstitul i mare inframusetat numele tau, Tatal, Fiul si Sfantul
Duh, acum si pururi...*°. Dupa aceasta rugaciune se face mentiunea de tundere a
parului la opt zile dupa botez, pe care popa Ursu in Molitfelnicul sdu romanesc
aflat in manuscris si copiat in anul 1688, o numeste datina sdarbeasca astfel ca
randuielii botezului, in acest caz, urmeaza direct otpustul, dar existd o mentiune,
in cazul in care se va face acest ritual, adica al tunderii imediat dupa botez, se da
urmatoarea randuiala: Blagoslovit este Dumnezeul nostru...”’, urmata de rugaciunea:
Cel ce izbavire pacatelor ai daruit robului tau..., apoi zicandu-se direct rugaciunea:
Doamne Dumnezeul nostru cel ce dedesi lui Petru botegiune..., urmand indata
randuiala spalarii pruncului, care este mai dezvoltatd decat in editiile anterioare:
fndreptatu—te—ai, Botezatu-te-ai, cu Mir unusu-te-ai, Sfintitu-te-ai, Spalatu-te-ai,
Luminatu-te-ai, in numele Tatdlui..., urmand rugaciunea sau Molitva la tunderea
parului cu care se incheie randuiala Sfantului Botez®®.

Molitfelnicele secolului XVI prevad urmatoarea randuiala pentru ziua a opta de
la botezul pruncului: Intrdnd preotul in bisericd, canta Psalmul 50: Miluieste-md
Dumnezeule dupa mare mila Ta..., desfasand copilul zice molitva: Izbavire de
pdcate prin Sfantul Botez ..., apoi preotul ludnd un burete sterge pruncul peste toate
locurile unde a fost uns cu Sfant Mir, zicand: Botezatu-te-ai, Sfintitu-te-ai, Miruitu-
te-ai, Luminatu-te-ai, Spalatu-te-ai, in numele Tatalui..., urmand ca preotul, dupa
aceasta, sa citeasca rugiciunea: Stapdne, Doamne Dumnezeul nostru...”, si
rugaciunea: Jie ne rugam, Doamne Dumnezeul nostru intru plinirea scaldarii...'®.
In manuscrisul 164 randuiala botezului se incheie fard Apostol si Evanghelie, iar
la randuiala din ziua a opta nu se prevede citirea sau cantarea Psalmului 50 si nici
rugdciunile introductive, Incepand direct cu rugiciunea: Izbavire de pdcate...,
urmand formula spalarii: Binecuvantat, Luminat, Sfintit pentru tot omul, te-ai
indreptat in lume acum si pururi..., facandu-se otpustul si citindu-se rugéaciunea la
tunderea parului, aceeasi ca 1n editiile secolului XVI.

Inscriptiile tipiconale pe care le face Antim Ivireanu in Molitfelnicul editat de
el in 1706, prevad ca preotul poate face tunderea parului copilului, fie in cadrul
tainei botezului, fie la opt zile de la botez, dupa cum e obiceiul locului .

Manuscrisul lui popa Ursu'® cuprinde practici care nu se gasesc in alte editii,
chiar si rugaciunile au o alta forma, astfel ca el pune intai botezul pruncilor si apoi

% C. Cornescu, op. cit., p. 583.

" Inceputul la fel ca cel prezentat de Molitfelnicul din 1689 de la Balgrad.

% C. Cornescu, op. cit., pp. 583-584.

9 Aceasta rugaciune este cea de la tunderea parului copilului din cadrul Tainei Botezului.

100 C. Cornescu, op. cit., p. 584.

0 Thidem.
122 Manuscris care se afla in Arhiva Bibliotecii Academiei Romane, nr 4216.
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ungerea cu undelemn, de asemenea — spune C. Cornescu — ca in textul tainei se
gasesc si expresii cu caracter catolic, dar pe care nu le prezinta in studiul sau'®.

Randuiala Botezului pe scurt se savarseste in cazul in care copilul se afla pe
moarte, astfel cd, iIn Evhologhionul de Ramnic din 1793, la sfarsit, sunt cuprinse
cateva randuieli pe care Dionisie Exarhul Mitropoliei din Bucuresti le prezinta,
precum si randuiala Botezului pe scurt, care este asemenea cu cea de azi'™, cu
mentiunea ca editiile noi nu prevad ectenia mica, pe care o gasim in Evhologhionul
lui Dionisie Exarhul %,

in Molitfelnicul diaconului Coresi de la Brasov din 1564, Taina Botezului incepe
cu o predica, iar dupa rugaciunea Tatal nostru e o alta predica urmata de formula
botezului, care practic este formula folosita de romano-catolici: Eu sluga lui
Dumnezeu. Eu te botez pe tine in numele Tatalui si Fiului si Sfantului Duh Amin,
dupa care randuiala se incheie cu rugaciunea: Dumnezeul lui Avraan si a lui
lacov...'%, rugéciune care nu se gaseste in celelalte editii ale Molitfelnicului pana
in prezent.

Concluzii

Am observat in cele relatate despre Taina Botezului, cd in decursul istoriei
cultului bisericii, aceasta a suferit diferite modificari, fie i s-au adaugat rugaciuni,
fie au fost scoase, fie au avut influente catolice, fie s-au pastrat pana azi. Dovada
stau marturie a celor afirmate documentele si editiile de Molitfelnice pastrate pana
in zilele noastre.

Cel putin pe teritoriile tarii noastre in perioada secolelor XVI-XIX, aceasta
randuiald a primit cateva conotatii locale, daca le putem numi asa, pentru ca prin
copierea Molitfelnicelor de citre preoti s-au incetatenit diferite practici locale
parohiale care au fost consemnate in acele manuscrise. Este important de retinut
faptul ca n Transilvania secolului X VIII Molitfelnicul ortodox roméan si-a pastrat

1% C. Cornescu, op. cit., p. 585.

1% Binecuvantat..., Imparate Ceresc..., Sfinte Dumnezeule..., Prea Sfinta Treime..., (Prea Sfanta
Troita — cum o numeste editia Evhologhionului din 1793), Tatal nostru..., Rugaciunea: Doamne
Dumnezeule Atottiitorule, Facatorule a toata zidirea..., dupd care toarnd undelemn in cristelnita,
botezand pruncul, apoi il unge cu Sfant Mir rostind formula aferenta, inconjurand cu el masa si
cristelnita, cantand: Cdfi in Hristos v-ati botezat..., mai departe a se vedea Molitfelnic, Bucuresti,
2002, pp. 50-56.

195 Pr, Dumitru Bélasa, Contributia cronicarului Dionisie Eclesiarhul Mitropoliei din Bucuresti
la imbogdtirea Molitfelnicului romdanesc — un alt manuscris inedit, in rev. ,,Mitropolia Ardealului*,

an XCIX, 1981, nr. 5-6, p. 673.
1% 1. Floca, op. cit., p. 101.
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identitatea, chiar si manuscrisele, neacceptand influentele calvine sau catolice, spre
deosebire de Randuiala Cununiei pe care o vom prezenta Intr-un studiu viitor.

Nadajduim ca prin pastrarea identitatii noastre bisericesti si de ritual, nu doar
1n Taina Botezului, sd raimanem in comuniune cu celelalte Biserici ortodoxe. Chiar
daca se mai gasesc pe alocuri cateva diferente, poate chiar nesemnificative, este
important de remarcat aceasta unitate a cultului care nu a cedat in fata timpului
1storic.



DRAGOSTEA PENTRU VRAJMASI
DUPA SFANTUL SILUAN ATONITUL

Prof. GHEORGHIOS I. MANTZARIDIS
Universitatea ,,Aristotelis* Thesalonic

Dragostea ocupa locul central in crestinism caracterizand felul de a fi al lui
Dumnezeu si firea Lui Dumnezeu care este iubire, comuniune de persoane, Treime
de o fiinta si nedespartita. lar iubirea lui Dumnezeu se descopera lumii prin energiile
Lui. Creatia lumii, conservarea ei si intreaga lucrare a iconomiei lui Dumnezeu,
care culmineaza cu intruparea lui Hristos, este lucrare a iubirii dumnezeiesti. Omul,
ca fapturd ,,dupa icoana si asemanarea lui Dumnezeu*, oglindeste 1n natura, in firea
lui, dumnezeiasca dragoste, desavarsindu-se prin participarea si altoirea lui iubirii
dumnezeiesti.

»leamd si emotie cuprind sufletul meu, atunci cand vreau sa scriu despre
«dragostea lui Dumnezeu»* — zice Sfantul Siluan Atonitul. ,,Inima mea este saraca
si nu are puterea sa descrie iubirea Domnului®. Daca Sfantul Siluan este stapanit
de asemenea sentimente, cand voieste sa scrie despre dragostea lui Dumnezeu, ce
ar trebui sa se Intdmple cu noi cand incercdm sd ne apropiem de un asemenea
subiect. Din moment ce, totusi, iubirea are un loc central in credinta noastra, si in
masura In care aceasta caracterizeaza firea lui Dumnezeu s-ar cuveni s o caracterizeze
si pe a noastrd, fie si intr-o forma mai nedeslusita, avand datoria sa o cercetam, pe
cat ne este cu putinta, ajutati de experienta si didascalia Parintilor Bisericii noastre,
si in mod special a Sfantului Siluan Atonitul, care a vorbit cu atata insistenta despre
iubirea fata de vrajmasi.

Parintele Sofronie, fiu duhovnicesc si biograf al Sfantului Siluan, in deja clasica
lucrare, Sfantul Siluan Atonitul, scrie referitor la acesta, ca ,,imparfea oamenii,
nu in dusmani sau prieteni, ci in cati lI-au cunoscut pe Dumnezeu si cati inca nu-L
cunosc““!. Constiinta universald si catholica a acestui monah atonit nu trebuia sa
imparta deofiintimea umanitatii in prieteneasca sau dugmanoasa, si sa excluda in
acest mod universalitatea omului. Iubirea crestina, ca autentica si adevarata iubire,
cuprinde si pe dusmani. lar aceasta iubire asimileaza pe om Iui Dumnezeu.

! Arhim. Sofronie Saharov, Sfantul Siluan Atonitul, Essex, Anglia, 2005, p. 438.
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Cine iubeste pe Dumnezeu, tine poruncile Lui. Iar implinirea poruncilor lui
Dumnezeu se rezuma in implinirea dublei porunci a iubirii: ,,iubeste pe Domnul
Dumnezeul tau cu toata inima ta si cu tot sufletul tau si cu tot cugetul tau. Aceasta
este prima i marea porunca. A doua, si la fel cu cea dintai, iubeste pe aproapele
tdu ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se atirn toata legea si profetii (Matei
22, 37-40).

Prioritatea apartine iubirii de Dumnezeu. Iubirea aceasta cultiva si iubirea de
aproapele. Dar si iubirea de aproapele duce la iubirea de Dumnezeu. Astfel, iubirea
de Dumnezeu se impleteste indestructibil cu iubirea de aproapele. In realitate este
vorba de o singura iubire cu dubla energie, care se imparte indivizibil la Dumnezeu
si la aproapele. Dupa cum ramarca si parintele Sofronie, ,,iubirea de Dumnezeu si
iubirea de aproapele alcétuiesc o singura viata. Pentru aceasta, daca cineva crede
ca traieste in Dumnezeu si iubeste pe Dumnezeu, dar uraste pe fratele sau, se afla
in ratacire. Numai asa, prin porunca a doua ni se ofera posibilitatea sa constataim
daca trdim cu adevarat in Dumnezeul cel Adevarat*?.

Porunca iubirii de Dumnezeu se adreseaza intregului ,,a fi* al omului. Nu exista
vreo regiune sau ceva ce tine de existenfa umana, care sa nu trebuiasca sau sa nu
poatd sa participe la iubirea lui Dumnezeu. Omul este chemat sd iubeasca pe
Dumnezeu cu toatd inima lui, cu tot sufletul sdu si cu cu tot cugetul sau. Astfel,
intreg omul se uneste cu Dumnezeu si devine comun vietii dumnezeiesti. Cum se
poate insa trai si exprima aceasta iubire a omului de Dumnezeu? La aceasta Intrebare
ne raspunde Insusi Hristos: ,,cel ce cunoaste si implineste poruncile Mele, acela
este cel ce Ma iubeste* (Ioan 14, 21). Iubirea omului de Dumnezeu se traieste si se
exprima prin Implinirea poruncilor Lui.

Nu toti oamenii iubesc in acelasi mod pe Dumnezeu. Descriind, Sfantul Siluan,
treptele diferite ale iubirii omului catre Dumnezeu, scrie: ,,exista iubire mica, exista
iubire de mijloc, existd si desavarsitd. Cine se teme de pacat, acela iubeste pe
Dumnezeu. Cine are pietate, acela iubeste mai mult. Cine are in sufletul sau foc si
bucurie, acela iubeste mult mai mult. Cine are harul si in sufletul si in trupul sau,
acela are iubirea desavarsitd. O asemenea iubire a dat Duhul Sfant martirilor si
numai cu aceasta au rabdat cu barbdtie toate chinurile*.

A doua mare porunca cheama pe om sa iubeasca pe aproapele sdu ca pe sine
insusi. Iubirea aceasta se poate trai in doud planuri: a) psihologic sau social, si
b) existential sau in plan duhovnicesc. In primul cadru, credinciosul, fara sa
depaseasca starea de dezagregare ce exista intre el insusi si aproapele sau, iubeste
pe aproapele precum se iubeste pe sine. Aceasta iubire poate fi cea mai inalta forma
a dragostei ce se poate constata in lumea noastra, nu este insa si cea mai desavarsita,
pe care o poate trai crestinul. Desavarsirea iubirii crestine se afla in planul
existentialist sau duhovnicesc, unde piere orice stare de dezagregare intre ,,eu si

2 Arhim. Sofronie, op. cit., p. 151.
3 Arhim. Sofronie, op. cit., p. 446.
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,tu”. In planul acesta crestinul nu mai distinge intre sine si aproapele, ci iubeste pe
aproapele sau ca pe sine 1nsusi, il iubeste ca parte a Intregului si nedespartitului
trup, din care face si el parte. il iubeste, descoperind in persoana lui veritabilul sau
sine, insasi viata sa. ,,Fratele nostru, zice, este viata noastra““*, Prin implinirea acestei
porunci se traieste deofiintimea neamului omenesc. lar realizarea poruncii indrepteaza
intreaga umanitate spre a deveni ,,un unic Om>.

Intr-un asemenea cadru devine evident ci aproapele se considerd fiecare om
dincolo de orice diferentiere. Aproapele nu se determina prin elemente obiective,
ci se apropie cu dragoste si se slujeste prin disponibilitate si sacrificiu. Aproapele
nu este doar cunoscutul ci si strainul, nu este doar prietenul ci si dusmanul. Prin
excelentd, iubirea catre dusmani reprezinta indiciul esential al iubirii crestine. Este
piatra de Incercare prin care se poate controla si evidentia in general, existenta ei:
»dacd iubiti pe cei care va iubesc pe voi, ce har veti avea? Caci i pacatosii iubesc
pe cei care-i iubesc pe ei... voi, insd, iubiti pe vrajmasii vostri, si faceti bine si
imprumutati, nimic asteptand Tnapoi, i va fi plata voastra multa, si veti fi fiii Celui
Preainalt, caci Acesta Drept este si cu cei nerecunoscatori si vicleni® (Luca, 6,
32-35).

»Domnul*“ — zice Sfantul Siluan Atonitul —, ,,ne-a dat porunca sa ne iubim unii
pe altii si sd iubim pe vrajmasi. Cum, insa, s 1i iubim (pe vrajmasi) daca ne fac
rau? Sau, cum sa ii iubim pe aceia care prigonesc Sfanta Biserica?‘‘. Dragostea
aceasta nu e posibild la om, decat prin harul Duhului Sfant. Cine nu a cunoscut pe
Duhul Sfant, zice, nu poate intelege cum este posibil sa iubeasca pe vrajmasi, nici
nu acceptd o asemenea iubire’. Pentru a primi insa credinciosul harul Sfantului Duh
si sd poata iubi pe vrajmasii lui, trebuie sa se lupte. La Inceput, precizeaza Sfantul
Siluan, ,,sileste inima ta sd iubeasca pe vrajmasi, iar Domnul vazand intentia ta cea
buna, iti va darui tot ajutorul. Insdsi experienta ta te va convinge de aceasta“s.

Iubirea de vrajmasi nu se dobandeste precum un exercitiu sportiv. Nu este deloc
natural sa iubeasca cineva pe acela care urmareste chiar uciderea lui. Dragostea
aceasta se traieste numai ca stare harismatica. Pentru a iubi cineva pe dusmanii sai,
trebuie sa aiba mare har inlduntrul lui. Harul acesta, dupa Sfantul Siluan Atonitul,
nu este desavarsirea, este nsa suficient pentru méantuire’. Credinciosul trebuie sa
privegheze continuu, pentru a nu pierde harul acesta. Pentru aceasta, indeamna
Stantul Siluan, Indatad ce te-a jignit cineva, roaga-te pentru el lui Dumnezeu, si
astfel vei pastra pacea lui Dumnezeu in sufletul tau'°.

4 Arhim. Sofronie op. cit., p. 448.

> Arhim. Sofronie, Asceza si Teorie, Essex, Anglia, 2010, p. 120.

¢ Arhim. Sofronie, Sfantul Siluan Atonitul, p. 432, vezi si p. 456.

7 Op. cit., pp. 432-433.

8 Op. cit., p. 455.

® Op. cit., p. 455.
0°Op. cit., p. 391.
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In legitura cu aceasta temd, pentru a afirma spiritul Crestinatatii, Sfantul Siluan
mentioneaza raspunsul pe care l-a dat Hristos celor doi ucenici, lui loan si lacov,
cand, in drumul lor spre lerusalim, samarinenii au refuzat sa-L primeasca. Atunci,
propunerii celor doi ucenici, s coboare foc din cer si sa-i ardad pe samarineni,
Hristos le spune cu mild: ,,nu am venit sd nimicesc sufletele oamenilor, ci si le
mantuiesc* (Luca 9, 55-56) La fel si noi, adaugad Sfantul Siluan, avem datoria sa
gandim una: ,,sa se mantuiasca toti“!!.

Acolo unde exista ,,dusmani, zice Parintele Sofronie, exista si ,,respingere®.
Prin respingere omul decade inevitabil din comuniunea dumnezeiasca si se afla
deja Tnafara lui Dumnezeu... ,,cei care urasc si resping pe fratele lor sunt nedesavarsiti,
nu l-au cunoscut pe Dumnezeul cel adevarat, Care este Dragoste ce le imbratiseaza
pe toate, si n-au aflat inca drumul ce duce la Acesta“'?. Cine gandeste raul pentru
vrajmagii lui, subliniaza si Sfantul Siluan, ,,inseamna ca nu are dragostea lui
Dumnezeu si n-a cunoscut incd pe Dumnezeu. Inseamna ci mai degraba duhul cel
viclean a intrat in inima lui $i aduce ganduri rele, deoarece, dupa cuvintele Domnului,
din inima ies gandurile rele sau bune*".

Ura dezbind oamenii. Vine in antitezd cu deofiintimea firii lor si reprezinta o
boala si o stare nenaturald. De aceea si iubirea pentru aproapele nu poate fi desavarsita
dacd nu cuprinde, fara discriminare, toti oamenii. Sfantul Maxim Marturisitorul
subliniaza urmatoarele: ,,daca insa pe unii 1i urasti, iar pe altii nici nu 1i iubesti nici
nu i urdsti, pe altii iubindu-i, Insa in mod egal, iar pe unii 1i iubesti mult, din aceasta
inegalitate cunoaste ca departe esti de desavarsirea dragostei, care presupune a iubi
in mod egal pe toti oamenii*'*.

Iubirea de aproapele nu poate fi temelia iubirii de Dumnezeu. Binenteles, iubirea
de aproapele se leagd desavarsit cu iubirea de Dumnezeu. Izvorul 1nsa al iubirii
este Dumnezeu. Pentru aceasta, iubirea autentica pentru om se fundamenteaza pe
iubirea de Dumnezeu. lubirea autenticd de Dumnezeu se transforma in iubire
autentica de om. De aceea si Sfantul Siluan incredinta in continuu ca ,,cine nu
iubeste pe vrajmasi, intru el nu exista iubirea lui Dumnezeu si in el nu a locuit Tnca
harul Acestuia“'>. Omul percepe de obicei iubirea egocentric si interesat. Se
absolutizeaza pe sine si uitd ca iubirea lui nu este Dumnezeu, ci Dumnezeu este
iubirea. Iar daca iubirea omului nu se acorda cu vointa lui Dumnezeu, inseamna ca
aceasta nu este adevarata, ci prefacuta sau iubitoare de trup.

Se Intdmpla, uneori, ca iubirea omului sa se orienteze doar spre Dumnezeu si
sa-1 uite pe om, sau s se indrepte numai spre om si si-L iute pe Dumnezeu. in
ambele cazuri, iubirea nu este adevaratd. Dupa cum precizeazd Apostolul si

I Arhim. Sofronie, Sfintul Siluan Atonitul, pp. 456-457.

12 0p. cit., p. 150.

13 Op. cit., p. 455.

4 Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, 2, 10, PG 90, 984D-988A.
15 Vezi arhim. Sofronie, op. cit., pp. 290 si 346.
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Evanghelistul Ioan, ,,daca cineva spune, iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau
uragte, mincinos este. Caci daca nu iubeste pe fratele pe care il vede, pe Dumnezeu,
pe care nu-L vede, cum poate sa-L iubeasca? Si aceasta porunca avem de la Acesta,
ca cel ce iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fratele sau‘ (I loan, 4 20-21). Harul
lui Dumnezeu, scrie Sfantul Siluan, vine §i ramane avand dragoste citre fratele!®.

Tubirea este congenitald omului ca ,,omeppoticdg Adyoc™ — cuvantul roditor. In
acelasi timp iubirea este si poruncitd spre implinire. Iubirea, ca si cuvant roditor,
existd n natura umana, in timp ce Implinirea poruncii este exercitiu al virtugii si
rod al Duhului Sfant (vezi Galateni 5, 22). Din aceasta deducem ca iubirea constituie
un dat ontologic al fiintei omenesti. Fara pazirea poruncilor iubirii, dupa cum s-a
predicat de catre Hristos si s-a descoperit In persoana Lui, cu viata si moartea Lui,
cuvantul roditor, ce existd in om, nu poate aduce roada.

Prima experienta a dragostei se impartaseste omului prin iubirea materna, inca
din viata intrauterina. De acolo incepe simftirea si trairea ei in lume. Este si motivul
pentru care lipsirea de dragostea maternd are consecinte traumatizante pentru sufletul
copiilor. [ubirea mamei este iubire naturala, care cuprinde si elemente dezinteresate.
Din aceasta perspectiva iubirea materna reprezintd cea mai profunda forma de iubire
naturala. Pe cat de profunda este iubirea, precizeaza Stantul Siluan, pe atat de mare
e suferinta!’. Pentru aceasta suferinta materna este si cea mai mare in planul vietii
naturale.

Scopul vietii morale a Crestinului trebuie sa fie intotdeauna trecerea de la iubirea
interesata la cea dezinteresata. lar acest lucru nu este deloc usor sau simplu. Interesul
reprezinta cel mai puternic suport al omului perisabil si muritor, izvoraste din simtul
de autoconservare si se leaga de frica de moarte. Dimpotriva, dezinteresul presupune
spirit de sacrificiu si depasirea fricii de moarte. Aceste deziderate care sunt
nerealizabile pentru om, devin realizabile prin lucrarea harului lui Dumnezeu, ce
elibereaza omul din perisabil (stricaciune) si din moarte si-1 conduce spre inviere
si viata adevarata.

Trairea iubirii dezinteresate este influentatd, dupa cum este natural, si de catre
factori externi. Constiinta comund, care precumpanea in societatea tradifionald
taraneasca, spiritul kinovial pe care l-a cultivat monahismul si constituia idealul
vietii sociale al popoarelor ortodoxe, au inrdurit pozitiv in aceasta directie. Din
contra, spiritul individualist al modernismului §i orientarea utilitaristd a vietii
contemporane si a culturii contemporane nu ajutd deloc la dezvoltarea iubirii
dezinteresate. Astfel devine evidentd marea insemnatate a prezentei vietii de obste
monastiresti, pentru societatea de azi.

Iubirea nu este o notiune abstracta si impersonala, dar exista si se manifesta la
persoane in relatiile interpersonale sau comunitare. In mod repetat, subliniaza Sfantul
Siluan, ,,e de ajuns un salut pentru a simti sufletul inlauntru, o transformare a

16 Op. cit., p. 450.
17 Vezi arhim. Sofronie, Sfantul Siluan Atonitul, p. 469.
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bunatatii, dupa cum ajunge o privire suparacioasa, ca sa alunge iubirea si harul lui
Dumnezeu*'8. In acelasi timp, insi, iubirea se asociaza si cu institutiile societatii.
Cand, adica, existd iubire in oameni, aceasta se imprima si in institutiile vietii
sociale. Lucrul acesta se evidentiaza si din contributia care au exercitat-o Crestinii,
de-a lungul timpului, in formarea institutiilor statului. La fel, din pacate, se intampla
si printr-o atitudine negativa. Cand lipseste iubirea din oameni, absenta ei devine
perceptibild nu numai 1n planul legaturilor interpersonale ci si in institutiile vietii
sociale.

Biserica este societatea iubirii, este societatea care-i imbratiseaza pe toti, unde
fiecare este chemat sa-si schimbe viata dupa a celuilalt, unde sinele real al fiecaruia
este ,,ceilalti“. Este societatea unde e posibila trdirea iubirii Dumnezeului Treime.
Repetarea pacatului adamic in viata zilnica se realizeaza prin autonomizarea omului,
prin izolarea lui egocentrica si prin auto-indltarea lui la rang de judecator si controlor
(cantar) al celorlali oameni. Hristos 1i cheama, nsa, pe oameni sd se smereasca
inaintea lui Dumnezeu, sa-si deschida inima lor si sa nu-i judece pe ceilalti, ci sa-i
iubeasca si sa-i ierte.

Omul nu este in pozitia de a judeca drept pe ceilalfi, deoarece nu le cunoaste pe
toate, ca Dumnezeu. Atunci cand, insd, se exerseaza prin smerenie si ajunge la
maturitatea duhovniceasca sd nu-i judece pe altii, ci sa cultive ganduri bune spre
acestia, dobandeste harisma discernamantului si poate sa-i inteleaga si sa-i judece
corect pe toti oamenii. Iubirea nu face insa diferente, ci 1i cuprinde pe toti fara
osebire. Cand iubirea se limiteaza la anumiti alesi, elita, si 1i paraseste pe cei ne-alesi,
cu usurinta conduce spre ura celor ne-alesi si astfel imparte natura umana.

Oamenii, ca persoane $i umanitate, se maturizeaza etapizat in iubire. Lucru ce
se constata si din istoria dumnezeiestii iconomii, unde porunca iubirii nu se prezinta
oamenilor de la inceput, in forma ei desavarsita, ci treptat. Astfel, in Vechiul
Testament, ca ,,pedagog spre Hristos*, a chemat oamenii sa cultive iubirea in cercul
poporului ales. Caracteristica este i urmatoarea graduare insemnatd in cartea
Leviticului: ,,Eu sunt Domnul Dumnezeul tau. Sa nu urasti pe fratele tau in cugetul
tau, dar sa mustri pe aproapele tdu, ca sa nu porti pacatul lui. Sa nu te razbuni cu
mana ta §i sa nu ai urd asupra fiilor poporului tau, ci sa iubesti pe aproapele tau ca
pe tine insuti“ (Levitic 19, 16-18). In textul acesta iubirea se evidentiazi ca final
al unei calatorii, care se realizeaza in patru stadii. In prima parte avem evitarea urii
fata de frate. Urmeaza indreptarea aproapelui, care trebuie sa se facé fara nici o
urma de urd. Al treilea stadiu interzice razbunarea si pomenirea raului pentru fapte
rele savarsite in trecut, iar al patrulea stadiu e porunca iubirii de aproapele, care
trebuie sd fie identica cu iubirea de sine!’.

8 Op. cit., p. 511.

19 Vezi Fr. Benoit Standaert, Comment vivre I’amour des ennemis au quotidien, Buisson Ardent
2,p. 61.
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De altfel, ,,ochi pentru ochi si dinte pentru dinte” (Exod 21, 24) nu impune
aceeasi pedeapsa, dupa cum rau considera unii, ci limiteaza razbunarea pentru raul
provocat de citre cineva. In cartea Proverbelor se face cuvant pentru rasplitirea cu
bine a raului citre vrajmas: ,,daca flimanzeste dusmanul tau, da-i de mancare; daca
inseteaza, da-i de baut; caci acestea se fac carbuni aprinsi pe capul lui“ (Proverbe
25, 21-22). Cu toate ca aici e evidentd existenta indemnului pentru exercitarea
iubirii dezinteresate spre vrajmasi, acesta nu Inceteaza insa sa coexiste cu un minim
mod de comportare omenos, dar energic, in caz de razbunare.

lubirea adevarata se asociaza desavarsit cu frica de Dumnezeu. Chiar i implinirea
poruncilor lui Dumnezeu, care se recapituleaza in implinirea poruncii iubirii, are
ca punct de pornire frica de Dumnezeu. Frica aceasta purifica sufletul credinciosului,
il maturizeaza si il conduce spre iubire. Pe cat credinciosul fine poruncile lui
Dumnezeu, imbold avand frica, cu atat se poartd ca un rob interesat, si viata lui
duhovniceasca are un caracter determinat (constrangere). Cand, iarasi, comportarea
lui se imbunatateste si {ine poruncile asteptand rasplata, actioneaza ca un salariat
si inceteaza a se misca cu vreun interes. In cazul acesta, insa, se modeleaza caracterul
determinat, de constrangere, a vietii lui duhovnicesti si conformarea spre vointa lui
Dumnezeu se poate realiza cu ravnd si bucurie. In sfarsit, cind imboldul implinirii
poruncilor este iubirea de Dumnezeu, atunci credinciosul poate actiona dezinteresat.
Nu se simte in aceasta stare, nici rob, nici platit, salariat, se simte liber, ca un copil
al lui Dumnezeu, Tatil lui, si vede dumnezeiestile porunci ca mijloace de dobandire
si pastrare a libertatii®°.

Multi desconsidera valoarea fricii si afirma ca ar trebui exclusa din relatia omului
cu Dumnezeu. Pozitia aceasta pare oarecum dreapta, precum si n acord cu spiritul
Evangheliei si al Predaniei Bisericii. Intr-adevir, evanghelistul Ioan scrie, categoric,
ca, ,,frica nu este in iubire, ci iubirea desavarsita leapada frica™ (I loan 4, 18).
Cunoscut, de asemenea este si cuvantul Marelui Antonie, ,,eu nu ma mai tem de
Dumnezeu, ci Il jubesc®. Pe aceasta tema se fac nenumirate rastdlmaciri, cand se
uitd importanta decisiva ce o are frica de Dumnezeu in viata duhovniceasca a omului.
insusi Marele Antonie zicea cétre avva Pamvo ca, ,,din a-i fi frica de Dumnezeu, a
facut sa locuiasca Duhul lui Dumnezeu in acesta“?!.

O anumita problema se pare ca prezinta legatura iubirii cu dreptatea. Si problema
aceasta este intr-adevar serioasa, cand este privita prin criterii lumesti. Cum se poate
intdmpina cu dragoste nedreptatea? Cum se poate sa ramana nepedepsit cineva care
savarseste fapte de violentd Tmpotriva altora? Nu cumva practicarea dragostei
implica extinderea nedreptatii? Oare, iertarea, pe care este chemat Crestinul sa o
ofere acelora ce-1 nedreptatesc contribuie la precumpanirea nedreptatii? Nu cumva,
intr-o analiza finala, cuvantul predicat de Hristos, ,,nu te impotrivi celui viclean®,
permite samavolnicia raului?

20 Vezi Marcu Eremitul, Despre Sfantul Botez, PG 65, 989A.
21 Vezi Despre avva Pimen, 75, PG 65, 340D.
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Raéspunzand la intrebarile acestea, subliniem urmatoarele: evitarea confruntarii
cu raul preconizeaza abordarea mai eficienta a acestuia. Prin evitarea confruntarii
se invinge raul, ne-creand repetitia. Astfel se limiteaza si prezenta acestuia 1n
societate. Intr-o situatie contrard, intoarcerea, risplatirea, raului devine mijloc si
pentru inmultirea, dar si pentru eternizarea lui. Evitarea confruntarii inabusa raul
in trecut si deschide perspective pozitive pentru viitor. Aceasta se dobandeste in
planul persoanelor si al relatiilor personale. La nivelul relatiilor sociale si al
institutiilor, este necesara interventia autoritatii judecatoresti.

Crestinul care iubeste nu nesocoteste, din dragoste, nedreptatea ce se face in
sarcina aproapelui sau sau a comunitatii. Dimpotriva, bine-nteles, Insasi iubirea
impune atitudinea activa pentru restabilirea dreptatii. Pe cat de laudabil este pentru
credincios sa primeasca fard a suspina nedreptatea ce i se face, pe atat de blamant
este a tolera si a fi nesimtitor fatd de nedreptatea ce se savarseste pe seama aproapelui
acestuia. Dupa cum, caracteristic, scrie Sfantul loan Gura de Aur, a rabda cineva
nedreptatea savarsita pe seama sa este ingaduit, sa accepte insa nedreptatea sdvarsita
pe seama altora, este lagitate®.

Iubirea pentru vrajmasi constituie Tmplinirea indoitei porunci a iubirii, care
sintetizeaza si celelalte porunci dumnezeiesti. Prin iubirea de vrajmasi omul se
aseamana cu Dumnezeu care iubeste toti oamenii, drepti sau nedrepti, care Se
jertfeste ca om, ca si-i mantuiasca pe dusmanii Sii. In acelasi timp, iubirea de
vrajmasi intregeste iubirea de aproapele, deoarece cuprinde intreaga umanitate si
nu disjunge fiinta umana. lar cAnd omul traieste aceasta plinatate a dragostei, are
reala comuniune cu Dumnezeu. Pe acesta 1l iubeste Dumnezeu si i se descopera
(vezi loan 14, 21).

Ceea ce e valabil in planul vietii personale, e valabil si in planul vietii Bisericii.
Biserica este, dupa cum scrie Apostolul Pavel, ,,stalp si temelie a adevarului (I
Timotei 3, 15). Comuniunea cu Biserica constituie si conexiunea societatii la adevar.
Asa cum subliniaza si Sfantul Grigorie Palama, ,,cei ce sunt ai Bisericii lui Hristos
sunt in adevar, iar cei ce nu sunt in adevar, nu sunt ai Bisericii lui Hristos*“?. Tubirea
de vrajmasi reprezinta criteriul cel mai sigur al adevarului. Vederea si cunoasterea
autenticd a lui Dumnezeu existd acolo unde exista iubirea de vrdjmasi. Aceasta
inseamna ca iubirea de vrajmasi este criteriul cel mai sigur pentru recunoasterea
adevaratei Biserici. Criteriul acesta, dupa cum insemneaza Parintele Sofronie, poate
fi numit si universal, deoarece ne ofera fiecaruia dintre noi posibilitatea ca, prin
intermediul manifestarii sufletesti a vietii duhovnicesti, care se supune controlului
congstintei, nu numai sd determinam spatiul nostru duhovnicesc, adica sa intelegem
dacd evolutia noastra personald este adevarata sau falsa in raport cu Dumnezeu,

22 Toan Hrisostom, Omilia la Faptele Apostolilor, 48, 2, PG 60, 336.

2 Grigorie Palama, Raspuns la scrisoarea lui Ignatie, 3, Editura P. Hristou, Grigorie Palama,
Scrieri, vol. 2, Tesalloniki, 1966, p. 627.
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dar si sa distingem Invatatura Bisericii adevarate de toate aliendrile si contrafacerile
care vin in interferentd cu ea?.

Trairea iubirii crestine, dupd cum intr-un plan mai general §i trdirea moralei
crestine, se realizeaza etapizat si cu dreapta socoteald. Pentru aceasta este necesara
si randuirea treptata a exigentelor fatd de credinciosi, in duhul condescendentei, al
ingaduintei si al iconomiei, care dealtfel caracterizeaza in general Biserica Ortodoxa.
Merita aici sa consemnam si o intdmplare legatd de Marele Antonie. Cand acesta
a fost intrebat de oarecari frati, sa le graiasca cuvant de zidire duhovniceasca, a
facut pomenire din Sfanta Evanghelie: ,,Daca cineva te-a lovit peste obrazul drept,
intoarce-1 si pe celalalt” (Matei 5, 39). Aceia, insd, au raspuns cd nu pot sa il
implineasca. Atunci le-a zis: ,,Daca nu puteti sa intoarceti si partea cealalta, macar
pe cea dintai sa o rabdati“. Si iarasi acestia si-au aratat neputinta. Atunci Cuviosul
s-a Intors cdtre ucenic, zicandu-i: ,,Fa-le o fierturd de arpacas, caci sunt neputinciosi.
Daci aceasta nu puteti, cealaltd nu vreti, ce sa fac cu voi? Trebuie rugaciune*®.

Incheind parintele Sofronie prezentarea vietii si a invataturii Sfantului Siluan
Atonitul, scrie: ,,Daca aruncam o privire cu mintea peste istoria bimilenara a
Crestinismului, se va infatisa inaintea noastra un imens tezaur de realizari ale culturii
crestine: biblioteci colosale..., nenumarate universitati, academii, institute...,
biserici monumentale..., nenumarate creatii pretioase ale altor stiinte: muzica,
pictura, sculptura, literatura, si altele foarte, foarte multe. Dar Parintele, ignorandu-le
pe toate acestea, s-a fixat doar spre urmatoarele: smerenia si iubirea de vrajmasi.
De acestea spanzura toate“?°.

»Dacd cineva se roagd mult si posteste, dar nu are dragoste pentru vrajmasi,
sufletul sau nu poate avea pacea“?’. Tubirea pentru vrajmasi marturiseste prezenta
harului. lar prezenta harului aduce pacea in sufletul omenesc. Crestinul este omul
pacii. lar pacea sufletului este cel mai esential bun ce trebuie pastrat in viata lui.
»Daca te rogi pentru vrajmasii tai, observa Sfantul Siluan, atunci va veni pacea la
tine. [ar cand iubesti pe vrajmasii ti, cunoaste ca e mare harul care traieste in tine...
Daca nu ai dragoste, atunci cel putin nu i vorbi de rau si nu-i blestema, si atunci
mai bine va fi. Daca cineva insd blestema si injura, este evident cd inauntrul lui
traieste un duh viclean, si daca nu se pocaieste, dupa moarte va merge acolo unde
locuiesc duhurile cele viclene. Fie, adauga, sa salveze Domnul fiecare suflet de
asemenea nenorocire“?, Tubirea de vrajmasi nu reprezinta o lucrare iesita din comun
sau un lux etic, c¢i semnul distinctiv si indiciul necesitatii iubirii crestine.

Traducere din limba greaca de arhim. SIMEON STANA

24 Arhim. Sofronie, op. cit., p. 293.

% Despre Avva Antonie, 19, PG 817BC.

26 Arhim. Sofronie, Sfantul Siluan Atonitul, p. 291.
27 Op. cit., p. 388.

B Op. cit., p. 455.



VASILE AL II-LEA MACEDONEANUL SI ROMANII
Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

In anul 867 s-a instalat pe tronul Bizantului — pentru aproape doui veacuri —una
dintre cele mai slavite dinastii, numita ,,macedoneana‘ intrucat intemeietorul ei se
ridicase din Macedonia, cu toate ci era de sorginte armeana'. In acest rastimp se
impune principiul legitimitatii dinastice in locul celui electiv. Tot acum se desfasoara
prima renastere culturald bizantina?, in cadrul careia a excelat — dintre cArmuitori
— Constantin al VII-lea Porfirogenetul. Un suveran marcant — insa nu pe linia culturii
—, apartinand respectivei dinastii, s-a dovedit a fi Vasile al II-lea ,,Makedon®,
cunoscut si sub numele de Bulgaroktonos (Omoratorul de bulgari)®. Pentru a intelege
mai bine locul detinut de romanii din nordul si sudul Dunarii, in contextul politicii
bizantine, vom infatisa — In rezumat, fireste — domnia ,,vasiliana* in ansamblul ei.

La decesul prematur al lui loan Tzimiskes — cel ce a recastigat pentru Bizant
Dobrogea noastra, provincie in care au activat in secolele X—XI mitropolitii Anichit
si Vasile —*, regenta in numele fiilor lui Romanos al IT-lea Lekapenos (Vasile de 19
ani §i Constantin de 16) a fost asiguratd de cétre atotputernicul parakoimomenos
Vasile Nothos; marele-sambelan era abil, energic, insa si corupt, si intrigant”.

Neinspirat, in vara lui 976 eunucul Vasile il degrada pe vestitul aristocrat
generalul Bardas Skleros® — cel care s-a afirmat eroic in bataliile contra rusilor.
Revoltat, acesta ridica steagul rebeliunii in Asia Mica, fiind proclamat imparat de
catre soldati. Atunci parachimomenul imperial apela la alt Bardas, anume Phokas’,
care cu greu in anul 979 reuseste sa il biruie pe razvratit; acela se refugiaza la arabi.
Detalii asupra acestei prime faze a razboiului civil oferd istoricii strdini D.

' G. Ostrogorsky, Storia dell’impero bizantino, Torino, 1972, p. 211 si urm.; N. Banescu, Istoria
Imperiului bizantin, (ed. T. Teoteoi), I, Bucuresti, 2003, p. 271.

2 Sinteza si bibliografie la V. Muntean, Bizantinologie, I, Timisoara, 1999, pp. 154-162.

3 Imperatorului in cauza i se dedica un medalion in The Oxford Dictionary of Byzantium (ed.
Al Kajdan et alii), I, New York — Oxford, 1991, pp. 261-262; in continuare: ODB.

4 V. Muntean, op. cit., p. 160.

S ODB, 1, p. 270.

¢ Ibidem, 11, p. 1911.
" Ibidem, p. 1666.
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Zakythinos®, R. Jenkins®, W. Treadgold'?, iar dintre romani regretatul bizantinist
Nicolae Banescu''.

Cabala de la curtea Imparateasca 1l determina pe tanarul bazileu Vasile al II-lea
sa actioneze in 985, sa-1 indeparteze din viata publica pe celdlalt Vasile (Nothos),
ciruia i se vor expropria imensele avutii. In consecinta, Vasile devine autocratorul
indiscutabil al statului, ca celibatar, fratele sau (Constantin al VIII-lea) detinand
doar un rol de figurant'?.

Din nefericire, in urma unei expeditii antibulgare nereusite, din 986, reincepe
razboiul civil. Curand razvratirea celor doi Bardas se transforma intr-o alianta,
ambii urmarind divizarea Imperiului bizantin. In toamna anului 987, Focas il
sechestreaza pe rival, pe Skleros, iar ca pretendent la coroana se indreapta in 988
spre capitald. In asemenea imprejurare extrem de critica, imparatul oficial se
adreseaza marelui-cneaz al Kievului, Vladimir Sveatoslavici?, care ii vine in sprijin
cu asa-numita drujind varego-rusa, un corp de 6.000 de luptatori incercati ce isi fac
datoria. Ultima confruntare are loc in aprilie 989, in apropiere de Abydos (Hellespont).
Phokas moare pe campul de bataie, se pare de infarct miocardic. Eliberat din
captivitate, Skleros reincepe lupta pe cont propriu, dar degraba va renunta la ,,boala
purpurei®, fiind convins de imperatorul Vasile sa nu se mai rdzboiascd pentru o
cauza pierdutd; isi va Incheia viata 1n pace si confort.

Este de remarcat faptul ca ajutorul rus a fost conditionat de Vladimir intr-un fel
aparte: sa-i fie data de sotie Ana, sora lui Vasile si a lui Constantin. Era o pretentie
excentricd, deoarece printesele bizantine din principiu nu se casatoreau cu strainii
,,demni de dispret*“'*. E adevarat ca o nepoati a lui Ioan Tzimiskes, Teofano'’, a
devenit nevasta imparatului german Otto al II-lea, Insa ea nu fusese porfirogeneta
(ndscutd in palatul imperial) si — pe deasupra — Vladimir era pagan. La inceput
bizantinii nu intentionau sa-si respecte promisiunea si atunci Vladimir — obosind
sa-si tot astepte mireasa —, drept avertisment, in iunie 989 a asediat si ocupat
Chersonul din Crimeea, o importanta cetate bizantina. Cei de la Constantinopol au
priceput mesajul: Ana Porfirogeneta a fost imbarcata intr-o corabie si trimisa Inspre
nord. Dar si marele-cneaz kievean s-a obligat sa se increstineze'®. Casatoria lui
Vladimir cu Ana astfel s-a infaptuit, dupa care Chersonul a fost retrocedat romeilor,
iar Vladimir revene la Kiev unde, potrivit traditiei, s-au botezat si supusii sai. De
altfel, amanuntele crestinarii Rusiei sunt legendare, iar data cu pricina (988 sau

8 In volumul siu: E Byzantine Autokratoria (324-1071), Atena, 1969, p. 303 si urm.

9 In cartea proprie Byzantium. The Imperial Centuries (A.D. 610-1071), New York, 1966, p.
303 si urm.

10 fn; O istorie a statului si societitii bizantine (trad. rom.), I, Iasi, 2004, p. 520 si urm.

1 Op. cit. (vezin. 1), p. 488 si urm.

20DB, I, p. 503.

13'S. Daskov, impﬁrati bizantini (trad. rom.), Bucuresti, 1999, p. 256; ODB, 111, p. 2184.

14S. Daskov, op. cit., p. 256.

'S ODB, III, p. 2065.

16'S. Daskov, op. cit., p. 256.
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989) este pana in prezent — cum aratd S. Daskov — o chestiune controversata'’.
Herodotii care opteaza pentru anul 988 socotesc ca acel Cherson a fost cucerit de
Vladimir de la rebelii bizantini; dupa ce l-a pradat cumplit, l-a restituit autoritatii
legitime a Bizantului'®.

Ca unii crestini au existat n Rusia si anterior, ne-o demonstreaza enciclica
patriarhului ecumenic Fotie din 867, care se referea la insi rusi ce au parasit
detestabila paganatate, imbratisand ,,pura si nealterata credinta a crestinilor”'’. Pe
la mijlocul secolului al X-lea insdsi bunica lui Vladimir, Olga (Helga), a primit
botezul prin intermediul Constantinopolului®.

In legatura cu evanghelizarea Rusiei kievene se reproduce, in unele carti de
specialitate, disputa interconfesionala care s-ar fi intimplat la Kiev in 9882!. Aceasta
dezbatere teologica este descrisa pe larg intr-o cronica veche, Povest vremennih
let, compilata pe la anul 1115%.

Intai, reprezentantii islamicilor de pe Volga i-au vorbit lui Vladimir despre raiul
musulman (inzestrat cu multe femei frumoase), cu care a fost de acord (mai cu
seama ca el insusi tinea sute de ibovnice), dar cand aceia au sustinut necesitatea
renuntarii la carnea porcina si la bautura (in special), marele-cneaz nu a binevoit
sd-i mai asculte. ,,Bautura — a replicat el — este bucuria norodului rus. Fara placerea
asta nu putem vietui“. Delegatia germana, romano-catolicd, a adus in discutie ideea
postului prelungit. Vladimir i-a poftit afard, spunandu-le cd inaintasii lui n-au
practicat o asemenea Invatatura. Apoi au luat cuvantul rabinii cazari. Vladimir i-a
intrebat de ce evreii nu mai stdpanesc lerusalimul, iar ei au raspuns ca — pentru
pacatele lor — Dumnezeu i-a imprastiat in lume. Contrariat de raspuns, cneazul
kievean i-a slobozit zicandu-le ca ei, rusii, nu doresc de bunavoie sa Tmpartaseasca
acelasi destin.

Preotul dreptcredincios de pe Bosfor a prezentat in sinteza si in chip apologetic
Biblia si, la urma, i-a cerut lui Vladimir sa accepte botezul crestin. Convins numai
pe jumatate de acest cleric, Vladimir a solicitat un ragaz de gandire si a trimis proprii
sdi soli sa cerceteze la fata locului modul in care se desfasoara ritualul celor patru
religii monoteiste. Aceia au ramas profund impresionati doar de frumusetea cultului

17 Ibidem. A se vedea inca: Istoria Vizantii (red. resp. S. Skazkin), I, Moscova, 1967, p. 236; Fr.
Dvornik, Byzantine Missions among the Slavs, New Brunswick — New Jersey, 1970, p. 135; H. W.
Haussig, Histoire de la Civilisation Byzantine (trad. franc.), Paris, 1971, p. 406, n. 114; D. Obolensky,
The Byzantine Commonwealth. Eastern Europe 500-1453, Londra, 1974, p. 256; ODB, I, p. 103
si 419, si 111, p. 2184; R. Theodorescu, Roumains et Balkaniques dans la civilisation sud-est
européene, Bucuresti, 1999, p. 101; N. Chifar, Istoria crestinismului, I11, Iasi, 2002, pp. 71-172 si
75; Ch. Diehl, Istoria Imperiului bizantin (trad. rom.), Craiova, 1999, p. 109, P. Lemerle, Istoria
Bizantului (trad. rom.), Bucuresti, 1998, p. 107 s.a.m.d.

8'W. Treadgold, op. cit., I, p. 525.

V. Muntean, op. cit., I, p. 132.

2 Idem, Tstoria crestind generala, I, Bucuresti, 2008, p. 245.

2 D. Obolensky, op. cit., pp. 252-253; A. Oisteanu, Mythos si Logos. Studii si eseuri de
antropologie culturala, Bucuresti, 1998, pp. 284-289.

2 ODB, 111, p. 1708.
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ortodox: ,,...atat de frumos — au relatat ulterior trimisii — incat nu stiam daca ne
aflam in cer ori pe pamant“. Cu sigurantd cd a fost vorba de catedrala
constantinopolitana ,,Sfanta Sofia“.

Intereseaza mai putin dacd povestirea redatd mai inainte este autentica sau nu.
Adevarul este ca prin increstinarea Rusiei diplomatia bizantina a repurtat un triumf,
iar istoria Europei de rasarit si de sud-est — si chiar universald — a avut de castigat®,
dupa cum insisi rusii au avut profitul lor prin actiunea de spiritualizare si culturalizare
venita din directia Bizanfului, Bizant care a posedat — cum preciza marele bizantinolog
Charles Diehl — cea mai stralucita civilizatie a Evului Mediu?. Utilizarea limbii
slave 1n Biserica rusad a insemnat un factor de unitate sufleteasca, ba chiar etnica
(ne gandim la elementul scandinav absorbit); in deceniile urmatoare se vor amplifica
legaturile cu Bizantul pe mai multe taramuri, indeosebi In domeniul religios si
cultural-artistic, unde prototipurile bizantine sunt imprumutate si acomodate
preferintelor obstii ruse®.

O alta problema grava ce trebuia solutionatd de Vasile al Il-lea a fost cea
balcanica. Cum se stie, el a dus lupte crancene pe teritoriul bulgar. Inca in anul 976
bulgarii si-au Intemeiat un stat independent cu centrul la Prespa, apoi la Ohrida (in
Macedonia). Radmas unic stapanitor dupa decesul fratilor, Samuel* — cu ajutorul
bulgarilor, macedonenilor i al vlahilor sau romanilor balcanici — isi va largi mereu
granitele taratului sau, spre insatisfactia ,,grecilor. Un antagonism armat se
deruleaza in 991 chiar in Macedonia, insa razboiul serios se declangeaza abia dupa
anul 1000. Ciocnirea determinantd are loc in iulie 1014 la Kimba Longos
(Campulung!)?’, in muntii albanezi, intre vaile Strumei si Vardarului; circa 15.000
de bulgari®® au ajuns prizonieri. Trimis in misiune de imparatul Vasile, Teofilact
Botaniates (guvernatorul Tesalonicului) i oamenii lui au nimerit intr-o ambuscada
a bulgarilor si au fost macelariti. Pentru a rdzbuna moartea lor, Vasile porunci ca
sd fie orbiti cei 15.000 de bulgari captivi, din care 150 au fost lasati numai cu un
ochi spre a putea conduce sinistrul convoi la Prilep, la curtea lui Samuel. Decenii
in gir acesti nefericiti si-au dus veacul prin agezarile Traciei. Nesuportand tragedia,
in luna octombrie (acelasi an) tarul se sfarseste?. Dar razboiul va continua pana in
1018, dupa care Bulgaria va fi impartita in ducate sau theme?*°. Bulgarii totusi, prin
clementa Tmpdrateascd, isi vor putea mentine nestingheriti cutumele juridice si
fiscale.

2 D. Obolensky, op. cit., p. 258; A. Koestler, Al treisprezecelea trib: khazarii (trad. rom.), Roma,
1986, p. 122 et passim.

24 Ch. Diehl, Figuri bizantine (trad. rom.), I, Bucuresti, 1969, p. 12.

% S. Brezeanu, O istorie a Bizantului, Bucuresti, 2004, p. 148.

26 Unul din frati, David, a fost ucis de niste vlahi calatori; cf. ,,Fontes Historiac Daco-Romanae*
(ed. Al Elian si Nicolae Serban Tanasoca), I1I, Bucuresti, 1975, p. 145 si n. 67.

27 Ibidem, p. 147. Sa se vada si P. TivCev, Nouvelles donées sur les guerres des Bulgares contre
Byzance au temps de tsar Samuel, 1n ,,Bizantinobulgarica®, III, Sofia, 1969, pp. 37-48.

2 W. Treadgold, op. cit., p. 533.

¥ S. Dagkov, op. cit., p. 262; G. Ostrogorsky, op. cit., p. 269.

ODB, I, p. 332.
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Referitor la Patriarhia bulgara, trebuie spus cd a fost redusd la treapta de
arhiepiscopat ce depindea direct de imparat, situatie paracanonicd. Asadar
Arhiepiscopia de Ohrida a fost reorganizata de Vasile al II-lea in anii 1019-1020
prin trei diplome sau hrisoave (chrysobulle); vlahilor ,,din toatd Bulgaria“ li se va
crea o episcopie proprie®2. Unul din documente (din 1020) atesta existenta in Banat
a unui castru eplscopal numit Dibiskos/Tibiskos, acesta fiind localizat mai nou la
Timisoara, in apropierea careia s-a descoperit tocmai o moneda de la Vasile al II-lea
Macedoneanul?. Identificarea lui Tibiskos fie cu Tibiscum-ul de 1anga Caransebes,
fie cu Cuvin (Kovin, in Serbia) nu se poate accepta pentru urmatoarele motive: la
inceputul veacului al XI-lea Tibiscum-Jupa nu mai exista, iar cetatea sau orasul
Cuvin niciodata nu s-a chemat Tibisko, cum presupun unii cercetatori.

Este de remarcat ca puternicul feudal Ohtum (Ahtum) carmuia voievodatul
banatean cu incuviintarea Bizantului, sursd superioard de legitimare politica si
eclesiala pentru acel timp in S-E Europei. Impactul politic imperial — Ohtum era
vasal al bazileului constantinopolitan Vasile II — a avut deci ca revers extinderea
obladuirii bisericesti, ceea ce a adus cu sine botezarea voievodului bandtean dupa
LHritul grecilor®, in Vidinul cucerit de bizantini in 1003, indatd Ohtum va zidi pe
Mures manastirea Morisena (Mureseana), pe care o va popula cu monahi ortodocsi.
Nu era singurul locas monastic din regiune. In preajma anului 900 strimosul lui
Ohtum, Glad, ctitorise si el langad Dunare o manastire (Toson sau Rosani) care va
primi donatii chiar de la Manuel I Comnenul — imparatul Bizantului (sec. XII), cel
ce In campaniile sale antimaghiare trecuse prin aceste locuri. Abia dupa moartea
lui Vasile ,,Makedon*, Ohtum va putea fi invins — prin tradare numai — de catre
regele Stefan al Ungariei.

Tot in sfera ecleziastica, Vasile al II-lea a procedat si altidata in mod despotic,
dupa bunul sau plac. A intervenit, de exemplu, in neintelegerile dintre pontifii Romei
ai acelui Veac intunecat (Saeculum obscurum) din Apus. In fine, acasa, desemnarea
de catre acelasi imparat de pe Bosfor — nainte de calatoria la ceruri — a lui Alexie
Studitul ca patriarh ecumenic (fard consultarea vreunui sinod) poate fi considerata
ca un gest cezaropapist extrem?®,

Relativ la redresarea situatiei interne, in anul 996, printr-o noveld sau lege
democratica, carmuitorul ,,de fier* cautd sa sprijine proprietatea taraneasca si
stratiotica; este anulat termenul de prescriptie de 40 de ani, masura fiind indreptata
impotriva marilor proprietari, a dinatilor. Sunt etatizate averile colosale ale unor
magnati, precum Philokales, individ imbogatit peste limita. Prin reintroducerea, in

31 Comentar i literatura de specialitate, la V. Muntean, Bizantul si roménii. Cercetare comparativi
privind organizarea manastirilor, lasi, 2005, pp. 65-67.

32 Petre S. Nasturel, Les Valaques de I’espace byzantin et bulgare jusqu’a la conquéte ottomane,
in tomul Les Aroumains, Paris, 1989, p. 73.

33V. Muntean, Contributii la istoria Banatului, Timisoara, 1990, p. 76.

3% Idem, Exegeze istorice si teologice, Timisoara, 2005, p. 76 (cu bibliografie).

35 Ibidem; ODB, III, p. 2166; sa se vada si G. Moravcsik, Hungary and Byzantium, in ,,The
Cambridge Mediaeval History*, IV/1, Cambridge, 1965, p. 574.

3¢ V. Muntean, Bizantinologie, I, pp. 145-146.
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anul 1002, a allelenghion-ului*’, cautie mutuala, iardsi este atinsa in interesele ei
acea feudalitate peste masura de Tnavutita pe spinarea celor multi si nevoiasi. La
moartea lui Vasile, de retinut, vistieria statului continea 14,4 milioane de nomisme,
adica 65.408 kg de aur, o cantitate extraordinara®,

Inci o fapta demni de relevat, anume din anul sfarsitului obstesc al bazileului
de care vorbim. In vederea recuceririi Siciliei din mana arabilor, Vasile preconizeazi
0 noua campanie 1n Peninsula italica; deja in primavara lui 1025 o oaste alcatuita
din varegi, bulgari, vlahi si alti combatanti, a fost expediata in Italia, unde trebuia
s soseasca si monarhul din Constantinopol, insa curand (la 15 decembrie), dupa
50 de ani de domnie, trecu la cele eterne ramanand in urma sa un stat vast: din
muntii Armeniei la Marea Adriatica, de la Eufrat la Dunare. Un tarat slav (bulgar)
era incorporat in hotarele Bizantului iar altul, mai mare (cel rusesc), era situat sub
influenta sa spirituala®.

Nu putem incheia consideratiile de fata fara a oferi cateva date din sectoarele
istoriografic, literar, metafizic si artistic.

Desi traitor in regimul militarist al lui Vasile al II-lea, Leon Diaconul*’ a compus
valoroasa carte intitulatd Historia. Lucrarea sa este insemnata si pentru trecutul
Rusiei, formand primele ei pagini de cronica. Istoria lui Leon (anii 959-76) a fost
continuatd de umanistul Mihail Psellos, cel ce a redactat o interesanta Cronografie
(tradusa recent si in romaneste); in ea apar si unele inexactitati privitoare la Vasile
al IT-lea, bunaoara c ar fi trdit 72 de ani, cand de fapt el a vietuit doar 674!, Poetul
Ioan Geometrul sau Kyriotes a scris epigrame, imne religioase, despre ascetism (in
Paradeisos) et alia. A fost evaluat de K. Krumbacher* ca unul din scriitorii ,,cei
mai rafinati® ai literaturii bizantine. Prin 980, Constantin Kephalas antologheaza
3.700 de epigrame totalizand 23.000 de stihuri®’. Simeon Metafrastul a incercat o
transpunere, in limba ,,purd®, a istorioarelor hagiografice populare. Desi -a imbracat
intr-un stil estetic, materialul selectat are o lipsa: lipsa criticii istorice*!, cum remarca
bizantinistul german H. G. Beck. In secolul al XVIII-lea, Nicodim Aghioritul va
revizui §i completa opera Metafrastului.

Unul dintre cei mai mari mistici ai Bisericii ortodoxe, totodata pretuit poet,
Simeon Noul Teolog s-a ilustrat prin cuvantari si epistole cu caracter doctrinal, prin
Capitole practice si teologice, Imnele iubirii divine etc. Faima acestui sfant si

7 0ODB, I, p. 69 (cu explicatii).

3% W. Treadgold, op. cit., 1, p. 539.

3V. Muntean, Bizantinologie, I, p. 145 (cu referinte bibliografice). Pentru context, vezi si ODB,
111, p. 1892.

“ ODB,II, p. 1217.

“'M. Psellos, Cronografia. Un veac de istorie bizantina (976-1077) (trad. rom.), lasi, 1998, p.
28.

2 0ODB,II, p. 1059; K. Krumbacher, Geschichte der Byzantinischen Literatur (572-1453), ed.
1, Miinchen, 1897, p. 731 si urm.

“ Antologia Palatina (ed. V. Golinescu), Bucuresti, 1988, p. 9.

“ H. G. Beck, Kirche und theologische literatur im Byzantinischen Reich, Miinchen, 1959,
p- 570 si urm.; ODB, 111, p. 1983; V. Muntean, Bizantinologie, I, p. 157.
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raspandirea scrierilor sale se leaga nemijlocit de interesul ce I-au trezit in lumea
monahala strabatutd in secolul al XIV-lea de curentul isihast. E cunoscutd noua
metoda de rugd, rugaciunea intelectiva, a mintii sau inimii (prosevhi noera)®.

Deosebit de important pentru noi este Lexiconul Suda, din preajma anului 1000,
care — in stil arhaizant — ii numeste pe romanii nord-dunareni daci*. Acelasi lexicon
arata ca zeul suprem al stramosilor nostri, Zamolxe, avea o sotie cu acelasi nume.
Acest cuplu divin a supravietuit in folclorul nostru prin Florea Infloritul si lleana
Cosanzeana®’.

Sa mentionam, spre final, remarcabilul Menologhion al lui Vasile al [1-lea, aflator
la Vatican (Bibliotheca Apostolica). El este ilustrat cu splendide miniaturi (430),
semnate de 8 artisti; dateaza din jurul anului 985*. Nu mai putin pretioasa este
Psaltirea aceluiasi Vasile, de la San Marco (Venetia; intaiul sfert al sec. XI), psaltire
care cuprinde un izbutit portret al imperatorului Vasile. In partea superioard a
compozitiei, el este inconjurat de chipuri sacre: Mantuitorul, Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavriil. De-o parte si de alta este flancat de figurile unor sfinti militari.
In registrul inferior, vrajmasii supusi i se inchind pana la pamant; e vorba de
proschineza bizantina®.

Conchidem: precum subliniaza nu putini si recunoscuti bizantinologi, [ustinian
I si Heraclie ,,eroul“> au inaugurat ,,epopeea bizantina“, Vasile al II-lea a incheiat-o.
Dar consistentul efort material depus ca si alte cauze provoaca criza veacului al
Xl-lea care marcheaza sfarsitul carierei de putere dominanta, internationald, a
imparatiei bizantine®'. Cat despre romani, incepand din secolul aceluiasi Vasile, ei
vor aparea tot mai des in sursele grecesti si nu numai.

4 H. Beck, op. cit., pp. 360-362 si 585-587; D. Balanos, Scriitori bisericesti bizantini (de la
anul 800 pani in 1453) (grec.), Atena, 1951, pp. 145-146 (anul mortii ¢ dat gresit).

4 S, Brezeanu, op. cit., p. 188; Idem, Romanitatea orientald in Evul Mediu. De la cetitenii
romani la natiunea medievala, Bucuresti, 1999, pp. 7482 (dansul scrie ,,Suidas®; corect e Suda,
cf. ODB, I11, p. 1930).

47V. Muntean, Exegeze... (cit.), p. 9; Idem, Spiritualitatea bizantina si roméneasca, Timisoara,
2004, p. 220.

# W. Treadgold, op. cit., p. 574, scrie eronat ci au fost 9 pictori. in ODB, II, p. 1342 sunt trecute
doar numele a 8 ,,zographoi®.

e ODB, I, p. 262; 111, p. 1738.

50 In viziunea lui N. Torga, Istoria vietii bizantine (trad. rom.), Bucuresti, 1974, p. 187.

STG. Ostrogorsky, op. cit., p. 271; N. Banescu, Chipuri din istoria Bizantului, (ed. Gh. Cront),
Bucuresti, 1971, p. 139.

52 Istoria Romanilor (Editura Academiei), ITI, Bucuresti, 2001, pp. 287, 288, 323, 428; Anca si
Nicolae-Serban Tanasoca, Unitate romanica si diversitate balcanica, Bucuresti, 2004, p. 41 si urm.
Sunt utile, de asemenea, studiile din vol. Les Aroumains (cit. la n. 32); N. Cusa, Macedoromanii
pe vaile istoriei, Constanta, 1990; M. D. Peyfuss, Chestiunea aroméneasca (trad. rom.), Bucuresti,
1994; D. Batricevici, C. Pavlovici, C. Rosu, Vlahii din Muntenegru — Vlasi u Crnoj Gori, Novi
Sad. 2004; M. Maluckov, Rumuni u Banatu, Novi Sad, 1985; V. Muntean, Istoria bisericii romanesti,
I, Timisoara, 2009, pp. 51-56.



PARINTELE DUHOVNICESC:
UN EXERCITIU DE TOPOLOGIE CONTEMPLATIVA

Dr. DANIEL LEMENI

Acest studiu se axeaza pe dezvoltarea unor reflectii cu privire la dimensiunea
mistagogica a paternitatii duhovnicesti aga cum o gasim pe deplin reliefata la Parintii
pustiei. Am luat in considerare aceastd dimensiune, deoarece credem ca itinerariul
unui parinte duhovnicesc la ascetii din pustia egipteana poate fi edificat pe baza
unui proiect mistagogic: pe scurt, este vorba de un mod gradual de maturizare
spirituald a omului in lisus Hristos.

Pentru ilustrarea acestei teme am ales figura lui Evagrie Ponticul din doua motive
esentiale: pe de-o parte, avva Evagrie Ponticul este cel care a reflectat, scris si
sintetizat cel mai bine experienta spirituald a parintilor din pustie. Acest lucru a
fost remarcat de A. Louth atunci cand afirma ca, ,,in colectiile sistematice ale
apoftegmelor poate fi evidentiata o Intelegere structurata a etapelor vietii spirituale,
iar arhitectul principal al acestei teorii despre viata duhovniceasca a fost Evagrie!.
Monahul pontic a contribuit, astfel, in mod decisiv la conturarea profilului si fixarea
terminologiei spiritualitatii rasaritene crestine, fiind numit pe buna dreptate ,,parintele
literaturii noastre spirituale* (H. Chadwick), creatorul ,,primului sistem complet de
spiritualitate crestind* (L. Bouyer) sau ,,ideologul Antichitatii tarzii* (S. Otto).

Pe de alta parte, in persoana acestui eminent parinte spiritual avem cel mai bine
ilustratd jonctiunea intre ,,spiritualitate” si ,,teologie®, intre latura ascetica si cea
contemplativa a teologiei®. Traseul mistagogic asa cum l-a conceput avva Evagrie
poate fi impartit in doua etape majore: praktike, pe care Evagrie o defineste ca fiind

" Andrew Louth, Maximus The Confessor, Routledge, London and New York, 1996, p. 24.

2 Avva Evagrie a elaborat, in mod fericit, o sinteza intre cei doi versanti ai ascetismului
antic, si anume, intre praktike si theoretike. Lucrarea ascetica a parintilor pustiei, tematizata
si elaborata de avva Evagrie, era una orientatd contemplativ, astfel incat, cele doud dimensiuni
ale acestei lucrari duhovnicesti se vor corela in mod reciproc in viziunea monahului pontic.
Odata cu prima ,,criza origenista“ incepe, insa, o ruptura intre ,,spiritualitate® si ,,teologie*,
ruptura care va strabate intreaga istorie a spiritualitatii crestine pana in zilele noastre. O
consecintd imediata a acestei crize, care va afecta imaginea postuma a lui Evagrie, va fi

neincrederea manifestata fata de ,,monahii savanti®.
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viata ascetica in cadrul cireia ascetul exerseaza curatirea partii pasionale a sufletului.
Pe scurt, viata ascetica se caracterizeaza ca fiind purificarea acestei parti. Al doilea
stadiu este viata cunoasterii mistice, cea pe care Evagrie a numit-o gnostike, de la
termenul grecesc gnosis (,,cunoastere®). In aceastd etapa ascetul este acaparat de
contemplatia mistica. Aceasta nu Inseamna, insa, ca abandoneaza viata ascetica,
deoarece practicarea virtutilor ascetice continud sa sustind si sa intretina progresul
duhovnicesc. Aceste doua stadii au fost unificate de catre monahul pontic in lucrarile
sale, ele corelandu-se intr-un mod indisolubil.

Aceasta a fost, de altfel, contributia cea mai originala a lui Evagrie la spiritualitatea
parintilor pustiei, si anume, sinteza intre praktike (adica exercitiul virtutilor
evanghelice) si theoretike sau gnostike (adica vederea-cunoastere a realitatilor create
si a Creatorului lor)3. Din aceasta sinteza a rezultat o ,,gnoza“ crestina, a carei
temelie ,,nu e curiozitatea omeneasca desarta si placerea dezlantuita a speculatiei,
ci credinta dezvoltatd de-a lungul vietii Intr-o cunoastere a tainelor Revelatiei
primite in ea*“*. Aceastd gnoza autentic cresting, ioaneica si paulina in esenta ei, nu
este rezultatul unei speculatii arbitrare, ci mai curand semnul unei asimilari sau
imitari a lui Hristos.

La fel ca si Sfantul Antonie, avva Evagrie Ponticul a adaptat paideia lui Clement
si Origen pentru comunitatile de asceti din Nitria si Sketis®. De asemenea, monahul
pontic a folosit vocabularul filozofic stoic si platonician pentru a descrie constitutia
vietii si fiintei umane, dandu-i insa o turnura ascetica.

In acest context amintim faptul ca monahul din Kellia, departe de a fi ,. filozoful*
(A. Guillaumont) sau ,,intelectualul desertului (I. Hausherr), avea preocupari mai
curand legate de asceza si mistica decat de speculatia intelectuala. Exercitiile ascetice
ocupd o pondere importantd in conceptia lui Evagrie Ponticul, deoarece prin
intermediul acestora ascetul 1si cultiva o atitudine interioara necesara progresului
duhovnicesc.

Este interesant sa amintim cum J. Driscoll adoptad cheia hermeneutica a lui P.
Hadot, potrivit careia filozofia era inteleasa ca ,,mod de viata“, pe care o aplica
textelor evagriene®. Filozofia antica a fost o conceptie care a promovat un mod de
viatd, scopul acestui mod de viata fiind transformarea vietii individului. Incercand

3 Cf. G. Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestinia dupi avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
14.

4 Ibidem, p. 15.

5 Cf. Rubenson, The Letters of St. Antony. Monasticism and the Making of a Saint, Fortress
Press, Minneapolis, 1995, p. 91.

¢ Pentru o descriere mai larga a felului in care P. Hadot ne poate ajuta si-1 intelegem corect pe

avva Evagrie, vezi lucrarea lui J. Driscoll, Ad Monachos of Evagrius Ponticus. Its Structure and
a Select Commentary (Studia Anselmiana 104), Roma, 1991, pp. 196-214.
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s apropie acest mod de-a concepe filozofia de monahism, J. Driscoll a precizat ca
si ascetismul din primele secole crestine era un mod de viata.

In acest sens, J. Driscoll afirma ca, ,,nu putem intelege in mod corect textele din
mediul monastic fara sa facem referire la modul concret de viatd pe care aceste
cuvinte scrise vor sa-1 promoveze*’.

Viata ascetica promovatd de monahul pontic a fost atat un mod de viata, cat si
un discurs care a Insotit acest mod de viatd. De aceea, viziunea lui Evagrie nu poate
fi inteleasa daca ramanem doar la nivelul discursului evagrian. Acest discurs poate
fi inteles doar prin referinta la practicarea acestui mod de viata pe care discursul il
indica.

Astfel se poate explica Intr-o oarecare masura faptul ca traditia desertului, diferita
de traditia greaca, a facut posibila aceastd asociere a modului de viatd monastic cu
traditia filozofica in care fusese format.

Din aceasta perspectiva, putem spune ca, atunci cand avva Evagrie a devenit
ghidul spiritual al ascetilor din pustia egipteana oferindu-le cuvintele care sa-i
formeze in modul de viata ascetic, el si-a alcatuit in mod instinctiv discursul in
categoriile traditiei filozofice pe care el o cunostea foarte bine. Toate exercitiile
ascetice (anahoreza, rugaciunea, postul, munca manuald sau ,,lucrul mainilor*,
stradpungerea inimii) pe care orice monah trebuie sa le cultive pentru a dobandi
hesychia se revendica, in fapt, de la invatatura comuna a traditiei desertului®.

Cu alte cuvinte, asa cum a remarcat G. Bunge, ,,Evagrie ne apare ca un grec
cultivat, In deplind posesiune a culturii filozofice si teologice a epocii sale intrand
la varsta maturitatii la scoala marilor povatuitori duhovnicesti si mistici ai
monahismului egiptean, care cel mai adesea erau simpli {arani copti, fara cultura
elenica™.

Aceasta caracteristica o gasim exprimata intr-o apoftegma despre avva Evagrie
in care ni se relateaza ca monahul pontic si-a exprimat o opinie asupra unei probleme
teologice in cadrul unui grup de asceti. Dar unul din preotii care a participat la
aceasta discutie l-a apostrofat in felul urmator: ,,Odata, la Chilii, s-a {inut o adunare

7 1. Driscoll, Spiritual Progress in the Works of Evagrius Ponticus, in Spiritual progress. Studies
in the Spirituality of a Late Antiquity and Early Monasticism, ed. by J. Driscoll OSB & M.
Sheridan OSB (Studia Anselmiana 115), Roma, 1994, p. 5.

8 Despre hesychia, vezi, de exemplu, in Apophtegmata Patrum: avva Antonie 10, 11, 34; avva
Arsenie 2, 25, 44; avva Agathon 18; avva Anub 1; avva loan Colobos 25; avva Isaac din Theba 2;
avva Macarie din Alexandria 18; avva Macarie Egipteanul 22; avva Pimen 155. Potrivit lui J. Driscoll,
conceptia avvei Evagrie trebuie inteleasa induntrul aceluiasi curent promovat de parintii pustiei. Toata
invatatura lui Evagrie vine, de altfel, din dezvoltarea acestei traditii reprezentata de parintii desertului
(cf. J. Driscoll, Spiritual progress. Studies in the Spirituality of a Late Antiquity and Early
Monasticism, ed. cit., pp. 11-38).

° Cf. G. Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestina dupa avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
22.
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si avva Evagrie a luat cuvantul. Preotul 1i zice: «$tim, avva, ca daca erai in tara ta,
ar trebui sa fii episcop si sa stai In fruntea multora. Aici insa poarta-te ca un strainy.
El s-a umilit si fara sa se tulbure a incuviintat si a raspuns: «Adevarat este, parinte.
O singurd datd am vorbit, a doua oard nu mai deschid gura»“'°. Acest episod se
poate citi In mai multe feluri: la un prim nivel putem deslusi ca alegerea acestui
mod de viata 1n pustia Egiptului nu crediteaza elocinta sau retorica filozofica. Pe
de alta parte, putem citi In aceastd apoftegma o prevestire a ceea ce urma sa vina,
si anume, o condamnare postuma a monahului pontic. In temenii lui W. Harmless
putem spune c4, ,,in timp ce Evagrie a acceptat Egiptul, Egiptul nu l-a acceptat,
insd, pe Evagrie*!'.

De altfel, aceastd conexiune intre elevatia intelectuald si simplitatea trairii
ascetice era extrem de caracteristicd pentru forma anahoretica a monahismului
egiptean timpuriu.

In acest sens ii putem aminti aici pe avva Pamvo care nu stia nici macar sa
citeasca'? si, la polul opus, pe ucenicul acestuia Ammonius, a carui vasta cultura
teologica a fost remarcatd de contemporanii sai.".

De asemenea, daca ar fi sa acreditam teza lui Samuel Rubenson, figura dominanta
a Egiptului din secolul IV, avva Antonie ar fi fost el insusi un ,,intelectual®, dar
aceasta mai degraba nu in sensul ci avea o culturd greaca, ci in sensul de ,,gnostic*!.

In continuare ne vom axa pe scenariul mistagogic asa cum apare acesta la parintii
pustiei, scenariu sintetizat de avva Evagrie Ponticul in operele sale ascetice. Pentru
inceput vom spune ca tripticul evagrian se constituie ca un autentic proiect
mistagogic: praktike fiind prima etapa a formarii crestine dedicata incepatorilor in
viata spirituald, ea reprezinta procesul des-patimirii pe care orice ucenic trebuie
sa-1 inceapa pentru a accede la o conditie superioara din punct de vedere spiritual.
Urmeaza apoi physike, al doilea stadiu in care ucenicul se exerseaza pe drumul
maturizarii spirituale. In fine, theologike care reprezinta treapta celor avansati,
numiti de Evagrie ,,adevaratii gnostici®.

1 Avva Evagrie 7, in Patericul sau Apoftegmele Parintilor din Pustiu, ed. cit., p. 130.

"'William Harmless, Desert Christians. An introduction to the Literature of Early Monasticism,
Oxford University Press, 2004, p. 316. .

12 Mergéand la un batran, avva Pamvo i-a spus : ,,Invatd-ma un psalm®, caci el era iliterat (Cf.
Quatre eremits égyptiens. D’apreés les fragments coptes de L’Histoire Lausiaque, Présentés par
G. Bunge et traduits par Adalbert de Vogue, Spiritualité Orientale, n. 60, p. 95).

13 Cf. Paladie, Istoria Lausiaca, 5-9, ed. cit., pp. 20-27.

! Potrivit lui S. Rubenson, ,,parintele monahilor era de fapt un taran invatat, cel putin in copta,
care a asimilat un gen de platonism. Aici ne referim la acel Antonie care apare in epistolele atribuite
lui din care se poate reconstitui o imagine a sfantului interpretat ca un studios al Iui Origen (cf. S.

Rubenson, The Letters of Saint Antony: Monasticism and the Making of a Saint. Studies in
antiquity and Christianity, ed. cit., pp 185-190).
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In studiul de fata ne-am propus mai intai sa descriem traseul ascensiunii spirituale
inteles drept contur mistagogic al vietii omului duhovnicesc, pentru ca apoi sa
incercam sa surprindem transformarile survenite in reprezentarea acestui traseu in
timpul parcurgerii lui. Totodata, amintim faptul ca, atunci cand vorbim de acest
traseu mistagogic, In mod inevitabil, vom face dese referiri la elementele cheie ale
antropologiei crestine. Aceasta deoarece parcursul mistagogic al omului duhovnicesc
are 1n vedere tot timpul locutorul, care atat in stadiul incipient, cat si in cel avansat,
este Hristos, revelat intr-o varietate de infatisari ce corespund nevoilor spirituale
ale celor neinitiati, cat si celor avansati spiritual.

In definitiv, orice traseu mistagogic este predeterminat hristologic: punctul de
plecare, desfasurarea si punctul ultim al acestuia este insusi lisus Hristos. Daca
lisus Hristos este in centrul oricarei opere mistagogice, cel care are un rol determinant
in conducerea sau calauzirea ucenicului la comuniunea cu Dumnezeu este parintele
duhovnicesc. Recurgerea la un maestru spiritual pentru cei care se afla in cautarea
unui mod de viatd mai elevat din punct de vedere spiritual era una din temele
cardinale ale antichitatii filozofice si monahale.

Antichitatea filozofica clasica a conotat o serie de figuri admirabile cu titlul de
maestri spirituali: de la Pitagora la Marcus Aurelius, de la Socrate la Seneca, de la
Platon la Epictet, de la Epicur la Plutarh, toti acestia au exprimat intr-un fel sau
altul acest raport simplu si complex deopotriva, intim si sobru, in mod profund
spiritual Intre un maestru si ucenicul sau.

Spre deosebire insa de acestia, paternitatea spirituald a paringilor pustiei nu era
un exercitiu public al magistrului (invatatorului), ci mai curand un raport personal
intre cei doi: avva — batranul experimentat in viata duhovniceasca — si ucenicul
care, dornic de a atinge aceastd experientd, se punea sub calauzirea primului. Din
perspectiva scopului paternitatii duhovnicesti, figura parintelui spiritual nu are
aproape nimic in comun cu maestrul din scolile de filozofie antica, deoarece
caracteristica esentiald a acestuia era aceea de-ai naste pe ucenicii sai la viata
Duhului lui Hristos, el insusi fiind asimilat [ui Hristos, si ca atare capabil sa transmita
viata Duhului Sfant. Preumatofor, prin excelenta, parintele duhovnicesc conduce
ucenicul aflat in relatie cu el spre tainele vietii in Dumnezeu.

Aceasta se facea 1n virtutea faptului ca autoritatea unui parinte spiritual (avva)
se baza pe un titlu in mod exclusiv duhovnicesc, astfel incat, raportul care se instituie
intre un maestru §i ucenic era o realitate n intregime duhovniceascd. Asa cum
afirma E. Ancili, ,,misiunea indrumarii spirituale era, intr-adevar, harismatica, non-
juridica“'s, deoarece paternitatea duhovniceasca este ,,0 harisma, un dar al Duhului

SE. Ancili, Dalla mistagogia alla psicoterapia. La direzione spirituale ieri e oggi, in Mistagogia
e Direzione Spirituale, ed. E. Ancili, Pontificio Istituto di Spiritualita, Roma, 1985, p. 11.
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Sfant, nu o institutie“!¢. Daca stiinta spirituald a parintelui spiritual este o harisma,
ea este acordatd Tn mod firesc celor care traiesc o intensa stare de sfinfire sau
induhovnicire. Traditia asceticd a parintilor pustiei pune accentul in mod deosebit
pe experientd (peira), deoarece cunoasterea lui Dumnezeu este o experienta
transformatoare pe care orice périnte spiritual o vede ca scopul vietii umane, si
anume, iIndumnezeirea omului.

Mentionam, in acest context, faptul ca teologia ascetica a Patericului nu congine
vreo tehnica spirituald pentru a accede la cunoasterea lui Dumnezeu, deoarece tot
ceea ce conteaza aici se referd la experienta duhovniceascd, nu la speculatia
intelectuala: ,,Imparatia cerurilor nu are nevoie de un suflet versat in dialectica, ci
de un suflet vazator. Dialectica se gaseste si 1n sufletele necurate, vederea insa
numai in cele curate“!’.

In acest sens, parintele duhovnicesc mai poate fi definit ca fiind mistagogul — cel
care initiaza 1n tainele vietii duhovnicesti — sau, agsa cum o sa vedem in paginile de
mai jos, gnosticul in terminologia lui Evagrie Ponticul. ,, Mistagog “/,, gnostic* si
., pater pneumatophoros “ sunt termeni aproape sinonimi pe care ii gasim cuprinsi
in traditia si in vocabularul spiritual crestin al parintilor pustiei. Gnosticul in
terminologia monastica joaca rolul ghidului spiritual, in sensul ca, el il ajuta pe
ucenicul sau sa treaca de o faza initiald (praktike) la o faza finala (theologike),
asistandu-1 in tot acest proces spiritual. De aceea, credem ca proiectul mistagogic
tematizat de avva Evagrie Ponticul poate fi abordat in termenii progresului spiritual '8,

In acest sens unul din textele care reprezinti expresia cea mai clara si caracteristica
a temei progresului spiritual, asa cum l-a conceput Evagrie si Parintii pustiei in
genere, il gdsim in lucrarea Praktikos, acolo unde se spune cd, daca ,,cineva
progreseaza in lucrarea praktike el reduce patimile, iar daca cineva progreseaza in
contemplatie va reduce ignoranta“!®. Progresul spiritual este divizat, asadar, in doua
faze majore, — praktike si theoretike —, o impartire care va deveni familiara tocmai
datorita influentei sale.

Aceste etape au fost parcurse de insusi avva Evagrie care timp de cincisprezece
ani si-a curatit mai intdi mintea de toate patimile, invrednicindu-se apoi de harismele
cunostintei, intelepciunii si deosebirii duhurilor?’. Evagrie nu vorbea ca un erudit,

' G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestini dupa avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p. 9.

7 Kephalaia Gnostica 1V, 90, apud G. Bunge, Evagrie ponticul. O introducere, trad. de diac.
Ioan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 82.

18 Progresul spiritual reprezinta o tema majora in spiritualitatea monastica a oricarei epoci. Un
numar de studii despre expresiile variate ale acestuia pot fi gasite in lucrarea lui J. Driscoll, M.
Sheridan, Spiritual Progress: Studies in the Spirituality of Late Antiquity and Early Monasticism,
Studia Anselmiana 115 (Rome, Editrice Anselmiana, 1994).

19 Evagre le Pontique, Praktikos, 87, SC, 171, p. 678.
20 Paladie, Istoria Lausiaca, ed. cit., p. 38.



46 Altarul Banatului

ci caun cunoscator, deoarece In urma modului sau de viata el a devenit ,,cunoscatorul*
(gnostikos) in sensul cel mai bun al cuvantului, ,,a carui cunostinta (grnosis) e roada
unei ostenitoare lucrari asupra lui insusi, a acelei conlucrari intre har si vointa libera,
pe care Evagrie insusi o desemneaza drept faptuire (praktiké)<*'.

Intelepciunea unui autentic parinte duhovnicesc nu mai e intelepciunea ,,din
afara“?? a acestei lumi, deoarece aceastd cunoastere nu ¢ rezultatul subtilitatii
dialectice, ce poate fi gasita si la cei patimasi (Epistula fidei 62, 1-39), ci ea apare
,,din harul dumnezeiesc*“?, drept cel dintéi si cel mai ales dar al Duhului Sfant.

In genere, avva Evagrie are cuvinte destul de aspre cu privire la ,,intelepciunea
din afara® (cf. Comentarii la Psalmi 118, 85), deoarece ea nu este sursa ,,adevaratei
cunoasteri”’ (cf. Comentarii la Psalmi 62, 2). Intelepciunea si cunoasterea exterioare
se deosebesc ,,in mod esential, iar nu numai gradual de intelepciunea si cunoasterea
dumnezeiasca“*. In sprijinul acestei distinctii Evagrie il invoca pe primul sau
dascal, si anume, pe Sfantul Vasile cel Mare: ,,Stalpul adevarului, Vasile Capadocianul,
zicea: Cunoasterea care vine de la oameni o intareste studiul si exercitiul, cunoasterea
care vine din harul lui Dumnezeu o intaresc dreptatea, neméanierea si mila. Pe cea
dintai o pot primi §i cei patimasi, dar de cea de-a doua sunt in stare numai cei
nepatimitori, cei care la vremea rugaciunii vad stralucirea proprie mintii lor luminand
in jurul lor**. Daca cunoasterea exterioara e o problema de dexteritate intelectuala,
cunoasterea autentica provine dintr-o relatie personala cu Dumnezeu.

De aceea, praktike este faza care detine o pondere importanta in conceptia lui
Evagrie, deoarece in cadrul acesteia sufletul dezvolta practica virtutilor, iar ascetul
exersat in acest mod de viata foarte ascetic devine un prakktikotatos?s, fiind capabil
de a-i ,,naste” pe altii pe calea faptuirii si a ,,cunoasterii lui Dumnezeu*.

Cu alte cuvinte, putem vorbi, pe de-o parte, de un progres in lucrarea care {ine
de praktike, si acesta se vede In masura in care patimile pot fi finute sub control,

2l Gabriel Bunge, Evagrie Ponticul. O introducere, trad. diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 1997, p. 70.

22 Cf. Evagre le Pontique, Le Gnostique 4, ed. cit., p. 93.

2 Ibidem, pp. 179—181. In acest sens amintim ca, ,,intelepciunea nu patrunde in sufletul viclean
si nu salasluieste in trupul supus pacatului® (Epistula fidei 29, 2; 37, Comentarii la Psalmi 118, 151;
Comentarii la Proverbe 3, 18; 24, 27).

24 G. Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestini dupa avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
80.

% Evagre le Pontique, Le Gnostique 45, pp. 179-181.

2 Idem, Praktikos, 29, op. cit., p. 569: ,,Jatd ceea ce a spus maestrul nostru sfant si foarte practic
(s.n)...*“. Expresia foarte practic (prakktikotatos) reprezinta o expresie utilizata de Evagrie pentru a-1
desemna pe Macarie Alexandrinul, bine cunoscut printre ascetii performanti sau de notorietate ai
pustiei. Termenul desemneaza, de fapt, pe cel care a desavarsit lucrarea care tine de praktike, adica
cel care a invins in lupta contra ,,gdndurilor®, si care a atins starea de liniste sau nepatimire. De aceea,

figura parintelui duhovnicesc, care coincide cu adevaratul ,,gnostic*, aga cum apare acesta in scrierile
lui Evagrie, e reflexul fidel al unei realitati traite.
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si, pe de altd parte, existd un progres in cunoastere caracterizat de reducerea
ignorantei monahului in viata spirituala.

Aceasta crestere spirituala se realizeaza in mod gradual prin parcurgerea celor
trei faze pe care avva Evagrie le-a abordat, asa cum am amintit mai sus, in trei
dintre lucrarile sale, si anume, Praktikos, Gnostikos si Kephalaia Gnostica.

Monahul pontic vorbeste despre aceastd ordine a progresului spiritual atunci
cand spune ca ,.el Imparte materia lui praktike inauntrul a o suta de capitole, iar
materia cunoasterii induntrul a cincizeci, si inca sase sute de capitole“?’. In mod
evident cele o sutda de capitole despre care vorbeste aici sunt, desigur, cele din
Praktikos, cele cincizeci de sentinte apartin unei lucrari intermediare intitulate
Gnostikos, iar celelalte sase sute sunt meditatii dificile si provocatoare despre viata
cunoasterii din Kephalaia Gnostica. La inceputul vietii monahale lupta activa pentru
dobandirea virtutii este predominanta, insa scopul acesteia este acela de a ajunge
la o intelegere mai inalta a reflectiilor din Kephalaia Gnostica. Gnosticul, fiind o
lucrare intermediara de mici dimensiuni, se plaseaza intre cele doua lucrari mai
ample, si anume, Tratatul Practic, respectiv, Kephalaia Gnostica.

In acest program de prezentare avem diviziunea evagriani cea mai cunoscuti
despre viata monastica, care poate fi redusa la cele doua faze majore ale ei, si anume,
praktike si theologike. Inceputul fazei monastice, praktike este lupta activa pentru
dobandirea virtutii, care a inceput cu Praktikos, dar scopul lui Praktikos este de-a
realiza induntrul trupului, a sufletului si a mintii ascetului acele conditii necesare
pentru intelegerea meditatiilor mai Tnalte din Kephalaia Gnostica. Gnostikos, in
care rolul principal apartine parintelui spiritual, deoarece el il ajuta pe ascet sa treaca
de la faza practica la cea teologica, este, asadar, o lucrare intermediara intre Praktikos
si Kephalaia Gnostica.

In viziunea lui Evagrie praktike, physike si theologike®® desemneazi cele trei
etape ale vietii spirituale: Physike (,,stiinta naturala®) sau gnosis physike prin care
are loc contemplatia (theoria) naturilor sau fiintelor create reprezintd o etapa
prealabila a ,teologiei* (theologike), stiinta non-discursiva, dar care uneste cu
Dumnezeu. Aceste ultime doud etape formeaza ansamblul lui gnostike. Evagrie
prezinta aceasta doctrind ca fiind ,,crestinismul* in el insusi, si, totodata, invatatura
lui Hristos.

27 Evagre le Pontique, Traité Pratique ou Le Moine, Prologue 9, ed. cit., p. 493.

28 Praktike este una dintre cele trei elemente care formeaza viata duhovniceasca: ,,crestinismul
este Invatatura lui Hristos, constand din praktike, physike si theologike®. Pe scurt, praktike se refera
la lupta impotriva patimilor, physike desemneaza cunoasterea naturii, adica a tuturor lucrurilor create,
in sensul ,,citirii* ratiunilor (/ogoi) divine, ascunse in orice lucru creat, iar theologike mai este numita

ca fiind mistica, adicd cunoasterea —vedere vie a misterului Sfintei Treimi (Mysterium Trinitatis), a
vietii intratrinitare a celor trei Persoane..
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In paginile de mai jos vom examina tema progresului spiritual asa cum apare
acesta configurat in trilogia evagriand amintita mai sus.

Asa cum a remarcat Jeremy Driscoll, structura Tratatului practic este aranjata
potrivit ordinii ascensiunii spirituale: ,,alcatuirea de ansamblu a lucrarii vrea sa
promoveze progresul de-a Iungul celor opt ispite principale, care afecteaza un
calugar descriind, totodata, semnele starii de liniste (apatheia), acestea fiind
caracteristicile celui care a ajuns la un progres suficient care sa-i permita sa avanseze
la stadiul incipient al cunoasterii“®. In praktike sufletul dobandeste virtutile, mai
exact spus, pe parcursul acestei etape sufletul atinge starea de apatheia, de
,nepatimire” sau eliberare de patimi. In viziunea lui Evagrie apatheia inseamni o
stare de liniste, o stare in care sufletul nu mai este tulburat de patimile lui. Apatheia
e scopul lui praktike, dar ea nu este un scop in sine. Asa cum spune Evagrie in
prologul sau la Praktikos, ,,apatheia naste iubirea, iubirea este usa cunoasterii
naturale (physike) care duce la theologia si la fericirea ultima*“. Apatheia reprezinta,
asadar, o conditie necesara pentru agape, care este ,,adevaratul scop al lui praktike*
(Praktikos 84)*. Pentru Evagrie apatheia e starea cea mai naturala i sandtoasa a
sufletului, deoarece un suflet supus patimilor e dezechilibrat si bolnav. Pentru a
atinge aceasta stare de liniste monahul trebuie sa lupte, in viziunea lui Evagrie, nu
impotriva pacatului cu fapta*, cat impotriva ispitei de a pacatui, impotriva gandurilor
(logismos)® sau a imaginatiei. Cu alte cuvinte, praktike se ocupa tocmai de pacatuirea
cu gandul (logismoi), iar in aceasta privin{d avva Evagrie e de acord cu una din
apoftegmele Sf. Antonie: ,,Cel ce sade in pustie si se linisteste e liber de trei razboaie:
de auzire, de graire si de vedere; si are de luptat numai cu cele din inima sa“®.

Acesta este modul in care demonii starnesc imaginatia, prin ganduri (logismoi),
dar nu in mod direct, ci prin partea inferioara a sufletului, care este partea patimasa.

2 J. Driscoll, Spiritual Progres in the Works of Evagrius Ponticus, in J. Driscoll, Mark Sheridan,
Spiritual Progress. Studies in the Spirituality of Late Antiquity and Early Monasticism, ed. cit.,
p.63.

 Evagre le Pontique, Traité pratique ou Le Moine, Tome 11, ed. cit., p. 675.

31 Sa nu uitam ca Evagrie e interesat numai de modul monahal sau anahoretic al lui praktike, care
presupune in primul rand retragerea in singuratate si tacere. Acest mod ascetic reprezinta o cale a
luptei cu demonii si, potrivit lui Evagrie, numai ascetul se angajeaza intr-un razboi deschis cu ei:
,,Demonii lupta corp la corp cu sihastrii, dar in razboiul lor impotriva celor care duc o viata de virtute
in manastire sau in comunitate, ei se lupta prin fratii mai nepasatori (cf. Evagre le Pontique, Traité
Pratique ou Le Moine, ed. cit., p. 505).

2 Invatatura lui Evagrie despre cele opt ganduri e condensata in capitolul 6 al Praktikos-ului.
Teoria celor opt ganduri reprezinta o piesa centrald a invataturii duhovnicesti a avvei Evagrie Ponticul,
iar aceasta va cunoaste o mare cariera in spiritualitatea crestina. Catalogul evagrian al celor opt ganduri
(logismoi) se constituie mai mult ca un instrument de diagnoza decét ca o tema de teologie morala.
Asa cum aflam din Praktikos 7-14, 15-33, lista evagriana a gandurilor reprezinta o ,,ordine* ascetica,
de ,,lupta®, ascensionald a sufletului in progresul sdu duhovnicesc. Discutia cu privire la cele opt
ganduri este foarte subtil, etaland o mare finete si intuitie psihologica a monahului pontic.

3 Patericul, Seria alfabetica, avva Antonie, 13, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 9.
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De aceea, primul stadiu al lui praktike este lupta cu partea poftitoare (epithymia) a
sufletului, deoarece pofta sau dorinta tulbura sufletul la rugaciune provocand
imprastierea sau dispersarea mintii. Cand sufletul a ajuns la stadiul in care se poate
ruga fard imprastiere (Praktikos 63)* atunci lupta continud cu partea irascibila
(thymos) a sufletului. In acest fel ajungem la theologie care este domeniul rugaciunii
(proseuche).

In acest context subliniem faptul cd, pentru Evagrie ,,rugiciunea, asa cum afirma
A. Louth, nu e atat o activitate, cat o stare (Katastasis), nu e atat ceea ce facem, cat
ceea ce suntem**. In viziunea lui Evagrie rugiciunea e natura mintii (Praktikos
49)%, astfel incat, in rugaciune sufletul isi regaseste starea primordiald de nous.
Rugdciunea e o comunicare a mintii cu Dumnezeu (Despre rugdciune 3), fiind un
efect al pogorarii lui Dumnezeu in suflet. Un astfel de suflet devine theologos, adica
cineva care poate vorbi despre Dumnezeu pentru ci Il cunoaste pe Dumnezeu:
,Daca esti teolog (daca te ocupi cu contemplarea lui Dumnezeu), roaga-te cu
adevarat; i daca te rogi cu adevarat, esti teolog®’.

Din aceasta perspectiva, rugaciunea nu este nicidecum un simplu epitet ornant
aplicat parintilor din pustie, ci ea este expresia cea mai clara a vietii duhovnicesti.
Omul duhovnicesc (pneumatikos) unind praktike (adica exercitiul virtutilor) cu
theoretike (sau gnostike, adica vederea-cunoastere a realitatilor duhovnicesti) este
cel ,,invatat de Duhul* cu privire la lucrurile duhovnicesti. Ajungem in acest fel la
,»gnoza crestina“, adica la cunoasterea tainelor revelatiei crestine, insd, aceasta
,»,gN0za“* evagriand nu este rezultatul unei speculatii arbitrare, sau al vreunei
Linitieri® mistificatoare, ci un dar al harului lui Dumnezeu. De aceea, atunci cand
ne referim la opera monahului din kellia, avem tot timpul de-a face cu un Evagrie
,duhovnicesc®, un Evagrie ,,pneumatologic* care pune tot timpul in prim plan
dimensiunea duhovniceasca.

Gnosticul este, asa cum am vazut, o opera intermediara intre Tratatul practic si
Kephalaia Gnostica. Strict vorbind cele cincizeci de capitole nu sunt, insa, exercifii

3+ Cf. Evagre le Pontique, Traité Pratique ou Le Moine, Tome II, ed. cit., p. 647.

35 Andrew Louth, Originile traditiei mistice. De la Platon la Dionisie Areopagitul, trad. de diac.
lIoan I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p.152.

3¢ Cf. Evagre le Pontique, Traité Pratique ou Le Moine, Tome II, ed. cit., p. 611.

37 Evagrie Ponticul, Cuvdnt despre rugdaciune 60, in Filocalia, vol. 1, trad. de pr. prof. dr. D.
Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 82.

38 Credem ca, in acest context, se poate evidentia o paraleld interesanta intre ,,gnosticul* lui Evagrie
si idealul ,,omului duhovnicesc* al Sfantului Pavel (I Corinteni) sau cel al ,,cunoscatorului* (I loan).
Ideea ,,cunoasterii“ lui Dumnezeu si a tainelor sale joacd un rol esential, atat in opera lui Evagrie, cat
si 1n scrierile ioaneic-pauline.
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spirituale Tn acelasi mod in care pot fi considerate capitolele din celelalte doua
lucrari®.

In ceea ce priveste continutul lucrarii Gnosticul, acesta este dat de anumite
sfaturi cu privire la modul optim in care se poate avansa la nivelul cunoasterii,
sfaturi care intotdeauna sunt centrate pe pazirea progresului obtinut prin lucrarea
lui praktike. In ansamblul ei, lucrarea se referd la monahul care a atins anumite
nivele ale starii de liniste, in virtutea careia, el trebuie sa devind acum invatator
pentru cei mai putin avansati.

Idealul ,,gnosticului* si al ,,inteleptului‘ se coreleaza in mod indisolubil in aceasta
lucrare cu idealul ,,invatatorului®. Inainte de a aborda diferitele sale aspecte, trebuie
sd definim mai indeaproape locul iconomic si teologic al acestei paternitati
duhovnicesti.

Asa cum a remarcat G. Bunge, faptul cd aici este vorba de o harisma suverana
a Duhului Sfant, ,trimite deja la ideea ca, parintele duhovnicesc al lui Evagrie nu
actioneaza in numele sau propriu, deci nu ca seful unei «scoli» sau «secte» in genul
scolilor filozofice ale Antichitatii sau ale religiilor necrestine® 4.

In sensul literal, ca si in sensul metaforic al termenului, ,,a fi parinte*! inseamna
a da viata, printr-o nagtere, unei alte fiinte. Pe acest fundal intelegem in ce sens si
Hristos poate purta numele de ,,tatd” (sau chiar ,,mama‘), insa la Evagrie acest
termen are o semnificatie speciala. ,,Unul si acelasi Hristos poate fi denumit dupa
punctul de vedere adoptat (kat ‘epinoian) atat «tatay, cat si «mamay: «tata» al celor
ce au duhul infierii (Romani 8, 15), «mama» a celor care au inca nevoie de lapte
si nu de hrana tare (Evrei 5, 12). Tot asa Hristos Care vorbea in Pavel (Galateni 2,
20; II Corinteni 13, 3) S-a facut «tatd» al efesenilor, descoperindu-le tainele
intelepciunii, dar «maméy a corintenilor (II Corinteni 3, 2) intrucat ii hranea cu
lapte“*?. Paternitatea Iui Hristos e legata aici de revelarea tainelor lui Dumnezeu,
iar prin extrapolare aceasta va deveni una din trasaturile de baza ale parintelui
duhovnicesc: ,,daca un aspect esential al paternitatii e comunicarea intelepciunii
divine, atunci se intelege ca paternitatea duhovniceascd e o imitafie a acestei
paternitati a lui Hristos“*. In acelasi sens Evagrie spune ci, ,,a invata pe fii virtutea

3 Textul este construit ca sd-1 mentind pe monah intotdeauna in alerta, cu alte cuvinte, sa fie
vigilent in lucrarea care tine de praktike pentru a putea progresa treptat la nivelul superior, cel al
cunoasteril.

40 G. Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestini dupi avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p. 33.

41 Tata“ si ,,fiu* sunt notiuni care exprima o relatie, astfel incét, dat fiind ca e ,,Parinte a toate*
(Evagre le Pontique, Scholies aux Proverbes, SC 340, Introduction, Texte Critique, Traduction, Notes,
Appendices et Index par Paul Gehin, Cerf, Paris, 1987, p. 387), Dumnezeu poate fi desemnat si ca
,,Parinte al fiintelor rationale* (logika), sau ,, Tatal sufletelor™.

“2 Evagre le Pontique, SC 340, Gehin, p. 210.

4 G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestina dupa avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
38. ,.Intrucat sunteti «parinti», imitati pe «Parintele» — Hristos si hraniti-va cu «paine de orz»* (Epistula
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si cunostinta lui Dumnezeu revine «parintilor», dar a da copiilor intelepciunea
revine «Domnului»‘#,

Aici, asa cum a remarcat G. Bunge, se face ,,distinctia intre actiunea umana si
actiunea divina: parintele duhovnicesc omenesc conduce spre virtutea gi cunoasterea
lui Dumnezeu, insa Domnul Insusi acorda intelepciunea dumnezeiasca, fiindca
gnosticul este un «impreuna-lucrator al intelepciunii» (KG 'V, 65)“*. Uneori Evagrie
i numeste pe ucenici ,,fii ai fiilor”, deoarece parintii duhovnicesti sunt ei insisi
,fii*, fii ai lui Hristos, Care e ,,tatal“ lor*.

In acest context, amintim faptul cd, In viziunea lui Evagrie, Hristos devine
oarecum ,tata“ al ,,popoarelor inteligibile si sfinte ale fiintelor rationale, asa cum
Adam, prefigurarea Lui, e ,parinte” al ,,popoarelor sensibile* (cf. Kephalaia
Gnostica, V1, 3). Cu alte cuvinte, In timp ce ,,Adam isi poate naste copiii numai
spre o viatd muritoare, Hristos 1i naste pe ai Sai in Botez spre o viata nemuritoare®’
(Epistula fidei, 33).

Acest ,,duh al infierii (pneuma hyothesias) — Romani 8, 15 —, pe care il regasim
din abundenta 1n opera evagriand inseamna ,,intelepciunea (KG VI,51), care potrivit
I Corinteni 12, 8 e ,,intaiul dar al Duhului Sfant“#®. Altfel spus, Duhul Sfant e Cel
a Carui harisma face pe cineva sa devind ,,parinte duhovnicesc* si ,,invatator
duhovnicesc®, cel care realizeaza 1n cele din urma ,,calauzirea duhovniceasca“.
Numai in virtutea acestei omniprezente a Duhului Sfant se poate vorbi pe buna
dreptate despre o viatd duhovniceasca: ,,Cat priveste parintii duhovnicesti, ei nu
sunt numiti «parinti» fiindca stau in fruntea multora. Caci astfel am putea numi
«parinti» si pe tribuni. Mai degraba «parinti» sunt cei ce au darurile Duhului si nasc
pe multi pentru virtute si cunoasterea lui Dumnezeu“®. Astfel, parintele duhovnicesc
e ,,duhovnicesc®, fiindca a primit ,,darurile Duhului®, si e ,,parinte* fiindca ,,naste
pe multi pentru virtutea si cunoasterea lui Dumnezeu“. Gnosticul devine
fidei 61, 1; Gehin 153, 199, SC 340; ,,painile de orz reprezinta aici simbolul faptuirii — praktike).
Paternitatea spirituala este inainte de toate o ,,imitatie® a lui Hristos, cu alte cuvinte, o intrare in opera
sa mantuitoare, care presupune trecerea oamenilor de la rautate la virtute (prin praktike) si de la
nestiintd la cunoasterea lui Dumnezeu (prin theoretike) (cf. Evagre le Pontique, Scholies aux Proverbes,
SC 340, ed. cit., p. 91; Epistula fidei 15).

4 Evagre le Pontique, SC 340, ed. cit., p. 293.

4 G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestini dupi avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
39. In acelasi sens, Evagrie Ponticul spune ca parintii spirituali ,,sunt nascuti de intelepciune ca sa-i
duca pe oameni de la rautate la virtute si de la nestiinta la cunoasterea lui Dumnezeu...* (cf. Evagre
le Pontique, Scholies aux Proverbes, SC, 340, ed. cit., p. 164). Cu alte cuvinte, parintele duhovnicesc
nu naste fii pentru sine insusi, ci pentru virtute si cunoasterea lui Dumnezeu (cf. Epistula fidei 52, 7).

46 Evagre le Pontique, Scholies aux Proverbs, SC 340, ed. cit., p. 163.

47G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestind dupi avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
37.

8 Cf. Evagre le Pontique, Scholies aux Proverbs, SC, 340, ed. cit., p. 101.
¥ Cf. Epistula fidei 52, 7.
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»duhovnicesc®, intrucat potrivit exegezei evagriene la I Corinteni 3, 17 el se
impartaseste de Duhul lui Dumnezeu™.

Intr-adevar, asa cum a remarcat J. Driscoll, ,,in aceasta opera Evagrie se exprima
pe el insusi in modul cel mai explicit, ca asumand rolul unui parinte spiritual*“>!.

Faptul cé cineva poate sa evidentieze progresul cuiva in viata spiritualad este
tocmai rolul principal al parintelui spiritual pe care avva Evagrie 1l ia in acceptiunea
lui de ,,gnostic*“*.

Aceasta mistagogie este, deci, deopotrivd un traseu teoretic si experienta
parcurgerii spirituale a traseului respectiv. Inceputul, desfasurarea i punctul ultim
al traseului este nsusi Hristos.

Traseul ascensiunii spirituale poate fi conceput, asadar, drept contur mistagogic
al intregii vieti a omului.

Potrivit mistagogiei evagriene, vom spune ca adevaratul gnostic este crestinul,
adica cel care prin practica asidua a virtutilor ajunge la o anumitd cunoastere
spirituald mai elevatd. Prin intermediul lui Evagrie, termenul a devenit curent in
literatura monastica. Gnosticul lui Evagrie, este un fel de ,,vlastar in filiatie directa
cu gnosticul lui Clement din Alexandria. La fel ca si gnosticul lui Clement, functia
esentiala a gnosticului lui Evagrie este aceea de invatare. Cu alte cuvinte, ascetul
care a devenit un ,,gnostic* nu trebuie sa se preocupe numai de propria sa purificare,
ci el trebuie sa vina in ajutorul celorlalti mai putini avansati duhovniceste pentru
a-1 invata cum sa se purifice de patimi, pe de-o parte, si a-i inifia in tainele stiintei
spirituale pe cei care s-au des-patimit suficient, pe de alta parte. In termenii lui
Evagrie, gnosticul trebuie sa fie ,,sare pentru primii, §i ,,Jumind* pentru ceilalti:

0 De altfel, asa cum am vazut de-a lungul acestei lucrari, adjectivul paulin ,,duhovnicesc*
(pneumatikos) se atribuie celor care au primit aceasta harisma a Duhului. Avva e, intr-adevar, adresarea
obisnuita cu privire la oamenii duhovnicesti. Toti marii asceti din Kellia, Nitria si Sketis erau, de
altfel, vazuti ca purtatori de Duh (pneumatophoros): ,,Spuneau unii, despre avva Antonie, ca era
purtdtor de duh (pneumatophoros), dar nu voia sa vorbeasca din cauza oamenilor. Putea revela cele
intamplate In lume in prezent si in viitor (cf. Avva Antonie 30, in Patericul sau Apoftegmele
Parintilor din Pustiu, ed. cit., p. 50).

31J. Driscoll, op. cit., p. 70.

52 Lucrarea practica (praktike) a fost definité ca ,,metoda spirituala care purifica partea patimasa
sau pasionald a sufletului® (cf. Evagre le Pontique, Le Traite Pratique, cap. 49, ed. cit., p. 191).

Altfel spus, aceastd metoda are in vedere eliberarea sufletului de patimi, iar rezultatul acestui travaliu
duhovnicesc este linistea (apatheia). Aceasta stare reprezinta conditia necesara pentru ca cineva sa

intre in viata gnostica (gnostike), sau a se bucura de starea de ,,gnoza“ (gnosis), adica stiinta sau
contemplatia spirituald. A. Guillaumont evita sa traduca termenul grecesc gnosis prin ,,gnoza‘“ pentru
a nu da o coloratura gnostica sistemului evagrian. De aceea, el preferd cuvantul ,,stiinta“, prin care
trebuie sa intelegem, nu o stiintd rationald, in sensul pozitivismului stiintific de astazi, ci o stiinta
spirituald, acea stiintd spirituald a naturilor create care culmineaza in stiinta sau cunoasterea lui
Dumnezeu. (Evagre le Pontique, Le Gnostique ou a celui qui est devenu digne de la science, SC

356, Paris, 1989, p. 24).
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,,@nosticul este cel care joaca rolul de sare pentru cei patimasi, si cel de lumina
pentru cei des-patimiti©>.

Intr-un cuvant, gnosticul lui Evagrie va fi, deci, un maestru sau parinte spiritual,
pe care Intelepciunea dumnezeiasca I-a randuit ,,sa nasca* ucenici spre ,,virtute si
cunoasterea lui Dumnezeu*.

Daca sarcina esentiala a parintelui duhovnicesc e aceea ,,de a naste pe multi
pentru virtute i pentru cunoasterea lui Dumnezeu®, aceasta se realizeaza doar dupa
ce el s-a exersat indelung pe calea faptuirii (praktike), siin acest fel s-a invrednicit
de cunoastere, devenind un theoretikos sau ,,vazator™ (contemplativ). Un périnte
duhovnicesc nu poate fi inteles 1n afara relatiei sale intime cu Dumnezeu, deoarece
el este un om care isi datoreaza intelepciunea nu studiului, i harului lui Dumnezeu.>

Potrivit celor doua trepte ale vietii duhovnicesti, sarcina parintelui duhovnicesc
este dubla: ,,de a conduce de la rautate la virtute pe ceilalti” pe calea faptuirii
(praktike),> a exercitiului poruncilor evanghelice, si, pe de altd parte, de a-i conduce
prin povatuire ,,de la nestiinta la cunoasterea lui Dumnezeu®.

Din aceasta perspectiva, putem deduce faptul ca el trebuie sa se exerseze in doua
directii diferite: pe de-o parte, gnosticul trebuie sd-i indrume pe cei care se afla

3 Evagre le Pontique, Le Gnostique, ed. cit., p. 91. Aceasta sentintd a lui Evagrie trimite la
Evanghelia dupa Matei 5, 13—14. Cuvantul lui lisus Hristos adresat ucenicilor sai: ,,Voi sunteti sarea
pamantului... voi sunteti lumina lumii* era potrivit Sfantului Irineu aplicat gnosticilor ,,pneumatici*
(Adv. Haer. 1, V1, 1, SC, 264, pp. 90-91), iar Sfantul Clement Alexandrinul il aplica celor ,,alesi®, si
anume, gnosticilor pentru a-i distinge de simplii credinciosi. Evagrie este, se pare, primul care distinge
cu privire la gnostic cele doua roluri pe care acesta le realizeaza, cel al ,,sarii* pentru cei mai putini
avansati pe calea duhovniceasca, respectiv al ,,Juminii® pentru cei care sunt mai sporiti din punct de
vedere duhovnicesc. De altfel, simbolul luminii aplicat gnosticului este frecvent la Evagrie (cf., de
exemplu, KG V, 15: Intelectul care s-a debarasat de patimi devine intru-totul ca o lumina, deoarece
el este luminos (luminat) prin contemplarea fiintelor”). De asemenea, potrivit Psalmului 89, 17:
»otiinta lui Dumnezeu este lumind, iar cei care participd la ea sunt numiti luminati (luminosi)®.
Gnosticul va fi, in mod esential, un invatator sau un ghid: el 1i va invéata pe unii lucrarea practica,
adica cum sa se purifice de patimi, iar pe altii, adica cei care au dobandit puritatea sau curatenia ceruta,
doctrinele gnozei.

54 In acest context se dovedeste necesard o distinctie: Evagrie va opune “intelepciunea” lui
Dumnezeu intelepciunii sau cunoasterii ,,din afard” (Ps 118,85), sau ,,gnozei cu nume mincinos”
(pseudonymos gnosis) din textul de la 1 Timotei 6,20.

3 Remediile pe care le administreaza gnosticul sunt in genere exercitiile ascezei practice: ,,foamea,
setea, privegherea, departarea de lume si rugaciunea® (Epistula fidei 55, 3) prin care se curdta partea
poftitoare a sufletului (cf. Evagre le Pontique, Le Gnostique 47, SC 356, p. 185). De asemenea, despre
paideuein ca mijloc de diminuare a patimilor vezi Scholies aux Proverbes 2,2 (SC 340, p. 3). Dupa
cum stim, 1n centrul antropologiei evagriene se afla psihologia tripartita de tip platonic, potrivit careia
sufletul are trei facultati: una activa, care e mintea (nous), si celelalte doud pasiv-pasionale (epithymia
si thymos). Simtirea (aisthesis) da nastere Dorintei (epithymia), iar aceasta da nastere, la randul ei,
Placerii (hedone), astfel incat, pentru a elimina efectul trebuie suprimata cauza. Pentru Evagrie, nous-ul
se opune de unul singur, celorlalte doua parti inferioare, epithymia, respectiv thymos.
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situati inca la nivelul lui praktike, iar pe de alta parte, el trebuie sa-i calauzeasca
pe cei care au intrat in faza cunoasterii.

In genere, in viata duhovniceasci cunoasterea nu este dobandita prin conversatii
teologice. Este datoria unui parinte spiritual sa atraga atentia acelora care se lanseaza
in dispute teologice Incercand, totodata, sa-i readuca pe ucenicii lui la orizontul lui
praktike, la ceea ce constituie un mod de viata practic. Monabhii care se afld in jurul
unui parinte trebuie sa fie incurajati de catre acesta din urma sa vorbeasca despre
probleme legate de praktike, i nu despre o cunoastere mai inalta, doar daca parintele
vede ca cineva este capabil sa faca aceasta. Unele probleme, pur si simplu nu trebuie
discutate cu monahii mai tineri sau cu cei care nu sunt monahi, deoarece acestea
tin de o dimensiune a cunoasterii foarte usor de interpretat in mod eronat.

Din aceastd perspectiva putem spune ca un parinte spiritual trebuie sa fie un
cunoscator fin in ceea ce priveste toate tipurile de caracteristici umane, precum si
amodurilor diferite de viatd pe care acestia le urmeaza. Observand aceste diferente
de tipologii umane el va fi capabil sa discearna treptele sau nivelele de progres
spiritual pe care se afld ucenicul, si in functie de aceasta el se va raporta adecvat la
situatia fiecaruia: ,,Mintea ratacita este {inutd locului prin lectura, priveghere si
rugaciune. Pofta incinsa se stinge prin foame, truda si anahoreza. Partea patimasa
agitata se domoleste prin cantarea psalmilor, rdbdare si milostivire — toate acestea
la timpul cuvenit si cu masura. Caci ceea ce nu are masura si cade la ceas neprielnic
dureaza putin; si ceea ce dureaza putin, mai degraba stricd decat folosegte .

Cu alte cuvinte, cunostinta duhovniceasca pe care o da parintele duhovnicesc
se face ,,dupa starea“ (katastasis) interlocutorului, agsa cum a facut deja nsusi Sfantul
Pavel, pe care Evagrie il invoca in acest caz. Evagrie Ponticul face aici trimitere la
Efeseni 3, 18: ,,Ca sa puteti intelege impreuna cu toti sfintii care este largimea si
lungimea si indl{imea si adancimea“.

De asemenea, gnosticul, in viziunea lui Evagrie, se face iconom al tainelor lui
Dumnezeu (cf. I Corinteni 4, 1), care Imparte potrivit starii fiecarui frate cunostinta
duhovniceasca, dat fiind faptul ca pe corinteni 1i hraneste cu lapte (cf. I Corinteni
3,2), dar pe efeseni cu hrana tare (cf. Evrei 5, 12). Discernamantul devine in acest
caz o caracteristicd majora a gnosticului, deoarece continutul specific al invatarii,
precum si modul de a-i Invata pe ucenici ceea ce se cuvine sunt dependente de un
discernamant aplicat de un parinte spiritual, atat asupra lui insusi, cat si asupra
celorlalti.

De aceea, ,,parintele spiritual (gnosticul) trebuie sa exercite acest discernamant
profund cu privire la progresul spiritual nu doar in aceia pe care el 1i invata, ci, de
asemenea, $i asupra lui insusi“’.

56 Evagrie Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul, ed. cit., p. 76.
37 Jeremy Driscoll, op. cit., p. 71.
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Modul de viata al unui monah raméane in cele din urma si in chip constant etalonul
dupa care trebuie evaluata gandirea acestuia, deoarece ,,nu-i putem invata pe alfii
ceea ce n-am trait noi ingine‘>®. Faptul acesta este valabil in cel mai inalt grad atunci
cand este vorba de un scriitor duhovnicesc. Fiindca ce adevar poate sd aiba o
invatatura ai carei reprezentanti o dezmint prin vietile lor?

De aceea, viata in pustia Nitriei si in Kellia nu se orienta dupa anumite ,,reguli*
scrise, ca in chinoviile pahomiene, insa viata se orienta dupa modelul viu al batranilor
care aveau o mare autoritate, acest model fiind norma suprema dupa care se calauzeau
ucenicii®’.

In acest sens aflam ci, desi a ajuns un avva pretuit si ciutat, Evagrie a rimas
toata viata sa un ucenic ascultator al ,,batranilor”. De aceea, Evagrie nu pierde
niciodatd ocazia de a invoca in scrierile sale marturia vietii sau cuvintele batranilor,
care in viziunea lui constituie, pe langa Scripturd, fundamentul vietii duhovnicesti.
Mai mult, monahul din Kellia pretinde ca transmite cu fidelitate Invatatura
parintilor®. Toate aceste consideratii despre parintele duhovnicesc ne permit sa
elaboram cateva consideratii mai generale cu privire la functia acestuia.

In primul rAnd omul duhovnicesc (gnosticul) nu il cunoaste pe Dumnezeu prin
aproximatie, asimptotic, ci facand experienta concreta a inepuizabilei intimitati a
dumnezeirii, experienta care poate fi descrisa drept o dorinta insatiabila dupa ceva
personal. Golit atat de afirmatii, cat si de negatii, gnosticul lui Evagrie se afld intr-o
stare de nepatimire (apatheia) care il face cu totul disponibil pentru Dumnezeu.

O prima concluzie care se impune se refera la intelegerea misticismului evagrian
cateologie interiorizata; el poate fi definit doar Intr-o situatie agapica inter-subiectiva
(raportarea filiald sau cea nuptiald). In opinia lui G. Bunge, atunci cand Evagrie
vorbeste despre ,,imitarea lui Hristos®, el se referd in mod categoric la persoana
umani a lui lisus Hristos: ,,In lisus Hristos Evagrie ne arata limpede in ce anume
consta esenfa acestei «imitari», care singurd ne face bine-placuti lui Dumnezeu:
acea «blandete», care pentru el e manifestarea concreta a iubirii crestine (agape).
Ea singura il face pe om receptiv pentru cunostinta lui Dumnezeu si apropierea

% G. Bunge, Pirintele duhovnicesc si gnoza crestinii dupi avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
31.

B Qf. Paladie, Istoria Lausiaca, 7, ed. cit., pp. 23-25.

 Tn aceasta pﬁrivinté 1i aminteste pe Sfantul Antonie cel Mare (cf. Antireticul 1V, 47, p. 277 in
Evagrie Ponticul, In lupta cu gandurile. Despre cele opt ganduri ale rautitii si Replici impotriva
lor, trad. si prez. de diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2006; Evagre Le Pontique, Traite
Pratique, 92), pe Macarie Egipteanul (cf. Antireticul 1V, 45; Traite Pratique 29, 93), pe omonimul
sau, Macarie Alexandrinul (cf. Antireticul IV, 23, 58; V11, 26; Traite Pratique 94), pe loan de Lycopolis

(cf. Antireticul 11,36; V, 6; V1, 16, VI, 19) s.a. Toti acestia sunt parintii ,,gnostici“ sau ,,foarte practici*
in preajma carora Evagrie a facut experienta a ceea ce inseamna paternitatea duhovniceasca.
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personala de El. «lubirea» 1nsa e chintesenta etapei practice (praktike), a vietii
practic-ascetice, fara a carei desavarsire nu poate exista mistica sau «teologie» ¢!

In lumina consideratiilor de mai sus, parcursul adevaratului gnostic este un
., deja-parcurs “, este calea pe care s-a coborat spre a se face om si apoi s-a inaltat
ca Dumnezeu si om indumnezeit adevaratul mistagog, Tisus Hristos. In identitatea
sa premundand (de Logos) el reprezinta principiul (arche) absolut al oricarei
experiente duhovnicesti posibile, principiu din care se vor desfasura multiplu
variatele strategii soteriologice ale Logos-ului.

Traseul mistagogic al oricarui om duhovnicesc se desfasoara intre cele doua
extremitati hristice: identitatea premundand (Logos-ul) si identitatea mundana
(Logos-ul intrupat). Acest traseu poate fi parcurs de oricine care se angajeaza pe
drumul desavarsirii de sine, ceea ce inseamna ca orice experientd spirituald in
Rasaritul crestin poate fi definita ca un ,,misticism al normalitatii si nu ca o
experienta extatica elitistd, rezervata catorva indivizi de exceptie. Pana la urma
experienta indumnezeirii omului pastreaza toate atuurile normalitatii, agsa cum am
gasit-o admirabil exprimata la Parintii desertului.

' G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestina dupa avva Evagrie Ponticul, ed. cit., p.
173.



ISTORIA ICOANEI
ORIGINE SI EVOLUTIE

ALEXANDRINA PADURETU

Pana la aparitia icoanei, asa cum o cunoastem astazi, a fost o cale lunga de
strabatut, o cale ce a trecut prin contexte istorice complexe si prin dependente
culturale.

Termenul de icoana provine din grecescul ,,eikon* care Inseamna imagine sau
portret, denumind astfel icoana care in textele romanesti este numita ,,chip® sau ,,a
inchipui®.

Pe vremea cand imaginile crestine erau in formare, Bizantul desemna prin acest
cuvant orice reprezentare a lui Hristos, a Sfintei Fecioare Maria, a unui sfant, a unui
inger sau a unui eveniment din istoria sfanta, chiar daca acea imagine era pictata,
sculptatd, mobila sau monumentala si indiferent de tehnica cu ajutorul careia ar fi
fost elaborata. Astazi termenul se aplica mai ales lucrarilor de sevalet, fie ele pictate,
sculptate sau lucrate in mozaic. Acesta este sensul pe care arheologia si istoria artei
il confera icoanei'.

De obicei se face o anumita distinctie intre pictura murald si icoana in cadrul
Bisericii. Astfel se considera ca pictura murala, fresca sau mozaicul, nu au acelagi
rol cu icoana, care este pictatd pe un suport de lemn, fiind un obiect independent.

Cu toate acestea, sensul si semnificatia de principiu a picturii murale si a icoanei
sunt identice. Le putem deosebi nu atat ca sens, cat la nivelul utilizarii si al destinatiei
primite. Astfel, atunci cand vorbim despre icoane, avem in vedere imaginile sacre
in general, fie cd avem de-a face cu picturile pe lemn, fresce, mozaicuri sau sculpturi?.

Cunoastem din marturiile istorice, precum si din traditia Bisericii ca icoanele
dateaza din primele secole ale crestinismului.

Traditia Bisericii afirma ca prima icoand a Mantuitorului Hristos a aparut inca
din timpul vietii Sale pamantesti si din perioada imediat urmatoare Lui. Era imaginea
numita in Occident ,,Sfantul Chip®, iar in Biserica Ortodoxa ,,imaginea nefacuta
de mana omeneasca“ numitd Archeiropoietos sau Mandylion. O descriere mai
detaliata ne este oferitd de Mineiul pe luna august, ziua 16, care ne relateaza: suferind
de lepra, regele Abgar a trimis la Hristos pe arhivarul sau Hannan (Anania), cu o

! Leonid Uspensky, Teologia icoanei, Bucuresti, 1994, p. 17.
2 Ibidem, p. 18.
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scrisoare in care 1i cerea lui Hristos si vina la Edessa pentru a-1 vindeca. Cum
Hannan era pictor, Abgar i-a recomandat sa faca portretul lui Hristos si sa i-1 aduca
in cazul in care Acesta ar fi refuzat sa vina. Gasindu-L pe Hristos inconjurat de o
mare mul{ime, Hannan s-a urcat pe o piatra pentru a putea sa-L vada mai bine. A
incercat sa-I faca portretul, dar nu a reusit. Vazand ca Hannan incearca sa-I faca
portretul, Hristos a cerut apa, S-a spalat, Si-a sters fata cu o marama, pe care au
ramas fixate trasaturile Sale. I-a dat marama lui Hannan pentru ca acesta sa o duca
impreuna cu scrisoarea citre cel care il trimisese.

Hristos nu a putut sa mearga la Edessa, dar i-a promis lui Abgar ca 1i va trimite
pe unul din ucenicii Sai, de indata ce-si va incheia misiunea. Cand a primit portretul,
Abgar s-a vindecat de lepra, dar cateva urme i-au ramas totusi pe fata.

Dupa Cincizecime, Sfantul Apostol Tadeu, unul dintre cei 70, a venit la Edessa
pentru a incheia vindecarea regelui, care apoi s-a convertit. Abgar a inldturat un
idol care se gasea deasupra uneia dintre portile cetatii, punand in locul lui Sfanta
Mahrama.

Deoarece stranepotul lui Abgar s-a Intors la paganism si a vrut sa o distruga,
episcopul cetatii a zidit Mandylionul, aprinzand in nisa din fata ei o candela. Dupa
un timp, nu numai ¢ imaginea a ramas intacta, dar s-a imprimat si pe fata interna
a tiglei sub care statea, aceasta purtand numele de Keramion®.

Sfanta Mahrama nu a fost amintitd deloc pana in secolul V de nici un autor in
scrierile sale. Cea mai veche mentiune pe care o avem se afld Intr-un document
numit Doctrina lui Addai (Addai a fost un Episcop al Edesei, T 541), iar cel mai
vechi autor necontestat care pomeneste de icoana trimisa lui Abgar este Evagrie
(sec. VI), care, in lucrarea sa Istoria bisericeasca, numeste portretul ,,icoana facuta
de Dumnezeu* (Theoteuktos eikon).

Mandylion-ul, a fost multd vreme pastrat la Edessa, fiind cunoscut si venerat in
tot Rasaritul, ajungandu-se ca in secolul VIII, crestinii sa celebreze sarbatoarea sa
in multe locuri, dupa modelul Bisericii din Edesa.

Archeiropoietos-ul sau Mandylion-ul a mai fost amintit in cursul perioadei
iconoclaste de Sfantul loan Damaschin si in anul 787, in mai multe randuri, de catre
parintii participanti la al VII-lea Sinod Ecumenic.

In anul 944, imparatii bizantini Constantin Porfirogenetul si Roman I au cumpirat
sfanta icoana de la Edessa si au asezat-o in biserica Fecioarei din Pharos. In 1204,
dupa cucerirea Constantinopolului de catre cruciati, aceasta icoana se pierde.

Asadar, biserica afirma existenta unor imagini autentice ale lui Hristos, imagini
ce au existat de la inceputuri, avand despre ele chiar si o atestare istorica, care
provine de la istoricul bisericesc Eusebiu, Episcopul Cezareei care, In opera sa
Istoria Bisericeasca, spune: ,,Am vazut o multime de portrete ale Mantuitorului,
ale lui Petru si Pavel, care s-au pastrat pana astazi“*.

3 Ibidem, p. 220.
* Eusebiu, episcop al Cezareii Capadociei, Istoria bisericeasca, Cartea VII, cap. 18, PG 20, col. 680.
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Inainte de acest pasaj, Eusebiu descria o statuie a Mantuitorului pe care o vazuse
in cetatea Paneas (Caesarea Philippi) din Palestina, ridicatd de femeia cu scurgere
de sange ce fusese vindecata de Hristos (basoreliful de pe unele din sarcofagele
secolului IV, pastrat in Muzeul Lateran, se presupune ca este o reproducere a acestei
statui)®.

Daca icoana lui Hristos — fundament al iconografiei crestine — reproduce
trasaturile Dumnezeului devenit om, icoana Maicii Domnului reprezinta, dimpotriva,
prima fiintad umana care a realizat telul Intruparii — indumnezeirea omului®.

Biserica i-a consacrat Maicii Domnului un cult de ,,supravenerare®, inaltand-o
mai presus de toti sfintii si de toate ierarhiile ceresti. Locul Fecioarei celei alese
este central in istoria omenirii. De fapt, Dumnezeiasca Pronie, respectand libertatea
fapturilor, nu ar fi putut culmina in Intruparea Fiului lui Dumnezeu inainte ca Sfanta
Fecioara sa fi consimtit ca ,.,taina cea din veci ascunsd neamurilor (Coloseni 1, 26)
sd se mplineascd In ea, facand-o Maica a Domnului. De aceea Sfantul loan
Damaschin spunea ca ,,numele Theotokos contine Intreaga istorie a iconomiei divine
in lume*’ (denumirea de Theotokos a fost formulata la Sinodul I Ecumenic).

Numele Maicii Domnului exprima o relatie unica, legata de a doua Persoand a
Sfintei Treimi, relatie de maternitate, incredingatd unei persoane umane prin alegerea
divina. Acest loc proeminent in iconomia mantuirii, acest rol unic in Intruparea lui
Dumnezeu nu a ramas doar o functie instrumentala®.

Imaginea Maicii Domnului ocupa primul loc dupa cea a lui Hristos si 1i este
complementard; ea se deosebeste de icoanele celorlalti sfinti sau ale Ingerilor, atat
prin varietatea tipurilor iconografice, cét i prin cantitatea sau intensitatea cu care
sunt venerate (Mineiul lui Serghie, Annus ecclesiasticus graeco-slavus, vol. I, ed.
all-a, 1900, mentioneaza peste 700 de denumiri acordate icoanelor Fecioarei Maria).

Potrivit traditie ortodoxe, Sfantul Evanghelist Luca ar fi pictat, putin dupa
Cincizecime, primele trei icoane ale Fecioarei. Una din cele trei icoane se numeste
Eleousa sau ,,Milostiva®, ea reprezentdnd mangaierile reciproce ale Maicii si ale
Pruncului, subliniind naturaletea sentimentului uman, a tandretei si a iubirii materne.
Este imaginea unei mame care suferd profund la gandul iminentului supliciu al
Fiului ei, avand totodatd constiinta tacita a suferintelor Lui inevitabile. Cea de a
doua icoand se numeste Odighitria sau ,,Calauzitoarea“, Fecioara si Pruncul fiind
reprezentati din fa{a, orientati catre privitor. Aceastd imagine hieratica si maiestuoasa
reliefeaza in chip special Dumnezeirea Pruncului. Cea de-a treia icoand pictata de
Stantul Evanghelist Luca ar reprezenta-o pe Fecioara fard Prunc, fiind posibil ca

5 Vladimir Lossky, Leonid Uspensky, Célauziri in lumea icoanei, Editura Sophia, Bucuresti,
2006, p. 29.

¢ Leonid Uspensky, op. cit., p. 33.

7 Credinta ortodoxa, 111, ¢. 12, PG 94, col. 1023 si 1032.
8 Vladimir Lossky, Leonid Uspensky, op. cit., p. 106.
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aceasta icoana sa fi semanat cu cea a Fecioarei din ,,Deisis®, adica oranta adresandu-se
lui Hristos.

Cea mai veche marturie pe care o avem cu privire la icoanele pictate de Sfantul
Luca dateaza din secolul VI. Ea este atribuitd lui Teodor, numit ,,anagnostul®, un
istoric bizantin din prima jumatate a secolului respectiv care spunea cé pe la anul
450 a fost adusa la Constantinopol o icoand a Fecioarei Célauzitoarea care era
atribuita Sfantului Luca.

impéréteasa Eudoxia, sotia imparatului Teodosie al Il-lea, ar fi trimis-o, din
Ierusalim, surorii sale Pulcheria. Sfantul Andrei Criteanul si Sfantul Gherman,
Patriahul Constantinopolului (715-730), vorbesc si ei despre o icoana a Fecioarei
pictatd de Sfantul Luca, dar care se gasea la Roma. Sfantul Gherman adauga ca
icoana a fost pictatad in timpul vietii Maicii Domnului si ca ar fi fost trimisd la Roma
»preaputernicului* Teofil despre care vorbesc proloagele Evangheliei Sfantului
Luca si ale Faptelor Apostolilor.

Potrivit altei traditii, o icoand a Fecioarei ar fi fost pictatd de Sfantul Luca si
trimisa aceluiasi Teofil, insa la Antiohia. Cand crestinismul a devenit religie de stat,
nemaiexistand, prin urmare, niciun pericol pentru cele sfinte de a fi aratate in public,
icoana detinutd de Teofil — care pana atunci statuse ascunsa la Roma — a fost
cunoscutd de un numar mai mare de crestini. Astfel, icoana sau o reproducere a ei
a fost transportatd dintr-o locuintd particulard intr-o bisericd, iar in 590, Papa
Grigorie I (590-604) va transporta la basilica Sfantul Petru venerabila icoana a
Maicii Domnului ,,despre care se spune ca ar fi opera Sfantului Luca®.

Pe langa icoanele pictate de Sfantului Luca, traditia vorbeste si de o icoana a
Fecioarei facuta in chip miraculos, adica nu de mana omului. Este vorba de o icoana
numita ,,a Stapanei Noastre din Lidda“.

In secolul VIII, Sfantul Gherman, viitorul Patriarh al Constantinopolului, aflat
in trecere prin Lidda, a comandat o reproducere a icoanei pe care, in plin iconoclasm,
a trimis-o la Roma. Dupa infrangerea ereziei, ea a revenit la Constantinopol. Din
vremea aceea, icoana Stapanei Noastre din Lidda este numita si ,,Stapana Noastra
din Roma*’,

Majoritatea monumentelor artei sacre din primele veacuri au fost distruse de
iconoclasti, mai tarziu de cruciati sau pur si simplu de timp. Se pastreaza mai ales
frescele din catacombe, in special la Roma.

Pentru a-si exprima invatatura, Biserica primara s-a folosit deopotriva de
simboluri pagane si de anumite subiecte din mitologia greco-romana. Ea utilizeaza
de asemenea formele artei antice, grecesti si romane, conferindu-le un continut
crestin, in asa fel Incat acest nou continut sa modifice insesi formele prin care se
exprima.

Arta catacombelor este mai ales o artd care propovaduieste credinta. Cele mai
multe din subiecte, atat cele simbolice, cit si cele directe, corespund textelor sfinte:

° Leonid Uspensky, op. cit., p. 36.
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celor din Vechiul si Noul Testament, textelor liturgice si textelor patristice'°. Toate
picturile catacombelor din secolele I si II reprezinta simboluri cum ar fi de exemplu:
pestele, mielul, arca etc. Spatiul iluzoriu, tridimensional, este inlocuit cu planul
realitatii; legatura dintre imagini i obiecte devine conventional simbolic, chipul
este redus la un minim al detaliului si la un maxim de expresivitate. Majoritatea
chipurilor sunt reprezentate cu fata spre adunare, intrucat importanta nu st numai
in actiunea si interactiunea persoanelor reprezentate, ci si in starea lor care, de
obicei, este o stare de rugaciune'!.

Pe langa rarele imagini explicite ale lui Hristos, gdsim o multitudine de
reprezentari simbolice, fie pictate in catacombe, fie sculptate in basoreliefurile sau
altoreliefurile de pe sarcofage. Printre cele care utilizeaza forma umana, intdlnim
in primul rand tipul bunului pastor care apare inca din secolul I. Avem mai multe
astfel de reprezentari in catacomba romana a Domitiliei, aceasta imagine fiind strans
legatd de cea a mielului — inspirata din textele biblice.

O altd imagine simbolicd a lui Hristos este preluatd din mitologia antica:
reprezentarea, mai degraba rard, a Domnului nostru sub chipul lui Orfeu, cu lira in
mana, inconjurat de animale. Acest simbol este foarte folosit si in scrierile autorilor
antici, Incepand cu Clement Alexandrinul. Precum Orfeu imblanzea cu lira sa fiarele
sdlbatice si vrajea muntii si copacii, la fel si Hristos i atrdgea pe oameni prin
dumnezeiestile Sale cuvinte si domolea fortele naturii.

Temele care, la prima vedere, par a fi doar decorative, au adesea un inteles
ascuns, precum vita de vie, intalnita foarte des in arta primelor veacuri'? Vita de
vie face referire la Sfanta Euharistie, iar in Noul Testament ea simbolizeaza Pamantul
Fagaduintei, asa cum arata ciorchinele adus din tinutul Canaan in vremea lui Moise.
Prin urmare, ea va reprezenta in Noul Testament un simbol al paradisului, pamantul
fagaduit celor care se impartisesc cu Trupul si Sangele lui Hristos. In prezent
motivul decorativ al vitei de vie exista in arta sacra a Bisericii Ortodoxe, pastrandu-si
intelesul simbolic.

Unul dintre cele mai raspandite simboluri in primele veacuri ale crestinismului
era cel al pestelui. Imaginea lui era figurata pretutindeni: in picturile murale, pe
sarcofage, in inscriptiile funerare, pe diferite obiecte si chiar crestinii purtau la gat
pestisori din metal, piatra sau din sidef pe care figura inscriptia: ,,Fie mantuirea Ta*
sau ,,Mantuieste*. Hristos Insusi reprezinta semnificatia primordiala si esentiala a
pestelui, unii autori antici numindu-L uneori pe Domnul nostru lisus Hristos ,,pestele
ceresc”. Imaginea este a unei nave, simbol al Bisericii, purtata de un peste. Atunci
cand trebuie reprezentat Hristos in mijlocul crestinilor uniti cu El, prin Botez, se
picteaza mai multi pestisori inconjurand un peste mai mare. ,,Suntem niste pestisori,
ne nastem 1n apa precum pestele nostru si nu suntem mantuiti decat daca rimanem

10 Ibidem, p. 38.

' Vladimir Lossky, Leonid Uspensky, op. cit., pp. 33-34.
12 Leonid Uspensky, op. cit., p. 39.



62 Altarul Banatului

in apa“ scrie Tertulian, astfel simbolismul pestelui trimitand la cel al apei, adica la
Botez.

Un alt simbol hristic extrem de raspandit in catacombe este cel al mielului, care
apare inca din secolul I. Asemenea pestelui, mielul este in acelasi timp simbolul
lui Hristos, al crestinilor si al Apostolilor. Mieii care se adapa la paraie 1i simbolizau
pe crestinii care beau apa vie a Invataturii evanghelice. Ca principal simbol al lui
Hristos, mielul a inlocuit multd vreme imaginea directa a lui lisus, iar In scenele
biblice, precum Schimbarea la Fata sau Botezul Domnului, nu doar Hristos insusi,
dar chiar si Apostolii sau Sfantul loan Botezatorul erau reprezentati sub forma de
miel in catacombe. Sfanta Fecioara Maria este reprezentata cel putin la fel de des
ca si Hristos, insa in vreme ce Hristos este reprezentat mai ales prin simboluri,
Fecioara este mereu infatisata direct. Ea apare Inca din secolul II in diferite teme
iconografice, de pilda Buna Vestire (catacomba Priscilei) sau Nativitatea (catacomba
Stantul Sebastian, sec. [V). Ea este reprezentata ca Orantd, aceastd imagine sugerand
rolul ei de mijlocitoare catre Dumnezeu, pentru Biserica si pentru lume.

Una din scenele in care Sfintei Fecioare i se rezerva un loc important este
inchinarea magilor, foarte des reprezentata in primele veacuri crestine. Se pot vedea
astazi in catacombele romane zece-doudsprezece imagini ale inchinarii magilor
esalonate de la inceputul secolului II pana in secolul I'V.

Cea mai veche reprezentare cunoscuta a Fecioarei cu Pruncul este o fresca din
catacomba Priscilei. Pentru a se demonstra ca acea femeie insotita de un copilas
este Fecioara Maria a trebuit sa se recurgd la anumite semne exterioare, respectiv
la un profet biblic care se afld in prejma ei si la o stea deasupra capului.

In urma imaginilor directe sau simbolice ale lui Hristos si ale Fecioarei, au aparut
apoi cele ale Apostolilor, profetilor, martirilor si ingerilor, adicd mai pe scurt, intreaga
varietate a iconografiei crestine!?,

O trasatura a artei crestine din primele veacuri este aceea cd imaginea este redusa
la un minimum de detalii si la un maximum de expresivitate. Imaginea sacra ne
aratd numai esentialul, iar detaliile nu sunt admise decat atunci cand sunt
semnificative. Toate aceste trasaturi ne trimit direct la forma clasica a icoanei
ortodoxe. Inci din acea epoci, pictorul trebuia si confere operei sale o mare
simplitate, a carei semnificatie adanca nu era accesibila decat ochilor initiati spiritual.

Arta catacombelor romane reprezintd doar o ramura a artei crestine primare
dintre care ramura greco-romana s-a pastrat cel mai bine. Trasatura specifica a artei
greco-romane din acest timp este naturalismul, adica tendinta de a reproduce natura
sau obiectele vizibile. Arta crestind a mostenit tehnica picturii greco-romane si de
aceea arta primelor veacuri are prospetimea si spontaneitatea care disting arta antica.

Pe langa ramura greco-romand a artei crestine au mai existat si altele. S-au
pastrat, astfel, frescele din secolul III dintr-o biserica crestina de la Dura-Europos,
ce au un caracter oriental. Trasaturile artei orientale au influentat In mod considerabil

3 bidem, pp. 40-43.
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arta crestina'*. Aceste ansambluri picturale reprezintd scene din Vechiul Testament,
insa nu apare nicio urma a Divinitatii, decat chivotul Legii si templul .

Crestinismul se dezvolta si pe baza unor simboluri pagane preluate si transformate
dar si prin aportul unor noi simboluri, mai ales din secolul II. Dupa Edictul de la
Milano din anul 313, cand Constantin cel Mare da libertate crestinismului, viata
religioasd ia o mare amploare.

Constantinopolul, noua capitald imperiald inaugurata in anul 330, avea sa devina
cetatea in care se vor imbina viata profana, cotidiana si sacrul'®.

O data cu debutul erei constantiniene, incepe pentru Biserica o noud perioada
si de aceea, in secolele IV si V, apar in biserici scene reprezentand evenimentele
Vechiului si Noului Testament, sub forma unor picturi monumentale.

Stantul Constantin a construit biserici in Palestina, chiar pe locurile evenimentelor
evanghelice. Tot in aceasta epoca au fost fixate majoritatea sarbatorilor principale
ale Bisericii precum si compozitiile iconografice aferente, care exista si astazi in
Biserica Ortodoxa. Anumiti eruditi sunt dispusi sd admita ca scenele evanghelice
gravate pe faimoasele globuri de la Monza (in apropiere de Milano) si Bobbio nu
fac altceva decat sa reproduca mozaicurile din bisericile palestiniene construite de
Sfintii Imparati Constantin si Elena.

Datand din secolele IV si VI, aceste globuri au pentru noi o importanta
considerabila intrucat ne ofera reprezentarea mai multor sarbatori care confirma
astfel vechimea iconografiei sarbatorilor respective. Unele dintre ele ne prezinta o
iconografie complet elaborata, care este chiar cea utilizata actualmente de icoanele
ortodoxe. Una dintre ele poarta chiar sapte reprezentari: Buna Vestire, Vizita Mariei
la Elisabeta, Nasterea lui Hristos, Botezul, Rastignirea, Mironositele la mormant
si Inaltarea Domnului.

Biserica a atribuit o mare importantd imaginii, ea constituind o veritabila
marturisire de credinta crestina. Acest caracter dogmatic reprezintd o dimensiune
esentiala a artei sacre ortodoxe din toate timpurile.

Incepand cu secolul V, avem deja exemple conform cirora Biserica nu predica
doar prin imagini, ci si combate, cu ajutorul lor, erezia. Luptand cu erezia, Biserica,
la Sinodul de la Laodicea (343), prin Canonul apostolic 85, pune capat improvizatiilor
cultice din cauza cdrora patrundeau in Sfanta Liturghie diferite erori. E de inteles
ca ea a devenit mai exigenta si fata de artd, caci raspunde ratacirilor si ereziilor nu
doar prin trairea sfintilor, prin Sfanta Liturghie, ci si prin imagine — ale carei detalii,
ansambluri sau cicluri Intregi de picturi murale sau mozaicuri opun ereziilor doctrina
sandtoasa a Bisericii.

In mod special, ca replica data teoriei lui Arie care vedea in Hristos nu pe
Dumnezeu ci o creatura (teza condamnata la Sinodul I Ecumenic in 325), se inscriu

Y Ibidem, p. 47.
1S Michel Quenot, Icoana, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 14.
1 Ibidem, p. 17.
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pe cele doua laturi ale imaginii lui Hristos literele alpha si omega, acestea facand
aluzie la cuvintele din Apocalipsa: ,,Eu sunt Alpha si Omega, Cel dintai si Cel de
pe urma, Inceputul si sfarsitul* — pentru a sublinia mai bine divinitatea Fiului Omului
si deofiintimea Sa cu Dumnezeul Tatal, potrivit dogmei Sinodului de la Niceea.

Inanul 431, Sinodul de la Efes a condamnat erezia lui Nestorie, care nu admitea
unirea ipostaticd a firilor divina i umana In Hristos si respingea, prin urmare,
maternitatea divina a Fecioarei, numita Nascatoarea lui lisus, sau Nascatoarea a lui
Hristos. De atunci reprezentarea Maicii Domnului cu Pruncul pe genunchi si cu
ingerii in preajma a devenit mult mai frecventa.

Bisericii din Constantinopol i-a revenit rolul de a elabora formele cele mai
adecvate ale artei sacre, adica limbajul pictural cel mai precis, iar iIn domeniul artei,
ea a primit de-a gata o iconografie elaborata, care includea Vechiul si Noul Testament,
o tehnicd a frescei, a mozaicului sau a encausticii, 0 bogatd ornamentatie, colorituri
rafinate si un sistem dezvoltat de decoratic monumentala.

Arta crestind mosteneste cele mai bune traditii ale antichitatii, ea absoarbe
elemente din arta greaca, egipteana, siriand, romana sau din alte regiuni si sfinteste
toata aceastd complexa mostenire.

Se presupune ca in epoca formarii artei sacre existau doud curente artistice
principale al caror rol a fost preponderent. Exista pe de o parte arta elenistica
(reprezentand spiritul grec al artei crestine) si, pe de alta, arta crestina de la lerusalim
si din regiunile siriene. Utilizarea acestor doud curente foarte contrastante ilustreaza
procesul de selectie prin care Biserica elabora formele cele mai adecvate ale artei
sale, preluand de la fiecare tot ce avea deplin si autentic.

In domeniul propriu Bisericii, se punea problema de a avea o arti sacri care si
educe poporul credincios in duhul Liturghiei. O arta care sa 1i transmita invataturile
dogmatice si care sa-1 sfinteasca prin prezenta harica a Duhului Sfant. Era nevoie
de o artd care sa transpund pe pamant Imparatia lui Dumnezeu, era nevoie de o
imagine care sa ducd lumii acelagi mesaj ca si cuvantul sau ca prezenta reala a
sfinteniei.

Incepand cu secolul VI, acest limbaj pictural este deja constituit in liniile lui
esentiale. Este Inceputul a ceea ce mai tarziu se va numi ,,arta bizantind* sau ,,stilul
bizantin“, termen care va fi aplicat tuturor popoarelor ortodoxe!”.

La Sinodul Quinisext, deschis la 1 septembrie 6923, Biserica a formulat pentru
prima oara un principiu de baza referitor la continutul si caracterul artei sacre, ca
raspuns la o necesitate practica. Trei canoane ale Sinodului Quinisext au legatura

17 Leonid Uspensky, op. cit., pp. 50-55.

18T se spune Quinisext pentru ca vine sa completeze cele doua Sinoade Ecumenice care il preced:
al V-lea, din anul 553, si al VI-lea, din 681, ambele intrunite la Constantinopol. Asemenea Sinodului
VI Ecumenic, Sinodul Quinisext s-a tinut in sala (in Trullo) palatului imperial, de unde si numele de

,.Sinod Trulan®. Biserica Ortodoxa il socoteste ca pe un complement al celor doud Sinoade precedente
si il numeste Sinodul VI Ecumenic.
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cu arta sacra, iar cel mai insemnat este canonul 82, deoarece el ne arata continutul
imaginii sacre, asa cum era inteles de Biserica®.

In primul rand acest canon este un raspuns la situatia de atunci, si anume aceea
ca in practica Bisericii, alaturi de reprezentarile istorice, se foloseau inca simboluri
care Inlocuiau chipul omenesc al lui Dumnezeu.

Semnificatiile canonului 82 constau mai intai in faptul ca el are la baza legatura
cu dogma adevarului Intruparii lui Dumnezeu; aceasta este inceputul fundamentarii
icoanei pe dogma hristologicd, mai tarziu larg intrebuintata si care in perioada
iconoclasmului avea sa fie s mai mult dezvoltata de apologetii icoanelor. Hotararea
se bazeaza pe faptul ca prefigurarile Vechiului Testament s-au Tmplinit in Noul
Testament si stabileste o trecere de la simbolurile Vechiului Testament si ale
crestinismului timpuriu la reprezentarea a ceea ce ele simbolizau, la descoperirea
sensului lor direct. Sinodul hotaraste inlocuirea simbolurilor din Vechiul Testament
si din primele veacuri crestine cu reprezentarea directa a ceea ce ele prefigurau. Ca
atare, simbolurile antice sunt indepartate, tocmai pentru ca exista imaginea directa,
in raport cu toate acele simboluri care par a fi niste reminiscente ale ,,imaturitagii
iudaice.

Ultima parte a canonului 82 arata in ce consta simbolismul icoanei. Simbolul,
in iconografie, nu apare in ceea ce este reprezentat, ci in metoda de reprezentare,
in cum este reprezentat. Invatitura Bisericii nu se transmite doar prin tema, ci si
prin modul de expresie. Asadar pe de o parte Sinodului Quinisext pretinde o imagine
directa si renunta la semnele care nu infatiseaza umanitatea concreta a lui lisus
Hristos, iar pe de altd parte, canonul 82 exprima pentru prima oard invatitura
Bisericii despre icoane $i mentioneaza posibilitatea de a transmite cu mijloace
artistice — si cu ajutorul unui anumit simbolism — reflexul slavei divine. Simbolul
iconografic nu este cu totul exclus, el trece Insd pe planul secund. Se pastreaza
cateva simboluri pentru totdeauna, unul dintre ele fiind cele trei stele de pe vesmantul
Fecioarei, care desemneaza fecioria dinainte, din timpul si de dupa Nastere, sau
mana ce coboara din cer pentru a sugera prezenta divina.

Sinodul Trullan nu numai ca a pus un inceput formularii semnificatiei dogmatice
a icoanelor, ci a scos 1n evidenta sensul si importanta realitatii istorice, aratand ca
numai o imagine reald poate transmite Invatatura Bisericii si defineste restul ca
neexprimand plinatatea harului, chiar daca prin calitatea lor icoanele sunt capabile
sa satisfaca nevoile unei anumite epoci?.

Sinodului Quinisext marcheaza sfarsitul luptei dogmatice purtate de Biserica
pentru marturisirea ortodoxa a celor douad naturi ale Iui Hristos, umanitatea si
Dumnezeirea Lui.

Hotararile Sinodului Quinisext au fost semnate de imparat, un loc fiind lasat
liber pentru semnatura Papei de la Roma, apoi urmau semnaturile Patriarhilor de

1 Leonid Uspensky, op. cit., p. 57.
20 Vladimir Lossky, Leonid Uspensky, op. cit., p. 40.
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Constantinopol (Pavel), Alexandria (Petru), lerusalim (Anastasie) si Antiohia
(Gheorghe). La sfarsit figurau semnaturile celor 213 episcopi sau reprezentanti?'.
In Bizant, influenta exercitata de arta antica asupra imaginii crestine era atat de
considerabila incat a permis unor savanti sa vorbeasca despre o renastere a antichitatii.
Pe de alta parte au existat In afara Bisericii atacurile Tmpotriva imaginii care au
contribuit la dezvoltarea si consolidarea curentelor iconoclaste din Biserica.

Pe plan dogmatic, controversele hristologice se incheie in secolul VII. De-a
lungul primelor sapte secole ale vietii sale, Biserica a aparat adevarul esential, care
std la baza temeliei mantuirii noastre: adevarul Intruparii divine. Dupi ce Biserica
ainvins fiecare erezie in parte, adica toate acele atacuri partiale impotriva diferitelor
aspecte ale doctrinei hristologice, a fost declansata o ofensiva generala impotriva
ansamblului Invataturii ortodoxe. Astfel si-a facut aparitia una dintre cele mai teribile
erezii care a sapat la fundamentul insusi al crestinismului: iconoclasmul secolelor
VIII si IX.

In primele sapte secole, Biserica a infruntat ostilitatea diferitelor idei si concepte
ale unei lumi nascande, referitoare la Sfanta Treime — Dumnezeu Tatal, Fiul si
Sfantul Duh — ca unitate si trinitate, la Maica Domnului ca Nascatoare de Dumnezeu,
si le-a invins pe fiecare in parte, la cele sase Sinoade Ecumenice. Acest ultim atac
era indreptat impotriva unuia dintre cele mai importante mijloace de manifestare,
traire si propovéaduire a credintei, icoana.

Conceptia transcendentald asupra lumii, precum conceptia bizantind, urma sa
dea nastere, ca o reactie inevitabila, iconoclasmului: mai devreme sau mai tarziu,
se va fi afirmat imposibilitatea reprezentirii lui Dumnezeu. Inca de la inceputurile
crestinismului, au aparut tendinte iconoclaste atat in Orient, cat si In Apus. Acestea
nu au disparut niciodata definitiv in Asia Mica, subzistind in comunitatile
montanistilor, novatienilor, paulicienilor. Nasterea unui curent iconoclast a fost
doar o chestiune de timp, care avea nevoie doar de un context favorabil pentru a se
manifesta.

Societatea acelor timpuri, Tmpovaratd de o culturd complexa, percepea cu
dificultate Biserica §i accepta cu greutate bogatia simplitatii si frumusetii
crestinismului. In schimb, Biserica a preluat din cultura acestei societti orice ar fi
putut folosi la intelegerea si propovaduirea adevarului crestin si la iIndrumarea
omului cétre impéré‘;ia Cerurilor. In acest cadru, in arta crestind s-au furisat si
elemente cu caracter profan, specifice paganismului, care ar fi putut deforma
invatatura Bisericii. Ca intotdeauna, lumea incerca si-si introduca propria imagine
in Bisericd, cea a ratiunii cazute, iar consecintele reprezentarilor arbitrare nu au
intarziat sd apara. Arta creatd dupd propria imaginatie a strecurat in inimile
credinciosilor indoiala fata de sfintenia icoanei si de necesitatea ei in Biserica, arma
deosebit de puternica in mainile iconoclastilor. In ochii acestora, arta era incapabila

2! Leonid Uspensky, op. cit., p. 62.
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sa reflecte slava lui Dumnezeu si a sfintilor, parand a fi o adevarata blasfemie, iar
prezenta ei in Biserica o concesie facuta paganismului.

Un alt avanpost al iconoclasmului I-a constituit venerarea exagerata a icoanelor,
ce a generat contradictii, abuzuri si neintelegeri si a condus chiar la profanarea
acestora. Unii crestini impodobeau zelos bisericile, considerand cé acest fapt era
suficient pentru mantuirea lor.

In Alexandria, domni si doamne se plimbau pe strizi imbricati in haine
impodobite cu icoane, semn al luxului. O cinstire exagerata a icoanelor se regasea
si in unele obiceiuri din Biserica: astfel, icoanele erau luate uneori ca nasi si nase
de botez sau calugarie; mai mult, culorile de pe icoane erau amestecate cu Sfintele
Daruri, ca si cum acestea ar fi trebuit completate.

Excesele ajungeau pana la o venerare propriu-zisa a imaginii $i nu a persoanei
reprezentate, cinstirea icoanelor devenind astfel vecind cu idolatria. Toate aceste
atitudini intrigau profund o serie de credinciosi, care nu erau foarte bine ancorati
in Ortodoxie, unii dintre ei ajungand chiar sa respinga complet iconografia.

La dezvoltarea si consolidarea curentului iconoclast au contribuit si atacurile
din afara Bisericii. Astfel, evreii, bazdndu-se pe interzicerea reprezentarii lui
Dumnezeu din Vechiul Testament, 1i acuzau pe crestini de idolatrie, iar in momentul
nasterii islamismului, ei si-au facut din adeptii acestuia aliati in lupta impotriva
icoanelor. Daci la inceput arabii au fost destul de toleranti fata de imaginile crestine,
in teritoriile ocupate, In anul 723, ei au initiat, alaturi de evrei, un curent extrem de
nefavorabil icoanelor.

Printre opozantii cinstirii icoanclor se numarau si unele secte derivate din
crestinism care negau intruparea lui lisus Hristos, §i prin urmare sustineau
imposibilitatea reprezentarii Lui — precum paulicienii (sectd crestind din secolul
VII-X, bazata exclusiv pe Noul Testament, care pretindea a aduce crestinismul la
simplitatea evanghelicd) si monofizitii.

In aceste imprejurari, in anul 726, imparatul Leon al III-lea Isaurul, influentat
de episcopii din Asia Mic4, ostili cultului imaginilor, a adoptat o atitudine deschisa
impotriva cinstirii icoanelor. Anii 726—730 au fost marcati de incercarile neizbutite
ale imparatului de a-i atrage de partea sa pe Patriarhul Gherman al Constantinopolului
si pe Papa Grigorie al II-lea al Vechii Rome. Refuzand categoric sd modifice in
vreun fel invatitura de credinta in lipsa unui Sinod Ecumenic, Patriarhul Gherman
si-a atras depunerea si inlocuirea sa cu un iconoclast, Anastasie. In consecint, in
anul 730, s-a emis un decret impotriva cinstirii icoanelor, semnat atat de imparat
cat si de ierarhia iconoclasta a Bisericii Constantinopolului. Urmarea acestui decret
a fost o lupta crancena impotriva icoanelor si a cinstitorilor lor, stropitd cu sangele
mucenicilor si marturisitorilor. Ierarhii care nu s-au supus decretului au fost exilati,
iar credinciosii persecutati si supusi la torturi, adesea pana la moarte.

Iconoclasmul a fost un act nelegitim, el fiind de fapt o interventie a puterii civile
in problemele Bisericii, dar pentru iconoclasti supunerea Bisericii in fata autoritatii
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statale era un principiu ,,sine qua non‘: ,,Eu sunt imparat si preot, scria Leon al
IlI-lea. El a reprezentat unul dintre cele mai teribile curente anti-crestine, care a
sapat la insasi temelia credintei.

Pozitia Bisericii a fost foarte clara si intransigentd, de la bun inceput. Astfel,
Patriarhul Gherman al Constantinopolului a adresat iconoclastilor trei epistole
dogmatice, preferand ereziei, umilinta si exilul. Sfantul loan Damaschin, ca urmare
a decretului imperial iconoclast, a replicat scriind primul din cele trei ,, Tratate in
apararea sfintelor icoane*, ce reprezinta o expunere teologica completa si sistematica
a Invataturii ortodoxe despre imagini. La randul sdu, Papa Grigorie al II-lea a refuzat
sd se supuna imparatului, convocand la Roma, in anul 727, un conciliu care confirma
cinstirea icoanelor. Pe rand, imparatii bizantini au luptat impotriva cinstirii icoanelor.

Leon al Ill-lea Isaurul a fost urmat la tron de fiul sau, Constantin al V-lea
Copronimul (741-775), care era si mai Inversunat Impotriva sfintelor icoane decat
tatal sau. El a scris un tratat violent in care rezuma dogma iconoclasta si a convocat
un sinod prin care excludea pe cei ce venerau icoanele.

Prima perioada iconoclasta a luat sfarsit cand Leon al IV-lea (Constantin al
V-lea) a murit in anul 780, iar vaduva acestuia, imparateasa Irina, a preluat puterea.
Ea a convocat imediat, indemnata de Patriarhul Nichifor al Constantinopolului, un
sinod care sa delibereze asupra problemei iconoclaste. Astfel, cel de-al VII-lea
Sinod Ecumenic a avut loc in anul 787 la Niceea.

La acest sinod au participat 350 de episcopi $i un numér mare de calugari.
Iconoclastii au fost invitati sd-si exprime punctele de vedere; la randul lor, ortodocsii
au raspuns sustinand cinstirea icoanelor. A fost restabilitd atunci venerarea sau
cinstirea icoanelor, adorarea acestora fiind insa interzisa in mod explicit. Sinodul
a restabilit iconografia si a adoptat o serie de masuri pentru normalizarea vietii
bisericesti.

Venerarea icoanelor s-a mentinut de-a lungul domniei impératesei Irina si a
succesorului ei, Nichifor I (802—811) si in timpul celor doud scurte domnii care au
urmat dupd acesta.

Cu toate acestea, problema iconoclasta a ramas uitata numai 27 de ani, cand a
aparut a doua perioada iconoclastd (813—843) la urcarea pe tron a lui Leon al V-lea
Armeanul, si astfel a reinceput prigoana crestinilor ce cinsteau icoanele. Ca si
Constantin Copronimul, Leon al V-lea a cerut argumentarea pozitiei iconoclaste si
a convocat un nou sinod care sa-i sustina parerea, incercand, ca si predecesorii sai,
sd uzurpe suveranitatea Bisericii.

Biserica s-a opus din nou incercarilor de mutilare a nvataturii sale si sfinti
precum Teodor Studitul au luptat pentru a apara dogma ortodoxa. Persecutiile au
fost deosebit de violente, iar icoanele, cartile sau vasele sfinte decorate cu imagini
au fost distruse.

Cea de-a doua perioada iconoclasta a luat sfarsit la urcarea pe tron a imparatesei
Teodora (842), care a restabilit deplin cultul icoanelor, iar la Constantinopol a avut
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loc un nou sinod ortodox, care a reconfirmat hotararile celui de-al saptelea Sinod
Ecumenic de la Niceea. In plus, el a stabilit sirbatorirea victoriei Ortodoxiei in
prima duminica a Postului Mare, numita si Duminica Ortodoxiei.

Iconoclasmul s-a manifestat si n Apus. La acea vreme, Apusul avea in Biserica
o situatie relativ provinciald, astfel incat hotararile privind Biserica se luau in partea
rasariteana a Imperiului. De aceea, erezia s-a manifestat cel mai violent in Rasarit
si tot acolo raspunsul Bisericii a fost profund si complet.

In Apus, iconoclasmul nu a luat forma unei erezii sistematice si organizate si
nu s-a manifestat decat In cazuri izolate, atat Tnainte de iconoclasmul bizantin, cat
si dupa infrangerea acestuia. Iconoclasmul apusean nu a avut radacinile adanci
specifice celui bizantin, si deci nu a avut nici consecinte asemanatoare.

Cinstirea icoanelor nu a fost restabilitd imediat dupa infrangerea iconoclasmului,
acestea fiind readuse, treptat, in biserici. Astfel, dupa triumful Ortodoxiei, in timpul
Patriarhului Metodie al Constantinopolului sau al Sfantului Ignatie au fost repuse
mozaicurile din absida Sfintei Sofia care o reprezentau pe Maica Domnului tronand
(843-845), precum si icoana lui Hristos de deasupra intrarii in palatul imperial.

Asa cum lupta impotriva iconoclasmului a avut importantad pentru intreaga
Bisericd, tot astfel, regulile si canoanele elaborate in epoca post-iconoclasta au
influentat arta ortodoxa in intregime, slujind ca principii cadlauzitoare pentru
dezvoltarea acesteia.

In aceastd perioada a fost elaborat canonul artei crestine, ca si forma deplin
conturatd a ciclului liturgic si a slujbelor bisericesti. Dupa triumful Ortodoxiei,
Biserica a dat o forma definitiva ritului bizantin.

In restabilirea artei crestine dupa criza iconoclastd, un rol important 1-au jucat
curentele artistice din secolul IX, arta acelei vremi caracterizandu-se printr-o mare
varietate de stiluri si tehnici. In ceea ce priveste subiectele reprezentate, din aceasta
varietate s-au impus doud curente principale: primul exprima invatatura ortodoxa
pe plan dogmatic, remarcandu-se tendinta spre un stil iconografic mai elevat, si cel
de-al doilea curent dezvaluia iconografic lupta impotriva ereziei.

Tot 1n acest secol, in timpul patriarhului Fotie, modul de pictare al bisericilor a
suferit modificari radicale. Alegerea subiectelor conform principiului cronologic,
care precumpanise pana atunci in decorarea bisericilor, a cedat in fata principiului
dogmatic. Noul sistem a fost adoptat in perioada raspandirii bisericii in forma de
cruce, cu cupola, care este expresia arhitectonica perfectd a principiilor gandirii
liturgice ortodoxe.

Imbinarea acestei forme arhitectonice a bisericii cu pictarea dogmatici a
interiorului i exteriorului ei a reprezentat manifestarea cea mai clara si reliefata a
semnificatiei ei simbolice si a invataturii ortodoxe.

Tatd cum descria Sfantul Toan Damaschin noul stil al artei bizantine: ,,in cupola
imaginea lui Hristos. Ai zice ca cuprinde din priviri pamantul, cugetand la buna lui
intocmire si guvernare. Asa a vrut pictura ca, prin forme si culori, sd exprime grija
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Creatorului fatd de noi. In pandantivi, o multime de ingeri alcituiesc garda
imparatului lor. in absida, deasupra altarului, straluceste Maica Domnului, care 1si
inaltd pentru noi preacuratele maini ca o aparatoare. O mulfime de apostoli si
mucenici, de prooroci si patriarhi umplu si decoreaza intreaga biserica cu chipurile
lor*.

In jurul Mantuitorului, reprezentat in cupola, si a Maicii Sale, reprezentati in
absida, se aduna toata faptura cereasca si pamanteasca chemata sa se innoiasca intru
lisus Hristos. Puterile ceresti, neamul omenesc, fapturile lumii, astrele se aduna
pentru a alcétui un singur lacas de Inchinaciune lui Dumnezeu. Universul adapostit
sub boltile bisericii reprezintd imaginea unitatii creatiei sfaramata de caderea omului
si refacuta de venirea Mantuitorului Hristos.

Spre deosebire de pictura iconoclasta, unde lumea animala si vegetald aveau
doar rol decorativ, in Biserica Ortodoxa, acestea nu reprezinta doar un complement
ornamental, ci un mijloc de a exprima participarea Intregii lumi create la imparagia
lui Dumnezeu.

Prin urmare, pictura bizantina corespunde realitatii duhovnicesti, in liturghie
realizdndu-se deplin sensul unei biserici crestine. Arhitectura si pictura ei dobandesc
intreaga lor semnificatie, se vad in adevarata lor stralucire prin unirea cerului cu
pamantul in Taina Euharistiei.

Este cert faptul ca pictura murala se poate indeparta de modul ideal, ea putand
fi sau nu completd, dar temelia dogmatica si canonica ramane aceeasi. Aceasta nu
inseamna ca elementele decorative au ramas neschimbate de-a lungul secolelor, ci
ele au fost pictate in moduri diferite, dezvoltandu-se chiar anumite stiluri. Insa
regulile generale ale picturii bisericesti, stabilite in perioada post-iconoclasta, au
ramas neschimbate in Biserica Ortodoxa pana in secolul XVIII.

Lucrarea Sfantului Fotie in domeniul artei crestine a dus la un nou avant al
acesteia in secolul XI. Constantinopolul a unit intr-un ansamblu stradaniile creatoare
ale popoarelor din Réasaritul crestin, imprimandu-le o amprenta comuna. Astfel,
secolele XI-XII au reprezentat o perioada plind de evenimente, atat in viata politica,
cat si in cea ecleziastica. Dar, spre deosebire de domeniul politic, in care statul a
intrat intr-o perioada de decadere, in domeniul teologiei si culturii, aceste doua
secole au reprezentat o epoca de Inflorire i maturizare.

Secolul X a Insemnat o renastere a vietii duhovnicesti, prin scrierile Sfantului
Simeon Noul Teolog si prin numeroasele traduceri ale lucrarilor Sfantului Isaac
Sirul. Alaturi de Constantinopol, Sfantul Munte capata o importantd aparte in viata
duhovniceasca. in Balcani si in Rusia se desfasoar o activitate intensa de traducere
a operelor duhovnicesti si sunt intemeiate numeroase manastiri. Aceasta inflorire
a vietii monahale a reprezentat o temelie favorabila pentru evolutia artei crestine.

In secolele XI-XII, lupta dogmatica a fost principalul bastion al Bisericii
Ortodoxe. Avantul vietii duhovnicesti si polemica impotriva ereziilor sau a greselilor
dogmatice s-a manifestat pregnant in arti prin ,,spiritualizarea” acesteia. Inflorirea
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deosebita din secolul XII a continuat-o pe cea din secolul XI, aceasta devenind
regula si canonul secolelor urmatoare.

In aceasta perioada, arta crestind primeste o forma care reflecti pe deplin viata
in duhul Ortodoxiei. Imaginea atinge culmea unei expresii adecvate atdt prin
limpezime, cat si prin precizie: arta crestind nu poate fi separata de realitatea crestina.

Cucerirea Constantinopolului de catre cruciati a reprezentat o loviturd grea si
pentru arta crestind. Cu toate acestea, a urmat o perioada de inflorire a artei, numita
si,,Renasterea Paleologilor, la care a contribuit mult formularea dogmei palamite
despre harul dumnezeiesc.

Toate elementele filozofiei pagane si stiintei profane, striaine Ortodoxiei, ce
patrunsesera in artd Inaintea si in timpul controversei palamite au fost indepartate
odata cu victoria invataturii isihaste. Dupa caderea Bizantului, Rusia va prelua rolul
principal in arta crestind, care cunoaste o inflorire deosebita.

Spre sfarsitul secolului XII, decaderea vietii politice Incepe sa fie resimtita mai
puternic in Imperiul Bizantin; acesta isi pierde teritoriile din Apus, iar Rasaritul
este macinat de dispute sociale. Dupa Schisma de la 1054, tentativele repetate ale
imparatilor Comneni de a realiza, din motive politice, unirea Bisericilor, au
reprezentat o greseala diplomaticd. Toate acestea au condus la catastrofa ce s-a
abatut asupra capitalei imperiale 1n zorii secolului XIII.

Astfel, Tn a doua zi de Pasti a anului 1204, cavalerii participanti la a patra cruciada
au intrat in Constantinopol. Capitala Bizantului a fost asediata, monumentele artei
clasice si sfintele moaste din vremurile apostolice pierind sau fiind risipite in toate
colturile Europei. Constantinopolul nu s-a mai putut ridica niciodatd din ruinele
provocate de latini, cici Imperiul Bizantin, saricit, nu a mai avut taria de a-si
recupera bogatiile nepretuite, adunate inca din secolele IV si V2.

Caderea Constantinopolului in fata mercenarilor cruciati a reprezentat o catastrofa
hotaratoare pentru istoria Imperiului Bizantin, catastrofa deopotriva spirituala si
materiald. Cucerirea Constantinopolului a pus capat stralucitei renasteri artistice
din secolul XII, pictorii bizantini refugiindu-se n Balcani, Orient sau Apus.

Cateva decenii mai tarziu, arta crestina avea sa reinfloreasca pentru ultima oara
in Bizant, imperiu 1n plina descompunere, sfasiat de razboaie civile si de negocieri
ale Tmparatilor sai in vederea unirii cu Roma. Aceasta perioadad a fost cunoscuta
sub numele de ,,Renasterea Paleologilor, avand loc in secolele XIV si XV, in timpul
domniei imparatilor din dinastia Paleologilor.

Dupa caderea Constantinopolului, Niceea devine centrul politic si ecleziastic al
Bizantului, aici fiind concentrate puterile nationale si spirituale ale imperiului.
Clerul care parasise Constantinopolul se stabilise in Niceea, unde monahii au
intemeiat o Academie de teologie si filozofie, care a fost pastratoarea invataturii
crestine 1n secolul XIII.

22 Michel Quenot, op. cit., p. 21.
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Renasterea constiintei nationale s-a impletit cu renasterea pe plan ecleziastic si
cultural, deoarece imperiul se proclamase ortodox. Pastratoarea vietii religioase,
Biserica Ortodoxa, a reprezentat elementul cel mai stabil din Bizant in aceasta
perioada, reusind sa-si pastreze unitatea intr-un moment foarte greu pentru imperiu.

Astfel, lupta impotriva latinismului s-a dovedit a fi nu numai o lupta politica,
ci, in primul rand, o lupta pe plan ecleziastic. Mai mult, tentativele de unire a celor
doua Biserici, Rasariteana si de Apus, determinau o reactie si mai puternica a
Ortodoxiei bizantine mpotriva Apusului romano-catolic, ceea ce avea drept
consecin{d o constientizare si mai adanca a comorilor duhovnicesti proprii
Ortodoxiei®.

In domeniul artei, ,,Renasterea Paleologilor s-a manifestat aproape exclusiv in
pictura bisericeasca, rolul principal in arta acestei epoci jucandu-1 viata launtrica a
Bisericii. In secolul XIV, in Biserica bizantina apare o noud controversd dogmatica,
ce se referea la esenta antropologiei crestine, Indumnezeirea omului.

Astfel, viziunii ortodoxe traditionale, sustinutd de Sfantul Grigorie Palama si
ucenicii sdi, calugarul calabrez Varlaam 1i opunea o filozofie pagana impletita cu
mostenirea greacd. Intemeiatd pe traditia Parintilor, innoirea duhovniceasci
exprimata dogmatic in scrierile Sfantului Grigorie Palama si in sinoadele din secolul
XIV a exercitat o influenta uriasa asupra intregii lumi ortodoxe, atat in plan
duhovnicesc, cat si in planul artei crestine.

Controversa a pornit de la o neintelegere asupra naturii luminii care li s-a aratat
apostolilor la Schimbarea la Fatd a Mantuitorului Hristos si a importantei acestei
lumini pentru viata duhovniceasca. in timp ce adversarii sfantului vedeau in aceasta
un fenomen natural, creat, Sfantul Grigorie vedea in lumina taborica ,,frumusetea
neschimbata a chipului, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos, slava Duhului Sfant
si raza Dumnezeirii“. Negarea luminii taborice necreate Insemna 1n acelasi timp
negarea putintei omului de a se sfinti prin lumina dumnezeiasca necreata.

Dimpotriva, teologia Sfantului Grigorie Palama a ridicat omul la o inélfime
deosebita, oferind raspunsul Bisericii la Intrebarile referitoare la om, exprimate in
acea epoca. Era firesc ca sub impulsul acestei controverse sa creasca atentia acordata
imaginii omului, astfel ca reprezentarea sentimentelor si a emotiilor, specifica acestei
perioade, confera artei un stil aparte. In secolul XIV, aceste trasaturi sunt exprimate
cu o mare intensitate, fiind legate de dezbaterile privitoare la rugaciune. Astfel,
comuniunea cu harul dumnezeiesc nu ucide fortele pasionale ale sufletului, ci le
transfigureaza, le sfinteste. Aceste emotii transfigurate, exprimand cele mai intime
miscari ale sufletului, formeaza una dintre trasaturile ce caracterizeaza arta crestina
a epocii.

Nici isihastii, nici adversarii lor nu au lasat scrieri consacrate artei, asa cum s-a
petrecut in perioada iconoclasta. Problema imaginii nu s-a pus si nu a reprezentat
obiectul vreunei polemici aparte. Insa arta acestei epoci vadeste un amestec de

2 Alexandru Efremov, Icoane roménesti, Editura Meridiane, Bucuresti, 2003, p. 13.
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traditie ortodoxa si elemente legate de renasterea umanista, amalgam ce arata lupta
dintre isihasm si umanism, implicand intoarcerea la vechile traditii si inflorirea
vietii duhovnicesti.

In secolele XIII si XIV, in timpul controversei palamite, odati cu atacul filozofiei
pagane, se Tnmultesc si imprumuturile din arta antichitatii. Motivele antice se
intrepatrund cu elementele crestine, dand nastere unor reprezentari putin specifice
artei bizantine. Pictarea bisericilor si pierde unitatea si concizia ce o caracterizau
in perioada anterioara, post-iconoclastd. Astfel, desi nu se renunta la principiul
dogmatic, slabeste legatura dintre pictura si arhitectura. Tot in aceasta perioada se
inmultesc reprezentérile de pe catapeteasma bisericilor, a céror tematica este direct
legata de Taina Euharistiei. Pentru a desavarsi randuiala icoanelor catapetesmei, se
cauta un sistem teologic coerent care sd dezvaluie prin imagine intreaga iconomie
a mantuirii. Acest curent va crea iconostasul, ce 1si va primi forma clasica in Rusia
secolului XV.

Ca si in Bizant, in Rusia acelui timp s-au manifestat unele incercari de a explica
sensul Tainei Euharistice cu ajutorul ilustrarii diferitelor momente ale Liturghiei.
Totusi, in paralel cu aceste incercari, asistam la dezvoltarea, in biserica, a peretelui
care separa altarul de naos. Acest perete se transforma intr-un iconostas cu mai
multe randuri de icoane si devine unul dintre elementele esentiale ale oricarei biserici
ortodoxe.

In bisericile din primele veacuri crestine, altarul era despartit de naos printr-o
bariera sau o perdea, sau chiar printr-o colonada cu arhitrava. Utilizarea perdelelor
pare a fi mai veche decét cea a barierelor. Acestea sunt mentionate in primele secole
ala liturghiei crestine.

Folosirea perdelei in locul barierei s-a mentinut in bisericile armenesti si
etiopiene. In ceea ce priveste bariera si colonada, cea mai veche marturie scrisa
cunoscuta de noi urca pana la Eusebiu de Cezareea. Dezvoltarea temelor iconografice
de pe bariera si transformarea acesteia in iconostas a inceput foarte devreme. La
inceput, arhitrava purta o cruce, fie deasupra, fie sculptata direct in piatra.

Imparatul Justinian, care in secolul IV a pus in Biserica Sfanta Sofia 12 coloane,
a poruncit ca deasupra arhitravei sa fie sculptati in relief Hristos, Maica Domnului,
ingeri, apostoli si profeti.

Urmeaza apoi o noud perioada de dezvoltare a iconostasului, astfel incat, n
secolul XI, in Bizant apar iconostasele cu doua registre.

In forma sa clasici, desavarsita in secolul XV, iconostasul comporti cinci registre
de icoane si are deasupra crucea cu lisus Hristos rastignit, iar de o parte si de alte
cele doud molenii, Maica Domnului si Sfantul loan Botezatorul.

Registrul superior este cel al Patriarhilor si el inchipuie Biserica vetero-
testamentard de la Adam la Moise, perioada de dinaintea Legii, intruchipata de
Patriarhii purtatori de filactere. In mijloc este situati imaginea Treimii, aritarea ei
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catre Avraam la stejarul din Mamvri. Acolo s-a incheiat prima aliantd dintre
Dumnezeu si om si a avut loc prima revelatie a Dumnezeului Treimii.

Dedesubt, registrul Profetilor infatiseaza Biserica vetero-testamentara de la
Moise pana la Hristos — perioada de ,,sub Lege*. El cuprinde imaginile profetilor
care poartd, la randul lor, sulurile pe care sunt scrise textele profetiilor lor referitoare
la Intrupare. In centrul registrului, se afla icoana Imparitesei slavei, Maica Domnului
cu Pruncul la san.

Aceste doua registre aratd pregatirea Bisericii neo-testamentare prin stramosii
lui Hristos dupa trup, precum si prefigurarea, prevestirea Acestuia de catre profeti.
Icoana Intruparii situatd in mijlocul registrului cu Profeti, indici legatura dintre
Vechiul si Noul Testament (aceste doua registre superioare reproduc ciclul liturgic
de dinaintea Craciunului, sau mai precis cele doud duminici care preced sarbatoarea
consacrate pomenirii Patriarhilor si Parintilor). Fiecare registru corespunde unei
anumite perioade din istoria sfanta, unui timp pregatitor, si fiecare dintre personajele
infatisate se afld in legatura cu imaginea centrala care reprezinta punctul culminant
al tuturor profetiilor si pregatirilor lor.

Urmatorul registru al iconostasului este cel al praznicelor care inchipuie perioada
neo-testamentara, cea a harului. El aratd Implinirea celor prevestite in cele doud
registre superioare; aici sunt prezentate evenimentele sarbatorite de Biserica in
timpul anului liturgic.

Mai jos urmeaza registrul asa-numitei Deisis. Deisis-ul este o icoana tripartita
care 1l infatiseaza pe Hristos, avind-o in dreapta pe Maica Sa, iar in stinga pe
Inaintemergatorul Ioan care se roaga inaintea Lui. Aceasta este partea centrald si
esentiala a iconostasului, tema acestui registru fiind rugaciunea Bisericii pentru
lume.

Registrul inferior al iconostasului este cel al icoanelor imparatesti. De obicei
este vorba despre icoana lui Hristos si cea a Maicii Domnului cu Pruncul. Uneori
icoana lui Hristos este inlocuitd de cea a sfantului ocrotitor al bisericii sau cea a
sarbatorii hramului bisericii.

Pe usile laterale, la nord si la sud, sunt infatisati Arhanghelii sau sfintii diaconi
(pentru ca, 1n timpul celebrarii liturgice, diaconii joaca rolul ingerilor-crainici).

Pe usa de la sud arhanghelul este uneori inlocuit cu talharul cel bun, ceea ce
subliniaza faptul ca altarul este simbolul raiului: ,,Astazi vei fi cu Mine in rai* (Luca
23, 43). Acest registru nu are nici ordinea, nici ritmul celorlalte, el fiind adesea
asimetric.

Usile centrale, zise ,,imparatesti* sau ,,sfinte* sunt la fel de vechi ca si despartitura
altarului, ele fiind impodobite cu icoane din cele mai vechi timpuri. De obicei este
infatisatd Buna Vestire, iar deasupra, cei patru Evanghelisti. Adesea apare pe ele
imaginea Sfantului Vasile cel Mare sau a Sfantului loan Hrisostom, tindnd in maini
Stanta Evanghelie sau filacterele cu texte culese din Liturghiile pe care le-au creat.
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Intrarea in altar reprezinta in chip simbolic intrarea in Imparatia lui Dumnezeu.
Buna Vestire este punctul de plecare, inceputul mantuirii noastre, care 1i deschide
omului intrarea in Imparitie, aceasta este vestea cea buna anuntata de evanghelisti.
Propovaduirea acestora se adreseaza nemijlocit omului care vine aici pentru a se
impartasi din Imparatie. De aceea deasupra usilor imparitesti este infatisati
Euharistia. Cina cea de Taini este transpusa liturgic, Hristos Insusi ii impartaseste
pe Apostoli, Intinzandu-le cu o méana Painea si cu cealalta Potirul, aceasta dubla
reprezentare indicand faptul ca Impartasania trebuie sa se faca sub ambele specii.
Impartasirea Apostolilor subliniaza slujirea lui Hristos ca suprem Arhiereu.

In fata credinciosilor, iconostasul dezviluie ciile iconomiei divine, istoria omului
creat dupa chipul si asemanarea Dumnezeului Treimic, precum si cdile [ui Dumnezeu
in istorie®*.

In lumea de astazi, atat din punct de vedere artistic, cat si din punct de vedere
spiritual, icoana este una dintre cele mai mari redescoperiri ale secolului XX,
redescoperire petrecutd n ajunul unor mari rasturndri istorice: primul razboi mondial,
revolutiile si rizboaiele care i-au urmat. In aceasta perioada furtunoasa, icoana a
reaparut ca un tezaur al artei omenesti. Pentru un credincios crestin, oricare i-ar fi
confesiunea, icoana provoaca, la nivelul rugaciunii, o reactie directa. Gratie simplei
ei evidente, ea nu are nevoie sa fie tradusa, precum textul sacru, intr-o alta limba.
,»Ceea ce ni se releveaza prin ea nu prinde viata decat printr-o realitate practica.
Icoana se innoieste o data cu Biserica. In ochii Bisericii, arta de azi, din trecut sau
din viitor semnifica acelasi lucru: realismul“?.

Icoana poate si trebuie sa fie noud (dacé deosebim icoanele diferitelor epoci e
pentru cd odinioard ele erau noi in raport cu epocile precedente). ,,Renasterea
contemporana a icoanei nu reprezinta nici un anacronism nici un atasament fata de
trecut sau fata de folclor si nici o tentativa de a reda viata imaginii sacre, in atelierul
unui pictor“*. Ea ne dezvaluie ampla viziune ce uneste trecutul si viitorul, intr-un
prezent continuu.

2 Leonid Uspensky, op. cit., p. 180.
3 Ibidem, p. 216.
26 Ibidem.



SFANTUL I0AN TEOLOGUL, APOSTOLUL IUBIRII
an

CRISTINA-GABRIELA CROITORU
5. Temele principale ale gandirii Sfantului loan despre iubirea-agape

,Ucenicul iubit” — asa dupa cum afirma teologii specialisti' in domeniul Noului
Testament care s-au ocupat mai pe indelete de scrierile acestui Evanghelist —, nu
este numai ,,Teolog al iubirii“, ci el este mai presus de toate ,,Martor al iubirii®.
Adevarul acesta tine sa-1 marturiseasca chiar Evanghelistul loan la inceputul primei
sale epistole: ,,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am
privit $1 mainile noastre au pipait despre Cuvantul vietii, aceea va vestim. Si viata
s-a ardtat §i am vdzut-o $i marturisim si va vestim Viata de veci, care este la Tatal
si s-a aratat noud. Ce am vazut §i am auzit, va vestim si voud, ca si voi sa aveti
impartagire cu noi* (I loan 1, 1-3). Este important sa amintim ca dintre ucenicii
Domnului, Sfantul loan Evanghelistul este supranumit si ,,Apostolul iubirii divine*,
deoarece el face din ,,iubire“? tema centrala a scrierilor sale teologice® si desigur,
scopul vietii sale.

Pentru Sfantul loan, ca si pentru ceilalti Apostoli, Hristos este darul pe care Tatal
L-a facut umanitatii. Sfantul loan exprimd mesajul evanghelic folosindu-se de
limbajul propriu, iar pentru ca teologia sa sd devind mai profunda si experienta lui
personald mai intensd, el a rezumat intregul mister al mantuirii in divina iubire-
agape. Aceastd iubire a fost intotdeauna prezentata in religia revelata ca fiind darul
gratuit al lui Dumnezeu pentru oameni, iar in Hristos sensul initiativei Lui §i a
revarsarii generoase a acestei iubiri a devenit clard. Nimeni, decat numai Fiul Cel

' Pr. Leon Arion, op. cit., p. 28; Ceslaus Spicq, Agape in the New Testament, Volume Three,
Agape in the Gospel, Epistels and Apocalypse of St. John, Translated by Sister Marie Aquinas
McNamara and Sister Mary Honoria Richter, Wipf and Stock Publishers, 2006, p. 157.

2 Sfantul Toan foloseste substantivul ,,Agape“ de 30 de ori (de 7 ori in Evanghelie, de 18 ori in I
Ioan; de 3 ori in II si I1I Ioan; de 2 ori in Apocalipsa), verbul ,,agapan® de 72 de ori (de 37 de ori in
Evanghelie, de 28 de ori in I loan, de 3 ori in II si III loan; de 4 ori in Apocalipsa); verbul ,.filein“ de
15 ori (de 13 ori in Evanghelie si de 2 ori in Apocalipsa) . Cf. Ceslaus Spicq, op. cit., p. 157.

3 Terom. drd. Modest Zamfir, Virtutea iubirii in epistolele Sfantului loan, in ,,Glasul Bisericii®,
anul 1980, nr. 1-2, p. 68.
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Unul-Nascut a fost in masura sa faca cunoscute tainele Tatalui Sau (cf. Ioan 1, 18).
Numai ,,prietenii Lui® (cf. Ioan 15, 15) pot cunoaste ca Dumnezeu este iubire sau
pot sd cunoasca ce Tnseamna iubirea Lui. Totul devine clar prin venirea lui Hristos
in lume iar credinciosul este definit ca o persoana care cunoaste ceea ce este iubirea
si se ataseaza de ea (cf. I Toan 4, 16)*. Sfantul Toan cunoaste o singura iubire ,, agape
spre deosebire de Sfintii Apostoli Petru si Pavel care mai mentioneaza si ,, filantropia “,
Wfiladelphia “ s, filoxenia “. Agape este iubirea pe care Dumnezeu singur o detine,
cu care El se iubeste pe Sine si in care il inviluie pe Fiul Sau Intrupat si pe toti
credinciosii Sai. Agape ioaneic este mai mult decat o legatura, Agape este Dumnezeu
Insusi, in care credinciosul este si triieste’.

Raportul de iubire intre Dumnezeu Tatal §i lisus

Conform Evangheliilor sinoptice, Dumnezeu Tatél a revelat iubirea Sa pentru
Hristos, o iubire de respect si incantare suprema (cf. Marcu 12, 6; Luca 20, 13), iar
Hristos s-a referit la iubirea insemnata a Tatalui pentru El. Evanghelistul loan nu
relateaza declaratiile din cer auzite la lordan si pe Tabor, in schimb, marturiseste
in mod constant iubirea lui Dumnezeu Tatal pentru Hristos si descopera ca expresia
cea mai potrivita pentru relatia si unirea Lor reciproca este agape®. Cand Mantuitorul
vorbeste de iubirea divina pentru El, o prezinta intotdeauna ca iubirea unui Tata
pentru Fiul Sau — ,,Tatal iubeste pe Fiul*“” — chiar daca iubirea lui Dumnezeu Tatal
este adresatd lui Hristos-Omul. In aceste cazuri, Mantuitorul marturiseste ca Tatal
este mai mare decat El (Ioan 10, 29; 14, 28) iar elementele accentuate ale iubirii
Tatdlui sunt bunatatea, intimitatea (Ioan 5, 20; 17, 23) si generozitatea darului Sau:
,,Tatal iubeste pe Fiul si toate Le-a dat in mana Lui* (Ioan 3, 35; 10, 29). Dumnezeu
Tatal manifesta iubirea Sa prin incredintarea tainelor Sale ,,Ambasadorului Lui* si
prin daruirea Intregii puteri Lui. Verbele agapan — a iubi si didonai — a da, sunt
aproape sinonime, deoarece generozitatea darului Tatalui este expresia iubirii Lui
pentru Fiul Sau. Tatal ,,cinsteste” pe Fiul; El il respecta mult, iar darurile Sale
adeveresc mesajul Sau si dovedesc iubirea-agape a lui Dumnezeu Tatal pentru Fiul
Sau. Nici iubirea lui Hristos pentru Tatdl Sau nu este mai putin activa sau generoasa.
Aceasti iubire este exprimatd printr-o fidelitate absoluta fatd de voia Tatalui. In
Persoana lui Hristos existd o echivalentd exacta intre iubirea fatd de Dumnezeu
Tatil si respectarea poruncilor Lui: ,,...Eu am pazit poruncile Tatdlui meu si raiman
intru iubire Lui“ (Ioan 15, 10)8.

4 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 157.

5 Ibidem, p. 190.

¢ Ibidem, p. 158.

7Toan 3, 35; 10, 17; 15, 9; 17, 24, 26.

8 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 158.
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Iubirea Sa filiald se manifesta in ascultare fata de Tatal. Aceasta ascultare inspird
toate actiunile Lui (cf. loan 17, 6) si in special acceptarea de buna voie a Jertfei de
pe Cruce: ,,Dar sa cunoasca lumea ca Eu iubesc pe Tatal si precum Tatil Mi-a
poruncit, aga fac* (Ioan 14, 31). ubirea lui Hristos se exprima intr-un acord profund
de vointe si o spontaneitate absoluta care se extinde chiar pana la sacrificiul de
Sine. Este important de observat ca faptele si actiunile Mantuitorului corespund
voii Tatélui, dar si ca Hristos gandeste si iubeste precum Tatal Insusi gandeste si
iubeste. Punctul exact de unire a Lor este mantuirea oamenilor prin Jertfa de pe
Cruce. Hristos este un Pastor bun, Care 1si da viata Sa pentru oile pe care Dumnezeu
I le-a incredintat Lui (cf. loan 6, 37, 39; loan 17, 6; 12, 24). lubirea-agape a Tatalui
include recunostinta fatd de iubirea lui Hristos pentru El. lar iubirea Lor unul pentru
altul este permanenta, activa si reciproca. Iubirea dintre cele doud Persoane divine
nu inceteaza niciodata, ea se supune reciproc si este doveditd reciproc. Fiecare
initiativda a Unuia este implinitd ca un raspuns pentru Celilalt’. Relatia lor este un
schimb, 1n care iubirea totala este exprimatd de fiecare intr-un mod diferit. Tatal
iubeste pe lisus si daruri generoase revarsa peste El lisus iubeste pe Tatal si-L
slaveste pe EI'°. larasi, Tatal este recunoscator pentru ce face Fiul Sau pentru El
(Ioan 12, 28; 13, 31) iar Hristos se bucura in iubirea pe care o are Tatil fata de El
(Toan 15, 11; 17, 25-26). In acest sens, Hristos poate si rezume viata Sa spirituala
in aceste cuvinte: ,,Raman intru iubirea Lui (Toan 15, 10)'!. Mantuitorul reveleaza
iubirea pe care Tatal a avut-o fatd El si cu care L-a invaluit din vesnicie, Tnainte de
Intrupare si chiar inainte de creatie: ,,Pentru c Tu M-ai iubit pe Mine mai inainte
de intemeierea lumii“ (Ioan 17, 24). In acest context, agape a Tatalui este prezentati
ca o sursa de fericire, deoarece apropierea si comuniunea intre doua persoane care
se iubesc reciproc aduce fericirea, mai ales daca iubirea lor este si o locuire
reciprocd'?: ,,Eu si Tatal una suntem* (Ioan 10, 30); ,,Eu intru ei si Tu intru Mine,
ca ei sa fie desavarsiti intru unime, i sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis si ca
I-ai iubit pe ei precum M-ai iubit pe Mine* (Ioan 17, 23).

Raportul de iubire intre lisus §i ucenicii Sai

Descrierea Sfantului loan referitoare la dimensiunile iubirii Mantuitorului este
in mod deosebit sugestiva. Apostolul a definit sufletul Mantuitorului prin iubirea
Sa pentru Tatal si apoi a continuat prin a spune ca iubirea Sa se extinde la ucenici

o Ibidem.

9TJoan 7, 18; 8, 49-50; 14, 13; 17, 4.

11 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 159.
12 Ibidem, p. 160.
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in acelasi timp. Sfantul loan marturiseste in scrierile sale, ca iubirea lui Hristos
pentru ucenicii Sai are mai multe nuante principale. Ea este:

a) O iubire declaratd, afirmata, reamintita si mereu dovedita'>. Domnul doreste
sa convinga pe ucenici de iubirea Lui pentru ei — ,,V-am iubit“!*— si El asociaza
iubirea Lui cu iubirea Tatalui pentru El si pentru oameni ',

b) O iubire incarcata de respect si de constiinta responsabilitatii, pentru Intreaga
misiune a Mantuitorului 1i se ofera si, n acelasi timp, li se cere celor pe care Tatal
i-a incredintat Lui (Ioan 17, 6, 9) si pe care Tatal ii atrage la Fiul Sau (Ioan 6, 44)°.

¢) O iubire delicata, extrem de preocupata (grijulie), care doreste sa alunge toata
anxietatea si frica din inimile celor pe care El 1i iubeste (Ioan 14, 1). Ea comunica
ucenicilor pacea si bucuria Lui (Ioan 14, 27; 15, 11; 16, 22) si 1i Indeamna la
incredere absoluta (Ioan 16, 26-33)".

d) O iubire de predilectie, deoarece El i-a ales cu o alegere prima si gratuita:
»Eu v-am ales pe voi*“ (Ioan 15, 16), ca un Pastor care cunoaste oile Sale si le
cheama pe fiecare dintre ele pe nume (cf. Ioan 10, 3, 14)8,

e) O iubire intima. ,,A1 Sai** sunt cunoscutii Lui, sau chiar prietenii Lui, pe care
El i-a initiat in misterul vietii Sfintei Treimi (Ioan 15, 14—15). Prezenta Lui 1n
ucenici va fi conditionata de ,,raméanerea lor in iubire* (Ioan 15, 4-9) si de asteptarea
reunirii finale n casa Tatalui (Ioan 14, 2-3; 16, 22; 17, 24). Aceastd comuniune
este dorinta suprema a iubirii lui Hristos: ,,Eu 1n voi®.

f) O iubire milostiva si generoasa. Hristos nu a venit sa judece; intreaga Lui
misiune a fost sd-i salveze pe oameni din Intuneric, pacat si moarte. Cand El a oferit
,,apa vietii* celor insetati, El a dorit sa le comunice o superabundenta a vietii divine
(Ioan 10, 10; 17, 2) si o participare la Slava si fericirea Lui (Ioan 17, 23-24).
Mediatorul iubirii divine, Fiul, transmite ceea ce El a primit de la Tatal, tuturor care
il simt in interiorul lor. Mai mult, El este Calea, Adevarul, Viata, Invierea si Lumina
(Ioan 14, 6). Darurile Sale sunt identice cu Persoana Lui (Ioan 6, 35) asa ca atunci
cand Se daruieste, El daruieste tot are mai bun (cf. [ loan 5, 11). Se poate spune ca
Hristos transmite chiar bogétiile cele mai mari (cf. 14, 12)%.

g) O iubire jertfitoare. ,,El i-a iubit pe ai Sai cei din lume pana la sfarsit™ (cf.
Ioan 13, 1). Hristos a manifestat iubirea fatd de ai Sai din momentul in care i-a
chemat. Jertfa Sa este dovada decisiva a iubirii Lui si gestul care aratd cat de mare
este iubirea. Aceasta este iubirea absoluta: ,,Mai mare dragoste decat aceasta nimeni
nu are, ca sufletul lui sa si-1 puna pentru prietenii sai* (cf. 15, 13).

13 Ibidem, p. 161.

“Toan 13, 34; 15,9, 12.

15 Joan 8, 42; 14, 23-24; 16, 27.

16 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 161.

'7 Ibidem.

8 Ibidem.
19" Ibidem, p. 162.
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Apostolii nu au putut sa inteleaga sensul unor astfel de declaratii si mai ales a
unor astfel de actiuni. Ei au vazut intregul mister al Domnului ca o manifestare a
iubirii Lui si moartea Lui ca o revelare decisiva a iubirii Lui: ,,In aceasta am cunoscut
iubirea: ca El Si-a pus sufletul Sau pentru noi“ (I loan 3, 16). Conform cu afirmatia
proprie a Domnului, iubirea-agape a Lui este identica cu a Tatalui Sdu. Mantuitorul
ii iubeste pe ,,ai Sai“ cu aceeasi iubire cu care Tatal il iubeste pe El ca Fiu: ,,Precum
M-a iubit pe Mine Tatil, asa v-am iubit si eu pe voi* (Ioan 15, 9). In descoperirea
tubirii Sale, Hristos doreste in special sa le faca oamenilor cunoscuta iubirea Tatalui
pentru ei (cf. loan 17, 26). ,,Numai in si prin Hristos oamenii pot vedea ce este
iubirea-agape a Tatilui“ — spune pr. Ceslaus Spicq?®.

Raportul de iubire intre Dumnezeu si lume

Stantul Evanghelist loan explica si repeta in mod frecvent in scrierile lui ca viata
si moartea lui Hristos sunt esenta credintei Bisericii si aratarea iubirii [ui Dumnezeu
pentru oameni: ,,Caci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel Unul-
Nascut L-a dat, ca oricine crede 1n El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica™ (Ioan 3,
16). Intruparea si moartea Fiului pe Cruce sunt o ,.epifanie a iubirii-agape a Tatilui.
Si iarasi repeta Apostolul: ,,Intru aceasta s-a aritat dragostea lui Dumnezeu citre
noi, ca pe Fiul Sau cel Unul-Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El viata
sa avem* (I loan 4, 9). Acesta este apogeul ,,revelatiei” si centrul religiei crestine.
Venirea lui Hristos pe pamant, viata Sa, moartea Sa pe Cruce sunt fapte istorice si
credinciosii descopera misterul in aceste evenimente unice. Credinciosii contempla
,slava® Fiului facut trup, care reflecta natura divina a Tatdlui Sau (cf. loan 1, 14)
si ei inteleg ca darul lui Hristos incepe 1n iubirea divina si este data sa le procure
viata vesnic, participarea lor la viata proprie a lui Dumnezeu?'. In Predica de pe
munte lisus a propus bunatatea Tatalui Sau ca exemplu de urmat pentru Apostolii
Sai.

Dupa ce Hristos S-a 1naltat la Tatal Sau, Apostolii au meditat la invataturile Lui
si la sederea Sa printre ei. Invatamintele pe care le-au tras adeveresc ca Mantuitorul
a fost trimis din cauza milostivirii divine si ei, de asemenea, au inteles natura si
intinderea iubirii-agape a Lui. Cunoasterea lor despre iubire a crescut, precum a
crescut si credinta lor in Persoana lui Hristos. ,,Hristos este mai mult decat un
Ambasador, mai mult decat un Revelator plin de Har si Adevar, mai mult decat
Mesia, mai mult chiar decat un Méantuitor care se jertfeste pe Sine: «Oricine crede
ca lisus este Hristos este nascut din Dumnezeu» (I loan 5, 1). Fiul Sau cel Unul-
Nascut este Persoana pe care Dumnezeu o pretuieste si o cinsteste mai presus de
toate celelalte. Ca Tatal L-a dat pe El pentru pacatosi in scopul de a-i aduce pe ei

20 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 163.
2 Ibidem.
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sd se impartaseasca din viata Sa proprie, este dovada unei iubiri infinite pe care
nicio imaginatie umana nu ar putea chiar sa o conceapa. Pretul darului descopera
adancimea sau profunzimea iubirii-agape a Lui“??. Este aproape de neconceput ca
Dumnezeu ar iubi creaturile asa de mult, mai ales pe creaturile care L-au suparat
(cf. Toan 17, 23). Credinta ne ajuta si intelegem aceasta: ,,Intru aceasta s-a aratat
dragostea lui Dumnezeu catre noi, ca pe Fiul Sau...“ (I loan 4, 9). Astfel de iubire
poate fi greu de imaginat, cu atat mai dificil este de a o exprima in cuvinte, prin
urmare, fiecare credincios este invitat sa mediteze la ea: ,,Vedeti ce fel de iubire
ne-a daruit noud Tatal...“ (I loan 3, 1). ,,...Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi...* (I
Ioan 4, 11), cu aceastd generozitate uimitoare. Fiul iubit, S-a jertfit pentru noi si a
revelat cat de mult ne iubeste Tatil si ca iubirea Lui este agape®: ,,In aceasta este
dragostea, nu fiindca noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El ne-a iubit pe noi si
a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (I loan 4, 10).

Dumnezeu este iubire!

Apostolul loan i deosebeste pe credinciosi de ceilalti oameni prin modul lor de
intelegere a misterului lui Hristos. Si aceasta Inseamna, sa citim in Persoana si viata
lui Hristos iubirea divina pe care ele o exprima. Dumnezeu, care este Duh (Ioan 4,
24) este prin natura Sa invizibil. Nimeni nu L-a vazut vreodata (cf. I loan 4, 12),
dar El devine prezent in Hristos i noi putem sa vedem pe Tatal prin Fiul (Ioan 14,
9). In iubirea pe care Hristos a manifestat-o pentru noi, ajungem la iubirea lui
Dumnezeu Insusi. Convingerea puternicd a Apostolilor pe care au simtit-o in
prezenta si activitatea pamanteasca a lui Hristos este exprimata cu tarie de o
descoperire sigura: ,,S1 noi am cunoscut si am crezut iubirea pe care Dumnezeu o
are citre noi. Dumnezeu este iubire...“ (I Toan 4, 16). In religia infiintata de Hristos,
sd cunosti pe Dumnezeu nu inseamna pur si simplu sd percepi atotputernicia,
sfintenia sau dreptatea Lui, ci sa intelegi ca El este iubire (cf. [ loan 4, 8, 16). Aceasta
afirmatie din Epistola I a Sfantului loan, specifica Evanghelistului, nu este facuta
de catre Dumnezeu si nu este nicio afirmatie dogmatica fara legatura cu istoria, ci
ea este rezultatul contemplarii Sfantului Ioan a vietii si mortii lui Hristos si a relatiei
lui Hristos cu Dumnezeu Tatal*.

Este important sa subliniem ca nici sinopticii si nici Apostolul Pavel nu-L
identifica pe Dumnezeu cu iubirea. Pasul acesta il face Evanghelistul loan: ,,Cel ce
nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, ciaci Dumnezeu este iubire (agape)* (I [oan
4, 8, 16). Referindu-se la aceastd formuld ioaneica, care ,reprezintd expresia
condensatd, a conceptiei noutestamentare despre Dumnezeu*?, pr. prof. Belu

22 Ibidem, p. 164.

2 Ibidem.

2 Ibidem, p. 165.

2 Pr. prof. dr. Dumitru I. Belu, Despre iubire, p. 66.
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explica: ,,Dumnezeu este iubire in Sine, in Insasi Fiinta Sa, nu numai in raport cu
lumea, cu creaturile. El este iubire in raport cu lumea, dar era iubire Tnainte de a fi
lumea. Era iubire din veci fata de persoana Fiului si a Duhului Sfant, precum iubire
era si legitura acestora cu persoana Tatilui. Indemnat de iubirea Sa, gata prin insasi
firea ei, de a se darui, Dumnezeu gasi cu cale sa se coboare la om si sa [ se daruiasca
in persoana lui lisus Hristos. lisus Hristos insa este iubire pentru toti fara deosebire.
El este iubire pentru evreu si elin, pentru buni si rai, pentru drepti si nedrepti. Si
indeosebi pentru cei osteniti si Impovarati, pentru cei ocoliti si aratati cu degetul.
Iisus nu Indeparta pe cel bolnav, oricat de grea i-ar fi fost boala, ci se apropia si-1
tamaduia. Nu fugea de pacatosi si de vamesi, ci mergea in mijlocul lor, 1i cauta
anume si sta la masa cu dansii“%. Cu cat credinciosul mediteaza mai mult la ceea
ce a facut Mantuitorul si la Invatatura Lui despre dragoste, el descopera ca Hristos
este in primul rand ,,Revelatia“ lui Dumnezeu, nu cum au fost profetii, care au vestit
ceea ce Duhul Sfant le-a sugerat, ci ca Unicul Fiu ,,Care este in sanul Tatalui“ Sau
in mod permanent si Care explica si face cunoscuta relatia Sa intima cu Tatal (Ioan
1, 18). Fie cd luam in considerare relatiile Tatalui cu Hristos si cu oamenii, fie
relatiile Fiului lui Dumnezeu cu Tatal Sau si cu ,,ai Sai, agape este rezumatul si
explicatia a totul. In primul rind agape este ,,un dar* (cf. I Ioan 3,1) si poate veni
numai de la Dumnezeu, deoarece ea isi are originea in El (I loan 4, 7): ,,Natural,
Dumnezeu 1iti poate acorda iubirea Sa, tie, pacatosului, insd nu atét ca pe un lucru
meritat de tine si datorat de El, cat mai ales ca pe un dar. Iubirea pe care ne-o
acorda Dumnezeu este o iubire daruita, o iubire milostiva, induratoare, o iubire
activa care ne face bine intr-un chip cu totul dezinteresat?’. Induiosat de singuritatea,
tristetea, groaza si nesiguranta existentei tale pacatoase, Dumnezeu se indurd, se
milostiveste de tine, manifestandu-si existenta Lui salvatoare prin iubirea pe care
fara sd o meriti, se indura sa ti-o acorde*“?®. Aceasta afirmatie a Evanghelistului, nu
este o metaford sau o figura de stil, ci ea exprimd cea mai vie realitate. Pentru ca
iubirea nu este un titlu sau o proprietate, nici o perfectiune a lui Dumnezeu, ci ea
este esenta sau fiinta lui Dumnezeu. ,,Iubire* este un alt nume al lui Dumnezeu.
Mantuitorul apare personificat ca fiind ,,lubire* si prin El credinciosul poate cunoaste
cu adevarat, ce iubire este in Dumnezeu. Caci daca Hristos este ,,Jubire®, atunci si
Tatal Sau este, de asemenea, tot ,,lubire”. Tot ceea ce Hristos a descoperit despre
viata tainicd a lui Dumnezeu Tatil este rezumat in fiinta ,,iubirii“?°, ce are loc in
cadrul relatiei reciproce de cunoastere si de iubire intre Tatal si Fiul Sau. Unirea
celor doud Persoane este atinsa in ,,agape* (Ioan 17, 22-23, 26).

Atunci cand Sfantul Ioan a scris: ,,Dumnezeu este iubire el a intentionat in
primul rand sa furnizeze principiul explicativ al operei de mantuire si sa tina seama

26 Ibidem, pp. 80-81.

27 KthW 1, 37, citat dupa pr. prof. Dumitru Belu, op. cit., p. 72.

2 Ibidem, p. 73.
¥ Ceslaus Spicq, op. cit., p. 166.
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de relatiile personale care unesc pe Tatal si pe Fiul intr-o singura Slava. ,,Iubirea“
lor este in primul rAnd o manifestare activa a iubirii. Dar aceasta nu este o definitie
a lui Dumnezeu, iubirea este mai mult decat un atribut al lui Dumnezeu, ea este
numele propriu a lui Dumnezeu. Iubirea exprima natura Iui Dumnezeu, si prin
urmare toate celelalte atribute ale Sale - dreptatea, ribdarea, puterea etc. Mai presus
de toate, Dumnezeu este iubire. Agape nu este ceva a lui Dumnezeu, ea este
Dumnezeu Insusi, Fiinta lui. Dumnezeu este in incapacitate de a nu iubi, si aici noi
suntem pusi fatd in fatd cu un mister. Teologia biblica nu o poate face mai explicita,
dar afirmatia Sfantului loan: ,,Dumnezeu este [ubire®, spune ceea ce este mai potrivit
pentru Dumnezeu si ceea ce El doreste de la noi sa stim despre El. Dumnezeu a
aratat ca El este iubire si vrea sa fie recunoscut asa cum El este. Sfantul loan a vazut
iubirea ca cea mai specifica Insusire a lui Dumnezeu. Duhul Sfant l-a facut pe
Stantul loan sa Inteleaga ca dragostea este o iubire activa, este o plenitudine revarsata
in bunatate. Dumnezeu este viata, asa ca iubirea Sa imanenta este Tn mod complet
spontand si comunicativa. El este Lumina (I loan 1, 5), deoarece iubirea Lui este
spirituala si clara. Iar ,,agape® exprima toate acestea. In acest context, este bine si
amintim si explicatia Fericitului Augustin la aceasta revelatie: ,,«Dumnezeu este
iubire». Este o lauda scurtd, dar mare, scurtd in exprimare si mare ca inteles. Intr-
adevar dacd este sa numeri cuvintele, e vorba de o singurd propozitie; daca insa
cantaresti cu atentie, cat de mult este! «Dumnezeu este iubire. Si cel ce ramane in
iubire, ramane in Dumnezeu si Dumnezeu raméane in El» (I Ioan 4, 16). Dumnezeu
ramane 1n tine ca sa te cuprinda, tu ramai In Dumnezeu ca sa nu cazi, pentru ca
astfel vorbeste Apostolul Pavel: «Dragostea nu cade niciodatay (I Corinteni 13, 8).
Cum ar putea sa cada cel pe care chiar Dumnezeu il cuprinde**°. Virtutea iubirii nu
va cadea niciodata pentru ca isi are izvorul In Dumnezeu, care este vesnic. lar pr.
prof. Leon Arion in comentariul sau la versetul din I loan 4, 16, ce are ca tema
ramdnerea in Dumnezeu si a lui Dumnezeu in noi prin iubire, precizeaza ca aceasta
ramdnere este prezentata ca derivand din cunoasterea iubirii si, mai cu seama, din
convingerea credinciosului ca: ,,Dumnezeu este iubire*3'. ,,A ramane, a dainui in
Dumnezeu, inseamna, 1n ultima instanta, a avea partasie cu Dumnezeu la viata cea
vesnica, ce nu se poate dobandi decat iubind pe semeni, iubirea fiind, in exclusivitate,
puterea prin care lucratorul ei «rdmane in Dumnezeu si Dumnezeu raméne intru
acela»“32. Prin urmare, ,,a raimane“ in Dumnezeu inseamna si te straduiesti sa te
asemeni cu El, in tot ce faci.

30 Fericitul Augustin, Despre iubirea absolutid — Comentariu la prima Epistola a lui Toan,
Traducere de Roxana Matei, editie bilingva, Editura Polirom, lasi, 2003, p. 277.

31 Pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 314.
32 Ibidem, p. 315.
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IOSIF STANCOVICI

A doua relatare
(Facere 2,4b-3,24)

Incepand de la Facere 2, 4b urmeazi o alta relatare despre crearea lumii si a
primilor oameni, pe care critica biblistd contemporana a atribuit-o traditiei iahvistice.
In viziunea exegezei contemporane, Facere 2—3 este cel mai vechi epos israelit despre
crearea omului, pe care l-a cantat, probabil, un poet genial in timpul domniilor lui
David si Solomon (secolul X, 1.d.Hr.), avand ca baza adevarurile revelate si pastrate
de religia mozaica!. Ca si in cazul multor relatari biblice, si in cea despre instituirea
primei familii se evidentiazd nu doar dramatismul si tensiunea subiectului, ci si
umorul sanatos al pastorilor israelii si placerea tipic orientald pentru povestiri pline
de intdmplari si suspans?. Poetul inspirat a vrut sa raspunda — in lumina Revelatiei
dumnezeiesti — la Intrebarile conationalilor séi legate de soarta omului, originea
pacatului, cauza suferintei si a mortii. El a preluat datele despre Creatie, pastrate in
Traditia orala, si le-a redat in scris intr-o limba accesibila contemporanilor sai.

Motivele pentru care cea dea doua relatare a fost atribuitd unui alt autor se
intemeiaza pe aceste trasaturi literare specifice artei poetice. Expresia niToin nox /
ele” toldot (,,acestea sunt genealogiile*) de la Facere 2, 4a, prin care se rezuma tema
credrii lumii, reprezinta un semn distinctiv al interpelarilor traditiei sacerdotale?®.

! Robert B. Coote and David R. Ord, The Bible’s First History: From Eden to the Court of
David with the Yahwist, Philadelphia: Fortress Press, 1989, pp. 5-6.

2 Samuel Sandmel, The Enjoyment of Scripture: The Law, the Prophets, and the Writings,
New York: Oxford University Press, 1972, p. 73.

3 Substantivul niTyin / rol‘dot (de la radacina verbului 72° / yalad, ,,a ndscut®, ,,a generat*) se
traduce prin ,,gengra’;ii“ (sau ,,nasteri*) si indica inceputul unei sectiuni narative cu continut genealogic:
istoria familiei. In prima carte a Pentateuhului exista zece sectiuni ce cuprind liste genealogice
intitulate Toledot. Figura centrala este, de regula, stramosul fondator al unei familii, ginti sau popor.
Insd in cazul de fata intdlnim o exceptie: in versetul indicat nu se relateaza despre originile umane.
Vorbind despre genealogia Creatiei (Hexaemeronul), autorul inspirat a intentionat sa prezinte modul

in care a aparut mediul favorabil desfagurarii vietii, conditie primordiala fara de care oamenii nu ar
putea trdi. Tot in aceastd sectiune intilnim si singurul caz cand formula genealogicad niT7in apare la
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Aceasta caracteristica, precum si altele, indica faptul ca inceputul versetului 4
incheie tractatul teologic despre Creatie, iar de la jumatatea acestuia se continua
cu un text mai vechi. In traducerea Septuagintei si a Vulgatei inceputul celei de a
doua versiuni (,,Din ziua cand Domnul Dumnezeu a facut cerul si pamantul*— Facere
2,4b)* se aseamana cu inceputul primei (,,La inceput a creat Dumnezeu cerul si
pamantul“ — Facere 1, 1). Insa in Textul Masoretic acelasi verset prezinti o diferenta:
,Din ziua cand Domnul Dumnezeu a facut pamantul §i cerurile (X W) v/ eret
vesamayim)‘. Specialistii in domeniu s-au intrebat de ce redactorul sacerdotal a
recurs la variantele alternative ale istoriei Crearii lumii si a primilor oameni. Un
posibil raspuns putea fi acela potrivit caruia intentia redactorului era de a prezenta
cosmogonia intr-o dubld perspectiva: feocentrica (,cerurile si pamantul®) si
antropocentrica (,,pamantul si cerurile®)>.

In Facere 2 nu mai intalnim nicaieri verbul X2/ bara (,,a crea®); in schimb sunt
folosite peste tot numai verbele ny / asa” (,,a face™) si 7% / yatar (,,a forma®, ,,a
modela®) caracteristice pentru scrierile traditiei iahvistice redate intr-un limbaj mai
popular. Foarte frapante sunt si reprezentarile antropomorfe in care Dumnezeu nu
mai apare ca o Fiintd transcendentd, ci Se reveleaza ca o Fiintd apropiatd lumii si
omului si Care, asemenea olarului, plasmuieste omul si celelalte creaturi, sadeste
o gradina unde 1l ageaza pe om, se plimba tainic prin gradina, audiaza vinovatii si
pronunta sentinte. ... O altd nota distinctiva a naratiunii de la Facere 2 este marcata
de prezenta redusa a elementelor cosmogonice si pregnanta celor antropogonice.
Atentia scriitorului iahvist (autorul conventional al Facerii 2-3) este focalizata
asupra omului.

Pentru unii specialisti un element de noutate 1l reprezinta felul in care este privita
apa, pe care iahvistul o percepe ca pe un dar binecuvantat, un izvor al vietii, fara
de care omul nu poate trdi aici pe pamant (Facere 2, 5). In viziunea redactorului
sacerdotal apa este asociatd haosului primordial, stihiilor naturii si tenebrelor (Facere
1,2). Pentru el era necesar ca apele sa fie dispersate in vederea ridicarii continentelor
(Facere 1,9-10) inlesnind aparifia unui teren potrivit pentru desfasurarea vietii
omenesti. Imaginile referatului sacerdotal sunt preluate din peisajul tipic
mesopotamian deseori afectat de inundatiile catastrofale anuale. In Canaan, patria
finalul genealogiei, si nu la inceputul ei, ca o introducere. Rolul acestei juxtapozitii consta in realizarea
trecerii de la pericopa cosmogonica la istoria originilor neamului omenesc. John E. Hartley, Genesis
(New International Biblical Commentary. Old Testament Series, 1), Peabody, Massachusetts:
Hendrickson Publishers Inc., 2000, p. 51. Lect. Dr. Alexandru Mihaila, Azdt de multe nume!, in ,,Ziarul
Lumina®, joi, 10 iunie 2010.

4 cerul si pamantul® — gr.: TOV ovpavov kai TV yi|v; lat.: caelum et terram.

5 Gary A. Rendsburg, The Redaction of Genesis, Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1986, p. 13.

¢ Adalbert Rebi¢, Stvaranje svijeta i ¢ovjeka: Egzegeza i biblijska teologija Post 1-3 s uvodom

u PetokniZzije [Crearea lumii si a omului: Exegeza si teologie biblica la Facere 1-3 cu introducere
in Pentateuh), Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996, pp. 97-98.
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iahvistului, lipsa precipitatilor, umiditatea moderatd a solului si absenta sau
dificultatea furnizarii apei nu poate decat sa agraveze situatia precara a agricultorului
israelit si conduce inevitabil la disparitia vietii pe pamant (instaurarea haosului
sterp sau neproductiv)’.

Cea mai evidenta deosebire Intre cele doud pasaje rezida in folosirea unui nume
semnificativ pentru Dumnezeu: 0°7%8 77/ YHVH®*—Elohim. In Facere 1 era folosit
numele 2°79% / Elohim, care se traduce ,,Dumnezeu”. Numele Yahve'—Elohim il
intdlnim de doudzeci de ori in capitolele 2 si 3 din prima carte a Pentateuhului
(exceptand fragmentul Facere 3, 1a—5 in care este redat dialogul femeii cu sarpele
si in care ambii subiecti referindu-se la Dumnezeu folosesc numele Elohim). Evreii
ortodocsi, din evlavie fatd de Numele sfant, nu vor rosti niciodatd Tetragrama; 1n
schimb, vor pronunta Adonay Elohim, adica ,,Domnul Dumnezeu*®. Unii comentatori
cred ca acest nume compus (Yahve'—Elohim) a aparut in urma fuziunii documentului
iahvistic cu cel elohistic, realizindu-se astfel o noua unitate literara (JE) si un prim
pas spre crearea Torei'’. Alti exegeti impartasesc o parere diferitd. Pentru acestia
Yahve"—Elohim nu reprezintad produsul amalgamarii surselor iahvistice si elohistice,
ci un nume divin intrebuintat in perioada post-exilica!'. Aceasta constatare se sprijina
pe traducerea Septuagintei (LXX), efectuata in secolul 111, 7.d.. Hr., care reda frecvent
numele lui Dumnezeu prin sintagma greceasca Kopiog 6 ®co¢ / Kyrios "o Theos.

In Facere 1 redactorii sacerdotali au manifestat o preferint vadita pentru numele
Elohim deoarece prin acesta au putut exprima mai bine caracterul transcendent si
imanent al Ontosului divin §i ca atare au subliniat un fapt: Dumnezeu este cea mai
inteleaptd, cea mai desavarsita si cea mai sfantd Existentd personald. Prin numele
Yahve' este marcat Dumnezeu care se descopera poporului ales, incheie un Legamant
(n™32/ brit) cu acesta si il conduce prin istorie. Prin denumirea compusa Yahve'—
Elohim este accentuat mesajul potrivit caruia Domnul Dumnezeu care a ales poporul

7 Bernhard W. Anderson, Mythopoetic and Theological Dimensions of Biblical Creation Faith,
in Creation in the Old Testament, Bernhard W. Anderson, ed., Issues in Religion and Theology 6,
Philadelphia: Fortress Press, 1984, p. 15. Theodore Hiebert, The Yahwist’s Landscape: Nature and
Religion in Early Israel, New York: Oxford University Press, 1996, p. 36.

8 Prin Tetragrama (gr. tetparypdppatov, ,.cuvant cu patru litere) se face referire la marele nume
sacru al lui Dumnezeu: YHVH (7> / Yahve! sau mm / Yehva", potrivit vocalizarii preferate de
majoritatea editilor masoretice). Evreii piosi sustin ¢ nimeni nu mai cunoaste pronuntia corecta a
Numelui. Potrivit izvoarelor antice, Tetragrama s-ar fi pronuntat pana in secolul III 1.d.Hr., cand a
inceput sa fie cititd Adonay. Printre numeroasele variante propuse pentru transliterarea Tetragramei
in caractere latinice, Yahveh sau Jahveh (anglicizat Yahweh), sunt cele mai frecvent utilizate forme.

? 0. Jessie Lace, ed., Understanding the Old Testament, Cambridge University Press, 1972, p.
115.

10 Samuel Sandmel, op. cit., p. 64.
I Adalbert Rebi¢, op. cit., p. 107.
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lui Israel si cu care a incheiat Legamantul sinaitic este acelasi Dumnezeu care a
creat lumea si omul.

Cea de-a doua versiune antropogonica vorbeste despre felul in care Dumnezeu
l-a facut (7% / yiter) pe om plamadindu-1 dintr-o materie preexistentd (Facere 2,
7). Rezultatul acestui fapt a fost cd omul a devenit o fiinta vie (W93 70 / nefes
haya")'?. Prin faptul cd Dumnezeu inspira suflarea Sa vivificatoare in om, autorul
inspirat a vrut sa arate cé viata este un dar dumnezeiesc. Tot ce exista a fost creat
de Yahve'-Elohim, chiar si acel principiu invizibil si subtil al vietii, pe care literatura
patristica avea si-1 numeasca nvedpa / pnevima. In om se afla elementele de bazi
din care a fost constituit Universul. Astfel, omul devine un microcosmos, care aduna
si uneste intreaga Creatie, fiind ,,cununa si desdvarsirea ei“"®. In limba ebraica exista
trei termeni prin care este definit cuvantul ,,pamant®;

* Y/ aref — inseamna o suprafata intinsa de pamant, regiune, tara

(in ivrit, ebraica moderna, v 8 "X / Eret Yisrael defineste teritoriul statului
israelian)

* TR / adama" — indica un teren favorabil vegetatiei

* 19y / afar — reprezinta glia, stratul superior al pamantului: noroi, praf, pulbere
etc.

Imaginea crearii omului din glia, noroiul sau praful pamantului poate fi corelata
cu sentinta de mai tarziu pronuntatd de catre Dumnezeu: ,,...te vei intoarce 1n
pamantul (adama’) din care esti luat; cici pamant (afar) esti si in pamant (afar) te
vei intoarce® (Facere 3, 19)!'%. Odata cu moartea fizica, omul redevine ceea ce a fost
inainte ca Dumnezeu sa-i fi dat suflarea vietii (7901 / nesama®, ,,suflet*)'>. Destinul
pamantului este strans legat de destinul omului (Iov 10, 9); intre acestia exista o
legatura stransa: Impreund impart bucuria si tristetea, rodnicia si foamea, dezastrele

12 George A. F. Knight, A Christian Theology of the Old Testament, Richmond, Virginia: John
Knox Press, 1959, p. 119.

3 Cf. Sfantului Grigore al Nyssei, Dialog despre suflet si inviere, XII. Sfintul Maxim
Marturisitorul, Ambigua, 40, 106; Mystagogia, VII. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, 11, 12.
Stantul Grigorie Palama, Omilii, LIII.

14 Numele Adam (ebr. 01¥; gr. Aday; lat. Adam) este un cuvant semitic vechi, a carui etimologie
ramane incerta. Cea mai plauzibila parere ramane cea potrivit careia Adam vine de la cuvantul adama",
»pamant“ (ebr. Tn7X; gr. yij; lat. humus), din care a fost plamadit si pe care Dumnezeu 1-a dat omului
ca si- pazeasci si si-l lucreze. In acest caz Adam ar insemna ,,pamantesc”. Dupa Flavius Iosephus
,,...omul acesta s-a numit Adam, adica, in limba ebraica, «rosu», fiindca el a fost facut din tarana
rosie Inmuiata. Ea este tardna feciorelnica si adevaratda [ 1) mop3évog yij kol dAnSwn |...« (Antichitati
iudaice, 1, 1,2).

15 Imurtpuit Bnagumuposud Lleaposunknii, Beedenue ¢ Bemxuii 3asem: [amuxnusicue Mouceego
[Introducere in Vechiul Testament: Pentateuhul lui Moise], Mocksa: Tepesund, 2003, p. 51.
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fizice si spirituale. Viata omului pe pamant este efemera. Consecintele pacatului
originar se rasfrang atat asupra omului, cat si asupra naturii. Dar tot impreuna, omul
si natura, vor recastiga ceea ce se pierduse in urma caderii in prapastia pacatului
atunci cand vor porni din nou spre tinta asemanarii cu Dumnezeu'®.

Adam si Eva: sotul si sotia
(familia paradigmatici: model de inspiratie)

Primele trei capitole ale Cartii Facerii ne vorbesc despre caracterul neinstruit
al fiintei umane, stare care necesita o educatie prealabila. Iahvistul urmareste ince-
puturile omului sub doud aspecte: (1) in perspectiva temporald referatul biblic
prezinta o antropologie universala oferind informatii despre originea primului om.
(2) In perspectiva permanenta textul descrie aspecte specifice vietii umane obis-
nuite valabile pentru toate timpurile si toate regiunile globului pamantesc. Scopul
Sfintei Scripturi este acela de a oferi o educatie morala cititorilor ei i de a le arata
drumul care duce la mantuire. Nu este usor sa discutam despre problemele casniciei
si familiei mai ales atunci cand avem in vedere atat starea primordiala si ideala a
omului inceputurilor, cat i cea actuala, post-edenica. Prezentdnd obarsia familiei,
in cadrul relatiilor conjugale referatul biblic distinge trei stadii specifice persona-
litatilor masculine si feminine:

ADAM EVA

barbat femeie
sot sotie
tatd mamd

Aceste stadii presupun caractere paradigmatice cu atitudini si logici comporta-
mentale diferite. Toate aceste elemente ale raportului interfamilial sunt evidentiate
in istoria oamenilor primordiali care au locuit in gradina edenicd. Redactorul sau
compilatorul sacerdotal a accentuat unitatea dintre barbat si femeie si diferenta de
gen. Femeia a fost creata 1n acelasi timp cu barbatul, purtand numele generic adam,
,»flintd omeneasca“. Amandoi sunt facuti dupa chipul lui Dumnezeu (Facere 1.27).
lahvistul in acest sens este mai complet. In ochii lui temelia pentru diferentierea
sexelor se afla 1n necesitatea ca omul sa trdiasca in societate: ,,Nu este bine sa fie
omul singur; sa-1 facem ajutor potrivit pentru el (Facere 2, 18).

16 Pr. lector Dumitru Abrudan, Aspecte ale antropologiei Vechiului Testament, in rev. ,,Studii
Teologice®, nr. 3—4, martie—aprilie 1978, p. 267.
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Adam §i Eva: familia paradigmatica

Cea de-a doua relatare antropogonica prezintd facerea femeii ca remediu al
singuratatii barbatului: ,,...dar pentru Adam nu s-a gasit ajutor pe potriva lui“"’
(Facere 2, 20b). Iahvistul spune cad Domnul, dorind sa creeze omului o tovarasa
care sa-i fie pe masura, a lasat un somn adanc'® asupra lui (Facere 2,21). Dupa cum
se observa acesta nu era un somn obisnuit, ci un fel de extaz sau viziune profetica
in care Duhul stapaneste asupra simtirilor. Aceiasi expresie — nn7R / tardema” —
apare si In Textul Masoretic la Facere 15, 12: Avram, prin inspiratie divina, afla ce
se va intdmpla cu urmasii sai in viitorul indepartat. Intr-o asemenea stare, asema-
natore unui somn adanc, omul simte cum Dumnezeu ia una din coastele sale si din
ea zideste o noua fiinta care ii va fi asemanatoare, complementara si potrivita. Ea
ii va fiun alt ,,tu* si ajutor pe masura'®. Adam era constient in momentul operatiei,
constiinta sa fiind intensa si neobisnuit de adanca, foarte asemanatoare celei din
viziunile proorocilor®.

Dumnezeu (antropomorfizat in activitatea Sa) este prezentat ca un chirurg care
il anesteziaza pe om, il opereaza si prin transplantarea uneia din partile trupului sau
(V7% / tela) o face pe femeie. Este vorba despre un act simbolic cu o insemnatate
teologica profunda. Scriitorul biblic a vrut sa accentueze legatura stransa si tainica
intre barbat si femeie, si ca o asemenea diferenta precum este cea Intre femeie si
barbat, nu existd Intre om si regnul animal. Barbatul si femeia apartin aceleiasi
specii: cei doi formeazd impreund un trup (W32 877 / basar ehad). In Textul
Masoretic prin termenul tela poate fi inteles un organ interior foarte aproape de
inima (2% / lev). In antichitate cordul era considerat sediul sufletului, cunoasterii,
vointei si sentimentului. Chiar si astdzi conotatiile legate de simbolul cardiac privesc
adeseori ideea de dragoste. Un fapt este clar: pentru iahvist nu era important sa
arate cum a devenit femeia, ci ce este ea.

Termenul 7y / ezer (,,ajutor) nu plaseaza femeia intr-o pozitie inerent inferioara
barbatului. Incercirile de a stabili o ierarhie de clasificare a raporturilor intre barbat
si femeie sunt complet improprii in contextul de fatd. Dimpotriva, in alte pasaje

17 Citatul biblic este preluat din Sfdnta Scriptura: Versiunea Anania.

18 Potrivit textului de la Facere 2,21-22 Dumnezeu a adus un somn greu (ebr. mn77n / tardema;
gr. ékotaolg, ,,extaza®, ,,narcoza‘; lat. sopor, ,,somn adanc®) asupra lui Adam, apoi a luat una din
coastele (ebr. 7%/ fela; gr. mevpd, ,,partea laterala a trupului®; lat. costa) lui, a plinit locul ei cu carne
(ebr. W2/ basar; gr. capé; lat. caro) si a modelat-o pe “Hava" (ebr. mi ,,viata®, interpretat ca o forma
a verbului 717 / ¢haya”, cf. Facere 3,20; gr. Eba; lat. Eva). Sveto Pismo Staroga Zaveta: Knjiga
Postanja [Sfanta Scripturi a Vechiului Testament: Cartea Genezei], Stampa Interklima-Grafika,
Vrnjci, Beograd, 2004, p. 22, notele 2, 21! si 2, 212

¥ Cuvantul ,,sex provine din limba latina, de la verbul secare (,,a desparti, ,,a taia“); natura
omeneasca este alcatuitd din partile barbateasca si femeiasca (masculus et femina). Apropierea celor
doua parti (sexe) opuse presupune refacerea unui intreg ideal: androginul.

20 Adalbert Rebic¢, op. cit., p.. 123-124.
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biblice ezer se prezinta ca un atribut divin. Psalmistul il foloseste atunci cand descrie
puterea lui Dumnezeu (Psalmul 45, 1; 54,4), aratand 1n acest mod ca termenul nu
ascunde nimic care sa ne faca sa intelegem ideea de inferioritate in semnificatia
lui?!. Textele mentionate Il prezinta pe Dumnezeu ca ajutor in necazuri impresuritoare.
Termenul 17312 / kenegdo se traduce literalmente prin ,,impotriva lui®, in sens de
proximitate sau opozitie. El este un cuvant compus din trei parti de vorbire distincte:
3/ ke- (prep. ,,ca”, ,,precum®) + 731/ neged (prep. ,,in fata*, ,,inaintea”, ,,impotriva‘’)
+1/ -0 (pron. pers. 3 sg. ,Jui*). In textul Septuagintei sintagma ezer kenegdo este
redata prin cuvintele fon3og dpotog avt®, traduse In Biblia editatd in 1988 de
Institutul Biblic al Bisericii Ortodoxe Romane prin ,,ajutor de potriva lui“ (Facere
2,20).

Cei doi termeni contradictorii — ,,ajutor si ,,(im)potriva lui“ — descriu in mod
succint relatiile dintre cele doua sexe si fac aluzie la atitudinea ambivalentd a
autorului fata de femeie. Asadar kenegdo poate fi o persoana care sta in fata mea,
ma oglindeste, Imi este asemenea, dar nu identica, iar prin diferenta aceasta
fundamentala ma completeaza®. Viata se naste prin impacarea diferentelor. Pentru
caAdam sa fie complet era nevoie de Eva. Versetul 20 din capitolul secund al ,,cartii
originilor” devine in acest mod si un solid argument impotriva homosexualitatii,
opusul dorintei heterosexuale. Pacatul homosexual consta in eroticizarea identicului®.
Céaderea diavolului din starea sa primara a fost procesata de cautarea identicitatii
sale cu Creatorul. Numele antihrist se poate traduce nu numai ,,/mpotriva lui
Hristos®, ci §i ,,in locul lui Hristos®. Uniformitatea este placerea diavolului.

Revenind din acest extaz omul are 1n fata sa o fiinta deosebita, atragatoare si
siesi asemanatoare. Ea i va fi potrivita si consubstantiald, dar nu identica si uniforma.
De aceea omul a strigat de bucurie si fericire: ,,aceasta-i os din oasele mele si carne
din carnea mea“ (Facere 2,23a). Casatoria avea de la bun Inceput atributele unitatii
si indisolubilitatii. Sfantul loan Gura de Aur sustine ca legatura dintre barbat si
femeie in Taina casatoriei nu se poate face decat daca viata celor doi se desfasoara
in evlavie, decenta si iubire?. Tubirea trebuie sa fie reciproca deoarece ea imbogateste
pe fiecare primind si daruind la infinit. Taina casatoriei este frumoasa. Ea este in
acelasi timp si ajutor si bucurie pentru celdlalt in desavarsirea religios-morala.?

2l Phyllis Trible, God and the Rhetoric of Sexuality: Overtures to Biblical Theology,
Philadelphia: Fortress Press, 1978, p. 90.

22 Norman J. Cohen, Self, Struggle & Change: Family Conflict Stories in Genesis and Their
Healing Insights for Our Lives, Woodstock, Vermont: Jewish Lights Publishing, 1996, p. 28.

2 Sheila Jeffreys, Anticlimax: A Feminist Perspective on the Sexual Revolution, London:
Women'’s Press, 1990, p. 300.

24 Marcela Ghilezan, Casdtoria si familia crestind in gdndirea Sfantului Ioan Gurd de Aur, in rev.
,Altarul Banatului®, nr. 1-3, ianuarie—martie 2009, p. 109.

% Dr. Dusan Glumac, Biblijska arheologija [Arheologia biblici], Beograd — Srbinje, 1999, p.
152.
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Pentru toate aceste calitati pe care le au cei doi soti, Dumnezeu trimite harul Sau,
facandu-i puternici pe cei doi soti in ispitele inevitabile ale unei vieti de familie.

Daca cei doi soti nu se completeaza unul pe altul, nu se simt impliniti. Sintagmele
,,0s din oasele mele® (QXy “n¥¥n / efem me ‘afamay) i ,,carne din carnea mea“ (72
"2 / uvasar mibesari) desemneaza in limba ebraica legaturile de rudenie (genetica
si organicd) si orice altd legdtura stransa intre doua fiinte (Facere 29, 14; 37,27,
Judecitori 9,2; Il Regi 5, 1-2; 19, 13; Isaia 58, 7). Cuvantul efem poate fi interpretat
si ca ,,substantd“ sau ,,esenta‘“?®. Barbatul si femeia in cadrul casniciei formeaza o
comuniune foarte apropiatd, mult mai apropiatd §i mai strinsa decat oricare alta
relatie de rudenie. In Textul Masoretic termenii ,barbat® si ,,femeie* sunt redati
printr-un joc de cuvinte: ¥R / is — @R / isa”, greu de tradus in limba romana (Facere
2,23b)?. Prin sintagma ,,$i se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup* (Facere
2,24) iahvistul exprima cd monogamia este vointa lui Dumnezeu, planul Lui in
privinta casatoriei. Poligamia este mentionata mai tarziu in relatarea despre Lameh
(Facere 4, 19). Daca ne gandim ce pozitie sociald si juridica detinea femeia in
Orientul antic, atunci aceasta perspectiva a autorului sfant despre femeie, casatorie
si relatiile conjugale reprezintd pe buna dreptate o schimbare revolutionara, o
adevarata emancipare a femeii in contextul lumii de atunci®.

Traditia evreiasca si crestina atribuie barbatului rolul de conducétor in familie,
dar fara sa exprime 1n acest mod o inegalitate in raporturile conjugale. Cuvantul
%va / ba’al se intrebuinteaza atat in sensul de ,,stapan®, cat si de ,,sot". In Vechiul
Testament, in cadrul familiei, sotul era ,,stapanul“ si,,domnul®. Prin aceasta afirmatie
este confirmata o realitate acceptatd de majoritatea celor mai vechi societdti umane.
Insa, in conditiile vietii de fiecare zii, sotiile israelite folosind expresia *37% / adoni
sau 2y’ / baali (,,stapanul meu*, ,,sotul meu*) se gandeau cu dragoste la omul de
care si-au legat destinul® (cf. Facere 18,12; I Regi 25,41; Osea 2, 18). ,,De aceea
va lasa omul pe tatal sdu si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi
un trup® (Facere 2, 24). Mesajul moral al acestei gnome intercalate in textul
scripturistic este Tndltator: dragostea intre sof si sotie devine att de puternica incat
se poate vorbi despre un trup si doud parti: masculin i feminin. Stantul loan Gura
de Aur noteaza ca Dumnezeu vorbind de doi, de barbat si femeie, de fapt vorbeste

26 Norman J. Cohen, op. cit., p. 27.

270 analogie poate fi stabilita intre termenii ebraici T¥X — UK si perechea de cuvinte substantivizate
socius —socia din limba latind, care au sensul de ,,tovarasi®, ,,partasi®, ,,aliati, ,,parteneri®, ,,camarazi®,
»cel care se insotesc”, ,asociati (in limbajul dreptului public); derivatii ulterioare: societas
(,,companie®, ,,societate®, ,,asociere®, ,,alian{a“) si socialis (,,social“, ,,sociabil, ,,conjugal®).

28 Pr. dr. Nicolae Neaga, Personalitati feminine in epoca Vechiului Testament, in rev. ,,Mitropolia
Ardealului®, nr. 9-10, septembrie—octombrie 1959, pp. 658—659.

2 Dr. Alfred Harldoanu, Istoria universald a poporului evreu, Editura Zarkony Ltd, Bucuresti,
1992, p. 53.
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de unul singur?. Prin folosirea imaginilor si expresiilor sapientiale se configureaza
temelia conceptiei vechi-testamentare despre casatorie si viata sexuala. Scriitorul
biblic de traditie iahvistica considera ambele parti ca o unitate indisolubila, ceva
sfant creat de insusi Dumnezeu si inradacinat adanc in firea omeneasca. Dragostea
curatd si candidd in Sfanta Scriptura este intotdeauna elogiatd. Pentru diferite
perioade ale istoriei biblice se pot desprinde cateva imagini idilice a caror puritate
este realmente miscatoare:

* epoca patriarhilor: lacov si Rahela (Facere 29)

* epoca robiei egiptene: Moise si Sefora (lesire 2, 15-21)

* epoca judecatorilor: Elhanan si Ana (I Regi 1)

* epoca regilor: un rege anonim si Sulamita (Cdntarea Cantarilor)

In forma sa ideals, in splendoarea gradinii edenice, intilnirea dintre cele doua
fiinte se desfasoara in simplitate: ,,erau amandoi goi (2°»11Y / arumim) — barbatul
si femeia lui — si nu se rusinau® (Facere 2,25). Aici scriitorul biblic descrie realitatea
goliciunii agsa cum ea ar trebui sa fie: noi nu ar trebui sa ne ruginam de goliciunea
noastrd deoarece ea tine de integritatea persoanei noastre. Insa, a venit pacatul, si
a introdus ntre oameni distanta si frica, dorinta si patima. Inurma pacatului relatia
sexuala devine bivalenta: in loc de a Tmparti bucuria cu celalalt, omul a gasit in
partenerul sau dorinta egoista de a poseda pe celdlalt si de a-si satisface poftele
carnale (Facere 3, 16). Dupé caderea in pacat, sexualitatea devine un motiv de
fraimantare (Facere 3,7). Biblia are, asadar, o judecata sanatoasa: cei doi soti trebuie
sd depuna efortul de a transfigura si spiritualiza prin unirea sufleteasca unirea lor
trupeasca.

Un rol important in aceastd spiritualizare treptata a legaturii dintre sofi il are
exercitiul si cresterea responsabilitatii unuia pentru celdlalt (reciprocitate altruista),
concretizatd in ddruire, jerfelnicie si devotament reciproc®!. Astfel, scopul cu care
Dumnezeu a instituit casatoria a fost mai degraba de a-i face pe oameni sfinti decat
fericiti. Casatoria — in lumina Revelatiei — este mai mult decat un legamant sacru
incheiat intre doua persoane de sex opus. Este o disciplina spirituald menita a ne
ajuta sd-L cunosteam mai bine pe Dumnezeu, sd ne incredem mai mult in El si sa-L
iubim mai mult. Ceva atat de inaltator si sublim despre om, sexualitate, casatorie
si necesitatea acesteia, abia daca mai este inscris undeva in literatura universala!...

30 Pr. prof. univ. dr. Valer Bel, Familia §i Biserica, in ziarul ,,Curierul Ortodox*, nr. 08 (205), 15
august 2008, p. 5.

31 Pr. prof. univ. dr. Sorin Cosma, Legitimitatea familiei crestine in contextul actual, in rev. ,,Altarul
Banatului®, nr. 4-6, aprilie—iunie 2009, p. 94.
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Gradina edenica: primul camin al familiei primordiale

Diferitele indicatii, pe care traducatorii si comentatorii Bibliilor in limba romana
le-au oferit fragmentului de la Facere 2, 4b-25, vorbesc deslusit despre viata
paradigmatica a sotilor Adam si Eva si conditiile starii primordiale. Enumeram
cateva exemple: ,,Asezarea omului in rai. Prima familie® (Biblia sau Sfanta
Scriptura, 1988), ,,Omul in rai* (Mica Biblie, 1988), ,,Fericirea in Rai a primilor
oameni‘ (Biblia ilustrata color, Alexandria, 2003), ,,Omul in mijlocul lumii si al
raiului. Intaia familie* (Biblia — versiunea Bartolomeu Anania, 2007) etc.

Locul sederii primilor oameni se aseamana foarte mult cu gradinile orientale
abundente in vegetatii exotice si pomi fructiferi, paraie de ape, cascade si fantani,
variate specii de pasari si animale. Gradina edenica este prezentatd ca o oaza in
mijlocul unui pustiu. Nu stim daca autorul inspirat se referd la un anumit loc
geografic, atunci cand afirma ca gradina in care au fost asezati primii oameni se
afla la rasarit (Facere 2, 8). in Orientul antic numai regii si demnitarii inalti de la
curtile regale au putut beneficia de plimbari prin gradini minunate care se caracterizau
prin opulenta vegetatiei luxuriante, asa cum au fost, de exemplu, gradinile suspendate
din Babilon, socotite printre cele sapte minuni ale lumii antice®?. Cuvantul ,,paradis*
este de sorginte persana (pardes) desemnand o suprafata Imprejmuita de un gard:
,gradind*. La noi a ajuns prin filiera greceasci: mapddeicog / parddeisos™. Insisi
regii Persiei 1si petreceau timpul liber lucrand alaturi de servi in gradini. Resturile
unei gradini regale din timpul domniei lui Solomon se pot vedea si astazi intre
Hebron si Betleem si ne pot oferi o idee despre cum arita un asemenea loc34. Accesul
in gradina se limita la persoana suveranului, membrilor familiei regale si prietenilor
mai apropiati. Intr-un loc asemanator Dumnezeu l-a asezat pe primul om. Iahvistul
precizeaza ca gradina era un loc pentru Dumnezeu (de aceea se plimba prin gradina,
Facere 3, 8). Omul nu avea vreun merit deosebit pentru faptul ca locuia acolo.
Privilegiul sau il reprezenta semnul marii iubiri manifestate de catre Dumnezeu.
Adam si Eva, in starea lor primordiald, se asemanau regelui si reginei intr-un regat,
sau fiului si fiicei lui Dumnezeu in imparatia Tatalui ceresc.

Prin aceste imagini si simboluri iahvistul a incercat sa le arate conationalilor sai
starea de care se bucurau oamenii stravechi. El sustine ca istoria neamului omenesc
incepe in Eden sau Paradis, un loc in care nu exista nici o suferintd sau neplacere.
In 17¥ / Gan Eden, barbatul si femeia se bucurau de familiaritatea cu Dumnezeu.
Creatia a fost menita a-i ajuta pe oameni sa invete despre Creator si sa-L recunoasca

32 Arh. Georgeta Chi';ulescu,A Arh. Traian Chitulescu, Sapte monumente celebre ale arhitecturii
antice - ,,Cele sapte minuni®, Intreprinderea Poligrafica, Sibiu, 1965, p. 101.

33 Dr. theol. Paul Heinisch, Probleme der biblischen Urgeschichte, Verlag Réber & Cie., Luzern,

1947, p. 62.
3 Adalbert Rebi¢, op. cit., p. 114, nota 156.
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prin lucrarile Sale. Cei doi soti, aflandu-se intr-o legatura apropiatid cu Dumnezeu,
Il ascultau, 11 vedeau, i adresau rugiciuni, comunicau cu Cel vesnic asemenea unor
prieteni care stau de vorba cu Prietenul lor. Prietenia sta la baza casniciei si subliniaza
un adevar important: familia trebuie sa fie un mediu favorabil cresterii religios-
morale a membrilor ei, numai in acest mod poate fi asigurata apropierea si unitatea
dintre soti si copii®.

In Cartea Facerii, capitolul 2, aflam ca primului om i s-a dat o sarcina deosebita:
,»S1 a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care-1 facuse si I-a pus in gradina cea din
Eden, ca s-o0 lucreze si s-0 pazeasca (AW 1237 / le 'ovdah ulesomrah) (Facere
2,15). Adam era atat gradinarul cat si paznicul raiului**. Dumnezeu i-a oferit omului
o ocupatie placuta, dar si de raspundere, ceva important si care merita sa fie facut.
Sfdnta Scriptura apreciaza mult munca si virtutea harniciei, fapt pentru care nu de
putine ori il prezinti pe Dumnezeu asemenea unui lucritor activ de la Care omul
este dator sd invete urmand exemplul Lui bun. De asemenea, tot Sfanta Scriptura
aratd ca nimic nu poate fi mai rau decat trandavia (cf. Pildele lui Solomon 12,9-12;
19,15; Tobit 4, 13; Ecclesiasticul 33, 32; II Tesalonicieni 3, 10). De aceea Dumnezeu
a avut grija ca omul sa aiba de lucru?’ (in acest context verbul 72y / avad face referire
la cultivarea pamantului). In starea originard munca a fost minunati, fericita si
binefacatoare. Chinul, sudoarea si esecul in munca vin abia dupa caderea omului
in pacat, deoarece munca — temei al existentei umane si familiaritatii cu Creatorul
— a fost lovita adanc prin caderea 1n pacat (Facere 3, 17-19).

In lumina Revelatiei divine, omul —,,coroana Creatiei — prin lucrarea sa participa
ca asociat al lui Dumnezeu la opera de perfectionare si infrumusetare a lumii*.
Omul avea posibilitatea de a domina si dirija fortele naturii, fiind in potentialitate
un mic dumnezeu. Potrivit Traditiei Bisericii Ortodoxe gradina Raiului era un spatiu
liturgic in care Dumnezeu relationa nemijlocit cu primii oameni. In felul acesta
Adam si Eva deveneau co-lucratori si co-liturghisitori cu Dumnezeu, hranindu-se
din pomul vietii, sursa nemuririi lor. Imaginea ortodoxa clasica il prezinta pe Adam
culegand roadele pomilor din Eden si oferindu-le apoi sotiei sale. Viata primilor
soti era o continud sarbatoare si bucurie. Sfantul Ioan Gura de Aur afirma ca in
aceasta stare primara oamenii erau asemanatori ingerilor*®, nefiind biruiti de patimi.

In continuare, autorul inspirat consemneaza faptul cd Dumnezeu a dat primului
om o porunca educativa: ,,Din toti pomii din Rai poti s mananci, iar din pomul
cunostintei binelui si raului s nu mananci, caci, in ziua in care vei manca din el,

35 Pr. prof. Sorin Cosma, Prietenia ca fortda morald, in rev. ,,Altarul Banatului®, nr. 7-9, iulie—
septembrie 1994, p. 33.

36 Sfantl Ioan Gura de Aur, Omilii 1a Facere, XIV, 2.

37 Teromonah Serafim Rose, Cartea Facerii, Crearea Lumii si omul inceputurilor: Perspectivi
crestin-ortodoxa, in romaneste de Constantin Fagetan, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, pp. 114-115.

3% Sef Rabin Dr. Moses Rosen, Eseuri biblice, Editura Hasefer, Bucuresti, 1992, p. 30.
3 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilii la Facere, XVI, 1.
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vei muri negresit ! (Facere 2, 16b—17). Exegeza rabinica si patristica sustine ca
aceastd unica poruncad datd de Dumnezeu lui Adam nu era o amenintare, ci un
indemn pornit din iubire — din dorinta Creatorului de a-1 feri pe om de primejdia
mortii, dar fara a-i suprima vointa si libertatea alegerii. Menirea lui Adam era aceea
de a lucra si stapani pentru a fi asemenea lui Dumnezeu. Insd Adam trebuia si fie
stdpdn si pe sine insusi, nu numai peste gradind; stdpanirea de sine 1i lipsea primul
om. Dupa parerile filosofului mistic evreu Filon din Alexandria si eruditului episcop
crestin Ambrozie din Milano, prudenta (ppdvnoig; prudentia), curajul (dvopia;
fortitudo), campatarea (co@pocvvn; temperantia), dreptatea (dikolocOvn; justitia)
sunt patru virtuti cardinale pe care primii oameni trebuiau sa le dobandeasca si sa
le dezvolte in cadrul familiei®. In acest fel, puterile sufletesti ale barbatului si ale
femeii, cu care au fost Inzestrati de Dumnezeu, trebuiau valorificate si puse 1n
legatura cu rolurile pe care le suplinesc ambii soti in familie. Dezvoltand puterile
sale spirituale printr-o viata virtuoasa, manifestata in fapte bune, barbatul si femeia
se apropie de Dumnezeu. ,,Viata virtuoasa este chip de preamarire a lui Dumnezeu*“4!.
Desavarsindu-se continuu omul Il preamireste pe Dumnezeu si ajunge astfel la o
conditie superioara a existentei, adica la betalmenu kidmutenu.

Sarpele si femeia: pizmuitorul si egocentricul
(Crepusculul familiei: invidie si dragoste egoista)

In Facere 3, 1-7 este istorisit inceputul alunecarii familiei umane din starea
originard in prapastia pacatului. Pe scena iahvistului apare un protagonist nou:
sarpele, in original Wna / ha-nahag, cuvant semitic vechi. Acest fragment contine
cateva noutati contextuale care 1l diferentiaza fata de capitolul 2. Potrivit Facerii
3, iIn mijlocul gradinii edenice exista un singur pom, nu doi ca in Facere 2,9. Sarpele
si femeia il numesc pe Dumnezeu simplu Elohim, omitind Numele sfant. Autorul
inspirat in mod deliberat retrage Tetragrama din dialogul purtat intre sarpe,
manifestare palpabila a maleficului, si femeie, ademenita inspre pacat. Pentru
israelitii piosi M (sau 7)7°) este cel mai sfant cuvant existent in vocabularul limbii
omenesti pe care omul pacdtos nu are voie sa-L pronunte. Prin acest Nume, asa
cum am precizat deja, Domnul Dumnezeu S-a descoperit lui Moise si a incheiat un
Legamant cu am Yisrael. In dialogul dintre sarpe si Eva se pot observa si alte cateva
abateri deliberate de la textul precedent:

“ Filon, Despre interpretarile alegorice, I, 63; Sfantul Ambrozie, Despre Rai, I1I. Dan
Negrescu, Patristica Perennia — Parinti de limba latina, Editura Universitatii de Vest,
Timisoara, 2004, pp. 102—103, 199-200. Hanneke Reuling, After Eden: Church Fathers
and Rabbis on Genesis 3, 16-21, Jewish and Christian Perspectives Series, V. 10, Leiden/
Boston: Brill Academic Publishers, 2006, pp. 85-86.

41 Pr. prof. dr. Isidor Todoran si Arhid. prof. dr. Toan Zagrean, Dogmatica ortodoxa, manual
pentru seminariile teologice, editia a treia, Editura Renasterea, Cluj, 2000, p. 162.
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Versiunea originala (Facere 2, 16-17):
1. Domnul Dumnezeu a poruncit

2. pomul cunostintei binelui si raului
3. tu (singular):

* poti sd mananci

* sd nu mananci

* vei muri negresit

Versiunea Evei (Facere 3,2-3):

1. Dumnezeu a zis

2. pomul cel din mijlocul gradinii ™ / Raiului &
3. noi/voi (plural):

* putem sd mancam

* sa nu mancati din el, nici sa va atingeti de el

* ca s nu muriti

Aceste omisiuni si importuri textuale par a fi prea consecvente si sistematice
pentru a fi considerate pur si simplu accidentale*. Iahvistul foloseste jocul de
cuvinte bazat pe omofonie si omografie atunci cand aratd deosebirea dintre sarpe
si om: sarpele este siret, ticilos, parsiv (237 / arum), iar omul este gol (2iny /
arom)*®. De fapt, sarpele este inteligent nu in calitate de animal, ci pentru ca este
o incarnare a spiritului rau. Prin el vorbeste diavolul, satan, vrajmasul omului*.
Traditia iudeo-crestind vede in sarpe pe diavol, care i-a ispitit pe primii oameni §i
i-a aruncat in abisul pacatului. In starea initiald primii oameni nu au vazut nuditatea
ca pe ceva interzis sau rusinos. Putem spune cd rusinea a venit abia in urma
experimentdrii pacatului. Si sarpele-diavol era gol, asemenea tuturor vietuitoarelor,
dar goliciunea / viclenia sa nu era naiva, ci constientd, pervertita si pernicioasa.

»Cunoscand binele si raul®: o perspectiva distorsionatd asupra familiei

° Sarpele intreba: ,,Oare intr-adevar (°3 AR / af-ki) a zis Dumnezeu (Elohim):
«Sa nu mancati din orice pom din gradina?»“ (Facere 3, 1b)*.

42 A se vedea 1n acest sens Pildele lui Solomon 30, 6 comparativ cu Deuteronom 4,2; 13, 1 si urm.

4 Samuel Sandmel, op. cit., p. 74.

4 Satan (ebr. w3, gr. 6 Xatavag) in limba ebraica se traduce prin ,acuzator, ,adversar®,
,potrivnic sau ,,dusman®, fiind una din numeroasele nqmiri atribuite diavolului: ,,balaur, sarpele cel
vechi, care este diavolul si satana“ (Apocalipsa 20, 1). In limba greaca diéfforog inseamna ,,cel care
arunca in doua parti“. El este cauza raului in lume. La inceput, inainte de cadere, satan era ,,pecetea
desavarsiri, deplinatatea intelepciunii si cununa frumusetii* (Ezechiel 28, 12), fiind cea mai stralucitoare
si mai inteligenta fiintd din Univers dintre toate cate au fost create. Acum, o fiinta decazuta, el isi
pastreaza intelepciunea, dar este o intelepciune pervertita si deformata de pacat. Satan se numea
Lucifer (in latina: ,,inger de lumina“). Hristos il numeste ,,tatal minciunii (Ioan 8,44). El inspira pe
Lhristosii“ si ,,prorocii mincinosi §i se substituie mortilor in spiritism §i necromantie. Atat potrivit
conceptiei evreiesti, cat si a celei crestine, este evident ca, in timpurile de pe urma, ha-satan si ingerii
lui vor fi biruiti definitiv prin puterea harului divin.

% Intrebarea (Facere 3, 1) pe care sarpele o pune femeii este o afirmatie eronati facuti in mod
deliberat (deliberate misstatement). George W. Savran, Telling and Retelling: Quotation in Biblical
Narrative, Bloomington: Indiana University Press, 1991, p. 63.
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° Eva raspunde: ,,Roade din pomii acestei gradini putem sa mancam; dar din
rodul pomului celui din mijlocul gradinii, Dumnezeu (Elohim) a zis: «Sa nu mancati
din el, nici sa va atingeti de el, ca sa nu muriti!»* (Facere 3, 2-3)*.

Discursul sarpelui in Facere 3 este interesant si ispititor. Planul sdu de atac a
fost bazat pe siretenie: dibacia in selectarea cuvintelor. Sarpele se dovedeste a fi
un psiholog perspicace: ironizeaza poruncile divine, este batjocoritor pe seama
oamenilor, face promisiuni etc. El rastdlmaceste porunca dumnezeiasca atat de bine
cunoscutd de primul om de a nu gusta din fructul oprit. Femeia in partea a doua a
raspunsului pe care l-a oferit sarpelui ezitd cand reproduce porunca dumnezeiasca.
Dumnezeu prin incilcarea poruncii anun{d o sanctiune sigura, iar femeia o percepe
ca pe o posibila ameningare. Eva devine incet dar sigur solul fertil pentru siméanta
indoielii. Aceasta este experienta generala a celor care sunt atrasi inspre pacat. Cand
suntem ispititi sa savarsim un act prohibit, pe care constiinta noastra il dezaproba,
atunci recurgem mai intai la indoiala: totusi, poate nu este interzis; poate Dumnezeu,
Care este atdt de bun, nu a interzis acest fapt. Femeia stia foarte bine ce a spus
Dumnezeu lui Adam: ,,vei muri negresit!“ (Facere 2, 17). Este interesant faptul ca
Eva atribuie lui Dumnezeu cuvinte pe care El in realitate nu le-a spus: ,,sa nu va
atingeti de el, ca s nu muriti!“. Din punct de vedere psihologic acest adaos este
explicabil: ceea ce nu este ingaduit sa gustdm, nu ne este ingaduit sa atingem, nici
macar sa ne apropiem de acel lucru. Dar o asemenea scrupulozitate de cele mai
multe ori naste o totald aplecare spre pacat; se transforma intr-o labilitate morala
ce anuleaza orice tabu pe care tot scrupulozitatea 1-a creat?’.

Aceastd slabiciune omeneasca l-a incurajat pe sarpe/balaur in a-si continua
discutia demagogica. Femeia este prinsa in capcana diavolului prin simplul fapt ca
a acceptat acest dialog. Punand sub semnul intrebarii acceptabilitatea cuvantului
lui Dumnezeu, satan a reusit sd infiripeze in inima Evei scepticismul cu privire la
consecintele sanctiunii divine. De aceea el persifleaza cuvintele lui Dumnezeu:
,Nu, nu veti muri!“ (Facere 3, 4). Sarpele, psiholog versat si perfid, depistand
punctul vulnerabil al omului: mdndria®®, 1 cleveteste pe Dumnezeu prezentindu-L
ca o Fiintd invidioasa care i-a legat pe oameni de ochi, ii tine in necunoastere numai
cu un scop literalmente abuziv, urmarind sd-i supuna Siesi. Nici una din religiile
monoteiste nu recunoaste un asemenea Dumnezeu. Mincinosul ofera femeii o
imagine distorsionata despre Cel Bun si ordinea Creatiei®. Diavolul vrea sa distruga

46 Traducerea versetelor expuse sus a fost realizatd dupa Textul Masoretic.

47 Adalbert Rebi¢, op. cit., pp. 136-137.

4 Jeromonah Dr. Justin Popovi¢, Dogmatika Pravoeslavne Crkve, knjiga prva [Dogmatica
Bisericii Ortodoxe, cartea intaia], Beograd, 1980, p. 271.

4 Prezentarea pe care o face sarpele nu se potriveste lui Dumnezeu, fiindca El nu este nici egoist
si nici invidios. De fapt, ea se poate interpreta ca o autoportretizare (cf. loan §,44: ,.tatdl minciunii®,
,ucigdtor de oameni‘). Cel viclean inspird in constiinta omului ,,complexul superioritatii*, pacat din
pricina cdruia suferd chiar el. Prin pacatul mandriei diavolul doreste ca omul sd-i devina asemanator.
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in om mai intai credinta potrivit careia Dumnezeu este un Creator intelept si Parinte
bun. Pentru a izbuti in planul sdu, el se infatiseaza femeii ca prieten si posibil
salvator al omenirii. Sub deviza prieteniei 1i pregateste omului caderea ademenindu-1
in cursa pacatului. Rezultatele nu intarzie sa apara. Imaginea lui Dumnezeu in inima
femeii se schimba radical, se denatureaza, se intuneca: in locul unui Parinte iubitor
ea vede In Dumnezeu un dusman invidios, egoist si abuziv.

Dar sarpele nu se opreste aici. Mai mult, el o invata pe Eva cum sa triseze cu
legile Creatiei si cum sa se foloseasca de aceste legi in scopuri contrare firii. I-a
soptit femeii o cale mai scurta care conduce la indumnezeire, chiar fara eforturi™®.
O asemenea promisiune este ispititoare si greu de refuzat: nu numai ca nu veti muri,
ci veti fi ca zeii (og eoi / "os theo), respectiv veti deveni elohimi®!, cunoscand
binele si raul ("¥7° ¥y 230/ yodey tov vara), veti deschide ochii si veti afla... (Facere
3,4-5). Promisiunea tentanta o face pe femeie sa creada in sarpe mai mult decat in
Dumnezeu. Indreptand privirea Evei spre pomul interzis, sarpele o face s vada cat
de bun de mancat era rodul pomului, cat de placut de privit, si cat de dorit ca sa-1
facd pe cineva intelept (Facere 3, 6). Asezarea cuvintelor In aceastd enumeratie,
deloc intamplatoare, este nefireascd. Prin aceasta inversare intentionata, autorul
inspirat a vrut probabil sa fixeze scara valorilor asa cum se prezinta ea in perspectiva
gresitd a omului pacatos. Logic si normal ar fi in felul urmator: un fruct trebuie sa
fie mai intdi de dorit, apoi placut de privit, si in cele din urma bun de mancat.
Consecintele acestui mod denaturat de a percepe realitatea au afectat si viata
Triunghiului sfant al familiei, compromitind relatia dintre Dumnezeu, barbat si
femeie.

Am aratat deja ca intentia lui Dumnezeu a fost ca rolul de conducitor, 1n calitate
de cap al familiei, sa revind lui Adam (cf. I Corinteni 11, 3, 8-10). Eva nu a fost
facutd pentru conducere; centrul ei tainic de conducere era inima. Adam, pe de alta
parte, era facut sa conduca; centrul sau tainic de conducere fiind intelectul. Satan
a schimbat ordinea lui Dumnezeu. El a inceput prin a o ispiti pe Eva, punand-o pe
ea 1n locul conducatorului, antrenand-o intr-o discutie intelectuala cu privire la bine
si larau. Asadar, ispita a inceput cu un apel la intelectul Evei**. Sarpele a convins-o
pe Eva sa actioneze independent de Dumnezeu, sa fie ,,matura®, sa faca lucrurile
,»in felul ei propriu“>. El a stricat armonia dintre Dumnezeu si oameni. Totodata,
ordinea fireasca este intoarsa invers, lumea intoarsa pe dos, Leitourgia inversata:
sarpele o indeamna pe Eva sa guste, Eva asculta si da i lui Adam sd manance, care

0 Denis de Rougemont, Partea diavolului, Traducere [din limba franceza] de Mircea Ivanescu,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, pp. 24-25.

51 Sfantul Teofil al Antiohiei (Catre Autolic 2,25) observa in mod inspirat ca prin promisiunea
facutd primilor oameni: ,,veti fi ca zeii* (Facere 3, 5), diavolul, de fapt, pregateste solul potrivit pentru
propagarea politeismul. Sveto Pismo Staroga Zaveta: Knjiga Postanja, p. 24, nota 3, 5.

52 Dr. John Phillips, Comentariu asupra Genezei, Traducere [din limba engleza]: Emilia Sarac,
Editura Stephanus, Bucuresti, 1997, p. 42.

33 Ibidem, pp. 43—44.
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1n curand se va transforma in acuzatorul lui Dumnezeu. Astfel, diavolul a rastalmacit
ordinea fireasca propunand o altd schema, o noua ierarhie: animal — om — Dumnezeu.
Cel rau triumfa de bucurie fiindca planul lui a izbutit: l-a razvratit pe om impotriva
Creatorului sau. Omul a pierdut credinta in Dumnezeu si a pus toatd nadejdea si
increderea intr-o fapturd obisnuitd care pe scara axiologica se situeaza mult sub
om. Diavolul a ingelat-o complet pe Eva si a aruncat rasa umana in ruind, inrobind-o
sub ,,legea pacatului® (vopog auaptiog / nomos "amartias).

Omul a pacatuit. Sarpele a disparut. Despre el nu mai aflam nimic, nu mai auzim
nici un cuvant din gura lui. lar oamenii ce au devenit? Au deschis ochii si au aflat
tot! Au aflat cd sunt ,,goi“ (Facere 3,7). lata, starea pacatului, a primului si a ultimului
pacat, pe care omul il faptuieste in fata lui Dumnezeu. Ei nu au rezistat tentatiei
pline de vanitate de a cunoaste binele si raul in afara prezentei lui Dumnezeu (722w
/ Sechina”) prin forte proprii. Din comportamentul lor ulterior deducem cu aproximatie
un aspect al pacatului: indatd ce i-au gustat dulceata, Adam si Eva au simtit si
amaraciunea. Cunoscand ca sunt goi au inceput sd se rusineze unul de celalalt
(Facere 3, 7). Putine sunt locurile in literatura universala in care pacatul este descris
intr-un mod atat de cutremurétor, cu o perceptie psihologica atat de adanca. ,,A fi
gol* pentru evreu a insemnat mai mult decét pentru omul nostru post-modern.
Termenul vechi-testamentar pentru goliciune (237 / arom) este mai mult decat o
expresie a sexualitatii: este un semn al rusinii, al neputintei si al necazului. Cand
se spune cd primii oameni ,,erau amandoi goi si nu se rusinau® (Facere 2, 25)
inseamni ci vietuiau intr-o stare echilibrata, perfectibila, inocenta. In starea initiala
goliciunea dezinvolta si copilareasca a primilor oameni a presupus abilitatea de a
fi sincer, fara prefacatorii si amagiri. Armonia coexista intre cei doi soti, dar §i in
raportul cu lumea din jur si indeosebi cu Dumnezeu, Creatorul lor. Insd in urma
pacatului totul devine altfel. Ce insemna ,,a fi gol“ in Vechiul Testament, vom afla
daca citim cu atentie pasajele biblice de la Facere 9,20-23; Iesire 20,26; I Regi 19,
24; Osea 2, 5; Isaia 3, 16-17; 20, 4; 47, 1-3; Plangeri 1, 8; Ezechiel 16, 1-34 (in
special versetele 7 s122); 23,29. ,,A fi gol* inseamna a fi lipsit de propria demnitate,
a cadea din punct de vedere omenesc si social, a fi departe de Dumnezeu din punct
de vedere religios. La nagtere copilul gol trezeste in profet sentimentul neputintei,
neajutorarii si slabiciunii (cf. Osea 2, 5; Ezechiel 16,4; lov 1, 21).

Pacatul: o amenintare permanentd la adresa familiei

Comentatorii mai vechi interpretau referatul biblic ad-litteram. In viziunea lor
primii oameni au pacatuit exact asa cum este descris in Cartea Facerii, capitolul
3: primul om a gustat un fruct interzis. Autorul biblic mentioneaza ca primii oameni
in urma pacatului savarsit si-au confectionat imbracaminte (n737 / “hagorot) din
frunze de smochin. De aici interpretii evrei au concluzionat ca fructul in cauza nu
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putea fi altul decat smochinul (ficus carica)™. Altii cred ca este vorba de un alt
fruct exotic: maslin, strugure, lamdi etc.> Artigtii medievali din Occident, in schimb,
au pus intotdeauna in mana Evei un mar, facand aluzie la asocierea substantivelor
latine malum (,,mar*), si malum (,,rau®, ,boala®, ,lipsa®, ,defect”, ,nenorocire*
etc.)*. Tahvistul a mentionat frunzele de smochin pentru cd smochinul era cel mai
raspandit pom fructifer in Palestina. Frunzele smochinului mediteranean sunt destul
de mari in comparatie cu suratele lui din alte regiuni ale globului. De asemenea,
aceiasi interpreti vad in sarpele mentionat in textul biblic unul adevarat prin care
diavolul ar fi vorbit cu primii oameni. Astazi sunt tot mai putini cei care sustin acest
mod de interpretare a referatului biblic.

Majoritatea exegetilor au identificat in textul biblic imagini simbolice. Avand
in vedere circumstantele in care a fost infaptuit, exegeza contemporana conchide
ca pacatul stramosesc are loc in sfera vietii sexuale. Verbul ¥7°/ yada, ,,a cunoaste®,
a avut pentru israeliti un inteles larg: un act intelectual, dar si unul existential, act
al dragostei, al fidelitatii, al convietuirii cu o persoana de celalalt gen din care se
naste o viatd noud. Faptul ca primii oameni s-au acoperit cu frunze de smochin nu
este deloc intamplitor. In Orientul antic sunt celebre scenele de dragoste desfasurate
sub smochin®’. Unii au considerat ca textul vorbeste despre un eventual act sexual
prematur (?), dar impotriva firii. Adam si Eva si-au acoperit cu frunze de smochin
partile trupului pervertite, denaturandu-le rostul si aprinzand inainte de vreme flacara
placerii®®. Indiferent de felul in care ne vorbesc unele semne, contextul din Facere
2-3 nu este intr-un total acord cu aceasta interpretare. Dumnezeu I-a creat pe om
barbat i femeie tocmai pentru a se completa sexual; femeia a fost destinata spre a
deveni ajutatoare si co-vietuitoare pentru barbat, ca un alter-ego. Dumnezeu le-a
dat oamenilor o porunca: ,,Cresteti si va Inmultiti!“ exprimandu-Si multumirea
pentru om ca viata in doi (barbat si femeie): ,,51 a vazut Dumnezeu ca este foarte
bine!* (T®n 20 / tov me od, Facere 1,31).

Sexualitatea este un produs al planului divin, dar poartd si amprenta naturii
cazute a omului. Jack O. si Judith K. Balswick sunt de parere ca ,Intr-o multitudine
de feluri, acest dar bun al sexului a ajuns si fie pervertit si denaturat de lumea
noastra. Sexualitatea inautentica, inerentd conditiei umane cazute, este modelata

54 James A. Duke with Peggy-Ann K. Duke and Judith L. duCellie, Duke’s Handbook of Medical
Plants of the Bible, Boca Raton, Florida: CRC Press, 2008, p. 187, s.v. ,,Fig (Ficus Carica L.) ++
Moraceae*.

55 Septuaginta 1, Colegiul Noua Europa, Editura Polirom, 2004, p. 57, nota 2, 9.

3¢ Alexandru Gutu, Dictionar latin-romén, Editia a II-a revizuita si adaugita, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2003, p. 796, s.v. ,,malum?*, ,malum*“. Karl Heising, Woher stammt die Vorstellung von
Paradiesapfel?, in rev. ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft®, 44, 1952-3, pp. 111-118.
Acest autor crede ca asocierea marului cu fructul oprit provine din mitologia elina.

57 Adalbert Rebi¢, op. cit., p. 139.

58 Prof. Ton Lazar, Pedeapsa neascultiirii (sau Pacatul strimosesc oglindit in stihia placerii
sexuale), Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2009, p. 19.
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de interactiunea dintre atitudinile si credintele sociale, structurile culturale si factorii
biologici*“*. In acest sens, specialistii mai noi ne propun un mod de interpretare
diferit. Ei investigheazad ce se situeaza dincolo de text, vor sd afle care au fost
motivatiile autorului atunci cand a recurs la asemenea simboluri. In viziunea lor,
motivul (Sitz im Leben) relatarii biblice privitor la pacatul stramosesc trebuie cautat
in cultul canaanit al prostitutiei sacre. Cultul lui Baal din Canaan a reprezentat
pentru religia lui Israel un pericol serios. Este suficient daca citim pe proorocii
secolului VIII si VII i.d.Hr., indeosebi pe Osea si Amos, si vom vedea cat de des
au cazut israelitii in pacatul prostitutiei sacre, lepadandu-L pe Dumnezeul cel
adevarat (Osea 4, 13—14; Amos 2, 7-8).

In cultul lui Baal au fost venerate fortele reproducerii sexuale. Sarpele, un simbol
al sexului, reprezenta organul masculin de reproducere al zeului Baal®. , Cartile
Regilor* ne spun ca aceste simboluri ofidiane erau amplasate pe varfurile dealurilor
(nin2 / bamot), la rascrucile drumurilor, sub pomii fructiferi (smochini), iar prin
intermediul lor canaanitii si israelitii efectuau prostitutia sacra sau hierogamia (111
Regi 14,23; IV Regi 16,4; 17,9-12 etc.). Despre toate acestea ne informeaza nu
numai scrierile istorice si profetice din 7uNaKh, ci si sapaturile arheologice. In Beth
Shean®' a fost dezgropat un sarpe din argila, la Gezer un sarpe din marmura®, iar
in mai multe locuri din Palestina au fost descoperite figurine reprezentand femei
nude tinand in maini un sarpe (cultul zeitei Astarte)%. Canaanitii au crezut ca dand
curs liber actului prostitutiei sacre, adica actul impreundrii cu divinitatea prin
intermediul obiectelor, preoteselor sau preotilor de la temple, pot obtine, pe langa
darul fertilitatii, si asemanarea cu divinitatea reprezentatd de acel simbol ofidian,
ierodula sau iereul care 1i oficia cultul. Promisiunea pe care a facut-o sarpele Evei,
faptul de a deveni dumnezei, sau egali cu Creatorul (icoSeia / isotheia), reprezenta
una dintre aspiratiile umane obsesive foarte raspandite in lumea Orientului antic®.

% Jack O. Balswick, Judith K. Balswick, Familia, o perspectiva crestini asupra ciminului
contemporan, Editura Casa Cartii, Oradea, 2009, p. 205.

¢ Balaji Mundkur, The Cult of the Serpent: An Interdisciplinary Survey of its Manifestations
and Origins, Albany: State University of New York Press, 1983, p. 188.

" Beth Shean (Scythopolis) — sit arheologic situat in partea de nord a Israelului; aici se afla
,,Templul Zeului Sarpe®, un centru al cultului ofidian raspandit atat iIn Canaanul antic, cat si in spatiul
Orientului Apropiat (sfarsitul mileniului II si inceputul mileniului I 1.d.Hr.).

2 F. Hvidberg, The Canaanite Background of Gen. I-III, in Vetus Testamentum, vol. 10 (1960),
pp. 285-294. Apud Adalbert Rebié, op. cit., p. 140, nota 202.

¢ Jzak Cornelius, The many faces of the goddess: the iconography of the Syro-Palestinian
Goddesses Anat, Astarte, Qedeshet, and Asherah c¢. 1500-1000 BCE, Orbis biblicus et orientalis
204. Fribourg, Switzerland: Academic Press; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2004, p. 11. LaMar
C. Berrett & D. Kelly Ogden, Discovering the World of the Bible, 3rd ed. rev. Orem, Utah: Grandin
Book, 1996, p. 136.

% Nahum M. Sarna, Understanding Genesis (The Heritage of Biblical Israel), Jewish Theological
Seminary of America, New York, 1966, p. 26.
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Exemplul piramidelor Egiptului antic ne aduce o marturie mai mult decat graitoare
in acest sens.

Astfel, relatarea de la Facere 2—-3 devine o serioasa atentionare facuta poporului
ales impotriva acestui cult idolatru si falocentrist. Autorul sfant a dorit sa arate ca
acest cult al prostitutiei sacre era nu numai amuzant, indecent, iluzoriu si inutil, ci
si cel mai mare pacat. Cultul idolatru promite indumnezeirea propriu-zisa, dar prin
natura sa este rusinos si naste moartea spirituald ademenind pe oameni in robia
pacatului. Intr-adevar, nu numai la prooroci, dar si in multe alte pasaje scripturistice,
pacatul ca atare (nXun / “hatat) este insasi lepadarea de Dumnezeu Yahve' si alipirea
de cultul lui Baal si Astarte (I Regi 12, 10). Reflectand in acest mod asupra
,concupiscentei israelite, autorul inspirat ajunge la concluzia ca si primii oameni
au pacatuit la fel: au cdlcat Legamantul (n°72 172y / averu berit, Osea 6,7)% cu
Dumnezeu si au cazut, alipindu-se de materie ca un dumnezeu al lor. Cand citim
aceste randuri, auzim aceiasi voce care ne vorbeste si in cartile profetilor. Asadar,
Facere 3 poate fi citit i ca un manifest indreptat impotriva devierilor sexuale atat
de raspandite si In lumea de atunci si care nu au precedat sa vicieze si constiinta
religioasd a poporului israelit. Lectura cartilor Vechiului Testament dezviluie
ciclicitatea relatiei dintre Israel si Dumnezeu: Israel pacituind Il paraseste pe
Dumnezeul adevarat si ajunge in dificultate cersind indurare; Dumnezeu le intinde
mana §i 1i iartd; Israel este reconciliat, binecuvantat si reinnoit in relatia parinte-
copil cu Dumnezeu. Acest ciclu este mesajul central, mai ales, al cartii profetului
Osea. Diversi autori ai cartilor biblice au depus eforturi motivate din punct de vedere
teologic de contracarare a forfelor care submineaza familia.

In lumina Sfintei Scripturi, oamenii au pacatuit deoarece de la inceput au acceptat
dialogul cu sursa raului §i nu au frant pornirile patimase care s-au nutrit in ei.
Cugetarea inalta a Parintilor Bisericii nu exclude nici ea din pacatul stramosesc
pofta si cautarea placerii. Primul pacat al oamenilor este cel al infruptarii nepermise.
De aceea, nu intamplator, in literatura filocalica lacomia pantecelui si desfranarea
sunt considerate pacate inrudite. Placerea pantecelui, ca si a impreunarii trupesti,
nu este o placere inocentda. Cele doua conduc intr-un sfarsit la aprecierea peste
masurd a propriului trup §i a propriei persoane, la dispretuirea semenilor si la uitarea
lui Dumnezeu. Tubirea egoista si patimasa de sine (piiavtia / filautia)® provoaca
adesea conflicte intre oameni, in familie si In societate, descrise de multi filosofi
(Spinoza, Hobbes, Hegel, Freud) in culorile cele mai sumbre atunci cand vorbesc
despre ,,starea naturald“ a omului. Aceasta ,,stare naturala“ este in fapt starea
umanitatii decazute care precede legile omenesti referitoare la modul de viata in

% Pr. drd. Gheorghe Jerpalau, Ideea de pocdinta in Vechiul Testament, in rev. ,,Glasul Bisericii®,
nr. 10-12, octombrie—decembrie 1984, p. 745.

¢ Filautia este iubirea patimasa si lipsita de judecata a trupului. Sfantul Maxim Marturisitorul,
Réspunsuri citre Talasie, Precuvantare.
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societate. Astfel, filosoful englez Thomas Hobbes rezuma aceasta stare in celebra
formula paroxistica preluata de la Plaut: Homo homini lupus®’.

Sfdnta Scripturd ne ofera multe exemple despre decadenta umana a personajelor
care rand pe rand urca pe scend. Ce este de facut? Cum putem stavili manifestarile
pacatului in noi? Printre atatea fapte nelegiuite, vicii si patimi care au tulburat adanc
existenta umana — consemnate pe paginile Vechiului Testament — autorul sfant
intervine si cu un autentic model de virtute. Relatarea ispitirii lui losif in pamantul
egiptean (Facere 39), o putem citi paralel cu relatarea ispitirii Evei si pierderii starii
primordiale. Impotriva pacatului, solutia adoptata de cel de-al unsprezecelea fiu al
lui lacov este fuga (Facere 39, 12; cf. Eclesiasticul 21,2). Puritatea, credinta, taria
si virtutea lui au ramas peste veacuri, drept model si dovada limpede ca prin ajutorul
lui Dumnezeu, implinit cu hotdrarea si vointa omului, chiar patima atat de inversunata
a desfraului poate fi invinsa.®®

Adam si Eva: tatal si mama
(Familia in actualitate: responsabilitate si dragoste generoasa)

In urma pacatului pacea omului si ordinea din natura au fost afectate. Promisiunea
vicleanului demon privitoare la indumnezeire si cunoastere s-a dovedit a fi o mare
dezamagire. Omul a gustat din fructul oprit sub indemnul raului, de aceea isi
insuseste din stiinta elementul negativ si distrugator®. Sfantul apostol si evanghelist
loan scrie: ,,pacatul este nelegiuirea (1 apaptio éotiv 1 dvopia) (I loan 3,4). Din
pricina mandriei, omul a pierdut gratia sfintitoare si cu ea dreptul la sfintenia vesnica,
adica la amicitia cu Dumnezeu. Toate aceste schimbari survenite in viata primului
om au afectat grav si institutia sfanta a familiei.

Péacatul originar cunoaste doud momente: primul moment coincide cu insusi
actul incalcarii interdictiei divine; al doilea moment rezulta din primul si se defineste
prin starea pacatoasa’. Descendentii adamici nu sunt in mod propriu-zis partasi la
savarsirea pacatului originar, insd ei mostenesc ereditar conditia perisabila si efemera
a primilor oameni privati de starea edenica. Aceasta realitate este subliniatd de
sfantul apostol Pavel cand afirma ca ,,prin greseala unuia cei multi au murit (t@
10D £vOG TapanTdpaAT 0l ToAAoL dmédavov)™ (Romani 5, 15). Convingerea ca toti
oamenii sufera si ispasesc pacatul primului om era deja veche in epoca mesianica.
Fidel mentalitatii semite timpurii este si redactorul inspirat al Torei care percepe
rasa umana ca o mare familie (7720 / mispacha”). El crede in solidaritatea tuturor

67 Jean-Claude Larchet, Acesta este trupul Meu..., in romaneste de Marinele Bojin, Editura
Sofia, Bucuresti, 2006, pp. 55-56.

 Prof. Ion Lazar, op. cit., p. 25.

¢ Sef Rabin dr. Moses Rosen, op. cit., p. 31.

0 Jeromonah dr. Justin Popovié, op. cit., p. 286.
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oamenilor in fata pacatului strimosesc. La o asemenea concluzie a ajuns prin
asistenta Sfantului Duh care l-a inspirat atunci cand a scris primele unsprezece
capitole ale Cartii Facerii in care ne vorbeste despre originea comuna a natiunilor.

,,Glasul Domnului* (23p 77 / gol Yahve"), pe care primii oameni l-au auzit, acel
fior care se raspandeste (77307 / mithale‘h, Hithpael de la verbul 723 / hala‘h, ,.a
merge*) prin gradina Eden odata cu sosirea Tatalui ceresc (Facere 3, 8) reprezinta
un semn al omniscientei divine. In textele vechi-testamentare glasul tunetul,
fulgerul, focul etc. sunt semne ale teofaniei, adica ale prezentei lui Dumnezeu (Ieslre
19,16-19; II Regi 5,23-24; 11l Regi 19, 11— 13; Psalmii 18,8-9; 77,19; 97; 104,
7). In sec‘;lunea Facere 3,7- 10 omul nu este constlent de urmarlle pacatulm pe care
l-a comis, dar reahzeaza ca a gresit in fata lui Dumnezeu. De aceea se ascunde.
Domnul Dumnezeu (antropomorfizat) vine n gradind si asemenea unui judecator
interogheaza pe faptasi: mai intai pe barbat, apoi pe femeie, iar in cele din urma pe
sarpe, a carui vinad este cea mai mare pentru ca el a pricinuit pacatul. Ordinea in
care sunt audiati, barbat — femeie — sarpe, este diferita de cea in care a fost comis
pacatul: sarpe — femeie — barbat. In aceasta ultima ordine se vor pronunta in curand
si sentintele (Facere 3, 14-19).

Sfdnta Scriptura nu vede in sarpe un animal de temut, cu un prestigiu malefic,
fiindca si el face parte din opera lui Dumnezeu despre care autorul sfint sustine ca
este foarte buna (Facere 1,31). Sarpele ca animal nu este nicidecum demonizat in
Biblie. Dimpotriva, i se atrlbule uneori chiar conotatii pozitive (Matei 10, 16b). in
diferite culturi ale antichitatii era adeseori innobilat: la vechii greci sarpele inspira
pe artisti i pe medici. $i in prezent sarpele a rimas mascota farmacistilor. Poporul
ales nu crede ca raul este un principiu co-existent binelui, asa cum considera
mitologiile orientale, ci produsul spiritelor decdazute din starea angelicd originara
si ulterior al vointei umane. A fost un timp cand maleficul nu exista. Iahvistul sustine
caraul a patruns in lumea creata prin actul dezobedient, dar in acelasi timp voluntar
si constient al barbatului si al femeii.” Datorita vicleniei pe care o inspira, simbolul
ofidian se potriveste cel mai bine diavolului, dar si oamenilor prefécu‘;l si perﬁz1
(Matei 23, 33). Insa, in ciuda consecintelor traglce pe care omenirea avea sa le
infrunte de atunci incoace, autorul sfant ne asigura ca succesul diavolului nu este
unul total. Ca un périnte bun Dumnezeu nu a parasit pe omul cizut. In blestemul
pe care-1 face contra sarpelui, adica contra lui satan (Facere 3, 15), i-a dat omului
o raza de sperantd ca odatd va fi izbavit din ghearele mor‘;ii fizice si spirituale.
Aceastd fagaduinta este proto-Evanghelia. Dumnezeu nu l-a parasit vreodata pe
om. El a ramas n continuare langa el si va participa activ la mantuirea si restaurarea
lui ontologica.

Eva: femeia-mama

In Facere 3, 16 pentru prima data autorul inspirat aminteste despre durere si
supunere. Pentru el cele mai cumplite dureri sunt cele la nastere (cf. Isaia 26, 17;

"I Nahum Sarna, op. cit., pp. 27-28.
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66, 7-9; Miheia 4,9-10; loan 16,21). Expresiile ,,atrasa vei fi (70pW'n / tesuqate‘h)
catre barbatul tau“ si el te va stapani (72-2¢1 / yimsol-bah)** (Facere 3, 16) prezinta
schimbarile radicale care s-au produs in cadrul relationdrii conjugale; caracterul
personal al casniciei riscd sa se transforme intr-unul instinctual. In loc sd mentina
unitatea in césnicie, femeia devine o sursd a divizérii; ce era mai inainte complementar
(ezer kenegdo), este acum viceversa. Acuzatiile lui Adam identifica in femeie sursa,
sau ,,calul troian®, care a adus cu sine starea de nefericire. Durerile nasterii pun in
pericol insdsi viata mamei. Acest conflict trupesc intre mama si noul-nascut
anticipeaza si actul dureros al despartirii, cind copilul exersandu-si puterile cognitive,
posibile datoritd cresterii si dezvoltarii sale, ajunge la o cunoastere autonoma a
binelui si a raului. In felul acesta el reitereaza ascensiunea si caderea originara: de
la obedienta si inocenta infantila noul vlastar ajunge la dorinta perplexa exprimata
pentru libertate si iluminare umana’.

La intrebarea: cum trebuie cititd afirmatia biblica: ,,atrasa vei fi catre barbatul
tau si el te va stdpani®, majoritatea interpretilor sunt de acord ca textul indica
instaurarea patriarhatului, adica domnia barbatului asupra femeii si a progeniturii.
Unii exegeti fundamentaligti acuzand femeia pentru slabiciunea ei, din pricina carui
fapt barbatul a pierdut Paradisul pamantesc, sustin ca instituirea patriarhatului ar
fi indreptatitd si necesara. In acceptiunea lor societatea bazatd pe principiul patriarhal
este rezultatul vointei divine, care se instituie ca o consecintd punitiva a nesupunerii
femeii in starea ei ancestrald. in opozitie, adeptii curentelor feministe denunta
patriarhatul ca fiind arbitrar si injust. In viziunea lor, acest text, precum si alte
referinte biblice, sunt sexiste, scrise si alcatuite de catre barbati cu scopul de a-si
justifica dominatia si superioritatea in raport cu ,,sexul slab®. Ei arata ca, pentru a
sustine prerogativele masculine, autorii umani ai textului biblic invoca in mod
rusinos vointa lui Dumnezeu. Dar o asemenea lecturd si interpretare este adesea
superficiald si tendentioasd. Teoreticienii feministi insinueaza faptul ca textul
scripturistic ar fi mai degraba prescriptiv decat predictiv. Dar, profetia divina citata
in text nu releva faptul cum ar trebui sa fie relatiile conjugale, ci felul cum acestea
in mod necesar vor deveni. Ei nu reflectd asupra cauzelor posibile pentru care
stapanirea barbatului asupra femeii poate fi necesara sau dezirabila sau poate chiar
inevitabila.

Comentand asupra hegemoniei masculine, feministii ignora contextul local si
cel mai important element: noutatea deja anuntata ca femeia va naste. Cartea Facerii
vede provenienta atagsamentului femeiesc fata de barbat in actul nasterii copiilor.
Datorita perioadei prelungite a dependentei infantile, femeia in timpul sarcinii si

2 Leon R. Kass, The Beginning of Wisdom: Reading Genesis, New York: Free Press, 2006, p. 112.
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cresterii copiilor este mai vulnerabila decét partea femeiasca a celorlalte specii”.
Mai atasat fizic si psihic de viata nou aparuta, sentimentul matern al femeii este
mai puternic decat cel patern al barbatului. Mai mult, ,,femeile sunt inzestrate cu
daruri sufletesti mai alese decat barbatii“’*. Insa, paradoxal, dragostea ei fata de
prunci 1i creste si intensifica dorinta pentru barbat pe care il recunoaste ca tata al
copiilor. Barbatul o percepe pe femeie ca parte complementara a existentei sale si,
totodatd, ii recunoaste capacitatea generativa. In acest scop, el nutreste dorinta
generoasa de a fi nu numai sot, ci si protector si partener la cresterea si educarea
copiilor.

Odata cu atasamentul femeii survine implicit si domesticirea barbatului. Femeia
este preocupati si cAstige cooperarea si prezenta permanenti a barbatului. in schimb,
barbatul obtine autoritatea domesticd. In lumina invataturilor Sfintei Scripturi,
»capul® (W&" / rog) nu Inseamna niciodata ,,despot sau ,.tiran® (179 / seren). Capul
se simte Intotdeauna raspunzator si vinovat pentru tot ce se petrece in sanul familiei,
pentru fiecare membru al casei. El este dator sa-si sacrifice chiar si propria viata
(cf. Efeseni 5,25) pentru familia pe care o conduce cu demnitate i responsabilitate
izvorata dintr-o dragoste generoasa (cf. Coloseni 3, 18—19). In contrast, despotul
nu raspunde pentru nimeni, iar vinovati sunt intotdeauna cei din jurul lui. Cartea
Facerii surprinde 1n persoana tatdlui autoritatea raspunzatoare pentru toate relatiile
externe ale familiei. Pentru stapanul casei interesele familiei sunt mai presus decat
orice alte preocupari personale. Prezenta femeii se manifesta in cercul interior si
intim al familiei care-i cuprinde pe copii. Atmosfera in familie este mentinuta de
femeie™. Astfel, ca de fiecare data, planul lui Dumnezeu cu omul este unul
surprinzator. Sentinta asupra femeii nu trebuie receptatd doar ca o pedeapsa.
Maternitatea aduce cu sine, Intr-un mod oarecum natural, o modificare benefica in
relatia dintre soti.

Discutiile referitoare la stabilirea unor ierarhii intre soti sunt improprii, neavenite
si decontextualizate. Diferentele conteaza deoarece rolurile suplinite de catre soti
sunt deosebite prin natura lor, insd urmaresc un scop comun. Dragostea dintre barbat
si femeie creste odata cu aparitia generatiei noi i stimuleazad mentinerea armoniei
si echilibrului in mediul familial. Diferenta dintre tata si mama, sot si sotie, este
foarte graitor ilustratd de o maxima apartinand scriitorului francez Antoine de Saint-
Exupéry’: ,,Dragostea nu inseamna doi oameni care se privesc unul pe altul, ci doi

3 Mitropolit dr. Nicolae Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, prof. dr. Constantin Pavel, prof.
diac. dr. loan Zagrean, Teologia Morala Ortodoxa, vol. II: Morala Speciala, Editura IBMBOR
Bucuresti, 1980, pp. 290-291.

¢ Preot losif Trifa, Talcuirea Evangheliilor duminicilor de peste an, editia a VI-a, Editura
Oastea Domnului, Sibiu, 2006, p. 152.

75 Svestenik Ilija Sugajev, Jednom za ceo Zivot [Odati pentru toatil viata], Vidik, Beograd,
2006, p. 130.

¢ Antoine de Saint-Exupéry (1900—-1944), scriitor si pilot francez, cunoscut unui cerc larg de
cititori in special datoritd povestirii Le Petit Prince (Micul Pring, 1943), una din cele mai raspandite
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oameni care privesc in aceeasi directie®. Acest tip de relationare conjugala exclude
varianta unei iubiri egoiste, ea se impartaseste semenilor intr-un mod dezinteresat”’.
Devierile sexuale (evitarea copiilor) sunt o consecinta a civilizatiei decadente si
obosite. Vechiul Testament nu a cunoscut teama in fata numarului mare de copii in
casnicie’. Dimpotriva, fiecare femeie a ravnit spre a avea cat mai multi copii (cazul
Rahelei si Anei). Copiii sunt un dar nepretuit si binecuvantat.

Cei ce s-au indepartat de spiritualitatea iudeo-crestina vor interpreta in continuare
unilateral textul scripturistic, insistand ca Biblia o prezintd pe femeie inferioara
barbatului. Ei 1si vor intemeia pozitiile indicind mereu numai aspectul punitiv al
sentintei divine adaugand pe deasupra si cuvintele ,,cumplite® din epistolele sfantului
apostol Pavel: ,,femeia sa se teama de barbat* (Efeseni 5,33b). Pentru acestia ramane
valabild asertiunea conform careia crestinismul este o religie androcratica care nu
a urmadrit altceva decat subjugarea femeilor. Dar, tot ei uitd ca tocmai crestinismul
a desfiintat starea umilitoare §i degradanta in care se afla femeia in lumea pagéna.
Crestinismul a proclamat cd natura (@Vo1g / fysis) omeneasca si scopul (téhog /
télos) existentei sunt aceleasi atat pentru barbat cat si pentru femeie, dupa expresia
»apostolului neamurilor*: ,,nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru
ca voi toti una sunteti in Hristos lisus“ (Galateni 3, 28).

Adam: barbatul-tata

In final, Dumnezeu pronunti sentinta si asupra lui Adam (Facere 3, 17—19) care
a pacatuit cel din urma. Acest fapt nu presupune ca vina sa era diminuatd in
comparatie cu cea a sotiei sale. Dimpotriva, vina lui pare chiar mai mare. Si aceasta
din cel putin trei motive:

* ¢l este capul (xepaln / kefalé) femeii: din punct de vedere fizic este mai
puternic, iar din punct de vedere moral mai raspunzator; femeia din el a fost luata
(Facere 2,21-22) si oferita lui ca ajutor §i tovarasa de viata;

* numai el a primit poruncd de la Dumnezeu in mod nemijlocit sd nu manance
din pomul oprit (Facere 2, 16-17)7;

carti din lume, tradusa in circa 110 limbi.

77 Svestenik Ilija Sugajev, op. cit., p. 42.

 UB. C. MapxkoBcku, bubuieiicka apxeoJorus cb 98 ¢purypu Bb Texcra [Arheologia
biblica cu 98 de imagini in text], llevaranna ,, Xynoxuuks, Codus, 1929, p. 173.

" Din Textul Masoretic $i Septuaginta rezulta ca Adam a fost prezent cand Eva a fost
inselata de catre sarpe sa guste din fructul oprit: ,,Si femeia (...) a mancat [din fruct]. Apoi
a dat si barbatului ei, care era cu ea (7ny / imah), si a mancat. (Facere 3,6). in LXX verbul
éo%w / esthio este la plural: ,,$i au mancat* (kai Epayov / kai éfagon), in vreme ce in TM
verbul 22iX / o¢hel este la singular: ,,si a mancat® (228" / vayochal). Precizarea din TM face
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* el este reprezentantul omenirii (Facere 1,27)%.

Aceastd sentintd este caracteristicd pentru barbat, asa cum pentru femeie sunt
caracteristice durerile la nagtere (Facere 3, 16) si asa cum pentru sarpe este
caracteristic sa-si tarasca trupul pe pamant (Facere 3, 14). Sanctiunea il loveste pe
barbat ca tata si hranitor al familiei:

* munca grea si istovitoare;
» rezultatul efortului sau neinsemnat, sarac si mic;
* moartea.

Unii interpreti considera ca sentinta rostitd asupra barbatului reflectd viata de
fiecare zi a locuitorilor din tinuturile Tudeii, tara situata la sud de cetatea sfanta
Ierusalim. Aici omul trebuie in sudoarea fetei sale, sub arsita soarelui, sa trudeasca
lucrand solul arid, tare, nefertil si desertic sau, temporal, semi-desertic®'. Pe deasupra,
omul este amenintat de moarte, pe care in urma pacatului o recepteaza ca pedeapsa
pentru pacat. Omul a fost creat din praful pamantului (Facere 2, 7) si tot n praf se
va intoarce (Facere 3, 19). Initial, am vazut cd munca, potrivit planului dumnezeiesc,
era necesara omului (Facere 2,5, 15). Prin muncd omul devenea co-lucrator,
co-creator si co-liturghisitor cu Dumnezeu in mentinerea pacii si armoniei 1n
Univers. Munca reprezintd o realitate fireasca a vietii omenesti aici pe pamant.
Potrivit autorului inspirat inainte de aparitia pacatului in lume pamantul a fost
binecuvantat, iar in urma pacatului a fost lovit de pedeapsa si blestemat. Pacatul

referire la Adam. Unii comentatori mai noi sustin ca prezenta lui Adam este indicata si de
folosirea verbelor la plural de catre Eva in timpul dialogului cu sarpele, pe care le-am
analizat mai sus. Autorul inspirat nu o blameaza pe Eva ca fiind singura vinovata pentru
caderea omenirii In pacat. Sarpele o amageste pe Eva in viclenia lui, insd Eva nu il amageste
pe Adam, ci il convinge (Cf. I Timotei 2, 14; II Corinteni 11, 3). Din analiza atenta a
originalului ebraic si cel elen rezulta ca Adam este cel putin la fel de raspunzator ca si sotia
lui pentru incalcarea poruncii dumnezeiesti. Interesant de observat faptul ca Adam nu
intervine in timpul convorbirii Evei cu sarpele, ci accepta fara ezitari ceea ce i se ofera si
renunta sa protesteze in fata furtului din pomul interzis. Eva devine purtator de cuvant in
locul lui Adam asuméndu-si totodatd raspunderea de a lua decizii in numele familiei. In
Vulgata fraza prepozitionala (secum = pet’ avtiic) care atesta prezenta lui Adam este absenta.
Unii traducatori §i comentatori ai Bibliei au ajuns la parerea ca Fericitul leronim in mod
deliberat 1l disculpa pe barbat si in acest mod restrange responsabilitatea morald pentru
pierderea starii originare numai asupra femeii. William E. Phipps, Genesis and Gender:
Biblical Myths of Sexuality and Their Cultural Impact, New York: Praeger Publishers,
1989, pp. 39-40.

8 Comentariul aferent la acest subiect se gaseste in prima parte a studiului de fata, subcapitolul:
Omul: barbat si femeie — ,,coroana Creatiei (Familia in perspectiva: proiect divin).

81 Adalbert Rebi¢, op. cit., p. 149.
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omului I-a afectat asa de puternic Incat acum creste spini si palamida (experienta
agricultorului iudeu). In starea actuald cultivarea pamantului epuizeaza resursele
omului, il umple de sudoare; acesta este felul pamantului de a fi. Pamantul prin
rezistenta sa necesita efort, pretinde truda si osteneala.

Alti interpreti ne indeamna sa nu receptam aceasta descriere ad-litteram, ci sa
patrundem intelesul adanc si mistic a ceea ce a dorit autorul inspirat sa exprime
prin versetele biblice citate mai sus. Conform acestei perspective, iahvistul nu a
vrut sd spuna cd munca era diferitd anterior aparitiei pacatului in viata omului.
Schimbarea s-a petrecut in om: blestemul a cazut asupra omului astfel Incat starea
sa religioasa si morald a cunoscut modificari semnificative. In urma caderii in pacat
omul priveste altfel munca decat inainte, in starea edenicd. Autorul inspirat pleaca
de la propria sa experientd: pentru el munca este grea si chinuitoare, pamantul
neroditor..., iar casa cu familia greu de intretinut. De ce oare? Cauza acestui fapt
o reprezinta pacatul pe care l-au savarsit primii oameni si pe care fiecare dintre noi
il repetam de-a lungul vietii. Pacatul potrivit scriitorului israelit este radacina tuturor
relelor, atit a celor morale cét si a celor fizice. In starea sa neoranduitd omul niciodata
nu va mai putea controla in totalitate natura nici nu o va Imblanzi. Minunile pe care
Domnul lisus Hristos le-a faptuit cu natura ne oferd o anumita viziune despre puterea
pe care omul sub stapanirea lui Dumnezeu a putut si a trebuit sa o foloseasca®?.

lahvistul a ajuns la cunoagterea starii primordiale a omului si apoi a caderii sale
in pacat, cugetdnd asupra adevarurilor revelate folositoare pentru méantuirea lui
Israel, totodata, calduzit si de inspiratia Duhului Sfant. Starea nefericita si jalnica
in care se afla poporul sdu nu o putea impaca cu credinta sa in bunatatea si
atotputernicia lui Dumnezeu Creatorul. Prin relatarea sa a dorit sa-si exprime
convingerea cd, dacd Adam ar fi ramas credincios Domnului, astdzi lumea si omul
ar fi aratat altfel: chipul lui Dumnezeu In om ar fi rdmas curat si nealterat, oferindu-i
posibilitatea Indumnezeirii, puritatea inimii si a sufletului i-ar fi Inlesnit comunicarea
nemijlocita cu Creatorul, natura si animalele I-ar fi recunoscut in continuare drept
stipan, pamantul ar fi roditor si binecuvantat, iar moartea ar fi inexistenta®. Insa,
prin savarsirea pacatului, omul a esuat in procesul indumnezeirii fiintei sale, chipul
Celui sfant in om s-a distorsionat si alterat. Inima s-a intunecat si nu-L mai poate
vedea pe Dumnezeu (Matei 5, 8). Natura si animalele nu l-au mai acceptat pe om
drept stapan, ci s-au razvratit impotriva lui asemenea unui strdin. Pamantul a fost
blestemat, iar acum suspina si tanguieste in dureri impreuna cu toata faptura (Romani
8,22). Moartea a devenit o lege de care nici un om nu mai poate scapa (Romani 5,
14). La fel s-a intdmplat si cu familia, principalul agent moral si educational prin
care omul ar fi trebuit sa ajunga la o conditie superioara si nobild a existentei. in
loc sa uneasca pe soti, respectiv pe parinti si pe copii, ea a devenit tiramul divizarii,

82 Derek Kidner, Postanak [Geneza], Prevod: Tomislav Jonke, Dobra vest, Novi Sad, 1990, p.

72.
8 Jeromonah dr. Justin Popovi¢, op. cit., p. 282.
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promiscuitatii, inegalitatii, nedreptatii si nefericirii omenesti. Pentru starea in care
se afla astazi lumea, omul si familia nu este vinovat Yahve" Elohim (care a avut alt
plan cu omul), ci este o urmare a pacatului, a primului si a fiecarui pacat, pe care
a Inceput sa-1 savarseasca chiar primul om si prin care a fost compromis planul
divin.

Asteptarea venirii unui Mantuitor, pe care profetii Vechiului Testament 1-au
anuntat cu secole Tn urma, a mentinut speranta omului ca raul, diavolul si robia
pacatului vor fi biruite. Pentru omenirea pacatoasa este sigur ca Dumnezeu a pregatit
un viitor mai bun. Starea actuald nu corespunde planului dumnezeiesc. Dumnezeu
va faptui fapte minunate pentru ca planul Lui sa fie dus la bun sfarsit.

Aspectele definitorii ale sexualitatii umane
in lumina referatului biblic despre Creatie

Am aratat ca Sfanta Scripturd acorda o importanta majora familiei, deoarece de
aceasta nu depinde doar destinul unei perechi, ci si al comunitatii umane in general.
Dezvoltarea omenirii este strans legata de comuniunea formata din barbat si femeie,
legata prin dragoste, principiu pe care se intemeiaza insasi familia ca baza primordiala
a societatii. Inainte de a incheia acest excurs in teologia familiei vechi-testamentare
analizata din perspectiva referatului biblic despre Creatie, se cuvine sa recapitulam
si sd punctam trasaturile definitorii ale sexualitatii aga cum sunt sugerate de pasajele
biblice din Cartea Facerii care trateaza teme antropogonice. Reputatul bioetician
american Leon R. Kass, in apreciatele sale comentarii asupra Genezei, a constatat
trei aspecte ale sexualitatii®.

Primul aspect al sexualitatii se prezintd in doua etape. Mai intdi este vorba despre
omul adamic, care 1si petrece viata intr-un cadru natural, privat si solitar, conditie
ce precede crearea femeii ca tovards apropiat de viatd. Apoi, urmeaza nivelul de
baza al sexualitatii reprezentat de dualitatea speciei umane: barbat si femeie. In
aceasta conditie omul nu ezita in a-si exprima dorinta narcisiaca si posesiva: ,,Iata
aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi femeie, pentru
ca este luatd din barbatul sau* (Facere 2,23). Afirmatia biblica subliniaza, totodata,
prin jocul de cuvinte, si gradul de rudenie dintre barbat si a femeie (VX / is — TR
/ isa"), respectiv originea comuna a celor doi soti. Primul aspect al iubirii devine
carnal, egoist si samsonic deoarece in aceastd stare omul urmareste sa fuzioneze
prin re-uniune cu persoana genului opus in dorinta arzatoare de a restaura intregul
,pierdut”. Barbatul o iubeste pe femeie deoarece simte nevoia completarii fiingei
sale cu ceea ce-i lipseste. Acest aspect se poate defini prin dragostea de sine (,,The
Love of One’s Own*).

8 Leon R. Kass, Educating Father Abraham: The Meaning of Wife, in rev. ,,First Things*, 47,
November 1994, pp. 16-17.
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Cel de-al doilea aspect al sexualitatii se leaga de constiinta omului care dupa ce
a gustat din fructul oprit a resimtit o pudoare ca rezultat al goliciunii sexuale:
,»Atunci li s-au deschis ochii la amandoi si au cunoscut ca erau goi (*3 2y / ki
eyrumim), $i au cusut frunze de smochin si si-au facut acoperaminte* (Facere 3, 7).
In aceasti stare omul este nevoit sa recunoasci cu intristare dependenta de celalalt.
Sentimentul rusinii si constiinta treaza transforma relatia dintre barbat si femeie®.
Persoana omului are nevoie de aprecierea provenita din partea celuilalt i cunoaste
teama in fata respingerii. Fiecare asteapta din partea celuilalt aprobare, lauda si
respect, asa-zisul amour-propre, nu doar satisfacere sexuala. Partea urata este aco-
peritad (cu frunze de smochin), iar trupul impodobit si infrumusetat. Pofta carnala
se transforma in eros. Ambele parti cauta in relationarea conjugala sa innobileze si
sd infrumuseteze viata celuilalt. Acest aspect se poate defini prin dragostea de
frumos (,,The Love of the Beauty*).

Cel de-al treilea aspect al sexualitatii este cel generativ. Placerile senzuale ale
trupului, romantismul si dorinta permanentda de a fi admirat nu mentin o relatie
conjugald pe o perioada lunga de timp. Acest ultim aspect evidentiat de comenta-
torul american coincide cu dragostea pentru celalalt prin nasterea de copii. Doar
prin copii barbatul si femeia pot in sfarsit realiza o unitate autentica, tentativa in
care simpla uniune sexuala a esuat. Cei doi impartasesc o dragoste generoasa pen-
tru o a treia parte: generatia noud. Aceasta stare de fapt se concretizeaza impreuna
cu durerile la nastere pentru femeie, domesticirea barbatului, divizarea muncii,
supunerea si ascultarea intre soti, cresterea, ocrotirea si educarea copiilor. In fata
realitatii dure a vietii omului, modelul unitatii in familie mentine speranta unui
viitor pozitiv si promitator, transcende dualitatea si perisabilitatea. Sexualitatea
cunoaste o etapa noua odata cu redenumirea femeii: ,,Eva“ (M1 / ‘Hava"), adica
,.viata“, filndca este mama tuturor celor vii (Facere 3,20). In aceasta stare superioara
omul priveste femeia Intr-o alta lumind, manifestand un sentiment generos de admi-
ratie, recunostinta si veneratie pentru vigoarea fertilitatii ca dar dumnezeiesc. Acest
aspect se poate defini prin dragostea generatoare sau generoasa (,,Generative or
Generous Love®).

Scopul dragostei este acela de a Inmulti puterile sufletesti, facandu-1 aproape
divin pe om si in lumina aceasta sa eternizeze neamul omenesc. Este vorba mai
precis despre dragostea ideala 1n care barbatul si femeia isi doresc in mod constient
sd nasca si sd creasca oameni care printr-o viatd morala si curatita de umbra paca-
tului sa devind mai buni decat ei insisi. Femeia sfanta nu-si doreste barbatul care
se teme de singuratate, adica cel care cautd sa se sustraga in fata greutatilor vietii,
ci barbatul care s-a invins pe sine insusi si si-a faurit un suflet mare. Ea vrea bar-
batul care si vrea ca si ea sa-si uneasca sufletul si trupul pentru nasterea copilului:

85 Potrivit unor exegeti, cand primii oameni au parasit gradina Edenului, ei au iesit dintr-o copilarie
ocrotita si inocenta. Bebe Pauline, 7R, Femeile si iudaismul, dictionar, Editura Hasefer, Bucuresti,
2002, p. 91, s.v. ,,Eva®.
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fiul mai bun, mai desavdrsit, mai sfant decat cei care [-au creat. A ameliora specia
in mod constient, cultivind sanatatea gandirii, pacea sufletului si sporirea virtutii,
iatd ce ramane casniciei de facut in cadrul familiei. Un concept sublim la care Sfdanta
Scripturd ne invita mereu sa cugetam. Este casa si familia vie, curata, sfintita,
transfigurata si implinitd de Duhul Sfant, care educa si mangaie, este cuibul ade-
varat si demn al insotirii unor semeni cu un tel comun: sa Indumnezeiasca specia
umana cu sprijinul harului ceresc si sa schimbe chipul lumii cazute in pacat, facand
vie imparatia lui Dumnezeu pe pamant.

Concluzii

Primele trei capitole ale Cartii Facerii au fost scrise ca urmare a unor meditatii
si reflectii profunde asupra familiei desavarsite. La Inceput in [srael aceste invataturi
au fost transmise pe cale orala din generatie in generatie. Cand iahvistul, sau insusi
Moise, a ajuns sa scrie prima versiune a cartii originilor neamului omenesc si a
poporului ales, Duhul lui Dumnezeu a confirmat punctul de vedere al Traditiei si
inspirdndu-1 l-a determinat sd noteze adevarurile credintei punand accentul pe
aceleasi fapte. Autorul sfant a vrut sa raspunda — in lumina Revelatiei dumnezeiesti
— la intrebarile conationalilor sai legate de soarta omului, originea pacatului, cauza
suferintei si a mortii. Datele despre Creatie pastrate de Traditia orala le-a redat n
scris intr-o limba accesibild contemporanilor sdi. Folosind un limbaj poetic,
acompaniat probabil si de muzicd, autorul acestor versuri sublime putea fi chiar un
profet.

El priveste atat in trecut cat si viitor. Cuvintele sale sunt migcatoare. El ne spune
ca in trecut binele caracteriza Creatia lui Dumnezeu. Omul in starea sa originara
trebuia sa-L reprezinte cu demnitate pe Dumnezeu in lumea creatd. Raul a patruns
in lume prin actul liber si constient al spiritelor decazute si apoi prin invidia acestora
a intrat Tn om. Daca omul ar fi avut curajul si vointa sa refuze dialogul cu sursa
maleficului nu ar fi cazut In prépastia pacatului si nu ar fi cunoscut niciodata moartea
(cf. lacov 1,13-15), iar institutia familiei si-ar fi pastrat caracterul sfant i menirea
de a Inlesni omului posibilitatea indumnezeirii prin colaborarea cu puterile ceresti.
De asemenea, autorul inspirat priveste in viitor si Intrezareste un timp cand raul va
fi invins, iar natura neamului omenesc va fi reabilitatd avand din nou posibilitatea
de a se apropia de Creator ca de un Parinte bun si iubitor. El este optimist, dar si
constient cd familia umana actuala este batjocorita de diavol in asa fel incat reprezinta
doar o pala imagine a ceea ce a fost candva relatia conjugala dintre barbat si femeie
in starea ideald, cea din gradina edenica.

Dar versetele biblice nu sunt doar informative, ci si formative. Ele urmaresc si
educarea cititorilor si ascultitorilor. In acest mod, pe parcursul acestui studiu, am
putut distinge si atitudinea autorului inspirat fatd de cultul prostitutiei, asa-zis sacre,
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raspandit in Canaanul antic, prin care erau glorificate fortele reproductive, adica
impreunarea omului cu divinitatile prin intermediul chipurilor cioplite si preoteselor
de la templele idolatre, in speranta ca prin aceste mijloace hierogamice sau orgiastice
va obtine binecuvantarea, fertilitatea si nu in ultimul rand asemanarea cu zeii.
Umbland in cdile straimbe si nesfinte ale idolatriei omul primeste o cunoastere, dar
aceasta cunoastere nu il va asemana niciodata cu Cel vesnic, ci il va face asemanator
cu ingelatorul satan, vrajmasul cel plin de pizma si pacat (Pildele lui Solomon 2,
24). Un aspru rechizitoriu adresat impotriva acestui cult derizoriu il intdlnim si In
scrierile profetilor Amos, Osea, [saia §i leremia, care 1l numesc ,,desfrau si
,inchinare la idoli*. Astfel, in lumina referatului biblic despre crearea Universului
si a primilor oameni, capacitatea de a se Tmpreuna sexual nu intra in categoria
atributelor care 1l fac pe om asemanator chipului lui Dumnezeu. Prin acestea omul
devine asemanator vietuitoarelor inferioare. Asemanarea omului cu Dumnezeu
constd in ceva foarte inaltator: omul detine un suflet nemuritor, beneficiaza de
liberul arbitru, fiind o fiinta rationala, si este inzestrat cu darul vorbirii, iar prin
rugiciune poate comunica cu Creatorul. Prin efortul spiritual omul este chemat sa
transfigureze viata trupeasca oferindu-i un rost inalt.

Traind intr-o lume populata de numeroase natiuni cu diferite religii, supravietuirea
poporului ales a depins in cea mai mare masura de educatie. In perioada mai veche
a istoriei lui Israel datoria de a educa pe tineri a revenit aproape in exclusivitate
parintilor, care au avut responsabilitatea de a sadi si cultiva in inimile copiilor tot
ceea ce este mai bun si mai folositor. In cadrul familiei educatia nu a detinut un rol
prescriptiv; mai degraba s-a urmarit modelarea sau formarea noilor generatii. Potrivit
Sfintei Scripturi, parintii trebuiau sa le insufle copiilor o viata morala superioara si
sd-i creasca in frica si dragoste de Dumnezeu. In comparatie cu toate bunurile
amagitoare si trecatoare de pe acest pamant, buna crestere este un dar dumnezeiesc.
Pregatindu-i pe copii pentru Dumnezeu si Cer, parintii vor afla in urmasii lor bucurie
si mangaiere atét aici, pe pamant, cat si dincolo in viata vesnica (717 021y / olam
hava"), in imparatia lui Dumnezeu.

Intr-un asemenea mediu a copilarit si crescut Domnul nostru Iisus Hristos, Mesia,
»Noul Adam”. Cat a trait pe pamant El a implinit Legea lui Moise savarsind opera
de mantuire a umanitatii si intarind ceea ce tot El a instituit in Rai (Matei 19, 5-6).
Viata umana 1n Biserica se transmite prin intermediul familiei sfintite de Mantuitorul
Hristos la nunta din Cana Galileii. Acolo, pe meleagurile parintesti, prin participarea
Sa, Hristos i-a binecuvantat pe cei doi miri si a ridicat cédsatoria lor la rangul de
Taina a vietii.



P A G I N 1 P A T R I S T I C E

SFANTUL IOAN GURA DE AUR:
CUVANTAREA 37!

[Télcuire] la cuvantul Evangheliei:
»Dupai ce a sfarsit lisus cuvintele acestea* si cele urméatoare (Matei 19, 1-12)

1. Iisus Cel Care i-a ales mai dinainte pe pescari, Insusi pescuia si se muta din
loc in loc. Pentru ce? Nu numai ca sd prinda mai multi iubitori de Dumnezeu prin
venirea Sa in acel loc, ci, pe cat mi se pare, si ca sa sfinfeasca cat mai multe locuri?.
El Se face iudeilor ca un iudeu, ca pe iudei sa-i dobandeasca. Celor de sub Lege ca
unul de sub Lege ca sa-i rascumpere pe cei de sub Lege. Cu cei slabi Se face ca
unul slab ca pe cei slabi sa-i mantuiasca’. Se face toate tuturor ca pe toti sa-i
dobandeasca. Dar pentru ce zic ,,toate tuturor? Ceea ce nici Pavel nu a suferit sa
spuna despre sine, aflu ca Mantuitorul patimeste*. Caci nu numai ca S-a facut iudeu,
nu numai ca a rabdat sd primeasca adresari necuvenite si apasatoare?, ci i ceea ce
e mai necuvenit decat toate acestea: S-a numit pe Sine pacat si blestem. Pe de-o
parte El nu este nici unul din acestea, pe de alta asa Se numeste. Caci cum este
pacat Cel Care ne-a eliberat de pacat? Cum este blestem Cel Care ne-a rascumparat
din blestemul Legii? Insa [a facut aceasta] ca sa arate smerirea [coborarea] Lui pana
la acestea®, modelandu-ne ca [si noi] sa devenim smeriti cu smerenia cea straina
de orice inaltare. Asadar, dupa cum am spus, S-a facut pescar, pogorandu-Se fata
de toti’ si pescuieste si pe toate le acoperd, ca sa scoata din adanc pestele, adica pe
omul care Tnoata in valurile nestatornice si amare ale vietii.

! Traducere si note dupa textul grecesc din PG 36, 281-308 (Matei cap. 19 vs. 1-12) de preot
Marcel Hanches.

2 Nu numai oamenii se sfintesc, ci si locul unde e prezent lisus. In general trebuie curitite si
locurile de duhuri necurate ca dupa vindecarea omului ele sa nu mai aiba influenta asupra lui.

3 Poate fi inteles si ,,ca sd-i facd sanatosi®.

4 Hristos S-a facut mai mult decat Pavel tuturor toate. El este smerenia cea desavarsita de care ne
putem apropia, dar niciodatd a o urma in toata adancimea ei.

5 Hristos fusese numit de iudei indracit, inselator, lucrator cu Beelzebul etc.

¢ La blestemul si pacatul nostru.
7 Coborandu-se la nivelul tuturor.
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2. Pentru aceea si acum, ,,cand a sfarsit cuvintele acestea, s-a stramutat din
Galileea si a venit in tinuturile Tudeii, dincolo de Iordan (Matei 19, 1). In Galileea
a locuit cu buna randuiala, ca ,,poporul care sedea in intuneric sa vada lumina mare*
(Matei 4, 16). In Tudeea a venit ca sa induplece pe ravnitorii literei [Legii] sd urmeze
Duhului. Acum invata pe munte, acum vorbeste 1n sesuri, acum se suie in corabie,
acum cearta furtunile. Ba si doarme, ca sd binecuvinteze si somnul®. Se osteneste
din greu [sa umble], ca sa sfinteasca si locul [unde merge]. Plange, ca si lacrima
sd o facd vrednica de lauda. Se muta din loc in loc Cel Care nu este cuprins in nici
un loc, Cel Care este in afara de timp, Cel netrupesc si necuprins. Acelasi si exista
si Se naste. Era si deasupra timpului dar vine si sub timp. Era si nevazut si vazut.
Intru inceput era si la Dumnezeu era si Dumnezeu era (Ioan 1, 1). Exista intreit ca
numar’. Ceea ce era a desertat si ceea ce nu era a luat asupra-I'° [a asumat]. Nu era
doi, ci unul din doud''. Dumnezei erau amandoi, si Cel Care a asumat si Cel Care
a fost asumat'2. Doua firi intr-o singura alcatuire, nu doi fii. Sa nu te insele amestecul
[firilor]!

Acesta [Dumnezeu] S-a facut si marginit si supus cantitatii. Dar ce-am patit?
lar am cazut in vorbe omenesti. Fiindca cum se poate supune cantitatii ceea ce este
simplu? Si cum sa fie marginit ceea ce este infinit? (...) Insa iertati-mi cuvantul.
Vorbesc cu un instrument mic'® despre cele foarte mari. Dar si acest lucru il va
suferi Cel mare, Cel indelung rabdétor, Firea cea fara de forma si netrupeasca. [Va
ingadui] si cuvintele [mele] mai neputincioase, care vorbesc cele adevarate [despre
El] dar oarecum in chip trupesc'4. Caci daca a luat trup sufera si asemenea cuvinte °.

3.,,Si [-au urmat multimi multe si i-a tAmaduit acolo* (Matei 19, 2) unde era
mai mare pustiul. Daca ar fi rdmas in distantarea proprie, dacad nu Se pogora
neputintei lor, daca ramanea ceea ce era, adicd neapropiat §i necuprins, poate [-ar
fi urmat putini. Ba nu stiu daca si macar putini. Poate singur Moise numai, dar si

8 Tot ceea ce a facut Hristos se sfinteste prin revarsarea harului. Sfintirea se face asupra modului
de existentd a acelui lucru, nu se schimba natura lui.

° E vorba de Sfanta Treime.

10'S-a golit de slava Dumnezeirii si a luat omenitatea.

"' Nu erau doud persoane in Hristos, ci o Persoana alcatuita din doua firi.

12 Tn sensul ¢a Unul era Dumnezeu prin fire, iar altul prin har.

13 Cuvantul marginit al omului nu poate reda cu adevarat cele dumnezeiesti.

14 Cuvintele noastre denumesc lucruri concrete, vizibile. Cele netrupesti nu pot fi exprimate prin
aceste cuvinte decat aproximativ dar acest lucru nu inseamna ca aceste cuvinte nu pot exprima adevarul.
Cuvintele sunt indicatori spre o realitate ce se cere experiata prin tréire, cu toata fiinta.

15 De aici rezultd ca fundamentul real al oricarei vorbiri despre Dumnezeu este intruparea lui
Hristos. Numai ea poate face cu putinta ca cele netrupesti si dumnezeiesti sa poate fi exprimate — e
drept, antinomic (precum fac dogmele) — de cuvinte omenesti. Reala teologie nu se poate face deplin
decét dupa ce Cuvantul ia trup. Teologie este atunci cénd teologul il cunoaste prin experientd pe
Dumnezeu si acest lucru nu s-a facut deplin decat prin Hristos.
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acesta abia atat cat sa vada spatele lui Dumnezeu. Si asta pentru ca el a despartit
norul si a iesit din greutatea trupului sau s-a retras in sine din cele supuse simturilor.
Dar subtirimea lui Dumnezeu si netrupescul Lui'é, sau oricum ar mai vrea cineva
sd-1zicd, cum ar fi putut sa-1 vada, trup fiind si privind cu ochi trupesti? Dar pentru
ca S-a desertat pentru noi, pentru ca a venit la noi jos (iar desertare numesc un fel
de micsorare si diminuare a slavei Sale) de aceea si este cuprins'? [de noi].

4. lertati-ma pe mine cel care sufar iardsi de o patima omeneasca. Sunt plin de
suparare si de intristare pentru Hristosul meu'® — si suferiti si voi impreuna cu mine
—cand vad ca, pentru ceea era mai cu seama drept sa fie cinstit, tocmai pentru acel
lucru este necinstit Hristosul meu. Spune-mi, de aceea Il necinstesti, pentru ca S-a
smerit pentru tine? Nu de aceea S-a facut zidire ca sa Se ingrijeasca de zidirea Sa?
Nu de aceea a venit sub timp ca pe cei de sub timp sa-i ocroteasca? Insa El toate le
suferd, toate le rabda. Si ce e minunat [in asta]? A suferit loviri cu palma, a rabdat
scuipdri, a gustat fiere din pricina gustului meu'®. Sufera si acum si este lovit cu
pietre, nu numai de catre cei L-au vatamat® [odinioari], ci si de catre noi, cei care
parem? ca tinem dreapta credintd. Caci a vorbi despre netrupescul [dumnezeirii],
folosindu-se cuvinte trupesti, tine de cei care Il vatama si Il lovesc cu pietre. Dar
iertati-mi — iarasi o spun — neputinta. In acest fel noi Il lovim cu pietre, chiar daca
nu de buna voie. Insa altcumva nu avem cum sa graim decat folosindu-ne de ceea
ce avem. Auzi cuvant despre Tine, [Hristoase], dar esti deasupra cuvantului. Esti
deasupra luminii si Te numim lumina. Te numim foc, desi nu esti supus simfurilor.
Insd o spunem pentru ca curatesti din nou materia cea desarta si chinuita [a lumii
acesteia]. Te numim sabie, pentru ca tai ceea ce este mai rau de la ceea ce este mai
bun. Lopata de vanturat, pentru ca cureti aria si arunci departe ceea ce este usor si
luat de vant? iar ceea ce este greu si desavarsit pui bine in hambarele cele de sus.
Secure, pentru ca tai smochinul cel neroditor dupa ce indelung l-ai rabdat si fiindca
tai radacinile rautatii. Usa, pentru ca esti intrare. Cale, pentru cd mergem pe calea

16 Fiinta lui Dumnezeu care este inaccesibila fiintelor create. De aceea intruparea a dus sporire
cunostintei si pentru Ingeri care prin Biserica au aflat multe Taine (Efeseni 3, 9-11)

17 In sensul ca poate fi perceput cu mintea si chiar cu simturile curatite.

18 Teologia adevarata nu poate fi facutd decat de cel care iubeste nemasurat pe Hristos (despre
Serafimi in cantarea de luni glas 1, peasna 4 sau 5).

19 A tamaduit pornirea spre indulcire a gustului (pornire rezultata in urma caderii lui Adam) prin
rabdarea amarului fierii. Hristos prin tot ce face timaduieste firea omeneasca.

20 Aceasta vatamare se refera, in greaca [eunepow], la mutilarea, schimonosirea unei alcatuiri
armonioase si unitare (de pilda mutilare unui trup armonios). Prin incercarea de a exprima prin cuvinte
trupesti taina de nepatruns a Dumnezeirii se produce o distorsionare a realitatii Ei in perceptia noastra.
Singura intelegere legitima, atdt cat o poate face omul ca fiinta creata, este experienta lucrarii lui
Dumnezeu, nu a fiintei Lui.

I Sublinierile ingrosate in text sunt facut de noi spre a accentua anumite idei ale sfantului.
22 Adica pleava.
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dreapta. Oaie, pentru ca esti jertfd. Arhiereu, pentru ca aduci spre jertfire trupul
[Tau]. Fiu, pentru ca esti al Tatalui. [arasi voi atata limbile [altora], iarasi Innebunesc
unii contra lui Hristos, mai bine zis contra mea, care am fost invrednicit sa fiu
crainic al Cuvantului. Ca un loan sunt: Glasul Celui Ce strigd in pustie. Atunci
[loan striga] in pustiul cel fara de apa, acum [eu strig] in pustiul cel mult prea
locuit®.

5. Dar ce ziceam? Sa ma intorc la cuvantul meu. Pentru aceea Ii urmau multimi
multe fiindca El Se coborase la neputintele noastre. Apoi ce a urmat? ,,Si s-au
apropiat de El fariseii ispitindu-L si zicand: Este ingaduit omului pentru orice pricind
si-si lase femeia lui?* (Matei 19, 3). Iar 1l ispitesc fariseii. Iarasi cei care citesc
Legea nu cunosc Legea. larasi cei care sunt talcuitori ai Legii au trebuinta de altii
sd-i invete. N-a fost de-ajuns ca L-au ispitit saducheii despre inviere si invatatorii
de Lege despre desavarsire si irodianii despre banul Cezarului si alti despre de unde
are puterea. Ci si despre nunti iarasi Il intreaba oarecare pe Cel neispitit [de nunta],
pe Facatorul insotirii [barbatului cu femeia], pe Cel Care din cea dintai cauza* a
alcatuit tot acest neam al oamenilor. Iar El raspunzand le-a zis: ,,Nu ati citit ca Cel
Care i-a facut dintru inceput, barbat si femeie i-a facut? (Matei 19, 4) Vezi cum
unele dintre Intrebari le dezlega iar altora le graia impotriva? Cand a fost intrebat
,,Cu ce putere faci acestea? (Matei 21, 23), pentru ca cei care L-au intrebat se
purtasera necuviincios, si El le-a pus o intrebare potrivnica [in loc de raspuns]:
,,Botezul lui loan de la cine a fost: din cer sau de la oameni?* Din toate partile i
punea in incurcatura pe cei care Il intrebau. Asadar si noi putem, urmand lui Hristos,
sa raspundem mpotriva celor care vorbesc cu noi nesincer®si sa dezlegam ciudatenia
unor intrebari prin intrebari contrare si mai ciudate. Caci si noi suntem intelepti — de
vreme ce ne-am ocupat de cele desarte candva — ca sa ma laud in cele lipsite de
minte. Dar cand vezi vreo Intrebare care are trebuinta de rationament [si de lamurire
adevdrata]? atunci nu-i lipsi pe cei care intreaba de raspunsuri pricepute.

6. Intrebarea pe care a pus-o mi se pare ca cinstea intreaga intelepciune si, in
acest caz, cerea un raspuns plin de iubire de oameni. Intreaga intelepciune?’, fata

2 Lumea cu multi oameni este tot un pustiu, caci oamenii sunt pustii de Dumnezeu.

24 Poate numeste aici cea dintai cauza: perechea Adam-Eva.

25 Cand acei interlocutori ne spun ceva dar urmaresc altceva. De pilda cand cineva foloseste
termeni bombastici el poate sd arate in fata noastra sau a altora cat este el de educat si de fapt sa nu-1
intereseze catusi de putin subiectul despre care discutd. Sau ne pune o intrebare prin care sa ne
injoseasca etc.

%6 Cand cel care intreabd o face cu interes si in mod sincer, spre folosul lui sau altuia.

7 Adesea termenul este tradus prin feciorie, insa el acopera o realitate mult mai adanca: e vorba
de integralitatea puterilor firii. Fecioria este numai un aspect al acestei stari.
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de care vad ca mul{i sunt potrivnici®®. lar legea [civild] nu este aceeasi pentru
amandoi [pentru barbat si femeie] si nu e normald. Cum vine asta: pe femeie o
pedepseste si pe barbat il ingaduie? Daca femeia care unelteste impotriva patului
barbatului sau este adultera si pentru asta este aspru pedepsita de legile [civile],
atunci barbatul care curveste fatd de femeia sa [cu alta] nu are nici o vind? Nu
primesc aceasta lege, nu laud acest obicei®’. Barbati erau cei care au legiuit acestea,
de aceea legea [data de ei] este impotriva femeilor. Ba [aceste legi civile] ingaduie
copiilor, sub a caror intretinere s-au dat parintii, sa-1 neglijeze pe cel mai neputincios
dintre ei [dintre parinti]. Insd Dumnezeu nu face asa, ci [zice]: ,,Cinsteste pe tatl
tau si pe mama ta ca sa-ti fie bine* (Deuteronom 5, 16). Aceasta este cea dintai
porunca care are in sine fagaduinte. Si: ,,Cel care graieste de rau pe tatad sau pe
mama cu moarte sa moara‘“ (Iesire 21, 17). Dupa cum a cinstit binele, a pedepsit si
raul. Si: ,,Binecuvantarea tatalui Intareste casele copiilor. lar blestemul mamei
dezradacineaza temeliile® (intelepciunile lui Isus Sirah 3, 9). Vedeti egalitatea
legiuirii? Unul este Facatorul barbatului si al femeii, un praf sunt amandoi, un chip,
o lege, o moarte, o inviere. Ne-am nascut din barbat tot atat de mult cat din femeie.
Copii au aceeasi indatorire fatd de [ambii] parinti.

7. Cum ceri tu intreaga intelepciune, cand tu nu aduci din partea ta nimic? Cum
ceri ceea ce nu dai? Cum, avand trup de aceeasi cinste, nu legiuiesti in mod egal
[pentru amandoi]? Daca te uiti la cele mai rele, cd a pacatuit femeia, aceasta a
facut-o si Adam. Pe amandoi i-a ingelat sarpele. Nu a fost gasit unul mai tare si
altul mai neputincios. Dar de ce nu gandesti la cele mai bune? Pe amandoi i-a
mantuit Hristos prin patimile Sale. S-a facut trup pentru barbat? Aceasta a facut-o
si pentru femeie. A murit pentru barbat? Si femeia tot prin moartea Lui este mantuita.
Hristos este numit ,,din sdmanta lui David®“. Pare ca prin aceasta 1l cinsteste pe
barbat. Dar El S-a nascut si din Fecioara. Si asta a facut-o pentru femei. ,,Vor fi cei
doi un singur trup® (Matei 19, 5). Dar atunci, [fiind] un singur trup, s aiba aceeasi
cinste. Pavel legiuieste intreaga intelepciune printr-o pilda [exemplu]. Cum si in
ce fel? ,,Taina aceasta mare este. Iar eu zic in Hristos si in Biserica“ (Efeseni 5, 32).
Bun lucru este pentru femeie sa se sfiasca [sa se rusineze] de Hristos prin barbatul
¢i*®. Bun lucru este si pentru barbat sa nu necinsteasca Biserica prin femeia lui®'.
~Femeia®, zice, ,,sa se teama de barbat™ (Efeseni 5, 33) si [prin acesta] de Hristos.

28 Literal: kokog dtorkeyLon: se raporteaza launtric in chip rau la ea. Aici e vorba de un simtamant
de repulsie launtrica venit din prejudecata sau instinct, nu din cugetarea si intelegerea acelei realitati.
Este exact antipatia sau simpatia gratuita si usuratica pe care adeseori o afisam fara temei solid fata
de anumite persoane sau lucruri.

» Legile civile bizantine favorizau barbatul in astfel de cazuri.

3 Cinstea data de femeie lui Hristos trebuie sa se faca prin mijlocirea baratului care este chip al

lui Hristos.
31 Raportarea ambilor soti la taina lui Hristos se face unul prin altul.



Sfantul loan Gura de Aur: Cuvantarea 37 119

Insa si barbatul sa ocroteasca cu mare grija pe femeie. Ca asa face si Hristos cu
Biserica. Hai sa adancim inca mai mult, cu iubire de osteneala ceea ce am spus.

8. Bate laptele si se va face unt. Cerceteaza si poate vei afla ceea ce este mai
hranitor in el [in lapte]*. Caci mie mi se pare cd Scriptura leapada aici** a doua
casatorie. Daca erau doi Hristosi, doi erau si barbatii doua si femeile. Daca insa
este un Hristos, un cap al Bisericii, atunci este si un trup. De un al doilea trup
Scriptura se scarbeste®*. Tar daca opreste al doilea trup, ce mai putem zice de al
treilea? Prima nunta este dupa lege, a doua este din Ingaduinta [pentru slabiciune],
insd a treia este faradelege. Ceea ce este peste aceasta este lucru porcesc si nici nu
sunt multe exemple ale unei asemenea rautati®>. Legea [ingaduia] sa se dea cartea
de despartire femeii pentru orice pricina. Hristos insd nu pentru orice pricind, ci
ingdduie numai in caz de desfranare, iar in toate celelalte porunceste sa filosofezi.
Iar in caz de desfranare ingaduie, pentru ca se pangareste spita’’. Dar in toate
celelalte cazuri trebuie sa rabdam si sa filosofam. Voi, cei care ati primit jugul
nuntii, mai degraba sa rabdati si sa filosofati! Daca vezi la femeie incondeieri ale
ochilor, curata-le! Daca gura i-o ia pe dinainte, intelepteste-o! Daca are ras desfranat,
opreste-1! Daca e risipitoare sau bea fara masura, infraneaz-o! Daca iese la vreme
nepotrivitd, impiedec-o! Daca inalta ochiul, pedepseste-o! Dar nu o taia de la tine,
dus de o pornire navalnica, nici nu te desparti de ea. Ca nu este limpede cine se
primejduieste: cel care o taie sau cel tdiat. ,,Izvorul apei®, zice, ,,sa fie numai al tau
si nici un strdin sa nu se Impartaseasca de el si puiul bucuriilor tale si caprioara
iubirii tale sa vorbeasca cu tine (Pilde 5, 17-19)%*. Asadar, sa nu fii rdu strain si
nici sé nu ravnesti sd placi mai mult altor femei decat femeii tale. Daca te duci la
alta legiuiesti asupra madularului tdu desfraul [destrabalarea]. Asa zice Mantuitorul.

32 Untul este partea cea mai groasa si hranitoare din lapte. Aceasta este adevarata atitudine fata
de Scripturd: cercetarea cu osteneald pana iese grasimea hranitoare a Duhului din litera Ei.

3 E vorba de pasajul din Efeseni.

3* Amontuw: inseamna a scuipa departe.

%% Dar azi, cand regula este sa te casatoresti nu doar de trei ori (ceea ce este faradelege), ci de mult
mai multe ori? Si asta o fac starurile din lumea modei, filmului, muzicii dupa care, mai apoi, se iau
toti oamenii. Se stie ca Biserica opreste hotdrat a patra nunta.

3¢ Adica sa convertim cu pricepere neajunsurile situatiilor neplacute create in familie in prilejuri
de sporire duhovniceasca.

37 Alta varianta: se falsifica neamul. Cei doi primesc o binecuvantare harica care se rasfrange
asupra urmasilor. Prin desfrau se strica aceasta binecuvantare. Copii nascuti astfel sunt mai predispusi
spre viatd destrabalata. Se mai poate intelege si cd prin asemenea comportamente se degenereaza
spita omeneasca.

3% Traducere dupa Septuaginta. Versetele nu sunt in ordine reala, ci citatul este un amestec din
parti ale acelor versete.
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9. Dar ce zic fariseii? Aspru li se parea cuvantul. Dar nu numai acesta [li se
parea astfel], ci si altele, dintre cele sanatos spuse, displac si fariseilor de atunci si
fariseilor de acum. Cici fariseu face pe cineva nu doar neamul [din care se trage],
ci si felul de fi. Tot asa asirian si egiptean stii ca este acela care prin libera voie face
cele ale acelora. Asadar ce zic fariseii? ,,Daca asa este pricina cu femeia nu este de
folos sa te casatoresti (Matei 19, 10)*. Acum afli o, fariseule, ca nu e de folos sa
te nsori? Dar Tnainte de asta nu ai crezut-0? Oare n-ai vazut vaduve si orfani si
morti premature §i jalea ce urma de pe urma tipetelor de tdnguire §i cd morminte
se faceau cdmarile de nunta? Oare nu stiai de lipsa nasterii de prunci, de nasteri
rele, de prunci nascuti inainte de vreme sau de moartea mamelor in vremea nasterii
si de toatd mascarada sau nenorocirea iscate in jurul acestora? Caci si mascarada
si nenorocire se face atunci in modul cel mai propriu cu putinta. E de folos sa te
casatoresti? Si eu sunt de acord [cu asta]! Caci ,,cinstita este nunta si patul neintinat™
(Evrei 13, 4). Dar este de folos celor care au masura, nu celor nesatui care vor sa
dea trupului mai multa cinste decat trebuie. Cand nunta consta numai in aceasta,
adica in impreuna insotire*’ si in dorinta de a avea urmasi, buna este nunta. Caci
aduce [pe lume] mai multi dintre cei care plac lui Dumnezeu*'. Cand insa aprinzi
materia [trupului] si te imbraci 1n spini si prin aceasta te afli pe calea rautatii, atunci
si eu zic: nu e de folos sa te casatoresti*’.

10. Buni este nunta. Insd eu nu pot zice ¢a este mai inaltd decat fecioria. Dar
nici nu ar fi fost ceva mare fecioria daca nu era mai buna decét ceva bun®. Nu va
suparati, [voi] cate sunteti sub jugul [casatoriei]. Trebuie sd ascultdim mai mult de
Dumnezeu decit de oameni. Insd fifi legate [inlintuite] laolalti unele de altele,
si fecioarele si femeile, i fiti una in Hristos si infrumusetare [podoabal unele

3 Aceste cuvinte le spun de fapt ucenicii, nu fariseii. Dar acesta este modul de a gandi al omului
utilitarist. Nici ucenicii nu erau departe de acest mod de a gandi pand cand s-au intdrit putin si mai
apoi au primit Duhul Sfant.

4 Fvluyo este imaginea a doud vite care trag impreuna pentru un scop comun: aratul ogorului.
Casatoria este vazutd ca o muncd Impreund pentru mantuire. Prin aceasta injugare cei doi lucreaza
laolalta pamantul inimii lor pentru a aduce lui Dumnezeu graul curat al faptelor si cugetelor bune.

“ Dupa cum se vede nu nasterea de copii este cea importanta, ci cum ii cresti daca 1i nasti. Ei
trebuie sa placa lui Dumnezeu.

42 Cei care nu se casatoresc pentru mantuire i impreuna lucrare in toate, ci doar pentru pofte si
sex, bani sau altceva lumesc, nu fac decat sa inmulteasca spinii de pe pamantul inimii lor si atunci
casatoria le e spre pierzanie. In acest caz dac ai copii ei devin parte a celor ce sunt potrivnici lui
Dumnezeu si in acest fel si acea familie sporeste raul in lume. Felul cum traieste familia sporeste sau
diminueaza raul in lume.

# Ca fecioria sa fie mai buna trebuia sa fie comparata cu ceva bun. Caci mai bun nu poate fi ceva
fatd de ceva rau. Fatd de rau nu poate fi ceva decat bun, nu mai bun. Prin urmare valoarea fecioriei
se pune mai pregnant in lumina prin casatorie. Fecioria este mai mare decat nunta tocmai pentru ca
nunta e mare.
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altora. Nu ar fi fost fecioria daca nu era nunta. Caci de unde a venit fecioara pe
lumea asta?* Nu ar fi fost nunta cinstita si cuviincioasa, dacd nu aducea ca rod lui
Dumnezeu si vietii o fecioard®. Cinsteste-o si tu, [fecioard], pe mama ta din care
te-ai nascut. Cinsteste si tu, [femeie], si pe cea iesitd din mama*® dar si pe mama.
[Fecioara] nu este mama, dar este mireasa lui Hristos. Frumusetea care se arata nu
se ascunde. Dar cea care nu se arata este vazuta de Dumnezeu. ,, Toata slava fiicei
Imparatului este dinauntru, imbracata in haine aurite, impestritati (Psalmul 44,
15) si cu fapte si cu contemplatii. Cea casatorita sa fie in parte a lui Hristos. Fecioara
sd fie Intreagd a lui Hristos. Una [cea casatoritda] sa nu se lege cu totul de lume,
cealalta sa nu fie nicidecum a lumii. Ceea ce reprezinta partea pentru cea casatorita
aceasta este intregul pentru fecioara*’. Ai intrat in viefuirea ingereasca? Ai fost
randuitd dimpreuna cu cei feciorelnici? Nu te cobori la trup! Nu te cobori la materie!
Nu te cdsatori cu materia, chiar daca pe de alta parte esti necasatorita [cu barbat]!
Ochiul care desfraneaza nu pazeste fecioria. Limba care desfraneaza se amesteca
cu cel rau. Picioarele care umbla fard randuiald sunt vinovate de boald sau de
primejduire®. Sa fie fecioara si mintea [dianoia]. Sa nu se agite, sd nu se amageasca,
sd nu poarte 1n sine Intipariri ale lucrurilor rele. Si intiparirea este o parte din desfrau.
Sa nu faca idoli pentru suflet din cele urate.

# QOrice om se naste din nunta.

4 Tocmai de aceea este nunta cinstitd pentru ca aduce un rod lui Dumnezeu [copilul care se
daruieste lui Dumnezeu] care 1i depaseste condifia. Din nunta iese fecioria care depaseste nunta. Deci
pentru Dumnezeu. Cand cei doi trdiesc numai si numai pentru Dumnezeu atunci ei pot trai in casnicie
feciorelnic. Pentru aceea infranarea periodica in casnicie este foarte folositoare pentru ca activeaza
din ce in ce mai mult adevaratele sensuri si ratiuni ale nuntii: aceea de impreuna locuire feciorelnica
laolalta cu ingerii si cu sfintii in viata vesnica.

46 Adica pe fecioara care a iesit dintr-o mama.

47 Daca cea casatorita trebuie sa se dea in parte lui Hristos, atunci fecioara trebuie sa se daruiasca
total Lui. Cea casatorita are o parte din ea (timp, relatii etc.) legata, prin insdsi conditia ei, de lume.
De pilda, poate trebuie sd meargd la serviciu si acel timp nu este cu putintd sa-1 dea integral lui
Dumnezeu. Dar in acest caz o adevarata femeie crestina casatorita inseamna ca da lumii doar strictul
necesar i tot restul lui Dumnezeu (céci ce e intregul pentru fecioard reprezinta partea pentru cea
casatoritd). Acel ,,tot restul” este de fapt intregul care ramane dupa ce da lumii strictul necesar. Deci
din aceasta perspectiva o femeie casatorita se daruie la fel de total ca si fecioara lui Dumnezeu numai
ca totalul ei este ,,mai mic* decat al fecioarei, deoarece cea din urma nu este legata, de pilda, prin
niste obligatii sociale sau familiale de lumea aceasta. Doud pahare unul mare si unul mic daca sunt
umplute cu apd, améandoud sunt pline. Dar cel mai mare are evident mai multd api. in aceasti
perspectiva, vicleand se numeste acea femeie crestina care, sub pretextul ca este casatoritd, da lumii
mai mult decat strictul necesar. in acest caz pe langa faptul ci are un pahar mai mic, nici macar nu-1
umple. Fecioria si casatoria se mai pot asemana cu pilda talantilor. Unul primeste cinci talanti altul
doi. Dar fiecare aduce dublu. Deci amandoi sunt rasplatiti la fel de darnic, insa proportional cu masura
avuta.

4 Mersul desfranat atata pe altii si ne arunca si pe noi si pe aceia in primejdii.
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11. ,,Dar El le-a spus: Nu toti pricep cuvantul, ci cei carora le e dat* (Matei 19,
11). Vedeti indlfimea acestui lucru? Oare mic este un lucru ce nu se poate pricepe?
Cum nu este mai bun decét trupul ca ceea ce s-a nascut din trup sa nu nasca in trup?#
Cum nu este lucru ingeresc ca cea legata de trup sa nu traiasca dupa trup, ci sa fie
mai presus de fire? Trupul 1i este legat de lume, dar cugetul I-a naltat catre Dumnezeu.
Trupul este ingreuiat, dar cugetul s-a intraripat. Trupul este legat, dar dorul este
dezlegat. Cu tot sufletul tinde catre Dumnezeu. Acest lucru este lege si pentru
barbati si pentru femei®’. Si sa nu-{i para bun ceva din cele care par celor multi
bune. Nu este bun nici neamul, nici bogatia, nici functia, nici puterea, nici frumusetea
care se inchipuie in buna intocmire si alcatuire a madularelor®!. [Toate acestea] sunt
la cheremul timpului si al bolilor®2. Daca ti-ai desertat toata puterea dragostei catre
Dumnezeu™, daca nu doua iti sunt cele dorite: si cele trecatoare si cele nevazute™,
atunci Intr-adevar ai fost patruns de sageata cea minunata si ai aflat frumusetea
Mirelui, incat poti spune impreuna cu cantarea de nunta: ,,Esti dulceatd si Intreg
dorire* (Cantarea Cantarilor 5, 16).

12. Priviti la curgerile de apa captate in tevi de plumb cum, daca sunt adunate
fortat laolalta, adeseori intrec firea apei pentru ca se avanta in sus fiind impinse de
apa ce o preseaza din spate®’. Asa si tu, daca vei stramtora dorirea [ca sa nu mai
umble dupa cele de jos] si intreagd de te vei lega de Dumnezeu, vei locui in cele
de sus si nu vei mai cddea jos. Nu te vei mai imprastia §i vei ramane intreaga a lui
Hristos, pana ce vei vedea si pe Hristos Mirele tau. Pazeste-te neatinsa [de cele
vatamdtoare] §i cu cuvintul §i cu fapta §i cu vietuirea®® si cu gindul si cu
miscarile”’. Din toate partile Cel Rau se ingrijeste din rasputeri sa te vaneze, pe
toate le observa cu de-amanuntul: unde sa loveasca, unde sd dea gaura, nu cumva
gaseste ceva gol si neacoperit si numai bun pentru a lovi. Cu cét te vede mai curata
cu atat mai mult se sarguieste sa te murdareasca. Ca si petele mai mult ies in evidenta
daca haina este curata si stralucitoare. Sa nu atraga ochiul [tau alt] ochi, nici rasul
[tau alt] ras, nici obisnuinta sa nu atraga noaptea®, nici noaptea sa nu—ti atraga

4 Fecioara e din trupul mamei sale, dar nu naste in propriul trup. E deasupra mamei sale prin
alegerea ei.

S0'E vorba de cei care traiesc in feciorie.

I Dupa acestea aleargd si lumea azi: bani, moda, manechine, muzica, afaceri etc.

52 Toate se perimeaza odata cu trecerea timpului sau cu schimbdrile din trup.

53 Omul trebuie sd-si daruiasca toate potentele fiintei sale lui Dumnezeu.

54 Cel care mai iubeste ceva din lumea aceasta nu poate fi feciorelnic cu adevarat.

55 E principiul fantanilor arteziene. Apa in acest caz curge ,,in sus* nu in jos cum e normal. Pentru
aceasta e 1nsa nevoie de adunarea ei laolalta si a-i 1dsa un singur orificiu de scapare: teava care e
indreptata in sus.

56 S ne ferim de contextele care ne fac sa cadem.

57 Miscdrile dezordonate ale oricaror madulare ale trupului (ochi, picioare, maini etc.) ne pot face

s pierdem harul. Asemenea si miscarile dezordonate ale sufletului.
5% Sa se fereasca de obiceiul de a se intilni cu cineva seara tarziu spre noapte.
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pierzania®. Cdci aceastd atragere pe ascuns si pe furis nu ne da sd simtim cd
aduce vreo vdatimare in vremea cdnd se face, insd ea duce mai apoi la culmea
rautatii.

13.,,Nu toti pricep cuvantul acesta, ci cei carora le e dat™. Cand auzi de ,,carora
le e dat* sa nu intelegi nimic n chip eretic, sa nu imi aduci in fata felurite firi: adica
sa nu spui ca [prin fire] sunt oameni pamantesti, duhovnicesti si de mijloc®. Sunt
unii [eretici] care au o dispozitie rea in inima si care cred ca unii [oameni] au o fire
rea, cd altii au o fire buna si ca altii sunt [prin fire] de asa fel incat libera lor voie
ii duce fie catre bine fie catre rau. Ca predispozitiile si capacitatile unora sunt mai
mari sau mai mici decat ale altora sunt de acord®. Insi nu ajung doar aceste
predispozitii si capacitati pentru desavarsire. Cugetul este cel care atrage desavarsirea
prin aceea ca [spune] firii sa se miste inainte spre lucrare, dupad cum o piatra speciald
este lovitd cu un fier si asa apare foc®?. Cand auzi ,,cei carora li s-a dat* adauga si
,,s-a dat celor chemati dar care au si acceptat chemarea [care au fost de acord sa
faca astfel]. Si cand auzi ,,nu de la cel ce vrea nici de la cel ce alearga, ci de la
Dumnezeu Care miluieste (Romani 9, 16), te sfatuiesc sa intelegi in acelasi mod.
Si fiindca sunt unii care atata cugeta de Tnalt despre ispravile lor incat lor isi atribuie
totul si nimic Facatorului si Celui Care i-a Inteleptit si Datatorului bunatatilor, pe
acestia 1i invata cuvantul ca si voirea cea buna omului are trebuinta de ajutor de la
Dumnezeu. Ba mai mult, chiar a alege liber cele de trebuinta este tot ceva dumnezeiesc
si un dar al iubirii de oameni a lui Dumnezeu. Caci trebuie ca mantuirea sa aiba si
ceva de la noi si de la Dumnezeu. De aceea zice: ,,Nu de la cel ce vrea®, adica nu
numai de la cel ce vrea, nici numai de la cel ce alearga, ci si de la Dumnezeu Care
miluieste. lar pentru cé si,,a vrea® tot de la Dumnezeu este, 1n chip natural a atribuit
totul lui Dumnezeu. Cat alergi, cat te lupti, atata Incununare primesti de la Datatorul
cununilor. ,,Daca nu va zidi Domnul casa in zadar s-au ostenit ziditorii. Dacd nu
va pazi Domnul cetatea in zadar privegheaza cei ce o pazesc* (Psalmul 126, 1).

%9 Sa nu atragem cu privirea noastrd sau cu rasul ori cu altceva, privirile si atentia celor din jur.
Cdci astfel neatentia, fiind ajutatd de noapte, poate sd ne primejduiasca mantuirea. De remarcat ca
educatia care se face acum prin TV este una care vizeaza pierderea treptatd a fecioriei. Tinerii sunt
invatati sd se priveasca cu poftd, sa se intalneasca noaptea, sa faca sex etc.

6 Ereticii sustineau ca oamenii sunt prin fire diferiti si oarecum predestinati la un anumit tip de
viata.

¢! Este vorba de inzestrarea nativa. Unii pot fi favorizati de ceea ce au primit de la parinti spre
virtute sau pacat.

2 Firea contine in sine prin nastere niste potente, mai mari sau mai mici. Aceasta ar fi piatra
speciala care are in sine capacitatea de a aprinde focul prin lovirea ei (mai demult se foloseau anumite
pietre care prin lovire produceau mai repede decat altele scantei). Dar focul nu iese daca nu e lovita
cu un fier. Adica firea nu poate ajunge la desavarsire daca nu este impinsa permanent de libera vointa
si de minte ca sa pund in lucrare potentele ei. Desavarsirea nu este decat activarea maxima a potentelor
firii, activare care 1nsa se face atat prin har cat si prin libera noastra vointa.
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Stiu, zice [psalmistul], cd alergarea nu este a celor sprinteni, nici razboiul al celor
puternici, nici biruinta a celor ce se luptd, nici porturile ale celor ce umbla cu
cordbiile, ci a lui Dumnezeu este a lucra biruinta si a scdpa corabia in port.

14. Acest lucru este spus si priceput si de altundeva si 1l adaug in mod necesar
la cele spuse, ca bogatia mea sd v-o daruiesc si voua®. A cerut si mama fiilor lui
Zevedeu, pe cand suferea ceva vrednic de iubirea de fii i nu stia masura celor
cerute, dar a fost iertata din pricina dragostei covarsitoare si a iubirii datorate fata
de copii. Ca nimeni nu este mai milostiv decat o mama. Si aceasta o spun ca sa
legiuiesc cinstirea mamelor. Asadar, a cerut lui lisus mama acelora ca unul sa sada
de-a dreapta si altul de-a stanga [Lui]. Dar ce a zis Mantuitorul? A intrebat mai intai
daci pot sa bea paharul pe care El Insusi urma sa-1 bea. Iar cand a fost marturisit
acest lucru si Mantuitorul a primit [mérturisirea lor] (céci stia ca aceia 1i erau devotati
in mod desavarsit, dar mai degraba ca urmeaza sa se desdvarseasca), ce le zice?
»Paharul 1l veti bea, dar a sedea de-a dreapta Mea si de-a stanga nu este al Meu a
da, ci celor caror le este dat™ (Matei 20, 23). Asadar oare nimic nu inseamna mintea
conducatoare [peste patimi]? Nimic nu este osteneala? Nimic, ratiunea? Nimic,
filosofia?® Nimic, postirea? Nimic, privegherea? Nimic, dormitul pe jos? Nimic,
izvoarele lacrimilor? Nimic din acestea nu conteaza? Oare dupa o anumita alegere
s-a sfintit i leremia iar altii sunt instrainati din pantecele mamei?®

15. Ma tem ca nu cumva [de la asemenea intelegeri] sa intre un gdnd necuvenit,
cum ca sufletul, dupa ce a vietuit altundeva [mai inainte], mai pe urma se leaga de
trupul acesta. Si dupa cum a vietuit in acel loc, unii ar fi primit proorocia iar altii,
care au vietuit riu, sunt osanditi [aici]®. Insd deoarece a primi un astfel de lucru
este foarte nepotrivit si nu este al Bisericii (dar alfii n-au decat sd se joace cu
asemenea dogme, noud insa nu ne este fard primejdie si alunecare sa ne jucam cu
astfel de lucruri®) tu adauga la ,,cei caror le este dat“ pe ,,$i care sunt vrednici®.
Cei care sunt astfel nu primesc numai de la Tatal, ci si ei isi dau lor Tngisi®.

 Jata semnul dragostei reale fatd de cei carora le vorbeste sfantul. Bogatia este ceea ce el a adunat
din Scriptura cu multa sudoare. Si aceasta sudoare o revarsa gratuit peste ascultatori, din dragoste.

64 nteleasd ca mod de triire crestineasca.

% Tdeea este: oare existd o predestinatie a lui Dumnezeu care sd nu tind cont de efortul omului?

% Jdeea eretica era ca sufletele preexistdnd undeva, dacd acolo au trdit bine atunci aici primesc
darul proorociei, iar daca acolo au fost rele aici se chinuiesc.

7 Cu invatatura Bisericii nu ne putem juca pentru ca aga vor curentele de gandire moderne. Trebuie
multa evlavie fatd de dogme si sa umblam cu ele cu multd cutremurare si pocdinta. Mai bine sa fim
socotiti fundamentalisti (desi pe nedrept, pentru ca cea mai flexibild §i uimitoare gandire este cea
unui ortodox in care viaza Duhul Sfant) decat sd ne ingdduim tot felul de compromisuri intelectuale
de dragul veacului acestuia.

% Dumnezeu nu ne poate da ceva fara conlucrarea noastra. E principiul ascetic fundamental al
Ortodoxiei si al modului cum e facuta toata creatia.
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16. ,,Caci sunt fameni care sunt fameni din pantecele mamei lor...* (Matei 19,
12). Tare am dorit sa spun ceva indraznet despre fameni®. Nu cugetati inalt voi,
care sunteti fameni din fire. Caci fecioria voastra este fara voie. Caci nu a fost
chinuita, nici nu a fost probatd prin incercari. Caci ceea este bun prin fire nu este
probat [si ldudabil]. Insa ceea ce e bun din libera alegere este de liaudat. Cine
socoteste o lauda ca focul arde? Asta pentru ca arderea 1i este specifica prin firea
lui. Cine admira apa ca curge in jos? Acest lucru il are de la Facator. Cine admira
zapada ca este rece? Sau ca soarele straluceste? Cici el straluceste chiar daca nu
vrea. Tu admira faptul de a vrea cele mai bune. Admira de pilda, faptul ca fiind
trup, te faci duhovnicesc. Admira daca, fiind tras de greutatea ca de plumb a trupului,
esti Tnaripat de ratiune; daca ai fost gasit ceresc, om smerit fiind; daca, legat fiind
cu trupul, te arati mai presus de trup.

17. Asadar, fiindca a cugeta cele trupesti nu este lucru de laudat, voi cere altceva
de la fameni. Nu desfranati fatd de Dumnezeire. V-ati insotit cu Hristos? Nu Il
necinstiti! Fiind facuti desavarsiti de Duhul nu Il faceti de aceeasi cinste cu voi’.
,Daca as mai placea oamenilor®, zice Pavel, ,,nu as mai fi rob al lui Hristos*
(Galateni 1, 10). Daca aduc inchinare zidirii nu ma mai numesc crestin. Care este
cinstea crestinului? Oare nu ca Hristos este Dumnezeu? lar daca nu este aceasta,
patimesc ceva omenesc daca sunt legat prin dragoste de E17". Si desi il cinstesc pe
Petru insd nu am auzit de ,,petrin. Il cinstesc si pe Pavel, dar nu stiu de ,,paulin®.
Nu primesc sa fiu numit dupa oameni, fiind eu de la Dumnezeu. Astfel, daca de
aceea te numesti crestin pentru ca L-ai primit in adancul tau pe Hristos ca Dumnezeu,
numeste—te i ramai in continuare in acest nume si cu fapta. lar daca te numesti
crestin numai pentru ca Il iubesti pe Hristos [dar nu 1l crezi Dumnezeu], atunci
nimic mai mult nu ai comun cu El decat denumirea, dar atunci denumirea iti este
precum sunt celelalte denumiri care se dau cuiva de pe urma vreunei indeletniciri
sau lucru’.

% fn Bizant famenii (eunucii) aveau cele mai inalte functii la palat si erau printre cei mai influenti
oameni ai imparatiei. Nimeni nu se putea lega de ei fara urmari nefaste. Acest curaj il are insa Sfantul
Grigorie.

" Eunucii fiind oameni influenti, aveau un cuvant greu de spus si in chestiuni bisericesti. Adeseori
sustineau erezii. Aici e vorba de pneumatomahi. Sfantul le spune ca fiind botezati in Duhul si facuti
desavarsiti de El sa nu creada ca Cel Care i-a facut desavarsiti poate fi creaturd, cum socoteau ereticii.

7! Daca Hristos nu e Dumnezeu, ci doar om, atunci iubirea noastra este doar ceva omenesc fara
efect mantuitor pentru vesnicie. Atunci ea nu ar fi in esenta diferita de iubirea dintre un cuplu a la
Romeo si Julieta. Dar o astfel de dragoste nu poate mantui.

2 Daca Hristos nu e Dumnezeu, El nu are puterea sa te scoata din lumea aceasta si ramai rob

lumii numindu-te crestin. Acei ,,crestini“ fac din Hristos un idol fara viata in care cred ca intr-un ideal
sau pur si simplu pentru ca le convine.
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18. Uitati-va la cei care sunt ahtiati dupa cursele de cai. Acestia sunt numiti dupa
culorile pe care le poarta si dupa partida din care fac parte”. Si voi stiti aceste
denumiri chiar dacé eu nu le spun acum’. Daca tu numai in auzul [altora] te numesti
crestin, mica foarte este numirea ta, chiar daca tu te impopotonezi cu ea’. Daca,
insa, L-ai primit in tine [pe Hristos] ca Dumnezeu arata si prin fapte ca L-ai primit.
Daca zidire este Fiul inca si acum slujesti zidirii in locul Ziditorului. Daca zidire
este Duhul Sfant in zadar te-ai botezat. Te-ai facut sanatos numai prin doua parti
[ale Treimii]”. Dar mai degraba nici prin acelea. Ci prin cea una [ramasa la o parte]”’
te-ai primejduit cu totul. Pune temelie tare: ca Sfanta Treime este un singur margaritar.
Din toate partile este asemanatoare si straluceste la fel’s. Daca ceva din margaritar
pateste ceva tot farmecul pietrei dispare. Tot asa, cand necinstesti pe Fiul ca sa-L
cinstesti pe Tatal, [Acesta din urmd] nu primeste cinstirea ta. Pentru necinstirea
Fiului nici Tatal nu se slaveste. Daca un fiu intelept il bucura pe tatal sau cu cat mai
mult cinstirea fiului nu se face si cinstire a tatilui? Dar primeste si acesta: Dupa
cum nu cinstesti pe copil daca necinstesti pe tata, tot asa nici Tatdl nu se slaveste
pentru necinstirea Fiului. Daca nu il cinstesti pe Duhul Sfant nu primeste Fiul
cinstirea ta. Si chiar daca Duhul nu este din Tatal ca Fiu, insa este din acelasi Tata™.
Sau cinsteste pe toti sau necinsteste intreaga [Sfanta Treime], ca sa fii consecvent
in gandire cu tine insuti®*’. Nu primesc cinstirea ta doar pe jumatate. Vreau sa fii
credincios cu totul, insa cum vreau eu, [nu cum esti tu]. [artd-mi pornirea patimasa.
Dar ma doare §i pentru cei care ma urdsc. Esti madular al meu si acum esti tdiat.
Ai putea sd fii iar madular. De aceea si graiesc cu iubire de oameni. Acestea sunt
pentru fameni [zise], ca sa-si pastreze fecioria fata de Dumnezeire.

19. Caci desfrau sau adulter nu se numeste numai pacatul fata e trup, ci si cand
ai pacatuit [altceva), s mai ales faradelegea in raport cu Dumnezeirea. De unde sa
dam dovezi? Poate asta si astepti. ,,Desfranat-au*, zice, ,,intru indeletnicirile lor*
(Psalmul 105, 39). Vezi ca fapta neruginatd este desfranare? Si ,,Au facut®, zice,

3 Se cunosteau in Constantinopol mai multe partide (verzi, albastri etc.) care insd au primit in
curand coloratura politica si ecleziastica. Un echivalent de azi ar fi taberele suporterilor la meciurile
sportive.

™ Sfantul se fereste de orice partinire sau aluzie politica in Biserica.

75 Faptul ca un om facea parte dintr-o partida sau alta nu ii transfigura viata. Tot asa, daca Hristos
nu e Dumnezeu El nu are puterea sa ne schimbe viata.

¢ E vorba de cei care credeau Dumnezeu pe Tatal si pe Fiul dar nu si pe Duhul.

" E vorba de Duhul Sfant prin a Carui negare ca Dumnezeu botezul este ineficient.

78 Sfantul se refera la pietre pretioase simetrice ca geometrie si care rasfrang in mod egal lumina
din toate fetele. Daca o fata se crapa celelalte nu mai pot reflecta uniform si frumos lumina, ci
distorsionat.

7 Fiul e din Tatal prin nastere, Duhul prin purcedere. Duhul nu e si din Fiul.

8 Multe din atitudinile noastre comportamentale si mentale le facem fara sa fim consecventi cu
invatatura crestind si pur si simplu fard sd ne gandim. Suntem pringi de duhul lumii in plasele
prejudecdtilor de care ne e foarte greu sa ne debarasam pentru ca iubim slava si poftele lumii acesteia.



Sfantul loan Gura de Aur: Cuvantarea 37 127

,-adulter cu lemnul“®!. Vezi ca si idolatria este un oarecare adulter? Prin urmare sa
nu desfranezi cu sufletul, iar cu trupul sa fii feciorelnic. Nu ardta ca esti feciorelnic
in cele in care nu poti fi feciorelnic — céci tu esti feciorelnic in trup, nsa nu din
voia ta — ci in cele 1n care poti sa fii desfranat. De ce sunteti necredinciosi? De ce
toti va plecati catre ce e mai rau, incat a fi numit eunuc e acelasi lucru cu a fi numit
necredincios?® Fiti laolaltd cu barbatii. Macar acum cugetati ceva barbatesc si
fugiti de cele femeiesti, ca sd nu se adauge la ruginea numelui si rusinea propovaduirii®.
Vreti inca pufin sa rabdati cuvéntarea [mea]? Sau v-afi saturat de cele spuse [pana
acum]? Insa sa fie cinstiti si eunucii prin cele ce vor urma sa fie spuse, caci va fi
cuvant de lauda [in continuare].

20. ,,Caci sunt fameni [eunuci]“, zice, ,,care s-au nascut din pantecele mamei
asa si sunt fameni care sunt fameni facuti de oameni si sunt fameni care se fac pe
el nsisgi fameni, pentru imparatia cerurilor. Cel ce poate infelege sa inteleaga“ (Matei
19, 12). Imi pare ca [acest] cuvant nu se referd doar la trupuri, ci prin cele trupesti
ne duce catre cele mai inalte. Caci daca doar la famenii cei trupesti s-ar referi
cuvantul, ar fi un fapt minor si foarte neputincios si nevrednic de cuvantul [lui
Hristos]. Trebuie, dar, ca noi sa cugetam ceva vrednic de Duhul®. [Cugetand
duhovniceste], se pare ca unii din fire se pleaca spre bine. lar cand zic din fire nu
necinstesc libera vointa, ci le iau in considerare pe amandoua. Caci una [firea] are
deprindere® catre bine si cealalta [libera vointa] pune in lucrare deprinderea avuta
din fire®. Altii sunt cei pe care ii curatd ratiunea [cuvantul] taindu-le patimile.
Acestia, imi pare ca sunt facuti fameni de catre oameni, cand ratiunea [cuvantul]
invatatoare deosebeste binele de rau, pe unul [binele] randuindu-1 ca lege, iar pe
altul [raul] lepadandu-1 (dupa cum zice [psalmistul]: ,,Fereste-te de rau si fa binele*)
si aducand astfel intreaga intelepciune [feciorie] duhovniceasca®’. Laud si aceasta

81 Nu am gasit citatul.

82 Majoritatea eunucilor erau atunci eretici.

8 Eunuc inseamna etimologic ,,pazitor al patului® si la inceput erau folositi pentru a pazi
dormitoarele femeilor ca unii ce nu puteau fi banuiti ca au relatii sexuale cu ele. In acest sens e vorba
de ruginea numelui: adica barbat care pazeste cele femeiesti. lar ruginea propovaduirii se refera la
credinta eretica a eunucilor, caci erezia este nerusinare inaintea lui Dumnezeu.

8 Prin aceasta credem ca si cei casatoriti pot fi in una din cele trei categorii de feciorie discutate
mai departe.

8 Predispozitia dobandita spre a face ceva, capacitatea de a savarsi un lucru anume.

8 Omul poate primi din pantecele mamei sau din frageda pruncie predispozitii spre viata virtuoasa.
Asta pentru ca parintii lui duc o viata reald in Hristos. Prin urmare un astfel de om are mult mai multe
predispozitii spre bine decat altii cu parintii mai putin virtuosi. Dar aceste potente genetice colosale
si deprinderi dobandite din frageda pruncie trebuie puse in lucrare in mod personal prin libera vointa.
Altfel potentele primite nu sunt de nici un folos, ci mai degraba spre osanda. Dacéd nu sunt puse in
lucrare spre bine, ele tind spre cele rele. Aceste potente genetice sau deprinderi din pruncie trebuie
congtientizate i asumate mai tarziu prin libera vointa si cugetare.

87 Aoyog inseamna si ratiune si cuvant Aici ar putea fi inclus cineva ajutat de altul mai duhovnicesc
ca sd deosebeasca binele de rau (de pilda ucenicul si duhovnicul). Ratiunea ucenicului se supune
ratiunii si cuvantului duhovnicului.
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eunucie, ba 1i laud foarte si pe cei care Invata pe altii si pe cei invatati de aceia, caci
unii taie bine [patimile] iar ceilalti sunt tiati sd devina mai buni®.

21.,,51 sunt care se fac pe ei ingisi fameni pentru imparatia cerurilor®. Altii nu
au avut parte de dascili, ci s-au facut pe ei lor insisi dascali vrednici de lauda. Nu
te-a invatat mama ceea ce trebuia, nu te-a invatat tata, nici preotii, nici episcopul,
nici vreun altul din cei cérora li s-a Incredintat sa invete pe altii. Ci, migscandu-i
ratiunea 1n tine $i aprinzandu-ti scanteia binelui prin libera alegere, te-ai facut pe
tine Tnsuti famen si ai taiat radacina si ai nimicit uneltele rautatii® si ai dobandit
atata statornicad deprindere® a virtutii, incat aproape iti este cu neputintd sa mai ai
ceva de—a face cu cele rele®!. De aceea laud si aceasta eunucie si poate mai mult

33

decat pe celelalte®?. ,,.Cel ce poate pricepe sa priceapa“. Primeste-o pe care vrei: fie
urmeaza unui invatator, fie fa-te tu dascal al tau. Un singur lucru numai este rusinos:
sd nu-ti tai patimile. Despre modul cum s le tai, nu fa nici o diferentd®. Si cel ce
te Invata este faptura a lui Dumnezeu si tu tot de la El esti. Si daca dascalul rapeste
harul si daca acest bun este al tau, este la fel de bine®.

22. Numai sa tdiem de la noi ingine patimile, ca nu cumva vreo radacina amara
sd odrasleasca®. Numai sa urmam Chipului, numai sa ne sfiim de Arhetip. Taie din
launtru patimile cele trupesti. Taie-le si pe cele sufletesti. Cu cat sufletul este mai

8 S-ar parea ca cei facuti in acest chip feciorelnici duhovniceste sunt cei care au primit 0 ,,mostenire
genetica“ mai patimasa decat cei din prima categorie sau, daca nu, sunt mai neputinciosi din delasarea
si lenevia de mai inainte si astfel au mai mult nevoie de altii ca sa-i ajute. Unii ca acestia au nevoie,
cel putin la inceput, de permanenta supraveghere a celor duhovnicesti pentru a nu se lasa de Hristos.

% De remarcat ca o adevarata viata duhovniceasca tinde sa stapaneasca uneltele prin care ar putea
rautatea sa lucreze, adica patimile intrate in om dupa cadere: foamea, setea, frigul, dorinta de placere,
fuga de durere etc. Nu e destul doar a nu face cutare pacat sau altul.

0 E€1g se refera la o deprindere launtrica si constientd. Enitndiotng s-ar referi la una mai degraba
mecanicd, neconstientizata total (a se vedea paragraful 20). Prima e rezultatul liberei vointe, cea de-a
doua doar in parte si in parte a imboldului din afara.

I Literal: ,,sa te mai porti imprejurul celor rele”. Sfantul nu spune ca e cu neputinta, ci aproape
cu neputinta, caci omul pana la moarte poate cadea oricand din stare foarte inalta.

%2 Cele trei tipuri de eunucii nu se exclud, ci ele pot exista cite doud sau chiar toate trei in acelasi
om. Totusi doar ultimele doua sunt feciorii duhovnicesti asumate constient si de aceea doar acestea
sunt laudate de Sfantul Grigorie.

% Nu conteaza ca te ajutd un duhovnic sau nu, ci conteaza daca ne despatimim sau nu.

% Dacd ai dascil de virtute, atunci si el primeste harul impreuna cu tine; daca esti singur {i-1 atragi
oarecum singur. Xopig, in sens larg, mai poate insemna si multumire, recunostinta. Daca ai dascal,
multumirea si recunostinta se indreapta spre el. Dar in Hristos nu conteaza acest lucru deoarece si pe
dascdl si pe ucenic tot El 1i insufla si 1i creste. Concurentd nu este decat in lumea aceasta plina de
patimi, in Biserica n-ar trebui sa fie. Doar chiar Sfantul Grigorie spunea despre casatoriti si feciorelnici
ca isi sunt unii altora podoaba, desigur respectand intaietatile, indreptatite de altfel.

%5 Aceasta datorie 0 au si casatoritii, si feciorelnicii.
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de pret decat trupul, cu atat este mai de pret sa cureti sufletul decat trupul. Daca
curdtirea trupului®® este de laudat, ia vezi-mi cu cat mai mare si mai inaltd este
curatirea sufletului! Taie necredinta ariand, taie reaua credinta a lui Sabelie! Nici
sd nu unesti mai mult decat e bine, nici sa nu desparti in chip rau, adica sa nu unesti
pe Cei Trei intr-o singurd Persoana [sabelianism], nici sa faci trei, strdini prin fire
[arianism]. Un singur caz este de 1dudat si 1l cugeti drept: sa deosebesti In chip bun
pe Cei Trei. lar deosebirea sa fie a Persoanelor, nu a Dumnezeirii.

23. Acestea le legiuiesc si mirenilor, acestea le poruncesc si preotilor, acestea
si celor cdrora li s-a incredintat ca conduca®”. Dati ajutor cuvantului meu toti cati
aveti de la Dumnezeu puterea sa ajutati®s. Mare lucru este sa opresti uciderea, sa
pedepsesti adulterul si sa pui frau hotiei. Dar cu mult mai mare este ca dreapta
credinta sa o faci lege si sa daruiesti altora un cuvant® sanatos. Nu are atata putere
cuvantul meu cand se lupta pentru Sfanta Treime cat are porunca ta'®, daca vei grai
impotriva celor rai, daca vei ajuta pe cei prigoniti, daca vei opri pe ucigasi, daca
vei pune frau uciderilor''. Iar acestea le zic nu referindu-ma doar la cele trupesti,
ci si la cele sufletesti. Caci tot pacatul este moarte a sufletului. Pana aici a fost
cuvantarea.

24. Mai departe sa se dea loc rugaciunii pentru cei adunati. Barbati si femei,
supusi si conducatori, batrani si tineri, impreuna cu fecioarele, toata varsta si starea,
suferifi toatd paguba care o aveti in bani, averi si in trupuri. Un singur lucru numai
sa nu primiti: sa fiti pagubiti de Dumnezeire!. Ma inchin Tatalui, ma inchin Fiului,
ma inchin Duhului Sfant. Ba mai bine zis, ne inchinam — iar eu, cel ce zic acestea,
o fac mai inainte de toti si dupa toti si impreuna cu toti'® — intru [prin] Insusi
Domnul nostru lisus Hristos Caruia se cuvine slava si puterea in vecii vecilor. Amin.

% E vorba de curdtirea trupului de patimi, nu de murdarie.

7 Cuvantarea a fost {inutd in prezenta unor inalte oficialitati, probabil si a imparatului Teodosie.
Stantul ierarh de atunci nu facea deosebire intre oameni. Hristos e unul pentru toti.

8 Stapanitorii politici ar trebui sd aiba aceasta constiintd ca de la Dumnezeu au puterea si ca
aceasta le este data spre a-i ajuta pe slujitorii lui Dumnezeu in a mantui pe oameni.

% Nu numai un cuvant sanatos, dar si un mod de a gandi sanitos. insd o gandire sanitoas, adica
dupa voia lui Dumnezeu, nu poate avea decat omul care se gaseste in dreapta credinta.

1 Aici se adreseaza impdaratului sau persoanei oficiale celei mai influente ce era prezenta la
predica.

101E vorba de situatia credinciosilor ortodocsi care erau pur i simplu reprimati de arieni.

102 Mai bine sa ribdam toata neajunsurile si azi, dect sa ne lipsim de Sfanta Ortodoxie. Aceasta
va fi, mai devreme sau mai tarziu, alegerea pe care va trebui sa o facem in fata ingelarii si apostaziei
care devine din ce in ce mai evidenta in lume.

193 Tnainte de toti“ o face ca cel care, mai inainte de cei cirora le vorbea, avea luminare de la
Duhul si certitudinea egalitatii celor trei Persoane ale Sfintei Treimi. ,,Dupa toti* o facea ca unul ce
se socotea cel din urma dintre toti. Si ,,impreuna cu toti* ca unul ce se simtea madular al Bisericii
laolalta cu toti.



DR. ELIE MIRON CRISTEA — IUBITOR SI OCROTITOR
AL TRADITIILOR MUZICALE ROMANESTI

Prof. dr. DUMITRU JOMPAN

Prezentul studiu a fost conceput pe baza catorva idei care urmaresc sa dezvaluie:
corespondenta muzicald; temeluirea Academiei de muzica bisericeasca; comemo-
rarea compozitorului Ciprian Porumbescu; abordarea sincretica a actiunilor orga-
nizate; conducerea Reuniunii de cantari si muzica din Sibiu; atentia acordata artei
cantului in Principiile de organizare a Bisericii Ortodoxe Romdne; abordarea inter-
disciplinard a muzicii in biserica; preocupdri ale dr. Elie Miron Cristea in domeniul
artei populare si folclorului.

in Pagini dintr-o arhivi inediti', volum publicat de I.P.S. Antonie Plimadeala,
regretatul mitropolit al Ardealului, am descoperit o seama de conexiuni intre dr.
Elie Miron Cristea si muzicienii timpului sau: Tiberiu Brediceanu, I. D. Chirescu,
Aurelia Cionca, Lucia Cosma, Sabin V. Dragoi, Achim Stoia si Ion Vidu.

Cele cinci scrisori semnate de Tiberiu Brediceanu, redactate intre anii 1911-1938,
fac dovada unei mari apropieri sufletesti intre cele doua personalititi In primele
documente de arhiva’, Brediceanu a uzat de cea ce astazi cade sub incidenta asa-
zisului , trafic de influenta®, cerandu-i adresantului: numirea unchiului sau, Gheorghe
Raédulescu, farmacist, in cadrul Fundatiei ,,Gojdu* in locul lui Ioan cav. Puscariu
si gasirea ,,unui post mai bun“ in Episcopia Caransebesului inv. Damian Izverniceanu
din Sasca. In celelalte trei scrisori* a mulfumit, de-acum mitropolitului Primat al
Roméniei, pentru: condoleantele trimise cu ocazia decesului tatalui sau; darul pri-
mit (,,Sfanta Scriptura®) ,,...semn al dragostei de care pururea am fost partasi din
partea Inalt Prea Sfintiei Tale** si, din nou i-a cerut Prea Fericitului Parinte a inter-

! Antonie Plamadeald, Pagini dintr-o arhiva inedita. Documente literare, Bucuresti, Editura
Minerva, 1984.

2 Aceasta rezultd din modul de adresare: ,,Sanctitatea Ta, Venerat si iubit prieten” (Brasov,
18.02.1938). Cf. Antonie Plamadeala, op. cit., p. 43.

3 Vezi scrisorile datate: Hamburg, 24.01.1911 si S [?], 01.12.1911. Cf. Antonie Plamadeala, op.
cit., pp. 39-42.

4 Vezi scrisorile expediate din Brasov: 23.08.1924; 19.03.1937 si 18.02.1938. Cf. Antonie
Plamadeala, op. cit., pp. 42—43.

5 Propunerea sa in aceastd functie a facut-o Octavian Goga, avea nevoie doar de o ,,sustinere®.
Nu era vorba de promovarea unui neavizat ci a unui muzician cu solide cunostinte artistice mai ales
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veni, ,,pune o vorbd buna®, scrie muzicianul lugojan, pentru ,,sustinerea candida-
turii mele“ (...) ,,ca membru in Consiliul de administratie al societatii romane de
radiodifuziune®.

L. D. Chirescu, inspector al corurilor bisericesti i-a solicitat patriarhului soluti-
onarea unui conflict creat intre doi dirijori ai ansamblului vocal de la biserica
»Stantul Dumitru®, situata in cartierul Colentina. Cazul a fost dat spre rezolvare pr.
Irineu Mihadlcescu, pe atunci vicar al Bucurestiului, care a decis sustinerea unui
concurs cu participarea celor doi pretendenti ai baghetei: Burghiu si Al. Stoicescu®.

Asesorul consistorial, pr. Elie Miron Cristea, a intretinut relatii epistolare si cu
Aurelia Cionca, una din cunoscutele pianiste ale inceputului de veac XX. Intr-una
din scrisori’, dupa un inceput formulat cu mult tact si deosebit respect ,,...cred ca
(...) nu abuzez de amabilitatea Dumneavoastra“, 1-a rugat sa publice in ,,Telegraful
roman®, in a carei redactii a lucrat cu ani in urma, un anunt referitor la concertul
sau in scop filantropic®, programat a avea loc in hotelul ,,Leul de aur* din Brasov.
Adresantul a dat curs, fara intarziere, solicitarii artistei. Aceasta, la randul ei i-a
raspuns multumindu-i: ,,solicitudinea si viul interes ce-mi aratati ma incurajeaza,
ca in cursul lunii octombrie sa concertez si la Sibiu*“®. Mai mult, tatal Aureliei, Ioan
Cionca, de asemenea i-a multumit pentru: ,,...interesul ce intotdeauna l-ati aratat
pentru talentul muzical al fiicei mele*“™”.

Lucia Cosma, artist liric, este prezentd 1n epistolarul I.P.S. Sale Antonie
Plamideald cu un numir de patru scrisori redactate intre anii 1906—-1920. In primul
document ce poartd semnatura Luciei Cosma aceasta marturiseste, mai intai ca,
alaturi de Elie Miron Cristea ,,...am petrecut anii tineretii“!!. Apoi, intre altele,
abordeaza problema deplasarii Reuniunii de cantari si muzica din Sibiu, ale carei
repetitii le frecventa, uneori, la marea expozitie organizata la Bucuresti in anul 1906
unde formatiile participante urmau sa interpreteze piese muzicale comune, ,,...
intr-un cor monstru“'2 O alta scrisoare expediata din Milano' cuprinde calde cuvinte
de felicitare cu ocazia promovarii P.S. Sale dr. Elie Miron Cristea, episcopul
Caransebesului, la varful ierarhiei Bisericii Ortodoxe Romane in functia de ,,mitro-
polit Primat“ preschimbata apoi cu cea de ,,patriarh®.

in domeniul muzicologiei ceea ce pretindea ,,fisa postului®. Acest lucru il sustine expeditorului insusi:
,--.as putea face reale servicii in ce priveste alcatuirea unor programe de muzica roméaneasca, mai
potrivite ca cele de azi“. Cf. Antonie Plamadeala, op. cit., p. 43.

¢ Vezi scrisoarea adresara Mitropoliei Ungro-Vlahiei, Arhiepiscopiei Bucurestilor, s[erviciul]
Cult[ural] la 11.12.1936.

7 Scrisoare datatd: 03.09.1907. Cf. Antonie Plamadeala, op. cit., p. 52.

8 Banii ce urmau a fi incasati la concert erau destinati ca ,,...ajutoare saracilor din Szaz-Sebes*.

° Scrisoare redactata: ... (Cf. Idem, Ibidem, p. 53).

10 Data scrisorii: Bucuresti, 08.11.1907 (Cf.: Idem, ibidem, p. 54).

"' Scrisoare datata: Timisoara, 14.03.1906 (Cf. Idem, ibidem, pp. 56-57).

12._,cor monstru® = cor mare, masiv, cu un numar important de interpreti.

13 Data scrisorii: 09.02.1920.
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Profesorul si dirijorul, folcloristul si compozitorul Sabin V. Dragoi s-a plans
patriarhului Miron de refuzul Sfantului Sinod care nu a acceptat avizarea prezen-
tarii oratoriului sau ,,Constantin Brancoveanu®, drama religioasa pe versurile extrase
din Acatistul Sfantului Dimitrie cel Nou din Basarabov. Muzicianul, pe buna
dreptate, ca urmare a acestei nesabuite hotarari, a suferit ,,daune morale si materiale®!*,
Autorul nici nu se astepta la o astfel de decizie fiind vorba de o lucrare religioasa
al carei personaj principal a fost martirizat impreuna cu fiii sai pentru credinta lor
ortodoxa. Sabin Dragoi era ferm convins, inca dintru inceput, ca creatia sa ,,slujeste
Sfanta Biserica si credinta noastra ortodoxa“!>. Suparat, autorul acestei lucrari vocal-
simfonice generalizeaza spunand ci ,,...inventatorii si creatorii totdeauna au sufe-
rit de pe urma nepriceperii*“'®. Sabin Dragoi ii marturiseste Prea Fericitului ca opera
sa a fost bine primita de reprezentantii curtii regale si a altor oameni de cultura cu
ocazia unei vizionari. Ca urmare i-a cerut mai-marelui Bisericii Ortodoxe ridicarea
restrictiei oferindu-i totodata exemplul Tnaintasului sdu Gavriil Musicescu, ale carui
imnuri liturgice au intrat n patrimoniul de aur al muzicii noastre bisericesti ceea
ce s-a intamplat si cu opera ,,Constantin Brancoveanu®, compusa in anul 1929 si
prezentata in premiera in 25.10.1935'7,

Asadar, cele cateva epistole semnate de: Tiberiu Brediceanu, Aurelia Cionca,
Lucia Cosma, Sabin V. Dragoi, loan D. Chirescu, analizate de noi, ca si cele care
poartd semnatura lui: Horia Petra Petrescu's, Achim Stoia'’, Jan Urban-Jarnik®,
Ton Vidu?! si a Mariei Cuntan??, dovedesc faptul ca asesorul si secretarul consisto-

14 Scrisoare nedatata, nelocalizata (Cf.: Idem, ibidem, p. 75).

15 Idem.

16 Idem.

7 Idem.

18 Tntre randurile scrise de cunoscutul publicist am descoperit numele preotului-muzician Petru
Bancea Tmpreund cu care a urmat studiile in capitala Cehiei (v. scrisoarea expediatd din Praga la
12.06.1918 in: Idem, ibidem, p. 181).

19 Deosebita cinste si incredere cu care m-ati invrednicit — 1i scria Patriarhului Miron, muzicianul
Achim Stoia, din capitala Frantei in 17.08.1934 — numindu-ma dirijor al Corului Catedralei Romane
din Paris ma indatoreaza ca sa scriu Inalt Prea Sfintiei Voastre, pentru ca si pe aceasta cale sa exprim
toate multumirile si asigurarile mele de adanca recunostinta, de profund respect si devotament™ (v.
idem, ibiem, p. 203).

2 Filologul ceh pomeneste asemenea lui Horia Petrescu, numele caransebeseanului Petru Bancea,
preot, profesor si dirijor (Cf.: Idem, ibidem, p. 232).

2 Ton Vidu i-a adresat dr. Miron Cristea, episcopul Caransebesului, doua scrisori de multumire
pentru: scrisoarea de condoleanta cu prilejul decesului sotiei sale Sidonia si colinda solicitatd compusa
de P. 1. Ceaikovschi (Cf.: Idem, ibidem, p. 239).

22 Scrisoare expediatd din Sibiu la 02.11.1910 (Cf.: Idem, ibidem, p. 64) si cele din Bucuresti
datate: martie 1924 i 07.01.1933 (v. idem, ibidem, pp. 65—67). Din aceste misive am putut constata

grija deosebita fatd de Maria Cuntan, fiica profesorului, dirijorului si compozitorului sibian Dimitrie
Cuntan, a episcopului si patriarhului Miron Cristea.
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rial, episcopul si patriarhul dr. Elie Miron Cristea a fost un mare sustinator al slu-
jitorilor artei sunetului din vremea sa.

Cu toate acestea, oricat ar fi dorit, nu a putut sa-1 apere pe muzicianul, lugojan
Ion Vidu de furia conducerii Ministerului cultelor si instructiunii publice de la
Budapesta care i-a cerut episcopului Miron Cristea sa-1 ,,suspende de la oficiu*“*
pentru urmatoarele Invinuiri: 1. Apartenenta sa la ,,Cercul cultural Oltul* din Turnu-
Severin care ,,nu este sub controlul Guvernului maghiar; 2. Avea ,,0 sumedenie*
de carti ,,oprite pe teritoriul tarii“, in scopul promovarii unirii tuturor romanilor 1n
jurul regelui Romaniei; 3. Era membru al Reuniunii de cantari si muzica din Turnu-
Severin; 4. A Intretinut legaturi cu dirijorul unui cor din Bucuresti?. Daca ierarhul
a fost nevoit sa-1 elibereze din functia de invatator pe artistul care a servit cu devo-
tament Biserica ortodoxad, guvernul maghiar a luat o hotarare cu mult mai drastica:
trimiterea in fata tribunalului din Sopron (Ungaria) sub acuza ,,atentat la majestatea
suverana“?,

La numai trei ani de la ridicarea la rang de Patriarhia Ortodoxa Roméana 1927,
dr. Elie Miron Cristea a gasit ,,...absolut necesara, pentru reinvierea vechii muzici
bisericesti la inalfimea artistica a timpului“?®, infiintarea Academiei de muzica
religioasa, la Bucuresti.

Capul Bisericii Ortodoxe a vegheat asupra temeluirii academiei — de la ,,ampla-
samentul noii institutii*, la intocmirea planului de invatamant, la alegerea corpului
didactic si fixarea catedrelor, pana la procurarea mobilierului si asigurarea com-
bustibilului necesar.

Solutia construirii Palatului academiei de muzica religioasa a gasit-o insusi Prea
Fericitul Miron Cristea: zidirea ,,cu spesele benevole ale tuturor cantaretilor bise-
ricesti din intreaga Patriarhie Romana?’.

Intre primii si cei mai ilustri profesori ai acestei academii au fost: Constantin
Brailoiu (Istoria muzicii, Folclor si Solfegii), loan D. Chirescu (Muzica psaltica),
Gheorghe Cucu (Armonie, Contrapunct, Compozitie si Dirijat coral); George
Folescu (canto). Mai tarziu, alte nume de prestigiu s-au aldturat acestui corp didac-
tic: Paul Constantinescu, Mihail Jora, loan D. Petrescu, Vasile Popovici s.a., care

2 Arhiva episcopiei Caransebesului: IV/97/1916.

2 Vezi Ordinul 155.524/16.11.1916 al Ministerului Cultelor i Instructiunii Publice din Ungaria.
Apud: 1. D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Banatului, vol.
11, Timisoara, Editura Mitropoliei Banatului, 1980, p. 986.

2 Viorel Cosma, Ion Vidu, Monografie, Bucuresti, Casa Centrala a Creatiei Populare, 1965, pp.
30-31.

26 Sebastian Barbu Bucur, Academia de Muzicd Bisericeascd in trecut si astdzi, in xxx Byzantion
Romanicon, vol. IV, lasi, Universitatea de Artd ,,George Enescu®, 1999, pp. 3-9.

7 Cantaretii de strand trebuiau sa cotizeze cu suma de 200 de lei pe an, platiti in doud rate:
primavara (aprilie) si toamna (octombrie). Constructia, pe langa salile de curs, urma sa aiba si un
camin pentru studenti.
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au continuat ideea promovarii Intr-un plan superior a invatamantului muzical reli-
gios de la noi.

Sapte obiective a urmarit Tnaltul prelat prin infiintarea Academiei de muzica
religioasa din Bucuresti:

1. Patrunderea in ,.tainele psaltichiei originale si ,,restabilirea (...) curateniei®
acesteia, scop in care le-a cerut specialistilor sa publice mai multe colectii de melo-
dii ,,riguros selectate.

2. Trierea acestor creatii specifice Moldovei si Munteniei care in timp s-au
impregnat cu elemente folclorice etnice si pastrarea productiilor valoroase ale genu-
lui; descoperirea, culegerea si valorificarea cantecelor bisericesti originale din are-
alul amintit si din intreaga Patriarhie Roméana.

3. Descoperirea, culegerea si valorificarea cantecelor bisericesti originale din
arealul amintit si din intreaga Patriarhie Romana.

4. Pastrarea in repertoriul general, neaparat, a muzicii bisericesti din Ardeal si
Banat, deosebita prin stilul bogat ornamentat de interpretare.

5. Pregitirea in cadrul Academiei a profesorilor de muzica pentru catedrele
seminariilor teologice si a scolilor normale si cantaretilor de strana pentru ,,biseri-
cile mai de frunte din tara“.

6. Punerea la dispozitia compozitorilor in scopul prelucrarii si armonizarii corale
la un nivel superior a unor cantece religioase autentice.

Pentru valoarea continutului celei de a 7-a motivatii, putem sa-i spunem fara sa
pacatuim ,,porunci®, exprimate de patriarh in ideea punerii muzicii bisericesti pe
un nou fagas, lasam sa urmeze, in extenso, acest text: ,,Muzica corala... a ajuns in
multe biserici sub conducerea unor carpaci muzicali, intr-o astfel de stare care
corupe gustul publicului, si dacd nu i se pune stavild, poate deveni o primejdie.
Multime de nechemati s-au erijat in compozitori si au introdus in biserici, melodii;
sau cu totul imposibile; sau contrare spiritului §i evlaviei unor cantari bisericesti.
Toate aceste cantari corale trebuie cenzurate eliminandu-se tot ce-i nepotrivit, iar
cele corespunzatoare trebuie publicate in editii canonice®?.

Alte informatii, deosebit de interesante, am aflat dintr-un studiu amplu asupra
acestei probleme intitulat Constantin Brailoiu si Academia de Muzica Religioasa
sub semnatura prof. univ. dr. Alexie Buzera de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Craiova®. Domnia sa arati ca ctitoria primului prelat a fost precedata de Scoala

2 Matei Florina, profesoara (Toplita), Primul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romdne, Miron
Cristea, intemeietor al Academiei de Muzicd Bisericeasca din Bucuresti, in Byzantion Romanicon,
vol. IV, lasi, Universitatea de Arta ,,George Enescu‘, 1999, pp. 191-193.

2 Alexie Buzera, Constantin Brdiloiu si Academia de Muzica Religioasd, in xxx Centenarul

constantin Brailoiu, Bucuresti, Editura Muzicald a Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor din
Romania, 1994, pp. 191-198.
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de Tnalte studii muzicale bisericesti (1924—1927) condusa de profesorul Stefan
Popescu, inspector al corurilor bisericesti din Mitropolia Ungro-Vlahiei.

Lucrarile la Palatul Academiei au demarat din, initiativa ,,slujitorilor stranei din
Bucuresti®, membrii Asociatiei cantaretilor bisericesti din Romania, condusa de
Ion Popescu-Pasarea al carei presedinte de onoare era patriarhul Miron Cristea In
persoana. Interesul acestora era ca in incinta noii constructii sa fiinteze si un cadmin
al cantaretilor bisericesti.

Timpul realizarii acestui deziderat a fost extrem de scurt: Academia proiectata
a se infaptui in anul 1927 si-a deschis portile pentru studenti in martie 1928, spre
satisfactia Sanctitatii Sale dr. Elie Miron Cristea.

Traversarea perioadei de criza, inceputa cu anul 1930, a pus mari probleme in
fata progresului i bunei desfagurari a procesului de invatamant. Ministerul Instructiei
Publice, al Finantelor si sfanta Patriarhie, laolaltd, n-au putut depasi prea usor
aceastd perioada in care etnomuzicologul Constantin Brailoiu, muzician de renume
in intreaga Europa, a detinut functia de rector. In anul 1935 acesta a demisionat, in
locul sdu fiind numit parintele-profesor loan D. Petrescu. Dupd numai sase ani, in
1941, Academia a incetat de a mai fi o institutie de Tnvatamant superior religios de
sine statator devenind o Sectie a Conservatorului Regal de Muzica. Poate nu s-ar
fi Intdmplat acest lucru daca patriarhul Miron Cristea nu si-ar fi Incredintat sufletul
bunului Dumnezeu cu doi ani in urma (1939), departe de patria sa draga, de Biserica
Ortodoxa Romana.

Dar, atat cat a existat, Academia de muzica religioasa a reusit sa raspunda incre-
derii, ,,nadejdii* inaltului prelat, supranumit de Ilarie Chendi ,,omul deplin“ care
intr-una din cuvantarile sale spunea: ,,ca asteapta atat: de la corpul profesoral, cat
si de la elevi sd-si deie silinta ca aceastd Academie, inceputd de noi, cu ajutorul
domniilor voastre sa ia cu timpul o dezvoltare tot mai mare. Implor ajutorul Celui
de sus asupra muncii depuse in ea, dorindu-i rezultate rodnice, spre binele si inflo-
rirea vietii noastre bisericesti...“*,

Bunele rezultate ale acestei scoli de grad superior din cei 14 ani de existenta,
adevarat, obtinute prin Tnvingerea unor mari greutati si sacrificii, s-au concretizat
in numarul insemnat de absolventi, bine pregatiti pentru catedrele scolilor teologice
si pedagogice, scoli vocationale, pentru stranele bisericilor ortodoxe de la orase si
sate.

1908 a fost anul in care toti romanii au comemorat un sfert de veac de la moar-
tea lui Ciprian Porumbescu, compozitor bucovinean, autor al unor lucrari muzicale
nemuritoare, atdt sacre: ,,Adusu-mi-am aminte®, ,, Tatdl nostru®, cat si profane:
,,Balada“ pentru vioara si orchestra, opereta ,,Crai nou® s.a. iIn memoria maestrului
de la Stupca, melomanii Sibiului au putut audia in seara zilei de 15 iunie 1908 o

30 Arhivele Nationale Istorice Centrale, Fond ,,Miron Cristea®, dos. Nr. 17, filele 240-30. Apud
Matei Florina, lucr: cit., p. 193.
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conferintd despre viata §i activitatea muzicala a acestuia, prezentatd de Miron
Cristea.

Conferentiarul din acel an, protosinghel al Mitropoliei Ardealului, si-a inceput
cuvantarea in acest fel: ,,25 de ani s-au implinit duminica, 25 mai 1908, de cand o
glie de pamant rece acoperea, in satul Stupca din Bucovina, trupul fericitului com-
pozitor roman Ciprian Porumbescu, dara cu toate acestea sufletul lui n-a disparut
ci, traieste si azi Intre noi si inca in toate tinuturile locuite de romani de la Maramures
si pana la Marea Neagra si de la Hotin pana la Dunare...“3'.

In cuprinsul alocutiunii sale a uzat de o prea frumoasi frazi referitoare la pute-
rea muzicii, a unui preot bucovinean al carui nume nu-l destdinuie: ,,...muzica este
o0 scanteie cereascd menitd sa ne lumineze calea ce ne apropie de Dumnezeu**.

Inainte de a incheia discursul sau, a spus: ,,V-am pohtit ca in cantari de lauda
si-n organe sa glorificim impreuna memoria neuitatului Porumbescu. Prin aceasta
voim, pe de o parte, sd[-i] oferim lui Porumbescu pentru comoara ce a lasat-o
mostenire neamului romanesc, iar pe de alta, vrem sa reamintim poporului nostru
si conducatorilor sdi ca sa cultive pe o scara cat mai intinsa lasamantul lui Porumbescu:
cantarea bisericeasca si muzica romaneasca...“*,

Curiscul de a folosi excesiv citatele, nu putem sa va lipsim de superbele cuvinte
de lauda la adresa artei muzicale cu care Miron Cristea si-a incheiat conferinta:
»Deci, frati romani, cultivati cantarea, caci nu este putere lumeasca, care sa o poata
scoate din sufletul vostru. Ea, ca orice artd, mobilizeaza sufletul si impodobeste
viata, precum impodobesc florile o gradina““**.

Dintr-un citat anterior ati putut desprinde atractia personalitatii ce se afla n
atentia noastra nu numai fatd de muzica, ci si de celelalte ramuri ale artei. Conceptul
sau sincretic despre arta s-a evidentiat si in conferinta prezentatd la Blaj in anul
1911 cu prilejul sedintei festive a Societatii pentru fond de teatru roman (STR).
Episcopul Caransebesului a sustinut atunci ideea prin care: ,,...teatrul trebuie sa
cultive: muzica, cantarile si dansurile originale ale poporului, care sunt comorile
cele mai de pret ale romanilor (...), jocul si teatrul au izvorat din religia popoarelor*>,

Spatiul nu ne ingaduie sd mentionam argumentele aduse ad-hoc in aceasta carte
semnata de doi dintre cei mai cunoscuti istorici ai culturii banatene, preot dr. Ionel
Popescu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei Timisoarei, si prof. Constantin
Bratescu, fostul director al Directiei Arhivelor Statului, Filiala Caras-Severin: ,,Sa

31 lie Sandru, Patriarhul Miron Cristea, Miercurea Ciuc, Editura ,,Cartea Romaneasca‘, 2008,
p. 286.

32 Idem, ibidem. .

3 Jon Rusu Abrudean, Patriarhul Roméniei Dr. Miron Cristea — Inalt Regent, Editie noua,
Cluj-Napoca, Editura Napoca Star, 2009, p. 144.

3 Idem, ibidem, p. 145.

¥ Tonel Popescu, Constantin Bratescu, Patriarhul Miron Cristea, Timisoara, Editura ,invierea®,
2009.
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nu vi se para curios domnilor si doamnelor — preciza episcopul intr-una din cuvan-
tarile sale — ca un preot ba, chiar un arhiereu, vorbeste despre lucruri pe cari multi
le tin atat de profane sau lumesti, despre teatru, cantari, dansuri sau jocuri**®. Drept
argument, Prea Sfintia Sa amintea ca si Sfantul loan Gura de Aur ,,a cercetat™ tea-
trul greu’’, din vremea sa.

Astfel de zamisliri artistice au fost parghii de sustinere a nenumaratelor activi-
tati educative organizate de Episcopul Elie Miron Cristea: religioase, morale, chiar
si ecologice.

Asa aprocedat cand a inceput ,,razboiul“ contra alcoolismului ca si la instituirea
serbarilor dedicate pasarilor si pomilor. Cu astfel de prilejuri le-a cerut preotilor si
dascalilor sa aduca in completarea conferintelor pe aceste teme, cantece, poezii,
dansuri, scenete etc. Porunca era ca toti credinciosii ,,...sd beneficieze si de teza-
urul muzical romanesc®. Se urmarea modul de realizare a intrunirilor de acest fel
pana intr-atat incat actantii trebuiau sa foloseasca cele mai ,,adecvate™ productii
artistice muzicale ,,...Indeosebi creatiile lui Timotei Popovici, fiu al Banatului si
profesor seminarial la Sibiu“?*. Se vede clar ca episcopul de Caransebes cunostea
in amanunt creatiile muzicale ale acestuia, compozitii menite a-i educa pe copii si
tineri n ideea dragostei de natura: ,,Bourelul, ,,Closca®, ,,Maruta-ruta“, ,,Pasarelele*,
,Infloresc gradinile* s.a.

E necesar sa precizam cd, asemenea nenumaratelor actiuni, si conferinta amin-
titd a fost organizatd in cadrul despartamantului Sibiu al ASTREI si a Reuniunii
Romane de Muzica din orasul de resedinta a Mitropoliei Ardealului.

Caci, cine altul putea organiza astfel de activitati decat Miron Cristea directorul
acelei Societati si presedintele acelei Reuniuni?

Inci de pe vremea cand era un simplu membru al Societitii ASTRA s-a integrat
in miscarea culturala zonala, iar mai tarziu, in calitate de director, le-a cerut inva-
tatorilor, preotilor ,,inteligentei mirene®, implicarea in promovarea literaturii, muzi-
cii, teatrului etc.

In cel de-al 25-lea an de activitate a Reuniunii de muzica din Sibiu, ieromona-
hului si asesorului consistorial Miron Cristea i s-a incredintat conducerea acestei
prestigioase asociatii artistice. Cu ocazia evenimentului amintit s-a jucat opera in
trei tablouri ,,Mos Ciocarlan* de Tudor cav. de Flondor pe un libret de Temistocle
Bocancea. Presedintelui insusi, reprezentatia i-a produs ,,placeri® si ,,emotiuni‘
rare. Opera lui Flondor printr-o maiastra interpretare a trezit in sufletele celor pre-
zenti: ,,...un roi intreg de puternice sentimente i anume: sentimente catre neamul
nostru romanesc; catre dulcea lui limba; catre cantecele si doinele lui duioase; catre

36 Idem, ibidem.

37 Idem, ibidem.

¥ Vezi ,,Foaia diecezana®, (C), XXVIII (1912), 20, 1-2. Apud: Tonel Popescu, Constantin Bratescu,
op. cit., p. 42.
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neintrecutele lui danturi; catre pitorescul lui port; catre frumoasele lui datini si
obiceiuri §i, peste tot, catre tot ce este romanesc...“*’.

Cu opera ,,Mos Ciocarlan®, Reuniunea de muzica din Sibiu s-a deplasat la
Bucuresti in anul 1906 cu ocazia expozitiei jubiliare. Tot atunci corul a obtinut un
mare succes prin concertul prezentat la Ateneul Roman.

In postura de presedinte al reuniunii, Miron Cristea a avut prilejul si cunoasca
o seama de interpreti: Aurelia Cionca, Lucia Cosma, Veturia Triteanu-Goga s.a.
L-a cunoscut si a conlucrat cu profesorul, compozitorul si dirijorul George Dima
fata de care a avut intotdeauna cuvinte de admiratie. Aprecierile sale trebuie Tnsa
preluate in mod critic pentru ca supraevaluarea meritelor: ,,...nu exista barbat care
in istoria muzicii romanesti sa aibe mai multe merite ca George Dima“*, nu rezista
in comparatie cu figurile ilustre ale lui George Enescu, Gavriil Musicescu, Ciprian
Porumbescu s.a.

Suntem 1nsa intru totul de acord cu evocarea trairilor estetice ale credinciosilor
prezenti la un concert al corului dirijat de George Dima: ,,Cine nu-si aduce aminte
de timpul cand corul lui Dima era la culmea prestatiunilor sale de acele sublime
sentimente ce furnicau in intreg internul nostru elevandu-ne sufletul si ridicandu-
ni-1 in sferele celor mai inalte meditatiuni religioase...“*!. Mai departe in aceeasi
cuvantare ocazionala, autorul a elogiat: armoniile ,,...nascute din rugéciunile pline
de evlavie“*?; cantarile ,,...contopite cu oftatul adanc-religios esit involuntar din
inima ascultatorilor incremeniti intr-un religios estaz“*. Drept argument la cele
spuse, Miron Cristea a facut trimitere la Liturghia si repertoriul religios compus de
George Dima.

Dupa parerea unui biograf, perioada cuprinsa intre anii 1905-1910, timp in care
Miron Cristea a ocupat functia de presedinte al Reuniunii de muzica din Sibiu,
aceastd Societate corald ,,...a atins cel mai inalt grad de dezvoltare“*, a trezit ,...
cele mai frumoase zile din viata ei*“*,

Convins de rolul important al muzicii bisericesti, a pledat de la Inceput pentru
pastrarea acestui gen de arta la cote inalte valorice in toate cele trei ipostaze de
manifestare: cantarea colectiva, cantarea de strana si cantarea corala.

In cuvantul de deschidere la Sesiunea Sfantului Sinod din 14 mai 1920, Patriarhul
spunea: ,,Ce folos (...) de cantarile noastre bisericesti pline de admirabile melodii

% 1. R. Abrudean, op. cit., p. 141

4 Idem, ibidem, pp. 94-95.

41 Dr. Miron Cristea, arhidiacon, Cuvdntari ocasionale la demolarea bisericii din Sibiu — Cetate,
Sibiu, f.e., 1902, p. 24.

42 Idem, ibidem.

3 Idem, ibidem.

# Ton Rusu Abrudean, op.cit., p. 145.
* Idem, ibidem, p. 141.
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brute daca nu le stim preda credinciosilor culti in formele artistice ale timpului in
care traim...“4,

Si cata grija a manifestat dr. Miron, patriarhul regent al Romaniei, pentru inzes-
trarea cu elementele artei sonorului a manastirii cu hramul Sfantul Prooroc Ilie din
Toplita, localitatea de obarsie aga cum marturisea Prea Fericitul insusi: ,,...am
prevazut-o cu strane, pulturi de cantareti*; ,,...cu toaca, 3 clopote admirabil armo-
nizate §i botezate: George, Domnita si cel mai mic, Miron* si, intre cei sapte slu-
jitori, cu ,,... doi calugari cantareti**.

In: Principii fundamentale pentru organizarea unitard a Bisericii Ortodoxe
Romdne, una din multiplele sarcini ale preotilor era si aceea de a se ingriji de ,,for-
marea §i susfinerea corurilor* iar staretilor din manastirile de calugari le cerea ,,Sa
(...) infiinteze (...) scoale de cantareti“*.

Miron Cristea a frecventat, atunci cand timpul i-a permis, manifestarile muzicale
din viata oragelor: Sibiu, Caransebes si Bucuresti. Participa cu deosebita placere la
recitalurile: Aureliei Cionca, Luciei Cosma, Niky Popovici, Dimitrie Popovici-
Bayreuth s.a.

La concertul de muzica corala religioasa de la Ateneul Roman din martie 1932,
eveniment artistic deosebit pentru bucuresteni, a luat parte si patriarhul Miron
Cristea. In acea seari s-a pus in valoare muzica corala bizantini a compozitorilor
roméni: Bazil Anastasescu, George Cucu, D. G. Kiriac s.a., dovada ca, Societatea
Compozitorilor Roméani a manifestat in acea vreme ,,deschidere® inspre genul muzi-
cal respectiv. Cu acel prilej, Prea Fericitul 1-a felicitat pe dirijorul Constantin Brailoiu
,.pentru introducerea cintarii bizantine in Biserica noastra“*.

In volumul Iconografia*, alcituit de ieromonahul dr. Elie Miron Cristea la
inceputul veacului XX, lucrare de o valoare inestimabild, autorul trimite adeseori
la prezenta muzicii in locasurile de cult. Cititorii constatd cu usurintd punerea in
corelatie interdisciplinara a cel putin trei genuri ale artei: arhitectura, artele plastice
si muzica. Asadar, abordarea multidisciplinard a artei bisericesti este, in opinia
noastra, trasatura esentiala a cartii.

4 Dr. Miron Cristea, Cuvantiri tinute de Inalt Preasfintia Sa Domnul Domn... Mitropolitul
Primat al Romaniei, Bucuresti, Editura Roméaneasca, S.A., 1923, p. 132.

47 Miron, Patriarhul Regent, Hrisovul de intemeiere al Bisericii Nasterii Sfantului Proroc Ilie din
comuna Toplita, Bucuresti, Sfantul Ilie, 1928.

4 [.P.S. Sa Mitropolitul tarii, dr. Miron Cristea, Principii fundamentale pentru organizarea
unitara a Bisericii Ortodoxe Romane din Regatul Roman, Bucuresti, Tipografia cartilor bisericesti,
1920.

4 Concertul de muzica bizantind de la Biserica Ruseascd, in ,,Universul® (Bucuresti), XLIX
(1932), 67, 3. Apud: Octavian Lazar Cosma, Universul muzicii romanesti, Bucuresti, Editura
Muzicald a Uniunii Compozitorilor si Muzicologilor din Romania, 1955, p. 69.

0 Dr. Elie Miron Cristea, Ileromonah, Iconografia si intocmirile din internul bisericei rasaritene
cu 123 figuri, Sibiu, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, 1905.
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Toaca si clopotul, elemente nelipsite din bisericile si lacasurile manastiresti sunt
amanuntit descrise din punct de vedere al originii lor, cantitatii®' si calitatii, tipo-
logiei, terminologiei etc. Mai intai cititorul este informat asupra faptului cé toaca
a fost precedata de trambita care avea rolul de a-i chema pe credinciosi la rugaciune.
Am putut afla apoi ca obiectul se confectioneaza din lemn sau metal, ca la méanas-
tiri sunt trei tipuri de toaca: mica, mare si mijlocie, ca turcii 1i spun ,, tokmak “, ca
a fost pomenita intdia oara in actele Sinodului al VII-lea etc.

Clopotul, ca si toaca, sunt ,,unelte indispensabile* in lacasurile de cult. Inventate
in Campania (de unde numele de ,, campane “ = clopote), prezenta lor a fost sem-
nalata incd din secolul IX in biserica ,,Hagia Sofia“ din Constantinopol. Si, pentru
ca informatiile sa fie cat mai complete, ieromonahul Miron a adaugat ca, la rusi
dangatul este generat de 30—40 de clopote dintr-o singura biserica™; si ca, clopotul
cel mai mare din vremea sa (1905, anul aparitiei volumului Iconografia) al bise-
ricii ,,Taro-Colacol din Moscova, avea 201.924 kg, 8 m inaltimea si circumferinta
de 20 m*. De mare importantd a fost sublinierea autorului vizavi de acordarea
sunetelor emise de mai multe clopote deodata céci acestea ,,. . .astfel trebuiesc com-
binate, in cat sd formeze impreuna un acord armonic evlavios si sarbatoresc*>.

Autorul trece de la turnul bisericii la cupola care este agezata deasupra naosului
.»...ca un cer deasupra pamantului‘*®. Si in acest loc, ieromonahul stabileste o
relatie intre arhitectura si muzica ,,...cererile preotilor (...) se Tmpreuna cu acor-
durile evlavioase ale cantorilor si ale poporului inaltandu-se pe fumul de timaie in
sus catre varful cupolei“®. Pentru a fi mai convingator a apelat la Paradisul lui
Dante ,,...Imne de lauda am auzit cantand din cor 1n cor, punctului fix, care a finut,
tine pe fiecare la locul sau*®’.

Imagistica pronaosului cu referire la muzica este saraca, autorul amintind doar
de icoana imnologului Dochiariu si simbolul trdmbitei care cheama la judecata de
apoi.

In altar si naos figureaza doar sfintii ,,singuratici care nu au nimic comun cu
cantarea bisericeasca. Inexplicabil cum ieromonahul Miron nu a sesizat prezenta,
in scena nasterii lui lisus, din naos, a pastorilor, unul dintre ei cantand din fluier
sau caval.

Un spatiu amplu a acordat autorul acelei parti din arhitectura bisericilor noastre
care poartd numele de: ,,pod®, ,,cor sau ,,cafas®. In demersul siu stiintific cu con-

SUIdem, ibidem, pp. 2, 263-264.

52 Idem, ibidem, p. 264

53 Idem, ibidem, p. 2.

54 Idem, ibidem, pp. 263-264.

55 Idem, ibidem, p. 72.

6 Idem, ibidem.
37 Idem, ibidem, p. 86.
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finut ermineutic a pus 1n corelatie, asa cum am aratat mai sus, trei genuri de arta:
arhitectura, pictura $i muzica.

Tanarul ieromonah a jalonat intai drumul parcurs de cantarea bisericeasca de la
interpretarea ,,singuratica‘, la cea colectiva, apoi la stilul antifonic (din doua strane)*®
,,ca sa facd serviciul dumnezeesc mai pompos“> si, in sfarsit, la cel armonic, altfel
spus, la cantarea corala®.

Patriarhul Miron a tinut sa sublinieze faptul ca, in bisericile noastre, $i nu numai
in cele de la noi, corul ,,ofera culmea entuziasmului religios si a mangaierii sufletesti
ce o cautam in biserica“¢'. In vremea sa cantau in cafas, corurile bisericilor din:
Bucuresti, Sibiu si Sinaia. Autorul a adus apoi in prim plan cea de-a treia compo-
nentd, iconografia cafasului. Avand in vedere ca asa cum preciza el: ,,...pictura
trebuie sa steie in stransa legatura cu actiunea rituald din acel loc**?, a recomandat
urmatoarele imaginile: ,,corul Ingeresc®, ,,Icoana Nasterii lui Cristos*, a ,,psalmis-
tului David cu harfa si coroana regald“®*. Impreuna cu aceste imagini, zugravii
puteau picta portretele unor cantareti vestiti ca: Toan Damaschin, Casiana®, Cosma,
Ciprian, Teodor Studitul, Roman, Sergiu, lustin s.a. Interesant de observat, autorul
a aratat la fiecare dintre acestia anumite trasaturi ale fizionomiei pentru a nu fi
confundati: cu sau fara barba, par, acoperamantul capului; cu barba rotunda, ascu-
tita, Tmpartita, ,,abia mijind*, tindr sau batran.

Autorul a descris si unele piese de mobilier necesare uzului cetetilor si cantare-
tilor: stranele, ,,pulturile® si ,,catedra pentru predicat®.

»~Pulturile cantaretilor* sunt ,,...niste intocmiri pentru agezarea cartilor rituale,
cam in forma pultului pentru asezarea notelor; numai cat au mai multe laturi, doua
sau chiar patru“®,

Pomeneste apoi de ,,catedra pentru predicat™ pe care apar insemnele trambitei
si cornului, simboluri ale ,,.. .tariei cu care invinge vorbitorul pe toti ascultatorii*®®.
Ca argument a amintit scena din pictura exterioara a Manastirii Sucevita in care un
preot batran atinge cu un corn fruntea unui preot-diacon, ,,ii da darul tariei cuvan-
tului si puterea augmentarii“®’.

%8 Stil introdus in biserica in secolul IV de célugarii Florian si Diodor (v. idem, ibidem, p. 132).

3 Idem, ibidem.

0 Jdem, ibidem,p. 133.

L Idem, ibidem.

2 Idem, ibidem, p. 134.

3 Idem, ibidem.

¢ Despre Casiana ni se spune ca a fost ,,poeta“ si ,,cantareata“. Autorul profita de ocazie spunand
ca,,...la cantarea bisericeasca au si pot avea si femeile rol frumos; incolo au «sa taca in biserica»“.

% Dr. Elie Miron Cristea, op. cit., pp. 247, 248.

 Idem, ibidem, p. 294.
7 Idem, ibidem.



142 Altarul Banatului

In sfarsit autorul a fost preocupat si de introducerea curentului electric in bise-
ricile ortodoxe la anul 1905 precizand ca ,,Biserica romana — mai sfiicioasa — n-a
admis pana acum lumina electrica in usul ritual; ci a acceptat-o numai in biserica
de la Sinaia pentru trebuintele cantaretilor, adeca in corul situat deasupra intrarii
principale®®s,

in ,,Apel“-ul lansat in scopul infiintarii Muzeului istorico-etnografic din Sibiu,
dupa precizarea scopului Elie Miron Cristea s-a ocupat de sub-sectiunile gruparii
istorice si etnografice. Sub-sectiunea a VI-a a celei de a doua grupari ,,Muzica* si
»Dansuri“, In conceptia initiatorului trebuind sa cuprinda: ,, Toate instrumentele de
muzicad in uz: de la frunza, trigca, fluiera, fluier®, tulnic, cimpoi, drambe, cetera,
pana la cele mai perfecte (...), reproduceri fonografice™ (...), fotografii, reprodu-
ceri cinematografice etc.”’".

Dr. Elie Miron Cristea a fost si un mare admirator al traditiilor, datinilor si
obiceiurilor stramosesti. Odata cu creatia artistica materiald de valoare etnografica
a fost preocupat de zamislirile spirituale: literare, muzicale si coregrafice romanesti.
Licean fiind, la Nasaud, a prezentat in fata colegilor si profesorilor sdi comunicarea
,»Nasterea si dezvoltarea jocurilor in genere precum §i latirea jocurilor nationale
romdnesti “. Mai tarziu a cules si publicat cantece si doine, proverbe si zicatori din
toate zonele tarii.

In concluzie, elevul Elie Miron Cristea care in ultima clasa (a VIII-a) a Liceului
din Nasaud a obtinut calificative maxime (note de 1) la toate disciplinele de nva-
tamant, cu exceptia ,, Cantului “ (nota 2) a stiut pe parcursul intregii sale vietii sa-si
inmulteasca ,,talantii* in asa fel incat, aflat pe diverse trepte ale ierarhiei Bisericii
Ortodoxe Romane, sd devinad un mare iubitor si ocrotitor al frumoaselor si bogate-
lor traditii muzicale roméanesti.

8 Idem, ibidem, p. 276.

% Probabil autorul sa se fi gandit la caval (fluiera) si fluier (fluier) ori la fluiera (fluier) si fluier
(trisca)?

7 fnregistrari realizate pe cilindrii de ceard cu ajutorul fonografului, aparat de inregistrat in acea
vreme, inventat de Edison in anul 1878.

"I Ton Rusu Abrudean, op. cit., pp. 399-405.



BANATENII SI CULTURA POPULARA
LA SFARSITUL SECOLULUI XIX
SI INCEPUTUL SECOLULUI XX

Preot ZAHARIA PERES

Se spune ca Tnainte de a pleca la Geneva sau 1n alte orase apusene, In misiunile
sale diplomatice, Nicolae Titulescu facea un popas la Timigoara pentru a intra astfel
in mediul occidental, cici ,,mica Viena“ de pe Bega era considerata exponenta a
civilizatiei europene in mai mare masura decat ,,micul Paris®. Cu aceasta viziune
le-a placut sa se incante, deopotrivi, banatenii si vizitatorii orasului-gradina. Intr-
adevar, mai multi autori fac referiri la spiritul european al locurilor, motivat istoric
si geografic, dar si psiho-social. Habitatul e un posibil prim argument, dar si evolutia
economica, tehnicd etc. Orizontul european e sesizabil, deopotriva, in destinul
individual si in cel colectiv al locuitorilor Banatului. Ar trebui citate, mai intai,
personalitati ale culturii medievale, de talia lui Halici, apoi multe altele de mai
tarziu. Lingvistul Paul lorgovici este primul roman care face o calatorie in Anglia,
intelegdnd de acolo — ca si din revolutia franceza din 1789 — ce era de inteles pentru
Viena, Budapesta, lasi, Bucuresti etc. (Eftimie Murgu — invatator al lui Balcescu,
Damaschin Bojinca — ministrul lui Cuza), penduland intre Europa Centrala si
Rasariteana, intre Occident si Balcani, fiind prezente spirituale marcante ale epocii
lor. Structurile administrative din cadrele Imperiului austriac §i apoi austro-ungar,
serviciile militare si razboaiele (cele de la cumpana secolelor XVIII-XIX, care au
schimbat fata continentului si istoria moderna), calatoriile de diferite forme, cartile
si presa ingaduiau vaste contacte si, ca atare, un larg orizont stiintific-cultural.
Cronicarul Nicolae Stoica de Hateg noteaza undeva: ,,iar paringii nostri, unchi, veri,
neamuri ce-au fost in sus, in feldsoldati, ei nu numai ca Estraihul, Baieru, Tara
nemteascd, Niderlandu, apa Rainii, Svaitu, toata Italia, ce si Franta le-au vazut si
cu mult ne-au intrecut®.

Astfel, pe langa contactele de acasd cu numeroasele populatii stabilite aici
(germani, sarbi, unguri, evrei, bulgari, cehi, slovaci, tigani, ucraineni, spanioli,
francezi etc.), calatoriile reale §i imaginare faceau, mai intai, posibile cunostinte
lingvistice mai intinse, mai diversificate, de unde poliglotismul ca formuld de
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existentd a banatenilor, de unde observatul lor spirit tolerant si confratern mai
accentuat decat in alte parti. Intr-o revista locald se semnaleaza cazul unui cirutas
din Banat care cunostea limbile roménd, germana, rusa, italiana, turca si latina.
Cazul nu pare sa fi fost izolat, data fiind pestrita geografie lingvistica a regiunii.
De aceea, din cele 380 de publicatii periodice date de N. Iliesiu ca tiparite in perioada
interbelica n Timisoara, foarte multe erau tiparite in limbile germana, maghiara,
sarba, bulgard, esperanto etc., unele din ele bi- sau trilingve. Chiar in revista
,,Banatul*, una din primele izbanzi ale presei literare, literatura este tiparita trilingv'.

Banatul isi fixeaza printre cele dintai trasaturi culturale pe cea a orizontalitatii,
cum 1i plicea sad sustina regretatului cercetator Petru Oallde, deci a largului ei
caracter de masa. Cum insusi Célinescu spunea metaforic prin raportarea solistului
la cor; aici sunt mai importanti coristii sau mai corect, solidaritatea colectiva? Un
simplu citat apartinand lui Petru Oallde accentueaza aceste dimensiuni: ,,Directiile
de dezvoltare a procesului de asimilare a culturii in Banat au fost altele decat n
restul tarii. Ag zice ca in timp ce in celelalte regiuni cultura a cunoscut o asimilare,
o dezvoltare pe verticald, in Banat cultura s-a dezvoltat pe orizontala®. Cu alte
cuvinte, in Banat, cultura devine un fenomen de masa, iradiaza orizontal, in mase,
spre deosebire de alte regiuni in care se constatd tendinte de cristalizare, de
singularizare a eforturilor creatoare, de impunere a unor personalititi. In Banat am
putea spune cad personalitdtile se dizolva in mase, se confunda cu acestea. Sunt
numeroase marturiile vremii care atestd aceste dimensiuni de masa ale culturii
banatene. Scoala confesionala, teatrul de amatori, miscarea corald, bibliotecile
publice etc. au cunoscut o dezvoltare cum nu se poate proba in alte parti ale tarii.
»Miscarea aceasta culturald s-au pornit in Banat“, — scria ,,Familia® in 1883. in
Banat procentul stiutorilor de carte a fost, se pare, cel mai ridicat. Tot aici s-au creat
primele si cele mai numeroase coruri taranesti si muncitoresti. In satele si orasele
banatene s-au organizat cele mai multe spectacole de teatru, Intrecand alte zone
culturale de veche traditie, ca Sibiul si Brasovul. In 1899 Iosif Vulcan spunea ca
»plugariul nostru din Banat ne-a creat temelia teatrului national®.

Nu este intamplator nici faptul ca in Banat a aparut un fenomen unic in cultura
romaneasca: o puternica pleiada de scriitori si publicisti tarani, ziare si reviste scrise
de ei insisi, apoi numerosi compozitori si dirijori farani, cu un stil propriu, specific,
dupa parerea specialistilor. Dintre taranii banateni s-au ridicat §i ingeniosi inventatori
si inovatori, posesori de brevete oficiale.

Asadar, in timp ce in alte regiuni ale tarii eforturile culturale s-au directionat
spre crearea personalitatilor, Tn Banat lipsa acestora s-a compensat prin ridicarea
maselor la culturd2. In celebrul articol al lui Lucian Blaga, intitulat Barocul
etnografiei romdnesti, sunt relevate coordonatele stilului banatean, matricea sa

! Gheorghe Jurma, Descoperirea Banatului, Resita, Editura Timpul, 1994, pp. 26-27.
2 Ibidem, pp. 28-30.
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stilistica. ,,Cultura Banatului e neaparat o culturd etnografica, anonima, populara“ —
afirmd transant poetul-filosof. Autorul plaseaza sub acest semn 1nsasi cultura
intelectuala si interesul etnografic al personalitatilor creatoare, citdnd in acest sens
nu numai corurile si fanfarele, ci si creatiile lui Victor Vlad Delamarina sau Sabin
Dragoi. De altfel, intr-un alt articol, publicat in aceeasi revista ,,Banatul* Blaga se
referd la A. C. Popovici, ,,europeanul banatean, prin aceeasi grild, conchizand:
,Interesul etnografic si dragostea de folclor, aproape ipertrofic crescute, sunt o
trasatura caracteristica a scriitorilor si compozitorilor banateni*®. Folosirea resurselor
lingvistice si stilistice ale graiului local de catre Victor Vlad Delamarina si alti poeti
banateni din secolele XIX-XX a impus literatura dialectald drept coordonata a
specificului banatean. Un fenomen in jurul caruia s-a facut multa valva este cel al
taranilor scriitori, ziaristi, compozitori, inventatori. Camil Petrescu a fost cel dintai
care a semnalat cu un ochi obiectiv exterior acest fenomen, inca in 1921: ,,Este un
lucru sigur ca dintre toti taranii romani de pretutindeni, banatenii sunt cei mai cititi
si mai cunoscatori de carte. Aici, in Banat, se desfaceau cu sutele si miile revistele
romanesti si brosurile diferitelor biblioteci. Dar nu numai atat. Taranimea banateana
da dovada de un extraordinar simt artistic. Nu vorbim numai de arta-casnica, ci mai
ales ne gandim la talentul cu care cei mai multi dintre ei joaca piese de teatru de ai
crede, de multe ori, ca ai in fata ta actori adevarati. Nu mai vorbim, de asemenea,
de atatea coruri — caci nu este sat care sa nu aiba un cor sau doua, dirijate de multe
ori chiar de tarani ingisi. Ba, cele mai multe sate au si fanfara proprie, de te fac sa
te mandresti ca esti roman. Ceea ce vrem sa stie cititorii nostri este marele numar
de scriitori tarani pe care il dau satele banatene. Am auzit, de multe ori, poeti de
acestia de tard, declamand, la diferite ocazii, poezii Intregi compuse de dansii.
Banatul, care tot el e «fruncea», are nu numai compozitori tarani, dar si tarani
ziaristi, tarani scriitori‘*.

Fara indoiald, acestea au reprezentat o parte insemnata din mijloacele folosite
in lupta intensd dusad de romanii banateni pentru dobandirea drepturilor sociale si
politice legitime in a doua jumatate a secolului XIX si la inceputul secolului XX.

3 Ibidem, p. 31.
4 Ibidem, pp. 32-34.



AMINTIREA UNUI MARE OM DE ARTA

Preot. dr. ADRIAN CAREBIA

Anul acesta s-a implinit un secol de la nasterea unei personalititi marcante a
culturii si artei banatene. Este vorba despre vrednicul de pomenire Stefan Gajo,
care, daruit de Dumnezeu cu talentul de a desena frumos, de a picta, de a modela
si de a sculpta artistic, poate fi considerat pe buné dreptate un om al artei, un iubitor
al frumosului, un artist desavarsit.

Nascut la data de 29 noiembrie 1910 1n orasul Deta, scoala primara o absolva
in localitatea natala, unde, descoperindu-i-se talentul la desen, va fi indrumat spre
meseria de sculptor in lemn, profesie ce si-a nsusit-o la Scoala de arte i meserii
din Timisoara.

Desi tanar, fara experienta vietii, are curaj si Incepe sa lucreze pe cont propriu,
reusind datorita talentului sd se impuna printre semenii sai in special in sculptura
bisericeasca, domeniu care se va dovedi a fi cel mai benefic in activitatea sa.

Incepand cu anul 1931, alaturi de Ioachim Miloia, Atanasie Demian si Catul
Bogdan, executd iconostasul bisericii ortodoxe din Timisoara losefin, urmand
lucrdrile de sculptura de la bisericile din Curtea, Margina, Batesti, Targu Mures,
Timisoara Mehala, Anina, Schitul de pe Muntele Mic.

Dar ceea ce desavarseste lucrarea de infrumusetare a bisericilor de catre sculptorul
Stefan Gajo este, fara indoiald, realizarea iconostasului si candelabrele din interiorul
catedralei mitropolitane din Timisoara in anul 1946.

Anii grei care au urmat nu l-au indepartat insa de sculptura bisericeasca, acum
punand umarul alaturi de directoarea Aca de Barbu la fondarea Operei din Timisoara,
unde va lucra timp de 25 de ani ca sef de productie, consilier tehnic, scenograf si
sculptor, perioada in care 1si aduce o contributie de seama la punerea in scend a
operelor Tosca, Dama de pica, Traviata, Aida etc.

In paralel cu aceasta activitate, proiecteaza si executd lucrarile de sculptura si
auritura la bisericile din Sasca Montana, Stanapari, Sdlciua Noud, Berini, Romanesti,
biserica cu Luna si cea mai indragita lucrare a sa din ultimii ani de viata, biserica
Albastra din Oradea. Participa la lucrarile de restaurare si conservare a unor biserici
monumente istorice si de arhitectura, alaturi de Ioachim Miloia, cum sunt Manastirea
»daraca®, bisericile din Oravita, Lugoj etc. Talentul impetuos al sculptorului Stefan
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Gajo s-a manifestat si prin proiectarea si executia de mobila stil, lucrari de pictura
pe care, cu destuld modestie, la implinirea frumoasei varste de 85 de ani le-a
prezentat publicului timisorean, si nu numai, intr-o expozitie retrospectiva sub
patronajul Mitropoliei si Muzeului Banatului.

Apreciind talentul si contributia deosebitd a sculptorului Stefan Gajo in
impodobirea si infrumusetarea bisericilor cu lucrari de sculptura artistica, fericitul
intru adormire parintele Teoctist, fostul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, i-a
acordat cea mai Tnaltd distinctie §i anume Crucea patriarhald pentru mireni.

Prin activitatea sa Inchinata bisericilor timp de peste 65 de ani, sculptorul Stefan
Gajo lasa In urma sa o bogata zestre care prin specificul sdu va dainui peste veacuri.
Nu intdmplator, atunci, cand ne-am despartit de el la slujba inhumarii, la data de
19 iunie 1996, in prezenta lerarhului si a unei numeroase asistente, protopopul loan
Dréagoi marturisea ca ,,sculptorul Stefan Gajo si-a pus talentul sau in slujba lui
Dumnezeu si a Bisericii Sale sfinte. Acum se prezintd in fata dreptului Judecator,
inconjurat de toate sfintele iconostase, candelabre, chivoturi si alte obiecte bisericesti
ce le-a sculptat cu mana sa indemanatica, cu talentul sau inconfundabil, ce a creat
un adevarat stil romanesc, cu unele caracteristici autohtone*.

Intr-adevar, prin tot ce a creat, Stefan Gajo va riméne pururea viu in amintirea
noastra, a contemporanilor, precum §i a generatiilor viitoare, care fara indoiala vor
admira stilul unic al lucrarilor sale.

Dumnezeu sa-1 odihneasca si sa-1 aseze in ceata alesilor Sai.
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SLUJITORI Al ALTARULUI BANATEAN
TRECUTI PRIN IADUL COMUNIST

Politica vecinului de la rasarit bazata pe forta si distrugerea tuturor adversarilor
nu urmarea consolidarea internd, ci si exportul sistemului schizofrenic pentru
stapanirea lumii. Si noi romanii eram cei mai avizati fiind o insula latina in mijlocul
masei slave care le incurcam socotelile in urgentarea planurilor ce urmareau
stramtorile $i Marea Adriatica.

Incd din anul 1921 Kominternul pentru a-si desavarsi planul impartise Romania
in 5 zone si-si gasise instrumentele in fictiunea numitd partidul comunist din
Romania, cu conducitori din Rusia.

Regimurile totalitare au cautat sa aserveasca Biserica in favoarea intereselor lor
si s-o distruga dupa aceea, urmarind prin aceasta sa lipseasca pe oameni si de ultima
sperantd spre mai bine si mantuire. Dragostea si iubirea de oameni in aceasta viata
scurtd si trecatoare, precepte ce ar trebui sa fie permanente intre oameni nu erau pe
placul celor ce voiau sa conduca lumea prin invrajbire, prin teroare, prin instaurarea
urii, minciunii §i delatiunii. Suprimarea religiei crestine trebuia sa se faca dupa cum
spunea . V. Lenin 1n 1922: ,,cat mai repede posibil si fara mila“.

Desi URSS-ul desfiintase Kominternul in plin razboi pentru a adormi occidentul,
facandu-1 sa creada ca s-a schimbat politica marxista, I. V. Stalin la scurt timp, n
5 iunie 1944, in discutia pe care a purtat-o cu Tito, i-a spus: ,,Acest razboi nu
seamana cu cele din trecut. Acela, care ocupa teritorii impune in acelasi timp sistemul
sau social. Trebuie facuta odata cu inaintarea armatelor. O alta cale nu exista. Asadar,
a impune sistemul social sovietic, inseamnd a impune de asemenea lupta
antireligioasa“.

Eliberarea Romaniei a insemnat transformarea intr-o gubernie ruseasca bazata
pe structuri sovietice, conduse de NKVD-isti veniti de la Moscova, pusi in functii
de conducere si pe verticald si pe orizontald, care supravegheau toate sectoarele
vietii, urmarind in primul rand spolierea tarii si dupa aceea perpetuarea regimului.

S-au gésit si meschini, iude, profitori care imediat s-au pus in slujba ocupantului.
Altii, pe parcurs au fost Ingenunchiati prin teroare, santaj sau pur si simplu cumparati.

Dupa ce reusisera, fard greutate, sa transforme sindicatele, Intr-o curea de
transmisie Intre regim si muncitori, au trecut pregatirea celei de a doua curele de
transmisie, Intre regim §i tdrdnime, prin intermediul Bisericii.
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A doua zi dupa instalarea fortata a lui Petru Groza, pe 7 martie 1945, a sosit la
Bucuresti generalul Feodor Zurcov din Statul major politic al lui Malinovski cu
Sulam Berezinski trimisul special al lui Stalin care impreund cu conducatorii
comunisti din Romania si cu cei sovietici au pus la punct programul de comunizare
al Romaniei elaborat pe o perioada de 3 ani. Printre hotarari au figurat: desfiintarea
armatei si reorganizarea ei pe nucleul diviziilor comuniste ,,Tudor Vladimirescu*
si ,,Horia Closca si Crisan“ (in embrion, In Rusia); reforma agrard; suprimarea
partidelor politice istorice si lichidarea membrilor acestora; izgonirea regelui si
abolirea monarhiei; infiintarea unei politii populare tip NKVD; suprimarea firmelor
ce aveau legaturi cu strdinatatea; nationalizarea, interzicerea intrarii strainilor din
tarile capitaliste si imixtiunea in viata Bisericii pentru a o sili sa devina o institutie
in slujba statului de ,,democratie populara“.

Pentru a se putea infrange rezistenta romaneasca, accentul s-a pus pe destramarea
familiei, profanarea invatamantului, si transformarea Bisericii in unealtd a regimului
represiv comunist.

Preotii raspandisera invatatura crestina, fusesera alaturi de poporul oprimat si
intotdeauna in fruntea luptelor pentru libertate si unitatea statului roméanesc.

In 1947, pentru intinerirea cadrelor, episcopii trecuti de 70 de ani au fost scosi
la pensie obligatoriu, printre ei numarandu-se Lucian Triteanu (episcop de Roman),
Nifon Criveanu (mitropolitul Olteniei), Gherontie (episcopul Tomisului), Cosma
Petrovici (episcopul Dunarii de Jos) si altii. Cu aceasta ocazie s-a desfiintat si clerul
militar, iar episcopului Andrei Morusca nu i s-a mai permis s mearga in America
unde pastorea. Cei depusi au luat drumul manastirilor.

S-a dezlantuit prigoana impotriva Bisericii crestine indiferent de ce rit ar fi fost,
toti erau egali 1n fata partidului. Dar cei mai vizati erau cei ce aveau legaturi cu
strdinatatea, cu Apusul.

Au urmat desfiintari, interziceri, arestari penale sau administrative, totul era sa
nu fii afara, sd nu te manifesti public in mijlocul turmei.

De fapt turme de credinciosi erau si in cele aproape 200 de locuri de detentie,
presarate pe tot teritoriul romanesc, prin care au trecut oameni din toate colturile
tarii, de toate profesiile, de toate varstele si care aveau nevoie de o alinare sufleteasca
in acel iad.

Prezentam in continuare, in ordine alfabetica, pe acei slujitori ai altarului banatean
care si-au marturisit credinta i au suferit arestari, injosiri, torturi, fara a putea fi
infranti. O facem dupa memorie, dupa discutii cu zeci de alti detinuti pentru ca
numele lor sa rimana eternitatii.

Adam Andrei, diacon din Caransebes, a fost arestat in 1949 si ajuns ca
administrativ la Ocnele Mari, a fost chinuit si batut de studentii reeducati la Pitesti
pana ce a innebunit.
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Albu Vasile, preot din Lugoj, a fost arestat pe 25 august 1949 si a trecut prin
securitatea locald unde a fost anchetat de sbirul Kling. Trimis la Timisoara, a trecut
prin anchete si in Inchisori fard a fi condamnat. A fost si contabil al Episcopiei
greco-catolice iar dupa eliberare a lucrat la Timigoara (1955).

Asteleanu Vasile, preot din Banat, arestat in 1949.

Balan Ion, episcop greco-catolic la Lugoj, s-a nascut pe 10.02.1880 la Teius
dintr-o familie unde erau 12 baieti. A urmat studiile la Cluj si Budapesta, a fost
hirotonit preot pe 24.06.1903 si In 1909 a ajuns protopop la Bucuresti, slujind la
Biserica Sfantul Vasile. Dupa 1920 a fost numit canonic la Blaj unde a ajuns rector.
Intre 1927-1929 a studiat la Roma dreptul canonic si a fost prezent la semnarea
Concordatului. In 1936 a fost numit episcop de Lugoj de unde l-au arestat pe 27
octombrie 1948. A trecut prin MAI, Dragoslavele, Sighet, Curtea de Arges si
Ciorogarla de unde, imbolnavindu-se, a ajuns la spital si la scurt timp a murit pe 4
august 1958.

Bilan Stefan, preot din Lugoj, a fost arestat pe 25 august 1949 si dupa anchetarea
de catre Kling a trecut prin Timisoara si Sighet, eliberandu-se in 1955.

Balan, preot ortodox din Caransebes, arestat in 1958, a trecut prin lagérele de
exterminare prin munca fortata din Baltile Dunarii.

Bele Ion, originar din comuna Cherelus de langa Ineu (Arad), a slujit ca preot
la Lugoj de unde l-au arestat pe 25 august 1949. Dupa anchetele securitatii din
Lugoj si Timisoara a trecut pe la Neamt, Sighet si s-a eliberat in 1955.

Berinde Stefan, preot greco-catolic, a fost arestat in toamna lui 1956 si a trecut
prin securitatea Lugoj, Timigoara, MAI, Gherla, Dej etc., eliberandu-se in 1963.

Boldur Petre, preot, originar din Banat, a slujit in judetul Alba de unde a fost
arestat In 1951 si s-a eliberat in 1964. Era autor de poezii §i a trecut prin Aiud,
minele de plumb.

Bordea Vasile, vicar general, a pastorit la Lugoj si Timisoara. Arestat in 1949
a executat 6 ani si in 1957 a fost rearestat.

Boros Adalbert, fost rector al seminarului din Timisoara, a fost consacrat episcop
in clandestinitate pe 12 decembrie 1948 de catre Nuntiul Apostolic O’Hara. A fost
arestat pe 12 martie 1951 cand i s-a nscenat un proces de legaturi cu Vaticanul.
Dupa chinurile de la anchetele Ministerului de Interne a fost condamnat pe 17
septembrie, acelasi an, la munca silnica pe viata.

Brénzeu Nicolae, preot din Lugoj, arestat in septembrie 1948, a suferit regimul
penitenciar, necondamnat, timp de 6 ani, prin Timisoara, Jilava, Sighet etc.

Buracu losif-Coriolan, s-a nascut in comuna Prigor, 1n apropiere de Bozovici,
judetul Caras. A fost un luptator constant pentru drepturile romanilor din Banat si
pentru unirea lor cu Romania. Preot ortodox activ si pe plan spiritual a fost arestat
in 1916 de catre jandarmii unguri. Dupd Unire a fost ales deputat national-taranist
de Severin si director al Palatului cultural din Severin intre 1924 si 1929. A fost
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confesorul Batalioanelor graniceresti. Si-a adus contributia la alegerile din 1946,
pe care insa regimul comunist le-a falsificat. Pe data de 14 octombrie a fost arestat
de securitate $i condamnat la un an Inchisoare pentru uneltire impotriva regimului.
Devenit un om cu cazier a fost rearestat pe 19 august 1952. Trecut prin Ghencea,
Poarta Alba, Gales cu pedeapsa administrativa s-a eliberat pe 28 aprilie 1953. A
murit pe data de 11 februarie 1964 si a fost reinhumat in curtea bisericii din Prigor.

Cipu Ion, preot din Lugoj, a fost arestat scurt timp in 1948.

Cismas Romul, preot din Lugoj, a fost arestat suferind rigorile regimului
carceral.

Constantin Ilie, preot din Teregova, a fost arestat pentru instigare.

Cuzmanovici Macu, preot bandtean, a fost arestat ntre 1958—1961 si a trecut
prin chinurile securitatii din Timisoara.

Dobromirescu, preot din Caransebes, a trecut prin Timisoara si dupa ce l-au
condamnat a ajuns la Gherla.

Fodor losif, preot din Timisoara, arestat n 1950; din cauza regimului de
exterminare a ajuns in 1955 la inchisoarea spital Tg. Ocna.

Frentiu Valeriu Traian s-a nascut la Resita pe 25 aprilie 1875 urmand cursurile
universitare la Budapesta si Viena unde si-a luat doctoratele. A ocupat scaunul
episcopal la Lugoj si Oradea, iar in perioada Unirii a fost un element activ contribuind
la implinirea Marelui Act. A ajuns Mitropolit supleant al Blajului, iar pe 28 octombrie
1948 va fi arestat la varsta de 74 de ani. Purtat prin Dragoslavele a ajuns la Sighet
unde a murit pe 11 iunie 1952 din cauza regimului de exterminare, fiind aruncat in
gropile comune din cimitirul séracilor de pe malul Izei.

Godo Mihai, preot iezuit din Banat, condamnat in procesul inscenat Vaticanului,
atrecut prin chinuri la Ministerul de Interne, la Jilava, Aiud, Sighet, imbolnavindu-se
de TBC. Ajuns la Ramnicul Sarat, unde si tusea era interzisa, lui i s-a admis sa
tuseasca si astfel reusea prin acest sistem sa transmita putinele stiri ce mai circulau
printre detinutii izolati in cavouri asteptand invierea. Si parintele Mihai Godo a
reusit sa supravietuiasca.

Gruia, preot din comuna Sanandrei — Timis, a fost arestat si a trecut prin lagarele
de exterminare prin munca fortata din Baltile Dunarii.

Imbrescu Ilie, din comuna Dalboset, preot la Bucuresti, a fost arestat in martie
1948 si a murit la Aiud in 1951.

Kilian losif, preot romano-catolic din comuna Moravita — Timis, a fost arestat
in primavara anului 1951 si condamnat in procesul intentat Vaticanului in septembrie
1951.

Heber Ioan, preot romano-catolic, secretar al eparhiei din Timisoara, a fost
arestat n aprilie 1951 si condamnat in acelasi an, pe 17 septembrie, la 12 ani munca
silnica, in procesul inscenat in jurul Nuntiaturii si Vaticanului.
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Miclutia Romul, preot din comuna Résculita — Poiana Rusca, a fost arestat,
trecut prin Timisoara si condamnat.

Mihailovici, preot ortodox din Bocsa Romana, a fost arestat in 1958 si dupa
condamnare a trecut prin Jilava, Aiud si Baltile Dunérii. La colonia Gradina a avut
o atitudine curajoasa in perioada reeducarii datoritd convingerilor lui.

Neda Dumitru, s-a nascut pe 22 februarie 1893, in comuna Nevrincea de pe
raul Bega. Dupa studii stralucite la Viena si Innsbruk a servit ca notar consistorial
al diocezei de Lugoj. A fost numit profesor la Academia teologica de la Blaj fiind
cunoscut ca un admirabil predicator si publicist in reviste straine. Arestat in noiembrie
1948 a murit in temnitele de exterminare fiind aruncat in gropile comune.

Negoita Liviu, preot din comuna Maureni, langa Gataia — Timis, a fost condamnat
dupa inscenarea securitatii din Timisoara.

Negulici Alexandru, ndscut in comuna Teregova — Severin, preot in comuna
Tufari si Orsova se bucura de un mare prestigiu. in perioada declansarii luptei de
rezistentd in muntii Semenic a mers in ascunzatorile partizanilor, i-a spovedit §i
le-a luat jurdmantul celor din grupul ing. Aurel Vernichescu. A fost arestat in martie
1949 si dupa chinuri Ingrozitoare a primit 15 ani munca silnica.

Nicorovici, preot ortodox din Timisoara, a fost condamnat.

Pacha Augustin, episcopul romano-catolic al diocezei Timisoara din anul 1923,
a fost arestat Tn martie 1951 si implicat in inscenarea impotriva Vaticanului. Pe 17
septembrie, acelasi an, a fost condamnat la 18 ani munca silnica. in timpul anchetei
a fost chinuit si injosit. Dupa condamnare se gasea in celula 52 de la Sighet grav
bolnav, din cauza torturilor indurate in Ministerul de Interne. Nu 1 s-a dat nici o
ingrijire medicala. In 1954 si-a pierdut vederea si dupa un an a ajuns la Timisoara
in domiciliu obligatoriu. Acolo a murit in 1957 si a fost Inmormantat.

Panciov, preot din Banat, a fost condamnat si in 1953 a trecut prin lagarul de
exterminare de la Capul Midia.

Paulus, preot salvatorian din Timisoara, a fost arestat $i condamnat n anul 1957
trecand prin securitate, Gherla, Dej etc.

Ploscaru Ion, nascut pe 19 noiembrie 1911 in comuna Frata din judetul Clu;.
Dupa terminarea studiilor de la Blaj a fost hirotonit ca preot pe 17 septembrie 1933
si a pastorit la Ocland in Odorhei. Dupa studii superioare la Strasbourg, a trecut
apoi la institutul Catolic din Paris si cand nemtii ajung cu razboiul la portile Parisului
s-a Inapoiat pe 6 iunie iIn Roméania. La Lugoj e numit Vicar general si pe 30 noiembrie
1948, dupa arestarea episcopului lon Balan, este consacrat ca episcop de Nuntiul
Apostolic. Episcopul Ion Ploscaru a fost arestat pe 25 august 1949 si va petrece 6
ani fara condamnare, dar trecut prin numeroase anchete la Lugoj, Timisoara,
Ministerul de Interne si apoi in temnita Sighetului pana in august 1955. Eliberat,
incearca sa transmita Vaticanului situatia bisericii greco-catolice si datele cu privire
la moartea episcopilor din temnite. Pe 14—15 august 1956 este arestat si noi si dure
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anchete il asteapta la Timigoara si Ministerul de Interne. A fost condamnat de data
aceasta la 15 ani munca silnica pe care i-a facut la Jilava, Pitesti, Dej, Gherla si n-a
acceptat reeducarea. S-a eliberat pe 28 iulie 1961 si a continuat sa fie supravegheat
si anchetat in marea inchisoare a tarii, continuand sa-si indeplineasca misiunea de
duhovnic in clandestinitate.

Olteanu Ion, preot din comuna Bautarul de Jos — Severin, a fost inchis.

Puscas Virgil, preot din Timisoara, a fost arestat.

Ratiu Tuliu, protopop din judetul Timis, a fost arestat pe 28 octombrie 1948 si
a trecut prin Timigoara, Jilava si Sighet.

Silageanu Dumitru, preot de la Lugoj, a fost arestat in 1949 si a stat doi ani
prin inchisori.

Stoica Romulus, din Hateg, a fost arestat.

Surulescu Ilie, preot din Caransebes, a fost arestat.

Teglesiu lon, staret la Lugoj, a fost arestat pe 30 octombrie 1948.

Tufescu Patriciu, preot din Lugoj, a fost arestat pe 25 august 1949 si a trecut
prin ancheta lui Kling la Lugoj si a lui Mois la Timisoara, continuandu-si drumul
prin temnite.

Turcu Stefan, din Lugoj, a fost arestat pe 25 august 1949.

Velciu Gheorghe, nascut la Varadia — Caras, preot greco-catolic, profesor la
Blaj, a fost condamnat in 1951 in procesul inscenat pe 1anga Vatican si dupa expirarea
pedepsei i s-a fixat domiciliu obligatoriu la Anina. A trecut prin MAI, Jilava, Aiud
etc.

Vucu Cornel, preot din Banat, condamnat in 1951, trecut prin MAI, Jilava, si
a ajuns la Gherla. A murit in 1961 din cauza tratamentului inuman la care erau
supusi detinutii politici.

Vezog losif, preot din dioceza Lugoj, a colindat judetul Caras-Severin in
complotul Tmpotriva regimului. Aceasta l-a costat libertatea fiind arestat pe 28
octombrie 1948.

Socol Ion, din comuna Chizdia — Timis; i1 s-a Inscenat un proces §i a petrecut
ani multi inchis.

Teban Nicolae, din Petrosani; arestat.

Tiut Vasile, preot din Lugoj, a fost arestat pe 25 august 1949 si a trecut prin
Lugoj, Timisoara, Jilava, Sighet, eliberandu-se in 28 august 1959 si continuand sa
fie supravegheat in continuare.

Willjung Mihai, protopop catolic din comuna Becicherecul Mic — Timis, a fost
arestat in martie 1951, anchetat in lotul legat de Vatican. Condamnat, a trecut prin
Jilava, Sighet, Pitesti etc.

Waltner losif, prelat papal, directorul eparhiei greco-catolice din Timisoara,
arestat in martie 1951 a fost judecat in lotul legat de Nuntiatura si Vatican. Condamnat
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in septembrie 1951 la 15 ani munca silnica, a trecut prin Jilava, Sighet, Gherla, Dej,
Pitesti etc.

Lupta a fost inegald intre cei ce propovaduiau cu blandete Cuvantul Domnului
si iubirea intre oameni, fara silnicii, cu cei fara neam si Dumnezeu care au folosit
tot arsenalul metodelor si al armelor diabolice pentru a infrange sufletul omenesc
si speranta spre propasire a umanitatii. A curs mult sange si numai rau au facut cei
ce au furat vointa poporului si au mintit cu nerusinare folosind pana si delatiunea
ca arma a credrii neincrederii intre oameni.

Biserica ne-a pastrat identitatea si unitatea in momentele de teroare si grava
cumpana prin care a trecut poporul roméan. Ea a fost de-a lungul veacurilor ingerul
pazitor al traditiilor de dragoste frateasca, al limbii, al culturii si tezaurului de arta
zamislit In conditii vitrege; ea a fost stalpul educatiei alaturi de familie, care au
facut ca omul sa-si indeplineascd pe pamant misiunea creatoare de mai bine, de
civilizatie.

Daca a fost prigonita si dardmata, ea a ramas in sufletul oamenilor, in sufletul
slujitorilor ei care si-au jertfit viata dar nu au parasit-o nici in vremurile apocaliptice
prin care au fost obligati sa treaca sub dominatia sistemului schizofrenic comunist.

CICERONE IONITOIU

BISERICILE SURORI ALE CATEDRALEI DIN TIMISOARA

Catedrala mitropolitand din Timisoara. Monumentala constructie domina
orasul de exact 64 de ani, orag a carui imagine a devenit asociata deja acestei
catedrale. Dacd ne intoarcem in trecutul catedralei, nu putem sa nu ne aducem
aminte de fondatorii si constructorii acesteia, care au lucrat cu binecuvantarea
episcopului, apoi mitropolitului dr. Vasile Lazarescu. Planul constructiei 1i apartine
arhitectului lon Traianescu, un adevarat ,,parinte* al sfantului locas. Pictura poarta
semnatura lui Anastasie Demian, sculptura a fost realizatd de Stefan Gajo, iar
armonizarea clopotelor de Sabin Dragoi. Oameni vrednici care nu au facut rabat
de la calitate, spre a lasa ceva valoros si trainic generatiilor urmatoare.

Orice s-ar spune 1nsa si oricati s-ar fi ostenit la Infrumusetarea sfantului locas
timisorean, catedrala nu ar fi ardtat astfel fard mintea de geniu a arhitectului si
profesorului ITon Traianescu (1875-1964) de la Academia de Arhitectura din
Bucuresti, cel care a stiut sa imbine armonios mai multe stiluri arhitecturale de
biserici din tara pentru a da o asemenea splendoare.

Parintele protopop dr. Ioan Bude al protopopiatului Timisoara I ilustreaza in
volumul Din istoricul parohiilor ortodoxe timisorene (Editura ,,invierea“, 2007,
274 pp.) etapele care au precedat inceperea constructiei propriu-zise a catedralei.
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Astfel, citim ca sub presedintia arhitectului Petre Antonescu, rectorul Academiei
de Arhitectura din Bucuresti, s-au organizat mai multe concursuri in anii 1933-1934
pentru proiectul catedralei din Timisoara. Dupd ce proiectele prezentate nu i-au
multumit pe membrii juriului, fiind respinse unul dupa altul, la 15 noiembrie 1934
juriul a ales in unanimitate planul ,,Nicodim din Prilep®, iar la desfacerea plicului
s-a descoperit ca acesta apartinea arhitectului Ion Traianescu, profesor la Academia
de Arhitecturd din Bucuresti. In 20 noiembrie acelasi an, Consiliul parohial al
parohiei Timisoara Cetate a aprobat decizia juriului si a hotarat incheierea unui
contract cu autorul, autorizand epitropia sa acorde un premiu de 100.000 lei.
Arhitectul era insdrcinat cu controlul si supravegherea lucrarilor, dar cum prof.
Traianescu nu putea fi in permanenta pe santier, avand indatoriri la Academia din
Bucuresti, s-a instituit o comisie locald formatd din ingineri constructori pentru
supravegherea lucrarilor care au inceput in anul 1936.

Pe 20 decembrie 1936 a fost pusa piatra de temelie a viitoarei catedrale careia
1 s-a fixat hramul ,,Sfantul Mare Mucenic Gheorghe®, schimbat mai apoi la tarno-
sire 1n ,,Sfintii Trei Mari lerarhi®. Lucrarile de constructie 1n rosu s-au finalizat n
anul 1940, iar tArnosirea s-a facut la 6 octombrie 1946 de catre patriarhul Nicodim
Munteanu, in prezenta Regelui Mihai I si a primului ministru dr. Petru Groza. In
anul 1956 au fost finalizate si picturile exterioare (intarziere cauzata de cel de-al
doilea razboi mondial). Tot in acelasi an fost aduse moastele Sfantului lerarh losif
cel Nou de la Partos, canonizarea solemna a acestuia desfasurandu-se in zilele de
6—7 octombrie.

Arhitectul Ion Traianescu a fost creator al curentului neo-romanesc in arhitectura.
Arhitectural, catedrala este neobisnuitd pentru Banat. Ea are influente moldovenesti
si bizantine vizibile, exteriorul fiind din caramida aparenta rosie i galbend, punctata
cu discuri smaltuite si cu firide elegante, iar acoperisul este realizat din tigle smaltuite
de Jimbolia in culorile: rosu, galben si albastru pe fond verde. Catedrala are 11
turnuri, dintre care cel mai 1nalt se ridica la 83 de metri de la sol.

Considerata capodopera intregii activitati a profesorului [on Traianescu, catedrala
mitropolitana din Timisoara nu a fost singura bisericd proiectatd de acesta pe
teritoriul tarii noastre, ci au mai fost cateva: catedrala din Turda, biserica Maica
Domnului - Dudu din Craiova, respectiv bisericile Spirea Veche si Belvedere din
Bucuresti, acestea din urma fiind chiar surori mai mici ale catedralei din Timisoara,
intrucat arhitectura interioara si exterioara reproduce in miniatura, cu unele diferente,
planul catedralei timigorene.

Fosta biserica Spirea Veche din Bucuresti. Din istorie ne este indeobste
cunoscut locul din Bucuresti numit ,,Dealul Spirii“. Acolo, cu 136 de ani inainte
de Inceperea ridicarii bisericii Spirea Veche, compania de pompieri a lui Pavel
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Zaganescu, alaturi de Regimentul 2 condus de Radu Golescu, s-a opus armatei
otomane trimisa pentru a indbusi revolutia din Tara Roméaneasca.

Insa ca toponimie, dealul s-a numit mai tarziu dupa numele bisericii de pe acel
loc, construitd de doctorul Spirea (Spiridon Kristofi) Tnainte de anul 1765, cu ajutorul
rudei sale Hristofi, pe domeniul ce apartinea Mitropoliei, precum reiese din Diata
ctitorului din 17 iulie 1759: ,,Dupa aceasta, intamplandu-mi-se moartea, las cu
sufletul meu (ca) sa ingroape pacatoase oasele mele la sfanta biserica ce este (cu)
hramul Sfantului lerarh si facatorului de minuni Spiridon, care biserica s-au facut
pre multa osteneala mea si a altor pravoslavnici crestini, la care si acum la sfarsitul
vietii mele las sfintei biserici via si casa ce sunt acolo imprejurul sfintei biserici,
iar pamantul este al Sfintei Mitropolii“. Fiind ménastire, a fost inchinata de ctitorul
ei ca metoc al Mitropoliei Ungrovlahiei din Bucuresti. Mai tarziu, pe la 1776,
Mitropolitul Grigorie (1760—1787) a inchinat acest metoc manastirii Grigoriu de
la Muntele Athos. Aceastd inchinare a fost intarita si prin hrisovul lui Alexandru
Ipsilanti Voda, la anul 1777.

Manastirea ,,Dealul Spirea“ poseda, nainte de secularizarea averilor manastiresti,
doud mosii i a dat numele sdu unui Intreg cartier al Capitalei, suburbia Dealul
Spirii. Costache Popescu, fiul lui Simion Popescu, a dat bisericii mosia Staneasca
din judetul Dambovita, cu conditia ca egumenul manastirii sa ingrijeasca si biserica
de pe aceasta mosie iar serviciul divin sa se oficieze cu preot si cu cele necesare,
spre pomenirea lui si a neamului sau. In biserica Dealul Spirii se facea pe atunci si
juramantul militarilor.

Biserica veche a fost inlocuita Tn anul 1921 cu una mai mare. Arhitectul bisericii
Sfantul Spiridon — ,,Spirea Veche*, profesorul Ion D. Traianescu, a conceput un
plan basilical in cruce greaca inscrisa, delimitat de stalpi puternici din beton armat,
cu sectiunea de cca. 1 metru, iar absidele laterale erau de plan rectangular. Alti stalpi
din beton armat descriau planul masivului turn-clopotnita cu foisor, aflat in capatul
vestic al bisericii, deasupra intrarii. Intre toti acesti stalpi erau mari panouri din
caramida masiva, intreaga structura fiind acoperita la exterior cu caramida aparenta
smaltuita. Acoperisul turlelor era de asemenea din tigla smaltuitd. Dupa unii martori
ai vremii, lacasul de cult avea aspect de cetate (Constantin Simionescu, Bucuresti:
biserici, manastiri, lacasuri sfinte, Editura INTACT, Bucuresti, 1995, p. 139). Ca
intreg, arhitectura acestei biserici semana intr-o proportie covarsitoare cu catedrala
din Timisoara.

Biserica va ramane un simbol al Bucurestilor vechi si al cartierului Uranus, pana
in anul 1984, cand planul de sistematizare pentru viitoarea ,,Casa a Poporului a
prevazut demolarea intregului cartier, incluzand mai multe biserici, printre care si
Spirea Veche.

Prima biserica ce a cazut a fost Alba Postavari, in martie 1984. La 27 aprilie
1984 biserica Spirea Veche a cazut si ea. Conform martorilor, la dardmare a trebuit
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dinamitatd de mai multe ori, deoarece era printre primele biserici la a carei structura
de rezistenta se folosise beton armat. Era amplasata in sud-vestul actualului palat
al Parlamentului. Ce s-a mai salvat dupa demolarea acestei biserici: cateva vitralii,
stranele si icoana de hram a Sfantului Spiridon, a fost adapostit la biserica Lucaci
— Sfantul Stelian din Bucuresti. In vara aceluiasi an a fost dardmata si biserica
Izvorul Tamaduirii din acelasi cartier. Dupa ce altarele au fost distruse, iar Dealul
Arsenalului (Spirii) a fost nivelat suficient de mult pana a devenit camp, s-a inceput
construirea Casei Poporului. Dealul Spirii este cunoscut in prezent ca fiind
amplasamentul Palatului Parlamentului, piatra de temelie a acestui edificiu fiind
pusa in iunie 1984.

Dupa mai multi ani, ca o reparatie morald, Catedrala Mantuirii Neamului, a carei
piatra de temelie s-a pus de catre Preafericitul Parinte Patriarh Daniel in anul 2007,
se va construi pe fostul deal al Arsenalului (Spirii), langa Palatul Parlamentului, pe
locul in care odinioara exista cartierul cu mai multe biserici vechi, printre care si
cea proiectatd de lon Traianescu, numita Spirea Veche.

Biserica Belvedere din Bucuresti. Parohia Belvedere din Capitala a luat fiinta
in anul 1929 iar biserica are hramurile Sfintii Apostoli Petru si Pavel — 29 iunie si
Sfanta Mare Mucenita Ecaterina—25 noiembrie. Biserica Belvedere a fost construita
intre anii 1934-1940, dupa planurile arhitectului lon Traianescu.

Piatra de temelie a bisericii a fost pusa la 25 octombrie 1934 de catre primul
patriarh al Romaniei, dr. Miron Cristea, in prezenta membrilor conducerii
Manufacturii tutunului, a Cailor ferate romane si a multor credinciosi. Lucrarile de
constructie au fost finalizate in anul 1940, cu exceptia mobilierului, catapetesmei,
picturii si dotarilor interioare.

Initiatorul construirii bisericii, cat si a tuturor proiectelor sociale si activitatilor
religioase a fost preotul Petre Serpe. Ramas vaduv, acesta s-a calugarit — primind
numele Pavel —si a fost ales de patriarhul Nicodim Munteanu in postul de arhiereu-
vicar la Patriarhie, cu titulatura ,,Ploiesteanul®. Numai ca venirea comunistilor la
putere a determinat printre altele si pensionarea tuturor arhiereilor fara eparhie,
unul dintre acestia fiind si arhiereul Pavel Ploiesteanul. Dupa pensionare a fost
numit staret al manastirii Neamt si director al seminarului monahal de acolo, apoi
va sluji o vreme si la manastirea Curtea de Arges. A trecut la cele vesnice in anul
1978, fiind inmormantat in gropnita de sub altarul bisericii Belvedere din Bucuresti.

Biserica Belvedere, desi nu foarte mare ca spatiu, are un aspect monumental,
iar ca structurd arhitectonica se aseamana foarte mult cu catedrala din Timisoara,
fapt pentru care este considerata sora mai mica a acesteia, amandoua fiind proiectate
de acelasi valoros arhitect. Prin frumusetea sa deosebita si prin structura arhitectonica,
biserica Belvedere este considerata unicat in Bucuresti. Catedrala din Timisoara,
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biserica ,,Sfantul Elefterie” din Bucuresti si biserica Belvedere au fost apreciate
candva ca ,,opere de arhitectura foarte rare” (prof. Grigore lonescu, Arhitectura
pe teritoriul Roméniei, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1982, p. 580).

Biserica Belvedere este construitd din beton si cardmida aparenta. Are o turlad
mare la mijloc si douad turle mici in fata. Turlele sunt in stil gotic, acoperite cu tigla
smaltuita si colorata, iar dupa anul 2005 biserica a fost acoperita in intregime cu
tabla de cupru. Intrarea in biserica se face prin trei usi principale in fata, doua usi
laterale si doud in partea altarului. Dedesubt de altar se afla o gropnitd cu mormintele
ctitorilor si nise in perete pentru osemintele credinciosilor. Interiorul bisericii este
construit atat in stil bizantin, cat si apusean, cu multe elemente de arhitectura, cu
balcoane pe doua nivele, cu cafas pentru cor pe patru nivele, sustinute de patru
stalpi puternici pe un planseu din beton armat. In sfantul altar se afla sase capiteluri
cu timpane si arcade. Lucrdrile de picturd au fost incepute in anul 1965 in stil
neobizantin, precum si cu influente a caror sursa se afla in pictura lui El-Greco, de
catre pictorul Dimitrie Hornung, dar nu au fost finalizate din cauza imbolnavirii si
decesului acestuia. Incercari de continuare a pictarii bisericii au mai existat, in
perioade diferite, dar aceasta nu s-a finalizat pana acum. La demisol biserica dispune
de un spatiu generos unde s-au amenajat un paraclis si o cantina, folosite la
desfasurarea unor activititi religioase, culturale si social-filantropice. Incepand din
toamna anului 2004 se desfasoard ample lucrari de reparatie si restaurare ale sfantului
locas, sub coordonarea vrednicului preot paroh Liviu Popa.

Concluzie. Trei biserici care isi revendica acelasi parinte pamantesc, inrudite
panad la asemanare, dar nu confundare: catedrala mitropolitand din Timisoara,
bisericile Spirea Veche si Belvedere din Capitalad. Din pacate una dintre ele astazi
nu mai existd. Doar frumusetea de odinioard ne-o transmite prin intermediul
fotografiilor luate cu putin timp 1nainte de demolare. Privindu-le in paralel, ne
incantd asemanarea mare dintre cele trei biserici surori $i admiram incad o data
spiritul genial al parintelui lor trecut de mult la cele vesnice.

Din pacate, se mai stiu acum prea putine despre arhitectul Ion Traianescu, care
a dat tarii atatea capodopere ale artei romanesti. Numai o placa memorialad de pe
casa 1n care a locuit in Bucuresti, pe strada Ady Endre nr. 3, mai aminteste despre
Ion D. Traianescu — arhitect, profesor, temerar al arhitecturii secolului XX. Cat ne
priveste, merita sa 1l pomenim, fie $i numai in treacat, pentru tot ce a facut pentru
Biserica lui Hristos din aceastd parte de tard si pentru orasul Timisoara in mod
special.

Preot MARIUS FLORESCU



C R ONTIUC CA BISETRICEASTCA

Sedinti a Sfantului Sinod

La data de 28 octombrie, membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
s-au intrunit in sedintd solemna in Aula Magna ,, Teoctist Patriarhul* a Palatului
Patriarhiei. La sedinta prezidata de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, a fost
prezent si Sanctitatea Sa Bartolomeu, Patriarhul Ecumenic care a rostit o alocutiune
privitoare la Anul Omagial al Crezului Ortodox si Autocefaliei Romanesti. De
asemenea, in cadrul acestei sedinte solemne a Sfantului Sinod au fost prezentate
sintetic i evaluate manifestarile cu un caracter pastoral-misionar si cultural-mediatic
care au fost organizate in toate eparhiile din tara si strainatate ale Patriarhiei Romane
in Anul Omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei Romanesti. In finalul sedintei
solemne a Sfantului Sinod au fost lansate cele trei volume aparute la Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane consacrate Autocefaliei
Romanesti.

In ziua de 29 octombrie 2010, in Sala sinodald din resedinta patriarhala, sub
presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a continuat sedinta de lucru a
Stantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane. lerarhii Sfantului Sinod au aprobat
canonizarea Cuviosului Irodion de la Manastirea Lainici, duhovnicul Sfantului
Ierarh Calinic de la Cernica. Cuviosul Irodion va fi praznuit in ziua de 3 mai a
fiecarui an calendaristic. In cadrul sedintei sinodale o atentie deosebitd a fost
acordata intensificarii vietii duhovnicesti in scolile de teologie si problemelor
pastorale din diaspora ortodoxa romana.

Vizita frateasca

In zilele de 26-29 octombrie, Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic
al Constantinopolului, a efectuat o vizita frateasca la Patriarhia Roméana, la invitatia
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel. Vizita a fost ocazionatad de praznicul
Cuviosului Dimitrie cel Nou, hramul catedralei patriarhale si de implinirea anul
acesta a 125 de ani de la recunoasterea autocefaliei Bisericii noastre de catre Biserica
mama a Constantinopolului. Evenimentul este unul de seama in contextul relatiilor
inter-ortodoxe, mai ales cé aceasta este prima vizitd a unui intaistatator de Biserica
Ortodoxa dupa intronizarea actualului patriarh al Bisericii noastre n anul 2007,



160 Altarul Banatului

fiind totodata un raspuns la vizita frateasca pe care Preafericitul Parinte Patriarh
Daniel a efectuat-o la Patriarhia Constantinopolului in cursul anul 2009. Momentul
principal al vizitei Sanctitatii Sale Bartolomeu I dimpreuna cu o delegatie de ierarhi,
l-a constituit ziua de 27 octombrie, cand pe esplanada de pe dealul Patriarhiei cei
doi intaistatatori de Biserici au oficiat Sfanta Liturghie impreuna cu membri ai
Sfantului Sinod si cu alti ierarhi greci. In cuvantul rostit cu acest prilej, Sanctitatea
Sa Bartolomeu I, atent observator al fenomenului religios, s-a referit si la criza
spirituald si materiala prin care trece astazi lumea: ,,Aceasta stranie criza economica
care mocneste 1n zilele noastre in toatd lumea, este rezultatul crizei spirituale si
morale care de multd vreme bantuie omenirea. Oamenii L-au uitat pe Dumnezeu,
ignora voia Lui, Ii nesocotesc drepturile! Astfel, I-au uitat si pe om, adicd pe semenul
lor, care este chipul lui Dumnezeu! Au uitat si de toata creatia, de lucrul cel bun al
mainilor lui Dumnezeu. De aceea este necesara o restaurare duhovniceasca! Este
nevoie de multa rabdare! Este nevoie de cumpatare ascetica! Este nevoie de spirit
de jertfa! Este nevoie de cugetarea la sensul crucii! Este nevoie de iubire! Adica,
este nevoie de Hristos! De lisus Hristos Cel ce S-a intrupat, a patimit, S-a rastignit
pe cruce si a inviat si Care este viu in veci! El, Cuvantul Cel mai inainte de veci al
Tatalui, da existentei ratiunea de a fi, da sens vietii, desfiinteaza distantele prin care
pacatul ne indeparteaza si ne instraineaza pe unii de altii, uneste pe cele despartite,
daruieste dreptate, desface legaturile mortii, face ca asa zisa «utopie» a dragostei
sd devina realitate!“. Patriarhul ecumenic Bartolomeu I a impulsionat deosebit
dialogul teologic bilateral al Bisericii Ortodoxe cu Bisericile Vechi Orientale, apoi
cu Biserica Romano-Catolica, in acest sens primindu-1 pentru prima data la patriarhia
din Fanar pe Sanctitatea Sa Papa Benedict al XVI-lea si vizitand el insusi de mai
multe ori Vaticanul.

Conferinta

La Palatul Patriarhiei s-a desfasurat in perioada 5-9 octombrie a.c. Conferinta
intitulata ,,Platforma globala pentru reflectie teologica 2010. Unitate si misiune
astazi: marturii $i opinii venite de la cei marginalizati®, in organizarea Patriarhiei
Romane si a Consiliului Mondial al Bisericilor. Intalnirea a reunit delegati ai
Bisericilor membre ale Consiliului, care au analizat modul in care categoriile sociale
defavorizate si marginalizate pot fi reprezentate in Bisericile din intreaga lume. in
continuarea vizitei, participantii s-au deplasat in parohia ,,Toti Sfinii Roméani* din
cartierul bucurestean Rahova, unde se afla o comunitate numeroasa de etnie rroma,
unde au asistat la o prezentare a activitatii misionare pe care parohia o desfasoara
in randul populatiei de etnie rroma. Delegatii au vizitat §i parohia ortodoxa copta
pentru a vedea modul in care migrantii 1si organizeaza viata lor religioasa.
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Consiliul Mondial al Bisericilor este o organizatie crestind internationala
infiintata Tn 1948 care reuneste, in prezent, 349 de Biserici, confesiuni si asociatii
crestine din peste 110 tari si teritorii din Intreaga lume. Biserica Ortodoxa Romana
este membra 1n acest for din anul 1961.

Congres national

in sala ,,Conventus® din incinta Palatului Patriarhiei au avut loc in perioada
26-28 septembrie, lucrarile celui de al IV-lea Congres national al Facultatilor de
Teologie Ortodoxa din Patriarhia Romana. Tema congresului a fost ,,Cercetarea
teologica astazi‘ la care au participat reprezentantii Facultatilor de teologie din tara
ce au sustinut prelegeri despre cercetarea teologica in spatiul universitar romanesc
si au evaluat lucrarile celor doua zile in care s-a desfasurat evenimentul. Lucrarile
s-au desfagurat pe parcursul a patru sesiuni, prima sesiune fiind dedicata aniversarii
Autocefaliel Bisericii Ortodoxe Romane, iar ultima a avut ca tema ,,Cercetarea
teologica astazi“. Sesiunea aniversard a fost prezidatd de Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, care a sustinut prelegerea ,,Cercetarea teologica — aprofundare a
cunoasterii credintei i vietii Bisericii“. De asemenea, au mai prezentat alocutiuni
prof. univ. loan Panzaru, rectorul Universitatii din Bucuresti, conf. univ. Adrian
Lemeni, secretar de stat pentru culte, si parintele conf. univ. Mihai Sasaujan, de la
Facultatea de Teologie din Bucuresti, care a prezentat referatul cu tema ,,Autocefalia
Bisericii Ortodoxe Romane in documentele diplomatice. In cadrul sesiunii finale,
au fost lansate si trei harti realizate de Patriarhia Romana in parteneriat cu Editura
Cartographia si cu Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Justinian Patriarhul® din
Bucuresti. Hartile sunt destinate atat studentilor si profesorilor din invatamantul
teologic, cat si profesorilor de religie deoarece contin informatii esentiale din Vechiul
si Noul Testament si despre Asia Mica si Capadocia secolului IV. Urmatorul congres
national al institutiilor de Tnvatamant teologic superior va avea loc peste doi ani,
la Cluj-Napoca.

intalnire a Comisiei Mixte Internationale

A XllI-a intalnire a Comisiei mixte internationale pentru dialogul teologic intre
Biserica Catolica si Bisericile Ortodoxe, a avut loc la Viena (Austria) n perioada
20-27 septembrie 2010, oras cu o lunga istorie si un pod intre Orient §i Occident,
cu o bogata viata ecumenicd. Aceasta intalnire, desfasuratd in spirit fratern si de
generozitate, a fost gizduita de citre Arhiepiscopia Romano-Catolica de Viena. In
prima zi a intlnirii, conform traditiei, membrii Comisiei catolice si membrii
Comisiei ortodoxe s-au intalnit separat pentru a stabili coordonatele de lucru pentru
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zilele urmatoare. Comisia ortodoxa a discutat, intre alte aspecte, despre textul inca
nefinalizat care a fost doar in parte analizat la a XI-a sesiune plenara la Paphos
(Cipru), in anul trecut. A fost discutatd, de asemenea, metodologia dialogului
interconfesional. Membrii Comisiei catolice, in intdlnirea lor, au luat in considerare
textul propus, cautand modalitati concrete, specifice, pentru a imbunatati textul si
de asemenea, au reflectat asupra unor probleme metodologice. Asa cum s-a decis
in a X-a sesiune plenara, la Ravenna, 2007, Comisia a studiat tema: ,,Rolul
Episcopului Romei in comuniunea Bisericilor din primul mileniu®, pe baza unui
text de lucru pregatit de catre Comitetul mixt de coordonare, care s-a Intalnit la
biserica Aghios Nikolaos in Creta (Grecia), in 2008. In timpul intalnirii de la Viena,
Comisia a continuat sa discute 1n detaliu, pe textul deja inceput in anul trecut, la
sesiunea plenara desfasurata la Paphos. S-a decis s se formeze o sub-comisie care
sd inceapa tratarea aspectelor teologice si ecleziologice ale Primatului, in relatie cu
Sinodalitatea. Sub-comisia va Tnainta rezultatul muncii sale catre Comitetul mixt
de coordonare, care se va intalni in anul viitor. Comisia a cazut de acord ca mai
trebuie lucrat pe text, decizia finala urmand sa fie anuntata la urmatoarea intalnire
plenari, de peste doi ani. Intre timp se va lucra la un nou text, ce va aborda aceeasi
problema (rolul Episcopului Romei in primul mileniu) dar din punct de vedere
teologic

Mesaj

Duminica, 3 octombrie 2010, a avut loc la Pec (Serbia), festivitatea de intronizare
a Preafericitului Parinte Irineu, noul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Sarbe. Cu acest
prilej, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, a adresat
Preafericitului Parinte Irineu, Arhiepiscop de Belgrad-Karlovci si Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Sarbe, urmatorul mesaj de felicitare: ,,Prin vrerea Preasfintei Treimi,
sunteti al patruzeci si cincilea patriarh al Bisericii Ortodoxe Sarbe, in sirul arhiereilor
care au pastorit aceastd Biserica si care, in decursul istoriei sale stralucite, s-a dovedit
a fi rodnic ogor al Domnului pentru cé a daruit poporului sarb si Ortodoxiei multe
cete de sfinti. Suntem incredintati, Preafericirea Voastra, ca veti contribui mult la
apararea si afirmarea valorilor crestine, la promovarea lucrarii social filantropice
a Bisericii In lumea contemporana, care se confruntd cu dificultati si care trece
printr-o acutd crizd economica, generatd, in primul rand, de o profunda criza
spirituala. In acest sens, ne amintim, cu bucurie, cuvintele, pe care Preafericirea
Voastra ni le-ati adresat, in scrisoarea irenica trimisa cu prilejul alegerii in demnitatea
de Patriarh. Intr-adevir, acum, cooperarea frateasca a Patriarhilor Ortodocsi este o
necesitate stringenta, pentru ca marturia Bisericii Ortodoxe sa fie credibild in
intreaga lume, iar pacea lui Dumnezeu si iubirea frateasca sa biruiasca ura si violenta
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din lumea noastra atat de tulburata. Va incredintdm ca, pentru implinirea acestei
misiuni sfinte, dorim sd punem iubirea frateasca in Hristos ca temelie pentru o mai
buna colaborare intre Bisericile noastre surori, intre poporul roman si poporul sarb®.

Intalnire

In zilele de 7-9 octombrie a avut loc la Barcelona (Spania), intalnirea internationala
pentru pace organizati de comunitatea ,,Sant’Egidio. Intrunirea s-a desfasurat sub
genericul ,, Traind Impreuna in vremuri de criza. Comunitatea oamenilor, comunitatea
lui Dumnezeu®, din partea Bisericii noastre fiind prezenti Inaltpreasfintitul Parinte
Mitropolit Nifon, arhiepiscopul Targovistei si exarh patriarhal, Inaltpreasfintitul
Parinte Arhiepiscop loan al Covasnei si Harghitei, si Preasfintitul Parinte Timotei,
episcopul ortodocsilor roméni din Spania si Portugalia. Inaltpreasfintitul Arhiepiscop
loan al Covasnei si Harghitei a declarat dupa intalnire: ,,Reprezentantii religiilor
s-au Intalnit pentru a-si aduce contributia la solutionarea problemelor cu care se
confruntd oamenii din intreaga lume. S-a Incercat aici sa se creeze un climat si sa
faca tot ce este posibil ca popoarele si Bisericile, in general, sa-si aduca o contributie
la iesirea oamenilor din criza si la gasirea unor modalitati de intr-ajutorare a
popoarelor care suferd de aceasta criza financiara. latd ca popoarele lumii §i oamenii
care conduc aceastd lume doresc la ora actuala sa colaboreze cu religiile din fiecare
zona a lumii pentru a-si aduce o contributie la aceasta detensionare, deoarece exista
o tensiune la ora aceasta pe planeta, tensiune care se accentueaza §i din cauza crizei
economice existente si, bineinteles, din cauza crizei morale”. Au participat
reprezentanti ai cultelor religioase din Intreaga lume, sefi de stat, ministri, ambasadori,
precum si alte personalitati ale vietii sociale internationale.

Congres international

In perioada 25-26 septembrie 2010 a avut loc la Roma (Italia), Congresul
international ,,Nepsis 2010, la care au participat cateva sute de tineri din Intreaga
Europa, precum si intreg Sinodul mitropolitan al Mitropoliei Europei Occidentale
si Meridionale. Tema conferintei, intitulata ,,A fi tanar crestin intr-o lume necrestina“,
a fost supusa dezbaterii publice, tinerii participanti avand prilejul sa discute despre
cum este sa fii tAnar Intr-o lume necrestina.

Organizat de Federatia Fratiilor Nepsis din Mitropolia Europei Occidentale si
Meridionale, congresul din acest an a adunat sute de tineri romani ortodocsi. Tinerii
au fost binecuvantati de Inaltpreasfintitul Iosif, mitropolitul Europei Occidentale
si Meridionale, Preasfintitul Siluan, episcopul ortodox romén al Italiei, Preasfintitul
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Timotei, episcopul ortodox roman al Spaniei si Portugaliei, si Preasfintitul Marc,
episcop-vicar al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Europei Occidentale.

Proiect

Mult asteptatul proiect al unei intélniri a tuturor familiilor Ortodoxiei se pare
ca este aproape de a se realiza. Despre Marele Sinod Panortodox care ar putea avea
loc in anul 2012 au aparut recent mai multe informatii in mijloacele de informare
in masa bisericesti ce se bazeaza pe afirmatiile Patriarhului ecumenic Bartolomeu
I al Constantinopolului care, aflat in vizitd in luna septembrie in insula Imbros, a
anuntat ca pregatirea pentru Marele Sinod Panortodox se apropie de final. ,La
inceputul anului 2011 vom avea cu siguranta, in centrul nostru patriarhal de la
Geneva, penultima intalnire a comitetului de pregatire a sinodului®, a precizat
Primatul ortodox, increzator in mod vizibil 1n sustinerea acestei intalniri istorice,
care ar trebui sd permitd Bisericii Ortodoxe, care numara aproximativ 200 de
milioane de credinciosi, sa isi redefineasca prezenta in lume. Proiectul unui sinod
panortodox, adica o Intalnire oficiala a tuturor familiilor iesite din Marea Schisma
de la 1054, a fost lansat la inceputul anilor 1960 de Patriarhul ecumenic Atenagoras.
Bisericile Ortodoxe s-au angajat atunci sa lucreze Impreuna si sa se puna de acord
asupra unei serii de subiecte care puteau reprezenta o sursa de tensiune intre ele
— statutul canonic al diasporei, intaietatea Patriarhiei de la Constantinopol, criteriile
de independenta si de autonomie ale Bisericilor, ierarhia intre Patriarhii. Acest
dialog a Inceput sa 1si piarda vigoarea, fard insa a fi intrerupt, in cursul anului 1990,
ca o consecinti a dizolvarii URSS. In 1996, o disputi violenti intre Moscova si
Constantinopol cu privire la Biserica din Estonia a compromis si mai grav pregatirile
pentru Sinod, pana intr-acolo incét cele doud Biserici au rupt pentru o anumita
perioada de timp comuniunea care le uneste. Astazi se observa un climat de intelegere
foarte favorabil intre Biserici, datorat in mare parte dinamismului panortodox
instaurat de summitul intaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe de la Istanbul, din 2008,
existand o conjuncturd ortodoxa favorabild unei mai bune cooperari. Bisericile au
inteles ci strategia confruntirii era daunitoare tuturor. In acest context al globalizarii,
de crizd morala si financiard, Ortodoxia are o voce si 0 marturie pe care trebuie sa
le facd ascultate, profitind de acest moment extrem de favorabil.

Editie de Banat
Cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, ,,Ziarul Lumina‘® al

Patriarhiei Roméne a tiparit incepand cu data de 1 octombrie a.c. primul numar al
Editiei de Banat, publicatie care are trunchiul comun cu cel al cotidianului difuzat
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la nivel national, Insd contine in plus spatiu editorial (pana la patru pagini) dedicat
evenimentelor care au loc in cele patru eparhii ale Mitropoliei Banatului:
Arhiepiscopia Timisoarei; Arhiepiscopia Aradului; Episcopia Caransebesului,
Episcopia Devei si Hunedoarei. Aceasta edifie regionala se tipareste la Timisoara
si se va distribui in patru judete din sud-vestul tarii: Timis, Arad, Hunedoara si
Caras-Severin.

Editia de Banat a cotidianului ,,Ziarul Lumina® este a patra editie regionala
inaugurata in ultimii doi ani, alaturi de Editia de Moldova (lasi, 2 februarie 2009),
Editia de Transilvania (Sibiu, 9 aprilie 2010) si Editia de Oltenia (Craiova, 14 august
2010). Lansarea a trei din cele patru editii regionale a fost legata de o sarbatoare
inchinata Maicii Domnului: Izvorul Tamaduirii (Editia de Transilvania), Adormirea
Maicii Domnului (Editia de Oltenia) si Acoperamantul Maicii Domnului (Editia
de Banat).

Cele patru editii regionale aparute pana acum au insemnat nu doar cresterea cu
25% a numarului de abonamente, ci mai ales consacrarea ,,Ziarului Lumina‘“ ca
publicatie nationala. Inscrierea in noul Statut pentru organizarea si functionarea
Bisericii Ortodoxe Romaéne (art. 198, alin. 1 si 2), a insemnat pentru publicatiile
,,Lumina“ o responsabilitate sporita in mediatizarea multiplelor activitati desfasurate
la nivel fiecarei eparhii. In acest moment, cotidianul ,,Ziarul Lumina®, prin cele
patru puncte de tiparire asociate fiecarei editii locale, poate ajunge in timp util in
fiecare parohie si dispune de spatiu editorial suficient pentru a cuprinde toate
informatiile disponibile din eparhii.

Initiativa

Biserica Ortodoxa Bulgara a organizat la data de 10 octombrie o procesiune
condusa de patriarhul Maxim, 1n vederea introducerii religiei ca disciplind obligatorie
de studiu. Initiativa Bisericii Ortodoxe Bulgare are la baza dorinta de a dezvolta
sistemul valorilor morale, precum si de a intensifica viata spirituald a tineretului.
Religia a fost exclusa dintre disciplinele predate in scoli dupa lovitura de stat
petrecuta pe data de 9 septembrie 1944, in urma careia comunismul a inceput sa
devind principala putere. Drept urmare, Biserica Ortodoxa a depus o petitie in
favoarea reintroducerii religiei ca disciplind de studiu la Ministerul Educatiei,
precum si la Parlament. Se doreste in acest moment ca religia sa fie predatd din
prima clasa si pana in ultimul an de liceu. Cu toate acestea, elevii care apartin altor
religii nu vor fi obligati sa studieze religia ortodoxa. Proiectul include o focalizare
si asupra catolicismului sau islamului acolo unde comunitatile sunt preponderent
formate din reprezentanti ai acestor religii. De asemenea, elevii care nu doresc sa
studieze religia pot opta pentru un curs special de morala. in momentul de fata,
religia este oferita doar ca un simplu curs optional Tn anumite scoli din Bulgaria.
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religiei ca disciplind obligatorie, declarand ca ,,religia nu poate fi predata Intr-un
mod academic, dar poate fi Incurajatd ca valoare esentiald de fiecare familie n

parte®.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor, nr. 845-846, publicatia franceza
»Service Orthodoxe de presse®, nr. 344-345, centrul de presa ,,Basilica“ si internet.)



PREZENTATRI

Preot prof. univ. dr. Vasile V. Muntean,
Istoria Bisericii Romanesti (din 1716 pana
azi), vol. II, Editura Marineasa, Timisoara,
2010, 180 p.

Sub acest titlu apare cel de al doilea
volum dedicat studiului Istoriei Bisericii
Ortodoxe Romane.

Cartea apare cu binecuvantarea si
recomandarea Inaltpreasfintitului dr. Nicolae
Corneanu, Mitropolitul Banatului.

Asemenea primului volum, si acest al
doilea volum are meritul de a prezenta
sintetic ~ principalele  evenimente  si
reprezentanti bisericesti din istoria roméanilor
ortodocsi, sub o forma concisa §i clard.
Astfel, materialul redat este temeinic
documentat, sistematic si judicios expus, in
sensul ca ramane la esential, evitand
amanuntele nesemnificative. In acelasi timp,
se evitd spiritul polemic in problemele
controversate, fara a pierde insa din vedere
afirmarea adevarului istoric.

Avand la fiecare prelegere indicatiile
bibliografice de foarte bunad calitate si
orientare, prezentul curs sintetic ofera
posibilitatea ca temele expuse sa fie
aprofundate si detaliate la seminarii.

Sunt binevenite si lecturile, care, pe
langa faptul cd intregesc tema dezbatuta, au
meritul de a prezenta realitatea istorica
potrivit mentalitatii timpului, al
imprejurarilor, al contradictiilor i a scopului
in care s-au derulat evenimentele.

in acelasi timp, frumoasele ilustratii
incluse la sfarsitul lucrarii reprezinta un
adevarat material intuitiv si documentar,

BIBLIOGRAFTICE

menit sa evidentieze valorile istorice ale
ortodoxiei romanesti.

Privit in ansamblu, prezentul curs sintetic
de Istoria Bisericii Ortodoxe Romane,
adresandu-se atat studentilor teologi, cat si
tuturor credinciosilor dornici sd cunoasca
istoria Bisericii careia apartin, apreciem ca
reprezintd o contributie de seamad in
desfasurarea misiunii pastorale si sociale a
Bisericii in actualitate.

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Emilian Popescu, Titulatura si distinc-
tiille onorifice acordate de Patriarhia
Constantinopolului mitropolitilor Tarii
Romanesti (secolele XIV-XVIII), Editura
Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti,
2010, 79 p.

Cartea de fata, aparutd in conditii tipo-
grafice exceptionale, in format mare (in
cvarto, 30x21 cm), apartine d-lui acad. Em.
Popescu, decenii in sir dascél de Teologie la
Bucuresti si Iasi (detalii despre viata si acti-
vitatea sa se afld in volumul omagial Studia
Historica et Theologica, Editura Trinitas,
2003).

Dupa Prolog, in care autorul igi moti-
veaza demersul pe aceastd tema, urmeaza
cuvenita Introducere si alte interesante si
documentate capitole dedicate arhipastorilor
Ungrovlahiei din perioada considerata —
Iachint, Hariton, Antim Critopol, Atanasie
et alii —, precum si legaturilor acestora cu
Patriarhia ecumenica. Capitolul 9 vorbeste
despre mitropolitul Tarii Romanesti ca loc-
tiitor al Cezareei Capadociei, dupa ce Tnain-
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tagii sai s-au Invrednicit de onoruri mai putin
insemnate din partea Constantinopolului
ecleziastic. Evident, cum se cunoaste, titlul
onorant obtinut in 1776 este cel mai impor-
tant, echivaland cu cel mai 1nalt rang mitro-
politan in cadrul Patriarhiei constantinopo-
litane, adica locotenenta tronului Cezareei
Capadociei.

In capitolul 10 se reda (in original si in
traducere noud) gramata patriarhului Sofro-
nie, adresata intaistatatorului Tarii Roma-
nesti, Grigorie al [I-lea. Capitolul 11 consti-
tuie un rezumat larg — in franceza — al tomu-
lui prezent. Dupa aceea, in p. 77 se reproduce
chipul domnitorului fanariot Al. Ipsilanti, iar
in pagina urmatoare observam o hartd cu
principalele toponime amintite In lucrare.
Ultima fila este o fotocopie a originalului
grecesc din octombrie 1776.

Suntem in prezenta unui studiu foarte
serios, ce face cinste celui ce l-a Intocmit,
studiu fireste si foarte util atat cercetatorilor
cat si cititorilor obisnuiti, dornici de a
cunoagte mai in amanunt pretuirea de care
s-a bucurat in timp ierarhia noastra in con-
textul Ortodoxiei rasaritene. In eventualita-
tea unei reeditari, as face cateva remarci ce
nu scad insa valoarea cirtii recenzate. In p.
17, ca al doilea titular al Vicinei trebuie tre-
cut Luca (cf. Enciclopedia Ortodoxiei
romanesti, Bucuresti, 2010, p. 687).
»Schisma® (scapare de imprimare, p. 31,
randul 2 de sus) se va inlocui cu ,,shima®“. O
altd scdpare — ce am intélnit-o si la Diony-
sios, mitropolitul de Tricca si Stageea (Mete-
ora, Atena, 1964, pp. 52 si 64) — se refera la
inexistentul Eftimie in anul 1412 (p. 38). Un
prim arhiepiscop Eftimie a activat de fapt in
veacul al XVI-lea; in nota 18 din p. 146 (Al.
Elian, Bizantul, Biserica si cultura roma-
neascd, lasi, 2004) am aratat ca actele rela-
tive la Eftimie de la 1412 s-a dovedit — de
catre St. Andreescu' — ¢a nu sunt autentice.
Sa se vada si tratatul academic de Istoria

' In Acte medievale din arhive strdine, in
,Revista de istorie”, nr. 9/1981, p. 1746, n. 51.

Romanilor, IV, Bucuresti, 2001, p. 915, ca
si pr. prof. univ. M. Pacurariu, Istoria Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Sibiu, 2007, p. 104.
O nuantare, si o limitare, a relatiilor cu
Ohrida (p. 44) se impune; unele sugestii la:
V. Muntean, Contributii la istoria Banatu-
lui, Timisoara, 1990, pp. 125-126; Dan loan
Muresan, Patriarhia ecumenica si Stefan cel
Mare, in vol. In memoria lui Alexandru
Elian, Timisoara, 2008, pp. 94 si 180. In p.
46, paragraful 2 de jos, in loc de ,,pierderea
Ungariei” (inadvertenta de tipar) a se citi:
»pierderea Banatului de Severin®.

In incheiere, il felicitim sincer pe DI.
acad. Emilian Popescu pentru noua si valo-
roasa sa realizare, dorindu-i noi sporuri in
activitatea stiintifica pe care o desfasoara in
folosul istoriografiei romanesti, al Bisericii
noastre.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

Preot prof. dr. Cezar Vasiliu, Literatura
crestind medievala bizantina si apuseana
(749-1453). Cu o prefata de prof. univ. dr.
Jacques Bouchard, Editura Fundatia
Romana, Montreal, 2010, 169 p.

Parintele dr. Cezar Vasiliu, parohul
Bisericii  Ortodoxe Romane ,,Sfantul
Nicolae* din Montreal si profesor la
Universitatea din Sherbrooke revine in fata
cititorilor cu o noua lucrare, — cu titlul de
mai sus §i cu o prefatd semnata de cunoscu-
tul dr. Jacques Bouchard, director al Centrului
de Studii Neo-Elenice al Universitatii din
Montreal, membru al Ordinului din Canada
(din 1999) si cavaler al ordinului national
din Quebec (din 2002) — lucrare care a fost,
initial, cursul predat la Institutul Teologic
din Bucuresti in perioada 1979-1982, volum
adus la zi si completat cu cele mai noi cer-
cetdri In materie asa cum se poate constata
in introducere si din trimiterile bibliografice
aflate la fiecare capitol.



Prezentari bibliografice

169

Volumul este format din doua parti mari:
Literatura crestina medievala bizantina din-
tre anii 747, de fapt de la ultimul mare
Parinte bisericesc, Sfantul Ioan Damaschin
(1 749) pana la caderea Constantinopolului
in 1453 si Literatura crestinda medievala
apuseand (749—-1453). Ca o caracteristica
putem mentiona ca Parintii primelor veacuri
au excelat in expunerea fidela a patrimoniu-
lui sacru pastrat de Biserica, teologii bizan-
tini se impun printr-o expunere sistematica
a acestui patrimoniu, pe probleme. Peste
toate si In toate expunerile, teologia bizantina
s-a caracterizat printr-un tradifionalism
extrem care nu de multe ori a dus la o estom-
pare a ei in decursul timpului chiar dacd se
poate vorbi de o Inflorire a ei prin genurile
literare ca aghiografia, imnografia, mistica
si ascetica care au favorizat aprofundarea
unei literaturi polemice originale indreptata
impotriva armenilor, iudeilor, islamului si
latinilor.

Literatura teologica bizantind contine
toate genurile de literatura crestina.

1. Literatura biblica si exegetica este
reprezentata de Patriarhul Fotie al
Constantinopolului (858-867 si 877-886),
Areta al Cezareei Capadociei (sec. IX—X),
Eutimie Zigabenul (sec. XII), Mihai Glicas
(sec. XII), Matei Cantacuzino (sec. XIV).

2. Teologia dogmatica a fost reprezentata
de un modest monah de la Constantinopol,
Eutimie Zigabenul (sec. XII), amintit de Ana
Comneana si apreciat de imparatul Alexie I
Comneanul (1081-1118) care i-a numit
lucrarea Panoplia dogmatica, Nichita
Acominatul (sec. XIII), Ioan Chiparisiotis
(sec. XIV), Manuel Calecas, Simion,
Arhiepiscopul Tesalonicului 1410-1429),
Patriarhul Ghenadie Scholarios (1405—
1472), cunoscut ca un antiunionist convins.

3. Teologia istorica nu a fost prea mult
reprezentatd. Sunt amintiti Nichifor al
Constantinopolului (sec. IX), loanh Zonaras

(sec. XII) si Nichifor Calis Xantopulos (sec.
XIV).

4. Teologia omiletica a fost bine repre-
zentata fiindca aproape toti scriitorii bizan-
tini au scris predici atata timp cat aveau un
ilustru model, pe Sfantul loan Gura de Aur.
Cei mai reprezentativi au fost Patriarhul
Metodie al Constantinopolului (843—847),
Gheorghe al Niceei, imparatul Leon Filozoful
(sec. IX), Procopie, hartofilax 1In
Constantinopol, Cosma Vestitorul, Teodor
Dafnopatis (sec. X), Sfantul Grigorie Palama,
Isidor al Tesalonicului (sec. XIV), Macarie
Hrisochefales.

5. Dreptul bisericesc a fost ilustrat de
loan Zonara, Teodor Balsamon si Alexie
Arisen (sec. XII).

6. Imnografia bisericeascd a cunoscut o
dezvoltare fara precedent prin Simeon Noul
Teolog si Ioan al Evhaitelor (sec. XI).

7. Teologia ascetica si mistica cunoaste
apogeul in privinta trairii religioase precum
sunt Teodor Studitul (sec. XI), Mitropolitul
Eustatie al Tesalonicului (1115-1119),
Sfantul Grigorie Sinaitul (1255-1346),
Nichifor de la Athos, Simeon Noul Teolog
(949-1022), Nicolae Cabasila (1300-1371),
Sfantul Grigorie Palama (1296-1359),
Nicefor Gregoras (1296—-1360).

8. Literatura aghiografa a fost reprezen-
tatd de Simeon Metafrast (912-986),
Gheorghe din Cipru, Constantin Acropolitul
si Nichifor Gregoras (1296—-1360).

9. Noua literatura polemica bizantind s-a
indreptat:

a) impotriva iudeilor,

b) impotriva mahomedanilor,

c) impotriva armenilor,

d) impotriva latinilor, fiecare cu repre-
zentanti mai importanti sau mai putin impor-
tanti.

Pana prin secolul XVI interesul pentru
Bizant si cultura bizantina a fost neglijabil.
Primul care s-a ocupat cu literatura si cultura
bizantina a fost leronim Wolf (1 1580) dar
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intemeietorul cercetarii istorice a Bizantului
a fost Charles Du Change (T 1688) cu studii
asupra Bizantului, urmat de savanti francezi
ca Jean Mabillon (1 1707) si Bernard
Montfaucon (1 1741). Cel care a sistematizat
si a ridicat pe o treaptd stiintifica studiile
bizantine a fost Karl Krumbacher (T 1909)
care a publicat la Miinchen in 1890 prima
editie a celebrei lucrari Geschichte der
byzantinischen Litteratur si a intemeiat
revista de bizantinologie ,.Byzantinische
Zeitschrift. Au urmat dupa moartea lui
Krumbacher alti mari bizantinologi la cate-
dra sa, dintre acestia remarcandu-se prof.
Hans Georg Beek cu lucrarea monumentala
asupra literaturii teologice bizantine Kirche
und  theologische Litteratur im
Byzantinischen Reich (Biserica si litera-
tura teologicd in Imperiul Bizantin),
Miinchen, 1952, 863 p. Au fost remarcati si
unii bizantinologi romani cu reale contribu-
tii In domeniu precum acad. Alexandru Elian,
acad. Emilian Popescu, pr. prof. Teodor
Bodogae, pr. prof. Milan Sesan iar dintre cei
mai tineri, pr. prof. Vasile V. Muntean in
dreptul caruia apar trei lucrari si pr. prof.
Ioan Octavian Rudeanu cu o lucrare.
Partea a doua a volumului cuprinde, cum
am spus Literatura crestina medievala apu-
seand (749-1453), unde sunt prezentate ori-
ginile indepartate ale scolasticii. Apare in
Apus o prima migcare intelectuald pe care
unii au denumit-o prima renastere. Este
vorba de renagsterea carolingiana sprijinita
la modul evident de imparatul Carol cel Mare
(768-814) a carui cea mai insemnata scoala
era cea palatina de la Aachen. Aici clericii si
fiii nobililor se instruiau in doua cicluri: tri-
vium (studiind gramatica, retorica si dialec-
tica) si quadrivium (aritmetica, geometria,
muzica §i astronomia). Cea mai insemnata
personalitate a fost anglo-saxonul Alcuin
(735-804) care a introdus 1n scoala si studiul
dialecticii. In 801 este autorizat de Carol cel
Mare sa se mute de la Aachen la Tours unde
reformeaza manastirea si va impulsiona stu-
diul. In afard de Scoala palatind au existat

numeroase scoli episcopale care au dat nas-
tere mai multor mari personalitati. Sunt
amintiti Retramnus (T 868) de la manastirea
Corbie-Franta, Paschasius Rodbertus de la
aceeasi manastire. Cea mai de seama perso-
nalitate a gandirii religioase apusene a seco-
lului IX este loan Scotus Erigena, un irlan-
dez venit in Franta care a tradus din greaca
in latind opera lui Dionisie Areopagitul,
precum si din Maxim Marturisitorul cartea
cu titlul Ambigua. Opera sa principala a fost
De divisione naturae. Damiani (1007—
1072), originar din Ravenna, a scris nenu-
marate lucrari si este impotriva introducerii
dialecticii in teologie. in schimb Berenger
(1000-1088) este primul care foloseste dia-
lectica 1n controversa sa euharistica asupra
prezentei reale. Lanfranc din Pavia (1005—
1089) a scris comentarii la Epistolele
Sfantului Apostol Pavel, un tratat asupra
Eubharistiei, o lucrare despre secretul martu-
risirii, sentinfe monahale si 44 de scrisori.
Cu toate ca Apusul a ajuns la 1400 la 44 de
universitati, totusi Apusul nu depéseste cul-
tural Rasaritul. Din practic, invatamantul
devine stiintific si sistematic in predarea
teologiei iar aceastd miscare se va numi
Scolastica. Una din directiile scolasticii a
fost cea speculativa. De exemplu, parintele
scolasticii, Anselm de Canterbury (1033—
1109) arata acordul deplin intre dogma si
ratiune prin formula ,, credo ut intelligam*
(cred ca sa inteleg) pe cand Petru Abelard
(1079—t 1142) spune ca intai sa intelegem
si apoi sa credem, ,, intelligo ut credam . Mai
are o lucrare semnificativa despre motivele
intruparii Domnului, Cur Deus Homo (De
ce s-a intrupat Dumnezeu). Iar un repre-
zentant al curentului mistic a fost Bernard
de Clairvaux (1090-1153), mare personali-
tate a lumii medievale, cu o vasta opera in
sprijinul iubirii lui Dumnezeu. Dar, in sfarsit,
Petru Lombardul (1 1160) a dat manualul
clasic al scolasticii. Scolastica atinge epoca
de inflorire in secolul XIII prin ordinele fran-
ciscanilor (OFM) intemeiat de Francisc
d’Assisi (la 1209) care la sfarsitul secolului
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XIII ajung la un numar de 800 de manastiri
si ordinul dominicanilor (OP-Ordo Fratrum
predicatorum) Intemeiat la 1215 de canoni-
cul Dominic Guzman. Cei mai straluciti
teologi franciscani ai secolului XIII au fost
Alexandru de Hales (1189—-1245) si loan
Fidanza cunoscut sub numele de Bonaventura
(1221-1274), sistematizatorul teologiei
augustiniene. Cei mai de seama reprezentanti
ai ordinului dominican au fost Albert cel
Mare (1206-1280) si Toma d’Aquino (1225—
1274), teologul curtii papale. A lasat o opera
imensa bazatd pe filozofie care a devenit
normativa in intreaga Biserica romano-cato-
lica.

Lucrarea se Incheie cu anexe ce privesc
imparatii Imperiului Bizantin, patriarhii de
Constantinopol si sirul papilor, lista de
lucrari a autorului, literatura despre autor.

Autorul se remarca, si de aceasta data,
printr-un scris usor, percutant si sigur, manuit
cu dezinvoltura, care nu lasd nici un dubiu
asupra optiunilor sale, calduzindu-ne si pe
noi spre luminisul atat de necesar vietuirii
sociale sau bisericesti. lar prin cultura pe care
si-o expune in aceastd carte, ne duce spre
imbogatirea noastra in teologia patristica.

Preot GH. NAGHI

Florin Dobrei, Istoria vietii bisericesti
a romanilor hunedoreni, Editura Eftimie
Murgu, Resita, 2010, 734 p.

Domnul Florin Dobrei, absolvent al
Seminarului teologic ,Jloan Popasu“ din
Caransebes si al Facultatii de Teologie
,2Andrei Saguna® din Sibiu, dar si al Facul-
tatii de Istorie ,,Nicolae Lupu® din Sibiu, s-a
specializat in cunoasterea istoriei noastre
bisericesti in timpul studiilor de master si
doctorale urmate tot la facultatea sibiana,
unde a obtinut si titlul de doctor n Teologie,
indrumator fiindu-i parintele profesor dr.
Mircea Pacurariu, membru al Academiei
Romane. Din anul 2004 functioneaza ca asis-

tent si acum lector la Departamentul ,,Teo-
logie Ortodoxa Didactica® din Caransebes
al Facultatii de Stiinte Economice si Admi-
nistrative din cadrul Universitatii ,,Eftimie
Murgu“ — Resita, in prezent fiind si cadru
asociat al Facultatii de Teologie din Timi-
soara. In timpul studiilor teologice si al acti-
vitatii didactice, Domnia Sa a participat la
mai multe simpozioane nationale si interna-
tionale pe teme de istorie bisericeasca si a
publicat numeroase articole, studii si recen-
zii in revistele bisericesti si laice, fiind si
coautor la unele volume aparute sau in curs
de aparitie.

Lucrarea de fata, tiparita cu binecuvan-
tarea Preasfintitului Parinte Gurie, Episcopul
Devei si Hunedoarei si prezentata ca teza de
doctorat la Facultatea de Teologie din Sibiu,
se deschide cu un Cuvant de binecuvantare
(pp. 5-6) al Ierarhului hunedorean care sub-
liniazd ca ,,demersul istoriografic al d-lui
lector dr. Florin Dobrei este unul inedit,
intrucat tema nu a beneficiat pana in prezent
de o abordare unitara“ (p. 5).

Prefata (pp. 7-8) semnata de parintele
academician Mircea Pacurariu sintetizeaza
cuprinsul acestei lucrari masive, ,,0 adeva-
ratd istorie national-politica, spirituald si
culturald a roméanilor hunedoreni pe parcur-
sul a doud milenii de istorie...“ (p. 7), ...
care se recomanda de la sine prin seriozitatea
cu care a fost intocmitd, prin bibliografia
aproape exhaustiva folosita si prin cercetarile
pe teren pe care le-a facut autorul timp de
mai multi ani (p. 8).

Dupa Lista abrevierilor (pp. 9-11)
urmeaza Introducerea, semnata de autor (pp.
12—15), in care se face o trecere in revista a
lucrarilor consacrate prezentarii vietii bise-
ricesti a romanilor hunedoreni si se preci-
zeaza ca ,istoriografia privitoare la trecutul
Bisericii Ortodoxe hunedorene este bogata
si diversificatd. Cu toate acestea, lipseste o
abordare globald si unitara“ asupra acestei
problematici, conchide autorul (p. 14).



172

Altarul Banatului

Volumul pe care 1l prezentam, pe scurt,
cititorilor revistei noastre mitropolitane
cuprinde, pe langa introducere, 8 capitole
mari, fiecare avand mai multe subcapitole,
a caror parcurgere il familiarizeaza pe cititor
cu evolutia vietii bisericesti a romanilor
hunedoreni de la aparitia crestinismului pe
aceste meleaguri si pana la reactivarea stra-
vechii eparhii a Devei si Hunedoarei.

Capitolul al doilea, Hunedoara — file
dintr-o istorie zbuciumata, cu 8 subcapitole
(pp. 16-85), se ocupa de etnogeneza roma-
neasca, epoca marilor migratii, expansiunea
maghiara in Transilvania, voievodatul Tran-
silvaniei si cnezatele romanesti hunedorene,
comitatul Hunedoara in cadrul Principatului
autonom al Transilvaniei (1541-1688),
romanii hunedoreni sub stapanirea habsbur-
gica (1688-1867), statul dualist austro-ungar
(1867—-1918), de la Marea Unire la caderea
regimului comunist (1918—1989), sperante
si dezamagiri (1990-2010).

Al treilea capitol, ,, Viata bisericeasca a
romdnilor hunedoreni”, structurat pe 10 sub-
capitole, trateaza despre raspandirea cresti-
nismului 1n partile Hunedoarei (sec. II-VI),
crestinism si paganism in Evul Mediu tim-
puriu (sec. VII-XII), ortodoxia hunedoreana
in fata prozelitismului catolic (sec. XIII—
XV), dupa care prezinta cele mai vechi stiri
privitoare la organizarea bisericeasca locala.
Al treilea subcapitol intitulat Biserica Orto-
doxa si Reforma (sec. XVI-XVII) constata
ca aceasta din urma nu si-a atins scopul in
partile Hunedoarei, asa dupa cum scria chiar
un autor protestant actual: ,,(Calvinismul) nu
aavut nicio influenta teologica durabila, cat
timp, in prezent nu exista o Biserica Refor-
mata romaneasca“ (pp. 167-168). Urmeaza
apoi subcapitolele referitoare la mitropoliti
si episcopi hunedoreni in perioada medie-
valad, dezbinarea bisericeasca a roménilor
ardeleni in prima jumatate a secolului X VIII,
uniatia din 1698-1701 si urmarile ei, in
Hunedoara, lupta hunedorenilor pentru pas-
trarea Ortodoxiei (1744-1761), purtata de

clerici si credinciosi, in urma careia ,,0Orto-
doxia ardeleana a biruit*. Ultimele subcapi-
tole, la fel de bine documentate, se ocupa de
Biserica Ortodoxa transilvaneana intre anii
1761 si 1948, Biserica hunedoreana in cadrul
Episcopiei Ardealului (1761-1864), Biserica
hunedoreana in cadrul Mitropoliei Ardealu-
lui (1864-1949), parohiile si filiile hunedo-
rene din protopopiatele Halmagiu si Lipova,
Episcopia Aradului si Hunedoarei (1949—
2009), Biserica hunedoreand in timpul pri-
goanei comuniste, realizari bisericesti intre
anii 1989 12009 si se incheie cu prezentarea
pe scurt a reactivatei Episcopii a Devei si
Hunedoarei.

Cel de-al patrulea capitol se intituleaza
Structuri administrativ-canonice. Protopo-
piatele, parohiile si filiile hunedorene (pp.
439-462) cu dinamica ce au inregistrat-o din
perioada medievald pana in prezent, inclu-
zand si structura Bisericii Unite (1733—
1948).

Capitolul cinci, Lacasurile de cult (pp.
463-479), prezinta lista completa a ctitorii-
lor hunedorene, din lemn i piatra, ortodoxe
si unite, asezate in ordine cronologica, din
perioada paleocrestinad §i pana in prezent.
Demn de retinut este faptul cd in perioada
comunista au fost ridicate multe biserici, desi
autoritatile vremii au pus piedici preotilor si
credinciosilor, aceasta activitate constructiva
intrand, dupa 1989, intr-o faza de inflorire.

Al saselea capitol, numit Monahismul
hunedorean (pp. 480—511), cu subcapitolele:
Sihastriile hunedorene, Vechile asezaminte
de obste, Mandstiri si schituri actuale, aduce
in atentie date si informatii bogate cu privire
la viata monahala din aceste parti, agezamin-
tele monahale ctitorite, de-a lungul vremu-
rilor, disparute si existente, vietuitorii aces-
tora, unii canonizati, aga cum este cuviosul
Ioan de la Prislop, altii ajunsi ierarhi, de pilda
Ioan din Pesteana si loan de la Prislop, care
l-a intampinat pe Mihai Viteazul la intrarea
in Alba lulia.
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Capitolul al saptelea, Preofimea hunedo-
reand (pp. 512-582), cu subcapitolele: S7u-
Jitori §i slujire de-a lungul veacurilor, Par-
ticiparea clerului la principalele evenimente
din viata poporului romdn, Preoti in marea
rascoala din anii 1784-1785, Clerici in
Revolutia de la 1848—1849, Preoti in lupta
pentru independenta si unitate nationald
(1850—1945) si Slujitori ai altarelor din
inchisorile comuniste, trateaza, pe larg, des-
pre alegerea, hirotonirea, instalarea, prega-
tirea si conduita clerului, despre activitatea
parohiala, starea sociala si veniturile preoti-
lor, subliniind ca preotimea hunedoreana s-a
identificat in toate perioadele istoriei cu
nazuintele spre mai bine ale pastoritilor ei si
s-a implicat in luptele pentru apararea cre-
dintei stramosesti, pentru libertate, dreptate,
independenta si unitate nationald, fapt pentru
care a fost supusa, nu de putine ori, la per-
secutii crunte, schingiuiri, batai, unii clerici
fiind ucisi cu salbaticie, altii aruncati in
inchisoare sau expulzati.

Capitolul noua, Cultura bisericeasca (pp.
602—-680), cuprinde patru subcapitole: Vechi
manuscrise gi tiparituri, Invatamantul con-
fesional, Presa bisericeasca si Teologia
hunedoreand. Acest ultim capitol este o
fresca minunat Tmpodobita de autor, In care
putem admira stradaniile depuse de clericii
si credinciosii hunedoreni pe altarul culturii
locale si nationale. Rand pe rand sunt pre-
zentate vechile manuscrise §i tiparituri rea-
lizate in aceste locuri, scolile ctitorite ori
obladuite de Biserica, periodicele bisericesti
si colaboratorii de seama ai acestora, fara a-i
uita pe teologii hunedoreni nascuti pe aceste
meleaguri sau stabiliti aici, cum sunt: Sebas-
tian Stanca, Silviu Dragomir, Ilarion Felea,
Liviu Stan, Arsenie Boca, Nicolae Mladin,
Mircea Pacurariu, Daniil Stoenescu, s.a.,
intre care si cei mai cunoscuti teologi uniti.

Concluziile (pp. 681-682), Bibliografia
(pp. 683-782) structurata pe Izvoare, Lucrari

in volum, Studii, articole si broguri, Lucrari
dactilografiate, Link-uri, peste 900 de titluri
si Cuprinsul (pp. 733-734), incheie acest
documentat si monumental volum monogra-
fic consacrat vietii bisericesti a romanilor
hunedoreni, care va fi intregit de altul ce va
descrie 550 biserici ale eparhiei cercetate pas
cu pas de catre autor, insotite de ilustratii.

Conditiile grafice si estetice ale cartii
sunt completate de imaginile color aflate pe
coperta 1, respectiv biserica ,,Adormirea
Maicii Domnului® din Strei, incadrata in
frumosul portal al bisericii ,,Sfantul Ierarh
Nicolae din Valari®, pe coperta IV avand
,Harta iosefind“ din 1773 si medalioane ale
cunoscutelor biserici monument istoric
wofantul Ierarh Nicolae™ din Densus si
»Sfantul Arhanghel Mihail“ din Gurasada,
pe cotor aflandu-se un opait paleocrestin
descoperit la Ulpia Traiana Sarmizegetusa.

Parcurgerea acestei modeste prezentari
il familiarizeaza deja pe cititor cu problema-
tica vasta si complexa tratata de autor nu
numai cu deplind competenta, cu acrivie si
seriozitate, ci si cu totald daruire, dublata de
un efort exemplar de a studia la fata locului
multe din documentele, monumentele, laca-
surile de cult prezentate si mai ales de pasi-
une intru cercetarea istoriei bimilenare a
romanilor hunedoreni, de dragoste pentru
aceste locuri binecuvantate de Dumnezeu si
pentru conjudetenii sai din trecut si de astazi.

Felicitandu-1 pe dl. lector dr. Florin
Dobrei pentru elaborarea acestei lucrari de
referintd in domeniul istoriografiei biseri-
cesti de la noi, asteptam cu nerabdare si
indreptatita bucurie volumul intregitor dedi-
cat sutelor de biserici hunedorene din trecut
si prezent.

Preot dr. IONEL POPESCU
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