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BOTEZUL — iMBRACARE iN HRISTOS

Potrivit hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, anul
2011 este randuit ca an omagial al Sfantului Botez si al Sfintei Cununii.
Acesta este motivul pentru care in cele ce urmeaza ne vom referi la impor-
tanta si actualitatea primei taine din cele sapte cate a instituit Biserica si
le-a pus la dispozitia credinciosilor pentru mantuirea si desavarsirea in
Hristos.

Intreaga noastra viata de crestini isi are inceputul la Botez si trebuie sa
fie In mod constant raportata la el. Sfantul Botez este taina de care tine
toata viata noastra de crestini; prin ea ne facem membri ai Bisericii, al carei
cap este Hristos. Botezul este prima taind administrata in viata unui om,
indiferent de varsta acestuia, copil sau batran. De ea depinde in mod direct
si administrarea celorlalte Sfinte Taine, caci daca nu devenim membri ai
Bisericii lui Hristos, nici aceasta nu ne Tmpartaseste darurile sale. Se stie
ca nasterea trupeasca a unui prunc aduce negraita bucurie in sanul familiei
care l-a dorit si asteptat uneori vreme indelungata. Pe cat de fireasca este
aceasta bucurie, pe atat de necesara se dovedeste si ,,cealaltd nastere* a
pruncului, ,,din apa si din Duh* prin Taina Botezului (Ioan 3, 5). Cu sem-
nificatiile sale duhovnicesti, aceasta nastere ,,de sus* este menita sa spo-
reasca insutit bucuria nasterii dupa trup. Potrivit invataturii Celui care l-a
intemeiat, Botezul crestin este poarta Imparitiei cerurilor, taina dumneze-
iasca prin care omul renaste spiritual pentru viata in Hristos, cu atat mai
mult cu cat, in plan sacramental, aceasta renastere 1n viata crestin se rea-
lizeaza prin administrarea a trei Taine: Botez, Mirungere si Euharistie.

Botezul este taina de initiere care a fost instituita de catre Insusi Domnul
nostru lisus Hristos prin indemnul: ,,Mergand, nvatati toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh...* (Matei
28, 19). Prin Taina Botezului, omul care crede in Hristos renaste din apa
si din Duh la viata cea adevarata si devine membru al Bisericii. Prin Botez
si afundarea pruncului in apd in numele Sfintei Treimi se produce moartea
omului vechi si renasterea lui la viata adevarata in Hristos. O data cu aceasta
se sterge pacatul stramosesc si toate pacatele savarsite mai inainte si se
imprima chipul lui Hristos in el. Prin aceasta omul, unindu-se cu Hristos,
intra in Biserica si devine membru al Trupului tainic al Domnului.
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Din importanta Botezului deriva si necesitatea pregatirii corespunzatoare
pentru primirea lui. Se Intelege ca, desi protagonistul prin excelenta al
evenimentului baptismal este pruncul, pregatirea se refera cu prioritate la
cei care poartd responsabilitatea moral-crestind n acest context: nasii si
parintii.

Deoarece pruncii nu pot sd-si marturiseasca singuri credinta, in Biserica
sunt garanti nasii de la botez, care marturisesc pentru acestia credinta cres-
tind, rostind Crezul si care isi iau indatorirea ca finii lor sa fie crescuti in
credinta Bisericii.

Datoria primordiald a nasilor de botez este constientizarea rolului moral-
educativ pe care si-1 asuma odata cu primirea celui nou-botezat (etimologic,
printre alte sensuri, nasul este cel care primeste in grija cresterii duhovni-
cesti un crestin in devenire). In acest scop, ei sunt calauziti de citre preot
sd cunoascd Simbolul de credintd sau Crezul, pe care il vor marturisi sub-
stitutiv si responsabil totodatd, inainte de Botez. Marturisirea publica a
credintei ortodoxe constituie o chezdsie cat se poate de serioasd a nasilor
ca se vor stradui sa insufle celui botezat principiile doctrinei si ale moralei
crestine.

Din nefericire, in unele cazuri, exact aceste indatoriri sunt uitate, iar
nasul nu-si asuma decat grija de a procura lumanarea, cat mai frumos ornata,
de a cumpara cat mai multe haine si de a face fatd cat mai onorabil la
petrecerea ce va urma. Desigur, bucuria botezului presupune si o grija
pentru aspectul estetic, acesta insd nu trebuie sd umbreasca sau sa eclipseze
valoarea spirituala a ndsiei si mai cu seama nu trebuie sa o puna in antiteza
cu latura materiala a evenimentului, botezul devenind adeseori o sursa de
stres financiar sau un moment de petrecere excesiva. Rolul nasului este
acela al unui périnte sufletesc avand datoria de a da marturie pentru finul
sdu, iar marturia nu consta numai in rostirea Crezului si primirea in brate
a pruncului dupa intreita afundare, ci si in aceea de marturisitor si educator,
formator, parinte spiritual care vegheaza la cresterea spirituald a finului,
insotindu-l pe acesta in toate etapele sale spirituale si, asa cum este traditia,
fiindu-i alaturi chiar la cununia religioasd de mai tarziu. Legatura dintre
nas si fin nu este una conjuncturala, ci este permanenta, iar rudenia spiri-
tuald instituita prin Sfanta Taind a Botezului este la fel de importanta ca
aceea dintre parintii trupesti si prunc, instituindu-se aceleasi grade de rude-
nie si impedimente la cdsatorie pana la gradul al I1I-lea. Nasul are bucuria
de a fi parinte spiritual, dar si responsabilitatea vegherii permanente la
cresterea spirituald a pruncului. Efortul nasului trebuie sa primeasca raspuns
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din partea finului prin respectul pe care acesta i-1 va purta intreaga viata si
prin modul de a apela la sfatul nasului si a urma indemnul siu spiritual. In
mod cert, nasul va juca un rol important in formarea morala a celui botezat.
In acest context, credem ¢i nu gresim atunci cand afirmam ca pentru multi
dintre nasi, Indemnul preotului de a invata Crezul, insotit de o talcuire
teologica accesibila poate Tnsemna o rascruce existentiala prin conotatiile
crestine pe care le implica.

Un aspect nu mai putin important legat de Botez este atribuirea numelui
pentru cel nou nascut, care nu de putine ori ridicd numeroase probleme.
Astazi exista obiceiul sa ne botezam copiii cu nume care sa se deosebeasca
de cele clasice sau cu ale unor actori sau cantareti straini, socotind ca numele
sfintilor nu mai sunt de actualitate. Acestea par sa fie considerate nume
demodate, care se potriveau in secolele trecute. Sigur, parintii nu trebuie
sd se opreasca neapdrat la aceste nume, insd nu este indicat sa excluda
numele sfintilor atunci cand isi boteaza copiii. Nume precum Gheorghe,
Vasile, Ion sunt astazi minoritare. Din documentele secolelor trecute se
poate constata, dupa prenumele ce apar 1n ele, cd numele sfintilor erau
purtate si frecvent atribuite nou nascutilor. Acum insa tradim niste vremuri
in care numele de origine straind sau cele din diverse mitologii sunt mai la
cautare. Dar ceea ce nu realizeaza unii parinti este faptul ca daca isi numesc
copiii dupa diverse vedete, in nici un caz acestia nu vor fi mai frumosi,
mai destepti sau mai norocosi decat unii care poarta numele unor sfingi.
Invatitura Bisericii noastre este aceea cd numele unui sfant, care se da
copilului la Botez, 1l face pe noul botezat ucenicul acelui sfant al carui
nume il poarta. Prin aceasta, sfantul devine rugator, ajutator si ocrotitor al
copilului crestin Tnaintea lui Dumnezeu, atat in aceasta viata, cat si dupa
moarte. Prin acordarea numelui la Botez persoana botezata este scoasa din
masa indistinctd umana, din anonimatul general, ca o persoana cu raspun-
deri proprii. Omul isi primeste la Botez numele sdu care il face constient
de responsabilitatea pe care o are. Acest nume ii da forma personald pro-
funda care este chipul lui Hristos 1n el, iar tocmai prin aceasta calitate de
persoana sau de chip al lui Dumnezeu, el raspunde lui Dumnezeu, se dez-
volta si se mentine 1n relatia responsabild cu El. Sfantul Nicolae Cabasila,
amintind importanta numelui de la botez afirma ca: ,,in ceea ce priveste
roada spalarii prin Botez, ea dd omului o forma si o infatisare noud, si
anume pune pe sufletul acestuia o pecete, un chip in care e stravezie moar-
tea si Invierea lui Hristos. .. Aurul, argintul si arama, cAt vreme se inmoaie
sub puterea focului, ne lasa sa vedem materia simpla. De aceea i se si da
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fiecdruia in general numele de aur, de argint sau de aramd. Dar de Indata
ce aceste materii isi primesc o forma sub bataile ciocanului, nu mai sunt o
materie simpla, ci au luat o formd — asa cum se agaza haina pe trup — din
clipa aceea se iveste un nume nou, special, iar aceste nume nu mai arata si
materia, ci numai chipul sau forma. Poate chiar din aceasta cauza fericita
zi a Botezului este socotita de crestini ca zi a numelui, deoarece tocmai in
aceasta zi suntem nascuti din nou si pecetluiti pentru o vietuire noua, iar
sufletul nostru, care pana atunci n-avea nici o forma si nici o randuiala, 1si
ia forma si continutul sdu. In ziua aceea noi suntem cunoscuti ai Lui. .. Cici
in ziua aceea auzim pentru prima oard ca ni se spune pe nume, ca si cand
in ziua aceea intr-adevar am fi fost cunoscuti pentru prima oara* (Sfantul
Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere din limba greaca de
preot prof. dr. Theodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 77).

Luand in considerare toate aceste aspecte, putem crede ca pasim pe calea
unei intelegeri mai ample a Botezului, a semnificatiilor sale in viata Bisericii
si in viata noastra in calitate de crestini, de aceasta intelegere mai ampla a
tainei fundamentale a credintei si a vietii crestine avand astazi nevoie, mai
mult decat orice. Este nevoie sa redescoperim Botezul in toate intelesurile
lui, pentru ca adevarata redescoperire trebuie sa se petreacad de fiecare datd
cand Biserica sdvarseste aceastd mare Taind si ne face pe toti participanti
si martori la ea. Referindu-se la aceasta posibilitate, unul din marii teologi
ai Bisericii noastre remarca faptul ca: ,trebuie sa intelegem Liturghia din
interior, s descoperim si sd experimentam acea «epifanie» a lui Dumnezeu,
a lumii s1 a vietii pe care Liturghia o cuprinde si o transmite, sa legdm
aceasta viziune si putere de propria noastra existenta, de toate problemele
noastre: acesta este scopul teologiei liturgice. Din toate acestea, Botezul
este cu adevirat inceputul, temelia si cheia. Intreaga viata a Bisericii este
inradacinata in viata noua care straluceste din mormant in prima zi a noii
creatii. Aceastd noud viata este oferitd in Botez si este implinita in Biserica“
(Alexandru Schmemann, Din apa si din duh, Editura Sofia, Bucuresti,
2007 p. 11).

Asadar invesmantarea cu haina cea noud de la Dumnezeu se implineste
prin Botez, dupa cum se spune si in slujba tainei ,,cati in Hristos v-ati
botezat in Hristos v-ati si imbracat”. Desigur, aceastd schimbare a
vesmantului este un parcurs care dureaza toata viata. Ceea ce se savarseste
la Botez este doar inceputul care ne face capabili de eternitate si, astfel,
primind vesmantul luminii lui lisus Hristos, ne putem prezenta inaintea lui
Dumnezeu sa traim impreuna cu El pururea.



IN MEMORIAM

Ceva din biografia involburati a Inalt Preasfintitului Bartolomeu Anania ne
era cunoscut inca din 1983, prin intermediul volumului Rotonda plopilor aprinsi,
unde autorul, vorbind despre Tudor Arghezi si Gala Galaction, despre Anton
Holban si Victor Papilian, despre Lucian Blaga, Ion Luca, Marin Preda si Vasile
Voiculescu marturisea, vrand-nevrand, si despre sine. Dar constrangerile epocii
impuneau atatea ocultdri, omisiuni i eufemisme, Incat adevarul, purul si tristul
adevar, nu putea fi deslusit decat indaratul unor valuri opace. O fraza ca urmatoarea:
,Bietul om (Ion Luca) nu stia ca in mai putin de un an avea sa-si ia asupra-si
lepadarea lui Petru, afland ca atat ,,Miorita“, cat si unicul ei semnatar treceau prin
purgatoriul unui fel de opus igni, auctor patibulo...“, poate sluji drept exemplu
lamuritor; altfel spus, sa clarifice neclaritatile...

Cuvantul inainte al Rotondei plopilor aprinsi era datat ,,Varatic, decembrie
1982, Ceea ce aflam acum, din impunatorul tom de Memorii (Editura ,,Polirom*,
Tasi, 2008, 695 p.), este insa ca I.P.S. Sa, beneficiind de sederea in Statele Unite,
incheiase, cu opt ani mai devreme, o autobiografie ampla si libera de orice fel de
retineri, asa cum, Tn Romania acelui timp, i-ar fi fost imposibil s o scrie. Aceasta
prima parte a Memoriilor s-a pastrat in America prin grija unei prietene devotate,
intr-un seif de banca sub cifru secret, ignorat chiar de autor, si a fost recuperata
de el abia in 2001. Partea a doua incepe a fi redactata la Cluj, in februarie 2004,
dupa o pauza de treizeci de ani. ,,Mana inca nu-mi tremurd — marturiseste autorul
— dar si-a pierdut elasticitatea, asa incat prefer sa scriu la computer*. Pe ultima
pagina a partii secunde citim: ,,Nicula, 22 februarie 2008, Cei care ar crede ca
lungul interval dintre cele doud jumatati ale scrierii, de nu cumva si inlocuirea
instrumentului de scris, ar fi produs vreo modificare a tonului sau a stilului vor fi
total dezamagiti: unitatea e nedezmintita, ansamblul nu vadeste nici o fisura. ,,Nici
acum nu urmaresc efecte stilistice, declara memorialistul in Cuvant inainte al
partii a doua. Dar cele mai bune efecte stilistice se obtin, o stim cu totii, nu ca rod
al vointei noastre.

Asupra unor lungi decenii din viata arhiereului a apasat un ,,pacat* al adolescentei
sale. Ca elev al Seminarului central din Bucuresti, Valeriu Anania fusese membru
al Fratiei de Cruce (organizatia de tineret a Garzii de Fier), dizolvatd dupa
rebeliunea din ianuarie 1941. ,,Cu aceasta s-a incheiat activitatea mea legionara,
si alta de atunci nu am mai avut. Dar stigmatul ei trebuia sa vina si trebuia sa-1
port toatd viata, ca un luceafdr trist in spicul cununii®. Arestat in vara lui 1941
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pentru participarea, incidentala, la inmormantarea lui Horia Codreanu (frate al
,»Capitanului®), este eliberat dupa zece zile. ,,Dar atunci mi s-a facut fisa: fisa cu
nume si prenume, cu datele personale si, mai ales, cu un calificativ politic precis:
legionar. Aceasta fisd avea sa ma urmareasca de-a lungul unei vieti, implacabila
ca o fatalitate, intr-un secol in care individul devine omul-fisa, omul-dosar, omul-
cazier, omul-amprenta digitala“.

In toamna lui 1941, Valeriu Anania intrd la manistirea Antim si se inscrie la
Facultatea de Teologie. Este tuns in monahism in februarie 1942, primind numele
de Bartolomeu, iar dupd doud saptdmani devine diacon. Slujbele de la Antim
inregistreaza, de la o vreme, prezenta cotidiana a unei tinere si frumoase doamne,
neclintitd in genunchi, pe lespedea goala de piatra, in tot timpul serviciului divin.
intr-o seard, enigmatica femeie atine calea tanarului diacon, izbucnind ,,intr-o
foarte patetica, aproape tragica, marturisire amoroasa“; ,,de mai multe sdptamani
i se ruga fierbinte lui Dumnezeu, si cu sinceritate, sa-i daruiascad o singura zi sau
un singur ceas cu necunoscutul calugar de la strana. Mi-am simtit obrazul mangaiat
de o0 mana tremuranda si am fugit pe strada goald, naucit, spre poarta manastirii.
De atunci nu am mai vazut-o“. Din aceasta intdmplare adevarata avea sa creasca,
mult mai tarziu, lovanca, din piesa ,,Mesterul Manole“. Remarcam, inca de acum,
ca existenta lui Valeriu Anania pare croitd dupa dupa modele literare i totodata
cd, la randul ei, se va sublima 1n literatura.

Satul de asprimile staretului de la Antim, célugarul 1si incepe peregrindrile
prin tard, statornicindu-se initial la manastirea Polovragi din judetul Gorj. Intr-o
zi, postasul comunei lasd, din greseala, la manastire, o telegrama adresata postului
de jandarmi: ,,Arestati si trimiteti sub escortd pe calugarul Anania Bartolomeu*.
Iatd-ne, din nou, in plin episod romanesc: ,,sa ajungi in posesia unei telegrame
prin care ti se ordona arestarea! Era, intr-adevar, o intamplare extraordinara si se
cerea onorata ca atare®. A doua zi, urmaritul se prezinta, fara escorta, procurorului
Curtii Martiale din Bucuresti, provocand de-a dreptul stupefactia acestuia: ,,Dar
dumneata 1ti dai seama ca te bag la arest? Sigur, cel putin aga e scris in telegrama*.
Pentru care fapta, o stiam mai demult: in timpul sederii la Antim, rugat de un
necunoscut, Bartolomeu ascunsese, in podul spalatoriei, doua pachete de publicatii
legionare. O intamplare nefericitd dusese ulterior la descoperirea acestora, iar
intr-unul din ele se mai gasisera si doua pistoale! Condamnat la sase luni de lagar,
calugarul 1i scrie mamei vreo 15-20 de scrisori, datandu-le diferentiat si
incredintandu-le unui prieten scapat de osanda, cu rugamintea de a le timbra si
expedia la datele cuvenite.

Eliberat la 4 aprilie 1944, calugarul isi propune sa devind medic si sustine
examenul de admitere la Facultatea de Medicina din Cluj, aflata in refugiu la
Sibiu. Intrarea rusilor in tara il indeamna sa fuga peste granitd, dar incercarea
esueaza. Dupa cinci luni de pribegie, isi incepe, in 1945, studiile medicale la Cluj.
Se inscrie de asemenea la Academia Teologica, in anul 11, si frecventeaza Cenaclul
literar al profesorului Victor Papilian. La sfarsitul lunii mai 1946, la Cluj se produc
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tulburari interetnice. O greva studenteasca, cerand inceperea anchetei si pedepsirea
vinovatilor, e declansata la 1 iunie. Propulsat, fara voia lui, in fruntea miscarii,
existenta calugarului ia Intorsaturi rocambolesti. Se ascunde la Manastur (comuna
invecinata Clujului), isi leapada rasa si dulama, 1si rade barba si mustata si conduce
greva prin comunicate zilnice, pe care le transmite la Cluj printr-un coleg devotat.
»Parintele* capatase proportii fantastice, faptul ca era i nu era prezent ii daduse
o aureolad de mit; toatd Politia si Siguranta 1l cautau si nu-l aflau, dar cuvantul lui
aparea zilnic, nu se stie de unde, sub iscalitura proprie. Spre a prezida, la 16 iunie,
o adunare generald a studentilor, care sa decida soarta grevei, calugarul reintrd n
orag sub infatisarea lui laicizata; la Universitate, intr-un cabinet conspirativ, il
astepta peruchierul-sef al Operei, care-i confectionase, dupa o fotografie, barba
si mustata false! Redobandindu-si astfel chipul cunoscut si imbracand vesmantul
clerical, ,,parintele* e ovationat frenetic de adunare, care hotaraste continuarea
grevei. Dupa cateva minute, in spatele scenei, calugarul isi reia {inuta civila si
paraseste calm cladirea Universitatii, pe care ulterior agentii fortei publice o vor
rascoli indelung si zadarnic. Nu s-au dumerit niciodatd cum de-1 vazusera pe
calugarul Anania intrand si nu-1 mai vazusera iesind. A devenit, si pentru ei, un
mit!

Exmatriculat din Universitate, fostul conducator al grevei pleaca din nou in
pribegie. Incercirile, repetate, de a reveni la Cluj se traduc in tot atitea arestiri si
Htrimiteri la celulda® sub escorta. Sansa pare a-i surade prin intdlnirea iIntamplatoare,
la manastirea Bistrita, cu patriarhul Justinian, care il ia sub ocrotirea lui si-i
incredinteaza diverse raspunderi. Dar suspiciunile Securitatii nu-1 cruta de o scurta
arestare, in 1949, si de alta, cu urmari mult mai grave, in 1958. Va fi anchetat
indelung, sub acuzatia ca ar fi facut din Patriarhie ,,0 oficina reactionara, legionara“.
Insusi Alexandru Drighici, ministrul de Interne, in citeste dosarul si-1 avertizeaza
sumbru: ,,Noi am avut destula rabdare cu dumneata. Dar s-ar putea s-o pierdem*.
Supus unor torturi monstruoase, in urma carora ,recunoaste” ca ar fi depus
activitate legionara la manastirea Viforata, este judecat la Ploiesti si condamnat
la 25 de ani munca silnica pentru ,,crima de uneltire contra ordinii sociale*.

,,EXistd o bucurie a suferintei®, spunea Valeriu Anania, si ea e suprema dovada
ca suferinta ta are un sens; sau, daca nu-1 are ori nu-i de-ajuns de limpede, i-1 dai,
ti-o faci accesibila. Pentru cel caruia, in primavara lui 1958, destinul parea sa-i
deschida ,,doud intrari posibile: in literatura sau 1n puscarie®, bucuria suferintei
va imbraca forma paradoxald a ingemanarii ambelor cdi. Mai direct spus, a
literaturii ,,in* puscarie, performanta unicd in conditiile inumane ale detentiei,
unde scrisul nu era nici ingaduit si nici posibil. Se cunosc, desigur, cazurile unor
poeti intemnitati, precum Nichifor Crainic, Radu Gyr, Gabriel Tepelea, care
incredintau memoriei celorlalti detinuti versurile lor compuse mintal. Dar acestea
erau texte scurte, nedepasind un mic numar de strofe. Reusita lui Valeriu Anania
se ridica la cu totul alti parametri. A lucrat cu regularitate si indaratnicie, zi de zi,
vreme de sase ani, oriunde s-a aflat, si a iesit din Inchisoare purtdnd in memorie
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doud piese de teatru complete si o mulfime de poezii, totalizand aproape
doudsprezece mii de versuri. Daca s-ar cduta un termen de comparatie, singurul
care ar putea fi, ,, mutatis mutandis “, e Homer.

Eliberat la 1 august 1964, arhidiaconul Valeriu Anania va fi chemat in anul
urmator la Episcopia misionara ortodoxa din America, pentru a ajuta la reorganizarea
acesteia: ,,Nu-mi era frica. Primeam totul ca de la Dumnezeu si cu El in rugaciune
imi luam zborul spre alte zari, intr-o imensa curba a ciudatului meu destin®. Cei
11 ani petrecuti in America ne releva noi fatete ale personalitatii memorialistului.
Impreuna cu episcopul Victorin Ursache, pentru alegerea caruia isi sacrificase
benevol sansele proprii, izbuteste sa organizeze si sa intareasca eparhia, in conditiile
ingrate ale dezbinarii romanilor americani, disputati de doud episcopii rivale.
Episcopia de la Vatra era respinsa intrucat il avea in frunte pe Valerian Trifa, fost
condamnat legionar. Episcopia misionara din Detroit era, In schimb, denuntata
drept comunista, pentru c¢a depindea canonic de Patriarhia Roméana. Noul venit
are de ales intre criteriul politic si cel canonic. Valerian Trifa nu avea hirotonie
validd, nu avea succesiune apostolica, nu era posesor al harului dumnezeiesc; prin
urmare, avea toate calitatile, in afara de una singura: pur si simplu, nu era episcop.
Asadar, pana la urma, ii era clar ca ratiunea canonica trebuia sa primeze asupra
celei politice. Un reflex anecdotic al situatiei se va produce la Uppsala in 1968,
la o reuniune ecumenicé, unde Trifa il va prezenta pe Anania drept ,,0 oaie ratacita®,
iar acesta din urma va replica numindu-I pe Trifa ,,un pastor ratacit.

Contactul cu lumea noua, initial euforic, pune totusi problema adaptarii. O
cadere nervoasa 1l va obliga pe Valeriu Anania, la recomandarea medicilor, sa-si
acorde in 1967 o luna de vacanta in arhipelagul Hawai, prilej de a-i cunoaste la
Honolulu pe sotii Stefan Baciu si Mira Simian si de a-si incepe initierea in folclorul
local, prefigurand romanul Strainii din Kipukua. Patru ani mai tarziu, scriitorul
va reveni in insula pentru un rastimp de sase luni, dedicat integral muncii literare.
Un Jurnal hawaian reda cu vioiciune filmul sederii. La 25 ianuarie 1971, autorul
noteaza: ,,Cu exact noud ani in urma, dupa paisprezece luni de lucru mintal zilnic,
terminam Steaua zimbrului intr-o celuld din Aiud. Iar acum incd mai lucrez la
ea, In Hawai. Ce straniu poate fi destinul unui om! Si al unei piese!* Constiinta
literara a dramaturgului se reflecta constant in efortul sau de a reface versiunile
»scrise pe creier”, unele deja publicate, si a le converti in texte, ,, ne varietur“.

De-a lungul celor 11 ani petrecuti in America, Valeriu Anania a editat un numar
egal de almanahuri ,,Credinta®, incluzand si o sectiune de literaturd romaneasca,
in care s-au publicat nu doar texte clasice (Eminescu, Cosbuc, Goga), ci si ale
unor autori contemporani ca Arghezi, Blaga, Agarbiceanu, V. Voiculescu, Radu
Gyr, Nichifor Crainic, A. E. Baconsky. Revenit in tara in 1976, memorialistul va
lucra ca director al Institutului biblic pana in 1982, cand va fi pensionat la cerere
si se va stabili la manastirea Varatec. Timp de douézeci si doi de ani, Varatecul
a fost adevaratul sdu domiciliu si principalul atelier de lucru intelectual. O cotitura
majora in activitatea scriitorului se va produce odata cu dedicarea sa unui proiect
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de suprema raspundere: o noua versiune romaneasca a Bibliei. Ducerea ei la bun
sfarsit a impus consultarea unei vaste bibliografii, care i-au umplut aproape zece
metri de rafturi, precum si pardsirea creatiei originale. Din 23 decembrie 1990,
cand a Inceput lucrul la Biblie, nu a mai scris nici macar o pagina de literatura
proprie, socotind ca tot ceea ce scrisese pand atunci nu era altceva decat un exercitiu
de o viata pe limba romana, pregatindu-se pentru ceea ce Dumnezeu i rAnduise
sd facd in ultimii sai ani. Un episod pur umoristic marcheaza istoria noii versiuni:
pentru editia de proba a Noului Testament, traducétorul a pretins suma de... un
leu. Toti se uitau tinta la dansul, crezand ca e vorba de o capcana, si gata sa apere
averea institutiei. Dar de ce un leu? a continuat sa se mire lonescu (contabil-gef
al Patriarhiei). ,,Apadi, nici degeaba nu v-o dau, ca eu am muncit aici!* O problema
dificila, in conditiile inflatiei, a fost aflarea unei monede de un leu; in cele din
urma l-a primit!

La 21 ianuarie 1993, memorialistul e Instiintat ca a fost ales arhiepiscop al
Vadului, Feleacului si Clujului. A inteles ca Biserica isi recheama sub drapel pe
batranul ei ostean. Si s-a supus, cel care pana la 31 ianuarie 2011 a ocupat inalta
demnitate de mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului. Interesul
documentar al scrierilor sale si a insusirilor lor literare se imbratiseaza strans sub
cupola unui sens etic, care confera intregului vibratia cea mai nobila, mai generoasa
si mai profunda. Este, in deplinul inteles al cuvantului, o ,,carte romaneasca de
invatatura®.

Preot HORIA TARU



UNITATEA BISERICII CA FUNDAMENT ONTOLOGIC
SI CA CERINTA A ADEVARATEI TRAIRI

O EXPRIMARE TEOLOGICO-DUHOVNICEASCA

Prof. dr. DIMITRIOS TZLENGIDIS
Facultatea de Teologie din Tesalonic

Unitatea Bisericii, in toate acceptiunile ei, — institutionale i harismatice — are
cu sigurantd o temelie duhovniceasca. Se daruieste mistic, insa se pastreaza, se
cultiva si se exprima in chip euharistic.

Dintru inceput, unitatea Bisericii, ca insusire de baza, apare din insasi existenta
ei si exprima in mod deosebit propria ei constiinta, care s-a formulat atat istoric,
cat si, mai ales, oficial si incontestabil, in orosul celui de-al doilea Sinod Ecumenic
(381), care a alcatuit Simbolul de credinta al Bisericii.

Prin urmare, marturisim prin Simbolul de credintd, cu caracter oficial, ca:
credem ,,intr-una, sfanta, soborniceascd si apostoleasca Biserica“. Daca insa
Biserica este una dupa Simbolul de credintd, cu semnificatia ecleziologica
consecventa si dupd sensul propriu al cuvintelor, atunci nu e posibil si existe
biserici eterodoxe.

Din formularea Simbolului de credinta, se descopera ca unitatea ca insusire
de baza a cuiva, 1n situatia de fata, ca nsusire a Bisericii una, este fundamentul
sigur al credintei noastre. Si practic 1n constiinta trupului Bisericii, unitatea ei este
fundament ontologic, pecetluit absolut si irevocabil, de catre Capul Bisericii, de
catre Hristos, prin prezenta permanentd a Mangaietorului Sau Duh, in aceasta,
chiar din ziua Cincizecimii.

Cu toate acestea, unitatea ramane pentru actualii §i pentru viitorii membri ai
Bisericii, a fiecarei perioade, cerinta adevaratei trairi. Ca trdire adevarata, unitatea
membrilor ei alcatuieste straduinta personald a conlucrarii lor pentru sederea
incercata si pentru rodnicia sigura in trupul teandric al lui Hristos, viu si de viata
facator, in Biserica.

In mod concret, unitatea Bisericii este admisa si aratata legislativ in credinta,
in cult si in conducerea ei. Tripla unitate de mai sus se bazeaza si 1si trage seva
din intreita demnitate a lui Hristos: cea de profet, arhiereu si imparat. Prin urmare,
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cele trei fete ale unitatii Bisericii ar trebui sa se inteleaga ca fiind coordonate
intrepatrunse si neintrerupte ale aceleiasi unitati depline a ei.

1. Unitatea in credinta

Unitatea Bisericii, asa dupa cum am facut deja referire, nu se constituie ca
adevar dogmatic autonom si abstract, independent de viata ei, ci exprima propria
ei constiinta si experienta ei duhovniceasca. Trupul mistic al lui Hristos, Biserica,
devine locul haric unde se constituie, se trdieste si se descopera unitatea
credinciosilor ca icoana a unirii Dumnezeului Treimic.

Credinciosii ca salasluire a Persoanelor dumnezeiesti, in chip harismatic, sunt
chemati sa traiasca dupa modelul unitatii Treimice si sa exprime Tn modul acesta
comuniunea i participarea lor la viata Dumnezeului Treimic. De altfel, dupa
Evanghelistul loan, infaptuirea unitatii credinciosilor dupd modelul unitatii
Persoanelor dumnezeiesti se constituie si in marturia lor in lume: ,,pentru ca toti
sa fie una, precum Tu in Mine, Parinte, si Eu in Tine; ca si ei sa fie in Noi, pentru
ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis* (Ioan 17, 21).

Unitatea credinciosilor ca membri ai uneia si aceleiasi Biserici, se bazeaza nu
in creat ci in energia necreatd, Indumnezeitoare si slava Dumnezeului Treimic.
Este deasupra oricarei indoieli sau dovezi aceasta situatie fiindca insusi Adevarul
Ipostatic In continuarea rugaciunii Arhieresti o exprima in mod direct: ,,S1 Eu
le-am dat lor slava pe care Tu Mi-ai dat-o, pentru ca ei una sa fie, agsa cum Noi
suntem una. Eu in ei si Tu in Mine, ca sa fie desavarsiti in una ca lumea sa stie ca
Tu M-ai trimis si i-ai iubit pe ei cum M-ai iubit pe Mine* (Ioan 17, 22-23). in
acest pasaj se gaseste concentrata ,,cheia” de interpretare a intelegerii temeliei
duhovnicesti a unitatii Bisericii. Ceea ce aduna credinciosii in Biserica, sau ceea
ce face Biserica un trup teandric, nedivizat si organic, este Insasi slava necreata,
indumnezeitoare si harul Dumnezeului Treimic. Dumnezeirea aceasta nezidita
care uneste si desavarseste trupul Bisericii, se impropriaza haric si ramane vesnic
in chip liturgic in Biserica, datorita lui Hristos, care este capul trupului teandric
al Bisericii (cf. Efeseni 1, 22-23). In acest trup se realizeazi ontologic si haric
acel ,,Eu in ei a lui Hristos.

Oricare alt aspect urmarit al unirii cu eterodocsii care deviaza de la presupozitiile
teologice de mai sus, pentru adevarul descoperit al credintei, este 1n fapt irealizabil.
Cu toate acestea 1nsa reprezentantii Bisericilor Ortodoxe locale, cu centrul de
coordonare la Patriarhia Ecumenica, se arata a avea alta perspectiva asupra unitatii
Bisericii. Este caracteristic, in mod deosebit faptul ca primul paragraf al sugestivului
Program al Organizatiei Internationale pentru dialog mixt, cu Romano-Catolicii,
in Cipru, octombrie 2009, face referire ca in acordul comun 7extul de la Ravena
(2007), Romano-Catolicii si Ortodocsii sustin ,,epoca Bisericii nedespartite* (vezi
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Textul de la Ravena, paragraful 41). Este evident ca formularea acestei presupozitii
pentru membrii Organizatiei Internationale pentru dialog mixt, iInseamna ca astazi
nu exista Bisericd nedespartitd. Si prin urmare, astazi Biserica este divizata in
ciuda credintei Bisericii, cum marturisim in Simbolul nostru de credinta. Aceasta
insemna insa caderea din Bisericd a acelora care constient sustin toate cate Textul
de la Ravena prezinta pentru identitatea Bisericii, fiindca indirect, cu siguranta,
nu accepta parti ale invataturii dogmatice a celui de-al doilea Sinod Ecumenic.

insa, deja foarte devreme, romano-catolicii s-au diferentiat de invatitura
dogmatica a celui de-al doilea Sinod Ecumenic cu adaosul ,,Filioque®. ,,Filioque*
a fost pus la cale si s-a aratat n Apus cand s-a retras trairea prezentei harice a
Sfantului Duh din jurisdictia papei asupra Bisericii. In esenta, Filioque a constituit
cristalizarea instrdindrii de experienta trditd a Harului necreat si energia
Dumnezeului Treimic, prin intermediul careia se realizeaza comuniunea adevarata
si nemijlocitd a omului cu Dumnezeu, in Biserica.

Prin urmare, datorita diferentelor dogmatice dintre noi si Romano-Catolici nu
poate sa existe unire cu ei nici in esenta, nici in exterior. Cu toate acestea, insa
paradoxul dogmatic si eclezial este ca Textul de la Ravena — precum si texte
precedente: de la Monaco, Bari, Balamo si Balamand — fac referire la credinta
apostolica comuna, la tainele comune si la caracterul ecleziastic al eterodocsilor.
Astfel se creeaza falsa impresie blasfemiatoare, ca prin Textul de la Ravena se
neagd Hristos, care ne adevereste cd mladitele Indepartate din butucul de vie nu
pot sa aduca rod. Membrii Organizatiei Internationale pentru dialog mixt asadar
adeveresc in textele lor comune ca, cu toate devierile lor eretice, Romano-Catolicii
constituie Biserica si ca au taine autentice. Teologic este altceva, firesc si logic
este paradox, cum reprezentantii Bisericilor Ortodoxe locale nu percep colosala
greseald a Romano-Catolicilor, la care subscriu. Insisi Romano-Catolicii ne
adeveresc prin invatatura lor dogmatica despre harul creat ca este experienta
nefericitd, experienta duhovniceasca a Bisericii §i a caracterului teandric, al unitatii
duhovnicesti a ei. Prin urmare, cu presupozitiile de mai sus este in intregime,
zadarnic si fard scop sa se intreprinda caracterul eclezial al unirii cu ei. Este practic
altceva si in totalitate irealizabild aceasta unire, deoarece este in opozitie cu
presupozitiile teologice ale Bisericii n cuprinsul caracterului ei ontologic.

2. Unitatea in cult

Unitatea Bisericii asadar, se realizeaza prin dumnezeiescul si necreatul Har,
prin intermediul Sfintelor Taine si 1n special prin dumnezeiasca Euharistie, Insa
nu in chip mecanic si fara fundamente. Dimpotriva unirea harica presupune din
partea credinciosilor curatire de pacat, libera lor conducere si ideea de credinta.
De altfel, Dumnezeu se slaveste drept in sanul cultului divin numai atunci cand
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doxologia devine ,,0 singura gura si o singurd inima“. Aceasta insa presupune nu
doar o credinta ci si o singura viatd in Duhul Sfant.

Cand 1nsa conducerea Bisericii se intampla sa aiba alta parere si evident in
opozitie cu constiinta dogmaticad a Bisericii, dupd cum aceasta s-a aratat in
hotararile Sinoadelor Ecumenice, atunci cu sigurantd unitatea conducerii trupului
cu capul Bisericii descopera o problematizare liturgica.

In mod deosebit problema pentru unitatea Bisericii, in cult, descoperi acea
situatie 1n care ierarhia superioara, care se pomeneste in Sfanta Euharistie, se
intampla sa fie de parere, sa traiasca si sa se comporte in mod ireconciliabil dupa
litera si duhul sfintelor canoane ale Sinoadelor Ecumenice. Cand conducerea
Bisericii se intdmpla sa inceapa a se ruga impreuna cu eterodocsii si sa accepte
chiar si tacit textele comune subscrise de catre reprezentantii ei si de catre
eterodocsi, cand deci, indirect, fard siguranta in fapt, se presupune ca eterodocsii
constituie biserici, in intelesul eclezial al termenului, si ¢d au prin urmare taine
autentice, in ciuda faptului ca insisi eterodocsii neagd dogmatic caracterul necreat
al harului si al lucrarii tainelor, golind astfel, in sensul propriu al cuvantului, taina
Bisericii si al caracterului ei teandric si coborand-o la organizatie pur umana,
atunci cu sigurantd este subminatd intr-o oarecare masurd unitatea ierarhiei
superioare cu Biserica, in mod direct. Practic, atunci unitatea urmarita de conducere
se epuizeaza intr-un cadru creat si omenesc.

3. Unitatea in conducere (administratie)

Aceasta ne introduce in mod deosebit in sfintele canoane si in unitatea de
organizare a Bisericii si are temelia teologica a fiintarii ei in demnitatea imparateasca
si de conducere a lui Hristos.

Unitatea Bisericii in administratia ei nu este confirmatd mecanicist de catre
institutia duhovniceasca a sinodalitatii. Se presupune insa neaparat si aceasta idee
sfanta a sinodalitatii arhiereilor. De altfel in sensul adevarat, sinodul, dupa litera
si mai ales dupa duhul cuvantului, este acela care gaseste impreuna Calea, care
Cale 1n aceasta situatie este calea ipostaticd, adica Hristos. Esti deci impreuna —nu
simplu exterior si principial, ci, mai mult, fiintial si lucrator in Duhul Sfant —,
numai atunci cand ai real ,,mintea lui Hristos*.

Din cele de mai sus este evident ca, mult mai mult unitatea Bisericii, in general,
insa si iIn mod special in organizarea ei, nu este garantatd de cel dintai sau
conducatorul unui sinod.

Daca 1nsa teoretizam de fiecare data cel dintdi in conducerea ierarhiei Bisericii,
ca cel care exprima §i garanteaza unitatea ei — atat in primul mileniu, in sanul
Ortodoxiei, a Patriarhiei Ecumenice, dupa cum se arata a fi interpretate cateva
ultime texte renumite — atunci inevitabil va trebui sa acceptam ca acei cdtiva dintadi
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condamnati ca eretici, atat in Apus cat si in Rasarit, au garantat unitatea Bisericii
cu erezia lor, cat timp s-au gasit in locul de conducere. Aceasta insa ar insemna
ca unitatea ar fi garantatd mecanic in lipsa credintei personale gresite a celor
dintdi. Ar insemna 1nsa ca unitatea Bisericii nu are caracter ontologic si duhovnicesc,
sau ca Biserica poate sa fie ori Tmpartitd, ori in erezie. Asa ceva insa vine in plina
opozitie cu normele dogmatice ale credintei pe care le marturisim in Simbolul de
credinta pentru o singura Biserica.

Textul comun de la Ravena (2007, paragraful 41) pare-se a sustine indirect
principiul primatului papal valabil in toatd Biserica cu diferita intelegere a lui in
Rasarit s Apus 1n primul mileniu. Din cate cunoastem, in canoanele Sinoadelor
Ecumenice se face referire la ,,preotia de cinste si nu de primatul administrativ
al puterii la nivel mondial. Care fac referire la ,,cel dintdi (vezi canonul 2 si 3 al
celui de al doilea Sinod Ecumenic si canonul 28 al celui de al patrulea Sinod
Ecumenic) margineste functiile administrative la nivel strict de eparhie locala.

Avem opinia ca nu este, teologic si patristic, (vezi indeosebi la Sfintii Atanasie
si Grigorie Palama) indreptatit sa purtam dialog ecumenic cu Romano-Catolicii
despre primatul papal chiar si pentru primul mileniu, in timp ce Romano-Catolicii
nu sunt membrii Bisericii, ramanand pana azi, neschimbati in pozitiile lor eretice
privitoare la Filioque, la harul creat, la primatul si infailibilitatea Papei.

Traducere din 1b. greacd de drd. MARCEL TANG



HERMENEUTICA MISTICA A TRADITIEI
LA ,,CANTAREA CANTARILOR* iN VIZIUNEA LUI ORIGEN
SI A SFANTULUI GRIGORIE AL NYSSEI

Preot dr. MARIUS-MIHAI ILCA

L. Eros si agape — iubirea trupeasca si iubirea duhovniceasca
la Origen si Grigorie al Nyssei

Origen distinge Tn hermeneutica mistica pe care o realizeaza in ceea ce priveste
teologia iubirii, cu referire speciala la Cantarea Cdntarilor, intre iubirea trupeasca,
care vine de la diavol si iubirea duhovniceasca, care vine de la Dumnezeu, isi are
inceputul si sfarsitul in Dumnezeu'. Aceasta distinctie se realizeaza pe fundalul
distinctiei dintre omul interior $i omul exterior pe care Origen o opereaza in
viziunea sa misticd. Mai precis, el vorbeste despre iubirea spirituala a omului
interior, opusa iubirii carnale, patimase a omului exterior, afirmand totodata
contradictia acestor doua forme de iubire si imposibilitatea omului sa le slujeasca
pe amandoua. Astfel, cel ce iubeste trupul in chip patimas, nu va intelege iubirea
intru duhul, iubirea duhovniceasca. ,,Ori, una dintre manifestarile sufletului este
dragostea, pe care noi o folosim mult pentru a iubi, atunci cand iubim Intelepciunea
si virtutea; Insa cand iubirea noastra coboari la fapte mai putin bune, atunci carnea
si sangele sunt cele pe care le iubim. Tu Insa care esti (om) duhovnicesc asculta
duhovniceste cand se canta aceste cuvinte de dragoste si invata sa te ridici spre
ceea ce este superior, spre ceva mai bun in masura in care miscarea sufletului tau
sesizeaza tonul firesc al iubirii tale“2.

Aprofundand aceasta distinctie cu referire speciala la iubirea dintre soti, Origen
va vorbi despre dragostea cu randuiala si dragostea fara randuiala: ,,Barbatilor,
iubiti femeile voastre®, zice Apostolul. Insa el nu se opreste aici. El stie bine ca
exista o anumita iubire a barbatilor chiar pentru propriile lor sotii care uneori este
dezordonata si o alta iubire care place si lui Dumnezeu. De aceea tocmai pentru
a invata cum trebuie sa-si iubeasca barbatii propriile sotii, a intregit: ,,Barbatilor,
iubiti pe femeile voastre precum Hristos a iubit Biserica“.

! Origen, Cdntarea Cdntarilor, 1, 2, in Scrieri alese, Partea I, col. PSB, vol. 6, trad. pr. prof.
Teodor Bodogae, pr. prof. Nicolae Neaga, Zorica Latcu, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 312.

> Ibidem, 11, 1, p. 323.
3 Ibidem, 11, 1, p. 323.



18 Altarul Banatului

Ierarhia iubirii a fost respectata de catre Sfinti, de aceea Origen vorbeste despre
iubirea Sfintilor care au iubit mai intai pe Hristos si apoi pe ceilalti oameni,
incluzand aici si iubirea vrajmasilor?. ,,Tatd dar, cum s-a facut rinduiala in iubirea
Sfintilor. Invatitorul si Domnul nostru a statornicit in Evanghelie porunca iubirii,
facand o virtute proprie din afectiunea fiecaruia si a dat Intelepciunea acestei
oranduiri, celor care pot intelege Scriptura, griind: «intareste in Mine iubirea: Sa
iubesti dar, pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima ta, din tot sufletul tau si sa
iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti». El n-a zis: «Pe Dumnezeu ca pe tine
insuti, pe aproapele tau din toatd inima, din tot sufletul tau si din toatd puterea
ta». El a mai zis inca: [ubiti pe vrajmasii vostri, fard sd se mai spuna din toata
inima. Invatatura dumnezeiasca nu este neoranduiala. Domnul nu cere imposibilul,
nici nu zice: [ubiti pe dugmanii vostri ca pe voi ingiva, ci numai «iubiti pe vrajmasii
vostri». E de ajuns sa intelegem ca trebuie sd-i iubim si sa nu le pastram dugsmanie,
insd pe aproapele sa-l iubesti ca pe tine nsuti, iar pe Dumnezeu din tot cugetul
tau‘.

Distinctia dintre iubirea trupeasca si iubirea duhovniceasca la Origen cuprinde
si distinctia pe care acesta o face intre intelesurile termenilor eros si agape.
Analizand intelesurile acestor doi termeni, Origen nu gaseste nici o diferenta reala
in acestea, doar ca termenul eros este susceptibil rastadlmacirilor in sens carnal,
fapt pentru care Scriptura foloseste termenul agape®.

Comentand acest aspect, Crouzel este de parere ca Origen ,,nu distinge cu
claritate Tn aceasta iubire migcarea daruirii de cea a dorintei, ceea ce contemporanii
nostri desemneaza prin termenii grecesti eros si agape (...) Dar daca idealul crestin
al iubirii de Dumnezeu ar fi un agape pur, fara contaminarea eros-ului sau, altfel
spus, o pura daruire de sine, fara dorinta, atunci el ar fi in contradictie nu doar cu
dorinta de unire care defineste iubirea, nu doar cu virtutea teologica a sperantei,
ci cu insusi actul adoratiei In masura in care acesta subliniaza starea noastra de
saracie fatd de Dumnezeu (...) Ne-am fi dorit poate, ca Origen sa faca o distinctie
mai clard intre aceste doua aspecte, dar el n-a facut acest lucru pentru ca ele nu
sunt separabile, iar iubirea cea mai desavarsitd pe care ne-o putem imagina, va
ramane totusi, in acelasi timp, daruire de sine si dorintd. Faptul ca Origen a
conceput iubirea spirituala ca pe un dar, decurge din aceea ca el o vede ca debordand
din Dumnezeu si din celelalte doud Persoane dumnezeiesti asupra fapturilor,
daruindu-le puterea de a iubi. Resortul intregii sale mistici, care tinde in continuu
spre unire constd in faptul ca, pentru Origen, iubirea este conceputa ca dorintd a
realititilor divine, deci a lui Dumnezeu Insusi®’.

* Marius-Mihai Ilca, op. cit., p. 78.

% Origen, Cdntarea Cdntarilor;, 11, 7. in Secrieri alese, partea I, col. PSB, vol. 6, p. 333.

¢ Andrew Louth, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul,

trad. Elisabeta Voichita Sita, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 101.
" Henri Crouzel, Origen — personajul-exegetul-omul duhovnicesc-teologul, p. 205.
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Iubirea ca tendinta a sufletului spre Dumnezeu este de natura extatica si este
unul din elementele constitutive chipului lui Dumnezeu din om care este chemat
la unirea cu Arhetipul. Pentru exprimarea acestei realitati, Sfantul Grigorie al
Nyssei foloseste atat termenul agape, cat si eros. Folosind acesti doi termeni, el
subliniaza faptul ca dorul extatic al omului dupa Dumnezeu este eros, iar eros-ul
este aspectul extatic al lui agape®. La Sfantul Grigorie, agape are sensul de
dispozitie interioara ce poate fi indreptata spre bine sau spre rau, iar eros indica
forma cea mai intensa ce rapeste sufletul la Dumnezeu’.

II. Origen si Traditia mistica a Bisericii

In Traditia Bisericii intlnim mai multi autori mistici, autori care abordeaza si
transmit teme mistice care privesc experienta lui Dumnezeu in viata omului sau
in viata poporului lui Dumnezeu. Pana la Origen — cel care pe langa incercarea
de a oferi un sistem dogmatic in Peri Arhon, oferd in perspectiva alegorica
comentarii la unele carti ale Sfintei Scripturi — Traditia crestind a mai avut si alti
scriitori mistici — daca 1i putem numi asa — cum ar fi apostolii Pavel si loan sau
Ignatie al Antiohiei si Clement Alexandrinul.

Totusi, in cazul lui Origen, mistica i dobandeste Tn hermeneutica scrierilor
sfinte un loc bine definit si aparte. Mistica pe care Origen o profeseaza in
interpretarile sale la cartile sfinte depaseste nivelul de intelegere si perceptie al
misticii neoplatonice, introducand relatia personala de iubire dintre credincios si
Hristos'°.

Origen a fost cel dintai scriitor crestin care a prezentat intr-o forma exceptionala,
profunda raportul tainic de iubire dintre Logosul intrupat si Biserica crestina,
raport care va influenta in mod decisiv spiritualitatea crestind a Evului Mediu
rasaritean si apusean.

I1.1. Origen si hermeneutica alegorica la Cantarea Cantarilor

In Omiliile 1a Cdntarea Cantarilor, Origen ne ofera o adevarata viziune mistica
a iubirii pe care o putem identifica fara sa gresim cu o veritabila teologie a iubirii,
inteleasa in continuitatea Traditiei biblice si patristice de pana la el.

8 Andrew Louth, op. cit., p. 136.

*N. V. Stanescu, Progresul in cunoasterea lui Dumnezeu cu referire speciald la Sfantul Grigorie
al Nyssei, in rev. ,,Studii Teologice”, an X (1958), nr. 1-2, p. 35.

1" Henri Crouzel, Origen — personajul-exegetul-omul duhovnicesc-teologul, trad. Cristian
Pop, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 180; Pentru un studiu comparativ intre Origen si Plotin se poate
vedea la Henri Crouzel, Origéne et Plotin. Comparaisons doctrinales, Paris, 1991.
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In hermeneutica mistica a Scripturii intalnité la Origen sunt analizate urmatoarele
teme: 1) iubirea dintre Mire si Mireasa, in preexistenta, in Vechiul Testament si
dupa Intrupare; 2) unirea Mirelui si a Miresei ca Biserica sau suflet individual,
3) nasterea lui Hristos in suflet!!.

Subiectul central al Cantarii Cantarilor il constituie iubirea care in hermeneutica
traditiei alexandrine este perceputd si inteleasd in mod alegoric. Din aceasta
perspectiva a unei hermeneutici alegorice, Origen, prin forma iubirii dintre mire
si mireasa, doreste sa infatiseze relatia iubitoare dintre Dumnezeu si om, dintre
suflet si Hristos. Aceasta relatie mistica dintre Mirele Hristos si Mireasad este
prezentata in hermeneutica lui Origen intr-o dubla perspectiva, in sensul cd Mireasa
este pentru el, atat Biserica, cat si sufletul omului credincios. Aceste doua
semnificatii nu se opun, ci sunt complementare, in sensul ca sufletul credincios
este mireasd in masura in care face parte din Bisericd, iar in masura in care sufletul
inainteaza in asemanarea cu Hristos, si Biserica inteleasa ca o comunitate de
suflete devine in intregul ei tot mai mult Mireasa a lui Hristos'?. Relatia mistica
dintre Mire si Mireasa este conceputa ca o unire misticd sau nuntd misticd, Origen
dand dovada in hermeneutica pe care o realizeaza de o implicare afectiva inflacarata.
Intruparea Logosului, care se realizeaza din iubirea fatd de Mireasa cazuta,
constituie doar inceputul acestei uniri mistice, care se va desavarsi in eshaton'.

Mijlocitorul dintre Dumnezeu si fapturi este, la Origen, Logosul care nu este
numai ,,chipul Iui Dumnezeu celui nevazut®, ci si ,;mai intai nascut decat toata
faptura®, indeplinind atat o mijlocire de ordin metafizic, cat si o mijlocire de ordin
spiritual ',

Origen vorbeste despre creatia initiald a sufletelor omenesti unde un suflet
exista creat anterior pentru Hristos: ,,Asadar, pe temeiul acestei functii de mijlocitor,
preluate de sufletul lui lisus intre Dumnezeu si trup (caci o unire intre firea unui
Dumnezeu si cea a corpului nu-i cu putinta fara un mijlocitor), S-a nascut, dupa
cum am zis Dumnezeu-Omul, o «substantd mijlocitoare» in structura careia unirea

" Ton Popescu, Origene si Plotin. Cercetare comparativa, Editura Paideia, Bucuresti, 2004,
p- 147. A se vedea pr. prof. Ioan G. Coman, Origen despre Logos, Biserica si suflet in Comentariul
sau la Cantarea Cantarilor, in rev. ,,Studii Teologice”, an XXV, (1973), nr. 3—4, pp. 165-172;
J Chénevert, L’Eglise dans le Commentaire d’Origéne sur le Cantique des Cantiques, Bruxelles,
Paris, 1969.

12 Pr. dr. Marius-Mihai Ilca, Teologia iubirii in viziunea Sfintilor Pirinti si a Scriitorilor
bisericesti din primele patru secole patristice cu referire speciala la Fericitul Augustin, Editura
Emia, Deva, 2009, p. 75.

13 Origen, in incercarea sa de a valorifica traditia apostolica cu privire la eshatologie, va introduce
ideea Parusiei in schema istoriei lumii din preistorie si pana la restaurarea finald, compromitand
astfel afirmatiile fundamentale ale acestei traditii prin integrarea 1n procesul cosmic a succesiunilor
universurilor. Sfantul Grigorie al Nyssei va incerca sa corecteze aceastd eroare printr-o forma de
eshatologie misticd, care era si biblicd. (vezi, Jaroslav Pelikan, Traditia crestind. O istorie a
dezvoltarii doctrinei I. Nasterea traditiei universale (100-600), p. 147).

14 Origen, Despre Principii, I1, 6, 1, col. PSB, vol. 8, trad. pr. prof. Teodor Bodogae, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 141, nota 607.
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duhului cu trupul nu parea ceva nefiresc. Si tot aga nu era contra naturii ca acest
suflet, substanta cugetatoare, sa poatd cuprinde pe Dumnezeu, intrucat — dupa
cum am spus mai inainte — El se schimbase cu totul, devenind Cuvént, Intelepciune
si Adevar“!s, Alexander Golitzin, referindu-se la sistemul de gandire a lui Origen,
aratd ca acesta ,,a dorit sa justifice atat universul creatiei lui Dumnezeu, cat si
Scripturile care ne relateaza i despre univers, precum si despre istoria lui Israel.
Cheia raspunsului dat de el provocarilor gnostice si pagane la adresa crestinismului
std in intelegerea pe care o are cu privire la Logosul divin, a doua persoana a
Treimii. Logosul este Cel ce a facut lumea fizica atat pentru a adaposti spiritele
care au cazut dintr-o comuniune originara precosmica cu El, cat si pentru a le
darui o povatuire pedagogica. Aceastd povatuire e codificata ntai de toate in Insasi
structurile lumii materiale, in chip mai intens apoi in pedagogia revelatiei progresive
care este istoria lui Israel, iar, In cele din urma, in insasi actul prin care Logosul
si-a asumat trupul in Intrupare. Toate lucrurile tin asadar de Logos si astfel orice
lucru e o functie a Intruparii (...). Dar spiritualismul lui Origen, si mai cu seama
mitul sdu cu privire la o cddere precosmica a spiritelor la origine coegale, determina
si golirea Intruparii de o semnificatie ultima. Intelegerea mantuirii la el e, in cele
din urma, dezincarnationala si aceasta tendinta a sistemului tinde sa dizolve si
intelegerea receptatd, extrem de «somaticay, a Bisericii*'®.

Unirea dintre Mire si Mireasa cazutd, inteleasa ca nunta mistica la Origen, isi
are si reversul ei inteles ca atitudine adultera de a insela iubirea, iar acest fapt
poate avea loc nu numai in plan personal, ci si colectiv. Henri Crouzel, referindu-se
la acest aspect al tradarii iubirii printr-o atitudine adultera fata de cel iubit subliniaza
perceptia lui Origen 1n acest sens si metodologia hermeneutica folosita de el:
»Daca unirea cu Hristos este o nunta, orice pacat este o infidelitate fatd de Mirele
legitim si un adulter cu satan. Osea privea idolatria lui Israel drept adulter fata de
Iahve, Mirele sau. Origen aplicd aceastd metodologie hermeneutica asupra
sufletului care apostaziaza in persecutie, care se intineaza prin ganduri trupesti
si, de asemenea, dramei Sinagogii, care a desfranat cu demonul, a complotat
impotriva Mirelui legitim, pe care l-a dat mortii. Adulterul spiritual cu demonii
este contratipul nuntii mistice in cele doud forme ale sale. Orice pacat este
deopotriva adulter si idolatrie; adulter pentru ca este infidelitate fata de singurul
Mire legitim, idolatrie pentru cd ia creatura sensibild, simpla imagine a realitatilor
ceresti, drept aceste realitati insele®!”.

In interpretarea mistica pe care Origen o da unirii lui Hristos cu Biserica si cu
sufletul credincios, dezvolta pentru prima data in literatura crestind tema sagetii
si a ranilor iubirii, contribuind astfel la dezvoltarea unei adevarate teologii a
iubirii. Tot Crouzel observa n acest sens cd nu existd nici o urma a acestei teme

15 Ibidem, 11, 6, 3, p. 144.

' Alexandre Golitzin, Mistagogia — experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie., trad. diac. loan

I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. S1.
7 Henri Crouzel, Origen — personajul-exegetul-omul duhovnicesc-teologul, p. 202.
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inaintea lui Origen, el fiind primul care a apropiat cele doud versete din Vechiul
Testament care se constituie Tn sursa principald a acestei teme. Este vorba despre
Isaia 49, 2 dupad Septuaginta, care atribuie ,,Robului lui lahve® identificat de
intreaga traditie crestina cu Hristos cel profetit urmatoarele cuvinte: ,,S1 M-a facut
0 sdgeata ascutitd, si M-a ascuns 1n tolba Lui cu sageti“. Cel de al doilea text este
din Cantarea Cantarilor 2, 5, care, potrivit aceleiasi versiuni, atribuie Miresei
cuvintele: ,,Sunt ranitd de iubire”. Nu este imposibil — conchide Crouzel — ca
imaginea elenistica a micului Eros cu arc si sageti, evocata la inceputul comentariului
la Cantarea Cantarilor, in contextul iubirii trupesti, sa fi jucat un oarecare rol in
consolidarea acestei teme, prin proiectarea sa asupra Erosului celest din Banchetul
lui Platon, care apare in acelasi Prolog si de asemenea asupra lui Hristos, pe care
Ignatie al Antiohiei I-ar fi numit, dupa Origen, Eros. Astfel, arcasul este fie Tatal,
fie Fiul, sageata este Fiul, Care este in acelasi timp §i rana pe care sigeata o face
in sufletul atins de ea. Nu numai Hristos este sageata, ci si Moise si profetii,
apostolii, predicatorii Evangheliei'®.

II1. Sfantul Grigorie al Nyssei si Traditia mistica a Bisericii

Stantul Grigorie al Nyssei preia tema iubirii mistice din Cantarea Cantarilor
in perceptia hermeneutica a Traditiei inaugurate de Origen. Desi 1i acorda acestei
teme o interpretare proprie, totusi nu face abstractie de viziunea scriitorului
alexandrin asupra iubirii i unirii dintre Dumnezeu si om.

Intr-adeviar, Cdntarea Cantarilor citita doar in sensul ei literal poate naste
sentimente contrare in inima cititorului daca acesta nu este intarit duhovniceste
si mai ales daca acesta nu are o viziune duhovniceasca asupra ei, insusita printr-o
metoda alegorica de interpretare. Hermeneutica textului in viziunea Sfantului
Grigorie al Nyssei este realizatd in perspectiva duhovniceasca tocmai ,,pentru a
li se da celor mai trupesti o oarecare calauzire spre starea duhovniceasca si
nemateriala a sufletului, spre care duce aceasta carte prin intelepciunea ascunsa
in ea“!. Existau chiar unii crestini care intelegeau strict literal mesajul Cartii.
Stim diferenta de viziune, care pana la urma se dovedeste a fi complementara
dintre Scoala din Antiohia — interpretarea istorica — si Scoala din Alexandria —
interpretarea alegorica. Sfantul Grigorie motiveaza interpretarea sa la Cantarea
Cdntarilor prin necesitatea aflarii unor intelesuri mai profunde ale Sfintei Scripturi,
integrand hermeneutica sa in Traditia Bisericii de pana la el: ,,lar fiindca sunt unii
barbati ai Bisericii cdrora li se pare ca trebuie sa urmeze in toate literei Sfintei
Scripturi i nu recunosc ca s-a spus in ea ceva spre folosul nostru in chip acoperit

'8 [hidem, pp. 186-187.

19 Sfantul Grigorie al Nyssei, Tdlcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, 1, in Scrieri, partea

I, col. PSB, vol. 29, trad. pr. prof. Dumitru Staniloae, pr. loan Buga, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 113.
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si In ghiciturd, socotesc de trebuinta sa raspund mai intai cu privire la acestea,
celor ce ne fac din cautarea acestor intelesuri invinuiri, aratandu-le ca nu savarsim
nici o greseald prin faptul ca ne straduim sa scoatem ceea ce este de folos, in tot
felul din dumnezeiasca si de Dumnezeu-insuflata Scriptura“?. Sfantul Grigorie
doreste prin hermeneutica alegorica a textului Scripturii sd extraga ceva folositor
in intelegerea acestuia, chiar daca textul Scripturii este unul istoric. El pleaca de
la premisa paulind ca ,toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si spre folos*.
Intr-adevar — arata Sfantul Grigorie — istoria in multe locuri ale Scripturii daca
ramane la locurile ei simple omoara duhul. ,,Caci cu ce se foloseste spre virtute
cel ce aude ca Osea, proorocul, a avut doi fii din curvie (Osea 1, 6) si ca Isaia a
intrat la proorocita (Isaia 8, 3), dacd ramane la litera celor spuse? Sau, cu ce ajuta
vietii virtuoase povestirile despre David, al carui adulter si ucidere se unesc cu
aceeasi uraciune? (...) Dar se pot aduna nenumarate cuvinte evanghelice in care
altul este intelesul nemijlocit si altul, cel urmarit prin cele spuse. Asa sunt apa
fagaduita celor ce nseteaza, prin care cei credinciosi se fac izvoare de rauri, pdinea
ce se pogoara din ceruri, biserica ce va fi surpata si in trei zile ridicata, calea, usa,
piatra nesocotitd de ziditori si asezata In capul unghiului, cei doi dintr-un singur
pat, rasnita, cele din care rasnesc din care una va fi luata, cealalta lasata, starvul,
vulturii, smochinul care inmugureste si odrasleste mladite. Toate acestea si cele
asemenea ni s-au dat cu indemnul de a folosi si patrunde Indemnurile dumnezeiesti
si a lua aminte la citire si a cerceta in tot timpul de nu se afld cumva 1n ele vreun
inteles mai inalt decat intelesul nemijlocit, care sa calauzeasca intelegerea spre
lucrurile mai dumnezeiesti si netrupesti*?'.

In acest sens, el ii indeamni pe contemporani la o viziune duhovniceasca,
profunda asupra iconomiei mantuirii in cadrul careia Dumnezeu si omul se iubesc:
Dumnezeu coboara la om din iubire si omul se urca la Dumnezeu, in unire cu El,
in iubire. ,Intrati in camara neintinata a Mirelui, imbracati-va in haina alba a
cugetarilor curate si neintinate. Dar daca vreunul, luand cu sine vreun gand patimas
si neavand vesmantul constiintei vrednic de nunta dumnezeiasca se va lipi de
cugetarile sale, atragand cuvintele Mirelui si ale miresei spre patimile necuvantatoare
si prin ele se va imbraca in nalucirile de rusine, va fi aruncat afard dintre cei
stralucitori de fericire, primind in locul bucuriei din camara de nunta, scrasnirea
si plansul“?,

I1.1. Sfantul Grigorie al Nyssei §i hermeneutica alegorica
la Cantarea Cantarilor

In viziunea Sfantului Grigorie al Nyssei, Cdntarea Cantarilor descrie taina
unirii dintre omul-mireasa si Mirele-Dumnezeu — si nu simplu intre Solomon si
2 Ibidem, p. 113.

2 fbidem, pp. 115-116.
2 Ibidem, 1, 118.
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Sulamita asa cum credeau unii dintre contemporanii sdi — unire care are drept
scop transfigurarea iubirii. ,,...sufletul care priveste spre stralucirea negraitd a
frumusetii dumnezeiesti trebuie sé aiba atata dragoste fata de aceea, cata dragoste
are trupul fatd de ceea ce-i este inrudit si de aceeasi fire, dar mutand pasiunea spre
nepatimire, cici stingandu-se toata simtirea trupeasca, mintea arde numai cu duhul
din puterea dragostei, incalzita fiind de focul acela pe care a venit Domnul sa-I
arunce pe pamant“?. Parintele Dumitru Staniloae desluseste acest text astfel:
»Pasiunea iubirii de Dumnezeu e o pasiune unita in chip paradoxal cu nepatimirea;
in ea mintea e Incdlzita de focul dumnezeiesc, dar numai pentru ca s-a stins in ea
tot focul simtirii trupesti. Un foc curat a stins un foc necurat, o nepatimire trupeasca
a aprins focul pasiunii spirituale a iubirii de Dumnezeu, Duhul suprem®?*, Sfantul
Grigorie invita prin talcuirea lui la Cdntarea Cantarilor la o intelegere spirituala
aiubirii, la o ridicare a omului de la intelesul carnal al iubirii spre dorinta nepotolita
si ardenta a sfinteniei care este unire in iubire a omului cu Dumnezeu.

Unirea sufletului cu Dumnezeu in hermeneutica mistica a Sfantului Grigorie
este prezentatd in termenii de iubire, dorinta, poftire, dor dar nu in sens patimas
ci curat, duhovnicesc. ,,Asa si acum, sufletul care se uneste cu Dumnezeu nu se
mai saturd de ceea ce gusta. Cu cat se umple mai mult de gustare, cu atat se aprinde
mai mult de dorinta. Fiindca deci cuvintele Mirelui sunt duh si viata, iar cel ce se
lipeste de Duh se face duh si cel ce se uneste cu Viata se mutd de la moarte la
viata, dupa cuvantul Domnului, sufletul doreste sa-1 vada, ca sa se apropie de
Izvorul vietii duhovnicesti, iar izvorul este gura Mirelui, de unde tdsnesc cuvintele
vietii vesnice“®. Sufletul este chemat ca si 0 mireasa spre insotirea netrupeasca,
duhovniceasca si nemateriala cu Dumnezeu-Mirele in iubire.

Sfantul Grigorie distinge Intre simturile trupesti si simgurile duhovnicesti prin
care sufletul face experienta iubirii Mirelui. Daca lucrarile dumnezeiesti sunt
duhovnicesti, duhovniceasca este si puterea sufletului prin care omul le
experimenteaza. Astfel Sfantul Grigorie vorbeste in unirea sufletului cu Mirele
Hristos nu despre pipditul, sarutarea, mirosul in sens patimas trupesc, ci toate
acestea percepute in sens duhovnicesc, in viziunea mistica a lui omul intrand in
comuniunea iubirii cu Mirele prin simturile spirituale, duhovnicesti. El explica
cd mirosul mirurilor dumnezeiesti nu este un miros al narilor, ci al unei puteri
spirituale, iar textul ,,mai buni sunt sanii tai decat vinul i mireasma mirurilor tale
e mai presus de toate miresmele” nu induce un gand rusinos legat de iubirea
trupeasca, patimasa, ci descopera distinctia intre Intelepciunea dumnezeiasca si
cea omeneasca’.

3 Ibidem, 1, p. 124.

24 Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 25, la Sfantul Grigorie al Nyssei, Tdlcuire amanuntitd la
Cdntarea Cantarilor, 1, in Scrieri, partea I, col. PSB, vol. 29, p. 124.

5 Sfantul Grigorie al Nyssei, Tdlcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, 1, in Scrieri, partea 1,

col. PSB, vol. 29, p. 126.
2 Ibidem, 1, p. 128.
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Tendinta omului de a se uni cu Dumnezeu in iubire ramane permanent in inima
si mintea lui desi de multe ori el este prins 1n idolatrie §i adulter ca stari contrare
iubirii. Aceasta tendinta spre Arhetip este surprinsa de Cdntarea Cantarilor si
interpretatd de Sfantul Grigorie astfel: ,,Duceti-ma in casa vinului, puneti peste
mine dragostea, sprijiniti-ma cu miruri, asezati-ma intre meri, ca sunt ranita de
dragoste*?’. Arcasul este Mirele insusi iar sageata trimisa de Mire este sageata
dragostei sau sigeata este dragostea care se intrupeaza, este trimisa de Tatil ca
sa-i atragd pe oameni la El. ,,.Deci, sufletul inaltat prin urcusurile dumnezeiesti
vede in sine dulcea sageata a iubirii de care a fost ranit si-si face din rana o lauda,
zicand: «Am fost ranitd de dragoste». O, frumoasa rana si dulce lovitura prin care
patrunde viata in cele dinduntru, deschizandu-si prin despartirea savarsitd de
sdgeatd, o usa si o intrare! Caci indata ce a primit inima sageata dragostei, sagetarea
s-a prefacut intr-o bucurie de nuntd*“?. Aceasta nuntd inseamna o conducere a
Miresei de catre Mire pe culmile virtutii din treapta in treaptd, Mireasa facandu-se
tot mai frumoasa, adicd urcand din slava in slava. Ne este descoperitd tema luminii
in cadrul urcusului mistic si teoria epectazelor: ,,...mireasa e condusa de Cuvantul
spre varfuri ca pe un urcus de trepte, prin inaltarile virtutii. Mai intdi Cuvantul isi
trimite raza prin ferestrele proorocesti si prin ingraditurile poruncilor legii §i o
cheama sa se apropie de lumina si sa se faca frumoasa, prin modelarea in lumina
dupa chipul porumbului. Apoi dupa ce s-a Impartasit de bunatati cat a putut, e
atrasa iardsi printr-un nou inceput, ca si cand nu s-ar fi impartasit inca de bunatati,
spre impartasirea de frumusetea aflatoare mai sus, aga incat, pe masura inaintarii
spre ceea ce 1i apare inainte, 1i creste si dorinta i din pricina marimii covarsitoare
a bunatatilor, ce se afla totdeauna deasupra, pare sd inceapa pentru prima oara
urcusul. De aceea zice Cuvantul catre cea care s-a ridicat: «Scoala-te» si catre cea
care vine «Vinoy». Caci nici cel ce s-a ridicat nu va fi scutit de trebuinta de a se
ridica mereu, nici celui ce aleargd spre Domnul nu i se va imputina marimea
distantei de strabatut spre Dumnezeu“%.

Urcusul in iubire al omului spre unirea cu Mirele este si un urcus in cunoastere
de la intuneric la luminad; aici este prezentd o altd tema mistica a spiritualitatii
rasaritene. Omul doreste sa vada fata Mirelui si sa-i auda glasul céci ,,glasul Tau
e dulce si fata Ta frumoasa“*. Sfantul Grigorie al Nyssei va dezvolta, plecand de

2 Ibidem, 1V, p. 166.

2 Ibidem, 1V, pp. 169-170.

¥ Ibidem, V, p. 185. A se vedea pentru teoria epectazelor Nicolae Fer, Cunoasterea lui Dumnezeu
si ideea de epectaza la Sfdantul Grigorie al Nyssei, in rev. ,,Ortodoxia”, an XXIII (1971), nr. 1, pp.
82-96.

3 Ibidem, V1IL, p. 187. Parintele Staniloac comentand un text din Tdlcuire la Cantarea Cdntdarilor
referitor la odihna Miresei in ,,lumina fara umbra® (/bidem, nota 55, p. 140) nu este de acord
J. Danielou care accentueaza cunoasterea lui Dumnezeu in Intuneric in ceea ce priveste mistica lui
Grigorie al Nyssei. Danielou este de parere ca Sfantul Grigorie al Nyssei a depasit prin conceptia
sa despre intunericul cunoasterii pe Platon, dar prin revenirea spiritualitdtii rasaritene la tema
cunoasterii in lumina a lui Dumnezeu specifica Sfintilor Macarie Egipteanul, Simeon Noul Teolog,
Grigorie Palama, aceasta ar fi regresat (Platonisme et theologie mystique. Essai sur la Docrine
spirituelle de Saint Gregoire de Nysse, Paris, Aubier, 1944).
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la tema iubirii ca tendintd permanentd a omului de unire cu Arhetipul sau, teoria
epectazelor subliniind relatia dintre iubire si cunoastere in cadrul urcugului mistic.
Dorul nesfarsit al unirii omului cu Dumnezeu este descris de Sfantul Grigorie in
Viata lui Moise in termenii unei participari fara sfarsit a omului la viata lui
Dumnezeu. Cu cit se umple omul de iubirea lui Dumnezeu cu atat mai mult doreste
sa fie umplut de aceasta, urcand din slava in slava, fiecare etapa spirituala
revelandu-se ca o noutate.

Sfantul Grigorie foloseste termeni paradoxali ca ,,miscare stabila“ aratand ca
,acelasi lucru este si stare si miscare. Pentru ca cel ce urca, fara indoiala nu sta;
si cel ce sta nu urca. Dar aici a sta inseamna a urca. lar aceasta inseamna ca, cu
cat cineva ramane mai intarit si mai neclintit in bine, cu atat strabate mai mult
drumul virtutii.3!

Omul credincios se sprijina pe ,,piatra‘ Hristos si nu 1n ,,adancul curgator* iar
cu cat se Intareste mai mult in bine §i se face mai neclintit, strabate mai repede
drumul, ,,folosindu-se de statornicia lui ca de o piatra si inaripandu-gi miscarea
pentru calea suitoare prin neclintirea in bine“32. Urcusul este plin de dorinta si de
crestere in bine: ,,Si nefiind nimic care sa-i opreasca de sus pornirea (pentru ca
firea binelui este atragatoare pentru cele ce privesc spre el), sufletul se ridica
mereu mai sus de la sine, intinzandu-se impreuna cu dorinta dupa cele ceresti spre
cele dinainte cum zice Apostolul (Filipeni 3, 14), continuand zborul spre ceea ce
e mai sus. Caci dorind ca prin cele ajunse sa nu piarda iniltimea vazuta mai sus,
e purtat neincetat de pornirea spre cele de sus, reinnoind mereu prin cele dobandite,
taria zborului**.

Acest proces al cunoasterii din treapta in treapta ,,este relationat in gandirea
Stantului Grigorie al Nyssei cu distinctia fundamentala pe care o face intre fiinta
lui Dumnezeu, incomprehensibild si energiile lui Dumnezeu, comprehensibile si
cu distinctia implicita dintre creat si necreat. Creatura va fnainta in mod infinit in
cunoagterea lui Dumnezeu, fara sa reuseasca vreodata sa cuprinda si sa cunoasca
vreodata fiinta Lui. Aceasta inaintare infinita in cunoasterea lui Dumnezeu fara
a-L epuiza, ci descoperind alte si alte trepte in aceastd cunoastere se datoreaza
distinctiei dintre creat si necreat. Totusi creatura participd la cunoasterea lui
Dumnezeu in har prin energiile sale necreate, distincte dar nu separate de fiinta
incomprehensibila“**.

31 Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre viata lui Moise, in Scrieri, partea I, col. PSB, vol. 29, p.
95. Vezi si Paul M. Blowers, Maximus the Confessor, Gregory of Nyssa, and the Concept of
,, Perpetual Progress “, in Vigiliae Christianae, vol. 46 (1992), nr. 2, pp. 151-171.

32 Jbidem, p. 96. Pentru experienta misticd a acestui urcus, o experientd mistica cuprinsa in
intunericul supraluminos inteles ca prezenta divind incognoscibild a se vedea Jean Daniélou, Mystiqgue
de la tenébre chez Grégoire de Nysse, in Dominican Studies, vol. II, Oxford, 1952, col. 1872—-1885.

3 Ibidem, p. 90. In urcusul epectazelor, al vederii si al cunoasterii, participarea omului la misterul
lui Dumnezeu este harica (D. L. Balas, ,Metousia Theou*“: Man’s Participation in God’s
Perfections According to St. Gregory of Nyssa, Rome: Herder, 1966). Despre vederea lui
Dumnezeu la Sfantul Grigorie a se vedea, Bruce D. Griffith, Yearning: Gregory of Nyssa and the
Vision of God, in ,,Sewanee Theological Review*, vol. 43, (2000), nr. 3, pp. 273-284.

3% Cristinel Ioja, Cosmologie si soteriologie in gindirea Pirintilor Risiriteni, Editura
Universitatii ,,Aurel Vlaicu®, Arad, 2008, pp. 183—184.
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Aceeasi temd este dezvoltata si in Cantarea Cantarilor. ,,Sufletul iesind dupa
Cuvantul lui si cautand pe Cel neaflat, apoi chemand pe Cel neajuns in intelesul
numirilor, afla de la pazitori ca iubeste pe Cel neajuns si doreste pe Cel necuprins.
Prin aceasta e batut si ranit intr-un fel oarecare de deznadejdea de a nu ajunge pe
Cel dorit, socotind dorinta sa fara implinire si sortitd sa nu se poatda bucura de
Cuvantul. Dar i se smulge valul tristetii prin aceea ca afla cd adevarata bucurie
de Cel dorit e sa inainteze pururi in cautarea Lui si sd nu inceteze niciodata in
urcus, dorinta implinitd nascand totdeauna alta dorire a celui ce se afla deasupra.
Deci, dupa ce i s-a luat valul deznadejdii si a vazut frumusetea nesperata si
necircumscrisa a Celui dorit, ce se afla in eternitatea mereu mai mare a veacurilor,
se intinde cu un dor Tnca si mai infocat si vesteste, prin fiicele lerusalimului, Celui
iubit simtirea inimii sale, ca primind sageata aleasa a lui Dumnezeu in sine, a fost
ranit prin varful credintei In inima, primind 1n rana sageata iubirii. lar dupa cuvantul
lui loan, iubirea este Dumnezeu“**. Pe langa tema luminii si a intunericului, Sfantul
Grigorie introduce si inima ca tema a misticii rasaritene si care isi are sursa in
teologia biblica. Astfel, cunoasterea devine iubire si se experimenteaza prin
credinta in inima*°,

In toata aceasta hermeneutica alegorica Sfantul Grigorie al Nyssei urmareste
si raportul dintre Legea Veche si Evanghelie, raportul dintre Biserica Vechiului
Legamant si cea a Noului Legamant, precum si vestirea Cuvantului prin Prooroci.
»Acestea le aude Biserica de la Cuvantul, primind, prin ferestrele proorocesti si
prin ingraditurile legii, stralucirea adevarului (...) Aceasta l-a facut intai pe
Cuvantul sa straluceasca Bisericii prin Prooroci, dupd aceea a mistuit prin aratarea
Evangheliei, toate inchipuirile de umbre ale tipurilor. De aceea prin El se surpa
peretele din mijloc (...) Ridicand pe cei cazuti, El zice: «Scoala-te — se Intelege
din cadere — cea care te-ai rostogolit in uraciunea pacatului, cea care ai fost
impiedicata de sarpe si ai cazut la pamant, cea care ai fost In caderea neascultarii,
scoala-te». Dar nu-{i ajunge si te scoli (din cadere), ci, pe langa aceasta, vino,
prin inaintarea in cele bune, strabatand drumul virtutii“’.

Problematica iubirii dintre Mire si Mireasi are in centrul ei Intruparea Mirelui
si urcarea pe culmile indumnezeirii a Miresei, salvarea ei, iar Sfantul Grigorie
interpreteazi in sens soteriologic transfigurarea sufletului bazata pe Intruparea
Cuvantului. Chenoza Cuvantului, asumarea umanitatii lui Adam cel cazut umple
de lumina si bogatie intunericul si saracia acesteia. Talcuirea Sfantului Grigorie
la Cantarea Cantarilor transpune realitatea operei de rascumparare a lui Hristos
in iubirea mistica dintre Mire si Mireasa. ,,Trecand de la cele mai inainte infatisate,
cuvantul ne duce la talcuirea celor spuse de mireasa catre fecioare. Acestea sunt:

35 Sfantul Grigorie al Nyssei, Tdlcuire amanuntita la Cantarea Cantdarilor, X11, in Serieri, partea
I, col. PSB, vol. 29, p. 285.

36 A se vedea Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia risiriteani. invititura
patristica, liturgica, iconografica, trad. pr. dr. Vasile Raduca, Editura Christiana, Bucuresti, 1995,
p- 53; Andrew Louth, op. cit., p. 118.

37Sfantul Grigorie al Nyssei, Tdlcuire amanuntita la Cdntarea Cantarilor, V, in Scrieri, partea
I, col. PSB, vol. 29, pp. 178-179.
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«Neagra sunt si frumoasa, fiice ale lerusalimului, ca corturile Chedarului, ca
covoarele lui Solomony. Bine a inceput invatatoarea de la descrierea bunatatilor
ce trebuie sa o faca sufletelor, care isi Incep ucenicia. Caci ele se aratd gata, prin
cele ce le marturisesc, sa aleaga harul ce curge din sanii ei cuvantatori, in locul
oricarui cuvant omenesc pe care il numesc vin, spunandu-i: «lubi-vom sanii tai
mai mult decat vinul, fiindca te-a iubit Dreptateay. lar ea sporeste uimirea sufletelor
ucenice cu privire la minunea petrecutd cu sine, ca si mai mult sa cunoastem
nemasurata iubire de oameni a Mirelui, Care prin iubire imbraca pe cea iubita in
frumusete. Nu va mirati, zice, ¢d m-a iubit Dreptatea, ci c&, fiind neagra din pricina
pacatului si unitd cu Intunericul prin fapte, m-a facut frumoasa prin iubire,
schimband frumusetea Sa in urdtenia mea. Caci mutand la Sine intindciunea
pacatelor mele, mi-a trecut mie din curdtia Sa, El care cel dintai m-a facut din
urata, vrednica de iubit i asa m-a iubit*38,

Desavarsirea in iubire nu este conceputa in afara Bisericii, ca spatiu al Noului
Legamant, iar Intruparea Mirelui atrage dupa sine posibilitatea desavarsirii Miresei
prin unirea mistica. In viziunea Sfantului Grigorie si ingerii participa la Taina
Intruparii si Rascumpararii Miresei din starea desfrindrii cu idolii, asteptand
totodatd intoarcerea Mirelui. Intalnim si aluzii la Tainele Bisericii, mai precis la
Taina Botezului in care primim pe Mirele Hristos in viata noastra, dezbracandu-ne
de hainele de piele dobandite prin pacatul neascultarii*’. ,,Spunand Mirele catre
mireasa: «deschide» 1i da prin numirile dumnezeiesti putere sé deschida. Mireasa
ascultd de Cuvantul. Caci se face ceea ce a auzit: sord, prietend, porumbita si
desavarsita. Dezbraca haina de piele si-si spald murdaria de pe picioare si nu se
mai imbraca nici in vesmantul acela urat si sfartecat, nici nu-si mai reazima pasul
pe pamant. Asadar aude glasul Lui si ascultd porunca Lui. Deschide fereastra
inlaturand acoperamantul de pe inimé; a rupt valul de pe fereastra, adica al carnii,
si-a deschis toata fereastra sufletului, ca sa intre Imparatul slavei, dar largimea
ferestrei s-a dovedit o deschizatura mica, ingusta si stramta, prin care n-a incaput
insusi Mirele, ci de-abia mana Lui. Deci prin ea a patruns induntru i S-a atins de
cea care dorea sa-1 vada pe Mire din care aceasta numai atata a castigat, ca a
cunoscut ca mana aceasta este a Celui dorit* .

Astfel, experienta unirii cu Dumnezeu in iubire este o experientd reala,
indumnezeitoare dar care se realizeaza numai prin despatimirea ca lucrare a
virtutilor. Numai printr-o intensa lucrare ascetica, usa sufletului se deschide pentru
primirea Mirelui. Invierea ca nuntd misticd dintre Mire si Mireasd vine dupa
omorarea madularelor trupesti. Acest text ne sugereaza si incapacitatea omului
de a cuprinde dumnezeirea, desi o experimenteaza deplin, in sensul ca Dumnezeu
ramane cognoscibil si incognoscibil sau altfel spus rdmane ascuns In chiar modul
revelarii Sale.

38 Ibidem, 11, p. 133.

9 Ibidem, X1, pp. 257-258.
“ Ibidem, X1, pp. 265-266.



FAMILIA CRESTINA iN OPERA SFANTULUI IOAN GURA DE AUR

Preot drd. COSTEL BURLACU
I. Omul, temelia familiei crestine

Invatatura perend a Sfantului Ioan Gura de Aur, vasta si cuprinzitoare, reuseste
sa fie folositoare tuturor oamenilor. Acest fapt nu se datoreaza doar ciclicitatii
istoriei ci si Harului Duhului Sfant, care 1-a povatuit pe Sfantul loan in activitatea
sa pastoral-misionara. Putem afirma ca opera hrisostomica a fost scrisé la umbra
cuvintelor Noului Testament pe care le explica si le aplica societatii secolului
respectiv, dar care nu cade in desuetudinte o datd cu trecerea timpului. Aceasta
devine un punct de sprijin pentru teologii ortodocsi, rareori intalnindu-se un subiect
in care nu se pot inspira din ea.

Pentru Sfantul Ioan Gura de Aur tema familiei crestine reprezintd una dintre
principalele preocupari moral-sociale titlul de ,,neintrecut reformator al moravurilor
vietii crestine®!, dat de parintele Tilea, potrivindu-i-se prin excelentd. Vorbind
despre familie nu putem nega discursul sfantului despre om. Omul, pentru Sfantul
Ioan Gura de Aur este cea mai importanta faptura creatd de Dumnezeu atat ca
individualitate cat mai ales cand formeaza o familie.

Omul se diferentiaza de celelalte fapturi deoarece este ,,0 fiinta logica, muritor,
primitor de stiinta si de intelepciune®? si, ca definitia lui sa fie completa, Sfantul
loan se raporteaza la Scriptura: ,,ci nu vom ramane numai la aceasta definitie, ci
vom intinde definitia mai departe, aducand marturii din Sfanta Scriptura. Asadar
unde anume a dat definitia omului? Asculta ce spune ea: Era, zice, om. Cum?
Fara prihana si drept, se temea de Dumnezeu §i se ferea de ce este rau. (Iov 1,
1). Acesta este omul“. Cel care are doar trup omenesc si simturi nu este om ci
»acela cu suflet de om, cel cu simtdminte omenesti*“4, acela care ,,umbla pe calea
lui fara prihana“ (Pilde 20, 7).

'Pr. Gh. T. Tilea, Probleme fundamentale in opera moral-sociala a Sfantului Ioan Gura de
Aur, 1947, p. 1.

2 Sfantul Toan Hrisostom, Talcuiri la Epistola intai catre Timotei, Editura Nemira, Bucuresti,
2005, p. 141.

3 Ibidem.

4 Idem, Despre schimbarea numelor, in vol. Despre schimbarea numelor. Despre ribdare.
Despre milostenie..., Editura IBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 7.
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Inca de la crearea lui de catre Dumnezeu, omul e mai de pret dect toate fiintele
vazute, fapt dovedit de insusi Dumnezeu prin darurile daruite acestuia. El a creat
lumea, apoi pe om ca o incununare a creatiei, pe care l-a pus stapan peste toate.
»Caun inger tdia omul pe padmant, ca un imparat impodobit cu purpura si diadema,
imbracat in porfira“’ afirma Sfantul loan. Nimic din ceea ce este in lumea aceasta
nu poate fi egal cu demnitatea de om. ,,Din toate cele vazute nimic nu este egal
inaintea lui Dumnezeu cu aceasta creaturd numita om. Fiindca si cerul, si pAmantul,
si marea, pentru el le-a facut, si mai mult se veseleste El locuind in om decat in
cerS. Tot ce exista In aceasta lume pentru om a fost creat ca manifestare a dragostei
divine. ,,Pentru tine a rasarit soarele si luna a luminat noaptea si a stralucit mul{imea
cea felurita a steleleor. Pentru tine au suflat vanturile si au curs raurile. Pentru tine
au rasarit semintele si pomii au facut rod. [...] Toate acestea s-au facut pentru
tine’.

Inci de la crearea sa, Dumnezeu il diferentiaza pe om de creatie prin faptul ca
a suflat aupra lui ,,suflare de viatd“ daruindu-i suflet. Pentru Sfantul loan Gura de
Aur, prin constitutia dihotomica omul are rolul de a lega cerul si pamantul de a
creea o legatura intre ele. ,,Omul este o fiinta alcatuita din doud componente: una
duhovniceasca si una materiala. De aceea, omul se inrudeste si cu cerul si cu
pamantul. Prin suflet, comunicam cu puterile ceresti, in vreme ce prin simturile
trupului venim in contact cu cele pamantesti*“®. Putem afirma ca omul inzestrat
inca de la crearea sa cu aceste daruri se diferentiaza de intreaga faptura, dar pentru
Sfantul Ioan nu este suficient.

Importanta omului reiese si din faptul ca a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu,
,,s1 a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu I-a facut*
(Facerea 1, 27). Pentru Sfantul loan a fi om inseamna a pastra acest chip natural,
primordial, care 1l diferentiaza de celelalte fapturi.

Familia crestind are la baza ei ,,omul®, ca microcosmos sau ca podoabad a
creatiei lui Dumnezeu, ca imparat peste cretie si chip al lui Dumnezeu. ,,Ca atunci
esti om, cand faci fapte de virtute. Nu arati pe om de ai chip de om, de ai ochi,
nas, gura, obraji si celelalte madulare. Madularele acestea sunt ale trupului! Om
numim numai pe acela care pastreaza chipul de om!*“’. Omul poarta in sine chipul
lui Dumnezeu nu doar in natura sa metafizica sau fizica, ci datoritd putintei de a
fi o fiinta capabila de virtute si de ordine, placuta lui Dumnezeu.

Daca calitatea de om, in general, presupune un mare indemn spre virtute, pentru
omul crestin lipsa acesteia determind diminuarea apartenentei la umanitate. ,,Fii
5 Idem, Omilii la Facere, in col. PSB, vol. 21, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 85.

¢ Idem, Omilii la Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Editura Christiana,
Bucuresti, 2005, p. 285.

" Idem, Cuvant cdtre cei ce au lasat biserica..., in vol. Din ospatul stapanului, Editura Adonai,
Bucuresti, 1995, p. 110.

8 Idem, Problemele vietii, Editura Egumenita, Galati, 2002, p. 361.
° Idem, Omilii la Facere, p. 284.
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om. Sa nu se spuna ca titlul tau care iti apartine din natura este un titlu fals. De
multe ori un om nu are din om decat numele de om, deci nu este om in sensul care
trebuie legat de acest nume. Cand te vad traind fara sa asculti de raiune, cum vrei
sd te numesc om si nu bou? Cand te vad purtandu-te ca un rapitor, cum vrei sa te
numesc om si nu lup? Cand te vad in furnicare, cum vrei sd te numesc om §i nu
porc? Cand te vad urzind viclesuguri, cum vrei sa te numesc om si nu sarpe? Cand
te vad infectat de venin, cum vrei sa te numesc om si nu vipera? Cand te vad fara
inteligentd, cum vrei sa te numesc om si nu magar? Cand te vad cazand in adulter,
cum vrei sd te numesc om si nu armasar? Cand te vad indocil si stupid, cum vrei
sa te numesc om si nu piatra?!?

Caracteristica relevantd a omului rezulta din opera sa, ,,din sistemul
activitatilor“!!, adica din inclinatia spre virtute, ,,indemn spre virtute*'?, cum afirma
Sfantul Ioan, din modul cum intrebuinteaza darurile lui Dumnezeu si guverneaza
lumea.

In conceptia Sfantului Ioan exista si sintagma ,,omul crestin“. Atat omul, in
general, cat si omul crestin formeaza un organism unitar §i solitar cu trupul lui
Hristos. ,,Suntem toti un singur trup, deosebindu-ne unii de altii atat cat se
deosebeste un madular de altul“'® afirma Sfantul loan in comentarul la Epistola
catre Corinteni. Astfel umanitatea trebuie sa parcurga acelasi drum si sa atinga
aceeasi tintd. Prin dragoste se realizeaza sudura dintre acestia si tot prin aceasta
se asigura simbioza umanitatii cu divinitatea. Prin ,,cuvintele madulare in parte*
se creaza o diferentiere intre omul, in general, si omul crestin, cel din urma
bucurandu-se de mai multe daruri, sau cum spune Vasile Bria ,,crestinul este intors
cu fata spre izvorul dragostei“!4. Crestinului i revin si mai multe obligatii, printre
care si aceea de a tine legatura dragostei nedespartita cu fratii sai i cu restul
umanitatii si de a se inalta pe culmine duhovnicesti ale desavarsirii.

Prin urmare, calitatea de om, potrivit definitiei moral-sociale a Sfantului loan,
nu este datd doar de forma si prezenta madularelor omenesti sau a faptului si ideei
de om, ci este atribuita doar celui care reuseste sa pastreze in el chipul adevarat
al lui Dumnezeu atunci cand se indeletniceste cu virtutea, atunci cand e ,,definit
de culorile si de chipurile virtutii“!s. Acest om reprezinta si fundamentul adevaratei
vieti familiale si sociale, o buna familie crestina fiind intemeiata din buni membri
crestini.

10 Idem, Omilia asupra Cuvantului, apud pr. Gh. T. Tilea, op. cit., p. 2.

' Ernst Cassirer, Eseu despre om, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 99.

12 Sfantul Toan Hrisostom, Omilii la Facere, p. 233.

13 Idem, Talcuirea Epistolei a doua ciitre Corinteni, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 234.

14 Magistrant Vasile Bria, Imnul dragostei in comentariul Sfantului loan Gura de Aur, in rev.

,.Studii Teologice®, 1961, nr. 7-8, p. 428.
15 Pr. Gh. T. Tilea, op. cit., p. 2.
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II. Familia crestina

Sfantul loan Gura de Aur i-a inchinat familiei crestine o atentie deosebita, a
luat-o in considerare de fiecare datd cand a venit vorba de ea si i-a ridicat prestigiul
in ochii contemporanilor sdi care nu stiau sa o traiasca la adevirata ei valoare
dupa originea sa dumnezeiasca si scopurile ei duhovnicesti-morale.

Biserica Ortodoxa invata ca viata de familie a fost rAnduita de Dumnezeu, a
fost poruncita primilor oameni, Adam si Eva, si practicata chiar de ei in Rai. I-a
facut, zice Sfanta Scriptura, barbat i femeie. Apoi a binecuvantat insotirea lor
zicand: ,,Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti*. Prin pacatul
lor a aparut pofta excesiva care Insoteste actul fizic al unirii dar si chinurile nasterii
copiilor. Scopul casatoriei, la primii oameni, asa cum relateza Scriptura este unul
indoit: propagarea si conservarea neamului omenesc §i ajutorarea mutuala a sotilor
in decursul vietii pamantesti'. Ulterior, dupa cadere in pacat apare si un al treilea
scop, anume acela de a pune frau dorintelor, ,,spre a se evita desfranarea, fiecare
barbat sa aiba femeia lui si fiecare femeie barbatul ei* (I Corinteni 7, 2).

Daca potrivit Sfintei Scripturi intemeierea familiei are ca prim scop propagarea
si conservarea neamului omenesc, pentru Sfantul loan casatoria a fost instituita
ca leac impotriva relelor provocate de pacatul stramosesc: pofta trupeasca si
moartea. Acesta afirma ca primii oameni au trait in chip feciorelnic in Rai si ei
nu au avut nevoie de legaturi trupesti. El nu contesta faputul ca Eva era sotia lui
Adam in Eden, ci doar afirma ca ei au trait in chip feciorelnic. Adam si Eva trdiau
in Rai ca si in cer si se desfatau de prietenia lui Dumnezeu. Era izgonita din sufletul
lor dorinta actului conjugal, zamislirea, durerile nasterii, nasterea de copii si orice
fel de stricaciune. ,,Viata lor in rai, impodobita cu fecioria, era un curs de apa
limpede, izvorata dintr-un izvor curat“'’. ,,Dupa calcarea poruncii, dupa scoaterea
din rai! Atunci a luat inceput unirea trupeasca dintre Adam si Eva. Inainte de
calcarea poruncii duceau viatd ingereascd si n-a fost vorba deloc de unire
trupeasca‘“!s,

Apropierile trupesti nu erau strict necesare pentru perpetuarea neamului.
»Spune-mi, te rog, Adam a fost nascut prin casatorie? Eva a fost nascutd din
durerile de nastere ale altei femei?... Milioane de milioane de ingeri slujesc lui
Dumnezeu, mii de arhangheli stau inaintea Lui, si nici unul din ei nu exista datorita
casatoriei, nagterilor, durerilor nasterii §i zamislirii. Prin urmare Dumnezeu ar fi
inmultit cu atdt mai mult pe oameni fara a mai fi nevoie de casatorie*".

16 Cf. pr. Marin Braniste, Conceptia Sfantului Ioan Gura de Aur despre familie, p. 126.

17 Stantul Ioan Hrisostom, Despre feciorie, in vol. Despre feciorie, Apologia vietii monahale,
Despre cresterea copiilor...*, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 125.

18 Idem, Omilii la Facere, p. 213.
1 Idem, Despre feciorie, p. 128.
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In mod similar, urmare a bunatitii si bunivointei dumnezeiesti, insotirea
trupeasca i-a fost datd omului dupa caderea din rai, care ii dezbinase pe barbati
si pe femei atat de grav, pentru a-i uni laolalta, i-a fost de asemenea data pentru
a chezasui atractia lui Adam fata de Eva, inlocuind astfel reactia de respingere
provocata de dispretul pe care acesta i-1 purta din cauza ca-l ispitise. ,,Dusmania
care era pe cale sa se nascd a luat-o Dumnezeu prin aceastd hotarare ca si prin
dorinta pe care a sadit-o in noi, in acest fel diramand zidul despartitor, vreau sa
spun resentimentul provocat de pacatul ei“?. Astfel relatiile trupesti devin un fel
de liant nou care 1i leaga pe oameni unul de celalalt.

Dar nu numai aceste relatii trupesti. Pentru ca sa nu se diminueze iubirea dintre
cei doi, Dumnezeu a facut-o pe Eva din Adam. ,,lar legatura lor a stabilit-o direct
de la Inceput, ca pe o stanca, unindu-i intru-un singur intreg. De aceea nici pe
femeie nu a facut-o dintr-o natura straina lui Adam, pentru ca acesta sd nu se lege
cu ea ca si cu o straind, si nici nu a oprit casnicia la unirea lui Adam cu Eva, ca
aceasta sa nu se desparta, datorita unirii lui cu o singura femeie, de restul neamului
omenesc. Aici s-a ITntdmplat ceea ce se iIntdmpla cu un copac frumos: are trunchi,
care se inaltd deasupra radacinii si dupa aceea se intinde in multe ramuri*“*'. Daca
la inceput prin pacat casatoria a decazut, la plinirea vremii, domnul lisus Hristos
reconfirma, 1nalta si sfinteste legea casatoriei. Sprijinindu-se pe Sfanta Scriptura
si in special pe Invatatura Sfantului Apostol Pavel, Sfantul loan reliefeaza adevarul
cd, prin casatorie, cei doi soti alcatuiesc un trup, adevar care are ca temelie atat
faptul fizic al creatiei Evei din coasta lui Adam, ct si caracterul ei de taind formulat
expres in porunca lui Dumnezeu: ,,Pentru aceea va parasi omul pe tatal sau si pe
mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup“ (Facerea 2, 24).
Astfel sotia este legata de sotul ei ,,fiintial prin creatie si haric prin sfanta taind a
casatoriei crestine*“?2, Datorita acestei unitatii pe care o alcatuiesc, aceea de a fi
madulare ale aceluiasi trup, legatura celor doi soti, consacratd prin taina nuntii,
este indisolubila.

Vorbind de relatiile si raportul dintre sot si sotie, Sfantul loan considera ca
existd intre cei doi un tipar de ordine, iar acesta nu poate fi decat ,,un tipar al
egalitatii marcat de diferente“®. In cadrul acestei ordini fiecare este chemat s
exercite Tndatoriri specifice in vederea carora fiecaruia i s-au daruit aptitudini
specifice. Sinimeni altul n-a zugravit mai plastic si cald ca Sfantul loan activitatea
pe care cei doi soti o desfasoara, unul in afara, altul inlauntrul ciminului: ,,Nimeni
n-a definit mai intelept misiunea lor respectivd; nimeni n-a delimitat mai bine
campul de lucru al fiecaruia si n-a aratat mai clar sensul actiunii lor**,

2 Jdem, Télcuirea Epistolei intdi catre Corinteni, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 79.

21 Sfantul Toan Hrisostom, Problemele vietii, p. 103.

22 Pr. Gh. Tilea, op. cit., p. 3.

2 David Ford, Barbatul si femeia in viziunea Sfantului Ioan Gura de Aur, Editura Sofia,
Bucuresti, 2004, p. 240.

2+ Aimé Puech, Saint Jean Hrisostom et les moeurs de son temps, apud pr. Marin Braniste,
op. cit., p. 145.
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Din capul locului, Sfantul Parinte observa ca ,,Dumnezeu nu i-a incredingat
totul nici barbatului si nici femeii, ci le-a impartit indatoririle. Dintru inceput,
zicel el, barbatul a trebuit sa se ocupe cu treburi obstesti, iar femeii i-a revenit
grija treburilor casnice. Dumnezeu n-a ingaduit totul, in mod indistinct, omului
si femeii, ci le-a Tmpartit sarcina: femeii i-a dat casa, barbatului ocupatiile din
afard. Omului i-a randuit sa-si hraneasca pe ai lui prin munca pamantului, femeii
sa-i imbrace tesand panza. Barbatul va sa se ocupe de cetate, de justitie, de
conducere, de armata, de toate celelate. Femeia nu poate sa manuiasca lancea si
sa arunce sageata; al ei este sa ia furca, sa feasa panza si sa faca fatd multimilor
de treburi casnice*%.

In repartizarea rolurilor si atributiunilor celor doua persoane, Sfantul Ioan
recunoaste un act de Intelegere din partea lui Dumnezeu. Pe de o parte, El nu le-a
impartit in mod egal, ca sd nu prilejuiasca disputa pentru intaietate intre cei doi,
iar pe de alta, a rAnduit barbatului oficiile cele mai importante §i esentiale, dar I-a
facut inapt pentru altele mai putin iTnsemnate rezervate femeii, pentru ca el sa n-o
dispretuiasca, ci sa-i recunoasca valoarea, facandu-1 astfel dependent de ea si dator
ei cu iubire.

Asa, barbatul, care este mai tare si caruia femeia 1i este supusa nu ca roaba, ci
ca sloboda si de aceeasi cinste cu el, trebuie s rabde slabiciunea celei stapanite
de el. Daca noi ,.trebuie sd purtdim sarcina unul altuia®, apoi cu atat mai mult
trebuie sa facem aceasta cand e vorba de femeia noastra. ,,Chiar de ar fi saraca,
n-o batjocori, chiar de ar fi slaba de minte, n-o dispretui, ci mai degraba instruieste-o,
caci este madularul tau“?. Indiferent care sunt motivele pentru care te supara,
trebuie sa te Intristezi, dar nu sa te manii. Toate metehnele observate la ea trebuiesc
indreptate cu bagare de seama, cu rabdare, cu dulceata. ,,Cand se intampla ceva
suparator 1n casa, gresind ea, linigteste-te si nu mai intinde supararea. Caci chiar
de ai pierde totul, nimic nu ¢ asa de suparator decat sa nu ai o femeie convietuind
impreuna cu tine in dragoste“?’.

Sfantul Ioan face observatia foarte importantd cd barbatul ,,trebuie sa-si
pregiteasca drumul influentei sale asupra sotiei din vreme, anume chiar de la
nunta. Tot atunci o va preveni, in termeni potriviti si delicati, ca s-a fixat cu alegerea
asupra ei, nu din pricina bogatiei sau neamului ales, ci pentru deosebitele ei calitati
sufletesti. Astfel, o va intari in calitatile naturale, le va suscita chiar, daca ele nu
sunt atat de vizibile, atat de dezvoltate precum si le va dori el.

Cand, 1nsa, toate mijloacele de indreptare s-au dovedit neputincioase, sotul nu
trebuie sa-si piarda totusi rabdarea si nadejdea, atributele unui bun conducitor, ci
sd cada la rugaciune, cerand lui Dumnezeu sa-i alunge patima. Si daca si atunci
inca nu va obtine indreptarea ei, rabdarea lui nu va fi zadarnica: isi va castiga

% Sfantul Toan Hrisostom, Télcuirea Epistolei intéi citre Corinteni, p. 221.

2 Ibidem, p. 222.
2 Ibidem, p. 223.
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merit in fata Domnului prin staruinta si curajul lui, care s-au ridicat deasupra
indaratniciei femeii vicioase?.

Alta cale mai buna de luat nici nu este, pentru ca despartirea si ruperea casatoriei
si unirea cu alta femeie, in afara de faptul ca te ageaza in vina de adulter, te mai
expune si eventualitatii de a da peste o sotie si mai rea.

Dupa Sfantul loan, atitudinea sotului fatd de sotie trebuie sa imite iubirea lui
Hristos fata de Biserica. Luand in sprijin porunca Sfantului Pavel: ,,Barbati, iubiti
pe femeile voastre, cum a iubit si Hristos Biserica®, el indeamna pe sot sa fie plin
de bundvointa fata de sotie si staruitor in lucrarea de indreptare a defectelor ei,
cum ramane Hristos fata de Biserica. ,,.De trebuie sa-ti dai viata pentru ea, de s-ar
cere sa fii sfaramat in bucati, suferind toate chinurile, nu te da inapoi®. Si cand
vei fi facut toate acelea sa stii ca nimic n-ai facut asemenea cu ceea ce a facut
Hristos. Tu le faci pentru o persoana care-ti este unitd deja; El le-a facut pentru
un suflet care-L respingea si-L tagaduia. Prin iubire El a biruit aversiunea, ura,
dispretul si nestatornicia lui. El 1-a subjugat nu prin amenintari, vorbe tari, frica
sau ceva in acest fel. Poarta-te la fel fata de femeia ta. Cand o vezi plind de mandrie,
dispretuitoare, inconsecventa, poti deasemenea s-o castigi prin bunavointa, prin
iubire si devotament*“*°,

Spre deosebire de barbat, care-si desfasoara activitatea si viata in conditii grele
ale luptei agitate din afara, din agora si din tribunale, femeia beneficiaza de mediul
restrans, dar linistit al caminului. ,,Stdnd aici ca intr-o scoald de filozofie,
adunandu-se 1n sine insasi, poate sa se indeletniceasca cu rugaciunea, lectura si
intelepciunea. Si aga cum cei ce locuiesc in pustiu nu sunt tulburati de nimeni, tot
asa femeia, in interiorul sdu poate sa se bucure de o liniste neintrerupta. Daca, din
intamplare, e silita sa iasa, pentru aceasta nu este expusa la turburare3'.

Caminul devine pentru femeie o scoald de filosofie, unde isi adanceste
perfectiunea sa personala si in care intrand sotul sau, duhul lui tulburat de grijile
din afara se linisteste, gandurile zadarnice si tulburatoare fac loc celor bune din
casa. Sfantul loan nu pierde nici un prilej de a le Indemna pe femei sa foloseasca
din plin aceasta pozitie de pe care isi pot ajuta sotii. Caci nimic nu poate modela
mai bine sufletul unui barbat, ca femeia sa prudenta si pioasa. ,,El va asculta mai
putin pe prieteni, pe profesori, pe parinti chiar, decat pe tovardsa lui de viata,
care-l indeamna si sfatuieste. Simte o deosebita placere la indemnul unei sfatuitoare
pe care o iubeste cu ardoare. As putea sd vd numar mulfi oameni aspri si
nedisciplinati, pe care femeile lor i-au supus. Femeia este tovaraga omului la masa,

28 Idem, Explicarea Epistolei II catre Tesaloniceni, in vol. Explicarea Epistolei ciatre Coloseni,
I si II Tesaloniceni a SfAntului Apostol Pavel, Bucuresti, 1905, p. 341.

¥ Ibidem, p. 342.

3% Idem, Explicarea Epistolei citre Efeseni, Tipografia Dacia, lasi, 1902, p. 137.

3! Idem, Comentar la Evanghelia de la Toan, Editura Pelerinul Romén, Satu Mare, 1997, p.
340.



36 Altarul Banatului

la pat, la nasterea copiilor, confidenta secretelor lui, planurilor sale si asa mai
incolo. Atasata intru totul sotului sau, ea i este strans unitd, cum este corpul de
cap si daca este prudenta si devotatd, ea va inlatura orice grija din partea sotului.
Cu alte cuvinte, sotia are toate conditiile si inlesnirile necesare pentru a-si implini
cu succes indatoririle sale fata de sof.

III. Educatia copiilor

Problema educatiei copiilor I-a preocupat si pe parintele nostru. Aceasta sta in
stransa legaturd cu demnitatea de om cat si cu familia crestina. O societate este
afactatd de modul in care sunt educati copiii. Un copil fara educatie ,,este dusman
si vrajmas comun al tuturor, si al lui Dumnezeu, si al naturii, si al legilor si al
vietii de obste a noastra a tuturor**?, vina fiind in mare parte a parintilor.

Copilul are inca de la inceput nevoie de educatori. Primii doi educatori dati
de Dumnezeu sunt: natura si constiinta. ,,Niciunul din ei nu grdieste, dar prin
tacere l-au instruit pe om. Natura prin priveliste pune in uimire pe spectator si-1
trimite la cel care a facut aceastd minunatie pe cel care vede totul. Constiinta
glasuieste inlduntrul omului si ne invata toate cele ce trebuie sa facem®34.

Cei carora le revine obligatia de a-i educa pe copii sunt parintii. ,,Dar si parintii,
sunt datori sa-si educe cum trebuie copiii, straduindu-se pentru dezvoltarea
echilibrata a trupului si a duhului lor. Sa-i invete evlavia si virtutea“®. Acestia
sunt cei care primesc laudele sau mustrarile de la Dumnezeu si de la lume pentru
buna sau reaua purtare a propriilor copii. Sfantul loan accentueaza rolul educator
pe care il are un tatd asupra copiilor sdi, dar i marea responsabilitate. ,, Tatal este
invatatorul intregii case si Dumnezeu ii trimite continuu, si pe femeie si pe copil,
in scoala sa*. Sfantul loan Hrisostom a inteles rolul de mare educatoare, pe care
poate sd-1 aiba mama, ca una ce-i sunt date in seama grijile casnice. ,,Aceastd
insarcinare este mai ales a femeilor, ca unele ce raman mai mult in casa. Barbatul
este mai mult pe drumuri, este ocupat cu grijile din piatd si de multe ori il
impovareaza treburile orasului. Femeia, insa, fiind scutitd de aceasta grija, va
putea mai usor sa se intereseze de educatia copiilor... Aceastd obligatie nu-i numai
a barbatilor, ci cu necesitate a femeilor, anume pentru a purta grija propriilor ei
copii si a-i ridica la filosofie***. Un exemplu de bund educatoare pe care il da
Sfantul loan este Ana, mama lui Samuil. ,,Pe aceasta sa o ravnim barbatilor, pe
aceasta sa o imitam femeilor, ea este invatatoarea si a barbatilor si a femeilor.

32 [bidem, p. 341.

3 Idem, Omilii la Facere, p. 322.

3% Idem, Omilii la Ana, p. 12.

35 Idem, Problemele vietii, p. 128.
3¢ Idem, Omilii la Ana, p. 14.
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Cele care sunt sterpe sa nu deznadajduiasca. Mamele toate asa sa-si creasca copiii.
Cu totii sa ravnim Intelepciunea femeii nainte de nastere, credinta din timpul
nagterii si osardia de dupa nastere**’.

Parintii trebuie sa procedeze la educarea copiilor lor ca si pictorii si sculptorii,
caci §i ei, ca si acestia, au in casa lor o statuie mai de pret decat statuile de aur, i
au pe copii. Si dupa cum pictorii agseaza in fiecare zi tabloul in fata lor si dau
vopsele ca tabloul facut de ei sd semene cu originalul, iar sculptorii indeparteaza
piatra, care este prisos, si adauga ceea ce lipseste, tot astfel trebuie sa procedeze
si parintii®.

Parintii sunt cei mai potriviti educatori in primul rand pentru ca acestia au
dragoste fata de copii lor si pentru ca 1i au sub supraveghere de cand s-au nascut.

Pe langa parinti mai pot indeplini sarcina de educator si alte persoane: invatator,
pedagog, sclav, doica, numai daca indeplinesc urmatoarele conditii: sa fie virtuosi
si vrednici, sa fie o armonie intre fapta si vorba lor. Pedagogul nu trebuie luat la
intamplare si fara nici o alegere, ci sa fie om de frunte, caci formarea copilului se
aseamana cu zidirea unei case: dupa cum la zidirea unei case nu ingdduim tuturor
s se apropie, tot astfel si aici. De aceea este mai bine sa punem pedagog doar
dacd indeplineste conditiile. ,,Cel care nu are conducdtor este lipsit de un ghid,
dar cel care are unul rau, are pe cineva care sa-l arunce in prapastie”¥.

Lista educatorilor nu se opreste aici. Sfantul loan 1ii include si pe monahi, ca
unii care duc o viata virtuoasa deosebita, departe de lume si de cele ale lumii,
ocupati numai cu Dumnezeu si poruncile Lui. Trei cauze sprijina aceste ganduri
ale sfantului: a) lipsa de educatie in casa parinteasca, 2) influenta nefasta a societatii
pentru buna crestere a copiilor, 3) lipsa moralitatii in scolile publice, atat din partea
profesorilor cat si din partea condiscipolilor. Educatia in manastire inlocuieste
toate aceste lipsuri. Acolo avem nu numai oameni morali, cunoscatori ai doctrinei
crestine, care sunt n stare sa-i invete pe copii toate normele de viata crestina, dar
si un mediu sanatos, in care sufletul copilului se poate dezvolta In supravegherea
continuad a monahului-pedagog, toate insusirile sale bune. Educarea tinerilor in
mandstiri nu trebuie interzisa de parinti*. In aceste spatii tinerii se pot deprinde
cu moravuri bune. Sfantul loan Gura de Aur nu pledeaza pentru a-i face monahi
pe cei care studiaza in manastiri, insd un om otelit in manastire §i instruit in
invatatura crestina este mai folositor societatii. ,,Monahul cu cine va vorbi? Cu
zidul sau cu plafonul? Cu pustia sau cu dumbravile sau cu pasarile si cu arborii?
Acela nu are nevoie de o asemenea invatatura, totusi el face aceasta, nu atat ca sa
invete pe altii cat pe sine insusi. Pentru aceasta este mare nevoie de asemenea

37 Ibidem, p. 15.

38 Cf. pr. D. Fecioru, Ideile pedagogice ale Sf. Ioan Hrisostom, p.13.

3% Sfantul Toan Hrisostom, Omilii la Ana, p. 34.
40 Cf. pr. D. Fecioru, op. cit., p. 17.
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invatatura, mai ales acelora care traiesc in lumea aceasta, caci ei au mai usor prilej
de a pacatui decat monahul““!.

Modelul familiei crestine, potrivit invataturii hrisostomice, are la temelie omul,
ca incununare a creatiei lui Dumnezeu. Darurile si demnitatile revarsate de
Dumnezeu asupra lui i impun omului sé acceada continuu la virtute, sa se fereasca
de faptele care l-ar putea afecta si 1-ar degrada din aceasta demnitate.

Familia crestind, ca rezultat al unitatii omenesti, este cea care-i ofera omului
cadrul prielnic i modalitatile necesare de a continua procesul desavasirii, prin
asemdnarea cu Dumnezeu si dezvoltarea virtutilor. Familia poate fi privitd ca un
univers la o scard mica, unde fiecare membru trebuie sa daruiasca dragoste, sa
indemne si sa ajute pe celdlalt sa ajunga virtuos, sa ajunga la asemanarea lui
Dumnezeu. Copiii sunt rodul dragostei si cei care prin straduinta parintilor sunt
indemnati la virtute, dar la masura universului ei 1i reprezinta pe oameni, in general,
care, nefiind crestini, au nevoie de povatuiri speciale.

41 Sfantul Toan Hrisostom, Explicarea Epistolei citre Efeseni, p. 45.



ISTORIA SI TEOLOGIA BISERICII RASARITULUI DIN PERSIA
PANA LA SFANTUL ISAAC SIRUL

Drd. MARCEL TANG

»Desi crestinismul isi are originile intr-un mediu vorbitor de limba aramaica,
faptul ca in interiorul crestinismului a existat dintotdeauna o traditie aramaica este
in mod normal uitat. Astfel, potrivit perceptiei moderne generale a istoriei traditiei
crestine, existd doud mari filoane in aceasta traditie: filonul grec rasdaritean
(reprezentat de Bisericile Ortodoxe greacd, rusa, romana etc.) si cel latin occidental
(reprezentat de Biserica Romano-Catolica si de diferitele Biserici iesite din
Reforma). Existenta unui al treilea filon, cel al rasaritului siriac, ¢ cu totul lasata
in afara oricarei consideratii“'.

Am considerat oportuna remarca marelui profesor Sebastian Brock (Oxford)
cu privire la existenta celui de al treilea filon 1n traditia crestind. Daca ne gandim
ca Intreaga noastra credinta se intemeiaza pe existenta Dumnezeului unic in Fiinta
si Intreit in Persoane, atunci decurge Tn mod firesc si acceptarea celor trei filoane
in traditia crestind, lucru care conduce la o unitate desavarsita a trairii si marturisirii
dreptei credinte. Viziunea restrictiva asupra istoriei traditiei crestine care accepta
existenta si influenta a doua filoane, cel rasaritean si cel apusean, dupa parerea
avizatului profesor amintit mai sus, ar fi influentata de doua cauze de natura
istorica si anume:

1. Faptul ca aproape toti istoricii Bisericii pana in secolul nostru au luat drept
model Istoria Bisericeasca a lui Eusebiu de Cezareea. Urmarile acestui fapt au
implicat preocupari exclusiv asupra crestinismului din granitele Imperiului Roman
eliminand Orientul negrec si nelatin.

2. Disputele hristologice din secolele V—VI 1n jurul formulei dogmatice de la
Calcedon (451) care au dus la schisma Bisericilor orientale necalcedoniene de
Bisericile greaca si latina calcedoniene?.

Asadar, dupa secolul V in cadrul crestinismului siriac apar trei comunitéti:

1. Biserica nestoriand, dupa cum reiese din insusi numele ei s-a structurat in
functie de invatatura lui Nestorie (sec. V), care a sustinut ca in Hristos cel Intrupat
exista doua persoane separate, divind si umana, in opozitie cu doctrina ortodoxa
care afirma ci Hristos cel Intrupat a fost o singura persoana divina si umana in

! Sebastian Brock, The Importance and Potential of SEERI in a International Context, in ,,The

Harp* (Kottaym), 10, 1-2 (1997), p. 47.
2 Ibidem, pp. 47-48.
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acelasi timp®. Ruperea Bisericii nestoriene de Biserica Ortodoxa a avut loc dupa
Sinodul ecumenic de la Efes (431). Aceasta Biserica considera pe Teodor al
Mopsuestiei ca principal dascal si teolog al ei*.

2. Biserica iacobita sau monofizitda, cunoscuta si sub denumirea de Biserica
ortodoxa siriand, inceputurile ei se leagd de doctrina monofizitd respinsa de
Sinodul ecumenic de la Calcedon (451). In esentd monofizitii sustin ¢ in Hristos
cel Intrupat se afld doar o singurd naturd, cea divina, afirmand aceasta impotriva
diofizitilor ortodocsi, care sustin ca in Persoana lui Hristos coexista separat natura
divind si cea umana. Aceasta Biserica se considera a fi urmatoare a hristologiei
Stantului Chiril al Alexandriei si a lui Sever de Antiohia’.

3. Biserica melkita, cunoscuta si sub numele de calcedoniana care invata ca
in Hristos Intrupat sunt doua firi si o singura persoana®.

Siria, prescurtare de la Asiria, desemna in primele secole ale erei crestine o
zona vastd situatd la est de Eufrat, incluzand pe locuitorii arameofoni din
Mesopotamia, Valea Tigrului pana la Podisul Iranian si Pustia Arabiei. Siria era
impartita in doud provincii:

1. Siria Orientala, care cuprindea nordul Mesopotamiei, teritoriu organizat
politic in doud mici state, cand independente, cand vasale, cand incorporate
alternativ in Imperiul Roman sau Imperiul Sasanid: @) Adiabene, cu centrul la
Nisibis si ) Osrohene, cu centrul la Edessa;

2. Siria Occidentala elenizata, avand capitala la Antiohia’.

Siria Occidentala devine provincie romana in anul 64 1.d.Hr., odata cu cucerirea
ei de catre triumvirul Pompei. Septimius Severus organizeaza acest teritoriu in
doud provincii: Coelesyria, sau Siria Minor in partea de nord, cu sediul in
Laodiceea, si Siria Phoenix, la sud, cu resedinta in Beirut. Exista si un stat cetate
Almira, care si-a declarat independenta in 267, insa a fost recucerit sub imparatul
Aurelian 1n 272 si distrus in 2733,

Siria Orientala era controlatd de Imperiul Iranian al Partilor (140 i.d.Hr.—224
d.Hr.) si Sasanizilor ( 224636 d.Hr.).

3 Nicholas Uspensky, Evening Worship in the Orthodox Church, Tradusa din rusa si editata
de Paul Lazor, St. Vladimir’s Seminery Press, Crestwood, New York, 1985, p. 154.

* Tlarion Alfeiev, Agios Isaac o Syros, traducere din limba engleza de Iosif Roilidis, Editura
Akritas, Atena, 2005, p. 24.

5 William Wright, Istoria literaturii crestine siriace, traducere si introducere de Remus Rus,
Editura Diogene, Bucuresti, 1996, p. 7.

¢ Sebastian Brock, The Nestorian Church: A Lamentable Misnomer, in ,,Bulletin of The John
Rylands University Library of Manchester®, 78, 3, 1996, p. 25.

"Toan 1. Ica jr., Sfantul Efrem, ,, Crestinismul siriac si cealalta teologie, in Efrem Sirul. O
introducere si imnele despre Paradis, traducere pr. Mircea Ielciu, Studiu introductiv diac. Ioan I.

Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 6.
$ William Wright, op. cit., p. 5.
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Privind aceastd impartire politica a teritoriului putem concluziona ca zona era
divizata si 1n acelasi timp disputatd militar intre imperiile amintite mai sus,
devenind teren de desfasurare a nenumarate razboaie §i operatiuni militare.

Principalele provincii ecleziastice ale acestei zone erau, Incepand dinspre
Mediterana in Imperiul Roman: Siria prima cu metropola Antiohia, al treilea oras
al Imperiului dupa Roma si Alexandria, scaunul patriarhului Orientului; la sud
era Siria secunda cu metropola Apameea. Spre est era Euphratensis, cu metropola
Hierapolis sau Mabbug, si dincolo de Eufrat, Oshroena, cu metropola Edessa,
numitd si ,,Atena Orientului siriac*®. Dincolo de granitda in Imperiul Persan se
aflau la est de Edessa pana spre Armenia si lacul Van provincia Beit Arbaye, cu
metropola Nisibis; mai la est Intre Tigru si cei doi afluenti ai lui, Marele si Micul
Zab, era provincia Adiabena, cu metropola Arbela sau Erbil. La sud de Micul Zab,
intre Tigru si raul Diyala si la este de Muntii Shahrzur era provincia Beit Garmai,
cu metropola Karkaba d’Bet Sloh, la vest intre Tigru si Eufrat, in inima
Mesopotamiei, se gasea provincia Beit Aramaye (Tara armenilor), cu metropola,
totodata sediu patriarhal si capitald a Imperiului Part si Sasanid, in dublul oras
imperial de pe cele doud margini ale Tigrului, Seleucia-Ctesifon. La sud de Beit
Armaye pana la Golful Persic era provincia Maisan cu metropola Prat d’Maishan;
tot la Golful Persic, dar la est de Shat-el-Arab (fluviu realizat din confluenta
Tigrului si Eufratului inainte de revarsarea lor in Golful Persic), pana la Podisul
Iranian se intindea provincia Beit Huzaye cu metropola Gondisapor; mai spre est
tot plecand de la Golful Persic era provincia Beit Parsaye (Fars sau Persida,
leaganul dinastiilor persane) cu metropola Rev-Ardashir'.

Crestinismul a patruns treptat in acest spatiu inca din epoca apostolici. In
Faptele Apostolilor se spune ca in ziua Cincizecimii se gaseau in lerusalim barbati
evlaviosi, ,,parti si mezi si elamiti si locuitori din Mesopotamia“ (Faptele
Apostolilor 2, 9). Ipotetic putem afirma ca unii dintre acestia ar fi putut duce
vestea despre lucrurile intdmplate la Ierusalim in comunitatile iudaice din tarile
lor'. Putem identifica drept punct de plecare si prim centru crestin, provincia
Adiabena. In aceasti provincie exista o puternici comunitate iudaica care a reusit
sd converteascd la iudaism, spre sfarsitul secolului I d.Hr., casa domnitoare de
aici. Informatia se bazeaza pe referintele exacte pe care le avem de la marele
istoric losif Flavius in Antichitati iudaice. In cartea a doudzecea infitiseaza pe
larg cum Helena, regina din Adiabene si fiul ei [zates si-au dus viata dupa legile
iudeilor'?.

°J. B. Segal, Edessa: The Blessed City, Oxford, 1970, p. 15.

10 Sebastian Brock si Susan Ashbrook Harvey, Sfintele femei ale Orientului Sirian, traducere
din limba engleza de Gheorghe Fedorovici, Editura Sofia, Bucuresti, 2005, p. 24.

1 J. M. Fiey, Jalons pour une histoire de I’Eglise en Iraq, in CSCO, vol. 310, subs. 36, Louvain,
1970, p. 33.

12 Flavius Josephus, Antichititi iudaice, II, Cartea XX, cap. 2, traducere, note si indice de nume
de Ion Acsan, Editura Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 548.
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Ajuns 1n aceste comunitati iudaice crestinismul s-a raspandit cu repeziciune
in intreg teritoriul asa cum s-a petrecut si in cadrul Imperiului Roman. Numai ca
aici, din elementele ebraice prezente in crestinismul arameofon, putem observa
ca biserica si sinagoga au ramas in stranse contacte .

Adaugand la aceasta iudaismul ascetic esenian si cel rabinic mesopotamian,
de asemenea existenta diverselor forme de gnosticism, putem intelege puternica
inclinatie biblica, simbolico-poetica si ascetica care a caracterizat secolele II si
111, evidentiata mai ales in opera primului dintre scriitorii sirieni si anume Bardesan
(154-222)'. Aceeasi perioada a secolelor II-1III, datorita contextului istoric
(consolidarea coloniilor iudaice), certifica existenta multiplelor comunitati crestine,
restranse ca numar, care s-au ivit in centrele urbane ale Mesopotamiei centrale si
sudice si de asemenea, prezenta unor personalitati marcante in aceste comunitati'>.

Ascensiunea dinastiei Sasanizilor in anul 226 d.Hr. a avut, chiar daca nu
imediat, un puternic impact asupra crestinismului in Persia. Ardashir (226-241)
provenea din zona de sud-vest a Persiei. Domnitor dinamic si vizionar, el aspira
sa restaureze vechiul Imperiu Persan al Ahemenizilor distrus de Alexandru cel
Mare. Pentru aceasta a creat o extrem de centralizata si eficientd administratie
guvernamentala, revenind la principiile centralizatoare ale Iui Darius I'°. Stabileste
capitala la Ctesifon din ratiuni practice desi era primejdios de aproape de frontiera
romand. Ca si 1n alte tari Biserica din capitala Imperiului a castigat intaictatea
intre celelalte comunitati crestine, iar in secolul IV putem vorbi de episcopul
capitalei drept primul episcop al crestinilor din Imperiul Persan'”.

in scopul restabilirii dominatiei politice si culturale persane, Ardashir a restabilit
zoroastrismul drept religie de stat, acordand diverse privilegii clerului magilor
care descindeau dintr-un trib comun numit al mezilor. Dupa domnia lui Ardashir
urmeazi la tron Shapur I (241-272). in a doua parte a domniei lui, clerul magilor
ajunge la apogeul puterii lor. Dobandesc in birocratia de stat o pozitie similara
guvernatorilor provinciali. Din aceastd perioadd amintim pe marele preot Kartir
care a i devenit mentor spiritual al regelui influentand atitudinea imperiului fata
de crestinism. In aceste conditii el a initiat prima persecutie a crestinilor'®. Insasi
sotia crestina a regelui Bahram al Il-lea (276-293) avea sa sufere martiriul.

13 Singura noastra sursa cu privire la credintele si datinile primilor crestini persani sunt scrierile
lui Afrahat alcatuite intre anii 337-375 constand din 23 de ,,Demonstratii“. Vezi, William Wright,
op. cit., p. 30; vezi si J.M. Fiey, art. cit., p. 17.

4 E. Tisserant si E. Amann, L’Eglise Nestorienne, in DThC, XI, 1, Paris, 1931, col. 161-162.

15 J. M. Fiey, art. cit., pp. 37, 41, 50, 56.

16 Dana Miller, Istoria §i teologia Bisericii Rasaritului din Persia pdnd la sfdrsitul secolului
Vil in Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, partea I, Studiu introductiv si traducere de diac. loan
L. Ica jr. Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 467.

170 lamurire generoasd asupra acestei problematici o gasim la Stephen Gero, Barsauma of
Nisibis and Persian Christienity in the Fifth Century, in CSCO, vol. 426, sub. 63, Lovanii, 1981,

pp- 73-77.
18 J. M. Fiey, art. cit., p. 54.
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Persecutiile se extind si asupra celorlalte religii din imperiu, cum ar fi maniheismul
aparut in sec. III in cadrul Imperiului Persan. Acelasi preot Kartir reuseste sa
obtind martirizarea lui Mani, initiatorul acestui curent precum §i persecutarea
maniheilor 1n intreg Imperiul Persan'.

Desi crestinii erau persecutati fatis in Imperiul Roman, ei erau vazuti de
autoritatile persane ca potentiali agenti straini care subminau Imperiul Persan.
Asadar, oficializarea crestinismului in secolul IV ca religie de stat a Imperiului
Roman nu putea decat sa declangeze noi persecutii asupra crestinilor izolati si
lipsiti de orice sprijin din Persia.

Biserica Rasaritului din Imperiul Persan a ramas practic izolata pana la inceputul
secolului V. Studii recente demonstreaza ca episcopii din Persia nu au avut nici
o dependenta de vreo mare dieceza dinspre Apus, in spetd de Antiohia®,

Biserica a crescut aici din propriile ei radacini Inconjuraté din toate partile de
opresiuni statale si religioase. Aceasta lupta independenta pentru supravietuire a
inradacinat in constiinta ei un adanc simg al autonomiei care nu avea sa mai dispara
din ea?',

La 3 ani dupd moartea lui Constantin cel Mare (337) regele persan Shapur al
II-lea (309-379) a declansat impotriva crestinilor o silbatica persecutie care
continud §i sub domniile urmasilor sai Ardashir al II-lea (379-383) si Bahram
(388-399). Potrivit istoricului bisericesc Sozomen, insisi iudeii au contribuit la
persecutarea crestinilor??. E limpede ca dorinta lui Shapur era aceea de a pune
capat rapidei Infloriri a crestinismului, cu toate cd primise din partea lui Constantin
cel Mare anterior, o scrisoare in care, potrivit lui Eusebiu de Cezareea, 1i aseza
sub ocrotirea sa pe crestinii din cuprinsul imperiului pe care il conduce®. Acest
mesaj nu putea decat sd-i creeze o mare neplacere, ceea ce-1 face pe marele savant
Vo6obus sa afirme ca persecutia lui Shapur al II-lea nu a fost cu nimic mai prejos
in durata si intensitate, celor la care au fost supusi crestinii in Imperiul Roman.
Spre marea lor cinste, crestinii din Persia au indurat cumplita furtuna fara nici o
sovaiala?,

Secolul IV consemneaza intre parintii sirieni doud personalita{i marcante, doi
mari ,,clasici“: Afraate (Afrahat) si Efrem Sirul®. Afraate Persul (270-345) este
cunoscut in literatura siriaca prin cele 23 de ,,demonstratii“ scrise in anii 337—
345)%, Opera lui reprezinta o expresie simpla a credintei lipsitd de influentele

19 Dana Miller, art. cit., p. 468.

20 E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 163—164.

2 Stephen Gero, art. cit., p. 75.

22 Sozomen, Istoria bisericeasca, II, 9; PG 67, 956.

2 Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin, IV, 13; PG 20, 1161.

24 Arthur Voobus, History of Ascetism in the Syrian Orient, in CSCO, vol. 184, sub. 14, Lovain
1958, p. 234.

% Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului crestin, I. Manual sistematic, editia a Il-a,

traducere si prezentare diac. loan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 2005, p. 47.
26 Irénée Hausherr, Aphraate (Afrahat), in DS, vol. 1, Beauchesne, Paris, 1937, col. 747-748.
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formelor de gandire grecesti; o afirmare simpla a hristologiei dupd cum rezulta
si din ,,demonstratia“ 17%. De fapt intreaga sa opera ne ofera un tablou al vietii
religioase a crestinilor din Persia secolului ['V. ,,Demonstratia“ 12, ,,Despre Pasti®,
descrie praznuirea crestina a acestei sarbatori pe care o distinge de cea iudaica®.
Simpla marturisire a divinitatii $i umanitatii lui Hristos aratd ca Afrahat nu avea
cunostintd de controversa arianad care bantuia cu furie in Apus, nici de Crezul
niceean?.

A doua personalitate a Orientului Siriac al secolului IV este Efrem Sirul (307—
373). Acest sfant parinte se recomanda de la sine, din doud motive: in primul rand
Sfantul Efrem scrie in limba siriaca, si in felul acesta scrierile sale sunt mult mai
putin accesibile decat daca ar fi fost scrise In greaca sau latina; iar, in al doilea
rand, partea cea mai importantd a operei sale este in versuri si, dat fiind ca de
reguld nu ne asteptam sa gasim o teologie serioasa exprimata intr-o forma poetica,
inclinam sa nu [udm in serios ca pe un ganditor teologic autentic, pe cineva care-si
prezinta viziunea teologica prin intermediul poeziei*’. Referindu-ne la al doilea
punct privitor la teologia in versuri vom constata ca modul de abordare al teologiei
de catre Sfantul Efrem depaseste granitele sistemului de tip occidental care impune
anumite limite, adoptand calea paradoxului si a simbolului. Operand nu cu
concepte, ci cu imagini, metafore si comparatii, Sfantul Efrem intrupeaza desavarsit
crestinismul siro-aramaic, de origine iudeo-crestina?!.

Odata cu aparitia arianismului, sirienii neobignuiti cu speculatiile filosofice,
au fost aruncati intr-un adevarat haos teologic si eclezial. In acest context se inscrie
opera poetica a celui mai mare dascal si parinte siriac Efrem din Nisibis, elaborata
mai ales Tn ultimii sai zece ani (363—-373) petrecuti in refugiu la Edessa, veritabil
creuzet al interferentelor culturale si religioase. Ereziile utilizasera deja poezia
imnograficd, devenita cel mai eficient mijloc de propagandai al epocii. in acest
context Sfantul Efrem si-a asumat o decizie esentiala, n acelasi timp traditionala
si personald: aceea de a-i combate pe eretici pe terenul imnografiei, dar refuzand
sa foloseasca armele acestora: silogistica ritmata*2. Implicatiile optiunii Sfantului
Efrem pentru o teologie simbolica si imnografica sunt de o rara profunzime. in
esentd polemizand atat cu alegorismul gnostic (bardaisanit), cat si cu rationalismul
scolastic (arian), Sfantul Efrem dezvolta o epistemologie simbolic-contemplativa®.

27 Arthur Voobus, art. cit., p. 176.

2 Irénée-H. Dalmais , Syriaque (Spiritualité), in DS, vol. XIV, Beauchesne, Paris, 1990, col.
1431.

2 Sebastian Brock si Susan Ashbrook Harvey, op. cit., p. 30.

30 Sebastian Brock, Efrem Sirul, I. O introducere II. Imnele despre Paradis, traducere pr.
Mircea lelciu, studiu introductiv diac. loan Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 25.

31E. Beck, D. Hemmedinger-Iliadu, J. Kirchmeyer, Ephrem, in DS, vol. IV, 1, Beauchesne,
Paris, 1960, col. 790.

32 William Wright, op. cit., p. 32.

3 Sidney H. Griffith, Setting Right the Church of Syria: Saint Ephraem s Hymns against Heresies,
in The Limits of Ancient Christianity, editatd de William E. Klingshirn si Mark Vessey, The
University of Michigan Press, 1999, p. 99.
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Prin teologia simbolurilor si misterelor scripturistice i naturale ca ,,vesmant™ in
care se Tmbraca Dumnezeu Cel Inaccesibil, Stfantul Efrem e aproape de Biserica
primara si priveste Tnainte spre teologia icoanelor iar prin Invatatura despre
»~hume®, anticipeaza teoria clasica a analogiei, astfel apare tot mai mult drept un
veritabil precursor al teologiei simbolico-contemplative a Sfintilor Dionisie
Areopagitul si Maxim Marturisitorul®*.

Importanta Sfantului Efrem sta in faptul ca el este singurul scriitor major
reprezentativ pentru crestinismul semitic-asiatic in forma sa neelenizata si
neeuropenizata. In acelasi timp insa, chiar daca Sfantul Efrem activeazi la distante
considerabile in spatiu, de contemporanii sai, Sfintii Atanasie, Vasile, Grigorie
Teologul si Grigorie al Nyssei, in limbaj, in modurile de exprimare si felul de
gandire, Tn esentd, el este una cu ei in ceea ce priveste intelegerea misterului
Treimii si al Intruparii®.

Sub domnia lui Yazdegard al Illea (399—421), crestinii din Persia au putut
rasufla putin. Domnia acestui rege persan sa desfasurat aproape concomitent cu
cea a lui Arcadie (395—408) imparatul Imperiului Roman de Rasarit. Acesta
dezvoltarelatii diplomatice cu Persia prin Sfantul Marutha episcop de Martyropolis*®.
Relatiile diplomatice cu Constantinopolul continud si sub Teodosie cel mic (Tanar)
(408-450). In acest climat de pace, crestinii siau putut manifesta in mod liber
credinta crestind. Mai mult, Yazdegard permite convocarea unui sinod al episcopilor
crestini din Persia®’.

Sinodul are loc in anul 410, in capitala Imperiului si este prezidat de Mar Isac,
episcopul SeleucieiCtesifonului si ,,catolicos al intregului Orient*. Sinodul adopta
(cu intarziere de 85 de ani) Simbolul de credinta si canoanele Sinodului [ Ecumenic
de la Niceea (325), precum si canoanele celorlalte sinoade locale romane din
secolul IV*. In acelasi an la tronul episcopal al capitalei urmeazi Mar Yahbalah.
In timpul episcopatului siu se convoaci un nou sinod menit sa adopte canoanele
tuturor sinoadelor locale tinute in Apus. Acesta se considera a fi al doilea sinod
general al Bisericii Rasaritului®.

In cursul anului 420, la presiunile clerului mazdeist si ca urmare a unor serii
de actiuni imprudente ale crestinilor, Yazdegard a inceput sa oprime Biserica. In
toamna aceluiasi an moare si e urmat la tron de Bahram V (420-438). indemnat
de marele preot Mihrshabur, Bahram incepe o cumplitd persecutie generald in
imperiul sdu®’. Acestei persecutii cad prada clerici si laici, mai ales cei care detineau
pozitii guvernamentale, dar si crestini de rand, fiind torturati fara mila, iar bisericile

3* Ibidem, pp. 101-102.

35 Sebastian Brock, op. cit., p. 27.

3 E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 170.

37 J.B. Chabot, Synodicon Orientale ou Recueil des synodes nestoriens, Paris, 1902, p. 18
(255-256). '

3% E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 171.

3% J.B. Chabot, op. cit., p. 39 (279-280).
40 Dana Miller, art. cit., p. 475.
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devastate*!. In aceste persecutii a patimit martiriul faimosul Mucenic Iacob Persul,
praznuit de Biserica Ortodoxi pe 27 noiembrie*. In 421 Tedosie al II-lea declard
razboi Persiei. Rezultatul razboiului a fost in favoarea bizantinilor; tratatul de
pace semnat garanta libertatea de constiinta crestinilor din Imperiul Persan si
zoroastrienilor din Imperiul Roman®.

Consemnam in anul 424 convocarea si desfasurarea celui de al treilea Sinod
general al Bisericii Rasaritului sub presedintia catolicosului Dadisho I (421-426).
Sinodul interzice din motive politice de loialitate fatd de Imperiul Persan, orice
fel de apeluri la episcopii din Imperiul Roman. Toate cauzele se judeca de catre
catolicos care nu e judecat de nimeni, decat de Hristos. Aceasta echivaleaza ,,de
facto® cu proclamarea autocefaliei patriarhale a Bisericii Rasaritului fata de
celelalte patriarhii din Apus: Roma, Alexandria, Antiohia si Constantinopol*.

Intre reprezentantii spiritualitatii siriace din secolul V, il distingem pe Ioan
Singuraticul (din Apameea). Este primul autor monahal propriu-zis care a realizat
o prima sintezad ascetico-mistica siriaca®. Scrierile lui, care vor avea o influenta
hotaratoare in constituirea spiritualitatii siriace au teoretizat pentru prima data
viata duhovniceasca cu o clara definitie eshatologica si baptismala sub forma a
trei trepte: trupeasca, sufleteasca si duhovniceasca®.

Intreaga teologie si spiritualitate a Rasaritului Ortodox din Persia s-a constituit
si s-a dezvoltat in jurul faimoasei scoli din Edessa, oras de granitd in Imperiul
Roman, capitala provinciei Osrhoena. Originile scolii le putem cauta in colonia
iudaica din Adiabena, care avea o scoala inca dinaintea anului 70 d.Hr. Spatial
vorbind, dupa dovezile istorice, desi precare, putem localiza o scoala crestind la
Nisibis, inainte de predarea acestui oras Persiei in 36347, La aceasta data, Sfantul
Efrem Sirul, Impreuna cu altii parasesc Nisibisul stabilindu-se pe teritoriul roman
la Edessa*. El si colegii sdi intemeiaza o scoala asemenea celui ldsate in Nisibis.
Scoala a fost numita ,,scoala persilor#’, adica a refugiatilor din Persia. Scoala
avea elevi de limba siriaca din Edessa si din imprejurimi, dar si din Persia pe cei
care reugeau sa treaca granifa’.

4 Teodoret, Istoria bisericeasca, V, 38; PG 82, 1272—-1273.

4 Simenon Metafyastul, Minologhion, Noemvrios, PG, 116, 93-108.

4 E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 172.

“ Diac. loan 1. Icajr., Sfantul Isaac Sirul necunoscutul — opera, profil istoric si gandire spirituald
pe fundalul traditiei siro-orientale, in Isaac Sirul, Cuvinte catre singuratici, partea II, Editura
Deisis, Sibiu, 2003, p. 35.

4 Bruce Bradley, Jean le Solitaire (d’Apamée), in DS, vol. VIII, Beauchesne, Paris, 1974, col.
764.

46 Pentru detalii asupra doctrinei sale spirituale, vezi articolul anterior amintit in nota 45, col.
766-771.

47 Georgiu Florovsky, Oi Byzantinoi Pateres tou ektou, evdomou kai ogdoou aiona, traducere
Panagiotou Palli, Editura Pournara, Tesalonic, 2007, p. 131.

% J. M. Fiey, art. cit., p. 95.

# Magistrand Cezar Vasiliu, Biserica nestoriand, in. ,,0“, XVIII (1966), nr. 1, p. 72.
50 Georgiu Florovsky, op. cit., p. 132.
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Scopul scolii era studiul Sfintei Scripturi, desi nu lipseau nici materiile profane.
Interpretarea cartilor Sfintei Scripturi se facea dupa scrierile exegetice ale Sfantului
Efrem Sirul. Din pricina faptului cd aceste scrieri erau destul de sardcacioase, in
jurul anului 420, Qiyore, exegetul sef si conducatorul scolii din Edessa a initiat
un laborios proiect de traducere din siriaca a comentariilor scripturistice a lui
Teodor de Mopsuestia®'. Analizand alegerea facuta de catre conducatorul scolii
din Edessa, putem invoca mai multe motive care sd sprijine aceastd optiune:
Teodor era faimosul ucenic al lui Diodor din Tars si al Sfantului Ioan Hrisostomul*2;
comentariile sale erau riguroase, sistematice si extinse aproape la toate cartile
Sfintei Scripturi. Decizia de a traduce comentariile scripturistice ale lui Teodor
in siriaca si de a face din ele standardul exegezei biblice predate in scoala, i-a
adus pe elevii vorbitori de siriacd in inima complicatelor controverse teologice
care bantuiau cu furie tot restul crestinatatii secolului V, si in deosebi dieceza
Antiohiei®.

Patriarhia Antiohiei si diecezele aferente ei impartiaseau teologia Sfantului
Eustatie al Antiohiei ( 337), unul din episcopii de frunte de la Sinodul I Ecumenic*.
Principala teologie promovata de acest sfant era aceea a distingerii naturilor sau
firilor in Hristos pentru a putea astfel respinge argumentatiile ariene®. Diodor de
Tars (T 394) pastreaza aceasta separatie a naturilor temperandu-o cu importanta
distinctie intre ce este prin har si ce este prin natura®®. Astfel el cauta sa justifice
o intrebuintare limitata a ,,schimbului insusirilor (antidosis idiomaton) atat de
important in cultul crestin, fara a cidea prada cursei arienilor®’. Apolinarie al
Laodiceei (T 390), ierarh grec niceean din Siria, Tn opozitie fatd de abordarea
antiohiana si in apararea fata de arieni, sustinea unirea naturilor>®, amestecandu-le
in asa fel incat Intruparea produce o unica natura divina intrupatd amestecatd, o
unica naturd divina carnala amestecata®’.

Ridicandu-se in apararea inaintasilor sdi, Teodor de Mopsuestia ( 428)
distingea in acelasi timp transant cele doua naturi si cduta sa gaseasca o expresie
a unitatii lor®, intrucat Biserica nu se pronuntase incd dogmatic in aceasta

5t Arthur Voobus, art. cit., p. 14.

32 Pr. drd. Rézvan Timofte, Scriitori, teologi, parinti mai insemnati ai Bisericii Siriene, in ,,RT,
XVIII (2008), nr. 4, p. 213.

53 Aloys Grillmeier, Le Christ dans la tradition chrétienne, De 1’Age apostolique 4 Chalcédoine,
vol. I, Les Editions du Cerf, Paris, 1973, p- 390.

3 Despre hristologia Sfantului Eustatiu si despre evolutia ei pana la Nestorie, vezi pe larg in
documentatul si amanuntitul tratat a lui Daniel Buda, Hristologia antiohiani de la Sfantul Eustatiu
al Antiohiei panai la Nestorie, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga*®, Sibiu, 2004.

33 Georgiu Florovsky, Oi Anatolokoi Pateres tou tetartou aiona, traducere Panagiotou Palli,
Editura Pournara Tesalonic, 2006, pp. 338-339.

¢ Daniel Buda, op. cit., p. 92.

7 Aloys Grillmeier, op. cit., p. 310.

% Daniel Buda, op. cit., p. 95.

% Aloys Grillmeier, op. cit., p. 220.

% Georgiu Florovsky, Oi Byzantinoi Pateres tou pembtou aiona, traducere Panagiotou Palli,
Editura Pournara, Tesalonic, 2007, p. 377.
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chestiune. In intelegerea sa, unirea era o ,,locuire®, o ,,salasluire*®! notiune folosita
de multi Parinti din secolul IV. Distingea modul acesta de locuire, de modul in
care Dumnezeu locuieste in creatie si in sfinti. Este vorba despre o locuire prin
care natura umana primeste ceea ce apartine in mod natural naturii divine, iar
natura divina fara sa sufere schimbare ia asupra sa ceea ce tine de natura umana®.
Datoritd acestui schimb reciproc se formeaza o singura persoana. In conceptia lui
Teodor, notiunea de o singura persoana reprezinta expresia unirii negraite a celor
doua firi%. Unica persoana, inseamna insa nu ipostasul cuvantului cum va explica
nu putin dupa aceasta Sinodul de la Calcedon, ci expresia modului in care Cuvantul
a unit cu Sine Tn mod complet natura umana, fara a suferi compozitie. Desi Teodor
nu a fost un inovator, ba mai mult urma traditia inaintasilor sdi din Antiohia,
conceptia sa hristologica a devenit obiect de aprinsa disputa la scurt dupa moartea
sa®, Pentru cei familiari cu abordarea antiohiana, aceasta perspectiva hristologica
nu era considerata erezie. Pentru cei din afara, lucrurile stateau cu totul altfel mai
ales dupa izbucnirea controversei in jurul invataturii lui Nestorie, reprezentant de
seamad al scolii si traditiei antiohiene®.

Odata cu aparitia invataturii lui Nestorie, izbucnesc controversele hristologice
care domind scena teologica si politica a secolelor V=VII®, Primul episod al
acestora a fost legat de conflictul politic si teologic intre patriarhii Chiril al
Alexandriei (412—-444) si Nestorie al Constantinopolului (428-431, § 450). Plecand
de la scanteia declansata de controversa in jurul apelativului ,,Theotokos* acordat
Fecioarei Maria®’, cei doi s-au acuzat reciproc de erezie: Chiril 1l acuza pe Nestorie
de adoptianism®, iar Nestorie il invinuia pe Chiril de apolinarism® si monofizism,
mai exact de resorbtia umanitatii in divinitate. O incercare de solutionare a acestui
conflict o regasim in hotararile Sinodului al Ill-lea Ecumenic de la Efes (341).
Acest Sinod suspecta fara discernamant intreaga teologie antiohiana de nestorianism,
si cu toate ¢d s-a incercat o formula de unire sau reconciliere propusa de antiohieni,
in formularea lui Teodoret de Cir™, ea nu a avut autoritatea unui sinod comun si
ecumenic. Acest conflict deschis si nesolutionat a condus spre cel de al doilea
episod al disputelor hristologice care ameninta cu ruperea unitatii Imperiului.

o Ibidem, p. 376.

2 Daniel Buda, op. cit., p. 182.

S Aloys Grillmeier, op. cit., p. 400.

% Ibidem, p. 402.

 Georgiu Florovsky, op. cit., p. 383.

% Pr. drd. Razvan Timofte, art. cit., p. 261.

7 Aloys Grillmeier, op. cit., p. 426.
% Adoptianismul divide unitatea lui Hristos in doua persoane separate: persoana umana a lui

Tisus Fiul Omului si persoana divind a Fiului lui Dumnezeu si vorbeste de ,,doi Fii* in Hristos.
0 singura fire intrupatd a Logosului* (mia phisis tou Theou Logou sesarkomenei), formula
intr-adevar apolinarista, dar pe care Chiril o considera atanasiana.

" Diac. Ioan I. Ica jr., art.cit., p. 36.
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Dioscor, patriarhul Alexandriei (444—451), I-a reabilitat pe monofizitul Eutihie,
condamnandu-i pe Flavian al Constantinopolului si pe antiohienii Domnus al
Antiohiei, Teodoret al Cirului si Ibas al Edessei’!. Alexandria refuza sa accepte
,,Tomosul““ dogmatic diofizit al papei Leon cel Mare, impunand astfel o dictatura.
In aceste conditii, noul imparat Marcian, convoaca in octombrie 451 Sinodul IV
Ecumenic de la Calcedon. Sinodul il depune pe Dioscor, reabiliteaza pe antiohienii
Teodoret si Ibas, primeste ,,Tomosul*“ diofizit al papei Leon si adoptd o geniala
formula hristologica de sinteza care proclama in Hristos existenta unui singur
subiect (o unica persoana sau ipostasd) in doud naturi sau fiinte, unite in mod
neimpartit si nedespartit, neschimbat si necontopit”.

Rasaritul priveste hotararile acestui Sinod ca si o tradare a invataturii Sfantului
Chiril. In consecinta episcopatul oriental egiptean, sirian si palestinian a intrat in
schisma, acuzand pe Leon si Calcedonul de nestorianism si fixandu-se pe formula
hristologica ,,miafizita®, teoretizata de Sever al Antiohiei ( 538)7 si Filoxen al
Mabbugului (T 523)7. Schisma orientului chirilian a produs un imens haos in
Imperiul Roman, iar Tmparatii vor face eforturi constante de a restabili unitatea
religioasa fracturatd a Imperiului Roman.

Pentru a conduce la o reconciliere cu teologia alexandrina, Imparatul Iustinian
convoaca Sinodul al V-lea Ecumenic, in care se anatemizeaza persoana si scrierile
principalilor reprezentanti ai scolii antiohiene: Teodor al Mopsuestiei, Teodoret
de Cir’ si Ibas al Edessei”. Aceasta stare conduce la cel de al treilea episod al
conflictelor hristologice. Iustinian nu face altceva decat sa sacrifice pe altarul
politicii sale o intreaga traditie teologica, traditia antiohiand stigmatizatd ca
,hestoriand®, ceea ce a dus la o saracire a teologiei Bisericii’®. Mai subliniem ca
prin Sinodul V Ecumenic, crestinii Bisericii raséaritului din Imperiul Persan, fideli
traditiei antiohiene implementata si de scoala din Edessa, prin traducerea scrierilor
lui Teodor de Mopsuestia, au fost indepartati definitiv de invatatura si hotararile
Sinodului IV de la Calcedon.

Anul 498 aduce cu sine inchiderea definitiva a Scolii din Edessa, din ordinul
imparatului filo-monofizit Zenon™ si sub influenta taberei chiriliene, din scoala
edessiana, reprezentatd de episcopul Edessei Rabula (412—435) si mai apoi de

" Aloys Grillmeier, op. cit., p. 454.

2 Georgiu Florovsky, Oi Byzantinoi Pateres tou ektou, evdomou kai ogdoou aiona, traducere
Panagiotou Palli, Editura Pournara, Tesalonic, 2007, p.70.

3 Idem, Oi Byzantinoi Pateres tou pembtou aiona, traducere Panagiotou Palli, Editura
Pournara, Tesalonic, 2007, p. 541.

7 Pr. drd. Razvan Timofte, art. cit., p. 222.

> Pentru o documentatie mai ampla asupra operei si conceptiei sale vezi: Eugéne Lemoine,
Introducere in Philoxéne de Mabboug, Homélies, in ,,SC*, nr. 44, Editions du Cerf, Paris, 1956, pp-
9-26.

¢ Pr. drd. Razvan Timofte, art. cit., p. 214.

7 Georgiu Florovsky, op. cit., p. 526.

8 Ibidem, p. 604.

" Magistrand Cezar Vasiliu, art. cit., p. 71.
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catre Filoxen de Mabbug (440-523)%. Cu ajutorul episcopului Barsauma al
Nisibisului, totodata si favorit la regelui persan Peroz, ultimul director al Scolii
din Edessa, eruditul poet Narsai (1 503), reinfiinfeaza Scoala persilor, pe teritoriul
Imperiului Persan, in oragul Nisibis®'.

Facem céteva precizari asupra activitatii si in special a operei eruditului teolog
Narsai. Asa cum am precizat anterior, el conduce scoala persilor reinfiintata in
orasul Nisibis. De la el au ramas 85 de omilii metrice®, cuprinzand comentarii
asupra primelor car{i din Pentateuh, losua, Judecatori, Ecclesiast, Isaia, leremia,
Iezechiel si Daniel, precum si cei 12 profeti mici®. Principala preocupare a
teologiei hristologice a lui Narsai e aceea de a distinge clar si trangant intre cele
doud naturi complete ale lui Hristos, nu de a explica unirea lor, din care pricina
hristologia sa pare neechilibrata. Narsai defineste sensul unicei ,,persoane® cu
referire la unirea intre trup si suflet in om: cele doua sunt o singura ,,persoana,
care inseamna deci ,,0 unica persoana‘“**. Unica ,,persoana“ a lui Hristos e si baza
,,schimbului insusirilor” asa cum e inteles de Scoala antiohiana. In virtutea unirii
persoanei Cuvantului da in mod real umanitatii, propriile Lui Insusiri si transfera
insusirile umanitatii, dumnezeirii lui®.

O alta personalitate a acestei perioade este episcopul Nisibului, Barsauma®.
Inainte de a fi episcop al acestui oras activeaza ca profesor al scolii din Edessa.
Ii sunt atribuite predici parenetice si funerare, imne si omilii in versuri. Are o
deosebita influenta asupra regelui Peroz (459-484), ceea ce si explica faptul ca
obtine permisiunea convocarii unui sinod, in anul 484 in localitatea Beit Lapat®’.

In 486 are loc cel de al IV-lea sinod general al Bisericii Rasaritului din Persia,
tinut la Beit Edrai sub catolicosul Mar Agaq. Acest sinod a emis pentru prima data
in mod oficial un document hristologic prin care separa Biserica Rasaritului din
Persia atat de Biserica calcedoniana din Imperiul Roman, cat si de cea orientala
chiriliana. Sinodul adopta prima marturisire hristologica strict diofizitd de tip
antiohian®. Terminologia acestei marturisiri diofizite e cea predata in scoala de
la Edessa. Ei marturisesc doud naturi distincte si complet unite indivizibil si o
unitate a persoanei care nu implicd un amestec sau o contopire a proprietatilor
fiecarei firi. Deviatiile Iui Nestorie si chiar ale Iui Nasrai sunt absente din acest
document ca si din declaratiile sinodale ale secolului urmator. Pozitia adoptata de
Biserica Rasaritului din Imperiul Persan era una de moderatie, la egala distanta

80 E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 174.

81 Irénée-H. Dalmais, art. cit., col. 1444.

82 Compozitii in versuri formate din sapte silabe.

8 William Wright, op. cit., p. 46.

8 Magistrand Cezar Vasiliu, art. cit., p. 73.

8 Arthur Voobus, art. cit., p. 319.

% Pentru o prezentare detailatd a vietii, activitatii si operei lui Barsauma, vezi amplul si
documentatul articol al lui Stephen Gero in CSCO, vol. 426, sub. 63, pp. 1-124.

87 Stephen Gero, art. cit., p. 15.
8 Hristos e doua firi §i o singura persoana.
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atat de monofozitism cat si de diofizitismul extrem®. Toate datele autentice ale
epocii arata ca marturisirea din 486 a fost acceptata fara probleme de majoritatea
crestinilor din Persia ca expresia a adevaratei credinte®.

Al treilea director al Scolii din Nisibis a fost Abraham d-Beit Rabbam, activand
intre anii 510-5609. El este raspunzator de initierea importantului proces de adaptare
a lungilor comentarii scripturistice ale lui Teodor de Mopsuestia pentru nevoile
de clasa, ceea ce a dus in cele din urma la reducerea cartilor la rangul de simple
florilegii. Inceput in secolul VI, acest proces a continuat pana in secolul X, largind
orizontul teologic si eliberdndu-1 intr-o masura semnificativa de sistemul restrictiv
al lui Teodor?'.

In 540 pe scaunul Seleuciei—Ctesifonului a fost ridicat fara voia sa, catolicosul
Mar Abba. Desi petrece cei mai multi ani de patriarhat in temnita, datoritd noilor
persecutii, el reuseste cu succes sa instaleze o stare de ordine canonica si pace
internd in Biserica Résaritului din Imperiul Persan. A dobandit o formatie atat
teologica cat si laica datorita studiilor facute la Scoala din Nisibis si cdlatoriilor
intreprinse in Constantinopol, Tara Sfanta si Alexandria. Prin intermediul sau a
ajuns 1n Biserica Persiei Cartea lui Heraclie, o lucrare apologetica a lui Nestorie®”.
Aceastd carte va influenta decisiv pe unii autori teologici persani. Singurul
document emis sub episcopatul lui Mar Abba este scrisoarea sa sinodald despre
ortodoxia credintei compusd 1n 544. Scrisoarea exprima credinta hristologica
diofizita a Bisericii Rasaritului din Imperiul Persan si respinge calomniile aduse
impotriva ei de monofizitii sirieni®*.

Intre 527-565 Imparatul Tustinian lanseaza o campanie indreptatd impotriva
scrierilor si persoanei lui Teodor de Mopsuestia. Scopul acestei campanii era acela
de a dovedi monofizitilor ca adeptii sinodului de la Calcedon nu erau nestorieni,
si in acelasi timp sa puna capat popularitatii crescande a scrierilor lui Teodor in
unele cercuri din Imperiul Roman. Campania este privita cu dezinteres de Biserica
Persiei, mai mult, deciziile Sinodului V Ecumenic (553) sunt ignorate pur si
simplu, iar apararea lui Teodor se extinde pana in jurul anului 585 sub catolicosul
Ishoyahab I.

In 562 sau 563, dupi restabilirea pacii in cele doud imperii, Iustinian ii cere
lui Khosraw I sa-i trimita o delegatie de teologi persi pentru discutii despre credinta.
Delegatia este alcatuita din sase episcopi care raman in Constantinopol timp de
trei zile®*. Punctul central al discutiilor s-a axat asupra naturii umane a lui Hristos:
dacd are propria ei ipostasa cum sustineau persii, sau daca are drept ipostasa a ei,

8 J. M. Fiey, art. cit., p. 119.

% Magistrand Cezar Vasiliu, art. cit., p. 74.

! Arthur Voobus, art. cit., p. 142.

°2 Aloys Grillmeier, Christ in Christien Tradition, vol. II, Londra, 1996, p. 70.

% Pentru o cunoastere si o analizd mai amanuntite a textului scrisorii vezi J.-B. Chabot, in SO,

p. 542 (553).
% Dana Miller, art. cit., p. 489.
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ipostasa naturii divine. Ambele parti au fost de acord ca natura umana nu poate
fi lipsita de o ipostasa, fiindca atunci nu ar exista; disputa se referea la modul in
care natura umana are o ipostasd®. Desi invatitura oficiald a Bisericii Rasaritului
din Persia nu mentioneaza doua ipostase in Hristos, acceptand formula calcedoniana,
nu s-a ajuns la un numitor comun al discutiilor din cauza faptului ca teologii persi
au luat formula calcedoniana in sensul ca: ipostasis e sinonima cu prosopon®.
Adaugand la acesta faptul ca traducerile siriace din Teodor al Mopsuestiei vorbesc
de ,,0 unica persoana si o unica ipostasa“®’ si ca in Persia secolului VI circulau
formulele ,,0 singura ipostasa“ si ,,doud ipostase®, fiind folosite simultan si fara
a crea scandal, vizita episcopilor persi se finalizeaza fara solutii concrete.

A doua jumatate a secolului VI atesta o intensificare a activitatilor monofizitilor
in Imperiul Persan. Deportari masive de captivi sirieni occidentali si refugierea
unor monofiziti in Imperiul Persan au coincis cu activitatile de constituire a unei
ierarhii monofizite intreprinse de lacob Baradai®®, de la care monofozitii sirieni
au fost numiti iacobiti®. Incepand cu secolul al saptelea sub domnia lui Khosraw
11 (590-628), monofizitii s-au bucurat de sprijinul oficial al imperiului, datorita
in special medicului curtii regale Gabriel din Singar, trecut la monofiziti. Atat de
mare a fost influenta acestuia pe langa rege incat, dupa moartea catolicosului Mar
Grigor I ( 609) si pana la moartea lui Khosraw II (T 628) Biserica Rasaritului
persan a fost lipsita de patriarh i cazuta in dizgratie oficiala!®. Concomitent cu
tulburarile din afara, Biserica Persiei trece printr-o severa criza interna cauzata
de invataturile lui Henana din Adiabena. Acesta devine director al Scolii din
Nisibis in jurul anului 572!, O minte stralucitd, un spirit iscoditor, inzestrat cu
talent didactic de exceptie, Henana reuseste sa adune in jurul sau peste 800 de
elevi!®?, Publicd o editie revizuita a statutului scolii iar in interpretarea scripturistica
este atras de abordarea alegorica initiata de Origen si ulterior de Sfantul Grigorie
al Nyssei si Evagrie Ponticul'®. Interpreteaza pentru prima datd Scriptura in
conflict cu autoritatea lui Teodor de Mopsuestia, marele interpret pentru crestinii
din Persia. A scris volume intregi alcatuind propriile sale comentarii scripturistice,
cu intentia de a completa comentariile lui Teodor. Se pare ca sursa principala de

% W. F. Macomber, The Theological Synthesis of Cyrus of Edessa, an East, Syrian Theologian
of the Mid Sixth Century, in OCP, vol. XXX, fasc. I, Roma, 1964, p. 33.

% Ibidem, p. 381.

7 Ibidem, p. 383.

% J. M. Fiey, art. cit., p. 127.

% William Wright, op. cit., p. 62.

100°E, Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 181.

191 Georgiu Florovsky, Oi Byzantinoi Pateres tou ektou, evdomou kai ogdoou aiona, traducere
Panagiotou Palli, Editura Pournara, Tesalonic, 2007, p. 134.

12 William Wright, op. cit., p. 79.

193 Diac. loan 1. Ica jr., Parintele Gabriel Bunge i dilemele exegezei evariene: filologie saw/si

congenialitate, in leromonah Gabriel Bunge, Evagrie Ponticul, O introducere, Studiu introductiv
si traducere: diac. loan 1. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 8.
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inspiratie a lui Henana a constituit-o comentariile Sfantului loan Hrisostomul la
cartile Scripturii'™.

Analizand nvataturile lui Henana, constatam ca pe langa suprimarea autoritatii
lui Teodor de Mopsuestia, acesta invata cd in Hristos existd o unica ipostasa
comuna, de asemenea, invata existenta unei singure firi sau contopirea firilor.
Popularitatea scrierilor sale se poate datora accentului pus pe unirea mistica intre
Dumnezeu si om, pe teoria hristologica a ispostasei compuse si pe mistica
evagriana'®.

Cel care va duce o lupta incununata cu succes Tmpotriva pozitiilor teologice
ale lui Henana, cel care preia conducerea Bisericii Persiei intre 609—628, cel care
finalizeaza semnificatia si utilizarea termenului de ,,ipostasis* este eruditul si
austerul monarh Babai Rabba (cel Mare, 7 628). Elev al scolii din Nisibis, intra
in marea manastire de pe Muntele Izla, n jurul anului 575 sub faimosul Abraham
din Kashkar (T 586)!%. Calatoreste in Egipt si Sinai invatand disciplina monahala
a Parintilor. Dupa ce petrece un numar de ani in Apus, se intoarce in Persia,
instituind aici principiile monahismului egiptean'?’. In manastirea de pe Muntele
Izla, se studiau scrierile ascetice ale lui Evagrie, Isaia, scrierile Parintilor
Capadocieni, scrierile lui Teodor de Mopsuestia, Raiul Parintilor (traducere
siriacd a Patericului'® completata cu texte din Paladie si leronim), iar Cartea
lui Heraclie, apartinand lui Nestorie era la mare cinste'”. Manastirea devine una
din citadelele formei celei mai stricte de diofizism din Persia, monarhii de aici
reactionand cel mai viguros Impotriva viziunii hristologice a lui Henana. Babai
a fost reprezentantul cel mai raspicat si prolific al acestei traditii, teologia sa
devenind reprezentativa pentru intreaga partida'®. Conceptia sa hristologica o
gasim expusa in principala sa opera Despre divinitate, unitate si persoana unirii.
Conceptia sa hristologica este rezultatul unei sinteze din gandirea lui Teodor de
Mopsuestia si din Cartea lui Heraclie. El nu expune o invatatura noua, ci doar
aduna invataturile risipite ale parintilor. Intentia sa este de a prezenta o interpretare
strict diofizitd a vechii hristologii antiohiene, demonstrand atat necesitatea
existentei a doud ipostase in Hristos, cat si respingerea oricarui amestec sau
compozitii ipostatice'!’. Babai intelege ca pentru a demonstra ca atat natura divina,
cat si cea umana din Hristos trebuie sa aiba o ipostasa, era imperios necesara o
definire precisa a terminologiei. Cei doi termeni carora Babai le dd o definitie
speciala sunt: ipostasis si prosopon. Prosopon este proprietatea oricarei ipostasis,

104 Arthur Voobus, art. cit., p. 322.

1% Georgiu Florovsky, op. cit., p. 135.

106 E, Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 184.

197 Derwas J. Chitty, The Desert a City, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York,
1999, p. 21.

108 Trénée-H. Dalmais, art. cit., col. 1435.

199 Arthur V6obus, art. cit., p. 218.

10 Irénée-H. Dalmais, art. cit., col. 1436.
1 Luise Abramowski, Die Christologie Babais des Grossen, in OCA, vol.197, Roma, 1974, p. 220.
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prin care se distinge de celelalte. Intrucat fiecare din cele doua naturi exista in
Hristos Tn mod concret, trebuie sa aiba cu necesitate ipostasa ei proprie: ipostasa
naturii divine fiind a doua ipostasa a Sfintei Treimi, iar ipostasa naturii umane
fiind Omul individualizat, desavarsit Tisus''2. Pentru a avea existenta concreta, o
naturd trebuie sa aibd un ipostas; de aceea, de a vorbi de un singur ipostas in
Hristos, ca Henana, inseamna fie ca o natura a incetat sa aiba existenta reala, fie
ca a fost total absorbitd in cealaltd natura, dupa cum invata Eutihie. Un ipostas
amestecat sau compus e imposibil, fiindca ar putea parea doar daca ambele naturi
ar fi ele insele imperfecte Tnainte de unire, sau daca ele au fost astfel unite incat
sd altereze existenta concretd a fiecareia!. Intr-un asemenea caz, natura divind
ar ajunge supusd suferintei si schimbadrii. Babai invatd o unire ontologica
indisolubila a doud naturi complete in Hristos. El are insa dificultati in a gasi un
mod care sa exprime aceasta unire ferindu-o de teopashism'“. Cu toate rigorile
exprimadrii sale, expunerea sa sufera de aceeasi deficienta intalnita adeseori si la
Teodor al Mopsuestiei. Foarte preocupat cu mentinerea celor doua firi ale lui
Hristos, el nu reuseste sa transmita mesajul simplu si esential al Evangheliei: Cel
care a venit om si este Subiectul evenimentelor relatate de Apostoli, este Insusi
Fiul gi Cuvantul lui Dumnezeu'®.

Revenind asupra cursului evenimentelor istorice consemnam céd inceputul
secolului VII a fost o perioada dramatici in istoria Orientului Apropiat. In anul
602, Imparatul Mauricius al Constantinopolului, este asasinat de Focas (602—
610)"¢, Ultimul mare sah Sasanid Khosraw II, care obtinuse tronul cu sprijinul
lui Mauricius, declangeaza in 665 un amplu atac asupra Imperiului Bizantin: in
613 trupele persane ocupa Antiohia si Siria romana'’, pe 5 mai 614 devasteaza
lerusalimul si rapesc Sfanta Cruce, in 615 ajung la Bosfor, iar in 619 cuceresc
Egiptul'8. Noul Impirat Heraclie (610—641) declanseaza o contraofensiva de
proportii prin Armenia, veritabild cruciada si razboi religios. Constantinopolul
reuseste in vara lui 626 sa reziste asediului conjugat avaro-persan''®, iar Heraclie
isi continua ofensiva pe teritoriul persan zdrobind armata persana langa Ninive
pe 12 decembrie 627'%. In primdvara anului 628, Khosraw II este asasinat, iar
noul rege copil se supune bazileului'?!, care se intoarce in triumfla Constantinopol

2 Ibidem, p. 223.

13 [bidem, p. 2217.

14 Ibidem, p. 239.

5 [bidem, p. 243.

116 Toannou Karagiannopoulou, Istoria Byzantinou Kratous, vol. II, Editura Oikos Banias,
Tesalonic, 1993, p. 57.

173 J. Norwich, Syntomi Istoria tou Byzantiou, traducere din engleza: D. P. Kostelenos,
Editura Govosti, Atena, 1999, p. 169.

118 Toannou Karagiannopoulou, op. cit., p. 62.

" Nicolae Banescu, Istoria Imperiului Bizantin, vol. II, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003,
p- 22.

120 Ibidem, p. 23.

121 Toannou Karagiannopoulou, op. cit., p. 64.
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in 629 si la Terusalim in 630 unde reinalta Sfanta Cruce!?. La Alep, in 630, Heraclie
primeste delegatia Rasaritului, condusa de catolicosul Mar Ishoyahb I1 (620—645)
recent ales dupa o vacanta patriarhala de 20 de ani si celebreaza cu el solemn pe
baza Calcedonului unirea religioasd intre Biserica Rasaritului si Biserica
Constantinopolului'?. Situatia nu va dura insa, pentru ca dupa moartea profetului
Mahomed in 632, arabii unificati initiaza o ampla invazie cu importanta decisiva
in istoria universala: in doar opt ani (634—642) Imperiul Bizantin, scindat de
disputele religioase legate de monoenergism si monotelism, pierde succesiv
Palestina, Siria si Egiptul si e amenintat in insasi existenta lui'2. In februarie 638,
batranul patriarh Sofronie preda Ierusalimul in mainile califului Umar'*. O
infrangere catastrofald inregistreaza si armata persana, iar in 635—640 arabii ocupa
intreaga Mesopotamie; in 650 este lichidata si ultima rezisten{d persana in provincia
Fars'?. Efectele ocupatiei islamice au fost considerabile asupra Bisericii Rasaritului
din Persia, desi nu imediate. In secolul VII noii cuceritori arabi si-au tinut
promisiunea de a 1asa Biserica neatinsa'?’. Cea mai importanta consecinta a invaziei
a fost ruperea totald a legaturilor cu crestinii din Apus. Granita cu Imperiul Bizantin
nu mai trecea pe langa Nisibis, iar distanta fatd de Constantinopol a devenit tot
mai mare. intorcandu-si pentru secolele urmitoare atentia spre Rasarit, Biserica
Asiriand a Rasaritului din Imperiul Arab si-a extins diecezele spre indepartata
Mongolie si China'?*, pana ce invazia mongola avea sa lichideze orice prezenta
crestind in Orientul Indepartat.

Revenind la evenimentele strict legate de Biserica Persiei, consemnam ca la
sfarsitul secolului VII nu mai auzim de nici o controversa despre una sau doua
ipostase, dar acest lucru nu inseamna ca Biserica Rasaritului din Imperiul Arab
stagna. Din contra, secolele VII-VIII marcheaza perioada ei de maxima inflorire
spirituala si intelectuald. Cauza cea mai evidenta a acestui fapt este puternicul
aflux de literatura ascetica §i mistica din autorii greci in traducere siriaca: tratatele
epurate ale lui Evagrie, avva Isaia, Macarie Egipteanul, Raiul Parintilor alcatuit
din scrierile lui Paladie, Ieronim si altii, Dionisie Areopagitul, marii Capadocieni,
Toan Hrisostom si altii'®.

Cel mai semnificativ document hristologic al Bisericii Asiriene a Rasaritului
la sfarsitul secolului VII este Scrisoarea catolicosului Mar Giwargis (Gheorghe)
catre horepiscopul Mina cu privire la Intruparea Domnului'®. Scrisoarea este o
dovada a felului in care tendinta conservatoare impusa de Babai a fost incetul cu

122 J. J. Norwich, op. cit., p. 175.

123 J. M. Fiey, art. cit., p. 140.

124 Nicolae Banescu, op. cit., p. 39.

125 Ibidem, p. 44.

126 J. J. Norwich, op. cit., p. 181.

127 E. Tisserant si E. Amann, art. cit., col. 187.

128 Ibidem, col. 207.

129 Trénée-H. Dalmais, art. cit., col. 1438.
130 Textul original il aflam in J.B. Chabot, in SO, pp. 227-244 (490-514).
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incetul asimilata si atenuata de moderatii din Biserica Rasaritului care redobandisera
controlul asupra vietii Bisericii. Pe de o parte, formula celor doud ipostase si a
unirii lor 1n persoand e raspicat afirmata, pe de altd parte, lisus Hristos nu are
nimic din irealitatea ce poate fi sesizatd in expunerea lui Babai'*!. Hristos intrupat
e insusi Cuvantul lui Dumnezeu. Mantuirea noastra depinde esential de
consubstantialitatea Domnului cu noi, pentru ca fiind parte a firii noastre, El ca
Dumnezeu si consubstantial cu Tatal sa ne aduca descoperirea si slava divinitatii
din care am cazut'2,

Secolul VII gaseste, asadar, Biserica din Persia intr-o stare interioara in care
mai multe curente convergeau determinand cursul existentei ei. Afluxul de
literatura patristica in traducere siriaca largea si modifica semnificativ vechea ei
viziune teologica teodoriana, in deosebi in exegeza biblica. Infloritorul ei monahism
se reintemeia pe principiile dinamice ale isthasmului. Scriitorii acestei perioade
au fost prin excelenta scriitori mistici. Foarte putini cunoscufi in afara lumii
persane, ei au creat perioada de aur a literaturii crestine siriace. Un corifeu al
acestei perioade care s-a facut cunoscut in intreaga lume este Isaac de Ninive sau
Isaac Sirul'*.

ABREVIAR

CSCO - Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Editum Consilio,
Universitatis Chatolicae Americae et Universitatis Chatolicae Lovaniensis,
Louvain.

DThC - Dictionaire de Théologie Catholique, contenant I’exposé des
doctrines de la théologie Chatolique, leurs preuves et leur historie. Commencé
sous la direction de A. Vacant, E. Mangenot, continué sous de E. Amann, Paris.

DS — Dictionaire de Spiritualité, Ascétique et Mistique Doctrinne et Historie,
fondé par M. Viller, F. Cavallera, J. de Guibert et A. Rayez, Paris.

, 0% —,,Ortodoxia“, Revista Patriarhiei Romane, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, Bucuresti.

OCA - Orientalia Christiana Analecta, Pont. Institutum Orientalium
Studiorum, Roma.

OCP - Orientalia Christiana Periodica, Pont. Institutum Orientalium
Studiorum, Roma.

PG — Patrologia Graeca, J.-P. Migne, Editura Kentron Paterikon, Athena.

»RT“ — ,,Revista Teologica“, Publicatie oficiald a Mitropoliei Ardealului,
Editura Andreiana, Sibiu.

»3C*“ — ,Sources Chrétiennes®, Collection dirigée par H. de Lubac et J.
Daniélou; Secrétariat de Direction: C. Mondésert, Paris.

SEERI — St. Ephrem Ecumenical Research Institute.

SO — Synodicon Orientale, J.-B. Chabot, Paris.

131 Dana Miller, art. cit., p. 506.
132 Tlarion Alfeiev, op. cit., p. 35.
133 Ibidem, p. 36.



SFANTUL IOAN TEOLOGUL, APOSTOLUL IUBIRII
(I11)

CRISTINA-GABRIELA CROITORU
5. Infierea divind, lucrarea si darul ,, iubirii-agape a Tatdlui

Noul Testament, ca plinire a celui vechi, exprima o noua relatie intre credinciosi
si Dumnezeu, o noua atitudine a lui Dumnezeu fata de noi credinciosii. In scrierile
sfinte ale Noului Testament, cel credincios este numit foarte des prieten, frate sau
fiu' al lui Dumnezeu, bucurandu-se de roadele acestei apropieri sau de bucuria
infierii?. Duhul infierii este iubirea ce se revarsa din Dumenzeu peste credincios
si transpare 1n scrierile Noului Testament, cu deosebire in cele ale Sfantului
Evanghelist Ioan si in Epistolele Sfantului Apostol Pavel. Infierea crestina, ca
rezultat al Intruparii Mantuitorului si ca unul din principalele aspecte ale iconomiei
divine, este una din invataturile cele mai clare ale Noului Testament. In scrierile
Stantului Evanghelist loan, chiar daca termenul de ,,infiere® nu este intalnit, ideea
infierii supranaturale a credinciosilor este clar exprimata.

Asa dupd cum se poate observa din cuprinsul Evangheliei Sfantului loan,
Dumnezeu 1i iubeste pe oameni atat de mult incat El il trimite pentru ei, spre jertfa,
pe singurul Sau Fiu, adevar pe care Apostolul loan il subliniaza in mod deosebit:
,ZAtat a iubit Dumnezeu lumea...” (Toan 3, 16)%. Dumnezeu, din iubire pentru

! Trebuie sa tinem seama ca cuvantul ,,fiu“ exprima cel mai apropiat grad de rudenie, in linie
descendenta. Fiul poarta imprimate in persoana sa caracterele parintilor sai iar din punct de vedere
legal mosteneste numele si bunurile lor materiale. A se vedea mai multe despre notiunea de fiu in
general, la drd. loan Buga, Sensul infieirii crestine dupa Sfdntul Evanghelist loan si Sfantul Apostol
Pavel, in ,,Ortodoxia®, anul 1975, nr. 3, p. 525.

2 Infierea este actul juridic prin care cineva introduce in familia sa o persoana straina, primind-
o cu titlul de fiu sau nepot. Aceastd persoana ocupa o pozitie corespunzatoare celei pe care o ofera
filiatia naturala, conform axiomei: «4doptio imitatur naturamy ““— A. Pillet, Adoption, empéchement
du mariage, in Dictionnaire de Théologie catholique, Paris, 1910, vol. 1, col. 421; cf. drd. loan
Buga, art. cit., p. 525.

* Fericitul Augustin in comentariul sau la Toan, observa acest lucru minunat, pe care il exprima
astfel: ,,Ce a insemnat pentru noi acest trimis divin, un condei omenesc nu poate sa exprime. Eram
prizoneri ai raului; El a rupt lanturile noastre; ratdceam prin intunericul erorii; El ne-a pus pe drumul
adevarului; eram bolnavi si El ne-a redat sanatatea“ — cf. Fericitului Augustin, Comentar la Sfintul

loan, Migne, p. 1.35, col. 20, 52, citate la Ghe. Papuc, Virtutea dragostei in Scrierile Sfantului
Apostol loan, in ,,Studii Teologice*, 1956, nr. 5-6, p. 305.
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lumea cazuta 1n pacat, trimite pe Fiul Sau pentru a o rechema din nou la viata cea
adevarata si pentru a o readuce in casa parinteasca (cf. Ioan 14, 2). Acestei chemari
adresatd de Dumnezeu fiecaruia n mod personal (cf. Faptele Apostolilor 3, 20),
credinciosul trebuie sd-i raspunda prin credinta in mesajul adus de lisus Hristos,
Fiul Iui Dumnezeu. Filiatia crestind este castigata prin har $i mentinutd in masura
in care credinciosii cred si se aseamana cu Fiul lui Dumnezeu, prin viata lor
morald. Majoritatea textelor Sfantului Evanghelist loan, referitoare la infierea
crestind dupa har, vorbesc de ,,nasterea de la Dumnezeu® sau ,,nasterea de sus‘
(cf. loan 3, 3, 5; I Ioan 2, 9) a celor care au fost facuti fii ai lui Dumnezeu.

Dar acesta iubire a lui Dumnezeu nu ramane ceva exterior, cum ar fi, de pilda,
lucrurile de care se inconjoara oamenii pentru a-si asigura, cred ei, fericirea, ci
aceasta iubire care lucreaza pana in strafundurile fiintei aratd cd Dumnezeu ne-a
infiat prin har. In schimb, iubirea da viata vesnica credinciosilor (Ioan 3, 16), care
trebuie sa fie inteleasa ca viata lui Dumnezeu Insusi, sau mai degraba ca o viatd
pe care moartea nu o poate atinge. In adancul fiintei lui, credinciosul detine viata
cu care Dumnezeu Insusi triieste. Mai profund, in afard de iubire Dumnezeu fi
naste pe credinciosi prin daruirea harului Sau. Din pacatosi, El face fii capabili*
sa intre in intimitate cu El: ,,Vedeti ce fel de iubire ne-a daruit noua Tatal, ca sa
ne numim fii ai lui Dumnezeu, si suntem* (I loan 3, 1), Sfantul loan prezinta
transformarea duhovniceasca, in fii ai lui Dumnezeu, ca fapta a iubirii divine si
aceasta o exprima ntr-o formulare fara replica. ,,Copiii lui Dumnezeu‘ nu este o
metafora, titlu onorific sau nume afectuos, ca si cand Dumnezeu a avut pentru
noi o iubire la fel ca iubirea unui tata pentru fii sai, sau ca si cum numai El ne-a
tratat pe noi ca fii. Dumnezeu este Tatal nostru la fel de adevarat cum sunt parintii
nostri naturali, care ne-au nascut si ne-au transmis propria lor viata. Acest fapt
este atat de adevarat incat, conform textului Sfantului Ioan, credinciosul este
numit: ,,cel care a fost nascut din Dumnezeu® (cf. I loan 3, 3-10; cf. 2, 29; 4, 7;
5, 1,4, 18; Ioan 1, 12). Copilul lui Dumnezeu este Tn mod permanent nascut aga
cum arata si timpul prezent al verbului ,,yeyévvnron” — nascut (I loan 2, 29; 3, 9;
4,7,5,1,4; loan 3, 6, 8) si el primeste intotdeauna participarea directd la viata
si natura lui Dumnezeu. Pentru Sfantul loan, credinciosul este persoana care ,,este
de la Dumnezeu‘ sau ,,este din Tatal* (I Toan 2, 16). Unii teologi identifica natura
divind comunicata credinciosilor cu harul sfintitor®. Iisus a numit-o ,,slava‘: ,,Si
slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem.
Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti Intru unime, si sa cunoasca
lumea ca Tu M-ai trimis si ca i-ai ubit pe ei precum M-ai iubit pe Mine* (Ioan
17, 22-23). Din moment ce natura de baza a Tatalui este ,,agape* si din moment
ce un nascator transmite natura sa in nastere, copiii lui Dumnezeu vor fi in esenta

4 Cf. pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 199; Ceslaus Spicq, op. cit., p. 168.

SToan 4, 2-3; cf. 3, 10; 4, 6; 11l loan &, 4,7.

¢ Ceslaus Spicq, op. cit., p. 169. Este important sa clarificim, cd Dumnezeu nu comunica Fiinta
Sa Insasi credinciosilor.
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persoanele care sunt iubitoare. Slava divina sau natura divina, la care noi participam,
datorita lui Hristos, include in primul rand posesia iubirii Tatalui, care apartine
tuturor fiilor Sai (cf. loan 17, 26). Aceasta explica de ce si cum copiii lui Dumnezeu
care este iubire, pot fi recunoscuti prin capacitatea lor de a iubi’.

Pentru Sfantul Ioan ,,a fi nascut din Dumnezeu® inseamnad sa apartii lui
Dumnezeu si sa te asemeni Lui, precum si sa iei originea din El (I loan 2, 16),
pentru ca prin poftele enumerate in versetul amintit, nu se poate proslavi Dumnezeu®.
Sintagma ,,fiu al lui Dumnezeu®, nu inseamna ca o persoana este doar nascuta din
Dumnezeu, ci de asemenea ca el depinde de Dumnezeu si detine calitatile pe care
El le are. Daca Dumnezeu este iubire, ,,toti cei care sunt din Dumnezeu®, sunt de
asemenea iubire prin insasi natura lor. Mai mult, copilul se comporta ca tatal sau.
Copiii adevarati ai lui Dumnezeu se cunosc prin calitatea deosebita a faptelor lor.
Trebuie sa tinem cont de acest aspect pentru a intelege definitia ioaneica: ,,Oricine
iubeste este nascut din Dumnezeu* (I loan 4, 7), care urmeaza afirmatiei: ,,lubirea
este de la Dumnezeu®. Dragostea este criteriul infierii, i Tn consecintd, a ucenicului.
Stantul Ioan face apelul crestin ,,cine crede®, dar este conceput in principal ca
»cine iubeste (I loan 4, 21; loan 14, 21). Copilul lui Dumnezeu este, asa cum a
fost mereu, in actul de iubire, la fel ca Tatal Sau Ceresc. In cele din urma, el are
o dispozitie permanenta pentru a iubi si este hotdrat sa-si manifeste iubirea. [ubirea
este viata lui, pentru ca iubirea este fiinta lui’. La fel cum se poate afirma in mod
cert ca: ,,cine nu iubeste ramane in moarte™ (I loan 3, 14b), la fel se poate spune
ca cine iubeste a trecut din moarte la viata (I loan 3, 14a), sau traieste in lumina
(I Toan 2, 10) in participarea la viata divina.

6. Ce este agape in scrierile si gandirea Evanghelistului loan?

Pentru Sfantul Ioan, un credincios este o persoana care detine iubirea divina
si traieste din ea; de asemenea, este posibila analizarea naturii iubirii divine si
determinarea caracteristicilor acesteia. Parintele Ceslaus Spicq considerda ca
cuvintele Sfantului Apostol Pavel din epistola catre Romani 8, 39: ,,...nicio alta
faptura nu va putea sa ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru
Hristos lisus, Domnul nostru®, pot fi considerate punctul de plecare pentru
meditatiile Sfantului [oan, cu privire la Hristos, Mantuitorul si Daruitorul iubirii
crestine credinciosilor!. Sfantul Toan face din iubirea-agape mai mult decat un
simplu dar al lui Dumnezeu, mai mult chiar decat un har, marturisind ca ea este
participare la natura divind. Pentru Sfantul loan, credinciosul este un copil, ndscut
de catre Tatal Ceresc. Tatil este iubire. Cand El transmite natura si viata Sa copiilor

" Ibidem.

8 Pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 166.

% Ceslaus Spicq, op. cit., p. 170.
1 Ibidem.
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Sai, El transmite ceva din agape care este proprie Lui. Caracterul divin, supranatural
al ubirii crestine nu ar putea fi mai clar stabilit. La Sfantul loan, caracterul teologic
al lui agape este intotdeauna evident. Din cauza originii sale ,,agape* este diferita
de toate atagamentele umane: ,,Dragostea este de la Dumnezeu® (I loan 4, 7).
Originea acesteia este caracterul ei specific. Dumnezeu singur are dragoste. El
singur iubeste in acest fel. Pe acest pamant, numai cei pe care El 1i naste poseda
aceasta dragoste, si numai ei pot iubi asa cum iubeste Dumnezeu''.

Agape ioaneic este mai presus de toate o naturd consideratd uneori ca
transcendentd, alteori ca imanentd, tocmai pentru ca ea este atat divina, cat si
intrupata. Se poate spune ca credinciosul este intr-o stare stabila, deoarece el
poseda dragostea si astfel el ramane intr-un statut care adevereste autenticitatea
spirituala a sa. Intr-un fel, el a primit dragostea care il depaseste. Aceasta este mai
mare decat inima sa, iar el este legat de agape si trebuie sa se cufunde in ea.
Dragostea este legatura care-1 uneste pe credincios cu Dumnezeu. Credinciosul
este copilul lui Dumnezeu care participa permanent la harul si viata Tatalui sau.
Sfantul Ioan marturiseste ca iubirea lui Dumnezeu sau a Tatalui rdamane in
credincios (cf. I Toan 2, 15; 3, 17) si isi are radacinile in el (Ioan 5, 42). El defineste
ucenicul ca un om care ramane in iubirea (I loan 4, 16) pe care Dumnezeu Tatal
sau Hristos o au pentru el (Ioan 15, 9—10). lubirea este un atasament reciproc intre
persoane perfect reale si vii, ea este iubirea proprie a lui Dumnezeu, revelata prin
Hristos. Aceasta iubire divina ia initiativa in fiecare comunicare si dar (cf. I Ioan
4,10, 19). Credinciosul crede n iubire (I [oan 4, 16) si adeziunea sa statornica 1l
face viu si ramane in iubire, traieste si ramane in Dumnezeu: ,,...cel ce ramane
in iubire ramane in Dumnezeu si Dumnezeu ramane intru el (I loan 4, 12, 16).
Acest fel de exprimare a legaturii dintre Dumnezeu si credincios este originala la
Apostolul loan si este demn de mentionat faptul ca el a insistat pe ea atat de
puternic, in momentul in care a descoperit-0'?. Locuirea a fost evidenta odata ce
si-a dat seama ca agape este natura comuna a lui Dumnezeu si a copiiilor Lui.
Dragostea este caracterizatd prin profunzimea atasamentului acesteia. Intreaga
persoana iubeste si este Indreptata spre iubit. Dragostea atrage Impreuna persoanele
care se iubesc, pana la a realiza o prezenta.

Agape este locul sau casa unde Tatal, Fiul si credinciosii se intalnesc, deoarece
ei poseda aceeasi naturd. Prima epistola a Sfantului Ioan accentueaza atat de
puternic legatura dintre iubirea crestina si nasterea din nou (I loan 3, 1;4,7; 5, 1)
incat noi suntem condusi a concepe dragostea ca o dragoste de familie. Dumnezeu
iubeste ca Tata, credinciosii 1l iubesc ca fiii ai Sai si ei se iubesc unii pe altii ca
fratii (cf. I Toan 3, 16)'3. Agape este o afectiune familiald, o bunatate imensa care
poate contine o mare cantitate de sensibilitate. Progresul in viata crestina este
progresul in iubirea care capata pecetea unei uniri tot mai stranse. Cu cat credinciosul

" Ibidem, p. 171.

12 Ibidem, p. 172.
13 Ibidem, p. 173.
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cunoaste iubirea-agape a Tatalui, cu atdt mai mult el devine atasat lui Hristos Care
o manifesta fata de el. Si mai mult, Tatal si Fiul il atrag unindu-se tot mai strans
cu el: ,,Cel care are poruncile Mele si le pazaste, acela este care Ma iubeste, iar
cel ce Ma iubeste pe Mine va fi iubit de Tatal Meu si-1 voi iubi si eu si Ma voi
arata lui... Tatal Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face locas la el (Ioan
14, 21, 23). Pentru fiintele spirituale ,,a fi* inseamna ,,a trai* si ,,a actiona“. A trai
in iubire inseamna sa cunosti pe Dumnezeu, sa cunosti direct afectivitatea inimii
Lui si sd dovedesti fidelitate'*. Una din contributiile cele mai originale a Sfantului
loan la teologia dragostei este afirmatia reamintitd a noii sale viziuni: ,,...oricine
iubeste. .. cunoaste pe Dumnezeu* (I loan 4, 7); ,,Intru aceasta cunoastem ca jubim
pe fiii lui Dumnezeu, daca iubim pe Dumnezeu si implinim poruncile Lui* (I loan
5, 1).

Mai mult decat alt scriitor al Noului Testament, Sfantul Ioan prezinta caritatea
ca o iubire care se reveleza si se manifesta. Dumnezeu este iubirea aratata si
generoasa. El nu face niciun secret din iubirea Sa pentru Fiul Sau si pentru oameni.
Pentru Sfantul loan, Dumnezeu este o iubire comunicativa, o plindtate revarsata
in afara si, in consecinta, sursa a toata bucuria si a tot binele. Astfel ,,dragostea
cea mai mare” din loan 15, 13 este dovada cea mai convingatoare de iubire si
aratarea decisiva a acesteia. Moartea lui Hristos este fapta cea mai expresivad a
iubirii Sale (cf. loan 13, 1). Mai mult, Mantuitorul inmulteste marturisirile Lui de
iubire (cf. [oan 13, 34; 15, 9, 15) si la randul Sau, El cere marturisiri Apostolilor
Sai (Ioan 21, 15—-17) si vrea ca afirmatiile lor sa fie confirmate prin fapte (Ioan
14, 15; 21, 23). La fel cum Intruparea este pentru credinciosi o manifestare a
iubirii Tatalui (I loan 4, 9) asa ei se vor recunoaste ca fiii adevarati ai lui Dumnezeu
prin practicarea iubirii fratesti (I Toan 3, 10)'°. Activitatea acestei iubiri va fi un
semn inconfundabil, prin care chiar si cei necredinciosi 1i pot identifica intotdeauna
pe ucenicii lui Hristos (Ioan 13, 35). In definitii, agape trebuie sa fie inteleasa in
sensul traditional al ei, ca iubire manifestata, aratatd. Sfantul loan defineste agape
a credinciosului (cf. I Toan 5, 3; II Ioan 6) prin dovedirea iubirii lui fatd de
Dumnezeu: manifestarea iubirii Tnseamna respectarea poruncilor. A avea iubire
inseamna sa pazesti cuvantul lui Dumnezeu (cf. I loan 2, 5). Sa iubesti pe Dumnezeu
inseamna sa pui 1n practica poruncile Lui (cf. I loan 5, 2), dovada iubirii-agape
este respectarea poruncilor (I Ioan 5, 3). Expresiile ,,a umbla in adevar®, ,,sa
umblam dupa poruncile Lui®, ,,sa8 umblam intru iubire* (cf. II loan 3-6) toate
inseamni acelasi lucru'®. Intreaga viata morala, care inseamna fidelitate fata de
voia divina, este inflorirea iubirii. Sfantul loan nu a inventat notiunea de iubire.
El a invitat-o de la Domnul si apoi a marturisit-o in propriile sale cuvinte: ,,in
aceasta am cunoscut iubirea: ca El Si-a pus sufletul Sau pentru noi, si noi datori
suntem sa ne punem sufletele pentru frati“ (I loan 3,16). Exemplul lui Hristos

14 Ibidem, p. 174.

15 [bidem, p. 175.
16 [bidem, p. 176.
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aratd ca agape este o iubire activa si eficienta. Hristos a poruncit de mai multe
ori: ,,Sa va iubiti unul pe altul, precum Eu v-am iubit pe voi* (Ioan 13, 34; 15,
12). El Insusi este modelul devotiunii absolute, realizata chiar prin Jertfa de pe
Cruce: ,,Crucea este cheia tainei iubirii lui Hristos fata de om. Crucea ne arata ca
agape este o iubire care, pentru salvarea celuilalt, nu se da inlaturi de la nicio
suferinta. Ea scoate la lumina adevarul ca agape este o iubire care jerfeste fara
limita. Ea ne aratd mai departe cd Dumnezeu nu sta undeva, in inaltimea Lui
neajunsa, pentru ca, de acolo, s puna poveri apasatoare pe umerii omului, sa-1
oblige a-I aduce jertfe din cale afara de grele si sa-1 fulgere fara mila cand voia
nu-I este ascultata si implinitd intocmai; crucea ne aratd cd Dumnezeu se coboara
printre oameni, se face ca unul dintre ei, sufera si se jertfeste in locul lor“!”. Mai
clar, Domnul a definit iubirea-agape in versetele din loan 14, 15, 21, 23. Copiii
lui Dumnezeu nu iubesc doar pentru cd Dumnezeu le-a poruncit si pentru ca Fiul
Sau le-a dat exemplu de iubire, ci pentru ca ei, copiii lui Dumnezeu si partasi la
natura Lui iubitoare, sunt incapabili de a avea sentimente si dorinte diferite de ale
lui Dumnezeu. Cand credinciosii iubesc cu agape, iubirea lor are esenta calitatii
eficiente a iubirii divine. Tubirea insasi se manifesta, se dedica, se sacrifica si se
dovedeste in mod diferit'®.

In cele din urma, notiunea foarte complexa de agape a Sfantului Ioan se poate
rezuma. Agape este o plinatate care izvoraste din fiinta celui care iubeste si-1
exprimd in mod adecvat. Complet spontana si gratuitd, ea este o dragoste de
sfintenie si frumusete, care se exprima n stima si respect absolut, in bucurie si
bunatate. Uneori ea vibreaza de compasiune la vederea saraciei celorlalti (cf. I
loan 3, 17). Ea este asa de unita cu iubitul ei Incat raimane intotdeauna in prezenta
lui. Comuniunea ei este cea mai intim posibild, deoarece locuirea este reciproca.
Detinem in noi persoana pe care o iubim si ea existd in noi. Locuirea reciproca
este posibild deoarece agape este Dumnezeu Insusi. Cu alte cuvinte, agape este
ceva cu totul diferit de tandrul ,,storge® si chiar si de ,,filia“. Ca si in Septuaginta,
la Sinoptici si la Sfantul Pavel, la Sfantul loan agape este in special activa,
puternica si generoasd. Ea comunica cel mai pretios lucru pe care il are (cf. loan
3, 34-35), ea daruieste ce are mai bun (cf. I loan 4, 10). Ea se sacrificd pe sine
pentru cel pe care-1 iubeste (cf. loan 15, 13).

7. lubirea frateasca la Evanghelistul loan

La Sfantul loan porunca iubirii aproapelui primeste o infatisare mai deosebita.
Sfantul loan relateaza ca Mantuitorul, in cuvantarea de despartire tinuta ucenicilor
in preajma mortii Sale, in cadrul Cinei celei de Taind, pentru a-i mangaia si totodata

17 Pr. prof. dr. Dumitru I. Belu, op. cit., p. 86.

18 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 177.
1 Ibidem, p. 179.
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pentru a-i lega strans Intreolalta si dupa plecarea Sa, El a facut ,,iubirea frateasca“
invatatura Sa proprie: ,,Aceasta este porunca Mea: Sa va iubiti unul pe altul,
precum v-am iubit Eu* (Ioan 15, 12). El a numit-o invatatura noua: ,,Porunca noua
dau voua: Sa va iubiti unul pe altul* (Ioan 13, 34a). Mantuitorul S-a referit la
iubirea pe care ,,ai Sai“ trebuie sa o faca activa in relatia cu ceilalti si care i
caracterizeaza pe ei ca ucenici ai Sai: ,,Voi sunteti prietenii Mei daca faceti ceea
ce va poruncesc™ (Ioan 15, 14). Ucenicii Sai trebuie sa se iubeasca, precum Hristos
i-a iubit pe ei, asa cum accentueaza Sfantul loan in 13, 34 si 15, 12. Textele amintite
aratd cum porunca lui Hristos, poate fi numitd complet noud si proprie Lui:
»Precum Eu v-am iubit pe voi, asa i voi sa va iubiti unul pe altul* (Ioan 13, 34b).
Astfel filantropia simpla, tandra precum si tipul de devotament pe care oamenii
il practica, nu este cel la care s-a referit Hristos?”. Tocmai din acest motiv,
Mantuitorul a explicat imediat cum Intelege si cum se manifesta iubirea Sa: ,,Mai
mare dragoste decat aceasta nimeni nu are, ca sufletul Iui sa si-1 puna pentru
prietenii sdi*“ (Ioan 15, 13). Dragostea, prin urmare, este daruirea de sine si dorinta
pentru fericirea unor prieteni, care este atat de profunda ca una ce este chiar dispusa
sa se sacrifice pe sine pentru ei. ,,Precum M-a iubit pe Mine Tatal, asa v-am iubit
si Eupe voi“ (Ioan 15, 9). Iubirea lui Hristos este una diving, iar a iubi cum iubeste
Hristos, iInseamna sa iubesti atat spiritual cat si uman, inseamna sa Tmpartasesti
iubirea proprie a lui Dumnezeu si sa o extinzi la ceilalti oameni. Acest lucru arata,
de fapt, ce face iubirea-agape crestina, noua si specifica®!. Originea acestei iubiri
ceresti are puterea de a-i uni pe toti copiii lui Dumnezeu in Biserica. In mod cert,
agape are ceva din infinit in ea si de aceea tinde sa se jerfeasca fara limita.

Doar Mantuitorul a demonstrat realizarea sa desavarsita. Tubirea lui Hristos
este devotata pana la totala lepadare de sine pentru celalalt, pentru fratele sau,
omul. ,,El n-a venit intre oameni ca sa li se impuna ca Stapan si spre ai infricosa
prin majestatea lui exterioara“ . Ci a venit sa le slujeasca smerit si in devotata
iubire. Cea mai buna dovada despre iubire totala aratata de lisus omului au fost
suferintele Sale negrdite, culminand cu jertfa de pe cruce. ,,Toti infeleg din viata
lui Iisus cat de neobisnuit a ars boldul iubirii in inima Sa, cat de neinlocuibil a
fost, pentru El, fiecare om, indiferent de situatia personald, cat de mult n-a putut
renunta El la nimeni. Caci nimic nu L-a putut indupleca pe Hristos sa devina mai
nefericit ca si cel mai nefericit dintre oameni, decat suferinta iubirii care singereaza
pentru fiecare om ca pentru ceva de neinolucuit“?. Tubirea este duhul Bisericii
Lui si sufletul Noului Legamant, pe care El L-a pecetluit cu Sangele Sau. Hristos
aidentificat dragostea cu viata crestind in sine. Dintre toate virtutile, numai agape

2 Ibidem.

2! Ibidem, p. 180.

22 Wilhelm Liitgert, Die Liebe im Neuen Testament, Leipzig, 1905, pp. 62—63. Citat dupa pr.
prof. dr. Dumitru I. Belu, op. cit., p. 84.

B Grinhut, Eros und Agape, Leipzig, 1931, p. 111. Citat de pr. prof. dr. Dumitru I. Belu, op.
cit., p. 85.
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este specifici, deoarece agape face crestinismul ceea ce este: ,,Intru aceasta vor
cunoaste tofi ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii fata de alfii*
(Ioan 13, 35). Dragostea trebuie sa fie activa si manifesta, capabila sa joace rolul
de marturie si dovada. Ea trebuie sa fie atat de speciald, incat sa nu poata fi
confundata cu ceva contrafacut. Aceasta dragoste trebuie sa fie o atasare atat de
cuprinzatoare, constanta si ingaduitoare incat si necredinciosii sau strdinii sa poata
vedea in ea implinirea poruncii lui Hristos*!. Necredinciosii trebuie sd vada modul
lui Hristos de a iubi si chiar prezenta Sa si a Tatdlui Sdu in comunitatea si
comuniunea ucenicilor: ,,Eu intru ei si Tu intru Mine, ca ei sa fie desavarsiti intru
unime, si sd cunoasca lumea ca tu M-ai trimis si ca i-ai iubit pe ei precum M-ai
iubit pe Mine* (loan 17, 23).

Agape este ,,marca* Bisericii vazute, pentru cd nimeni nu poate detine aceasta
iubire, cu exceptia cazului in care a fost ales® si iubit de Dumnezeu, Care 1i
transmite agape credinciosului prin Fiul Sau iubit prezent cu Tatal Sau, prin iubire,
in mijlocul alor Sai (Ioan 14, 23). Sfantul loan a meditat profund la cuvantul
testamentar al Domnului, care este porunca iubirii; esenta epistolelor sale pare sa
demonstreze aceasta. Sfantul loan nu considera dragostea pur si simplu o dorinta
sau o Tnvatatura a lui Hristos, ci mai degraba voia lui Dumnezeu Insusi: ,,Si aceasta
este porunca Lui (a lui Dumnezeu)“ (cf. [ loan 3, 23). Viata crestina este rezumata
in credinta in Hristos si in iubirea frateasca (cf. II Toan 3)%*. Tubirea frateasca
giseste modelul ei in iubirea lui Hristos pentru ai Sai. In acest sens, Sfantul Toan
spune: ,,In aceasta am cunoscut iubirea; ca El si-a pus sufletul pentru noi; si noi
datori suntem sa ne punem sufletul pentru frati“ (I loan 3, 16). Sfantul loan invata
ca este imposibil sa iubesti pe Dumnezeu, fara sa iubesti pe aproapele, care este
orice om: ,,Daca zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau il uraste,
mincinos este! Pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sdu pe care 1-a vazut, pe
Dumnezeu pe care nu L-a vazut nu poate sa-L iubeasca‘ (I loan 4, 20). Prin aceste
cuvinte patrunzatoare, ,,Sfantul loan deduce ca acela care nu face un lucru mai
usor, anume sa iubeasca pe fratele sau, pe care 1l vede, in toate zilele vietii sale,
cu sigurantd nu va fi in stare sa faca un lucru mai dificil: sd iubeasca pe Dumnezeu
care este invizibil*“?’.

Iubirea fatd de semen trebuie sa realizeze mantuirea lui, dupa cum, minunat
afirma pr. prof. Dumitru Belu: ,,Tinta iubirii catre semen este scoaterea lui din
singuratate, din vraja obsesiilor lui, din mrejele tendintelor sale egocentrice, din
tristetea si nelinistea lui. Fara iubirea noastra semenul ramane zavorat in singuratatea
lui egoista, in tristetea si nelinistea lui, riscand astfel sa fie pierdut pentru totdeauna.
Fari iubirea mea, semenul meu nu se poate mantui‘*®. Mai rau chiar, divina ,,agape*

2 Ibidem.

% Trebuie sa avem in vedere faptul cd nimeni nu este predestinat, toti oamenii sunt invitati sa
raspunda la chemarea pe care Dumnezeu ne-o face fiecéruia.

2 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 181.

27 Pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 332.
28 Pr. prof. dr. Dumitru I. Belu, op. cit., p. 115.
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nu poate locui intr-o inima care se inchide in sine pentru un frate aflat in nevoie
(IToan 3, 17)%. Dar Apostolul marturiseste ca aceasta este hotararea divina: ,,Si
aceasta porunca avem de la El: cine iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fratele
sau‘ (I [oan 4, 21). Credinciosii sunt indemnati sa-si iubeasca semenii, pentru ca
ei au primit natura iubitoare la Botez: ,,Iubitilor, sa ne iubim unii pe altii pentru
ca iubirea este de la Dumnezeu si oricine iubeste este nascut din Dumnezeu si
cunoagte pe Dumnezeu* (cf. I loan 4, 7). Acesta este cu siguranta si motivul
suprem al dragostei fratesti. Dragostea noastra frateasca este o dovada cd Dumnezeu
traieste in noi (cf. I loan 4, 12)%. Pentru a-i deosebi pe copiii lui Dumnezeu de
copiii diavolului, este necesar sa fim atenti la cei care isi iubesc semenii si la cei
care nu-i iubesc (cf. I Ioan 3, 10). ,,Noi stim cd am trecut din moarte la viata,
pentru ca iubim pe frati; cine nu iubeste pe fratele sau ramane in moarte® (I loan
3, 14) si prin urmare umblam in lumina (I Toan 2, 10). In cosecintd, asa cum
Dumnezeu a dat spre jerfa pe singurul Sau Fiu din mila pentru noi, asa si credinciosul
adevarat se va simti el insusi plin de mila pentru cei care sunt in nevoi si va imparti
tot ce are cu ei. El trebuie sa fie gata sa-si dea viata lui, urméand exemplul
Mantuitorului (I loan 3,16). Sensul esential al dragostei fratesti este cd ea nu poate
iubi ,,cu vorba sau numai din gurd, ci cu fapta si cu adevarul® (1 Ioan 3, 18). Ea
se dedica la modul de slujire smerita’!, agsa cum Domnul a aratat in exemplul
concret, atunci cand a spalat picioarele ucenicilor Sai (Ioan 13, 14-15).

8. Progresul si roadele iubirii-agape

Pentru ca agape este natura lui Dumnezeu in noi, nimic nu este mai stabil decat
iubirea noastra. Fie ca este vorba de dragostea pentru Dumnezeu, pentru Hristos
sau pentru aproapele, persoana care detine aceasta iubire este asigurata de fiintarea
stabila pentru totdeauna in Dumnezeu sau in Hristos, n viata vesnica sau cereasca
lumina: ,,Cel ce ramane in iubire raimane in Dumnezeu si Dumnezeu ramane in
El“32, Viata morala este vazuta ca un umblet sub inspiratia dragostei (II Toan 6)
si credinciosul este sigur ca niciodata nu va sminti pe semenii lui (Il loan 2, 10).
Unde exista agape acolo este, de asemenea, certitudine. Dragostea ioaneica este
activa si se dovedeste in implinirea poruncilor, dupa cum marturiseste Apostolul
Ioan (Ioan 15, 10; I Ioan 3, 23-24; 4, 21; 5, 2-3; II loan 5-6). Ascultarea
sarguincioasa provoaca desfatarea Persoanelor Sfintei Treimi, iar credinciosului
ii este fagaduit ca prim dar, venirea si locuirea Duhului Sfant (cf. [oan 14, 15-16).
in primul rand credinciosul trebuie si vrea si-1 primeascd pe Hristos in viata sa
(Ioan 1, 11-12), pentru ca numai cei care iubesc pe Dumnezeu Tatal, primesc pe

¥ Ceslaus Spicq, op. cit., p. 182.

30 Ibidem, p. 184.

U Ibidem, p. 185.
32 Cf. I1oan 4, 16; cf. Ioan 15, 9-10; I Ioan 4, 12; 2, 10; 3, 14-15, 17.
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Hristos (Ioan 5, 43; 13, 20). Supunerea iubitoare a crediciosului 1l aduce mai adanc
in intimitatea divind: ,,...dacd Ma iubeste cineva va pazi cuvantul Meu, si Tatal
Meu il va iubi, si vom veni la El si vom face locas la E1* (Ioan 14, 23). Cele trei
texte din loan 14, 15-16, 21, 23 arata ca dragostea este dovedita prin fidelitate.
Totul depinde de ,,sd tinem poruncile sau ,,cuvantul“3. Credinciosul trebuie sa
primesca, sd pastreze si sa implineasca voia lui Dumnezeu. Mai exact, intreaga
viatd a credinciosului poate fi consideratd un neincetat progres in dragostea primita
de la Dumnezeu. Dar Dumnezeu este un Sfant si inaintea Lui fiecare creatura este
cuprinsa de frica (Luca 4, 36). In plus, de la ciderea lui Adam (Facerea 3, 8-10),
fiecare om se simte un pacatos (Luca 5, 8-9). Omul are tendinta de a vedea pe
Dumnezeu ca un Judecator care pedepseste temerile lui, el este un fricos. Dar
ardtarea imensa a iubirii lui Dumnezeu in venirea Mantuitorului, invata omul ca
Dumnezeu este Tata si El nu vrea sa piarda nicio creatura de a Sa (Ioan 3, 16—17)
ci dimpotriva, El vrea sa-i faca sa se impartaseasca de intimitatea vietii divine (I
Toan 1, 3)34. Aceasti iubire ar trebui sa ne linisteasca inima (I Ioan 3, 19). Chiar
si atunci cand credinciosul este constient de pacatele sale, el inca indrazneste sa
se apropie de Dumnezeu, deoarece el stie cd ,,Dumnezeu este mai mare decat
inima noastra® (I Ioan 3, 20) si ca El este iertator si nu ne trateaza pe masura
gravitatii faradelegilor noastre (I loan 1, 8; I loan 2, 2). Cu toate acestea, convingerea
data de credinta nu pare a fi suficientd pentru a elimina teroarea instinctiva a inimii
inaintea sfinteniei divine. Sfantul loan atribuie victoria psihologica increderii care
trece peste frica in ,,agape®. El declara: ,,In iubire nu este frica“ (I loan 4, 18). in
mod clar, Sfantul loan a Inteles ca doud sentimente diferite pot coexista numai in
sufletele care nu sunt suficient de evoluate in iubire. Atunci cand credinciosul
intelege ce inseamna iubirea lui Dumnezeu pentru el si cand ,,agape* domneste
in el, credinciosul ajunge sa autentifice dragostea desavarsita, care izgoneste frica®.

Pentru Sfantul loan, iubirea este esenta Evangheliei, asa precum a spus in loan
3, 16 si cum a repetat in I loan 4, 9. Prin iubire, credinciosul participa la natura
lui Dumnezeu si in consecinta, Dumnezeu Tatal si Fiul sunt cei care iubesc in
credincios. A trai in dragoste este acelasi lucru cu a trai Tn Hristos, cd Hristos
traieste in Tatal si Tatal traieste in El. Relatia dintre Dumnezeu si om a fost revelata
si stabilita de Mantuitorul Hristos: ,,Nimeni nu vine la Tatdl Meu decat prin Mine*
(Ioan 14, 6-9). Prin credinta, credinciosul este scos din regatul intunericului si
admis la lumina vietii (Ioan 17, 3). Legat de Cuvantul facut Trup, el devine un
fiu al lui Dumnezeu (Toan 1, 12) sau un fiu al Luminii (Toan 12, 36)%. Practic
vorbind, a merge pe urmele Mantuitorului, urmand exemplul Sau (I loan 2, 3, 4,
6; 3,22, 24; 5, 2), inseamna sa te straduiesti si sa te silesti sd implinesti voia lui
Dumnezeu si sa respecti poruncile Lui. Aceasta este ceea ce Inseamna ,,a umbla

3 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 186.

3% Ibidem, p. 188.

35 Ibidem, p. 189.
3¢ Ibidem, p. 190.
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in adevar* (cf. Il loan 4) si ,,a umbla Intru iubire* (cf. II loan 6). ,,A umbla intru
iubire inseamna a fortifica la maximum virtutea iubirii ce merge pana ,,a ne pune
sufletul pentru semeni, dacd nu ca o jerfa a lui Hristos, macar printr-o daruire
totala, printr-o purtare de grija fata de ei, asa incat sa simta ca nu sunt singuri®’.
A iubi Inseamna sa te comporti ca un fiu al lui Dumnezeu si s umbli in Lumina.
Prin urmare, credinciosul, prin iubire, se uneste atat cu Dumnezeu, cat si cu
semenii.

Pe scurt, putem spune ca Sfantul loan cunoaste numai doua virtuti, credinta si
iubirea, care pot anima viata credinciosului. In primul rand este credinta, conditia
initiala si decizia fundamentald. Credinta, in sine, iInseamna ,,sa crezi in dragoste*
(IToan 4, 16) si aceastd convingere trezeste aderarea la voia divina si apoi inspira
conformitatea cu ea. Dragostea ioaneica este viata, bogatie deplina si rodnicie (cf.
Ioan 15, 4-11)*. Este important de remarcat ca Sfantul Ioan nu are o scara a
virtutilor bogatd, asa cum intdlnim la Sinoptici sau la Sfantul Petru si in special
la Sfantul Pavel. Singura mentiune a unor virtuti este in Apocalipsa 2, 19. Dar
acest lucru nu spune cé pentru Sfantul loan, credinciosul este un contemplativ pur
sau un mistic dezinteresat de moralitate. Si totusi, nimeni nu a insistat mai mult
decat Sfantul Ioan pe legatura dintre virtutile teologice si conduita practica. Sa
iubesti inseamna sa uiti de tine, sa te daruiesti fard rezerva si sa te sacrifici.

Stantul loan are o singura dorintd, ca noi sd ne impartasim deplin de ,,agape*
a lui Dumnezeu si ca ,,agape® sa poatd actiona fara niciun impediment ,,in noi si
cu noi“. Restul urmeaza de la sine. Nu este nici un pericol real pe cale (I loan 2,
10, 12). Poruncile Lui aratd Lumina (I Ioan 5, 3). Si astfel, neatinse de frica,
inimile noastre sunt pline de incredere si de certitudinea celui care biruieste (I
Toan 5, 4).,,Sa cunoasti* inseamna ,,sa experimentezi‘ si ,,sa detii“*: ,,...si oricine
iubeste este nascut din Dumnezeu si cunoaste pe Dumnezeu® (I loan 4, 7). Acesta
este ,,ucenicul iubit™ care si-a odihnit capul pe sanul lui lisus in timpul ,,Cinei de
Taina“ si care da marturie, cunoscand tainele inimii pe care a auzit-o batand si
care a inteles ca Hristos este dragostea divina intrupata si ca El a venit in lume ca
sa faca dragostea Tatdlui prezenta in ea.

37 Pr. pr. dr. Dumitru 1. Belu, op. cit., p. 226
38 Ceslaus Spicq, op. cit., p. 191.
3 Ibidem, p. 193.



POSTUL CRESTIN REFLECTAT iN IMNOGRAFIA TRIODULUI

Preot SORIN LUNGOCI

Pentru mantuirea neamului omenesc, lisus Hristos a oferit Jertfa Sa pe Sfanta
Cruce; pentru primirea ei cuviincioasd de catre credinciosi, geniul si evlavia
Bisericii a creat Postul Mare. Astfel Postul Mare devine, prin excelenta, timpul
chemarii si pregatirii omului pentru mantuire. Postul Mare pune sufletul omenesc
in fata lui Hristos, in toata infatisarea si intimitatea lui: micsorat i uratit de pacate,
patimas, slab, schimbator, lesne uitator si cdzator. Patologia pacatului si psihologia
lui sunt revelate in creatia poeticd a Triodului. Triodul este cartea cunoasterii de
sine, a pietatii, a rugaciunii Postului Mare, cartea pacatosului, a penitentului, cartea
asteptdrii Patimilor mantuitoare ale lui lisus Hristos. Prin pildele, faptele si textele
prezentate, ea ajuta la cunoasterea, descoperirea omului sufletesc, la pregatirea si
intoarcerea 1n sine, la regasirea chipului lui Dumnezeu'.

Talentul si inspiratia imnografilor s-au intrecut in crearea de cantari care sa
trezeasca sentimentul religios, gadndul smereniei, al penitentei, constiinta pacatelor
si a slabiciunilor omenesti, ideea marii indurari si bunatati dumnezeiesti. De
asemenea, fard a-si fi propus sd compuna un tratat care sa cuprinda invatatura
despre postul crestin, aceasta este reflectata intr-un mod cu totul autentic si original.

A) Caderea in picat, incilcare a postului

Postul, zice Sfantul Vasile cel Mare?, a fost aratat primului om in rai: ,,Din toti
pomii din rai poti s& méananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu
mananci, cdci, in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!*“ (Facerea 2,
16—17). Aceasta il indreptateste pe Sfantul Vasile cel Mare sa afirme ca ,,postul
este de aceeasi varsta cu omenirea, pentru cd el a fost legalizat in paradis*. Fiind

! Prof. Teodor M. Popescu, Ganduri pentru Postul Mare, in ,,Glasul Bisericii®, XV (1956). nr.
3-4, pp. 113-117.

2 Magistrand Simion S. Caplat, Unele aspecte omiletice in Cuvantarile morale si penegirice la
Sfantul Vasile cel Mare, 1n ,,Studii Teologice*, XVI (1965), nr. 7-8, p. 463.

3 Sfantul Vasile cel Mare, Cuvdntari despre post, 1, 3, in PG, t. XXXI, col. 165; apud pr. prof.

dr. Nicolae D. Necula, [nvditditura despre post in Biserica Ortodoxa, in ,,Studii Teologice*, XXXV
(1984), nr. 7-8, p. 515.
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dat de catre Dumnezeu in rai primilor oameni, putem afirma ca postul este de
origine §i instituire divina.

Adevarul ca prima poruncé data de Dumnezeu lui Adam in rai a fost aceea de
a pazi postul, adica de a-si stapani pofta nemancand din pomul cunostintei binelui
si raului este redat in Sinaxarul Duminicii Lasatului sec de branza: ,,Cea dintai
porunca a lui Dumnezeu datd oamenilor este porunca postului‘.

Adam a fost facut de Dumnezeu dupa ,,chipul si dupad aseméanarea Sa“ (Facerea
1, 26). In starea originara el era inzestrat cu nemurire, ,,si cel ce eram oarecand
imbracat cu marirea nemuririi‘® si era cu adevarat ,,imparatul fapturilor celor
pamantesti ale lui Dumnezeu®. Gol in rai, el era insa acoperit de haina luminoasa
a Slavei dumnezeiesti, ,,vesmantul cel de Dumnezeu tesut™’, a carei pecete era
Chipul.

Dumnezeu L-a inzestrat cu libertate ca prin contemplarea si slavirea Sa prin
ratiunile creaturilor s se inalte treptat spre indumnezeire: ,,pentru bogatia
bunatatilor, Tu ai sadit, Ziditorule si Doamne, desfatarea raiului in Eden,
poruncindu-mi sd ma desfatez intru roadele cele frumoase, veselitoare si
nestricdcioase.

Prin natura sa, el era chemat sa se inalte pana la ,,asemanarea cu Dumnezeu“
si prin conlucrarea cu harul dumnezeiesc. In gridina Edenului, Satana invidioasa
pe demnitatea Tmparateascad a lui Adam si nedorind sd vada un om ducand pe
pamant viatd ingereascd a propus Evei prin intermediul sarpelui indumnezeirea,
sugerandu-i in viclenia sa rodul placerii: ,,Pizmuindu-ma vrajmasul de demult,
pentru petrecerea cea norocita din rai, uratorul de oameni in chip de sarpe m-a
amagit, si strain de marirea cea vesnica m-a aratat*. ,,Cel ce mai Tnainte a soptit
cu viclesug in urechile Evei, si pe Adam printr-insa cu ingelaciune l-a amagit,
acela si acum si-a varsat veninul rautatii, spre inselaciune".

La sugestia sarpelui si la indemnul Evei, el a Incalcat singura limitd care i-a
fost impusd de Dumnezeu devenind victima lacomiei: ,,Adam a fost scos din rai
pentru neascultare, si de la desfatare a fost lepadat, amagit fiind de vorbele femeii,
si gol a sezut in preajma locului, tAnguindu-se“". ,,Adam nu a pazit porunca, ci,
ascultand de pantece, dar, mai bine-zis de vicleanul sarpe prin Eva, nu numai ca
nu a ajuns Dumnezeu, ci si-a atras asupra sa moartea si a dat pieirii tot neamul
omenesc*'.

4 Triodul, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 104.

5 Triodul, p. 108.

¢ Ibidem.

" Triodul, p. 99.

8 Triodul, p. 101.

° Triodul, p. 103.

1" Triodul, p. 194.

" Triodul, p. 100.
12 Triodul, p. 104.
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Protoparintii nostri sperau ca prin mancarea din pom s ajunga ca si Dumnezeu,
adica sa cunoasca binele si raul: ,,... Amagitu-s-a de demult Adam, poftind sa fie
Dumnezeu si n-a fost...“5,

Adam a gustat rodul indumnezeirii mincinoase, si preferand desfatarea trupului
contemplatiei dumnezeiesti, a facut din aceasta obarsia si principiul idolatriei:
,,Insumi idol m-am facut, vatimandu-mi cu poftele sufletul meu. Ci Intru pocdinta
ma primeste, si Intru cunostingd ma cheama, ca sa nu ma fac castig, nici mancare
celui strain. Ci Tu insuti, Mantuitorule, ma miluieste*".

Abdicand de buna voie de la vocatia sa divina, el a fost numaidecat dezbracat
de Lumina care-i acoperea goliciunea si a fost izgonit din rai®. ,,Sezut-a Adam in
preajma raiului, si de goliciunea sa plangand, se tanguia: Vai mie, celui ce m-am
supus Inselaciunii celei viclene, si am fost furat de ea, si de marire m-am departat.
Vai mie, celui dezbracat de nevinovatie si lasat in saracie. Ci, o, raiule, de acum
nu ma voi mai desfata intru dulceata ta. Nu voi mai vedea pe Domnul si Dumnezeul
si Ziditorul meu; caci in pamant voi merge, din care am fost luat™'.

Daca raiul este trdirea langd Dumnezeu, iar Dumnezeu este iubire, caderea din
rai inseamna caderea din iubire, sldbirea capacitatii de iubire". ,,Aducandu-ti
aminte de goliciunea cea dintai din Eden, prin care ai fost scos din desfatare si
din bucuria cea neincetata“'s.

Textele din Triod sunt generoase in a prezenta izgonirea din Eden a lui Adam,
provocata de amaraciunea aceluiasi fruct care nu-i era necesar si de care abuzase:
»Lepadat a fost Adam din desfatarea raiului, prin mancarea cea amara, pentru
neinfranare, nepazind porunca Stapanului, si a fost osandit sa lucreze pamantul
din care a fost luat si cu multe sudori sd manance painea sa“".

Pentru autorii Triodului consecinta esentiala a caderii lui Adam si a izgonirii
sale din rai este moartea: striciciunea §i caracterul patimas (coruptibilitatea si
pasionalitatea) legate de acum de natura umana: ,,Adam cu plangere a strigat: Vai
mie, cd sarpele si femeia de la dumnezeiascd indrazneald m-au gonit si din
desfatarea raiului mancarea din pom m-a instrainat. [...] Si cel ce eram oarecand
imbrécat cu marirea nemuririi, cu piele de om muritor cu jale sunt infagurat* .

Frunzele de smochin cu care Adam incerca sa-si ascunda rusinea si ,,hainele
de piele®, pe care Dumnezeu i le-a dat prin milostivirea Sa, desemneaza grosimea
trupului menit acum mortii: ,,De vesmantul cel de Dumnezeu tesut m-am dezbracat

3 Triodul, p. 443.

" Triodul, p. 418.

15 Terom. Makarios Simonopetritul, Triodul explicat, Mistagogia timpului liturgic, editia a
1I-a, traducere de diac. loan 1. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003. p. 40.

1 Triodul, p. 100.

17 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Cdderea din rai, caderea din iubire, in ,,Glasul Bisericii®, 1967,
nr. 3-4, pp. 215-218.

'8 Triodul, p. 101.

¥ Triodul, p. 102.
2 Triodul, p. 108.



Postul crestin reflectat in imnografia Triodului 71

eu, ticalosul, prin sfatul vrajmasului, neascultand porunca Ta cea dumnezeiasca.
Doamne. Si m-am imbracat acum cu frunze de smochin si cu haine de piele; caci
m-am osandit a manca prin sudori paine cu munca; pamantul a fost blestemat
sd-mi rodeasca spini si palamida“>'.

,»Tunicile de piele* erau necesare dupa ce comuniunea cu Dumnezeu a fost
ruptd. Dupad pierderea comuniunii urmeazd pierderea vietii adevidrate si
familiarizarea cu moartea. Separarea de Dumnezeu nu inseamna intrarea imediata
in neantul existentei, ci este intrarea intr-un spatiu confuz, de bine si rau. Disparitia
frumusetii primordiale este echivalenta cu intrarea mortii in intreaga natura
umana?, ,,.Durere s-a facut lui Adam gustarea din pom, de demult in Eden, cand
sarpele si-a varsat veninul; ca printr-insul a intrat moartea, care mananca tot neamul
omenesc’ .

Moartea nu are insa in teologia bizantina sensul unei pedepse. Ea apare mai
degraba un efect suplimentar al milostivirii dumnezeiesti care pune astfel o limita
extinderii pacatului, impiedicandu-1 ,,sa devina nemuritor. Calcarea poruncii a
provocat nu numai izgonirea lui Adam, dar si stricaciunea intregii lumi sensibile,
care Impartaseste de acum Tnainte rusinea stapanului ei: ,,Soarele razele si-a ascuns,
luna cu stele in sange s-a schimbat, muntii s-au infricosat, dealurile s-au cutremurat,
cand s-a inchis raiul iesind Adam, cu méinile batandu-si fata...“>.

Creatia este condamnata de acum ,sdrodeasca spini si palamida“>. Dacd Adam
ar fi postit si Eva ar fi rezistat lacomiei, ei nu ar fi fost izgoniti din rai si moartea
n-ar fi intrat in lume: ,,Lacomind ne-am supus goliciunii celei dintai, biruiti fiind
de gustarea cea amara, si de la Dumnezeu ne-am lepadat‘.

Acum 1nsa, agezat la poarta raiului, el se cdieste, dar e prea tarziu, pentru a nu
fi postit la timp: ,,Adam dupa ce a cilcat porunca, dupa ce s-a Tmbracat cu trup
muritor §i gi-a primit blestemul, a fost izgonit din rai. Dumnezeu a poruncit ca
sabia de foc (inger) sa pazeasca poarta raiului. Adam, stdnd in fata raiului, plangea
ca a fost lipsit de atdtea bunatati din pricina ca n-a pazit postul“¥.

La portile raiului Dumnezeu a agezat ingeri care aveau sa pazeasca intrarea:
»...vazand pe inger ca este randuit a pazi cu sabia cea de vapaie intrarea in Eden,
cea neapropiata tuturor calcatorilor de porunca...“.

In aceste conditii posibilitatea de a ajunge la starea paradisiaci presupune
strabaterea drumului 1n sens invers, adicd primirea si pazirea postului. ,,Vestirea
postului sd o primim cu bucurie, ca, de l-ar fi pazit stramosul, n-am fi suferit

I Triodul, pp. 99-100.

2 Pr. dr. Vasile Raduca, Antropologia Sfiantului Grigorie al Nyssei, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 227.

2 Triodul, p. 38.

¢ Triodul, p.100.

2 Ibidem.

2 Triodul, p. 51.

2 Triodul, p. 104.
2 Triodul, p. 107.
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caderea cea din Eden. Ca frumos era la vedere si bun la mancare rodul care m-a
omorat. S& nu ne amagim cu vederea, nici sa se Indulceasca gatlejul nostru cu
bucate scumpe, care, dupa mancare sunt fara de cinste...“>.

B) Postul, intoarcere in rai

Asa cum am putut observa din expunerea de pana aici, laicomia, mancarea din
pomul oprit 1-a facut pe Adam sa piarda starea sa de gratie ce o avea prin creatie
de la Dumnezeu. In acest context si pe baza unui rationament simplu putem afirma
ca ne-mancarea sau postirea este cea care ne poate readuce la starea plind de
binecuvantare a raiului. Lacomia ne-a scos din rai, postul ne face s revenim la
el. Si 1n acest caz, poetii imnografi vin sa Intregeascd si sa intareasca aceste
afirmatii, intr-un mod cu totul deosebit: ,,...Deci sd ne sarguim toti s primim
vremea postului, supunandu-ne evanghelicestilor randuieli; ca prin ele facandu-ne
placuti lui Hristos, sa dobandim iarasi salagluirea raiului®.

Postul este o nimicire a mortii, care a fost consecinta pacatului. Omul care
posteste scapa legilor lumii cazute. El rupe cercul infernal al poftei si placerii, al
foamei si saturdrii, indreptandu-si doringa spre contemplarea realitatilor ceresti:
,Cei ce am fost scosi din rai pentru mancarea cea amara, oarecand, acum prin
oprirea poftelor sa ne silim a intra iarasi, strigand Dumnezeului nostru...**'. Postul
este restaurarea starii de nevinovatie: ,,Pentru aceasta a si fost izvodit de Sfintii
Apostoli acest post de patruzeci de zile pentru ca noi, prin paza poruncii, sa
dobandim cu ajutorul postului nestricaciunea pierdutd de Adam, care a patimit
pentru ca n-a pazit porunca“.

Postul il face pe om asemenea fapturilor trupesti, o icoand a modului vietii
paradisiace, in care alesii vor fi adevarati ingeri in trup, puterea dorintei lor fiind
in Intregime convertita dinspre trup spre duh. Postul devine un mijloc de a dobandi
virtutea. Regulile care interzic mancarea in timpul Postului urmaresc slabirea
trupului, dar prin pazirea lor, credinciosul adopta si un nou mod de existenta; el
restaureaza in sine Insusi, starea lui Adam care, inainte de cadere, era vegetarian
si anticipeaza modul vietii viitoare unde alesii nu vor mai sluji nevoilor trupului®.

Imnografia Triodului graviteaza in jurul necesitatii infranarii prin post ca
mijloc de a descatusa si ridica puterile vitale ale firii noastre din ,,striciciunea
patimilor celor omoratoare® spre ,,nestricaciunea bunatatilor celor mai presus de
fire ce ni le-a daruit Hristos* prin jertfa de pe Cruce*. Postul este, In acelasi timp,

 Triodul, p. 183.

3 Triodul, p. 100.

31 Triodul, p. 142.

32 Triodul, p. 105.

33 Terom. Makarios Simonopetritul, op. cit., p. 95.

3% Pr. prof. Vasile Ignatescu, Aspecte soteriologice in imnografia Triodului, in ,Mitropolia
Moldovei si Sucevei®, XVII (1961), nr. 3-4, p. 207.
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si act de cult, adica o fapta de cinstire a lui Dumnezeu, pentru ca el este o jertfa,
o renuntare de buna voie la ceva ce ne este ingaduit.

Adam, cel dintdi om, pentru a se mentine in starea de ,,fiu al lui Dumnezeu*
si a gusta fericirea ,,bunatatilor celor mai presus de fire*, trebuia sa aiba, ca
adevarata mancare, deplina ascultare de voia lui Dumnezeu si nu célcarea poruncii
Sale. Pe baza acestei reflectari intelegem de ce postul, ca act de jertfa benevola
fata de voia Tatilui, este cel dintdi pas pe cararile mantuirii, manifestarea vizibila
a dorintei credinciosilor de a redobandi ,,infierea in bratele parintesti ale lui
Dumnezeu*.

»,Daruieste-mi si mie, Cuvinte, desfatarea postirii, precum lui Adam raiul,
odinioara, si a gusta din toate poruncile Tale, Dumnezeul nostru si a ma feri pururi
de rodul pacatului, pe care I-ai oprit. Ca sa ajung si eu cu bucurie la patima Ta
cea de pe Crucea purtatoare de viaga“.

Traditia liturgica ortodoxa, asezand in mijlocul Triodului praznicul cinstirii
lemnului Crucii a vrut sa arate ca prezenta Crucii in mijlocul postului are o mare
insemnatate soteriologica. Acest lemn al Crucii apare in opozitie cu pomul pe care
Dumnezeu l-a agezat in mijlocul raiului si de care s-a lepadat Adam. Prin agezarea
Crucii 1n centrul Bisericii, ea a devenit un nou rai: ,,Alt rai a cunoscut Biserica,
ca si cel mai dinainte, avand lemn purtator de viatd Crucea Ta, Doamne, din care
prin atingere luam nemurire*".

Prin rastignirea Mantuitorului pe Sfanta Cruce, credinciosului i s-a deschis
usa spre raiul cel pierdut sau spre imparatia lui Dumnezeu. Patimirea Domnului
este traita in fiecare an In vremea Postului Mare, iar aceasta actualizare se face in
prezenta postului, ca un antidot la caderea primordiala. ,,Prin Adam s-a impartasit
tot neamului omenesc acelorasi necazuri ca si el, pana ce Cel care ne-a creat ne-a
ridicat din nou la veche vrednicie. I-a fost mila de firea noastra pangérita de Satana,
S-anascut din Sfanta Fecioara si, vietuind intr-un chip nespus de curat, ne-a aratat
calea cea adevarata prin fapte cu totul potrivnice celor a lui Adam, adica prin post
si prin smerenie, si a biruit cu maiestrie pe cel care ne-a ngelat™*.

,Incuiat-a sarpele prin lemn Edenul cel de demult; iar lemnul Crucii l-a deschis
tuturor celor ce voiesc s se curateasca prin post si prin lacrimi...“®,

35 Idem, ibidem, pp. 207-208.
¢ Triodul, p. 143.
37 Triodul, p. 316.
3% Triodul, p. 105.
¥ Triodul, p. 310.



P A G I N 1 P A T R I S T I C E

SFANTUL IOAN GURA DE AUR

DESPRE PRIETENIE!

Comentariu la I Tesaloniceni

Asa trebuie prietenul [adevarat] sa iubeasca, incat si sufletul daca i este cerut,
sd nu refuze a-1 da, daca i este cu putinta. Dar ce zic eu: daca 1i este cerut? Chiar
el trebuie si alerge [cu sarguintd] sa-1 dea. Caci nimic, nimic nu este mai dulce
decat aceasta dragoste si nimic Intristitor nu este in ea. Cu adevarat prietenul
credincios este leacul vietii. Cu adevarat prietenul credincios este scapare tare.
Ce nu face prietenul adevirat? Cata dulceatd nu aduce? Cat folos? Cata siguranta?
Chiar daca mi-ai vorbi de mii de comori, nimic nu se compara cu prietenul adevarat.
Sa spunem mai intdi cata dulceatd aduce prietenia. Cand [prietenul] vede pe
prietenul sau se lumineazd si se revarsa din sine [se topeste/’, se impleteste cu
acela cu o impletire care contine o dulceatd sufleteascd negrdita [si tainicdl. Si
chiar daca numai isi aduce aminte [ovapvnoig] de el, 1i invie si i se-ntraripeaza
mintea [dwovota]®. Iar acestea le spun despre prietenii cei adevarati care sunt de
un suflet si care aleg sa si moara unul pentru altul si care se iubesc cu caldura.
Degeaba imi mustrati cuvantul gandindu-va la cei care sunt prieteni numai asa
[de forma], avand partasie la mese si fiind prieteni numai cu numele. Daca cineva
are un prieten de felul celor despre care eu vorbesc, va cunoaste ce spun‘. Chiar

v A

daca il vede pe acest [prieten] in fiecare zi nu se saturd@’. Aceleasi le cere pentru

! Traducere si note dupa textul grecesc din PG, cap. 62, vs. 403—406, de preot Marcel Hanches.

2 Se revarsa din sine in celdlalt, traieste prin el si impreuna cu el si nu poate concepe sa existe
fara el.

3 Tata si efectul adevaratei pomeniri [avapvnoic] in rugaciune: nu il ajuti doar tu pe cel pome-
nit, ci, prin pomenirea lui, te Tnalti si tu. lar harul, vazand aceasta daruire, i inaltd pe amandoi catre
vietuirea cereasca. Vesnicia va fi nu doar adancire si intrepatrundere la infinit cu Dumnezeu, ci acest
proces se va petrece si cu oamenii. Intr-o astfel de prietenie Duhul Sfant descoperi fieciruia starea
celuilalt §i inima lor se face treptat una.

* Ca sa intelegem vorbele trebuie sa avem experienta realitatii lor, altfel le judecam din inchi-
puiri sau din experientele asemanatoare pe care le avem.

° Faptul ca ne plictisim unii de altii (prietenii de prieteni, sotii intre ei etc.) arata ca de fapt intre
noi nu exista relatii adevarate. Ca sa ma plictisesc de cineva trebuie sa-1 epuizez, sa-1 stiu ca-n
palma. Or, persoana este infinit de adanca, fiind chip al Treimii neajunse. Daca ne plictisim de om
inseamna ca 1l privim doar la suprafatd. Dar atunci suntem superficiali si ne plictisim si de noi
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acela 1n rugaciune ca si pentru sine. lar eu stiu pe cineva care, indemnandu-i pe
barbatii cei sfinti sa se roage pentru prietenul lui, i indemna sa se roage mai intai
pentru prieten si abia dupa aceea pentru sine. Atat de mare lucru este un prieten
bun incat de dragul lui sunt iubite si locurile si vremile [legate de el]e. Caci dupa
cum corpurile stralucitoare isi lasa lumina’ sa cada in locurile din apropiere, asa
si prietenii 1si lasa farmecul [yop1g] in locurile n care au fost prezenti®. Si adeseori
stand fara prieteni in locurile acelea am lacrimat si am suspinat, aducandu-ne
aminte de zilele in care eram [acolo] dimpreuna cu ei.

Nu este cu putinta sa infatisdm cu cuvantul catd dulceatd este in prezenta
prietenilor. Numai cei care au experienta [acestor lucruri] stiu. lar de la un prieten
este cu putinta sa ceri i sa primesti o favoare [yopig]® fard nici o banuiala [si

ingine. De aceea cautam tot timpul noul de suprafatd. Omul modern in general habar nu are ce
inseamna adancimea unei relatii. El este invatat sa fie superficial din leagan pana la mormant prin
modul de viata care i se impune. Esenta caderii Evei este superficialitatea. Diavolul a indemnat-o
sa fie superficiala promitandu-i cunoasterea adevarata. Poate ca a fost si ea putin superficiala mai
dinainte, din libera ei vointa. Era cu neputinta sd epuizeze de contemplat creatia lui Dumnezeu.
Faptul ca a dat atentie sarpelui arata ca inca poate nu se adancise cu totul in ceea ce i se oferise sa
contemple (tot pomul). Daca ar fi adancit cu adevarat contemplarea creatiei ar fi fost atat de uimita
si acaparata incat nu ar mai fi avut timp de nimic altceva. Poate prima neascultare, mult mai subtila,
a fost ca nu a urmat sfatul lui Dumnezeu de a manca din tot pomul. $i noi cddem in general pentru
ca nu ne {inem cu tarie de cugetarea necontenitd la Dumnezeu. Ori de cate ori ne ingdduim sa ne
rupem de El diavolul poate avea intrare. Adevarata relatie intre doi oameni nu poate fi decat aceea
de a se umple unul de altul. Si totusi, simtind cd esti plin de celalalt voiesti sa te umpli si mai mult
si simti ca ai $i mai mult loc sa-1 incapi. Deci umplerea nesaturata de celalalt presupune golirea
nemarginitd de sine, largirea la nesfarsit a inimii tale. Cum amandoi prietenii se largesc necontenit
este nevoie ca fiecare sa simtd ca el trebuie sa se largeascd mai mult decat largirea celuilalt, sa
creasca mai mult decat cresterea celuilalt. Fiecare trebuie sa iese de la sine in intdmpinarea celuilalt.
Aceasta este prietenia reald. Aceasta largire este de neinteles pentru omul lumii. Ea este taina Maicii
Domnului, al carei pantece este ,,mai desfatat (mai larg) decat cerurile®, si a tuturor sfintilor care il
incap intreg pe Hristos in inimile lor. Este ceva care nu se poate explica ,,logic*, ci se traieste.

¢ De remarcat: nu faptura neinsufletita este cea care face iubit pe om, ci ea este iubita pentru
om. De aceea relatiile care au la baza felurite contexte sau circumstante, iar nu persoana in sine, nu
sunt adevarate. Adesea de pilda iubim o persoana daca este imbracata frumos, dacd arata bine, daca
locuieste undeva, dacd are cutare lucru sau bani, pozitie sociala etc., iar cand nu le mai are, incet-
incet subtiem relatia cu ea. Aceasta este iubire si relatie patimasa si egoistd. De acest gen sunt mai
toate relatiile din lumea de azi. Aceasta este racirea dragostei de care amintea Mantuitorul.

7 Literal: floarea. intelesul este ,,isi lasa rodul®. Dar ,,rodul unui corp stralucitor nu este decat
reflectarea luminozitatii sale in jur.

8 Xopig pentru vechii greci era farmecul, sarmul unei persoane, unui lucru, ceea ce te atragea
la acela. Fiind vorba de o relatie duhovniceasca credem ca sfantul loan nu a folosit degeaba terme-
nul ,,har“. Harul pe care il avea Adam la inceput stralumina si creatia din jur. La fel se intampla si
cu prezenta plind de har a sfintilor: transforma calitativ fapturile din jurul lor si isi lasa binecuvan-
tarea in locul respectiv (de pilda sunt multe izvoarele facatoare de minuni care curg in locuri de
nevointa ale sfintilor). Desi textul ar putea fii inteles doar psihologic, credem cé e vorba de acel har
al Duhului care locuieste in cei care au o asemenea relatie de prietenie. Acest har se Imbiba in
lucrurile care au adapostit temporar prezenta prietenilor.

% Orice har contine si o favoare dar nu orice favoare este un har. De la un prieten adevarat,
efectiv se primeste har, caci prietenia adevarata poate fi intretinuta numai de harul Duhului Sfant.
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impovarare]*. Cédnd prietenii ne poruncesc, ca o favoare [yopig| privim
[poruncal". lar cind ezitd [sd ne porunceascd] atunci ne mahnim". Nimic nu
avem care sd nu fie si a lor. Adeseori, dispretuind toate cele de aici, de dragul
lor totusi, nu vrem sa plecam de aici. Si decat lumina ne sunt ei mai doriti. Caci
cu adevarat si decat lumina este mai dorit prietenul. Ma refer la cel adevarat. Si
nu te minuna! Caci mai bine pentru noi este sa se stinga soarele decat sa ne lipsim
de prieteni. Mai bine este sa petrecem 1n intuneric decat sa fim fara prieteni. Cum
vine asta? Va spun.

Multi dintre cei care vad soarele sunt in Intuneric', pe cand cei care sunt bogati
in prieteni nu au necaz'. Ma refer la prietenii duhovnicesti care nu cinstesc nimic
mai mult decat prietenia. Asa era Pavel care si-ar fi dat cu bucurie sufletul fara sa
ceara nimic i l-ar fi zvarlit cu bucurie in gheend. Cu asa dragoste aprinsa trebuie
sa iubim. Vreau sa va dau o pilda de prietenie. Prietenii — desigur prietenii dupa
Hristos — trec cu vederea si pe parinti si pe copii. Sa nu-mi spui de cei de acum
care, impreuna cu celelalte, au lepadat si acest bun al [prieteniei adevarate].
Gandeste-te la cei de pe vremea apostolilor, nu zic la corifeii lor, ci la credinciosii
[simpli]. ,,Sufletul si inima tuturor*, zice [Scriptura], ,,era una si nici unul nu zicea
ca ceva din cele ce le avea este al lui... Si se impartea fiecaruia dupa cum avea
fiecare nevoie® (Fapte Apostolilor 4, 32-35). Nu era atunci ,,al meu® si ,,al tau*.
Aceasta inseamnd prietenie: sa nu socoteascd cineva cele ale lui ca ale sale, ci
ca ale aproapelui §i cele ale sale sd-i fie straine'. Atata grijire sa aiba de sufletul

Asadar, orice favoare primita de la el este plina de harul care ii uneste pe cei doi. Cel care cere, de
asemenea nu cere ceva in afara harului. Deci intr-o prietenie adevarata nici unul nu cere ceva care
sa-i satisfaca patimile. Relatia nu e utilitarista. Harul cerut si primit, de fapt ii creste pe amandoi in
dragoste. Cel care cere a cerut cu indrazneald tocmai pentru ca-1 iubeste pe cel de la care a cerut.
Deci, desi a cerut, prin insdsi actul cererii mai inainte a daruit dragostea si increderea sa celuilalt si
abia pe urma a primit. Cel care da favoarea cerutd, prin insasi faptul ca a fost apelat a primit dra-
gostea si increderea celui care l-a apelat. Dupd cum se vede, intr-o relatie adevaratd nu exista
delimitare clara intre cine da si cine primeste. lar prieten cu sfintii nu poate sa fie decat cel care are
harul Duhului Sfant. Accentuam: o relatie adevarata nu poate avea loc decat in masura in care ambii
sunt partasi Duhului Sfant.

10 Faptul ca simtim ca deranjam pe cineva prin cererea noastra, stanjeneala in relatiile dintre
noi, arata ca nu stim ce e prietenia si nici nu prea vrem sa trdim adevarul ei. Pentru ca nici noi nu
vrem sa fim deranjati, pentru ca suntem inchisi in noi insine si egoisti i nu vrem sa daruim, pentru
aceea nutrim aceleasi sentimente atunci cand trebuie, tot pentru egoismul nostru (care in termeni
politicosi se numeste ,,nevoi sau ,,afaceri®), sa intretinem relatii cu altii.

! Dragostea ne face sa intelegem ca nu noi facem lor o favoare implinindu-le porunca, ci ei ne
fac noud o favoare poruncindu-ne. Tot asa si Dumnezeu, Se bucurd cand 1i cerem nu cénd nu-I
cerem.

12 Literal: ,,nu stim ce sd facem®.

13 fntunericul mintii.

14 Bogatia (nu se referd la cantitatea prietenilor, ci la calitatea lor) prietenilor aduce bucurie si
luminare in suflet, iar acestea ne ajutd sa trecem, ba chiar s nu mai sim{im necazurile din lumea
aceasta (boli, saracie, pagube etc.)

'S Asta inseamna ca rugaciunile fratelui sunt si ale mele si nevointa mea este si a fratelui, darul
lui este si al meu si talantul meu este si al lui. Bucuria si suferinta ne sunt comune. intr-un cuvant
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aceluia ca de al sau si acela din partea sa sa faca dovada aceleiasi dragoste. ,,S1
cum e cu putinta“, ar zice [careva], ,,sa afli pe unul ca acesta™? Intr-adevar, nu e
cu putingd pentru cd nu vrem, caci daca am vrea este foarte cu putinta. Ca daca
nu ar fi fost cu putinta nu ar fi poruncit Hristos, nici nu ne-ar fi spus atatea despre
dragoste. Mare [lucru] este prietenia! Atat de mare incat nimeni nu ar putea sa o
invete [de la altul], nici nu ar putea vreun cuvant sa o infatiseze, in afara trairii
ei'. Acest lucru a produs ereziile, acest fapt ii face pe pdgdni sd fie incd pagani'.
Prietenul nu vrea sa porunceasca, nici sa conduca [opyeLv], ci are bucurie [yopig]
mai degraba daca este condus si i se porunceste'®. El vrea mai degraba sa daruiasca
[xoprlopon] decat sa primeasca vreun dar [yopig]®. Céci el iubeste pe prieten si
nu se mai satura de dorirea lui. Asa de mult il iubeste. Nu se desfata asa de mult
cand i se face lui bine ca atunci cand face el bine. Vrea mai degraba ca acela sa
fie mai presus, decat sa-i fie datornic. Vrea mai degraba ca el sa-i fie datornic

aceluia decat sa-1 aiba ca datornic®. $i vrea sd-i ddruiasca dar nu vrea sa pard
cd daruieste, ci ca [de fapt] ii este dator celuilalt.

si prietenia nu este decat o reflectare a tainei Bisericii, dupa cum si o celula contine in sine intreaga
informatie genetica a unui organism, fara nici o lipsa. Tocmai acest lucru arata ca acea celula face
parte din acel organism: codul genetic inscris in ea reflecta intregul.

16 Viata duhovniceasca nu se discuta, se traieste. Ea nu se poate pricepe in mod academic, ci
doar prin experienta proprie. Teologie ar trebui sa predea doar cel cu experienta duhovniceasca,
dublata sigur si de cunostinta teologica academica. Imperativul insa se refera la prima componenta.

17 Ereziile si paganismul nu sunt decat produsul pierderii harului si faptului ca nu-l simtim
concret. Eretic sau pagan (care ramane de buna voie asa) nu poate fi decat cel care nu are experienta
harului. Ereticul sau paganul doar isi inchipuie ce e harul Duhului si isi imagineaza despre el,
discuta despre el, pe cand cel cu adevarat ortodox (in sensul deplin al cuvantului nu doar de forma)
si care este madular viu al Bisericii (adica are in sine in chip constient pe Duhul Cel Datator de
viata) il experimenteaza deplin si real in Biserica si el simte ca despartirea de Biserica e moarte
vesnicd. Doar acesta din urma are cuvant cu putere ca sa schimbe inimile spre pocdintd adevarata.
Nu exista dragoste in toatd adancimea ei (care ¢ esenta prieteniei) in afara Bisericii. Dumnezeieste
nu poti iubi faptura, oricare ar fi ea, decat din Biserica.

18O traducere mai adanca ar fi: ,,riméne in har (detine har) daca este condus si i se porunceste*.
Esenta ereziei este dorinta de a stapani tu in locul lui Hristos. Atunci pierzi harul. Harul si bucuria
nu se pot afla decat fiind supus Bisericii. in acest context chiar faptul de a conduce, primeste in
Biserica intelesul unei slujiri. 7i se porunceste s conduci. Nu vrei tu sa conduci, dar dacé Hristos
iti porunceste o iei ca pe o supunere si ascultare. Deci in Biserica toate au alt continut chiar daca
pe dinafara par asemanatoare celor ale lumii. Antihristul nu poate imita decat forma lui Hristos,
Duhul nu-L poate avea. La fel si lumea poate imita cele ale Bisericii, dar nici odatd nu poate primi
Duhul Ei.

19 Pentru un astfel de prieten bucuria lui este a suferi pentru ca altuia sd-i fie bine. Harul lui este
sa sufere Golgota pentru celalalt. in aceast lipsire de bucurie el simte puterea harului invierii. Este
taina lui Hristos pe cruce. Orice prietenie adevarata este o rastignire pe cruce. Pentru un astfel de
om darul este insdsi existenta prietenului. Si il simte ca dar pentru ca prietenul ii da prilejul sa
iubeasc. In absenta prietenului nu-si poate revirsa iubirea. Iar cel care nu iubeste nu existi. Deci
el 1l crede pe prietenul sdu ca ,,sursa“ si ,,pricina“ existentei sale, fiintarii sale (nu e vorba de adu-
cerea i mentinerea in fiinta care tine de Creator). Strigatul unui astfel de om catre prietenul sau
este: ,,Lasd-ma sa te iubesc si imi e de-ajuns. Lasd-ma sa-ti dau dragostea mea, oricate ar trebui sa
sufar pentru asta“. Asa a facut Domnul Hristos pentru noi.

2 Este o mare taind acest lucru. Cum sa facem ca atunci cand dam altuia sau ii facem bine sa
ne credem in adancul inimii datornicii lui si sa-1 socotim ca binefacatorul nostru? Faptul ci el a
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Cred ca multi dintre voi nu stiu ce vorbesc. De aceea este de trebuinta sa spun
iarasi. [Unul ca acesta] vrea sa faca de la sine o binefacere dar sd nu para ca o
face de la sine, ci ca de fapt [binefacerea] n-ar fi decat o rasplatire datorata celuilalt.
Asa a facut si Dumnezeu cu oamenii. Urma sa-L daruiasca pe Fiul Sau pentru noi,
insd, ca sa nu pard ca ni-L da 1n dar, ci cd de fapt ne este dator, a poruncit lui
Avraam sa -1 dea pe fiul lui ca, facand Avraam ceva mare, sa nu para ca El face
ceva mare*. Cand nu exista prietenie [iubire] [piAia] batjocorim binefacerile
[primite], [iar cele pe care le facem], chiar cand sunt mici, le socotim mari §i ne
laudam cu ele. Insa cand exista dragoste [prietenie] [piAia] ascundem binefacerile
si vrem ca si cele mari sd se arate mici ca sd nu parem ca il indatoram pe prieten,
ci ca noi de fapt suntem datori lui prin aceea cdi el ne este dator. Stiu ca multi
nu pricep ceea ce spun. lar pricina este ca vorbesc despre un lucru care acum se
afla in cer>. Dupa cum daca vorbeam de vreo planta ce se gaseste in India, cu
care nimeni nu a avut nici un contact, nu ar fi putut cuvantul [singur] sa o infatiseze
chiar daca as fi spus mii de vorbe, asa si cate le spun acum, le voi spune degeaba,
caci nimeni nu le va putea cunoaste. In cer este saditd aceasta planta si are ca
ramuri nu margaritare grele, ci vietuirea virtuoasd cea cu mult mai dulce decat
acestea®. De ce fel de dulceatd vrea sa ne vorbeasca? De cea ruginoasa? Sau de
cea cuviincioasd?* Nu! Ci dulceata unei prietenii le covarseste pe toate, chiar
daca mi-ai vorbi si de cea a mierii. Caci dulceata mierii este trecatoare, prietenia
insd niciodata. Fiindca pana raméane prieten mai mult creste dorirea si o astfel de
dulceatd nu are nicicand sat. Chiar decat viata aceasta de acum este mai dulce
prietenul. Si, de buna seama, pentru ca multi, dupa sfarsitul prietenilor, nu au mai
trait prea mult. Impreund cu prietenul suferd cineva cu bucurie instrdinarea,
pe cand fira prieten nu ar vrea nici in tara lui sd locuiascd. Impreuna cu prietenul
si sdracia o putem rabda, iar fara el pana si sanatatea si bogatia sunt de nesuferit.
Unul ca acesta pe altul [pe prieten] il socoteste ca pe sine insusi. Mda sufoc ca nu
pot sa va dau un exemplu, cdci am inteles ca mult mai mici sunt cele griite
acceptat sa-l ajuti este pentru tine indatorarea ta fata de el, caci tu cresti prin acceptarea lui in dra-
goste. Dumnezeu se socoteste indatorat sa ne rasplateasca daca vrem sa-I acceptam ajutorul (desi-
gur in cazul lui Dumnezeu nu se poate vorbi de o crestere a Lui in dragoste). De neinteles iubirea
si smerenia lui Dumnezeu! Iar cand ajutam pe cineva este esential sa nu-i dau aceluia impresia ca
l-am ajutat, ci ca el m-a ajutat.

2 De vreme ce Avraam a fost in stare sd-si dea fiul, nu mai pare asa de minunat ca si Dumnezeu
Isi da Fiul. Dar Dumnezeu ascunde de noi faptul cd Avraam a avut puterea sa faca acest lucru tot
de la El si ca Dumnezeu i-a insuflat de fapt acest mod jertfelnic de a vietui.

22 Adevdrata prietenie nu se gaseste decat intre sfinti.

2 Ca sa experimentdm o astfel de prietenie si dragoste nu se poate in afara virtutii. Fiecare
dintre prieteni trebuie sa practice virtutea, altfel nu va fi o prietenie duhovniceasca. Deci intre oameni
patimasi nu poate exista reala prietenie sau dragoste (fie ei chiar sot si sotie).

24 Cei neexperimentati in viata duhovniceasca cred ca placerea unei vietuiri virtuoase isi gaseste
termen de comparatie (indiferent ca e bun sau rau) in sentimentele legate de lumea aceasta. Sfantul

tocmai asupra acestui lucru avertizeaza: placerea duhovniceasca nu are termen de comparatie in
lumea creata.
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decit realitatea®. lar acestea se Intampla aici [pe lumea asta]. Dar la Dumnezeu
atata platd are prietenia cat nici nu se poate spune. Ne da plata ca sa ne iubim unii
pe altii. ,,lubeste®, zice [Dumnezeu], ,,si ia si platd“, cand de fapt noi am fi cei
care am datora platd pentru acest lucru [pentru sansa unei prietenii adevarate].
»Roaga-te”, zice [Dumnezeu], ,,$i primeste si plati*, cand de fapt noi am fi cei
care am datora plata pentru ca cerem cele bune. ,,Pentru ceea ce ceri ia si plata®,
ne zice. ,,Posteste si ia si plata! Fii virtuos si ia si plata“, desi tu esti dator cu plata.
Dar dupa cum parintii, cand 1i fac pe copii sa fie virtuosi, atunci le dau si plata —
caci ei se simt datori [fatd de copii], caci acestia le fac bucurie [cu vietuirea lor
virtuoasa] — asa si Dumnezeu zice: ,,la plata de vreme ce ai devenit virtuos. Caci
[facand asa] tu veselesti pe Tatal si 1ti sunt dator cu plata acestei veselii. Pe cand
daci esti rdu, nu mai fac asa, cici tu Il manii pe Cel Ce te-a nascut. Sa nu maniem
pe Dumnezeu, ci sa-L inveselim®, ca sd avem parte de Tmparatia cerurilor intru
Hristos Domnul nostru. Amin.

25 Literal: ,,decat ceea ce trebuie®.
2 Imparatia cerurilor nu este decat relatia directa cu Sfanta Treime si cu toti sfintii si ingerii.
Este impreuna-veselie provocata de dragostea de a fi cu cei iubiti.



MANASTIREA ,,NASTEREA MAICII DOMNULUI¥
DIN BAILE HERCULANE

Preot dr. CONSTANTIN CILIBIA

Evenimentele politice de la sfarsitul anului 1989 au adus profunde schimbari
in viata sociala, morala si spirituala a poporului roman. Biserica Ortodoxa Romana,
parte integrantd a societatii noastre, prin slujitorii ei s-a implicat activ In procesul
de innoire a vietii spirituale. In schimbarea acesteia, un rol determinant l-a avut
si monahismul ca parte integranta a structurii organizatorice a bisericii. Cadrul
natural din zona Bailor Herculane, bazat pe imense paduri seculare, strajuit de
munti Tnalti ce adapostesc numeroase grote si pesteri, a oferit dintotdeauna conditii
prielnice pentru dezvoltarea unei vieti monahale.

Construirea acestui asezamant se datoreaza initiativei Preasfintitului Laurentiu
Streza, episcopul de atunci al Caransebesului, avand in vedere si faptul ca in
aceasta statiune Episcopia Caransebesului a primit in anul 1925 ca donatie o vila
din partea familiei Dobosanu'. in Arhiva Episcopiei Caransebesului existd nume-
roase documente, protocoale ale Consistoriului Diecezan care amintesc de fun-
datia ,,Dobosan* care a fost infiintata de invatatorul Constantin Dobosan si de
sotia sa, Sofia. Sotii Dobosan, buni credinciosi ai Bisericii noastre au detinut mai
multe imobile si o fabrica de utilaje in Timisoara. In spirit crestinesc ei au donat
Consistoriului diecezan greco-ortodox romén din Caransebes in ziua de 10 mar-
tie 1926 o vila cu 24 de camere avand destinatia ,,casd de odihna pentru preoti*>.
Cu timpul, numarul acestor camere a crescut in anul 1935 cu incd 16, ceeace a
facut ca Episcopia sa aibd aici ,,un izvor de venit apreciabil .

Vila,,Dobosan® a apartinut Episcopiei Caransebesului pana in anul 1946, cand
a fost luatd de regimul comunist, instaurat in Romania si transformata in anul
1966 1n pavilion balnear* sub denumirea de ,,Pavilionul 10%. Intre anii 1946-1966,
vila a fost folosita de mai multe institutii de stat, iar apoi a fost adaptata pentru
turism. Vila Dobosan este o constructie cu etaj avand peste 40 de camere, care

! Arhim. Visarion Joanta, Asezamantul monahal-social Biile Herculane, Editura Marineasa,
2004, pp. 87-88.

2 Pr. prof. Tonel Popescu Fundatia Dobosan Redivivus, in ,,Foaia Diecezana®, serie noua, anul
1V, nr. 4, (38), aprilie, 1998, p. 12.

3 Ibidem.
* Arhim. Visarion Joanta, Asezaminte monahale din Episcopia Caransebesului (11), in ,,Foaia
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Diecezana®, serie noua, anul VII, nr. 5-6 (75-76), mai—iunie, 2001, p. 8.



Manastirea ,, Nasterea Maicii Domnului* din Bdile Herculane 81

dupa anul 1989 a ajuns intr-o avansata stare de degradare®. Tot in aceasta perioada
a fost distrus mobilierul, instalatiile sanitare si electrice au fost furate sau distruse
iar acoperisul, spart.

Preasfintia Sa dr. Laurentiu Streza, episcopul de atunci al Caransebesului a
luat cunostinta de aceasta stare deplorabila in care se gasea vila §i {indnd seama
de importanta acesteia pentru programul de asistentd sociald a demarat actiunea
de recuperare a ei prin justitie. In anul 1997 instanta a recunoscut dreptul de
proprietate asupra vilei Dobosan, care a apartinut de drept si de fapt Episcopiei
Caransebesului. Prin aceasta se facea un act de dreptate Bisericii banatene. Dupa
ce a intrat in posesia ei, Episcopia Caransebesului si cu ajutorul unor oameni de
buna credinta au inceput lucrarile de reparatie a cladirii.

In acest scop, sau ficut o serie de demersuri pentru includerea acesteia in
circuitul turistic. In sprijinul acestei initiative s-au adaugat si cele ale unor oameni
de suflet din Germania care au dezafectat, au incarcat si au trimis la Caransebes
trei transporturi de mobilier, la care s-au adaugat obiecte sanitare, electrices. Ca
urmare, acest gest crestinesc si umanitar evidentiaza, inca o data, bunele raporturi
existente Intre Episcopia Caransebesului si credinciosii Arhiepiscopiei catolice a
Bambergului, relatii temeluite prin vizite reciproce ale reprezentantilor celor doua
Biserici.

Prin venirea la conducerea Episcopiei Caransebesului in anul 2006 a
Preasfintitului Parinte Episcop Lucian Mic, numarul asezamintelor monahale a
sporit.

Prin purtarea de grija a Preasfintitului Parinte Episcop Lucian, Sinodul
Mitropolitan al Mitropoliei Banatului a ridicat in anul 2007 asezamantul la rang
de manastire. In felul acesta salba de manastiri din Episcopia Caransebesului s-a
marit.

Astazi, manastirea ,,Nasterea Maicii Domnului* dispune de spatii de cazare si
de un bazin cu apa termala, iar pe viitor se doreste extinderea si crearea unei baze
proprii de tratament balnear.

Manastirea ,,Nasterea Maicii Domnului din Baile Herculane este ca o casa
primitoare asemenea lacului de la Vitezda care asteapta preoti si credinciosi din
toata tara ce doresc sa beneficieze de efectul apelor termale. Manastirea, pe langa
refacerea sanatatii trupesti si sufletesti este si o oaza a duhovniciei, urmand ca
toti cei care 1i vor trece pragul sa gaseasca alinare sufleteasca si trupeasca a sufe-
rintelor.

3 Vasile Dumitrache, Asezamdntul Monahal Social ,, Nasterea Maicii Domnului “‘, in Manastirile
Romaniei pas cu pas, vol. 3, Mitropolia Banatului, Editura Nemira, 2002, p. 105.
¢ Ibidem, 2.
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SFANTUL DIMITRIE — CLERIC SAU MILITAR?

Despre acest foarte prefuit mucenic au scris relativ mult — si nu o datd in
manierd contradictorie — atdt oameni ai Bisericii cat si slujitori din stat ai muzei
Clio'. in comentariul actual sperim ca, dupd ce trecem in revista principalele
afirmatii referitoare la cel ce a fost supranumit ,,Izvoratorul de mir, sa ajungem —
aducand in sprijin marturiile necesare — la o incheiere cat mai aproape de adeva-
rul istoric. Pornim de la un Synaxarion destul de raspandit, reprodus si in presa
bisericeascd contemporand nouaz.

Imparatul pagan Maximian i incredinteaza lui Dimitrie — dupa decesul parin-
tilor sdi tesaloniceni — conducerea Tesalonicului, cu indicatia expresa de a-1 ,,curati
de crestini“. Dar Dimitrie actioneaza ca un ucenic al lui Hristos. Poposind in
Tesalonic si afland de atitudinea lui, imperatorul roman se infurie si ordona ca
Dimitrie sa fie intemnitat. Intre apropiatii viitorului martir era si unul cu numele
Nestor care, vazand ca gladiatorul Lie ucidea in arena pe mai toti cei ce luptau cu
el, intre care si marturisitori ai lui lisus, a cerut sfantului binecuvantarea si sa se
roage pentru dansul in vederea infruntarii cu acel Lie. Astfel, cu ajutorul Domnului,
Nestor il invinge pe gladiatorul simpatizat de suveran. Cel din urma se tulbura si

! Jacques Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I’Empire
romain, Paris, 1918; Stefan Lupas, Sfantul Dumitru — mare martir din romanismul dundrean, in
,,Telegraful roman®, nr. 41-42 si 43-44/1946; V. Tapkova-Zaimova, La tradition écrite des ,, Miracula
S. Demetrii““: Plotin apreés Jean, in Byzantinobulgarica, I11, Sofia, 1969, pp. 119-124; M. Vickers,
Sirmium or Thessaloniki? A Critical Examination of the St. Demetrius Legend, in ,,Byzantinische
Zeitschrift, 2/1974, p. 348; P. Lemerle, Les plus anciens recueils des Miracles de Saint Démétrius
et la pénétration des Slaves dans les Balkans, [-11, Paris, 1979-1981; The Byzantine Saint (ed.
S. Hackel), Londra, 1981; I. Ramureanu, Predicarea Sfintei Evanghelii la poporul romdn, in vol.
Sfinti romani si aparatori ai legii stramosesti, Bucuresti, 1987, p. 123; The Oxford Dictionary
of Byzantium, I si III, New York — Oxford (ed. Al. Kajdan et alii), sub voce (in continuare ODB);
M. Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, I, Bucuresti, 1991, p. 85; Idem, Sfinti daco-
romani si romani, lasi, 1994, pp. 29-30 si 182 (bibliografie); E. Toth, Das Christentum in
Pannonien bis zum 7. Jahrhundert nach den archiologischen Zeugnissen, Kéln — Weimar —
Viena 1994; R. Theodorescu, Roumains et balkaniques dans la civilisation sud-est européenne,
Bucuresti, 1999, pp. 30-31; M. Diaconescu, Istoria literaturii dacoromane, Bucuresti, 1999, pp.
446-449 (despre Sirmium si Irineu, episcopul lui Dimitrie); Ene si Ecaterina Braniste, Dictionar
enciclopedic de cunostinte religioase, Caransebes, 2001, pp. 137-138; N. Danila, Martyrologium
Daco-Romanum, Bucuresti, 2003, pp. 24, 27, 55, 57; A. Paunoiu, Marele Mucenic Dimitrie, patro-
nul crestinatatii balcanice (interviu luat D-lui acad. Em. Popescu), ,,Lumina de Duminica®, 24 oct.
2010, pp. 8-9; Internet s.a.m.d.

2, Ziarul Lumina“, din 26 oct. 2010, p. 6.
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porunceste sa fie omorat Nestor. Apoi, in 26 octombrie 303, iarasi la ordinul
imparatului, incarceratul Dimitrie e strapuns cu sulita. In noaptea urmatoare cres-
tinii au ridicat trupul mucenicului si I-au inhumat, iar deasupra mormantului au
construit o bisericuta (martyrium) ,,in care se savarseau multe minuni.

In anul 402 — citim in acelasi sinaxar — prefectul Iliricului, Leontie, s-a tima-
duit de o afectiune mai veche. Drept recunostinta va indlta o biserica mai incapa-
toare. Sapand pentru fundament, el a gasit moastele martirului nostru, ,,care izvo-
rau mir bine-mirositor®. Aceasta e ,,viata“ sintetica a Sfantului Dimitrie. Alte vitae,
mai cuprinzatoare, ofera elemente in plus; vom consemna parte din ele.

Dupa o altd varianta’, cezarul Galeriu l-a onorat pe Dimitrie cu functia de
»general al armatelor Tesaliei si proconsul al Greciei®, Galeriu deci fiind acum
ucigatorul moral al Sfantului, nu Maximian impératul. La Simeon Metafrastul,
talcuirea romaneascd, apare Maximilian (sic), precum in visul lui Alexandru
Lapusneanu, cum vom vedea. Tot Simeon Metafrastul (secolul X) ne informeaza
ca Leontie, praefectus Illyrici, a predat haina martirului, patata de sange, si o parte
din orarul sau diaconal cinstitului lacas pe care I-a ctitorit in Sirmium.

In secolul V, un alt cArmuitor al Tesalonicului, pe nume Marian, suferind de
paralizie, a fost si el vindecat 1n chip miraculos de sfantul care este declarat patron
al cetatii respective. Altminteri, nenumarate ,,miracula S. Demetrii“ sunt descrise
de acelasi Simeon Metafrastul et alii si antologate de reputatul bizantinist Paul
Lemerle din epoca noastra®.

In legitura cu viziunea domnitorului moldav Alexandru Lipusneanu (veacul
XVI), mentionata fugitiv mai sus, sa transcriem relatarea cu pricina: ,,Cand a fost
luna lui octombrie, in 22 de zile, la miezul noptii, i s-a aratat lui in vis un voinic
cu vesminte albe imbracat si foarte frumos, cu dumnezeiasca slava impodobit, si
i-a zis: Scoald-te, Voievodule, si degrab sa mergi la Pangarati unde petrece un
sihastru Amfilohie de aproape 50 de ani, si sa zidesti Intru numele meu biserica
pe locul unde am avut mai ’nainte facuta de batranul Stefan Voievod, in zilele
staretului Simeon leromonah. larda Domnul Alexandru cu glas lin 1-a intrebat,
zicand: Cine esti, doamne, cu atidta dumnezeiasca podoaba imbracat si cu slava
impodobit? lar el i-a raspuns: Eu sunt Sfantul Dimitrie, mucenicul lui Hristos si
ostas, si de la Maximilian muncitorul (= chinuitorul), pentru Hristos, in cetatea
Solonului (Tesalonic) in temnita am fost inchis si muncit i in coasta impuns, care
in toata lumea si in toatd marginea se slaveste numele meu, si in pAmantul acesta
numai, in pustie, biserica nu am...“.

Cu privire la acest text, avem de facut urmatoarele remarci: intaiul lacas de
rugaciune de la Pangarati nu dateaza din domnia lui Stefan cel Mare (aceasta este,
insa, traditia locului), ci de pe timpul lui Alexandru cel Bun, intrucat pomelnicul
mandstirilor Pangarati si Bisericani il indicd drept prim-ctitor pe ,,.Bunul®
Alexandru’. Maximilian, de fapt Maximian Augustus, niciodatd nu a fost la

3 Makarios de Simonopetra, The Synaxarion: The Lives of the Saints of the Orthodox Church,
I, Ormylia, 1999, sub verbo.

4 A se revedea nota 1.

> M. Pacurariu, Istoria..., I, p. 322.
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Tesalonic®, iar Tesalonicul sau Salonicul nu se chema Solon in limba slava, ci
Solun, si era firesc ca numele orasului sa fi fost redat in limba greaca, ceea ce nu
s-a intamplat.

Unii specialisti greci, eludand contributiile de prim ordin, datorate istoricului
Jacques Zeiller, sustin fara temei ca au existat doua persoane distincte, denumite
Dimitrie. Pentru a intelege mai bine — si fara reticente — realitatea de fapt, vom
oferi in subsidiar cateva detalii privind locul de nastere al mucenicului, carmui-
torul roman implicat in martiriul sdu, precum si documentele ,,batrane* ce glasu-
iesc destul de limpede despre ceea ce ne intereseaza in mod direct.

Sirmium a fost o colonie romana si capitald a Iliricului. La inceputul veacului
1V era resedinta caesar-ului Galeriu, daco-roman (mama sa, pagana, se inchina
zeului suprem al geto-dacilor, Zamolxe). De la finele aceluiasi secol IV incepe
declinul Sirmiului’.

Pe urma, cele doud martirologii vechi, demne de crezare (pe care ne bazdm
demonstratia, urmand constatarile Iui J. Zeiller) sunt acestea: Breviarium Syriacum
— compus intre anii 362 si 381 — si Martirologiul ieronimian (gresit atribuit
Fericitului Ieronim) ce apare in Italia nordica la mijlocul veacului V&

,,Cel mai bun cunoscator al istoriei provinciilor crestine sud- si nord-dunarene‘”,
deja amintitul J. Zeiller, precizeaza ca in 9 aprilie 304 trece la cele vesnice — prin
martiraj — unul din diaconii Sfantului Irineu (episcop la Sirmium, martirizat in 6
aprilie acelasi an), anume Dimitrie care va ocupa un loc de seama in hagiografia
rasariteana . In continuare, J. Zeiller vorbeste despre o denaturare a ,,vietii* sfan-
tului'! care ajunge si aiba un Tnalt rang militar §i s moara in final la Tesalonic,
viata care n-are existentd decat in legenda, militarul Dimitrie substituindu-se
smeritului cleric din metropola panoniana'?. Istoricitatea acestuia — subliniaza
acelasi herodot J. Zeiller — este asigurata de cele doua martirologii pomenite mai
inainte (siriac §i ieronimian), care nu cunosc nicidecum pe Dimitrie
,tesalonicianul“!®. Dupa o anumita versiune, Dimitrie a decedat la Sirmium, unde
Leontie, prefectul de la Tesalonic, cum am mai spus-o, va ridica o biserica (ca si
in cetatea n care rezida), unde va aseza orarul diaconesc — orarium — al martiru-
lui de care vorbim .

¢N. Danila, op. cit., p. 81, n. 39.

7 Colectiv de autori, Voivedina, Beograd, 1980, p. 143; ODB, III, p. 1906.

8 R. Rus, Dictionar enciclopedic de literatura crestina din primul mileniu, Bucuresti, 2003,
p. 552; ODB, I, p. 605.

° Dupa aprecierea regretatului pr. prof. I. Ramureanu, Actele martirice, Bucuresti, 1982, p.
208.

10]. Zeiller, op. cit., pp. 81 si 590.

" Ibidem.

12 [bidem.

3 bidem, pp. 81-82.
14 Ibidem, pp. 82 si 190.
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Lucru esential, pentru solutionarea chestiunii in discutie, este cd amintirea
acelui Sirmium, localitatea natala a mucenicului, se mentine'®. Indicatiile din
martirologiile folosite — repet —ne dau asupra acestui punct o certitudine mai mult
decat suficientd. Una din Viefile Sfantului Dimitrie arata clar cd s-a nascut in
Sirmium, astazi Sremska Mitrovica (Mitrovita, in Voivodina), Insemnand ,,orasul
lui Dimitrie®, el fiind invocat in Biserica locald — si nu numai — ca ocrotitor, ca
patron's.

Mai departe, ilustrul istoric J. Zeiller conchide ca transferul administrativ — de
la Sirmium la Tesalonic — a putut favoriza intr-o anumitad masura transferul tradi-
tiei hagiografice; ipostaza de consul a lui Dumitru n-ar data decat din secolul VI".
In povestirea, cel putin in stadiul al doilea din dezvoltarea sau amplificarea sa —
cand Dimitrie s-a metamorfozat in personaj militar §i consular — i se atageaza un
insotitor, Lupus (servitorul sau). Un Luppos exista realmente n randul martirilor
ilirieni'®,

De altfel, biografia martirului este necunoscuta — in toata amploarea ei — ina-
inte de secolul IX*. Relativ la ,,ostasul Iui Hristos* Dimitrie, mai nou — intr-un
material publicat in ,,Harvard Theological Research* din 2000 — David Woods a
lansat ipoteza ca la Tesalonic cultul Sfantului Dimitrie s-a datorat translarii acolo
a unor relicve din Spania, moaste apartinand sfintilor militari Emeretius si
Chelidonius. In 413 guvernatorul Leontie ar fi descoperit — cu ocazia rezidirii
bisericii tesalonicene inchinate lui Dimitrie — o inscriptie veche, rau conservata.
Incercand sa gaseasca numele martirului care l-a timaduit, ar fi interpretat inco-
rect grafia, citind Demetrius in loc de Emeretius...>

Un alt cercetator modern este de acord, si credem ca sustinerea sa este plau-
zibila, cu faptul ¢ in Sirmium s-a initiat cultul Sfantului Dimitrie si s-a dezvoltat
mai apoi si la Tesalonic, incepand cu anii 435—412, rastimp in care Leontie pre-
fectul fondeaza biserica in cauza, dedicata ,,Izvoratorului de mir; moastele i s-au
depus 1n sfantul lacas pe 26 octombrie. Mai sunt si alte date — in diferite martiro-
logii — la care apare numele Sfantului Dimitrie: 26 martie, 9 aprilie si 8 octombrie;
ele sunt eronate (exceptand 9 IV), precum si in cazul altui sfant, Irineu*. Explicatia
e urmatoarea: fiind vorba aproape sistematic de compilatii din calendare prece-
dente, s-au preluat nu o data cu inadvertente, fara spirit critic, diverse informatii
privitoare la un sfant sau altul®. Sa nu uitdm doua episoade interesante, destul de

15 Ibidem, p. 82.

16 Ibidem, p. 83; R. Theodorescu, op. cit., p. 31.

17]. Zeiller, op. cit., p. 83 sin. 3.

18 Ibidem, p. 83, n. 4 si p. 109.

9 ODB, I, p. 605.

20 A se vedea si replica lui J. Skedros, Response to David Woods, in ,,Harvard Theological
Review*, iulie 2000.

2 M. Vickers, op. cit., p. 348. P. Lemerle (op. cit., I1, p. 202) cautd sa argumenteze contrariul.
Vezi si ODB, I, p. 604.

2 1. Ramureanu, Actele martirice, p. 210.

3 C. Mango, Sfdntul, in Omul bizantin (coord. G. Cavallo), Tasi 2000, p. 300.
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elocvente in privinta mentalitatii elinilor. In Antichitate, in zona greaci cele mai
importante fiind misterele eleusine, ele au transmis unele ecouri in hagiografia
ortodoxa elena: Sfanta Demetra, sfanta care nu era cunoscuta in alte locuri, afara
de Eleusis, si care n-a fost nicicAnd canonizati oficial®. In veacul XIV, in tinere-
tea sa, Nicolae Cabasila — intr-un encomion — scrisese ca patronul orasului sau
natal (Sfantul Dimitrie) a fost mai mare decat Sfantul loan Prodromos!?

Date fiind vicisitudinile istoriei din Peninsula Balcanica, Sfantul Dimitrie a
devenit foarte cunoscut; era venerat inca de Asanesti (vlahi sau roméani de neam)
ca si de conationalii lor, indeosebi la Tarnovo (in fine, cinstit ca sfant national de
bulgari)*. In acelasi veac XII (prima jumaitate), o scriere numitd Timarion ne
spune cé de ziua Sfantului Dumitru, {inandu-se la Tesalonic un targ impresionant
in fiecare an, acolo soseau locuitori si de la Dunare, din Dobrogea etc.”, adica
romani de-ai nostri (plus unii migratori crestinati). Altminteri, devotiunea aratata
de romanii nord-danubieni acestui sfant se demonstreaza si prin sarbatoarea popu-
lara ce se cheama Samedru, Sametru.

In concluzie, la inceput secolului IV nu au existat doi martiri cu acelasi nume,
ci unul singur, martirizat la Sirmium: diaconus Demetrius. In consecintd, se impune
revizuirea sinaxarului, iar in viitoarele icoane sa fie zugravit ca si cleric®.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

A UMBLA CU DUMNEZEU

Umblarea cu Dumnezeu constituie un deziderat ce se impune a fi implinit de
toti cei care doresc sd atinga standardul unui crestinism real, la cota unei maxime
trairi duhovnicesti. Aceasta traire, care conduce in final la etapa de indumnezeire
a omului, este conditie suficientd, dar in acelasi timp absolut necesara pentru cei
care doresc sa simta prezenta reala a lui Dumnezeu in vietile lor, iIn mod permanent.
Pentru ca un crestin sa poata indeplini cerinta scripturala de a fi o epistola vie si
o candela aprinsa, pentru a raspandi n jur lumina, e necesar sa dispuna in prealabil
de capacitatea de a primi aceasta lumina de la Mantuitorul Hristos — izvorul luminii
neapuse.

A sta 1n prezenta lui Dumnezeu necesita smerenie, credintd vie izvorata dintr-o
inima curata, neprefacutd, dar mai ales presupune realizarea ipostazei exprimata
de catre Sfantul Apostol Pavel in epistola catre Galateni: ,,...Nu mai traiesc eu,
ci Hristos traieste in mine..., (Galateni 2, 20). Dintre profetii si patriarhii care au

24 V. Muntean, Istoria crestina generala, I, Bucuresti, 2008, p. 47.

% E. Bréhier, La civilisation byzantine, ed. 2, Paris, 1970, p. 410.

26 Christian Ionescu, Mica enciclopedie onomastici, Bucuresti, 1975, p. 115.

27 The Byzantine Saint (cit. in n. 1), p. 202 si 206; ODB, III, p. 2085.

28 Chr. Tonescu, op. cit., p. 115.

2 Pentru reprezentarea sa in arta, de pana acum, s se vada inter alia ODB, 1, p. 606.
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umblat cu Dumnezeu, Ilie i Enoh, inainte de a fi rapiti la cer, primisera confirmarea
ca sunt bineplacuti lui Dumnezeu.

Doar umbland cu Dumnezeu putem ajunge in Rai. Numai astfel vom putea
purta lupta cea buna si sfarsind alergarea sd ne astepte cununa neprihanirii ce o
vom primi de la Hristos. Pentru ca harul divin s poata deveni lucrator in viata
crestinilor, trebuie ca vointa acestora sa fie complet supusa vointei divine, iar telul
lor de viata sa se constituie in Implinirea vointei divine.

Umblarea cu Dumnezeu nu devine posibild decat printr-o trdire bazata exclusiv
pe credinta vie, nezdruncinata, caci: ,,Prin credinta a fost stramutat Enoh ca sa nu
vada moartea si n-a fost gasit, pentru ca Dumnezeu 1l stramutase (Evrei 11, 5).
Aumbla cu Dumnezeu presupune a-I urma ca ucenici Mantuitorului Hristos, ceea
ce impune in mod implicit si implinirea spuselor Domnului Hristos de a ne lua
crucea personald si a-I urma Lui.

Pentru a ne invrednici de prezenta Celui Preainalt in viata noastra e necesar
sd ne dezbracam de omul cel vechi si sa ne imbracam in omul cel nou (Efeseni
4,22-24).

Din atributul unitar al Sfintei Treimi rezida conditia fundamentala pentru a
beneficia de prezenta continud a lui Dumnezeu: a fi inradacinati in Hristos, una
cu El, avand toata capacitatea atintita la Capetenia desavarsirii noastre, caci: ,,Daca
este cineva in Hristos, este o fapturd noua. Cele vechi s-au dus, iatd ca toate
lucrurile s-au facut noi* (I Corinteni 5, 17). Doar avandu-1 pe Hristos Mantuitorul
in inimile noastre, numai prin El, cu El si pentru El, nddejdea slavei, vom fi capabili
ane desfasura umblarea zilnicad cu Dumnezeu. Pentru a fi in pértasie permanenta
cu Cel Atotputernic este necesar sd primim puterea conferitd de rugdciunea
neincetatd. Umblarea cu Dumnezeu presupune in primul rand o credintd vie,
urmata implicit de o supunere neconditionata la implinirea vointei divine 1n viata
respectivului crestin. Este necesar, prin urmare, s ne comportam asemenea unor
copii, cdci altminteri, cu nici un chip nu vom putea mosteni imparatia Cerurilor.

Un om matur are o vointa a carei tendinta este de a se impune. Un copilas are
0 vointa care se supune si se raporteaza permanent la deciziile si vointa tatalui.
Dupa cum Hristos a cautat sa faca in toate voia Celui ce L-a trimis, tot astfel se
cere ca si noi sd implinim intru totul voia lui Dumnezeu. Mentinerea unitatii in
Hristos o gasim exprimata in Sfanta Scriptura: ,,Prin urmare, asa cum L-ati primit
pe Hristos lisus Domnul, asa s umblati intru El, inradacinati si ziditi fiind intr-
Insul, intdriti in credinta asa cum a-ti invétat-o si prisosind in ea cu multumire*
(Coloseni 2, 6-7).

E necesara o verificare permanenta a traseului strabatut in umblarea noastra
zilnica. ,,Priveste-i urma pasilor in vale si vezi ce-ai facut?* (leremia 2, 33).
Aceasta evident prin prisma raportului biblic de conditionalitate: ,,Eu in ei si Tu
in Mine“.

A crede pe Dumnezeu pe cuvant si implicit a crede in ceea ce Dumnezeu a
vestit mai dinainte, adica — ,,a te lasa la mana Domnului®, stiind ca ,,orice lucru
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El 1l face frumos la vremea lui“. (Ecclesiastul 3, 11). Timpul, vointa si modul de
actiune ale lui Dumnezeu ne modeleaza caracterul asigurdnd -cresterea
duhovniceasca. Smerenia — este conditia necesara ca Dumnezeu sé poata lucra in
noi desavarsirea voii Sale. Conditia material-financiara precara poate reprezenta
o cale de mentinere in smerenie pentru dobandirea adeviratei bogitii a Imparatiei
Cerurilor. Dumnezeu poate intoarce un rau aparent spre bine, aga cum s-a intamplat
cu losif — care a ajuns in Egipt, urmand un plan al [ui Dumnezeu pentru salvarea
familiei sale 1n timpul foametei. Dumnezeu este adapostul si sprijinul nostru n
orice greutati, Incercari sau primejdii (Psalmul 45, 1).

In momentul in care vom avea suficiente experiente ale triirii cu Dumnezeu
si a perceperii modului Sau de actiune in vietile noastre, vom ajunge a spune ca
odinioard Samuel: ,,Vorbeste Doamne, caci robul Tau asculta™ (I Samuel 3, 9).
Pentru a ne invrednici de prezenta divinitatii in fiinta noastra este imperios necesar
iluminarea permanentd a mintii, inimii si sufletului prin rugaciune neincetata.
Tocmai din acest precept scriptural, monahii primesc metanie pentru rugaciunea
isihastd: ,,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine,
pacatosul!“ beneficiind de revarsarea luminii taborice atunci cand rugaciunea este
rostitd cu un cuget intr-adevar curat. Aceasta rugaciune isihasta reprezinta contactul
permanent cu Dumnezeu — o simbioza la rangul de unitate.

Din punct de vedere practic, umbland cu Dumnezeu si primind lumina
purificatoare (innoitoare), aceasta ne va transforma in candele aprinse si cei din
jur, in contact cu trdirea noastra arzatoare, ce ne va consuma pentru cauza mantuirii,
se vor gasi in contact cu adevarurile mantuitoare expuse ca pilda vie prin insasi
trdirea noastra duhovniceasca si in functie de timpul de partasie crestina se vor
maturiza Impreund cu noi duhovniceste. Pentru cd Dumnezeu are permanent in
viziunea si sub controlul Sau trecutul, prezentul si viitorul — mentindndu-le sub
control total in viata fiecarui individ — e necesar ca actiunile noastre dispuse pe
cele doua coordonate umane, spatiu si timp, sa fie in concordanta cu vointa divina.

Rugdciunea isihasta (denumita si rugaciunea inimii i a mintii) Ingemaneaza
in ea, in forma structural-comprimata, trei aspecte interior-spirituale de maxima
importanta — in sensul autocercetarii l[duntrice permanente.

Rugéciunea isihasta poate constitui o componentd a metanoiei, alaturi de studiul
Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii si evident prin adancirea mintii in implinirea
legii sfinte. Prin rugdciunea isihasta se reuseste (evident dupa un exercitiu) a face
orice gand rob ascultarii de Hristos. Se Tmpiedica astfel dezlanguirea firii pacatoase,
prin mentinerea sub control permanent a intregii fiinte, atat in ce priveste gandirea,
cat si implicit In materializarea actiunilor.

Vom 1intelege dar, de ce, pentru monahii care se Imbraca in negru fata de lume —
pentru a-si putea Invesmanta sufletul in alb pentru Dumnezeu — aceasté rugéciune
este abecedarul trairii sub ascultarea deplind — céaci pentru ei, dar si pentru noi,
viata este o lupta continud, iar arma biruintei aceeasi este pentru to{i — rugaciunea
neincetata.
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Sfantul Siluan spune: ,,Cel aflat sub ascultare trebuie sa stie ca omul rau si
violent indura deja o mare suferintd provocata de duhul necurat. De aceea trebuie
s se roage pentru sufletul bolnav al celui ce-1 ocarmuieste — spune staretul. lar
Domnul vazand rabdarea lui 1i va da ascultatorului iertarea pacatelor si rugaciunea
neincetata“. E mare lucru 1n fata lui Dumnezeu sa te rogi pentru cei ce te ocarasc
si te fac sa suferi. Asadar omul de langa tine e sabia de foc a heruvimului care-{i
va face sloboda sau nu calea spre rai'.

Iubirea lui Hristos — poate aparea ca o nebunie pentru lumea aceasta. ,,Fericit
sufletul care il iubeste pe fratele lui; caci fratele nostru e viata noastra®, scrie
Staretul Siluan, Sfantul cel mai iubit al Athosului contemporan. Insa iubirea pentru
frate trebuie sa fie una in Hristos, motivata doar de dorinta desavarsirii §i mantuirii
lui. ,,Nu este cu putintd sa vina dragostea lui Hristos in noi, scrie cuviosul Paisie
Aghioritul, daca nu iesim noi ingine din dragostea noastra, astfel ca sa o dam lui
Dumnezeu si chipurilor Sale si sa ne daruim mereu celorlalti, fard sa vrem ca
ceilalti sa ni se daruiasca noud®. ,,Sa raspandim iubirea noastra tuturor dezinteresat,
fara a cauta la starea lor®, indeamna si Parintele Porfirie.

Umbriti de harul lui Dumnezeu, nu ne va mai pasa daca ceilalti ne iubesc sau
nu, daca ne vorbesc sau nu cu bunatate. Adevaratii crestini nu cersesc iubirea
nimanui, dar 1i iubesc din tot sufletul pe toti. lubirea crestina presupune ingaduinta
si mustrare cu smerenie. Raul din om nu este de la sine. ,.in cele rele ale sale nu
este el de vina, ci vrajmasul nostru diavolul®, spune Gheron losif Isihastul. ,,Pentru
aceasta ne sfatuieste Parintele Porfirie sa-i primim pe fratii nostri cu bunavointa
si sd ne purtdm cu noblete, zicand inlduntrul nostru «Doamne lisuse» ca sa se
intareasca sufletul nostru prin harul dumnezeiesc si sa nu judecam pe nimeni®.
Adevaratul folos 1l aduce numai o atitudine duhovniceasca si puterea exemplului
personal. Exemplul straluceste tainic, nu numai cand celdlalt este prezent, ci si
cand lipseste. Propria viatd are mult rasunet. Ea migca, renaste si preschimba acolo
unde cuvintele raiman neroditoare. Cea mai buna propovaduire — conchide Parintele
Porfirie — se face prin pilda cea buna, prin iubirea si blandetea noastra. Staretul
Optinei spune ca iubirea duhovniceasca nu exclude mustrarea, indreptarea sau
pedeapsa. ,,lubire, iubire, iubire! lubirea fratelui ne pregateste sa-L iubim mai
mult pe Hristos®, sintetizeaza Parintele Porfirie2. Atat timp cat ni s-a poruncit sa
rabdam sa fim palmuiti, siliti si lasati goi de dugmanii nostri — e necesara smerenia —
chiar daca prin ea vom fi dispretuiti si batjocoriti’. Aceasta e menirea crestinilor.
Sa agoniseasca 1n inima lor curatie si s-o pecetluiasca cu neschimbarea.

' R. Antuza, Pdrinti contemporani despre iubirea de aproapele. Sfantul Siluan Athonitul,
Parintele Sofronie, Gheron losif Isihastrul, Cuviosul Paisie Aghioritul, Parintele Porfirie, Sfantul
Nicon al Optinei, in ,,Glasul monahilor®, nr. 4/2005 — revistd de innoire duhovniceascd a Manastirii
,.Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril* — Petru Voda.

2 [bidem.

3 Texte alese din cartea Omilii la Matei a Sfantului Ioan Gura de Aur, Editura Arhiepiscopiei
Sucevei si Radautilor, Suceava, 2005.
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Omul fiind plamadit dupa chipul divin are ca posibilitate de a castiga aseméanarea
cu Hristos prin lupta desavarsirii — lucru ce devine posibil avand modelul hristic.
In antichitatea greaca, termenul ,,prosopon® era folosit pentru a defini notiunile
de fata, chip sau rol si printr-o extindere a semanticii, persoana. Sclavii, cei care
ascultau de stapan din constrangere si frica erau numiti ,,aprosopos‘ — cei fara
chip.

Dacé in perioada veterotestamentard, ai carei exponenti sunt Moise si Ilie,
proorocii, omul avea statutul de rob al lui Dumnezeu, in Noul Testament acesta
este ridicat la statura de fiu, recastigaindu-si numele de ,,cel dupa chipul lui
Dumnezeu®. Icoana acestei transformari este sarbatoarea ,,Schimbarii la Fata®.
Prin primirea luminii taborice si prin insusirea acesteia, are loc o schimbare
profunda, o metamorfozare a chipului omului decézut in ,,omul cel nou®.

E nevoie insa de o lupta continud pentru a atinge si a ne mentine la standardul
de ,,om nou“ din epistolele pauline. Aflati in aceasta ,,batalie* de care nu putem
fugi, se cuvine s dam raspunsul cel bun, prin luarea crucii §i urmarea lui Hristos,
astfel incat, la vremea randuita, Golgota vietii noastre sa devina un Tabor permanent
in care, pentru vesnicie, sa ne impartagim de lumina divina“.

E necesar sa ajungem a ne forma o ratiune selectiva, astfel incat sa devenim
capabili a ne Insusi din scrieri, emisiuni TV, expuneri etc., doar ceea ce este de
folos sufletului spre zidire si sfintire, dupa cum nsusi Dumnezeu ne avertizeaza:
,,Fiti sfinti, caci Eu Domnul sunt sfant!*s Cine aspira a umbla cu Dumnezeu trebuie
sa realizeze ca Dumnezeu este duh si cine se inchina Lui, trebuie sa I se inchine
in duh si adevar, adica sa detind adevarul scriptural in cadrul trairii sale duhovnicesti
si sa-I slujeasca lui Dumnezeu cu toata capacitatea fiintei sale, a duhului sdu
(Coloseni 2, 6). Va rezulta implicit si caracterul intreit al celui ce umbla cu
Dumnezeu, caci aceasta umblare Tnseamnda: Viatd, Continuitate — Activitate,
Progres. Umblarea cu Dumnezeu ne conduce practic, in mod efectiv la Rai, indata
ce crestem spiritual.

Orice lucrare crestina presupune si necesitad o jertfa, dupa cum Insusi Hristos
si-a Indeplinit lucrarea de rascumpadrare prin jertfa Sa pe cruce. Tocmai in sensul
lucrarii si jertfirii zilnice, Mantuitorul stipuleaza doua aspecte primordiale:

1. ,,Despartiti de Mine nu puteti face nimic*.

2. ,,Aduceti-va aminte de mai-marii vostri, care v-au vestit Cuvantul lui
Dumnezeu, uitati-va cu bagare de seama la sfarsitul felului lor de vietuire si
urmati-le credinta“ (Evrei 13, 7).

Conditiile de baza sunt credinta si viata. Viata se obtine prin Impartasirea cu
trupul si singele Mantuitorului si se mengine prin respectarea Decalogului, precum

4 Pr. Cosmin Cirlioru, Biserica ,,Schimbarea la Fata“ Burdujeni, Suceava — meditatii — Cautarea
Chipului pierdut, in ,,Candela“, revista de teologie si cultura a Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor,
anul XVI, nr. 8-9/2006.

5 A se vedea si Omilia a XXII-a catre tineri a Sfantului Vasile cel Mare Sfantul, Vasile cel Mare
— Scrieri — partea I, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1986, pp. 566-582.
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si a altor porunci si indemnuri cuprinse in Sfanta Scripturd. Credinta se obtine si
se intareste prin rugaciune. Pentru ca noi suntem ,,pietre vii“ in Casa Domnului
si Biserica e zidita spiritual din noi, credinciosii, nu este indiferenta nici atitudinea
noastra in Biserica. ,,Pazeste-ti piciorul cand intri in Casa Domnului®, spune
psalmul. Prin urmare, pentru a fi vrednici de umblarea cu Dumnezeu cat si pentru
ca acest ,,drum* al nostru de viata crestineasca sa fie cotat si perceput ca atare de
catre cei din jur, trebuie ca acestia sa poatd vedea 1n noi roadele Duhului Sfant.

Doar astfel vom putea sta ,,in prezenta* Celui Preainalt pentru a primi de la
»izvorul“ Luminii neapuse acel cuantum de ,,Lumina taborica®, ce ne va lumina
intreaga fiintd, calauzindu-ne apoi permanent in toate coordonatele existentei
noastre — conform invatarii transmise de Sfantul Grigorie Palama.

Cantarea ,,Am vazut Lumina cea adevarata, am primit Duhul Cel Ceresc; am
aflat credinta cea adevarata, nedespartitei Sfintei Treimi inchindndu-ne, ca Aceasta
ne-a mantuit pe noi“s, reprezintd in forma concisa si perfect explicitd, conditia
existentiald a crestinului traitor In Biserica Mantuitorului Hristos. Apare din nou
un trinom: credinta-lumind-inchinare. S-a adoptat o referire §i exprimare matematica
cu privire la unele aspecte importante, tocmai pentru ca viata duhovniceasca
autentica are coordonate foarte precise, ca si matematica, stiinta a exactitatii. Doar
atunci cand vom fi dispusi a pune intreaga noastra capacitate la dispozitia lui
Dumnezeu, vom fi oameni dupa,,inima“ Lui si astfel sa fim pastrati in binecuvantarile
harului Sau.

E necesar a strange comori duhovnicesti pentru imparatia Cerurilor. Trebuie
sa folosim toate oportunitatile din jur pentru slava lui Dumnezeu, intrucat El nu
lucreaza cu jumatati de masura si nici nu accepta asa ceva: ,,Da-mi, fiule, mie
inima ta, si ochii tai sa simtd placere pentru cdile mele” (Pilde 23, 26; Luca 10,
27). Ascultarea Inseamna supunerea omului in fata poruncii Dumnezeiesti.
Ascultarea urmeaza intotdeauna dupd o poruncd. Ea este conformare cu vointa
lui Dumnezeu. Dumnezeu a cerut intotdeauna omului ascultare. Avraam a ascultat,
a plecat si a ajuns la obtinerea binecuvantarii.

Doar cei ce cinstesc pe Dumnezeu si implinesc voia Sa sunt ascultati de
Dumnezeu, pentru ca de fapt ascultd de Fiul lui Dumnezeu céruia crestinii I se
adreseaza pururea in rugiciunile lor. Ascultarea confera raspuns la rugaciunile
dupa voia sfanta si scopul duhovnicesc, confera crestinului o putere de biruinta.
Binomul: ,,Dai vointa, iei putere” — exprimad in cel mai clar mod posibil, ca
implinirea ascultarii vine din harul divin, odata ce ne dedicam cu intreaga fiinta
implinirii in ascultare. Doar atunci cand ai ascultarea implinita, poti nadajdui a fi
ascultat de Dumnezeu, céci El nu-i ascultd pe pacétosi. Ascultarea reprezinta
pentru crestin o incercare in fata lui Dumnezeu, iar pentru Dumnezeu o marturie
nepretuita.

Ce ni se cere ?

¢ Priceasna — Sfanta si dumnezeiasca Liturghie a celui intre Sfinti Parintele nostru loan Gura
de Aur.
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Toate grijile dupa care noi alergdm acum sa I le incredintdm Lui, iar noi sa
pastram o singura grija si nadejde: aceea pentru viata vesnica. Dacd nu I le cedam
Lui, ele devin ,,griji nebune*. Parintele Cleopa numea si aspiratiile dupa indestulare,
bunastare si lux, tot nadejde nebuna. Cuvantul sdu ne incadreaza precis gandurile
si sperantele gaunoase astfel: ,,Blestemat este omul care lasa pe Ziditorul sau si
nadajduieste 1n cele desarte si stricacioase si in om care este rob pacatelor. Acesta
e un postulat revelat provenind din cuvantul proorocesc: ,,Blestemat fie omul care
se increde in om si 1si face sprijin din trup omenesc i a carui inima se departeaza
de Domnul, acela va fi ca ierburile pustiului...“. ,,Nimeni nu poate sa slujeasca
la doi domni, céci sau pe unul il va urf si pe celalalt 1l va iubi, sau de unul se va
lipi si pe celdlalt il va dispretui®.

Fara speranta suntem insa pierduti, este ca si cum am trai deja 1n iad. Sfantul
Siluan Athonitul a numit locul fara speranta ,,iadul deznadejdii* si exact in mijlocul
lui nimerim daca urmam nadejdea nebuna. Prin contradictie, nadejdea cea buna
este constituitd din credint, nadejde si dragoste. Intrucat cele doud nidejdi nu se
pot contopi — parintele Dumitru Staniloae gaseste o solutie, anume ca nadejdea
in cele terestre si se supuna si s slujeasca nadejdii celei adevarate. ,,In cazul in
care omul foloseste drept ratiunea ce se manifesta in vointa lui, el pune nidejdea
in grija celor pamantesti... In slujba nadejdii vietii vesnice, grija lui devine grija
de pregatire pentru dobandirea ei‘’.

Urmarind nddejdea in oameni, suntem blestemati pentru ca trupul devine
stapanul sufletului, iar diavolului stapanul trupului si inaintdm in absurd, in
nonsens, orizontul vietii vesnice fiind exclus definitiv. Cuviosul Paisie Aghioritul
ne comunica pe intelesul nostru la ce duce nadejdea nebuna: ,,Cu munca si grija
multa se uitd de Dumnezeu®. Parintele Tihon spunea: ,,Faraon didea munca multa
si mancare multa israelitilor, ca sa uite de Dumnezeu. In vremea noastra diavolul
i-a absorbit pe oameni prin materie, in multe lucruri. Muncad multd, mancare multa
si prefacuta, inlocuita, chimizata, prefabricata, ca sa uite de Dumnezeu si astfel
sd nu poatd — sau mai bine zis sd nu vrea sa puna in valoare libertatea ce li se da
ca sa-si sfinteasca sufletuls.

Sfantul Ioan Gura de Aur afirma ca o singura nadejde este buna: ,,Prin nadejde
— zice Apostolul Pavel — am fost mantuit. Ca un lant coborat din cer, nddejdea ne
sustine sufletul. Ea atrage incetul cu incetul catre cerestile inaltimi pe acei care
se tin bine legati de ea, ea ne ridicd deasupra involburarilor mizeriilor lumii
acesteia‘®.

Si ochii constiintei sunt acoperiti de ceata densa a urii ce iese din inimile
noastre. Interesele materiale care ne dezbina au creat prapastii adanci intre oameni.

" D. Staniloae, Triirea lui Dumnezeu in ortodoxie, Cluj-Napoca, 1993, pp. 217-232.

8 ,Cu durere si dragoste pentru omul contemporan®, Schitul Lacu, 2000, p. 179.

% Ioan Enache, editorial, Despre nadejde — Cobordnd pe cdile Egiptului, in ,,Credinta ortodoxa“,

revista de cultura, atitudine si spiritualitate a Episcopiei Alexandriei si Teleormanului, anul X, nr.
12, decembrie 2006.
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In loc de carri intre sufletele oamenilor, in prezent sunt pustiuri, care sunt bantuite
doar de demoni mandri. E benefic sa punem in practica un indemn al Sfantul
Ignatie Brianceanicov din Rusia si anume: ,,Coboara acum cu mintea in iad, ca
sd nu cobori mai pe urma cu trupul si cu sufletul“'°. Sfantul Petru Damaschin, ale
carui scrieri le gasim 1n vol. V al Filocaliei, zice cd Dumnezeu isi scrie invataturile
Sale in inimi curate de toate lucrurile si invataturile lumesti.

Unul din lucrurile cele mai importante pe care ar trebui sa-1 facem in zilele
noastre de apostazie generalizatd, pentru a merge pe calea mantuirii, este, alaturi
de rugaciune, citirea Sfintei Scripturi si a scrierilor Sfintilor Parinti. Aceste doua
fapte se completeaza una pe alta dupa spusele marelui teolog roman, Parintele
Dumitru Staniloae. Astfel, rugéciunea dinaintea citirii Sfintei Scripturi §i a scrierilor
Sfintilor Parinti lumineaza, ni le face mai bine intelese, iar citirea acestora da
continut rugdciunii',

Stantul Teofan Zavoratul ne invatd cum sa vietuim cu duh pustnicesc in lume.
Exista o fuga de lume cu trupul in pustie. Putem insa fugi de lume prin felul de
vietuire. Prima nu este posibila si nu le sta in putere tuturor, dar cea dea doua este
obligatorie si trebuie implinita de toti. Tocmai la aceasta ne-a poftit in canonul
sau Sfantul Andrei cand ne-a sfatuit sa fugim 1n pustie prin buna legiuire. ,,Leapada
naravurile lumesti si savarseste orice fapta a ta, orice pas al tdu, asa cum porunceste
buna lege evanghelica si vei trai in mijlocul lumii ca in pustie. Intre tine si lume,
aceasta buna legiuire va sta ca un zid din spatele caruia nu vei vedea lumea, desi
va fi 1n fata ochilor tai. Lumea va urma schimbarile ei, iar tu cinul si randuiala ta
si 1n loc de desfatarile lumii si ispitele ei, vei bate metanii, vei sta de vorba cu cei
de un cuget cu tine si cu duhovnicul tau, vei tacea si vei lauda pe Dumnezeu, vei
citi scrieri patristice, vei cugeta la Dumnezeu. Vei fi astfel in lume, in afara lumii,
ca 1n pustii. Nici tu nu te vei vedea In lume, nici lumea nu se va vedea in tine.
Astfel si in lume vei fi pustnic*’2. A dobandi har de la Dumnezeu nu ¢ chiar asa
de greu, insa e cumplit de greu sa-1 agonisim pentru totdeauna, caci harul se poate
pierde daca nu ne mentinem inima si trupurile in curatie deplina. ,,Se intampla sa
fi primit cineva harul, dar sd nu aiba inima curata. De aceea au cazut cei ce au
cazut, pentru ca n-au crezut cd, dupa ce au primit harul se mai afla in ei fumul si
pacatul“?. ,,Mare este deci, cel ce rabda pana la capat. Si pentru ca primejdia e
mare, e bine cand cineva e mereu stramtorat de ispite si se lupta, decat daca are
pace si inceteaza nevointa. Aceasta e menirea crestinilor: sa agoniseasca in inima

£t

10 Valeriu Tanasa, Rdzboiul nevazut, in rev. ,,Credinta ortodoxa“, anul X, nr. 12, decembrie
2006.

' Teromonah Timotei, Despre scrierile cu adevarat folositoare pentru suflet, ce trebuie citite in
zilele noastre, in rev. ,,Gand si slava ortodoxe®, nr. 4 (10), august—septembrie 2006, editatd de
Asociatia ,,Tara Dornei“ — Vatra Dornei, cu binecuvantarea I.P.S. Pimen Arhiepiscopul Sucevei si
Radautilor.

12 Raspunsuri la intrebiri ale intelectualilor, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 125.

13 Omilie XX VI, 25.
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lor curatie si s-o pecetluiasca cu neschimbarea“™. ,,Simtamantul pe care-1 lasa in
suflet harul este cel de mantuire. Aceasta se-ntdmpla deoarece mireasma harului
improspateaza cele dinduntru, le invioreaza si biruieste pacatul .

Toata lumea fuge de durere, de ceea ce este cel mai important pentru viata lor.
Pentru ca diavolul stie sa-1 separe pe om de singurul izvor al mantuirii, de durere,
cea care da vindecare, cea care aduce adevarata bucurie. Durerea are doua feluri:

—o durere chinuitoare, ucigatoare, care-1 desparte pe omul revoltat de Dumnezeu,
inchizandu-I intru sine si omorand tot ce poate fi mai inaltator in el;

— cealalta, suferinta acceptarii crucii $i mantuirii, durere care face din om un
organ al lucrarii dumnezeiesti. Altd cale nu exista — aceasta este calea pe care a
urmat-o Dumnezeu-Omul.

Cel ce este sincer in cautarea lui, ca si Pavel, nu e viclean, Dumnezeu il aduce
acasa. Viclenia 1l face pe om de nesalvat, 1l patrunde ca si pe Iuda. Cum scapi de
inteparile acestea, ale tuturor simgurilor tale, care te tiranizeaza ziua i noaptea?
Apa stinge focul, apa rugéciunii neincetate, a plansului. Arhimandritul Sofronie
ne invata ca plansul este tainic si, desi fiziologic nu-i dam valoare, el are si un
chip minunat. Orice om cand plange isi pune mainile la ochi si prin aceasta se
rupe de cele dinafara. Si plansul insusi este o usurintd, o chemare de a rupe perdeaua
vederii. Si omul se coboara in sine. Daca acolo nu gaseste energia si telul unui
strigat catre cer, ca o axa a fiintarii sale verticale, atunci raméane strigand si cantand,
neputand sa se nalte, sa se lepede de sine. Deci iata rostul plansului, al cainarii,
a unui strigat continuu, a unui strigat de chemare, a unui strigat de nadejde catre
Dumnezeu. Frumos spune parintele Sofronie: ,,nadejdea de dincolo de deznadejde.
Deznadejdea in puterile noastre omenesti si nadejdea in nemarginirea lui Dumnezeu.
Aceasta e calea, de aici Incepe suferina noastra, asumarea tuturor umilintelor.
Avem un singur tel, o singura dorinta, apropierea de Domnul. Acum urmeaza
partea cea mai grea, a mlastinii, a deznadejdii, cand trebuie sa luptdm cu toata
fiinta, cu tot ce putem, nelasandu-ne biruiti, caci stim ca Domnul este acolo si ne
cheama. Si avem chemarea minunati a Sfintei Impartisanii mereu. Daca Domnul
ma impartaseste, cum sa nu naddjduiesc in E1? Astfel dispare deznadejdea.

Si care este rolul pocaintei?

Este iubirea crucii, metanoia, este schimbarea fiintei noastre, atunci cand
incepem sa-L iubim pe Dumnezeu. lar iubirea Iui Dumnezeu este cea care usuca
patimile din noi. Aceasta a lucrat in Sfanta Maria Egipteanca si poate lucra in
fiecare din noi'.

Daca fiecare lucru oricat de mic trebuie inceput cu rugaciune se intelege ca si
zidirea unui om nou se cuvine a fi precedata tot de rugaciune. Caci acolo unde

14 Terodiacon Lavrentie, Nevointa si har, in ,,Glasul monahilor®, revista editata si redactata de
Manastirea Petru-Voda, jud. Neamt, nr. 4/2005.

'S Ibidem.

' Suferinta — izvor al bucuriei. Vedere duhovniceasca asupra vietii. Sfanta Maria Egipteanca,
in rev. ,,Glasul monahilor, nr. 4/2005.
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este Domnul, acolo este tot binele, toata bucuria si tot darul”. La tot cuvantul ce
auzim sa zicem: lartd! Caci smerenia strica toate mestesugirile vrajmasului. Nici
milostenia, nici credinta, nici postul, nici altd faptd buna nu se pot savarsi fara
smerenie. S avem Inainte de toate smerenie, adicd gand si cuget smerit. Toti
Sfintii Parinti prin smerenie s-au indreptat si cu osteneald ei au savarsit calea
mantuirii. Precum zice: ,,Vezi smerenia si osteneala mea si lasa toate pacatele
mele“. Cum spune Avva loan: ,,numai smerenia nu are zaticnire si poticnire. [...]
Cu adevarat nu este lucru mai tare decat smerenia, nimic nu o biruieste*'s. Care
este toata lucrarea celor ce se ingrijesc de mantuirea sufletului? Sa il aiba pe
Dumnezeu ca Dumnezeu al lor si sa se vada pe sine ca pe unii care sunt ai lui
Dumnezeu. A-L avea pe Dumnezeu ca Dumnezeu al tdu este o laturd a acestei
lucrari, care nu poate capata temeinicie daca va lipsi latura a doud care este
constiinta cd suntem ai lui Dumnezeu, altfel spus incredintarea ca, precum tu il
ai pe Dumnezeu ca Dumnezeu al tau, tot asa si Dumnezeu te are ca om al Lui.
Aici e miezul unirii cu Dumnezeu si toata taina religiei®.

Se cere deci manifestarea dragostei pentru adevar, pentru ca adevarul este
Hristos Dumnezeul nostru. Ortodoxia este vie si infloreste in adevar si simanta
ei este sangele martirilor. Trebuie deci sa ne pregatim si noi de lupta, intarindu-ne
in credintd, inmultind mersul la biserica, postul, rugaciunea, spovedania, faptele
bune, pentru ca sa vind harul lui Dumnezeu asupra noastrd.” Este de mare
importanta participarea la slujbele bisericii, caci asa cum aratd Sfantul loan de
Kronstadt, Sfanta Liturghie este ,,cerul pe pamant“, iar noi mirenii formam un
corp ce se cheama Ecclesia, adica cei chemati afara din imparatia intunericului
— corpul ecleziastic.

Rugaciunea este o modalitate de exprimare interna si externd a religiozitatii.
Ea este o stare de intensitate maxima a trairii religioase, cand sufletul nostru se
inalta plin de dragoste, arzator de credinta si stralucitor de nadejde catre Dumnezeu,
spre a-I multumi, a-1 cere ajutor si a-L slavi. Rugaciunea infloreste deci intr-un
mod natural, dintr-un suflet virtuos, ea devine o necesitate duhovniceasca, o
marturie continud a credinciosului care-I aratd lui Dumnezeu toate gandurile si
simturile sale, toate biruintele si poticnelile sale. Din noianul ocupatiilor zilnice,
rugdciunea este raza duhovniceasca in care credinciosul se retrage spre a fi singur
cu Dumnezeu citre Care isi inaltd mintea si voia sa. In sufletul celui ce se roaga,
Dumnezeu este astfel permanent prezent. Credinciosul care se roagd nu se
instraineaza niciodata de Dumnezeu, caci Dumnezeu devine prietenul sau cel mai
apropiat si duhovnicul sau de fiecare clipa. Rugaciunea adevarata refuza deci
indeplinirea mecanica sau fortatd, numai cu buzele sau la comanda. Cand intr-

17 M. Parascheva, Despre cresterea copiilor, in rev. ,,Glasul monahilor*, nr. 4/2005.

'8 Avva Dorotei, Despre smerenie, in rev. ,,Glasul monahilor, nr. 4/2005.

1 Taina religiei, in Raspunsuri la intrebari ale intelectualilor, Editura Sophia, 2005, p. 48 si

p. 203.
2 Rev. ,,Credinta ortodoxa*, Atitudini, p. 13, noiembrie 2006.
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adevar sufletul celui care se roaga vibreaza, rugaciunea 1si indeplineste rolul sau
duhovnicesc; credinciosul traieste cu sinceritate invatatura ortodoxa si isi lucreaza
mantuirea subiectiva.

Evlavia este un corolar, o stare sufleteasca specifica celui care se roaga, cand
el a indepartat din sufletul sau orice gand de desertaciune lumeasca, apropiindu-se
la maximum, atat cat ii permit puterile, d¢ Dumnezeu. Evlavia este o floare a
trairii religioase, adevarate si sincere, a religiozitatii.

Mantuirea subiectiva este, dupa invatatura ortodoxa, centrul vietii religioase.
Acest chip interior duhovnicesc al evlaviosului se rasfrange si in exterior. S$i nu
numai in timpul rugdciunii sau la sfintele slujbe, ci pretutindeni in manifestarile
sale. Trairea adevarata a Invataturii religioase imprima pecetea Mielului pe chipul
evlaviosului, care se caracterizeaza printr-o blandete serafica, printr-o dragoste
neprecupetitd, printr-o bunatate fara capat. Evlavia este floarea rard care
impodobeste personalitatea credinciosilor adevarati, deosebindu-i de ceilalti.
Evlavia devine astfel semn al rugaciunii adevarate, indeplinita permanent, atunci
cand sufletul are nevoie de staruinta, trecand peste neputintele trupesti, cu umilinta
si cu zdrobirea inimii.

Starea aceasta religioasa sufleteasca ia nastere dupa indelungate si intense
exercitii spirituale, nimic neagonisindu-se de-a gata nici in domeniul religios®.
Cand asigurarea ca: ,,Cei ce seamana cu lacrimi, cu bucurie vor secera® (Psalmul
125, 5), va deveni pentru noi o Incurajare autenticd, atunci nici o piedica nu va
mai sta 1n calea realizarii implinirii spirituale si cresterii duhovnicesti. Sederea
langd Dumnezeu da valoare Implinirii poruncilor, a zidirii in Biserica. Trebuie
doar sa vrem sa dorim cu adevarat si cu ardoare, Dumnezeu ne va ajuta. Cand
omul std langd Dumnezeu, Acesta nu-l lasd sa traiasca la intamplare®. Cand a
murit Adam, Enoh umbla cu Dumnezeu de 200 de ani — conform deductiei din
Cartea Facerea, cap. 5. Umblarea cu Dumnezeu este conditionatd de credinta si
ascultare, aceasta umblare prin credinta generand putere. De aceea avem indemnul
biblic: ,,Intariti-va in credinta“ (Coloseni 2, 6-7). Umblarea cu Dumnezeu prin
credintd, ne conduce in ceruri.

Pentru a ne Invrednici de umblarea cu Dumnezeu e necesar atingerea unui
standard de viatd duhovniceasca — viata adevarata regasindu-se in noi ca o seva
din viata Mantuitorului Hristos, izvorand implicit si dragostea, fara de care nimic
nu suntem. De aceea, a doua mare porunca datd de Mantuitorul, asemenea ca
importanta celei dintai este ,,sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti‘.

Adevarata viata, cea duhovniceasca, capabild a genera virtutile crestine absolut
necesare unei trairi profunde, autentice — se obtine prin impartasirea in cadrul
iconomiei Sfintelor Taine administrate de catre preoti, in Biserica — adica prin

21 Pr. prof. univ. dr. Petru Rezus, Teologia Ortodoxi Contemporana, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1989, pp. 123-125.

22 Pr. prof. lect. C-tin Coman, Facultatea de Teologie ortodoxa Bucuresti, in cadrul emisiunii
»Stfatul inteleptului® la Radio Romania Actualitdti, 30.12.2007.
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impartasirea cu trupul si sdngele Mantuitorului — fara de care ramanem ,,madulare
moarte®.

Avand dobandite si agonisite in suflet cele trei virtuti crestine fundamentale:
credinta, nadejdea si dragostea, acumuland pe deasupra puterea rugdciunii —
ramanand astfel totdeauna treji — putem umbla cu Dumnezeu, intr-o viata sfintita
dupa cuvantul adevarului Sau — prin Implinirea poruncilor. Dragostea este credinta
lucratoare prin iubire, iar credinta este incredintarea celor nadajduite, dovedirea
lucrurilor celor nevazute. Nadejdea este o indraznire adevarata catre Dumnezeu
ce se da in inima omului, de la Dumnezeu suflare si luminare, ca sa nu deznaddjduim
niciodata de harul Lui la iertarea pacatelor ca si la orice cerere spre implinirea
unui bine. Fara credinta, nu este cu putintd sa fim placuti lui Dumnezeu. ,,Prin
credintd, Enoh a fost luat de pe pamant ca sa nu vada moartea, si nu s-a mai aflat,
pentru cd Dumnezeu 1l stramutase, caci mai inainte de a-1 stramuta, el a avut
marturie cd a bine-placut lui Dumnezeu* (Evrei 11, 5).

Incheiem lasand deschisa discutia asupra temei — cu cuvantul Parintelui
Sofronie: ,,...Numele veacului nostru este Apostazia. Dar eu stiu ca Hristos a
biruit si nu ma clatin in credinta biruintei noastre in El, a biruintei adevarate, nu
pe calea violentei, ci a jertfei, care dainuieste in veac>.

LUCIAN-OVIDIU POP

2 R. Antuza, Parinti Contemporani despre iubirea de aproapele. Sfantul Siluan Athonitul,
Parintele Sofronie, Gheron losif Isihastrul, Cuviosul Paisie Aghioritul, Parintele Porfirie, Sfantul
Nicon al Optinei, in ,,Glasul monahilor®, nr. 4/2005, revista de innoire duhovniceasca a Manastirii
,.Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril“ — Petru Voda, jud. Neamt.
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Intrunirea Sfantului Sinod

In zilele de 16—17 februarie 2011, in sala sinodala din resedinta patriarhala,
sub presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc prima sedinta
de lucru a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane din acest an. Dintre
hotararile luate mentionam:

— La propunerea Patriarhiei Roméane, Sfantul Sinod a declarat anul 2012 ca

— A fost aprobata procedura de colecta nationald pentru continuarea lucrarilor
de construire a Catedralei Mantuirii Neamului in cadrul parohiilor si manastirilor
din cuprinsul eparhiilor Patriarhiei Romane;

—Au fost desemnati ierarhii care vor face parte din Comisia pregatitoare pentru
stabilirea principiilor, tematicii si metodologiei de lucru a Comisiei mixte de dialog
intre Biserica Ortodoxda Romdna si Biserica Romana Unita cu Roma (Greco-
Catolica), ca urmare a raspunsului pozitiv al ierarhilor greco-catolici la Apelul
Sfantului Sinod pentru reluarea dialogului bilateral din 7 iulie 2010;

— A fost constituitd delegatia Bisericii Ortodoxe Romane pentru dialogul cu
Biserica Ortodoxa Sarba;

— S-a aprobat introducerea cursului destinat pastoratiei persoanelor dependente
de alcool in curricula disciplinei Teologie pastorala, care se preda in institutiile
de invatamant preuniversitar si universitar teologic.

Ierarhii Sfantului Sinod au evaluat rezultatele colectei in bani si bunuri materiale
organizata in parohiile si manastirile ortodoxe roméane din tard si strainatate in
urma Apelului Patriarhiei Romane la rugaciune si solidaritate crestina cu familiile
afectate de inundatiile din nord-vestul tarii din vara anului 2010. Astfel, Biserica
Ortodoxa Romana a ajutat familiile sinistrate din zonele afectate cu aproximativ
6.000.000 lei si alimente, cerecale, imbracaminte, materiale de constructii,
medicamente si alte bunuri materiale in valoare de aproximativ 5.400.000 lei.

Intrunirea Adunarii Nationale Bisericesti

In ziua de 15 februarie 2011, in aula Teoctist Patriarhul din Palatul Patriarhiei,
sub presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc sedinta anuala
de lucru a Adunarii Nationale Bisericesti a Bisericii Ortodoxe Romane.
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In cadrul sedintei, a fost examinat si aprobat Raportul general anual al
Consiliului National Bisericesc asupra activitatii Bisericii Ortodoxe Roméane in
anul 2010 1n ceea ce priveste lucrarea pastoral-misionard, social-filantropica,
organizatorica, administrativa, construirea de noi locasuri de cult, viatd monahala,
invatamant teologic si religios in scolile publice, patrimoniu cultural bisericesc,
activitatea cultural-misionara si editorial-tipografica, relatiile cu alte culte, grija
pentru comunitatile ortodoxe roméanesti din strainatate, relatiile bisericesti si inter-
religioase etc.

Au fost apreciate activitatile multiple desfasurate de Biserica Ortodoxa Romana
in anul 2010, fiind evidentiate cele 14 vizite canonice ale Preafericitului Parinte
Patriarh Daniel in eparhii ortodoxe romanesti din tara si strainatate si organizarea
la Bucuresti a pelerinajului cu un fragment din lemnul Sfintei Cruci pe care a fost
rastignit Mantuitorul lisus Hristos, cu prilejul sarbatorii Cuviosului Dimitrie cel
Nou (22-29 octombrie 2010), eveniment la care a participat Sanctitatea Sa
Bartolomeu, Patriarhul Ecumenic al Constantinopolului.

A mai fost reliefatd opera social-filantropica din cuprinsul Patriarhiei Romane
in care functioneaza 450 asezaminte social-filantropice, dintre care: 83 asezaminte
pentru copii, 58 agezaminte pentru varstnici, 116 centre pentru asistenta familiilor
si persoanelor aflate in dificultate, 102 cantine si brutarii sociale, 39 centre medico-
sociale i policlinici, 27 centre de diagnostic si tratament pentru persoane cu nevoi
speciale, 6 centre pentru persoanele fara adapost, 7 centre pentru victimele violentei
familiale si agresori, 2 centre pentru victimele traficului de persoane, 10 gradinite
si centre educationale etc. De serviciile si proiectele sociale desfasurate in eparhii
(559 programe sociale), in anul 2010 au beneficiat 1.028.715 persoane si familii
din care: 152.270 copii, 37.261 persoane cu dizabilitati, 660.601 persoane varstnice
si 179.583 familii sarace etc.

in anul 2010, pentru sustinerea activitatilor social-filantropice si sprijinirea
celor asistati si a sinistratilor, la nivelul Patriarhiei Romane s-au cheltuit aproximativ
50.000.000 lei. Patriarhia Romana si Federatia Filantropia sunt parteneri in sase
proiecte finantate din fonduri europene.

Intre activitatile cultural-misionare, a fost remarcati activitatea Centrului de
Presa ,,Basilica® al Patriarhiei Romane, care a devenit unul dintre cele mai
importante si eficiente mijloace pastoral-misionare ale Bisericii Ortodoxe Romane
pentru romanii ortodocsi din tara si strainatate. In contextul crizei economice din
Romania, au fost mentionate ecforturile deosebite ale Patriarhici Romaéne,
Arhiepiscopiei Bucurestilor si ale altor eparhii in sustinerea financiara a posturilor
de radio si televiziune ,, Trinitas®, precum si a publicatiilor ,,Lumina“.

Membrii Adunarii Nationale Bisericesti au apreciat stradaniile Patriarhiei
Romane pentru edificarea ansamblului arhitectural Catedrala Mantuirii Neamului,
care au fost incununate cu obtinerea autorizatiei de construire la inceputul lunii
septembrie 2010 si demararea lucrarilor de executie ale noii catedrale patriarhale
in toamna anului trecut. S-a exprimat speranta continudrii lucrarilor de executie
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a infrastructurii viitoarei catedrale in anul 2011 si cu sprijinul eparhiilor ortodoxe
romane din tara si strainatate.

Anul Sfantului Botez si al Sfintei Cununii

La initiativa Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, in sedinta de lucru din 6
iulie 2010, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane a aprobat ca anul 2011
sa fie declarat ,,Anul omagial al Sfantului Botez si al Sfintei Cununii* in Patriarhia
Romana. In acest sens, Cancelaria Sfantului Sinod a elaborat un program-cadru
cu caracter national bisericesc pentru realizarea in anul 2011 a proiectului religios-
duhovnicesc, cultural-editorialistic i mediatic intitulat 2011 — Anul omagial al
Stantului Botez si al Sfintei Cununii in Patriarhia Romana.

In anul 2011, Patriarhia Romana si eparhiile din tard si strainatate vor organiza
conferinte pastoral-misionare, colocvii teologice, dezbateri si seri duhovnicesti
despre Tainele Sfantului Botez si Sfintei Cununii (prezentare istorica, semnificatie
teologica si existentiala, pregatirea in vederea primirii lor, pastoratia familiei
crestine, practici neortodoxe, necanonice si nelegale privind savarsirea celor doua
Sfinte Taine, problema familiilor mixte din punct de vedere interconfesional sau
interreligios etc.). De asemenea, profesori de la institutiile de invatamant teologic
ortodox vor realiza studii, comentarii, bibliografii cu continut biblic, istoric,
dogmatic, liturgic, omiletic-catehetic, pastoral-social despre cele doud Sfinte Taine,
rolul familiei crestine din punct de vedere religios, spiritual, cultural si social si
apararea institutiei sacre a familiei in fata provocarilor contextului contemporan
secularizat. O atentie speciald va fi acordata celor doua Sfinte Taine in cateheza
ortodoxa, ora de religie si programul catehetic ,,Hristos impartasit copiilor al
Patriarhiei Roméane. Ca parte a programului-cadru national bisericesc, la Conferinta
pastoral-misionara semestrialda din primavara anului 2011 se va trata tema ,,2011
— Anul omagial al Sfantului Botez si al Sfintei Cununii in Patriarhia Romana“,
care va fi aprofundata la Conferinta pastoral-misionara semestriald din toamna
anului 2011 sau la una dintre conferintele preotesti administrative lunare pe care
o va stabili fiecare eparhie.

In toamna anului 2011, la Palatul Patriarhiei va avea loc o sedintd solemni a
Sfantului Sinod cu tema ,,2011 — Anul omagial al Sfantului Botez si al Sfintei
Cununii 1n Patriarhia Romana“. Cu acest prilej, va fi organizata o expozitie tematica
cuprinzand cele mai frumoase si reprezentative fresce, icoane, miniaturi, broderii
si tesaturi, mozaicuri si vitralii care reflecta Botezul si familia crestina in arta
bisericeascd ortodoxa.

Manifestérile organizate in ,,Anul omagial al Sfantului Botez si al Sfintei
Cununii in Patriarhia Romana“ vor fi sustinute si mediatizate pe larg de cétre
Centrul de Presa ,,Basilica“ al Patriarhiei Roméane (Radio ,, Trinitas®, Televiziunea
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,» Irinitas®, publicatiile ,,Lumina®“, Agentia de stiri ,,Basilica®, Biroul de Presd),
mass-media bisericeasca eparhiala si presa laica.

Dureroasa pierdere

La data de 31 ianuarie 2011 a trecut la cele vesnice Inaltpreasfintitul Bartolomeu,
mitropolitul Clujului, Albei si Maramuresului. Cunoscut ca un veritabil carturar
si scriitor, (Valeriu Anania), s-a nascut in familia clericului ortodox Vasile Anania,
in comuna Glavile din Vélcea, unde a urmat si scoala primara. A urmat cursurile
Seminarului teologic din Bucuresti (1933—-1941) iar la data de 2 februarie 1942
intrd in monahism la manastirea Antim din Bucuresti, primind numele Bartolomeu.
Intre anii 1941-1948 urmeaza studii superioare de teologie la Bucuresti, Cluj si
Sibiu, este absolvent al Academiei Teologice din Sibiu, iar intre anii 1945-1946
este student la medicina la Sibiu si Cluj si studiaza muzica instrumentala la Clu;.
In anul 1946 conduce greva studenteascd antirevizionisti si anticomunist,
eveniment urmat de un sir lung de arestari. A fost staret la Manastirea Toplita, in
perioada iulie—decembrie 1947, iar intre anii 1948—1950 ocupa functia de intendent
la Palatul patriarhal si este inspector eparhial pentru invataimantul bisericesc.

In anul 1958 este condamnat politic la 25 de ani de munca silnica pentru
,uneltire contra ordinei sociale®, ispasindu-si pedeapsa la Jilava, Pitesti si Aiud
pand in 1964, cand este eliberat prin decret general de gratiere. In perioada 1965—
1976 ocupa mai multe functii in cadrul Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Roméane
din America si Canada, In 1967, la 29 octombrie, primind harul preotiei, fiind
hirotonit de episcopul Victorin al Americii, iar ceva mai tarziu, Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane acordandu-i rangul de arhimandrit.

Se intoarce in tara, iar din 1976 si pana in anul 1982 este director al Institutului
Biblic si de Misiune al BOR. In acest an se pensioneazi si se retrage la Manastirea
Viratec, unde se dedica in totalitate scrisului. In anul 1993, la 21 ianuarie, Colegiul
Electoral Bisericesc il alege pe arhimandritul Bartolomeu Anania pentru scaunul
de Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, iar la 7 februarie, in catedrala
arhiepiscopala din Cluj-Napoca, este hirotonit si instalat arhiereu. Ca arhiepiscop
al Clujului va lupta pentru dinamizarea activitatii pastorale a clerului si pentru
diversificarea ei in functie de cerintele actuale ale societatii, pentru implicarea
Bisericii in actiunile de asistenta sociald organizate, pentru refacerea legaturilor
dintre Biserica si Cultura, pentru indrumarea expresa a tineretului — de la amvon
si prin diverse Intalniri —, pentru dezvoltarea relatiilor ecumenice practice prin
pastrarea identitatii proprii. In anul 2006, in urma hotirarii Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane din 4 noiembrie 2005 de infiintare a unei Mitropolii
la Cluj, initiativa validatd de Adunarea Nationala Bisericeasca la 1 martie 2006,
Bartolomeu Anania este instalat Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si
Maramuresului de catre Patriarhul Teoctist al Romaniei. Pentru activitatea sa
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literara a fost distins cu numeroase premii $i medalii, iar pentru activitatea sa
ecleziastica a fost distins cu ,,Crucea Patriarhala“ — Bucuresti, ,,Ordinul Sfantului
Mormant® al Patriarhiei lerusalimului, ,,Ordinul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel*
al Patriarhiei Antiohiei.

La aflarea vestii trecerii la cele vesnice a Arhiepiscopului si Mitropolitului
Bartolomeu Anania, Inaltpreasfintitul Mitropolit Nicolae al Banatului a adresat
un mesaj de condoleante Consiliului eparhial al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului
si Clujului, pe care il redam in cele ce urmeaza: ,lerarhii, clerul, monahii si
dreptmaritorii crestini din cuprinsul Arhiepiscopiei Timisoarei sunt alaturi de
confratii din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului i Clujului, in aceste momente
grele pricinuite de trecerea la cele vesnice a Inaltpreasfintitului Arhiepiscop si
Mitropolit Bartolomeu Anania. Vrednic ierarh si om de culturd, adormitul in
Domnul mitropolitul Bartolomeu raméne o personalitate importanta a istoriei
contemporane a Bisericii noastre, care iatd acum se infatiseaza Marelui Arhiereu
lisus Hristos cu vredniciile adunate intr-o viatd de slujire a lui Dumnezeu si
oamenilor. Dintre toate, la loc de cinste std osteneala diortosirii Sfintei Scripturi
in limba adecvata vremurilor, Insotitd de comentarii pertinente.

De aceea regretdm sincer pierderea Inaltpreasfintitului Bartolomeu Anania si
rugam pe Domnul Hristos sa-i faca parte de odihna vesnica impreuna cu toti dreptii
Sail“.

De asemenea, Preasfintitul Episcop-vicar Paisie Lugojanul a participat, din
incredintarea Chiriarhului eparhiei, la slujba de inmormantare a ierarhului decedat,
slujba ce a fost oficiata de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel si alti ierarhi ai
Sfantului Sinod, la catedrala mitropolitana din Cluj-Napoca la data de 3 februarie
2011.

Sdptamina de rugiciune pentru unitatea crestinilor

La inceputul fiecarui an, Saptamana de rugaciune pentru unitatea crestinilor
(SRUCQC), se desfasoara in intreaga crestindtate prin sustinerea unor texte oferite
in fiecare an de un grup dintr-o anumita tard. Textele pentru acest an au fost
pregatite de catre un grup de responsabili crestini din Tara Sfanta avandu-se in
vedere ca lerusalimul poate fi considerat locul de origine al tuturor Bisericilor,
aici fiind prezente multe comunitati istorice, cum ar fi: Biserica Romano-Catolica,
Biserica Ortodoxa (care apartine de Grecia), Biserica Melchita (Greco-Catolicd),
Biserica Siriaca, Biserica Copta, Biserica Maronita, Biserica Armeana. Textele
propuse in acest an au avut ca motto un verset din Faptele Apostolilor: ,,Staruiau
in invatatura apostolilor, in impartasire, in frangerea painii si in rugaciune®. Acest
verset ne aratd dorinta construirii unitatii pe cei patru piloni pe care se baza viata
apostolilor: importanta cuvantului, milostenia, Euharistia §i rugdciunea continua.
Cu acest prilej, Preafericitul Parinte Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane
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a trimis un mesaj in care arata ca: ,,Tema acestei Saptamani de rugaciune din acest
an ne reaminteste de bucuria care i-a cuprins, la Pogorarea Sfantului Duh, pe
Apostolii adunati in Ierusalim dupa Inaltarea Mantuitorului Isus Hristos la cer.
De la Biserica primara din lerusalim, invatam si noi astazi cat de necesara este
fidelitatea fata de adevarul credintei marturisit de Sfintii Apostoli, nu doar pentru
cd acesta era binevestit de oameni care L-au cunoscut direct pe lisus Hristos si au
fost martori ai Invierii Lui, ci si pentru ca intelegerea lor era luminata de Duhul
Sfant, Duhul unitatii, al comuniunii de gandire si simtire spirituala, Care este
prezent si activ in rugdciunea smeritd si staruitoare a Bisericii. S& ne rugadm
Preasfintei Treimi ca sa ne ajute sa simtim duhovniceste legatura vie si profunda
dintre adevarul mantuitor al credintei si comuniunea fraterna de iubire in Duhul
Stfant, ca baza solida pentru o marturie crestind comuna in lume*.

Congres international

In perioada 2—6 februarie 2011 la Roma (Italia) s-au desfasurat lucrarile
Congresului international ,,Crestini si pastori pentru Biserica de maine* organizat
de Comunitatea Sant’ Egidio. La manifestarea care a reunit teologi din toatd lumea,
Biserica noastra a fost reprezentatd de Preasfintitul Parinte Visarion, Episcopul
Tulcii. Tema intalnirii din acest an s-a intitulat ,,Profetia dragostei — sperante
pentru o lume noud®. Pe parcursul celor patru zile ale intrunirii, s-au dezbatut o
serie de probleme, cum ar fi: ,,Pacea — dar al lui Dumnezeu catre lume*,
,»(Globalizarea — intre criza economica si solidaritatea crestind*. Un rol important
l-au avut si discutiile ce au urmat conferintelor prezentate si care au avut darul sa
aduca in actualitate unele probleme grave cu care se confrunta Bisericile in anumite
parti ale lumii, unde crestinii sunt inca persecutati sau expusi pericolelor sociale.
Din partea ortodoxa s-a facut o prezentare a vietii bisericesti din Romania,
scotandu-se in evidenta realitatea ecumenismului teologic, dar si a celui practic
intre crestinii diferitelor confesiuni. Intrunirea a avut, printre altele, scopul de a
impartasi experienta episcopilor din diferite parti ale lumii asupra misiunii Bisericii
in contextul globalizarii i secularizarii lumii contemporane. Programul a mai
cuprins o audienta la Papa Benedict al XVI-lea, cat si o vizitd la mormantul Papei
Ioan Paul al II-lea de la subsolul Bisericii ,,Sfantul Petru“ din Vatican.

Zi europeana a martirilor crestini

Sociologul italian Massimo Introvigne, reprezentant al Organizatiei pentru
Securitate si Cooperare in Europa, a propus o Zi europeana a martirilor crestini,
pentru a-i aminti pe nenumaratii crestini din timpul nostru ucisi din ura fata de
credinta si fatd de Biserica. Propunerea, care se doreste o reactie la intoleranta si
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discriminarea Tmpotriva crestinilor, a fost facutd la data de 25 ianuarie 2011, in
cadrul Consiliului Europei din Strasbourg, la audienta cu tema ,,Persecutia
crestinilor orientali; care este raspunsul Europei®, promovata de Centrul European
pentru Dreptate si Justitie. ,, Trei sferturi dintre cazurile de persecutie religioasa
in lume sunt impotriva crestinilor, dar putini stiu acest lucru, — a mentionat
reprezentantul amintit — tocmai pe 7 mai, in memoria acelui mare eveniment, ar
putea fi data cea mai potrivita pentru o zi Tn memoria martirilor crestini. Succesul
Zilei Memoriei pentru o lupta eficienta impotriva antisemitismului si In cadrul
scolilor sugereaza importanta unui instrument analog pentru a-i aminti pe atagia
martiri, atafia marturisitori ai persecutiei si intolerantei Tmpotriva crestinilor.
Aceastd zi a luptei impotriva crestinofobiei ar putea fi, in fiecare an, o ocazie
pentru un examen de constiinga colectiv si pentru o abordare exigenta din partea
Europei a tutelei minoritatii crestine din diferite tari*. Astfel, instituirea unei Zile
europene a martirilor crestini, ar fi un raspuns pe masura la acest apel care este
astdzi mai actual ca oricand.

Realitate ingrijoriatoare

Recent, o organizatie nationald pentru salvarea vietii a prezentat un tabel
sinoptic al carui cuprins este de naturd sa ingrijoreze pe oricine, indiferent care
i-ar fi pozitia sau opinia despre avort. Oficial, In Romania, intre 1958 si 2008,
peste 21 de milioane de copii au pierit, victime ale avortului sau altei metode din
cele tot mai sofisticate de curmare a vietii. Asadar, inca o datd, o populatie
echivalenta cu cea actualda a Romaniei n-a apucat sa vada lumina zilei! Plastic
vorbind, fiecare dintre cetdtenii romani duce 1n spinare cate un mort. Dincolo de
calculele reci, se impun precizari si concluzii care nu pot decat sa sporeasca
ingrijorarea. Cifrele, desi coplesitoare, sunt mai mici decat realitatea, Intrucat
datele sunt subraportate. Subraportarea este cauzata de lipsa comunicarii sau de
comunicarea incompleta a datelor de catre mediul sanitar privat, cu o pondere in
crestere in ultimii ani, dar si de tendinta de ocultare permanenta in procesul de
documentare. Metodele sunt felurite, de la ingreunarea accesului pana la raspunsul
in bataie de joc la intrebari adresate pe baza legii liberului acces la informatiile
de interes public. In ciuda scaderii continue dupa 1990, avortul riméne o practica
foarte raspandita in Romania, consideratd de unii la fel de banald ca extractia
dentara — i cam la fel de accesibild, din pacate. Un alt tabel disponibil care ia in
considerare datele din 2008 claseaza Romania pe locurile 3—4 in lume ca procentaj
de sarcini incheiate prin avort (36/100), dupa Rusia si Cuba, asadar pe locul doi
in Europa si pe locul 1 in UE. Raportul intre avorturi si sarcinile duse la capat
(576/1000 nascuti vii) este si el dezolant, constituind, impreuna cu mortalitatea
si migratia, expresia matematica a scaderii continue si imbatranirii populatiei
Romaniei — cu consecintele pe care pana si cei mai nepasatori incep sa le intrevada.
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Un studiu din anul 2000 arata ca in proportie de 78% femeile sustin in continuare
ca au dreptul la avort, iar un procent de 70% ar apela la avort daca fatul ar avea
malformatii. Nu cunoastem date mai recente, insd nu avem motive, in lipsa oricarei
dezbateri publice despre avort, sa speram intr-o schimbare semnificativ pozitiva.
Cum se pot insd impaca astfel de opinii si datele mentionate cu situarea constanta
a poporului roman pe unul din primele locuri in clasamentul celor mai religioase
popoare din Europa, in conditiile in care ,,dintotdeauna si in tot locul®, Biserica
s-a pronuntat impotriva avortului ca fiind unul din cele mai grave pacate impotriva
vietii.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor®, nr. 852—853, publicatia franceza
.Service Orthodoxe de presse®, nr. 346347, centrul de presd ,,Basilica®, ,,Ziarul Lumina“
si internet.)



PREZENTARI

Preot prof. dr. Ioan Tulcan, Contributia
lui Ilarion V. Felea la dezvoltarea
Teologiei Dogmatice, Editura Universitatii
»Aurel Vlaicu®, Arad, 2010, 283 p.

Parintele profesor loan Tulcan, decanul
Facultatii de Teologie din Arad care poarta
numele preotului si teologului martir
Ilarion V. Felea, ne ofera o lucrare temeinica
dedicata fostului profesor si rector al
Academiei Teologice de acolo care, prin
»opera sa teologica a avut consecinte
benefice, luminoase si rodnice in teologia
romaneascd, dar §i in ceea ce priveste
activitatea pastoral-misionara, liturgica si
omileticd a Bisericii, pe care acesta le-a
ilustrat in chip magistral (Prefata, p. 5).

Despre ,,teologul marturisitor* Ilarion
V. Felea, cum il numeste autorul, s-au
publicat mai multe materiale dupa 1990,
inclusiv in volumul Martiri pentru
Hristos din Romania, in perioada
regimului comunist, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2007, pp. 230-234,
insd o abordare stiintificd si analitic
descriptiva asupra operei sale, facuta de un
dogmatist avizat, era mai mult decat
necesara, mostenirea  teologicd  si
duhovniceasca a preotului profesor aradean
fiind intru totul remarcabila.

Cartea ce o prezentam cititorilor revistei
noastre mitropolitane se deschide cu
Introducerea, pp. 9-11, capitol in care
autorul face o trecere In revistd a
principalelor lucrari de factura dogmatica,
traduse la noi in secolul XIX si in prima
jumatate a secolului XX, urmata de o scurta
prezentare a operei parintelui Felea.

Lucrarea parintelui profesor Ioan
Tulcan cuprinde 15 capitole, fiecare cu mai
multe subcapitole, urmate de concluzii,
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bibliografie si anexe, menite sa puna in
valoare si sd aduca in actualitate opera
inconfundabila si de adanca profunzime
teologica a preotului profesor care, prin
tinuta si talantii sai, mai ales in domeniul
oratoriei, a electrizat studentii i credinciosii
aradeni ani de-a randul.

Capitolul al Il-lea, Importanta
Revelatiei pentru Teologia Dogmatica (pp.
13-22), se ocupa de cunoagterea Revelatiei,
de necesitatea si posibilitatea acesteia,
precum si de etapele sau dezvoltarea
Revelatiei si rodirea ei in Biserica, asa dupa
cum este tratatd problematica de fatd in
cartile parintelui Felea: Religia iubirii si
Duhul Adevarului.

Cel de-al IlI-lea capitol, intitulat Caile
de transmitere a Revelatiei sau izvoarele
ei: Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie (pp.
23-35), aduce 1n atentie viziunea fostului
teolog aradean cu privire la actualitatea
permanenta a Sfintei Scripturi si a Sfintei
Traditii, care ,,nu sunt separate una de
cealalta, ci exprima o singura realitate,
aceea a Revelatiei dumnezeiesti, care a
culminat in lisus Hristos (p. 28). Autorul
se opreste aici si asupra legaturii dintre
Scriptura, Traditie si Biserica si aratd ca
propovaduirea dogmelor, intemeiate pe
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie este
misiunea Bisericii. Concluzia la care a
ajuns, de altfel, Ilarion V. Felea a fost ca
»religia crestina este cea mai puternica din
toate religiile, intrucat se intemeiaza pe
cugetari si axiome sfinte, pe adevaruri
revelate, neclintite, eterne. Aceste adevaruri
sunt descoperite de lisus Hristos, sunt
lamurite de Sfantul Duh in soboarele
sfintilor si sunt pastrate de Biserica™ (p. 34,
nota 37).
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Al IV-lea capitol, Existenta si
cunoasterea  lui  Dumnezeu. Modul
cunoasterii Lui (pp. 37-46), subliniaza ca
pentru aprofundarea acestui aspect, preotul
profesor Ilarion V. Felea a recurs la Parintii
si scriitorii bisericesti : loan Gura de Aur,
Vasile cel Mare, Maxim Marturisitorul,
Fericitul Augustin s.a. El a retinut trei
moduri de apropiere si cunoastere a lui
Dumnezeu: cunoasterea prin credinta,
accesibila tuturor crestinilor, calea
cunoasterii prin traire, in iubire, de
asemenea accesibila mai multor crestini si
calea cunoasterii prin vedere, mai grea, pe
care merg sfintii (p. 46).

Capitolul al V-lea, Sfanta Treime —
dogma fundamentald a Bisericii (pp. 47-52)
prezintd aluzii, prefigurari si descoperiri
ale Sfintei Treimi in afara Noului Testament
si revelarea deplind a acesteia in Noul
Testament, capitolul al VI-lea evidentiaza
Invitatura cresting despre crearea lumii,
in general, si a celei vazute, in special (pp.
53-57), iar capitolul al VII-lea se opreste
asupra crearii lumii nevazute (pp. 59—64).
Analiza facutd aici de autor conduce la
concluzia ca Ilarion V. Felea si-a formulat
invataturile 1n conformitate cu cele
exprimate si de alti dogmatisti romani cu
privire la motivul si scopul creatiei.

Capitolul al VlIll-lea, Antropologia
crestind (pp. 65-97), analizeaza contributia
lui Ilarion V. Felea cu privire la originea si
natura omului, chipul si asemanarea lui
Dumnezeu, valoarea omului, existenta,
spiritualitatea, libertatea si nemurirea
sufletului, starea primordialda a primilor
oameni, caderea in pacat si consecintele
acesteia, iar capitolul al IX-lea se ocupa de
,persoana Mantuitorului® (pp. 99-112).

Autorul  mentioneazd ca opera
dogmaticd a parintelui Felea este
fundamentata foarte bine biblic si teologic,
el avand ,aceasta pasiune sfanta de a
intrebuinta cuvantul biblic pentru o
temeinica argumentare a ideilor teologice,

pe care le expune in duhul Scripturii si in
scopul  chemarii  credinciosilor la
cunoasterea si intelegerea lui“ (p. 100, nota
136).

Al X-lea capitol, Lucrarea mdntuitoare
a lui lisus Hristos. Cele trei slujiri, chemari
sau demnitati ale Lui (pp. 113-128) este
consacrat modului in care Ilarion V. Felea
a inteles sa prezinte lucrarea de restaurare
sau mantuire a oamenilor realizata de lisus
Hristos. ,,Fara aceste chemari, slujiri sau
demnitati: de Invatator, arhiereu si imparat,
lucrarea Lui n-ar fi fost completa,
atotcuprinzatoare si deplin eficienta pentru
ridicarea oamenilor din starea de suferinta,
slabiciune si moarte in care se aflau™ (p.
128).

Capitolul al XI-lea, Actele principale
ale lucrarii mantuitoare a Domnului (pp.
129-138), structurat pe trei subcapitole:
Patimile, Rastignirea si Moartea Lui,
Invierea Domnului si Indltarea la cer a lui
lisus  Hristos, reliefeaza contributia
parintelui Ilarion V. Felea la dezvoltarea
invataturii ortodoxe despre mantuire in
consens cu intreaga Teologie ortodoxa.

Cel de-al XlI-lea capitol, Invdtitura
ortodoxa despre Biserica (pp. 139-157)
prezinta conceptia teologului marturisitor
aradean despre intemeiereca Bisericii,
numirile, misiunea si scopul acesteia, arata
ca Hristos este capul Bisericii, iar Biserica
este Trupul Lui, subliniaza ca Biserica este
agsezamantul mantuirii care ne conduce la
imparatia lui Dumnezeu si se incheie cu
prezentarea insusirilor Bisericii.

Cel de-al XIII-lea capitol, Mdantuirea
personald in Bisericad prin: har, credinta si
fapte bune, (pp. 159—181), pune in lumina
invatatura preotului profesor Ilarion V.
Felea cu privire la har si necesitatea lui
pentru mantuire, la credinta, ca raspuns al
omului la chemarea lui Dumnezeu in
vederea  mantuirii §i  accentuecaza
importanta faptelor bune in lucrarea
mantuirii. Parintele profesor loan Tulcan
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tine sa sublinieze ca Ilarion V. Felea, in
lucrarile sale din anii *50 ai secolului trecut,
inspirat de literatura patristica, priveste
lucrarea faptelor bune pentru mantuire
intr-un sens mai inalt si anume acela al
indumnezeirii omului (pp. 179-180).
»Parintii Bisericii — se aratd mai departe
— vad in indumnezeirea omului ratiunea
pentru care S-a intrupat Mantuitorul, a
intemeiat Biserica si ne-a lasat Sfintele
Taine, pentru ca viata lui lisus Hristos, si
prin El, a Sfintei Treimi, sd se poata
impartasi oamenilor in Bisericd, prin
Sfintele Taine™ (p. 181).

Sfintele Taine ale Bisericii fac, de altfel,
obiectul capitolului al XIV-lea, (pp. 183—
226), despre care Ilarion V. Felea scria ca
»sunt lucrari si slujbe sfinte asezate de
Hristos Mantuitorul in Biserica. Prin ele
impartasesc preotii credinciosilor in chip
vazut, harul lui Dumnezeu cel nevazut®. Si
tot parintele Felea scria: ,,Ceea ce este
lumina si caldura soarelui pentru viata
lumii, ploaia pentru roadele pamantului,
altoiul nobil pentru pomul salbatic, aceea
este puterea harului sau darul lui Dumnezeu
pentru viata omeneasca: 1i ajutd sa se
curateasca de pacate, sa se innoiasca si sa
se sfinteasca* (p. 183).

Capitolul al XV-lea, Eshatologia, (pp.
227-257), sintetizeaza invatatura parintelui
Felea despre moarte, legatura cu cei
adormiti, cinstirea sfintilor si a Maicii
Domnului, invierea mortilor, a doua venire
a Domnului — judecata universala si viata
vesnica.

Ultimul capitol, Concluzii (pp. 259—
161), evidentiaza contributia teologului
ortodox martir Ilarion V. Felea Ia
dezvoltarea Teologiei Dogmatice Ortodoxe,
in general si a celei romanesti, in special,
darsi faptul ca el a fost ,,teologul marturisirii
curajoase a adevarurilor de credinta ale
Bisericii, adica a dogmelor, intr-o vreme
de dictatura comunista, ateista. .. (p. 260).

Bibliografia bogata, (pp. 263-268),
structurata in trei parti: /zvoare, lucrarile
preotului profesor Ilarion V. Felea, carti si
studii teologice si Anexe (pp. 269-279),
cuprinzand ,,curriculum vitae* al parintelui
Felea si marturiile unor contemporani
despre el, incheie volumul de fata care pune
in valoare opera cu caracter dogmatic
elaboratd de teologul aradean in timpul
activitatii pastorale si didactice desfasurata
ca preot si profesor la fosta Academie
Teologica.

Parintele profesor loan Tulcan a studiat,
cu pasiune, dragoste si profesionalism,
lucrarile ilustrului sau inaintas la Scoala
Teologica din Arad si a reusit, pe deplin, sa
ofere o carte utild nu numai specialistilor
intru ale Teologiei, ci si credinciosilor
Bisericii noastre. Lecturarea acestui volum
contribuie, asadar, la redescoperirea
lucrarilor de certa valoare teologica si
stiintifica create de preotul profesor Ilarion
V. Felea si aduce 1n actualitate, inca odata,
dragostea lui fata de Dumnezeu, Biserica
si credinciosi, precum si curajul marturisirii
adevarului credintei noastre 1n fata
reprezentantilor sistemului comunist ateu,
fapt pentru care canonizarea sa ar fi intru
totul meritata.

Preot dr. IONEL POPESCU

Preot prof. univ. Vasile V. Muntean,
Istoria Bisericii Romanesti (din 1716
pana azi), vol. II, curs sintetic, Editura
Marineasa, Timisoara, 2010, 162 p. + 21
ilustratii.

In 2010 a aparut la editura Marineasa
din Timigoara, In excelente conditii grafice,
volumul al II-lea al cursului sintetic de
Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, in
special pentru uzul studentilor, lucrare de
mare interes si pentru cititorii obignuiti.

Ca si la celelalte lucrari pe care
le-am prezentat, cercetdrile autorului au
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continuat. Cateva din cartile autorului Prea Fericitului Parinte, Daniel, Patriarhul
se circumscriu Bizantinologiei: Bisericii Ortodoxe Romane, Editura

1. Organizarea manastirilor romanesti
in comparatie cu cele bizantine pana
la 1600, Extras din Studii Teologice
(1984); reeditat sub titlul: 2. Bizantul si
romanii. Cercetare comparativa privind
organizarea manastirilor; Trinitas, lasi,
2005! (versiunea engleza spre finalizare);
3. Bizantinologie, Editura Mitropoliei
Banatului, vol. I, Timisoara, 1999; vol.
II, Timisoara, 2000; 4. Spiritualitate
bizantind si roméineascd, Editura
Marineasa, Timigoara, 2004; 5. Exegeze
istorice si teologice, Editura Marineasa,

Timisoara, 2005% Istoria Banatului:
6. Monumente istorice bisericesti
din Lugoj (in colaborare), Editura

Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1981;
7. Contributii la istoria Banatului,
Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara,
19903; 8. Arta si cultura (1996); 9. Arta
si cultura, editia a II-a (2009)*; Istoria
Bisericii Romdne: 10. Istoria Bisericii
romanesti (de la inceputuri pana in 1716),
Editura Marineasa, Timisoara, 20097,
Istoria Bisericii Universale: 11. Istoria
crestinatatii (de la Hristos pana la
Reforma 1517), Editura Sophia, Bucuresti,
2004; 12. Istoria crestina generala, vol. I
(ab initio — 1054), tiparita cu binecuvantarea

! Recenzia a aparut in ,,Origini* (Atlanta),
2006, vol. X1, nr. 11-12, noiembrie—decembrie,
pp. 84-85.

2 Alternativa“ (Canada), 2006, IV, nr. 8,
august; ,,Origini* (Atlanta), 2007, vol. XI, nr.
1-3, pp. 79-80.

* A aparut in ,,Buletinul CR“ (Oakland),
1992, XV, nr. 2-3, august, pp. 44-45.

4 A aparut in ,Meridianul Romanesc*
(Anaheim), 2010, XXXVII, vol. 14, nr. 685, 6
noiembrie, p. 13.

5> A aparut in ,Meridianul Roméanesc*
(Anaheim), 2010, XXXVII, vol. 14, nr. 671, 24
iulie, p. 15; ,,Altarul Banatului“ (Timisoara),
2010, XXI (LX), Serie Noua, nr. 7-9, pp. 183—
184.

IBMBOR, Bucuresti, 2008, 360 p.; vol. 11
(1054 — pana azi), Bucuresti, 2008, 484 p®;
Sub ingrijirea lui au aparut: 13. Al. Elian,
Bizantul, Biserica si cultura romaneasca,
Editura Trinitas, Iasi, 2003; 14. in memoria
lui Alexandru Elian, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 2008”.

Volumul al doilea trateazd perioada
din 1716 pana astazi. Materialul este
structurat, didactic, in trei parti. Prima
parte, dupa cuvantul introductiv si
prezentari bibliografice, cuprinde Regimul
turco-fanariot;, guvernare austriacd cu
subcapitolele despre Biserica din Tara
Romaneasca, Mitropolia  Proilavului
(Brailei) si cea a Dristei, ortodoxia in
Moldova, ortodocsii §i greco-catolicii
din Ardeal, Banatul eclesial, vietuirea
monastica, clerul de mir, scrieri
confesionale, arta religioasa, vlahii sud-
dundreni si raporturi interortodoxe. Partea
a doua prezintd epoca moderna (1821—
1918) unde sunt cuprinse prelegeri despre
Mitropolia moldoveneasca, din Bucovina,
Basarabia, Mitropolia  Ungrovlahiei,
banatenii si transilvanenii ortodocsi si
uniti, starca manastirilor si a tagmei
preotesti, instructia, presa si literatura de
profil, arta ecleziastica, aromanii si ceilalti
romani balcanici si relatiile cu diferite
centre ortodoxe §i cu unii eterodocsi.
Volumul se incheie cu partea a treia,
perioada contemporand (1918-2010), care
contine prelegeri despre reorganizarea

¢ A aparut in ,,Meridianul Romanesc*
(Anaheim), 2010, XXXVII, vol.14, nr. 678, 18
septembrie, pp. 11-12; Idem, nr. 679, 25 septem-
brie, p. 11; ,,Origini“ (Atlanta), 2010, XV, nr.
6-8, iunie—august, pp. 77-79; ,Altarul
Banatului* (Timisoara), 2010, XXI (LX), Serie
Noua, nr. 7-9, pp. 184-187.

7 A aparut in ,,Meridianul Romanesc*
(Anaheim), 2009, XXXVI, vol. 13, nr. 604, 28
martie, p. 13.
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si evolutia Bisericii romanesti, situatia
monahismului §i a preotimii parohiale,
invatamantul, publicatiile si lucrarile
teologice mai de seama, arta sacra, romanii
din jurul Romaniei, diaspora ortodoxa
romana si contacte cu diverse comunitati
si organizatii (crestine si necrestine).
Volumul se incheie cu unele consideratii
finale, o lista a provenientei materialului
ilustrativ si 21 de ilustratii. La sfarsitul
fiecarei prelegeri exista cate o bibliografie
orientativa la care se adauga diferite texte,
bine alese care sa corespunda fiecarei teme
dezbatute. Editura Marineasa a realizat o
lucrare estetica ireprosabild, ca de altfel
si la primul volum, a carei menire, avem
convingerea, este aceea de a imbogati
cultura tineretului contemporan.

Preot GH. NAGHI

Luminita Cornea, ,,Pe Cararea Raiului
— Convorbiri duhovnicesti cu Inalt-
preasfintitul Ioan. Editura ,,Casa Cartii
de Stiinta“, Cluj Napoca, 2010, 97 p.

Prezenta aparitie editoriald, avandu-i ca
protagonisti pe Inaltpreasfintitul Parinte
Ioan Selejan, Arhiepiscopul Covasnei i
Harghitei, si pe doamna profesoara de
limba, grai si cuget romanesc Luminita
Cornea, incearcd sa lamureascd anumite
intrebari despre locul, rostul si menirea
omului pe acest pamant. Cautarea unor
raspunsuri la multele si variatele probleme
actuale au determinat-o pe autoare sa se
indrepte si sa se adreseze unui ales parinte
duhovnicesc, in persoana arhiepiscopului
Toan. Cu alte cuvinte, cartea de fata este
rezultatul acestor intrebari si cautari si
totodata, o marturie vie ca intelectualul
roman, omul de culturd, doreste sa se
apropie din ce in ce mai mult de Dumnezeu
si de imparatia Sa cea sfantd si vesnica.
Aceasta lucrare recupereaza si recapituleaza

o marturisire de credintd a carturarului,
avand in vedere mediul in care au trait, au
crescut si s-au format generatii intregi de
intelectuali romani inainte de anul 1990.
Este si cazul autoarei volumului de fata, in
care dialogul cu un adevdrat parinte
duhovnic ,Jasd in suflet multd pace si
lumina. Este lumina care ne calauzeste pe
cararearaiului, dacd i-am patruns intelesul.
Cu cat vom pricepe mai bine semnificatia,
lumina va pune stapanire pe sufletul
nostru, infrumusetandu-1. Glasul ierarhului
duhovnic reprezintd lumina care ne acopera
cu harul sau. Sdmanta aruncata va rasari si
va supravietui, dacd vom avea grija sa nu-i
taiem radacina — credinta. Lumina strabate
in intuneric. Vazand-o, ne entuziasmam,
ne inflacaram, dar este necesar sia luam
aminte asupra ei, sa-i patrundem intelesul,
semnificatia. ,,Cuvintele Inaltpreasfintitului
Parinte loan, Arhiepiscop al Episcopiei
Ortodoxe Romane a Covasnei i Harghitei,
sunt cuvinte pline de incédrcatura
duhovniceasca, pe intelesul tuturor, dar cu
profunde semnificatii. Inaltpreasfintia Sa
este 1Intruchiparea ierarhului adevarat,
apropiat de popor, aflat mereu intre
enoriasi. Are darul de a zidi pe fiecare om
cu un cuvant bun, conducandu-l spre
lumina cunoasterii adevarului, deoarece nu
este om care sd mearga prin intuneric si sa
nu doreasca sa-i apara in priviri lumina.
Cum? Calea cea mai importantd este
dialogul, convorbirea cu duhovnicul. O
astfel de convorbire redam in cartea de fata,
prin dialogul cu Inaltpreasfintitul Parinte
Arhiepiscop loan al Covasnei si Harghitei,
avand in vedere subiecte si teme de larg si
real interes, cum ar fi: Sa deschidem usa
sufletului nostru, Oamenii cinstitori de
Dumnezeu §i de aproapele, Nevoia
rugdciunii — addnc sapata in inima omului,
Cuvinte despre cinstirea icoanelor,
Cinstirea Sfintei Cruci, Despre Sfanta
Liturghie, Cinstirea Maicii Domnului,
Invataturi la diverse pericope evanghelice,
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Despre sfinti, Talcuirea intelesului unor
pilde, legende, proverbe... In incheiere
vom afirma si sustine cu toata convingerea
ca prin publicarea acestor convorbiri
duhovnicesti cu un cunoscut, recunoscut gi
renumit ierarh si slujitor al Bisericii noastre,
stramosesti si  dreptmaritoare = —
Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop Ioan
Selejan —, autoarea ne-a facut un scump
cadou sufletului si cugetului nostru, al
cititorilor, pentru care 1 mulfumim in mod
deosebit, dorindu-i multd sanatate si mult
succes, in continuare!...

STELIAN GOMBOS

Preot prof. dr. Marius Tepelea, Moartea
zeilor. Raspindirea crestinismului in
Antichitatea tirzie, Editura Universitatii
din Oradea, 2010, 221 p.

Lucrarea parintelui profesor Marius
Tepelea este o noutate pentru literatura de
specialitate. Asa dupd cum se poate observa
din desfasurarea intregii lucrdri, nota
caracteristicd ar putea fi socotita atat
obiectivitatea cat §i prudenta in evaluarea
izvoarelor care releveaza in mod pertinent
si concludent moartea unei religii, religia
pagana, si raspandirea crestinismului pana
la marginile Imperiului Roman 1in
Antichitatea tarzie.

Este o carte incitantd de la primul
capitol care evidentiaza trecerea de la
religia stramosilor la crestinism pana la
ultimul care surprinde atat persecutiile
crestine cat si, mai apoi, persecutarca
paganismului. Asa dupa cum autorul
lucrarii marturiseste, in privinta surselor
pe care se bazeaza lucrarea, ,,daca autorii
crestini de atunci sunt de inteles, istoricii
moderni trebuie analizati in cu totul alt
cifru al interpretarii. Cu putine exceptii,
majoritatea istoricilor contemporani nu
amintesc prea multe si nu vorbesc despre

persecutia la care au fost supusi paganii si
membrii altor religii in Antichitatea tarzie,
desi sunt destule surse scrise si dovezi
despre aceasta metoda regretabila de
raspandire a cresgtinismului. Sigur ca nu
episcopii si nici crestinii adevarati nu au
contribuit personal la exilare, torturare si
chiar ucidere. La fel precum in epoca
persecutiilor impotriva crestinilor, noua
persecutie a fost opera autoritatilor
imperiale si locale, iar ingradirile legislative
ale altor religii decat cea crestind au fost
rezultatul actiunii imparatilor deveniti
crestini® (p. 141).

Semnatarul lucrarii recunoaste ca nu a
facut referire ,,la autorii romani din motive
lesne de inteles. Istoriografia romana nu
este pregatita, in acest moment, sa deschida
un subiect atat de delicat, precum ingradirea
paganismului si anumite grade ale
persecutarii paganilor in cadrul unui
imperiu devenit crestin. Referintele sunt
facute fata de autorii strdini, care nu au
niciun complex in a se referi la aceasta
transformare a societatii antice, de la o
religie veche la religia crestind“ (nota 377,
p. 141).

Paganismul nu a fost un sistem religios
depasit. Caderea lui a fost determinata de
mai multi factori de ordin politic, economic,
financiar i, nu in ultimul rand, de cel
religios. ,,Moartea zeilor* nu s-a petrecut
in Antichitatea tarzie ci ar trebui sa fie
consemnata din momentul cand Cel nascut
isi face aparitia in lume, in pestera din
Betleem.

Selectiv, incercam sa prezentam unele
idei din cele gase capitole ale lucrarii.
Primul capitol face trimiteri la trecerea de
la religia stramosilor la crestinism, in timp
ce al doilea este axat pe marturiile scrise
despre raspandirea religiei crestine dupa
secolul I'V. Se remarca faptul ca multe din
scrierile crestine din aceastad perioada
prezinta lucrurile deformat, poate ca o
scuza ca se dorea pastrat pentru posteritate
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doar ce era de folos in vederea promovarii
noii religii aparute pe scena istoriei.

Al treilea capitol evidentiaza atractia
exercitata de crestinism asupra femeilor si
a sclavilor din antichitate. Exista o buna
convietuire Intre pagani si crestini, chiar
daca amenintarea canonica-disciplinara a
Bisericii era asa de evidenta in randul celor
care se afundau in apele Botezului crestin.
Crestinii §i paganii aveau multe Tn comun
precum educatia, cimitirele etc. Femeile au
fost primite mai bine in crestinism. Datorita
faptului ca religia crestind este religia
iubirii sclavii puteau deveni chiar preoi.
Pentru femei, era permisa diaconia, mai
mult din motive pastorale.

Urmatorul capitol este o adevarata
sectiune de spiritualitate crestind. Se
analizeaza factorii care au contribuit la
convertirea paganilor la religia crestina.
Minunile, exorcismele si predicile crestine
au avut un rol determinant. Accentul cade
pe minuni care erau mult mai eficace decat
predicile in lumea pagana. in ce priveste
predica, autorii crestini puneau accent pe
pedepsele ce urmau pentru cei neconvertiti
care ajungeau 1In iad: ,vesti despre
exorcisme reusite, vindecari miraculoase,
rasturnari de statui si distrugeri de temple
pagane ajungeau la urechile paganilor in
fiecare zi, toate fiind puse pe seama
minunilor savarsite de Dumnezeul
crestinilor (p. 94).

in penultimul capitol al lucririi,
profesorul Marius Tepelea analizeaza
raportul dintre toleranta religioasa si
fanatismul cetatenilor Imperiului Roman.
Dupa anul 313, situatia in Imperiul Roman
devine favorabild crestinilor. Daca
Tertullian apdra, Tnainte de 313, drepturile
crestinilor, cerand ca libertatea religioasa
sa fie un principiu demn de respectat, fiind
in acord cu Lactantiu care socotea ca
violenta religioasa nu este de folos nimanui,
dupa edictul lui Galeriu din 30 aprilie 311
de la Nicomidia, mult mai important in

opinia autorului nostru decat proclamatia
din februarie 313 de la Mediolanum, va
veni §i rAndul paganilor sa faca apel la
tolerantd 1n vederea protejarii religiei
pagane.

Daca Tertullian este de parere ci
»religiaunui om nu face rau si nici nu ajuta
un alt om* (4d Scapulam 11, 2), la fel, dupa
anul 313, vor pleda si invatatii pagani
precum  Symmachus, Libaniu sau
Themistius. Pe de alta parte, Fericitul
Augustin crede ca victoria crestinismului
este o lucrare a providentei divine.

Ultimul capitol, face o trecere de la
persecutiile anticrestine la persecutarca
paganismului.  Bineinteles,  remarci
rautacioase au venit si din tabara pagana,
si din cea crestind. in ce priveste virulenta
crestinilor in prezentarea paganilor, autorul
nostru crede ca isi avea originea ,,in
mostenirea iudaica a crestinismului, in
duhul si spiritul Vechiului Testament, cand
dusmanii lui Israel trebuiau nimiciti,
impreuna cu idolii lor (pp. 128—129). Spre
pilda, Tertullian sau alti scriitori crestini
erau destul de acizi cu privire la practicile
pagane in ce priveste Inchinarea la zei. Cu
toate acestea, autorul surprinde starea de
lucruri potrivit carora ,,paganii nu se
inchinau statuii zeului, ci zeului insusi,
dupa cum nici crestinii nu se inchinau doar
materialului din care era confectionata
icoana, ci personajului reprezentat de
icoand, acuzele crestine aduse paganilor
fiind preluate de iconoclastii din secolul
VIIIsiextinse asupra credintei iconodulilor
(pp. 133—134). Cu timpul, religia crestinad
a fost favorizata de catre stat prin legi si
edicte. Limbajul dur al scrierilor crestine
la adresa paganilor au determinat, in cele
din urma, considerarea paganismului ca o
religie particulara si, mai apoi, scoaterea ei
cu totul 1n afara legii.

in  incheiere, autorul prezinta
binevenitele concluzii lamuritoare asupra
lucrarii la care se adaugd, ca anexa,
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principalele legi imperiale si edicte
referitoare la raspandirea crestinismului si
ingradirea paganismului, in secolul IV. O
bibliografie grditoare si un index util
intregesc, in mod fericit, valoroasa lucrare
a Parintelui profesor de la Facultatea de
Teologie din Oradea.

Aparutd in conditii grafice deosebite,
lucrareca imbie spre lectura atat ca fond,
dupad cum ne-am dat seama din prezentarea
continutului, cat si ca forma. Suntem
indemnati spre o reevaluare si o
reconsiderare a unui subiect atat de sensibil.
Nu intamplator, autorul pe ultima coperta
a inserat un sugestiv citat apartinator unui
erudit pagan: ,,Rugdm, deci, pentru pacea
zeilor parintilor nostri si ai tarii noastre. Cu
dreptate este a considera toate cultele ca
fiind unul. Ne uitam la aceleasi stele, cerul
este al tuturor, aceeasi lume ne inconjoara.
Ce conteaza prin ce cai fiecare cauta
adevarul? Nu putem ajunge la un mister
atat de mare pe un singur drum; dar aceasta
discutie este mai degraba pentru persoanele
deschise, va oferim acum rugaciunile
noastre si nu cearta” (Symmachus, Relatio
111, De ara Victoric).

Preot dr. MIRCEA CRICOVEAN

Prof. Icoana Cristescu Budescu,
Monografia satului Globu Craiovei,
judetul Caras-Severin, Editura Partos,
Timisoara, 2010.

Profesoara Icoana Cristescu Budescu
este originard din satul Globu Craiovei,
judetul Carasg-Severin. A absolvit Scoala
pedagogica din Caransebes, apoi Facultatea
de Istorie-Geografie a Institutului
Pedagogic de 3 ani din Timisoara si
Facultatea de Geografie a Universitatii din
Bucuresti. A profesat timp de 40 de ani,
fara intrerupere la Scoala cu clasele I-VIII
din Dalboget, obtindnd toate gradele

didactice, iar din anul 1980 pand la
pensionare a fost directoarea acestei
institutii de invatimant. in anul 2007,
debuteaza la Editura ,,Tim“ din Resita cu
lucrarca Dalboset — studiu monografic,
iar in anul 2010 editeaza la Editura ,,Partos
a Arhiepiscopiei Timisoarei lucrarea
Monografia satului Globu Craiovei,
judetul Caras-Severin. Lucrarea
reprezintd un reper fundamental pentru
cunoasterea si legitimarea putinelor sate
situate in asa-zisa Craina bandteana de la
portile Almajului. Aceasta afirmatie se
poate usor verifica parcurgand cu atentie
capitolele cartii care descriu cu foarte multe
detalii pozitia si localizarea geografica,
conditiile naturale, populatia, economia
satului, viata spirituald, scoala, cultura si
traditia localitatii. Totodatda, autoarea
mentioneaza prima atestare documentara
a satului Globu Craiovei ce dateaza din
1547, urmata la modul general cu repere
istorice bine stabilite, de o incursiune
printre evenimentele marcante ale vietii
cotidiene pana in zilele noastre.

Se evidentiaza  fara  echivoc
obiectivitatea autoarei, care desi este de
religie ortodoxa, descrie viata spirituald a
localitatii fara subiectivism, aducand in
atentie si celelalte culte, care de altfel fac
parte din comunitate. Nu trebuie trecute cu
vederea partea legendara si folclorica din
inceputul lucrarii, dominatd de vrednicul
cneaz Glob cu cei doi fii ai sai, Slatinic si
Calva, ce-si impart proprietatea pe cursul
raului Craiova (care ar fi apartinut unui crai
Iova, a cdrui legendd este pomenita in
carte).

Mentionarea toponimicad a dealurilor,
vailor, dumbréavilor care se pastreaza la fel
ca acum cateva sute de ani, surprinde cu
siguranta pe cititor, precum si numele unor
familii cu traditie, alaturi de personalitatile
care au contribuit semnificativ la
dezvoltarea satului. Se cuvine sa aducem
aprecieri autoarei pentru numarul mare de
fotografii folosite, care intregesc prin
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imagine cele scrise si pentru remarcabilul
glosar de cuvinte uzuale ce se aud si astazi
pe strazile satului Globu Craiovei. Aceleasi
deosebite aprecieri i se atribuie stimatei
profesoare pentru onestitatea de care da
dovada, aducand sincere multumiri celor
ce au sprijinit aparitia cartii, dar si pentru
dragostea fara margini fata de satul natal.

De aceea recomandam aceasta
monografie profesorilor, studentilor si mai
ales almadjenilor nostri pentru a cunoaste
mai bine cat de frumoasd este Craina
banateana si Valea Almajului.

Preot ZAHARIA PERES

Preot Aurel Pavel, Ciprian Iulian
Toroczkai, Adevaratul si falsul ecume-
nism. Perspective ortodoxe asupra dia-
logului  dintre crestini, Editura
Universitatii Lucian Blaga din Sibiu,
Editura Andreiana, 2010, 293 p.

Intr-o vreme in care in cadrul Bisericii
Ortodoxe se simte o polarizare a atitudinii
ortodocsilor fatd de miscarea ecumenica,
aavea o pozitie corectd si bine fundamentata
fata de ecumenism este mai mult decat
necesar, indiferent spre ce inclina ulterior
balanta. Sunt multi cei care 1si argumenteaza
atitudinea fatd de ecumenism prin cuvinte
precum: ,,¢ mai bine asa“, fara sa poata
spune de ce si fara sa poata sa citeze cel
putin un teolog de marcd in favoarea
pozitiei sustinute. Nu vrem sa cadem
intr-un minimalism teologic sustinand
numai ca ,,asa spun Sfintii Parinti*. Care,
mai precis? Sau cd ,asa au hotarat
Conferintele pregatitoare ale Sfantului si
Marelui Sinod al Ortodoxiei®. Dar de ce au
hotarat agsa? De aceea avem nevoie de o
teologie limpede cu privire la ecumenism,
pe care o putem afla numai la teologii de
marca ai Bisericii noastre, sau cel putin la
cei care au abordat in scrierile lor subiectul

refacerii unitatii crestinilor, si nu a
Bisericilor, cum gresit se exprima unii.

Recent, doud cadre didactice de la
Facultatea de Teologie din Sibiu: pr. prof.
univ. dr. Aurel Pavel si prep. univ. dr.
Ciprian Iulian Toroczkai au finalizat si
tiparit studiul lor intitulat Adevaratul si
falsul ecumenism. Perspective ortodoxe
asupra dialogului dintre crestini, pe care
il apreciez ca binevenit 1n contextul
particular al studierii materiei teologice
intitulate Misiologie si Ecumenism, dar si
in cel general, de dezbatere aprinsa asupra
prezentei Bisericii Ortodoxe in cadrul
miscarii ecumenice.

Studiul, foarte bine documentat pe baza
unei bibliografii ample care se reflecta in
cele 652 de note de subsol ale aparatului
critic, se imparte in patru capitole vaste
care studiaza perspectiva teologica asupra
ecumenismului, rezultatd din scrierile
teologilor: Georges V. Florovsky, Justin
Popovici si Dumitru Staniloae, precum si
din luarile de pozitie i documentele emise
de Comunitatea Sfantului Munte Athos. La
prima vedere, oricine gi-ar putea da seama
de care parte a balantei se inclina pozitia
teologica a lui Florovsky sau Staniloae, de
exemplu, sau cea a Sfantului Justin Popovici
si a athonitilor. In realitate, dincolo de o
prejudecata care circula cu privire la pozitia
acestora fatd de ecumenism, subiectul
meritd explorat in profunzime, caci atunci
cand vorbim de Teologia ortodoxa,
superficialitatea nu este acceptata, cu atat
mai mult cu cat ne referim la ,,cea mai mare
provocare pe care o cunoaste Ortodoxia in
lumea de astazi: ecumenismul‘ (p. 274).

Concluziile sunt ceea ce trebuie sa fie
si nu doar o recapitulare a cuprinsului. Ele
aratd premisele prin care ortodocsii
participa la migcarea ecumenica, principala
fiind aceea ca ei sunt membrii Bisericii
celei adevarate a Mantuitorului lisus
Hristos; subliniaza diferenta dintre
,.unitatea Bisericilor* si,,unitatea Bisericii®;
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afirmd mesajul Bisericii Ortodoxe cu
privire la unitatea Bisericii si criza miscarii
ecumenice actuale. Sa amintim, fie numai
pentru pitorescul gestului, cd atunci cand,
nu de mult, secretarul general al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, pastorul Olav
Fykse Tveit 1-a vizitat pe papa Benedict al
XVl-lea la Vatican, i-a daruit acestuia o
pereche de manusi, semn ca ne aflam in
mijlocul unei ,,ierni ecumenice®.

Dupa ce in cursul anului 2009, aceeasi
Editura a Arhiepiscopiei Sibiului a reeditat
cele doud volume ale Tratatului de
Teologie dogmaticad si ecumenica al
Parintelui prof. dr. Ion Bria, cu
binecuvantarea Chiriarhului locului, iata
cd, dupd numai un an, apare studiul
Adeviratul si falsul ecumenism, care
aduce oarecum 1in actualitate si continua
intr-un mod fericit, dacd se poate spune
astfel, mostenirea pe care ne-a lasat-o
Parintele Ion Bria, aceea de a marturisi
neincetat Ortodoxia Intregii lumi.

E o bucurie aceasta aparitie editoriala
si 1i felicit pe cei doi autori pentru realizarea
ei, fagaduind a o recomanda tuturor, dar
mai ales studentilor care ajung sa se
intdlneasca in facultate cu disciplina
Misiologie si Ecumenism.

Preot MARIUS FLORESCU

Preot conf. univ. dr. Nicolae Morar,
Mari teologi romani. Ierarhi teologhisi-
tori, partea I, Editura JInvierea® a
Arhiepiscopiei Timisoarei, Timisoara,
2010, 173 p.

Desi pana acum ne-a obisnuit cu cateva
volume referitoare la spiritualitatea crestina
dar si la istoria si spiritualitatea religiilor
lumii: Dimensiunea crestina a operei lui
Nicolae Steinardt (2004), Idei si credinte
proto-filosofice in principalele religii ale
antichitatii precrestine (2005 si 2007),

Genialitate si harisma. Filosofi greci si
teologi crestini (2006 si 2009), respectiv
Religia, de la ,,homo habilis* la ,,homo
adorans“ (2010), iatd ca acum Parintele
conf. dr. Nicolae Morar, seful catedrei de
Teologie ortodoxa din cadrul Facultatii de
Litere, Istorie si Teologie din Timisoara, ne
propune o incursiune in istoria mai veche
si contemporanad a Bisericii noastre.

Volumul debuteaza cu o adevidrata
»monografie a invatamantului teologic
banatean intitulata Avatarurile teologhisirii
romanesti (pp. 9-27), in care sunt amintifi
toti cei care de-a lungul vremii au ostenit
intr-ale Teologiei pe aceste meleaguri.

Prezentand chipuri de ierarhi teologi
romani, de la mitropolitul Andrei Saguna
si pana la actualul patriarh, Preafericitul
Parinte dr. Daniel Ciobotea, autorul
schiteaza datele bio-bibliografice a nu mai
putin de 18 personalitati de exceptie ale
vietii bisericesti si teologice din cuprinsul
Bisericii noastre. Textele cuprinse in volum
au fost la origine episoade ale serialului
Mari teologi romani, realizat la sugestia
regretatului redactor Ioan Craciun de la
Radio Timisoara. Volumul de acum reda
numai sectiunea consacratd ierarhilor
Bisericii Ortodoxe Romane care s-au
remarcat in cele ale Teologiei, trditori in
secolele XIX-XXI. Astfel, intalnim chipuri
de ierarhi mai vechi: episcopii Nicolae
Popoviciu, Nicolae Popea, losif Traian
Badescu, loan Mihéltan, mitropolitii
Andrei Saguna, Nicolae Baélan, Irineu
Mihalcescu, Nicolae Colan, Tit Simedrea,
Nicolae Mladin, Nestor Vornicescu,
Antonie Plamadeala, patriarhii Nicodim
Munteanu si Iustin Moisescu, dar si actuali
ierarhi: mitropolitii Nicolae Corneanu,
Laurentiu Streza, Bartolomeu Anania i
patriarhul Daniel Ciobotea.

In realizarea chipului si faptelor acestor
ierarhi, autorul foloseste o sursa
bibliografica concretizata printr-un aparat
critic bogat si insereaza, pe langa datele de
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fond, ,clasice”, ale biografiei, inclusiv
informatii aparute in presa laica sau pe
internet (ex. mitropolitii Bartolomeu
Anania si Laurentiu Streza), dar si marturii
si experiente personale (ex. mitropolitul
Nicolae Corneanu). In toate chipurile
zugravite se remarca amprenta autorului,
concretizata prin comentarii pertinente si
prin observatii critice.

Citind sau recitind amanunte valoroase
din viata ierarhilor romani teologhisitori
din secolele XIX-XXI, aproape ca
parcurgem o buna parte din istoria Bisericii
noastre. lata de ce volumul este util, nu
numai pentru studiul studentilor 1in
Teologie, dar si al tuturor celor care doresc
sa afle mai multe despre viata bisericeasca
de la noi. Fie si numai pentru acestea,
asteptam cu nerabdare cea de a doua parte
a lucrarii.

Preot MARIUS FLORESCU

Ana Maria Roman-Negoi, Tudor Rosu,
coord. Laura Stanciu, Reconstituiri isto-
rice, idei, cuvinte, reprezentari. Omagiu
profesorului Iacob Marza, Aecternitas,
Alba lulia, 2006, 467 p.

Un volum impresionant prin continutul
studiilor aparute si voluminozitate, dedicate
profesorului lacob Marza cu ocazia
implinirii a 60 de ani de viata. Volumul a
aparut 1n tipografia Universitatii din Alba
Tulia si are o participare selecta cuprinsa in
8 (opt) parti. inainte de a incepe cu lucrarile
istorice propriu-zise avem sa amintim ca
sunt trei (3) parti introductive care-1 vizeaza
direct pe sarbatorit: 1. Nota preliminara a
editorilor prin care dau explicatiile cuvenite
despre cele cuprinse in acest volum
inchinat, dupa obiceiul academic, din
vechime, adus de discipoli maestrului lor
de catre prieteni, colegi, colaboratori si

studenti. 2. Curriculum Vitae al profesorului
lacob Marza si 3. Lista lucrarilor publicate.

Dupa aceea sunt inca 4 (patru) prelegeri
care-1 vizeaza direct pe omagiat, Marian
Stroia de la Institutul Nicolae lorga cu
Profesorul lacob Mdrza la 60 de ani; lect.
univ. dr. Gheorghe Bulutd (Bucuresti) cu
Salutarile unui confrate; prof. univ. dr.
Cornel Tatai-Balta (Alba Iulia), lacob
Madrza — omul, cercetdtorul, profesorul;
conf. univ. dr. Toan Mitrofan (Blaj), In
oglinda.

Capitolul al IV-lea, intitulat Mostenire
culturala: idei, cuvinte, slove cuprinde un
numar de studii datorate lui Ovidiu Schiau,
Stefan cel Mare in Letopisetul lui Grigore
Ureche; Ovidiu Pecican, Cine a scris
cronica lui Radu de la Afumati?; Gheorghe
Gorun, Mihai Viteazul sau Stefan Bockai?
O paralela intre doua cariere politice din
Europa Centrala de la sfarsitul secolului
al XVI-lea; Cornelia Popa Gorjanu, Despre
motivatia scrisului istoric la Nicolaus
Olahus; Mihai-Alin Gherman, Constiinta
istorica in umanismul romdnesc: cazul lui
Teodor Corbea.

Capitolul al V-lea este intitulat Discurs
identitar §i ritmurile modernitatii  $i
cuprinde alte studii importante: Gudor
Botond, De la baroc la iluminism: Petru
Bod si valentele istorice preluministe;
Laura Stanciu, Voci ardelene despre
Europa. Calatoria unei idei in secolul al
XVIIl-lea; Oana Indries, Un nou ciclu
intelectual in Europa Origine sociala si
carierd profesionald la romanii ardeleni i
la slovaci 1780—-1848; Bogdan Florea,
Tinerii si istoria. Tineri in Transilvania in
Vormdrz, Victor Tudor Rosu, Ciclicitate si
prospectie. A. T. Laurian si reprezentarea
timpului istoric;, Alexandru Zub, Cultura
istorica §i modernizare in Romdnia
secolului XX.
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Un capitol interesant care marcheaza
diferite dispute de-a lungul timpului,
polemici, divergente cat si modul de
bunaintelegere dintre cele doua biserici este
oglindit in capitolul al VI-lea Unifi si
Ortodocsi in Transilvania (secolul XVIII-
XX) cuprinzand nume consacrate de talia
unui: Ernst Christof Suttner, Der gegensatz
des losif de Camillis im ,,Catechismus sau
invagaturd crestineasca’* und des Gherontie
Cotore in ,,Despre articulusurile ceale de
price* zur lehre und zur ekklesiologie des
florentiner konzilis (Contraste dintre losif
de Camillis din ,Catechismus sau
invataturd crestineasca“ si  Gherontie
Cotore ,,Despre articulusurile ceale de
price” despre invatatura eclesiologica al
conciliului florentin); Keith Hitchins, From
religious community to ethnic nation: the
Jjourney of romanian intellectuals in
Transylvania in the long eighteenth century
(De la comunitate religioasa la natiune
etnica: drumul intelectualitatii romane din
Transilvania 1n indelungatul veac X VIII);
Daniel Dumitran, Din falsele premise ale
unui discurs istoriografic. Raporturile
episcopului loan Bob cu reprezentantii
Scolii Ardelene in 1783—1784; Mihai
Sésaujan, Biserica greco-neunitd sau
biserica greco-rasariteana? Consideratii
istorice i eclesiologice ale episcopului
Andrei Saguna la mijlocul secolului al
XIX-lea; Cristian Barta, Conceptul
florentin de unire bisericeasca: relicva a
trecutului sau posibilitate a prezentului?
loan Mitrofan, Ecumenismul §i drepturile.
Puncte de vedere in interpretarea unor
documente privind ecumenismul.

Capitolul al VIl-lea este intitulat,
surprinzator, Noi si ceilalti, cuprinde
studiile lui Mihaela Grancea, Conturarea
identitatii transilvane in zorii modernitatii.
Cdteva consideratii pe marginea unor
evenimente §i fapte de culturd; Cristinel
Roman-Negoi, Ardtarea imparatului.
Politica si propaganda in calatoriile lui

losif al Il-lea in Transilvania; Maria
Zaloagd, Identitatea etnicda a tiganilor
transilvaneni in cultura sdseasca din
secolele XVIII-XIX; Marian Stroia,
Lovitura de stat de la 2/14 Mai 1864 si
marile  puteri  europene;  Catalina
Mihalache, School reform and national
identity in post communism: some issue
about being Hungarian in Romania
(Reforma scolara si identitatea nationala in
postcomunism: cateva editii despre
inceputurile ungurilor in Romania); Sorin
Arhire, Relatiile economice romdno-
britanice in timpul statului national-
legionar; Valer Moga, Privirea celuilalt...
Romadnia secolului XX in perceptia unui
intelectual francez.

In sfarsit, capitolul al VIII-lea, ultimul,
intitulat Reconstituiri: cuvinte,
reprezentari, din care a luat fiinta, probabil,
si titlul volumului, cuprinde studii
interesante precum: Ana Maria Roman-
Negoi, Sub semnul istoriei. Notata ex variis
authoribus per G. Gabrielem Sincay (De
retinut din diferiti autori, de...); Cornel
Tatai-Balta, Surse europene ale gravurii in
lemn de la Blaj; loan Bolovan, Adrian
Onofreiu, Din nou despre regimentul
graniceresc roman ndsaudean; Zevedei-
loan Draghita, Reorganizarea muzeului
gimnazial din Blaj dupa Decembrie 1918.
Optiuni,  aspiratii, —mijloace;  Andi
Mihalache, Représentation de la royaté en
portrait et  médailles  jubiliares
(Reprezentarea regalitatii in portrete si
medalii); Liviu Zgarciu, Un memoriu din
1966  privind  reluarea  colaborarii
istoricilor romani la  Bibliographie
internationales des sciences historiques.

Un volum de mare intensitate, cu
numeroase opinii diverse, cu multe lucruri
si ipoteze noi prin contributia unor istorici
de certa valoare stiintifica. Intentia noastra
nu este de a face o analiza istorica de
profunzime a lucrarii, ci doar de a o
prezenta iubitorilor de istorie. Sunt unele
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greseli de tipar chiar in titluri i numele
autorilor care ar putea fi eliminate: Mihaela,
romano-britanice etc. Traducerile titlurilor
din engleza, germanad, franceza, latina,
acolo unde nu au fost, imi apartin. Lucrarea
se incheie cu un binevenit indice de nume
care devine salutar pentru cercetatori.

O lucrare meritoriec datoratd unei
coordondri de exceptie care apartine

cunoscutei si apreciatei cercetatoare, conf.
univ. dr. Laura Stanciu, o analistd careia
istoriografia romaneascd trebuie sa-i
multumeasca pentru multele, competentele
si importantele cercetari cu care a
imbogatit-o, privitoare la perioada de care
se ocupa.

Preot GH. NAGHI
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