JAICT/AIRW L
IB/AIN/AT WD I

4-6

Anul XXI (LX), serie noua, nr. 4-6,
aprilie—iunie 2010

EDITURA MITROPOLIEI BANATULUI



Presedinte:

Vicepresedinti:

Membri:

Redactor
responsabil:

Corectori:

COMITETUL DE REDACTIE
I.PS. NICOLAE, Mitropolitul Banatului

LPS. Timotei, Arhiepiscopul Aradului, PS. Lucian, Episcopul
Caransebegului, P.S. Gurie, Episcopul Devei si Huneodarei,
P.S. Paisie Lugojanu, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timigoarei

Preot Ionel Popescu, vicar administrativ la Arhiepiscopia
Timisoarei; preot Iacob Bupte, vicar administrativ la Arhiepiscopia
Aradului; preot Pavel Marcu, vicar administrativ la Episcopia
Caransebesului; preot Vasile Vlad, consilier administrativ la
Episcopia Devei si Hunedoarei; preot Zaharia Peres, consilier
cultural la Arhiepiscopia Timigoarei; preot Vasile Pop, consilier
cultural la Arhiepiscopia Aradului; preot Daniel Alic, consilier
cultural la Episcopia Caransebesului; preot Constantin Rus, decanul
Facultatii de Teologie din Arad; preot Nicolae Morar, profesor la
Facultatea de Teologie din Timisoara; preot Constantin Train,
directorul Seminarului teologic liceal ,,Joan Popasu® din Caransebes

Preot dr. Adrian Carebia

Preot Ioan D. Tirnea
Constantin Gurau

Redactia si administratia: Arhiepiscopia Timisoarei — bd. C. D. Loga nr. 7, 300021

Timigoara; telefon/fax: 0256 - 30 95 88




ACTUALITATEA PRESEI NOASTRE BISERICESTI

La Facultatea de Teologie ortodoxa din Arad s-au desfasurat in perioada
28-29 aprilie 2010 lucrarile primului simpozion national de presa biseri-
ceascd dedicat implinirii a zece ani de la reeditarea saptamanalului ,,Calea
Mantuirii“ in prezenta a numerosi redactori si reprezentanti ai centrelor de
presd de pe intreg cuprinsul Patriarhiei Romane, aceasta Insdsi fiind repre-
zentatd prin delegati de la Centrul de presa ,,Basilica®. Au fost sustinute
mai multe referate care au fost urmate de interesante dezbateri si au creat
un spatiu de dialog activ intre participanti. in incheierea lucrarilor a avut
loc 0 masa rotunda, cu tema: ,, Presa bisericeasca in Ortodoxia romdneascad
contemporand.: directii, exigente, perspective ““. Dintre numeroasele aspecte
abordate au rezultat mai multe concluzii demne de retinut, dintre care amin-
tim: evidentierea activitatii Centrului de presa ,,Basilica®, rod al conlucrarii
misionare dintre institutiile mass-media centrale si cele locale din Patriarhia
Romana; evaluarea directiilor pe baza carora s-a dezvoltat presa bisericeasca
in ultimii 20 de ani, identificAndu-se noi perspective in slujirea misionard a
Bisericii; contributia cadrelor didactice universitare in sustinerea unui jurna-
lism bisericesc de calitate; promovarea reciproca a publicatiilor bisericesti,
precum si reflectarea tematicilor stabilite de catre Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane in cuprinsul acestora, cu scopul intensificarii lucrarii
pastorale si culturale 1n societate. Participantii au apreciat importanta unor
astfel de intruniri pentru schimbul de experienta si pentru identificarea unor
mijloace si metode de abordare a noilor provocari la adresa vietii crestine
din lumea de azi, in care scop s-a propus organizarea periodica a unor astfel
de manifestari. Din referatele sustinute si opiniile exprimate s-a constatat
necesitatea valorificarii experientei publicatiilor bisericesti din secolele al
XIX-lea si al XX-lea. Un exemplu relevant in acest sens il constituie publi-
catia ,,Calea Mantuirii“, care gi-a stabilit in anul 2000 programul editorial
pe linia respectdrii traditiei presei bisericesti arddene.
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Am considerat potrivit sa legam desfasurarea simpozionului de la Arad
de doud evenimente ale presei bisericesti scrise de la Centrul mitropolitan
din Timisoara. La 15 aprilie 2010 publicatia eparhiala ,,Invierea“ a implinit
20 de ani de aparitie neintrerupta si tot atunci publicatia ,,Altarul Banatu-
lui“ a aniversat 20 de ani de la reaparitia sa ca revista a Mitropoliei Banatu-
lui. Demn de amintit este apoi ca la Centrul eparhial din Arad a reinceput
publicarea vechii si prestigioasei reviste eparhiale ,,Biserica si Scoala® iar
Centrul eparhial de la Caransebes continud publicarea lunara, in conditii
grafice exceptionale, a revistei eparhiale ,,Foaia Diecezand®, una dintre cele
mai vechi publicatii bisericesti din cuprinsul Bisericii noastre. Sunt acestea
semne ale unei continuitati si chiar innoiri ale presei bisericesti din cuprinsul
Mitropoliei Banatului, intr-o vreme in care comunicarea prin mass-media
reprezinta un mijloc foarte util pentru activitatea misionara a Bisericii.

Revenind la publicatiile bisericesti ale Mitropoliei Banatului, aniversate
in acest an, prezentdm in continuare un scurt istoric al acestora, incepand
din momentul infiintarii Eparhiei Timisoarei (1939), apoi Arhiepiscopiei
Timisoarei si Mitropoliei Banatului (1947) pana in prezent.

Astfel, intre anii 1941-1948 a aparut la Timisoara publicatia ,,Duh si
adevar®, revista omileticd a preotimii din Eparhia Timisoarei, condusa pe
atunci de episcopul Vasile Lazarescu, viitorul mitropolit al Banatului. Aparitia
acestel reviste a fost binevenita in viata culturald a eparhiei, deoarece s-a
simtit stringent nevoia unei publicatii pentru preotii ortodocsi din Banat
care aveau nevoie de aceastd revista ca sa-si poata publica predicile ori
catehezele menite sai ajute in activitatea lor misionar-pastorala. Intre cei
care si-au dat osteneala la editarea ei, contribuind prin predicile lor la zidirea
sufleteasca a cititorilor, amintim doar pe cativa: protopopul Stefan Cioroianu,
protopopul dr. Marcu Banescu, protopopul Meletie Sora, protopopul Victor
Vladuceanu, preotul Gavril Ralea, preotul Valeriu Perianu, preotul Traian
Golumbea, profesorul Dumitru Belu, protopopul Gheorghe Cotosman, preotul
Alexandru Sinitean, preotul Corneliu Sarbu, protopopul Gheorghe Getia si
altii.

In aceeasi perioadd (1941-1948), a aparut o datd pe saptimana revista
,Biserica bandteana‘ avandu-I ca redactor principal pe protopopul dr. Victor
Vladuceanu, fiind oficiosul Eparhiei ortodoxe a Timisoarei. In anul 1939
infiintandu-se Episcopia Timisoarei in frunte cu episcopul Vasile Lazarescu,
acesta s-a gandit, cum era si firesc dealtfel, si la editarea unui organ oficial
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al eparhiei timisene. Astfel va aparea revista denumita la Inceput (intre 1
aprilie 1940-30 martie 1941) ,,Buletinul Sfintei Episcopii ortodoxe roméane
a Timigoarei®, iar mai apoi ,,Biserica bandteana“. Ea va aparea pana la
inlocuirea ei cu ,,Altarul Banatului®, din anul 1948, respectiv ,,Mitropolia
Banatului* din anul 1950.

In acest context merita amintit ca intre anii 1944—1948 profesorii de la
Academia teologica din Caransebes, la initiativa preotului profesor dr. Petru
Rezus, impreuna cu clericii din eparhie, vor scoate revista teologica ,,Altarul
Banatului®, care va cuprinde in paginile ei articolele unor teologi renumiti
din toate zonele tarii.

La scurt timp dupa ridicarea eparhiei Timisoarei la vrednicia arhiepiscopala,
dorinta credinciosilor a fost indeplinita prin infiintarea mult cerutei Mitropolii
a Banatului (1947). Numai ca schimbarile politice din tara noastrd au afectat
atat bunul mers al vietii bisericesti, cat si aparitia publicatiilor eparhiale si
centrale ale Bisericii. Aceste evenimente au avut repercusiuni asupra presei
bisericesti banatene, caci in anul 1948 aproape toate publicatiile Bisericii
Ortodoxe Romane din Banat au incetat sa mai apara.

Dacad in perioada interbelica si pana la sfarsitul razboiului, publicatiile
bisericesti erau fie teologice (ceea ce Inseamnd teoretice), adresandu-se
mai ales specialistilor si cu osebire preotilor, fie populare, prin aceasta
intelegdndu-se ca urmareau sa promoveze invatitura de credinta pe intelesul
membrilor Bisericii, odata cu instaurarea comunismului, presa bisericeasca,
asemenea intregii prese romanesti, a intrat sub un control foarte strict si a
fost redusa la cateva reviste patriarhale ori mitropolitane si la o singura foaie
bisericeasca, ,, Telegraful Roman* de la Sibiu. Referindu-se la aceste momente
un reprezentant actual al presei bisericesti remarca faptul cd ,,inainte de 1989
cenzura supraveghea totul cu lupa. Trebuiau facute planuri editoriale, in care
eparhiile sa prezinte cu mult inainte listele cartilor, revistelor, calendarelor
pe care intentionau sa le publice. In aceste liste se intervenea cu brutalitate si
multe erau tdiate sub pretextul lipsei de hartie. Manuscrisele cartilor, revistelor
si celorlalte materiale propuse pentru publicare stiteau la Departamentul
cultelor cel putin un an. De multe ori erau trimise inapoi eparhiilor sa fie
revazute, modificate sau chiar anulate* (preot Alexandru Stanciulescu Barda,
Presa bisericeasca in pericol? in ,Monitorul cultural®, an V, nr. 3/2010).

Din anul 1950 eparhia noastra va edita revista sa oficiald intitulata
,Mitropolia Banatului®, cuprinzand studii teologice, cercetari de istorie
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bisericeasca, indrumari liturgice, omiletice si catehetice, note, comentarii,
prezentdri bibliografice, descrierea vietii religioase din cuprinsul eparhiilor
Mitropoliei, respectiv din tara si din strainatate, dovedindu-se a fi foarte utila si
de folos preotilor in activitatea misionard pe care o desfasurau. Din anul 1980
Arhiepiscopia Timisoarei si Caransebesului, asemeni si Episcopiei Aradului,
Ienopolei si Halmagiului, a inceput seria editirii ,,Indrumatorului bisericesc,
misionar §i patriotic®, cu aparitie o datd pe an. Acesta a devenit ulterior
,»Calendarul romanului pe anul comun de la Hristos* (intre 1990-1994), iar
din 1995 pana azi, ,,Calendarul almanah al Arhiepiscopiei Timisoarei“. Cu
toate cd au aparut in anii grei ai totalitarismului, fiind supuse puternic cenzurii,
publicatiile eparhiale si mitropolitane mentionate au suplinit o lipsd in ceea ce
priveste literatura teologica si informatia cu privire la viata bisericeasca. Din
anul 1990 revista noastra oficiala si-a reluat numele de ,,Altarul Banatului®,
renuntandu-se la vechea titulatura de ,,Mitropolia Banatului®.

Dupa atatea decenii de marginalizare, ignorare ostild si discriminare
permanentd, Biserica era din nou chemata la rosturile ei dintotdeauna in
configuratia spiritualitdtii romanesti, pentru revigorarea vietii bisericesti.
Activitate editoriald a Arhiepiscopiei Timisoarei a fost si ea relansata, mai
ales prin initiativa din primele luni ale anului 1990 de a se tipari o publicatie
eparhiala proprie. Astfel a aparut foaia ,,Invierea* la 15 aprilie 1990, oficiosul
Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului, mai apoi numai al Eparhiei
Timisoarei. Dupa cum 1i spune si numele, primul numar al foii a aparut cu
ocazia Pastilor din acel an, apoi in alegerea titlului a contat si faptul ca foaia
a aparut in preajma Revolutiei din Decembrie 1989, care a adus tarii intregi
invierea la o viatd noua. La inceput foaia ,,Invierea™ aparea in 4 pagini, mai
apoi 1n 6 pagini, avand mai multe suplimente editate de scolile teologice si
de asociatiile bisericesti din eparhie. Publicatia ,,Invierea®, care din anul 2003
apare n format color pentru paginile 1 si 4, ofera cititorilor articole pe teme
de spiritualitate si culturd, literatura crestina, poezii si mai ales informatii
din actualitatea bisericeasca eparhiala.

In contextul amintit observam schimbirile profunde ale proiectiei Bisericii
Ortodoxe Romane prin mass-media, care s-a imbogatit si diversificat sub
inteleapta purtare de grijd a Preafericitului Parinte Patriarh Daniel. Astfel,
a fost inaugurat Centrul de presa ,,Basilica® in anul 2007, din care fac parte
Televiziunea (singura din lumea ortodoxa) si Radioul Trinitas, apoi cotidianul
,Lumina“ si saptdmanalul ,,Lumina de Duminicd®, cu editiile lor regionale.
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Astfel, dupa aparitia editiei de Moldova, recent la data de 9 aprilie 2010 a
aparut si editia de Transilvania cu sediul la Sibiu care se distribuie in 16
judete din centrul, nordul si vestul tarii, contribuind astfel la o mai eficienta
raspandire a informatiei bisericesti in cadrul eparhiilor.

Nu putem ignora insa si cdteva aspecte care privesc Imbundtatirea
activitatii de editare si sporire a interesului pentru cititori prin angajarea unor
oameni capabili sa scrie cu adevarat pentru public evitandu-se vocabularul
savant si pur teoretic, adicd o presda vie, formatoare de constiinte, care
sd faca intradevar apostolat intr-o lume asa zis secularizata. Publicatiile
bisericesti trebuie sa fie aproape de sufletul credinciosilor $i nu mai putin
atente la provocdrile existentiale ale omului contemporan, la mutatiile pe
care societatea le realizeaza la nivelul constiintei religioase a persoanelor. Ele
trebuie sa fie deschise opiniilor si atitudinilor preotilor dar si credinciosilor
in conturarea unui dialog aflat pe coordonatele Biserica-lume. ,,Informarea
cititorului trebuie sa se bazeze pe grija pentru starea morala a semenului si
societatii — mentioneaza un teolog contemporan — ceea ce include si lupta
impotriva raspandirii raului, pacatului si a viciului. Propaganda violentei,
dusmaniei, urii si a conflictelor de tot felul sunt inadmisibile. Jurnalistii nu
trebuie sa-si uite niciodatd aceasta responsabilitate. Toti clericii si laicii sunt
chemati sa dea cuvenita atentie contactelor cu mijloacele de informare in
masa 1n scopul realizarii muncii pastorale si educationale, precum si pentru
a trezi interesul societatii referitor la diferitele aspecte ale vietii bisericesti
si ale culturii crestine* (Ioan I. Ica Jr., Germano Marani, Gandirea sociala
a Bisericii, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 260).

Toate aceste considerente sunt in masura sa contribuie la prelungirea
misiunii Bisericii in viata de fiecare zi a credinciosilor, intr-un context in care
comunicarea inseamnd mult mai mult decat a Tnsemnat vreodata in istorie.



INVATAMANTUL TEOLOGIC SI FORMAREA DUHOVNICEASCA

Prof. dr. GHEORGHIOS D. METALLINOS
Teologia si invatamantul teologic

Cuvantul despre Dumnezeu presupune cunoasterea lui Dumnezeu. Cunoasterea
lui Dumnezeu (6soyvooia), dupd cum marturiseste universal experienta Sfintilor,
nu poate fi niciodata rodul cugetarii, intelectului, al studiului metafizic, ci acela
al experientei Sfantului Duh. Asa stabilesc principiile gnoseologiei eclesiale la
Sfantul Grigorie Teologul. Teologhisirea este, dupa acesta, problema celor adeverite
si cercetate prin teorie (adicd prin vederea lui Dumnezeu), si Tnainte de toate,
presupune exigenta curatirii, In cea mai mare masura, a sufletului si a trupului.
Teolog este recomandat si recunoscut cel ce este in comuniune cu Dumnezeu.
Teolog este Sfantul. Comuniunea cu slava dumnezeiasca necreata, ca o participare
la misterul Bisericii, conduce omul spre ,,tot adevarul®. Alta cale spre cunoasterea
lui Dumnezeu nu existd. Credinciosul ortodox care urmeaza drumul Apostolilor si
merge Tmpreund cu toti sfintii, Inca inainte de ajunge la experienta indumnezeirii,
teologhiseste ortodox in baza experientei sfintilor si nu al propriilor cugetari, ale
cercetarilor metafizice.

Cel ce are experienta indumnezeirii este unicul care poate vorbi despre orice
descoperire dumnezeiasca ca profet. Teologia care vine din vederea lui Dumnezeu
este profetici. A profetiza, se identifici in Sfinta Scripturd cu a teologhisi. in
universitati, insa, se cultiva teologia ca stiintd. Ce studiaza, deci, ce propune si ce
formatie (educatie) poate s ofere teologia ca lectie sau curs universitar?

Descoperirea Cincizecimii nu poate fi studiata stiintific, formulatd, exprimata
prin cuvinte si semnificatii construite, create. Este un alt tip de cunoastere, cunoastere
duhovniceasca, care nu poate fi primita daca, ,,nu se vor intoarce si vor fi ca si
pruncii®. lar aceasta nu se gaseste in lucrarea logicii, a gandirii, ci se poate gusta
numai prin har ... pentru ca din invatatura (prin educatie), nu se poate zidi aceasta
(Sfantul Isaac Sirul). In experienta indumnezeirii, descoperirea si intelegerea se
identifica. Curdtirea inimii omului nu deschide drumul spre cugetarea teologica,
ci spre luminarea si autentica teologhisire.
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Teologia, ca ,,vorbire cu Dumnezeu®, nu este stiinta. ,,Teologia®, ca stiinta, nu
este ,,vorbire cu Dumnezeu® c¢i mai degraba ,,despre Dumnezeu®, in masura in care
metodele utilizate de toate stiintele nu sunt in stare sa se apropie de ,,Dumnezeul
Credintei. Este cunoscut cd experientele duhovnicesti ale Sfintilor (profeti,
Apostoli, Parinti si Maici) se acumuleaza in diferite ,,marturii* ale prezentei istorice
si calatoriei Bisericii ca ,, Trup al lui Hristos* (texte, monumente, expresii ale artei),
dovezi certificatoare pentru viata si activitatea ei, pentru dezvoltarea ei launtrica si
pentru relatia ei cu lumea in care se dezvolta si careia i se adreseaza misiunea ei. Este
vorba despre prezenta neamului omenesc, a organismului teantropic (divino-uman)
al Bisericii. Stiinta teologica, in toate manifestarile ei puternice, invoca, conduce,
restabileste critic, studiaza si talcuieste toate aceste marturii din care se inspira in
neincetatul dialog al Bisericii cu lumea. Lucrarea aceasta a stiintei, cu toate ca e
indiferenta fatd de drumul spre indumnezeire a omului (indumnezeirea este posibila
si Invatatului si analfabetului — vezi Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Antonie),
poate sa fie importantd, nu numai pentru cunoasterea trecutului Bisericii, dar si
pentru viata si marturia ei in prezent. Continuu, partea prezentei istorice a Bisericii,
ce poate fi studiata cu mijloacele stiintifice si Inteleasa logic, constituie obiectul
studiului stiintific teologic si se recomanda ca ,.teologie stiintifica™; in acest cadru
se integreaza si continutul Invataimantului dintr-o Facultate de Teologie. Pe de o
parte, Inzestrarea cu cunostinte stiintifice a studentilor, pe de alta parte, indrumarea
lor (orientarea) prin intermediul izvoarelor studiate si al celeilalte lucrari a ei spre
»viata in Hristos“, dupa cum se infatiseaza aceasta in viata sfintilor, in credinta
adica, si In caracterul existentelor rendscute in Hristos.

Caracterul ecclesial al invatimantului teologic

Teologia, in toate infatisarile ei, este slujire bisericeasca. Spatiul ei este Trupul
Bisericii. Si ca stiinta teologica, teologia slujeste Bisericii, poporul lui Dumnezeu,
pentru care si exista. Pentru aceasta este caracterizata si ,,stiinta credintei. Cu toate
influentele actuale occidentale, din vechime scolile teologice apartineau Bisericii,
fara a lipsi, bineinteles, tendinte centrifuge care confirma caracterul ecclesial al
teologiei. Teologia ca disciplind de Invatdmant nu a fost niciodata integrata in
invatamantul superior, deoarece era consideratd o chestiune a Trupului bisericesc.
Dascalii, conform randuielii, erau clerici si monahi, deoarece invatamantul era
dezvoltat de viata Bisericii. Legatura aceasta dintre invatamantul teologic si Biserica
va continua §i in perioada post bizantina, cand se vor face eforturi sa se pastreze
invatamantul teologic si caracterul sau bisericesc. Aceasta se raporteaza si in ceea
ce priveste legatura invatamantului cu Biserica pastorita, care avea primul cuvant in
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alegerea profesorilor, 1n stabilirea programelor, in viata studentilor si toate celelalte
pentru incredintarea ,,curdtiei credintei si moralei slujitorilor Bisericii.

Nu se poate gandi stiinta si Tnvatamantul teologic ortodox fara constiinta cd omul,
cercetatorul ortodox, nu Inceteaza nici in spatiul slujirii lui sa fie parte a Bisericii,
lucrator in modul lui specific, spre constructia Trupului bisericesc. Cand slabeste
aceastd constiintd, atunci teologul e posibil sa se fi afirmat stiintific, cu minunate
reusite in spatiul filologiei, al istoriei si arheologiei, dar nu va mai fi bisericesc,
teolog. Invatamantul nostru teologic nu este simplu , religios*, ci ,,bisericesc®. In
traditia noastra functionarea Bisericii si functionarea scolii se sprijina reciproc.

Caracterul bisericesc al invatamantului teologic provine din legétura vie a fiilor
duhovnicesti cu episcopul si Biserica locala. Episcopul, ca centru al vietii Bisericii
locale nu poate sa ramana indiferent fata de functionarea invatamantului teologic,
dar nici lumea teologicd, in ansamblul ei, nu poate sa desconsidere episcopul, de
vreme ce constiinta ortodoxa a stabilit —,,nimic sa nu se faca fara episcop, din cele
ce apartin Bisericii“ (Ignatie Teoforul). Invatimantul teologic este bisericesc, este
al Bisericii. Nu poate fi vorba insa atat de ascultare fata de episcop, de persoana
lui, care recomanda caracterul bisericesc al spatiului de invatamant teologic, cat, in
principal de necesitatea existentei devotamentului fata de traditia Bisericii, in care
este dator, de la stabilirea prerogativelor lui, sa diaconeasca, ca purtator al mostenirii
apostolice, care nu se recomanda simplu, prin continuitatea istorica neintrerupta a
hirotoniilor, ci, in traditia si continuitatea de catre episcop, a nodului de existenta
al Bisericii, ca viata in Duhul Sfant. Canonul 15 al Sinodului din 861 prezinta
cadrul in care autenticitatea neindoielnica a episcopului este posibil, din punct de
vedere ortodox, sa se accepte. Tendintele centrifuge din secolul XIX nu au fost
totdeauna rodul secularizarii si revoltei, ci lipsurilor sau exceselor, cateodata, din
partea Bisericii pastorite.

Formarea bisericeasca — conditie a caracterului ecclesial al invatimantului

Caracterul bisericesc nu poate fi gandit despartit de viata in Hristos, exprimata
prin credinciosie fata de traditia bisericeasca. Pe teolog nu-1 recomanda cunostintele
teologice, nici teologia nu poate fi gandité ca cercetare, cu tematica fara relatie cu
Biserica si credinta ei. Integrarea teologului in traditia Sfintilor creeaza gandire
bisericeasca si eclesiocentrica. Nu exista situatie mai tragica in cazul teologului,
pe orice nivel s-ar afla, care preda, invata lucruri, cu care nu este in nicio legatura
interioard, din inima, nici nu le acceptd, nici nu le crede. Daca pentru orice stiinta
acest lucru reprezintd un esec, pentru spatiul teologiei este curata sinucidere. Pe de
alta parte, inexistenta gandirii bisericesti ortodoxe este considerata periculoasa, la
fel, cel ce teologhiseste in spatiul Ortodoxiei, deoarece cel stabilit dascél, invatator al
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teologiei ortodoxe, actioneaza ca reprezentant al traditiei Bisericii. Scopul formarii
bisericesti nu este extinderea moralei, ci integrarea credinciosului in spiritualitatea
Bisericii, care se exprima patristic prin curatire, luminare, indumnezeire.

De mult folos pentru lucrarea Facultatilor de Teologie este aducerea aminte ca
teologia dogmatica si cea pastorala, in traditia patristica, se identifica, deoarece
scopul teologiei dogmatice este integrarea in drumul spre indumnezeire, sustinuta
de puterea terapeutica si apostolica a dogmei. (Dogma ortodoxa asigura posibilitatea
mantuirii §i Indumnezeiri.)

Teologul ortodox este dator sa fie teolog al Traditiei bisericesti. El este cel
ce vorbeste ,,in Duhul Sfant* prin stiintd, iar lucrarea lui este extindere a lucrarii
pastorale a Bisericii, care Il oferd pe acelasi Hristos, Adevarul Intrupat, cu metodele
si mijloacele stiintei lui.

Puterea formarii bisericesti in invataméantul teologic

Formarea teologica bisericeascd, cu inspiratia datd de cugetarea bisericeasca
ortodoxa si de morala ei, nu numai ca nu oprima caracterul stiintific al lucrarii
teologice, ci o intareste, si chiar o foloseste Inmultit. Aceasta, deoarece ofera suport
pentru talcuirea si intelegerea cat mai obiectiva, atat a izvoarelor stiintei noastre, cat
si descoperirea ,,binelui celui mai adanc*, care raimane ascuns in cel ce nu are aceste
baze. Studiul nostru al majoritatii, in medii neortodoxe, ne certifica aceasta pozitie.

Stantul loan Gura de Aur subliniazd aceasta necesitate a gandirii bisericesti,
pentru o mai dreaptd apropiere de Traditia Bisericii: ,,Aceasta este esenta tainelor
noastre. Diferit le vedem, eu si necredinciosul. Aud eu ca s-a rastignit Hristos si
imediat admir dragostea lui Dumnezeu pentru om; o aude si acela, i socoteste ca
e o slibiciune a lui Dumnezeu. Aude despre Inviere acela si o socoteste un mit.
Eu, 1nsd, care am primit cele douad certitudini, ma inchin iconomiei lui Dumnezeu.
Necredinciosii, cu toate ca aud, nu se aratd ca aud. Credinciosii, care au experienta
Duhului Sfant, vad puterea celor ascunse in lucruri®.

Puterea celor ascunse 1n lucruri, numai teologul traditional si nu cel conservator
poate sa o distinga. Stiinta teologica si functia didacticd, ce provin din aceasta, nu
initiaza in studiul si utilizarea didactica a textelor, in lipsa cuvintelor care le compun
si a utilizarii lor bisericesti. Pe de alta parte, acceptarea cuvantului din texte, nu
inseamna neaparat Ortodoxia sau credinciosia spre aceasta.

Studiile teologice de specializare si experienta teologica ofera teologului criteriile
cultivarii stiintei teologice pentru intdrirea traditiei, si nu impotriva ei. Aceasta este
dovedita si de utilizarea stiintei de catre Sfintii Parinti, precum Sfantul Vasile cel
Mare, Fotie, Eustatiu al Thesalonicului etc. Caracterul traditional al teologului nu-i
impiedica studiul stiintific.
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Intr-o lume in care adevarul este supus utilului, tehnologiei, Biserica si Teologia ei
sunt chemate sd aduca cuvant de sperantd, sa inteleaga existenta umana si sa anihileze
vidul disperarii, oferind libertatea autentica, in cadrul ascezei, care elibereaza firea
noastrd. Atunci cand teologia, cuvantul bisericesc, a incetat sa mai miste sufletul
omului contemporan, invatamantul teologic este inteles drept rezolvare profesionala.
Indiferenta studentilor nostri pentru constructia relatiilor lor cu pastorii locali nu
exprima, simplu, doar lipsa vizibild, la cei mai multi, a vietii duhovnicesti, ci si
deconectarea studiului teologic de la viata trupului bisericesc, de vreme ce a devenit
0 ocazie, si nimic mai mult, oferitd de societate pentru bunastare profesionala.

In acest moment se descopera nefunctionarea noastra in interior, adica slabirea si,
uneori, disparitia dintru inceput a duhului unitatii si conlucrarii teologilor cu Biserica
pastorita. Accentuarea caracterului stiintific al teologiei creeaza tendinte centrifuge
si de indepartare de la viata bisericii si a persoanelor ei. Nu aratd, aceasta, oare,
schimbarea teologiei intr-o stiinta cu caracter religios? In acest caz, diferentierea
teologiei de traditia bisericeasca coincide cu despartirea teologiei de viata poporului
lui Dumnezeu si autonomizarea lui.

Eclesiologia ortodoxa, insa, nu priveste, nu acceptd despartirea, ruptura in
Biserica de felul: invatatura la catedra si pastorirea in Biserica. Este, si logic, si
legal, de neinteles, sa evolueze invatdmantul teologic autonom de catedra Bisericii.
Lipsa legaturilor vii ale teologilor cu Biserica locala a luat, indeosebi in Grecia, mari
proportii. Lipsa vietii duhovnicesti este cauza principald. Uneori, este si slabiciunea
Bisericii de a-i apropia si de a valorifica slujirea lor. Modul in care rezolvam aceasta
problema este determinat si de caracterul traditional al gandirii noastre.

Intr-o ultima analizi, daca rebotezarea noastra universala, dupa viata Parintilor,
este conditie necesara pentru crearea duhului unitatii si colabordrii intre Biserica
pastorita si lumea teologilor, aceasta este mult mai mult necesara pentru intampinarea
comuna a duhului ,,epocii noi* si a ,,noii ordini mondiale, care readuc lumea in
perioada antichitatii romane a istoriei ei. i iardsi. .. ,,Jupta noastrd nu este cu sangele
si trupul* (Efeseni 6 12).

Traducere de arhim. SIMEON STANA



HRANIRE SI MANTUIRE
)

COSTION NICOLESCU
I. Hranirea

De la paradisul originar la raiul eshatologic — un sir de mese. Istoria hranei
incepe pentru omenire, in lumina referatului biblic, cu hrana din Eden [Facerea 1,
29] si de la Pomul cunostintei binelui si raului [Facerea 2, 16—17] si (ne)sfarseste
cu Pomul Vietii — Crucea lui Hristos si la masa din Imparatia Tatalui, cand Hristos
va bea, intr-un fel nou, inimaginabil, cu ucenicii Lui, Potirul euharistic [Matei 26,
29]. Acest parcurs poate fi privit i prin prisma unui sir de mese importante la scara
istoriei mantuirii. Momentul de rascruce este acela de la Cina cea de Taina, in care
Hristos S-a constituit Tn hrand datatoare de viata pentru omenire i S-a daruit ca atare.

in Eden. Imediat dupa incheierea creatiei, dupa ce i-a dat omului porunca inmultirii
si In stapanire intreaga lume, Dumnezeu S-a preocupat de hranirea lui. ,,Apoi a zis
Dumnezeu: «lata, va dau toata iarba ce face samanta de pe toata fata pamantului si
tot pomul ce are rod cu saimanta in el. Acestea vor fi hrana voastra»* [Facerea 1, 29].
Desi facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, fiinta eminamente spirituala,
omul, datoritd componentei sale materiale, avea nevoie de hranire. Creatorul omului
este totodatd Creatorul hranei sale. Hrana l-a precedat pe om, ea exista deja in
momentul facerii lui. Dumnezeu pregatise omului toate cele necesare vietuirii, aga
cum pregitesti la asteptarea venirii pe lume a unui copil. Isi videa si in acest chip
caracterul patern! Totodata, este de observat cum hrana destinata atunci omului era
numai vegetald, si anume purtatoare de samanta. Samanta era aceea care permitea
sd se recunoasca daca o planta era sau nu era buna de mancat. Caderea va aduce
si 0 schimbare a ,,meniului®. Mai intai, Dumnezeu, suparat, 1i spune lui Adam ca
de-acum hranirea sa va cere multd truda; apoi, ca alimente 1i pomeneste iarba (o
coborare de la roadele aeriene ale pomilor la nivelul solului) si pdinea (asadar,
pentru prima datd apare prelucrarea alimentelor primare, printr-o muncire a lor:
imblacire, macinare, framantare, coacere).

Stantul Efrem spune ca in Gradina Slavei, Adam a fost dotat, imbogétit, cu tot
felul de prestigii, printre care si acela al hranei (Imnele Paradisului X111, 3). Poetul
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considera, asadar, hrana ca pe un prestigiu'. Aceasta poate explica cum a fost posibil,
mai tarziu, ca Hristos sa Se constituie pentru om intr-o hrana (hrana euharistica).

Masa lui Avraam [Facerea 18]. Dumnezeu S-a aratat lui Avraam la stejarul de la
Mamvri, intr-o zi pe la amiaza, sub forma a trei Oameni (Ingeri). Avraam Ia ospatat
cu azime proaspat fraimantate i coapte din faina cea mai bund, cu unt, cu lapte si cu
un vitel tdnar si gras, gatit in graba. Dupa cum se poate vedea, hrana provenea din
toate cele trei categorii: vegetale, lactate si carne. Nu se pomeneste nimic despre
bautura. In timp ce Dumnezeu mananca, Avraam si Sarra nu stau la masa cu El,
ci numai in preajma, intru slujire. Intre Domnul si Avraam are loc o convorbire
memorabila. Temele sunt de o mare incércaturd existentiala. Sarra cea stearpa, prin
binecuvantare divina, va naste fiu la varsta inaintatd. Sodoma si Gomora vor fi date
pierzarii pentru pacatele lor (si acum are loc extraordinara ,,targuiala“ a lui Avraam
cu Dumnezeu pentru salvarea celor doud orase). Si inca un lucru foarte important:
din acest moment Avraam devine straimos comun al multor neamuri [Facere 22,
18], acesta fiind si unul dintre motivele pentru care, iconic si iconografic, il aflam
acum 1n rai, adapostind la sanul lui [,,sdnul lui Avraam* — Luca 16, 22] pe cei drepti.

Nunta de la Cana Galilei [Ioan 2, 1-11]. La masa sarbatoreasca si ceremoniala
de la Cana a Tmplinit lisus Hristos prima Sa minune mentionatd in Evanghelii.
Hristos a venit la aceasta masa dupa cele 40 de zile de post incununate de
biruinta asupra diavolului, ale carui ispitiri le-a respins. lisus nu a operat minunea
introducand materii noi, nemaivazute sau nemaiintalnite, straine creatiei initiale,
ci a lucrat transformand semnificativ si profetic materii deja create, pentru a arata
ca este nu numai creatorul, dar si stapan atotputernic asupra lor mereu. Nunta de
la Cana reprezinta ,,un prim semn* vizibil de realizare a epocii mesianice asteptate
(Sfantul Efrem Sirul, Comentariu la Evanghelia Concordanta sau Diatessaron
XII, 2). Transformarea apei in vin a fost o transformare reald, dar, in acelasi timp,
o transformare cu conotatii eshatologice, sugerand cum, la sfarsitul veacurilor,
creaturile, in primul rand oamenii, vor fi reinnoite de o maniera asemanatoare
cu cea a apei la nunta de la Cana. Totodatd, la un orizont mai apropiat, aceasta
transformare spune despre posibilitatea si necesitatea transformarii omului vechi
in om nou, prin Hristos.

Minunea de la Cana 1si arata aspectul sau euharistic, mai ales daca este pusa in
relatie i cu minunea inmultirii painilor [loan 6, 1-15].

Nunta de la Cana este pusa de Sfantul Efrem in legatura cu parabola nuntii fiului
de imparat [Matei 22, 1-10]. Oamenii L-au invitat la nunta si lisus a acceptat; El
ii invitd acum, la randul Sau, la masa (cea euharisticd), iar ei il refuza sub diferite
pretexte. Daca El s-a lasat invitat la masa de niste oameni, cu atat mai mult sunt

! Oarecum 1in aceasta linie, ar fi de observat ca mancarea se gdteste sau se pre-gateste, ceea ce

presupune si un aspect de finisare, de impodobire, de sporire in bundtate a ceea ce se pune initial in
componenta unor bucate.
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vinovati oamenii care refuza invitatia Sa la masa euharistica, care este tot o masa
de nunta, una mistica.

Cina cea de Taina [Matei 26, 20-30 // Marcu 14, 17-26 // Luca 22, 14-39 // loan
13,2-18, 1]. Cina este un moment crucial al istoriei mantuirii?, practic masa cea mai
importanta din toatd istoria mantuirii, cand are loc o trecere decisiva, radicald, de la
lumea Vechiului Legamant spre cea a Noului Testament. Doua alimente esentiale
marcheaza aceasta trecere: mielul pascal si painea. Euharistia (Trupul si Sangele lui
Hristos) si Crucea (Pomul Vietii cu Rodul lui — Hristos) inlocuiesc mielul pascal,
painea azima si ierburile amare ale evreilor (Sfantul Efrem Sirul, /mnele Fecioriei
X1, 9). Mielul nu va mai fi de-acum mijloc de jertfire, ci numai o amintire de Mielul
adevarat — Hristos, care S-a jertfit o datd pentru totdeauna, ca ultima jertfa sangeroasa
adusad de om lui Dumnezeu. lar painea-azima va fi inlocuitd cu Painea (dospitd) —
Trup al lui Hristos. (Conotatiile simbolice ale prezentei sau absentei plamadei sunt
importante.) Hristos a implinit la Cina cele alimentare ale Pastelui vechi evreiesc,
pentru a instaura hranirea noua, spirituald, a Pastelui cel nou, mantuitor.

Incarcate de semnificatii si, ca atare, de luat Tn seama sunt si cele cateva mese
luate de Hristos cu ucenicii Lui in perioada dintre inviere si iniltare. Sunt
intalniri la care, intre altele, Hristos, mancand, a vrut sd-i convinga pe Apostoli de
realitatea trupului Sau inviat, de faptul ca nu este o naluca.

Cina de la Emaus [Luca 24, 13-32]. Suntem curand dupa Inviere, in chiar
ziua Invierii. Seara, dupa un drum mai indelung facut impreuni cu lisus, fard
saL recunoasca, la masa, dupa binecuvantarea si frangerea painii, Luca si Cleopa,
doi dintre ucenicii Lui, au vazut ca este El. El li S-a descoperit. Si atunci ei si-au
amintit cum ardea 1n ei inima lor Tnainte, in timp ce mergeau pe cale si El le talcuia
Scripturile.

Cina cu peste si miere [Luca 24, 36-49]. In aceeasi seard, lisus intrd in cenaclul
apostolilor, binecuvantandu-i: ,,Pace voua!* [36]. Cere de mancare si primeste o
bucata de peste fript si dintr-un fagure de miere, pe care le mananca ,,in fata lor*
[41-43]. LaMarcu [16, 14] se spune numai ca a venit pe cand ei sedeau deja la masa.

Pranzul cu péine si peste de la Marea Tiberiadei [loan 21, 9-23]. lisus apare
intre ucenici si le cere de mancare, iar acestia nu au ce sa-I dea, pentru ca nu
prinsesera deloc peste in noaptea aceea. La indemnul lui Hristos pescuiesc din nou,
acolo unde le arata El, si de data aceasta li se rupe mreaja de multimea pestilor prinsi.
O lectura atenta ne arata ca pestele care le este dat de Hristos ca sa-1 manance la
inceput nu este din pestele pescuit de ei, este un altul, al Lui, fript pe jaratec. Nici

2 Pornind de la opera Sfantului Efrem Sirul, Pierre Yousif observa cum ,,Cina restabileste o
ordiner violata: este reluarea prieteniei in lucrarea harului“ (La Vierge Marie et I’Eucharistie chez
saint Ephrem de Nisibe et dans la patristique syriaque antérieure, in ,,Etudes Mariales*, Bulletin de

la Société Francaise d’Etudes Mariales, 1979—1980, Paris, p- 56). Reluarea prieteniei..., iatd ceva cu
adevarat demn de toatd buna vibratia noastra!
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painea nu este cea a Apostolilor. Hristos cere hrana obignuita, oferind Tn schimb
o hrand cu caracter euharistic. Acum are loc dialogul celebru cu Petru, care este
intrebat de trei ori daca-L iubeste pe Domnul, si de trei ori 1si afirma el iubirea,
dupa care i se spune: ,,Paste oile mele!*.

Unele mese se petrec la pranz (la Mamvri, la Marea Tiberiadei), dar cele mai
multe seara (Nunta de la Cana, Cina cea de taind, Cina de la Emaus, cina cu peste
si miere). Toate produc o mare bucurie, prin prezenta lui Dumnezeu si prin lucrarea
aferenta. Toate sunt purtatoare de taina, sunt mistice, dar prilejuind, de fiecare data,
descoperiri importante in legaturd cu Dumnezeu sau cu destinul umanitatii. Toate
aceste mese sunt insotite de o luminare in ceea ce priveste realitatea Invierii cu trupul
a lui Hristos, precum si a intelegerii Scripturilor [Luca 24, 45]. La Emaus si la Marea
Tiberiadei, lisus nu a fost recunoscut de la inceput, ci ochii li s-au deschis Apostolilor
numai in momentul in care El a mancat cu ei. Dar revelarile care se fac sporesc
taina, nu o diminueaza. Toate au fost mese care conduceau simbolic sau tipologic
catre masa euharistica. Totodatd, in acest fel, este pusd in evidentd componenta
cognitiva, revelatoare, a actului de hréanire. Jertfa euharistica nesangeroasa se aduce
pe masa altarului, masa esentiald, strajuitd de Pomul Vietii — Crucea, cu Fructul ei
datator de viata — Hristos. Masa altarului, masa la care Hristos invita continuu pe
toti cei botezati. Si ea ar trebui sa fie modelul si tinta tuturor meselor.

La randul ei, masa euharistica este cea care apropie in chip decisiv de Masa
impiritiei. De la masa altarului pana la masa lui lisus, ca masa a Imparatiei, drumul
este direct. Omul va continua, intr-un fel, sd se hraneasca si pe lumea cealalta,
urmand promisiunii lui Hristos: ,,de acum nu voi mai bea din acest rod al vitei pana
in ziua aceea céand il voi bea cu voi, nou, in impérégia Tatalui Meu* [Matei 26, 29
// Marcu 14, 25 // Luca 22, 18]. Masa Imparitiei este pusa de Dumnezeu in rai [cf.
Luca 22, 30]. Asadar, adunarea celor alesi in paradis este imaginatd ca o masa:
Masa impiritiei, masa sfintilor’. in literatura patristici, Masa Imparatiei apare ca
un ospat fara pereche, neobosit (Sfantul Efrem Sirul, Imnele Paradisului 1X, 9),
un festin. Ea este o masa a ,,sfintilor (a celor destoinici, a celor castigatori, a celor
care au reusit sa ajunga cu bine la liman), pregatitd de Fiul lui Dumnezeu pentru
cei botezati, In care El a pus lumina Sa. Crestinii toti sunt invitati. A te ospata la
masa Imparitiei reprezinti o rasplata pentru faptele bune din aceasta lume. Ospatul
lui lisus este cast si frumos, spre bucurarea poporului Sau. Toti cei Intristati vor fi
odihniti de suferinta lor.

Exista o foame a trupurilor, dar exista si o foame a sufletului. Or, in rai, spre
deosebire fata de padmant, sufletele sunt acelea care mananca. De fapt, se poate vorbi

3 In icoanele romanesti pe sticld, aflim tema Masa raiului. Aceastd masi este reprezentatd printr-o
cruce greacd; in cele patru spatii ale icoanei, care capata aspectul unei vechi si simple ferestre, sunt

pictate urmatoarele imagini: Maica Domnului cu Pruncul; lisus Hristos; un arhiereu — de obicei Sfantul
Nicolae; o mucenica — de obicei Sfanta Varvara sau Sfanta Paraschiva.
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mai degraba de a gusta decat de a manca, caci o cantitate mica produce satietate. De
altfel, mai toate rugaciunile care se fac de Biserica cu prilejul binecuvantarii diferitor
ofrande pomenesc de gustarea lor. Desigur ca gustarea este desavarsit implinita
in impartasirea din Potirul euharistic. Celora care vor sa ajunga la gustarea din rai
li se recomanda sa inceapa a se comporta astfel fatd de mancare inca din aceasta
viata, caci hrana a fost datd de Dumnezeu ,,spre gustare cu multumire® [I Timotei
4, 3]. Alimentele paradiziace au proprietati cu totul speciale. Roadele din rai sunt
0 comoara oferita culegatorului lor.

Intre toate mesele mentionate exista trimiteri si legituri reciproce mai evidente
sau subintelese. Participarea lui Hristos la masa de la Cana aminteste prin implicatiile
sale de participarea Sfintei Treimi, in chipul celor trei ingeri, la masa lui Avraam, la
Mamvri [Facerea 18, 1-8], sau la cea a lui Lot [Facerea 19, 1-3]. Un arc spiritual
cu un puternic continut soteriologic uneste prima si cea din urma masa a lui Hristos
luatd cu oamenii in perioada misiunii Sale vadite. De la apa la vinul cel bun — la
Nuntd, de la vin la Sangele euharistic al lui Hristos — la Cina, acestea sunt treptele
scarii care urca din aceasta lume la rai.

Comunicarea este de o intensitate maxima la aceste mese cu Hristos. Hrana
devine tot mai spirituala si, totodata, se insoteste cu cuvantul decisiv al lui Dumnezeu.
Binecuvantarea are si ea acest rol de Insotire cu cuvantul cel bun. Sunt cuvinte care,
intr-un fel, fixeaza cursul istoriei. Totodata au loc transformari importante, transfi-
gurari, atat la nivelul persoanelor, cat si la acela al unor materii: Sarra din stearpa
devine fertila, apa devine vin, painea si vinul devin Trup si Sange.

Exista, asadar, un lant de mese Imparatesti: masa lui Avraam — masa Nuntii de
la Cana — masa de la ultima Cina (reluata continuu in Biserica prin Euharistie) —
masa impﬁrﬁtiei (masa sfintilor). De fiecare datd Dumnezeu participa, de fiecare
data consecintele existentiale sunt decisive pentru omenire, pentru mantuirea ei. $i
asta pentru ca Dumnezeu pe de o parte Se descopera, Se dezvaluie, iar pe de alta
parte si descopera, reveleaza adevaruri de credinta importante. Toate aceste mese
sunt actualizate si se regasesc in chip iconic in masa euharistica!

Continutul spiritual al unui act biologic. De la bun inceput, hranirea a fost
incdrcata cu o componenta spirituala: ,,Si a faicut Dumnezeu sé rasara din pdmant tot
soiul de pomi, placuti la vedere si cu roade bune de mancat“ [Facerea 2, 9]. Trebuia,
asadar, ca omul sd se hraneasca fizic (cu fructe), dar si spiritual (cu privirea)*.
Caderea va fi si ea atat fizica, cat si spirituala: moarte, dar si dispozitie spre pacatuire.

4 Limba roména, probabil si altele, are aceastd exprimare: ,,a manca din ochi“. In aceeasi
familie de exprimari, se afla si aceasta, prin care se doreste sa se exprime $i s se comunice

o dragoste excesiva: ,,Manca-te-ar mama (tata)!*“. Ea spune despre o putinta a hranirii de a
exprima lucruri calitativ majore.
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Exista o hrana pentru trup si o hrana pentru suflet, o hranire fizica si una spiri-
tuala. Se cere ca omul sa ajunga la dreaptd masura, la echilibru, s pastreze o buna
proportie intre cele doua. Omul, mai ales cel necredincios, are prea adesea tendinta
de a se ingriji mai mult de trupul sdu decat de suflet. El vrea sa transforme orice
masa Intr-o mare placere trupeasca, neglijand componenta spirituala.

Intruparea lui Hristos si parcursul Lui istoric au ficut ca lumea si capete o
constiintd mai clard asupra continutului spiritual al hranei, continut care de altfel si
sporeste. Apoi, cu Invierea, se face pasul mai departe, hrana capatand o incarcatura
pascala, caracterizata prin jertfa si raiscumpaérare. Hrana este chemati de-acum
s contribuie decisiv la transfigurarea omului. Pentru a se ajunge la aceastd hrana
spirituald numai natura nu este suficientd, mai este necesar a se adauga credinta si
vointa omului. Hristos a adus o hrand noud, de folos, care presupune maturitatea
spirituald a credinciosului. De aceea, El a venit in trup in lume numai atunci cand
a considerat-o coapta si pregatitd, din acest punct de vedere. Chiar daca S-a lasat
hranit de om, Hristos este forta hranitoare a intregului univers si hrana suprema a
celor care-L recunosc ca Mantuitor. O hrana cu consecinte eshatologice fericite. Dar
pentru a ajunge la Inviere si pentru a aduce pe om la posibilitatea de a birui moartea,
Hristos S-a ficut pentru o clipit pe Sine Insusi hrana pentru moarte, inlocuindu-1
pe Lazar, pe care-l inviase, dupa cum comenteaza Sfantul Efrem Sirul. Dupa ce
hrana capata pe parcursul istoriei omenirii o incarcatura spirituala tot mai mare, ea
devine in rai eminamente spirituala.

Cei atenti ajung sa constate functionarea unui soi de principiu al compensarii
hranirii fizice prin hranire spirituald, unde si reciproca este adevarata, in sensul ca
abundenta hranei fizice scade puterea de asimilare a hranei spirituale.

Doua ar fi principalele componente ecleziale ale hranirii spirituale: Euharistia
si cuvantul lui Dumnezeu.

Euharistia. Hrana trupeasca ramane, in crestinism, numai un punct de plecare.
In viziune crestina traditionald, hrana conduce spre Euharistie, hrana transfigurata,
pogorand din altd lume. Sfantul Efrem Sirul chiar o numeste pdinea ingerilor.
Painea si vinul sunt materiile privilegiate ale acestei hraniri. In viata de toate zilele,
in calitatea lor de simple alimente, pdinea intareste, iar vinul bucura inima omului
[cf. Psalmul 103, 16-17]. In Euharistie esential este faptul ca painea si vinul devin
Trupul si Sangele lui Hristos. Daca painea si apa sunt alimente indispensabile pen-
tru viata pamanteasca (ele constituie singura alimentatie in temnitele austere, de
pildd), painea si vinul euharistice (care constituie adevarate minuni) sunt alimente
indispensabile pentru viata vesnica. Cele dintai hranesc fizic la limita supravietuirii,
cele din urma satura spiritual deplin.

Se mananca in Euharistie mai mult decat paine si vin, se mananca Viata care este
Hristos [,,Eu sunt... Viata“ — loan 14, 6]. Este o hrana care asigurd nu numai viata
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zilnica, dar si pe cea vesnica, o garanteaza, intr-un fel. Pdinea euharistica este un
elixir al vietii (Sfantul Efrem Sirul, Imnele Nasterii Domnului X1X, 16), iar Potirul
euharistic este un potir al vietii, fiecare picatura a continutului sau fiind purtatoare de
viatd. Acest Potir este alimentat de la Vita-Hristos’. Daca vinul obisnuit transforma,
in orice caz, persoana, si poate conduce la cadere, transformarea venita prin vinul
euharistic este existentiald si mantuitoare.

Pentru multi Sfinti Périnti, Euharistia este ,,carbune de foc* (a se vedea si Isaia
6, 6). In ea se consuma, efectiv, foc si Duh, care, in principiu, nu sunt comestibile.
In painea euharistici este prezent acelasi Duh-foc care a consumat jertfa profetului
Ilie (Sfantul Efrem Sirul, Imnele Credintei X, 13)°.

Euharistia este absolut necesara adevaratului crestin, care are ca ideal sfintirea
sa. Ea dovedeste cd lumea este capabila de a fi transfigurata prin cooperarea omu-
lui cu Sfantul Duh. Transfigurarea, pregitirea pentru Imparitie, iati propunerea si
rezultatul Euharistiei. Euharistia 1n sine este o taina absoluta, facuta totusi accesibila,
in chip mistic, credinciosilor.

Altadatd, Avraam a oferit Sfintei Treimi (asa cum a aparut Ea atunci, sub chipul
a trei Ingeri), unor fiinte spirituale, o hrand pimanteascd, acum Dumnezeu S-a
constituit Tn hrana cereasca spirituala pentru urmasii lui.

Euharistia raspandeste viata, lumind, este considerata o adevaratd comoara exis-
tentiald, aducand, practic, o noud creatie a omului. Exista o relatie intre Botez si
Euharistie, ele Tmpreuna alimentand viata Bisericii. Ceea ce incepe prin Botez,
trebuie intretinut si actualizat, mistic si real, in acelasi timp, prin Euharistie. Sangele
lui Hristos nu patrunde numai in trupul celor ce se Impartasesc, dar si in duhurile
lor, reusind 1n acest chip acea unire isihasta, atat de draga misticii ortodoxe.

Euharistia include atat Nasterea, cat si Invierea, cici acelasi trup al lui Hristos
a iesit mai intai din pantecele vesnic fecioresc al Maicii lui Dumnezeu si, mai tar-
ziu, inviat din mormantul pecetluit. Avem de a face, de asemenea, cu o identitate
efectiva intre trupul fizic al lui Hristos si Trupul Sau euharistic. S-a ajuns la aceasta
identitate prin jertfa divina, prin patimirea, moartea i invierea lui Hristos. Liturghia
vorbeste nelncetat despre toate aceste realitati, despre aceasta unitate. De pilda, la
epicleza, preotul spune despre painea ce urmeaza a deveni Trup ,,sfarma-se. Hrana
euharistica este, mai intai, o ofranda facuta lui Dumnezeu, care apoi ni se intoarce
transfiguratd de El. Mai mult, Sfantul Duh ,,(...) se amesteca in paine pentru ca

-

aceasta sd devind / o ofranda“ (Sfantul Efrem Sirul, Imnele Credintei XL, 10).
5 Lucrul acesta este foarte limpede sugerat de icoanele romanesti pe sticld, cu tema lisus Hristos —
Vita de vie.
¢ In literatura populara, calul ndzdravan al lui Fat-Frumos este cel care necesita hranire cu jeratic

pentru a-si redobandi tineretea glorioasa cu toate atributele ei. Si dacd ne gandim si la faptul ca Fat-
Frumos are drept prototip indepartat pe Hristos...
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Exista o colaborare stransa dintre Hristos si Duhul, si in cele din urma o implicare
a tuturor Persoanelor Sfintei Treimi in Euharistie.

Euharistia nu este un simbol: ,,Trupul Meu este adevarata mancare si Sangele
Meu adevarata bautura®, spune Hristos [loan 6, 55]. Evident, treapta superioara de
a se hrani este pentru un crestin aceea de a-L avea pe masa sa pe Cuvantul-Hristos.
Omul obtine o hrana noua, caci Hristos a dat spre gustare celor care sunt cu El,
odata cu Trupul Sau, insusirile Sale.

Euharistia poate salva din diverse situatii dificile concrete, din tot felul de peri-
cole de moarte (trupeasca sau spirituald), care survin adesea pe parcursul vietii
personale sau In cea a comunitatii.

De o importanta capitala este faptul ca rolul Trupului si al Sangelui Iui Hristos
este si acela de a uni coerent si rodnic oamenii Intr-un trup unic al Bisericii, ca
Biserica este construita si intaritd in jurul Euharistiei. Prin Trupul lui Hristos cu
care crestinii sunt hraniti, ei sunt adunati n turma. Cu alte cuvinte, daca o masa
obisnuita reuseste sa uneasca un numar mai mic sau mai mare de oameni, cu cat
mai mult aceastd Masa euharistica.

Foarte important prin consecintele sale la varii niveluri, de la cel familiar la cel
universal, este caracterul comunicativ si comunitar al hranei, atat in ceea ce
priveste planul vertical al relatiei cu Divinitatea, cat si planul orizontal al comuni-
carii mai apropiate cu semenii.

Legitura si intilnirea cu Dumnezeu. Este poate frapant de observat ca, in
crestinism, relatia spiritualda om-Dumnezeu se exprima intr-o masura importanta
prin hranad si prin actul fizic de hranire. Necontenit in biserici, rasuna chemarea
lui Hristos la una dintre intalnirile spirituale cele mai extraordinare cu El, cea
euharistica, prin cuvinte ca acestea: ,,Luati..., mancati..., beti...*. Crestinul caresi
asuma pana la capit conditia sa de crestin si vietuieste ca atare 1l are oaspete pe
Dumnezeu la orice masa a lui, prin invocarea binecuvantarii Lui si prin multumirile
adresate, atat la inceput, cat si la sfarsit. Daca Adam a calcat porunca, mancand
fara binecuvantare, Hristos binecuvanteaza painea la Cina cea de Taina, si numai
dupd aceea mananca [Matei 26, 26 // Marcu 14, 22]. Si a si multumit [Matei 26,
27 // Marcu 14, 23 // Luca 22, 17-19; la cei dintai numai pentru potirul cu vin,
la ultimul si pentru paine], de unde si numele de Euharistie. Avem de a face cu o
perspectiva eshatologica: binecuvantarea painii si transformarea ei in Trupul lui
Hristos reprezintd o anticipare a invierii trupurilor (Sfantul Efrem Sirul, Versuri
pentru Nisibe XLVI, 11).

Comunicarea cu Dumnezeu prin hrana presupune indeosebi doud lucruri: o
jertfire adusia de om lui Dumnezeu prin hrana si o rinduiala a hranirii, tot
spre slavirea lui Dumnezeu, cu perioade de abstinenta (posturi) si perioade de
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abundenta (sdrbatori), in functie de raportarea timpului ciclic imediat la timpul
istoric liniar marcat de intalnirile de tot felul ale omului cu Dumnezeu.

Pentru o lunga perioada de timp, de la Noe la Avraam, hrana a fost semnul
aliantei dintre Dumnezeu si om. Sa notam, pentru acel timp, oprelistea care a fost
facuta in ceea ce priveste mancarea de sange: ,,Tot ce se migca si tot ce traieste fie-
va spre hrana; asa cum iarba verde, pe toate vi le-am dat. Numai carnea cu viata
ei — sangele — s nu mancati“ [Facerea 9, 3—4]. Randuiala aceasta s-a transmis si
poporului ales, vechilor evrei. Intruparea lui Hristos schimba lucrurile. Pentru cres-
tini, cei care constituie noul popor ales, a bea sange este acum chiar recomandat, dar
fiind vorba, de aceasta data, de sangele euharistic al Mantuitorului, luat sub chipul
vinului: ,,Adevar, adevar va spun: Daca nu veti manca Trupul Fiului Omului si nu
veti bea Sangele Lui, nu veti avea viata intru voi‘ [loan 6, 53].

Relatia Dumnezeu-om in cea ce priveste masa este una de nunta: Hristos este
Mirele care a devenit hrana de Nunta, o hrana pe care Biserica (numai ea!) o dis-
tribuie invitatilor. Acest caracter nuptial se perpetueaza in rai.

intélnirea si legiitura cu semenii. A lua masa cu cineva, a imparti cu el méan-
carea §i bautura spune mult 1n ceea ce priveste relatia cu acel om. Masa, cu hrana
pusa pe ea, devine ocazie de intalnire, de comunicare, de punere la cale sau la punct
de planuri si de proiecte. Gama de motivatii care prilejuieste aceste Intalniri intru
comunicare este foarte largd, mergand de la obligatii de protocol pana la placerea
prieteniei.

A hrani pe saraci, a hrani pe aproapele tau infometat este o porunca a lui
Dumnezeu [Matei 25, 34—46], o modalitate de a castiga viata vesnica. Crestinul este
chemat sa-I faca pe aproapele sau sa stea in onoare la masa sa, sa fringa painea cu
el si sd-iintinda cupa sa. Acesta este exemplul lui Hristos, care Si-a daruit jertfelnic
trupul si sangele. Hranirea celuilalt este o modalitate de a-i prezerva viata. Cu atat
mai mult a-i hrani pe cei care sunt in lipsd de hrana, pe séraci, genereaza fericire
[Matei 25, 34—40]. A nu-i hrani este, dimpotriva, motiv de condamnare [Matei 25,
41-46; Luca 16, 19-31].

Hrana nsoteste in chip semnificativ sarbatorile si marile momente de trecere
(nasterea, casatoria, moartea — si ele praznice, atunci cand se petrec dupa cuviinta).
Locul unei sarbatori in ierarhia sarbatorilor comunitare sau personale determina, cel
mai adesea, bogatia mesei care o insoteste (in bucate, pe de o parte, dar si in parti-
cipanti, pe de alta parte). Intr-un fel, se poate spune ca hrana imbraci si descopera
evenimentele, dand o exprimare palpabild continutului lor spiritual.

Cuvintele ca hrani. ,,Nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot cuvantul care
iese din gura lui Dumnezeu® [Matei 4, 4; Deuteronomul 8, 3]. Sigur, se poate vorbi
despre cuvinte si despre discursul construit cu ajutorul lor ca despre o hrana spiri-
tuald. Cuvintele sunt o hrana ce se cere adaptata la varsta spirituald a destinatarilor
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ei [ Corinteni 3, 2; Evrei 5, 12—13]. Prin cuvinte se construieste o invatatura, care
poate fi considerata si ea ca o hrana, fie buna, fie rea. Ceea ce este de observat
este exprimarea acestei hraniri spirituale prin mijlocirea limbajului folosit pentru
hréanirea uzuald. Spusa Iui Hristos pune in evidentd faptul ca cele doua tipuri de
hranire se completeaza si se compenseaza intr-o anumitd masura. Tocmai de aceea,
in timpul posturilor, Biserica si sporeste durata si intensitatea slujbelor. Principala
actiune hranitoare a cuvantului constd in a lauda pe Dumnezeu (Sfantul Efrem
Sirul, Versuri pentru Nisibe 11, 3). Cuvintele crestinului trebuie sa fie o ofranda
adusa lui Dumnezeu. Cuvintele pot avea uneori un gust extraordinar: ,,mai mult
decat fructele [paradisului] / cuvantul are savoare®, ne spune Sfantul Efrem Sirul
(Imnele Paradisului VI, 6).

Textele sfinte, indeosebi, constituie un izvor inepuizabil de adapare spirituala.
Cuvantul Domnului ,,este un pom al vietii, care din toate partile iti intinde roade
binecuvantate (Sfantul Efrem Sirul, Comentariu la Evanghelia Concordanta sau
Diatessaron 1, 18-19). Chiar si faramiturile unui ospat al cuvantului sunt pline de
viata. Textele fundamentale ale culturii universale conserva in ele aceasta putere,
pentru cd marea cultura este transfiguratoare.

Si, in plus, un mare avantaj al hranei cuvantului, este cd ea nu se imputineaza
prin consumare, ba, in cazuri fericite, chiar sporeste!

Frumusetea ca hrani. Un fapt remarcabil: Sfantul Efrem considera ca frumu-
setea Domnului inlocuieste orice hrand (/mnele Paradisului 1X, 29), o opinie foarte
indreptatitd, care nu putea sa iasa decat din inima si din gura unui foarte mare poet
crestin’. Trebuie remarcat, in principiu, odata cu Sfantul Efrem, ca frumusetea este,
in definitiv, ca si o hrana (spirituala). In orice caz, raiul este festinul frumusetii.

Hrana ca jertfa. De la inceputuri, hrana a avut i un evident caracter sacrificial.
Nu lui Dumnezeu Ii era necesari jertfa, ci omului, ca mijloc pentru asi manifesta
recunostinta si iubirea fata de Creatorul si Proniatorul Sau. Daca omul primeste hrana
prin darul lui Dumnezeu, este drept ca el sa-I redea lui Dumnezeu partea cea mai
buna, sub forma de ofranda, in semn de recunostinta. Aceasta este lectia episodului
biblic cu Abel si Cain. Amandoi fratii au simtit nevoia §i datoria sa jertfeasca lui
Dumnezeu din rodul lor de hrana: cel dintai din cele intai nascute ale oilor lui,
celalalt din roadele paméantului, dar nu dintre cele de frunte. Mielul jertfit de Abel
deschide sirul unor alte jertfiri asemanatoare. Abel, jertfitorul de miel, intaiul om
nascut din barbat si din femeie, reprezinta un prim tip al jertfitului Miel-Hristos, si
El Intai-Nascut, ca Dumnezeu din Tatil, iar ca om din Maria Fecioara si de la Duhul

7 Se poate constata la romani aceasta receptare, prin tendinta de a compensa o anumita
precaritate a hranei fizice cu o infrumusetare abundenta a obiectelor folosite. Sa nu uitdm
nici expresia: ,,e frumoasa (frumos) de iti vine s-o (sa-1) mananci din ochi®.
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Stant. Este poate interesant de observat cd Dumnezeu a acceptat pentru inceput,
jertfa sangeroasa a lui Abel, celei nesangeroase a lui Cain. Ceea ce a contat in primul
rand a fost sentimentul i deschiderea care insoteau jertfa. Jertfele singeroase au
constituit, in continuare, pentru mult timp un mod exprimare corespunzator naturii
cazute a omului. De abia cu Hristos, in urma jertfei Sale, lucrurile se vor schimba
radical. In acelasi timp, este evident cd, pe undeva, chiar si la un popor evoluat din
punct de vedere spiritual, cum erau vechii evrei, exista un soi de credintd cum ca
Dumnezeu ar manca si ca ar trebui tratat cu bucate de cea mai buna calitate. Daca
urmam filiera iudaicé a Vechiului Testament, cea care a premers direct spiritualitatea
crestina a Traditiei (proprie si spatiului romanesc), vom constata cum jertfele erau
foarte detaliat randuite.

Atunci cand Dumnezeu a hotarat sa elibereze pe poporul evreu, captiv in mana
egiptenilor, a poruncit evreilor sa jertfeasca, de fiecare familie, un miel ,,de un
an, parte barbateasca si fara meteahna® [lesirea 12, 5], sd-1 manance seara si sa
insemneze cu sangele lui usorii usii. Multumita acestui semn, ei au fost crutati de
Ingerul exterminator, care venise si-i loveasca pe toti cei intai-nascuti ai egipte-
nilor. Pentru comemorarea acestui eveniment, evreilor 1i s-a prescris sa taie si sa
manance mielul pascal in fiecare an, in luna Nisan. Acesta constituia jertfa adusa
de Pasti Domnului [Iesirea 12, 27]. Mielul din Egipt, miel cu incarcatura simbolica,
L-a prefigurat pe Mielul-Hristos. Sistemul jertfelor aduse de evreii vechi era foarte
complex si complicat (arderi de tot, jertfe de mancare, jertfe de impacare, jertfe
pentru pacat, jertfe pentru vinovitie, jertfe de ispasire, jertfe pentru sfintirea preo-
tilor etc.) [Levitic 1-9], dar desi numai o categorie este reprezentata de jertfele de
mancare, 1n fapt toate aceste jertfe se exprimau prin intermediu alimentar. $i toate,
mai putin cele de mancare, erau macar partial sangeroase. Junghierea animalelor
mici sau mari era urmata de arderea lor pe altar. Cu alte cuvinte, jertfirea era inso-
titd de o maxima violentare a jertfei. Jertfele singeroase erau insotite si de jertfe
mai putin violente, de libatii de vin si de ofrande de grane. Cele jertfite trebuiau
sd fie fara meteahna in cazul animalelor [Levitic 22, 19-25] si sa constituie parga
recoltei in cazul vegetalelor. In principiu, Legea mozaici nu permitea si se minance
din intaiele roade ale unei recolte pana cand ele nu erau oferite mai intéi la altar®.
Indeosebi sapte dintre acestea constituiau obiectul primitiilor: graul, strugurii, orzul,
rodiile, smochinele, maslinele si curmalele. In afara carnii, alte materii de jertfa
curent folosite erau painile dospite sau nedospite (azime), preparate din aluat de
faina curata, cu untdelemn, sarate si tamaiate.

8 Lucrul acesta este vizibil pana in zilele noastre in lumea roméaneasca, in care primele roade
sunt permise numai dupa o anumita sarbatoare i numai dupa ce sunt duse mai intéi la biserica spre

sfintire. Biserica Insasi prevede rugaciuni de binecuvantare pentru parga diferitor poame, strugurii
beneficiind chiar de o rugdciune aparte.
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Un moment tainic il constituie in istoria Vechiului Testament Melchisedec, cel
care a jertfit lui Dumnezeu nesangeros, cu paine si cu vin [Facerea 14, 18], cu alte
cuvinte complet atipic pentru acel timp. Preotia lui Melchisedec prefigura preotia
instituita de Hristos, gestul lui Melchisedec prefigura Euharistia. Mai tarziu, inte-
leptul Solomon avea sa se exprime de o manierda asemanatoare: ,,Veniti $i mancati
painea mea si beti vinul pe care l-am dres pentru voi! Lasati deoparte nerozia si
veti trdi, pentru ca In veac sa imparatiti; cautati lucrarea mintii, ca sa puteti trai,
si drept calduziti-va intelegerea prin cunoastere!* [Intelepciunea lui Solomon 9,
5-6]. Intelepciunea este aceea care vorbeste aici sau, dupa luminarea venita prin
Revelatie, Sofia, care nu este decat unul din numeroasele nume date lui Hristos.
Exceptionala legatura pe care inteleptul rege o face, profetic, intre Euharistie si
cunoastere, si intelegere, si nemurire!

Hristos, abia nascut, a primit, intr-un fel, ca prime jertfe alimente, anume cele
oferite de pastorii din preajma, chiar dacad nu le putea consuma. Abia dupa aceea
au venit si darurile aduse de regii-magi (aur, smirnd si timaie), care erau deja de
alta natura, cu un caracter simbolic, apasat spiritual.

Din punct de vedere crestin, venirea Fiului lui Dumnezeu in lume a condus la
final parcursul mielului pascal, sacrificiu comemorativ si simbolic i tipic care a
strabatut istoria mantuirii din Egipt pana la El. Mielul pascal este abolit si inlocuit
prin jertfa lui Hristos implinitd pe Cruce si continuata pe altar.

Intreg parcursul pamantesc al lui Hristos a constituit o stare exemplara de jertfire,
care a culminat cu Patimile si cu Rastignirea pe Cruce. Tot ceea ce s-a petrecut
cu Hristos inainte de moartea Sa constituia o jertfa unica, numai Lui posibila. La
intrebarea: ,,Puteti oare sa beti paharul pe care-1 voi bea Eu?* [Matei 20, 22], cine
ar fi putut raspunde afirmativ? Umanitatea a fost eliberata si sfintitd prin aceasta
jertfa sangeroasa asumata total de Dumnezeu, prin Hristos. Aceasta jertfire nu ar
fi fost posibila fara asumarea integrald a penibilei conditii umane de dupa cadere,
inclusiv a mortii.

Prin moartea Sa, Hristos-Mielul adevarat a devenit cea din urma jertfa sange-
roasd a omenirii pentru Dumnezeu, jertfa divina suprema, pentru mantuirea tuturor
pacatosilor din aceasta lume, abolind pentru totdeauna orice astfel de jertfa. El
inlocuieste exprimarea Sa analogica prealabild, anume mielul pascal al evreilor.
Sangele biologic va fi inlocuit, in jertfirea credinciosilor crestini, de un sange spi-
ritual, euharistic. Numai ca 1n jertfa euharistica materiile nu mai sunt supuse unei
violentari in vederea transformadrii lor intr-o hrana cu caracter superior, ci sunt
folosite pentru aceasta alte cai, mistice si blande.

Relatia dintre cei doi miei este una de la tip la implinirea desavarsita a tipului,
prin Hristos. Mantuirea acordatd prin mielul pascal nu era decat umbra mantuirii
adevarate implinita si incheiata prin Mielul adevarat. Mielul temporar sau provizo-
riu a dat poporului evreu o scapare provizorie, Mielul adevérat a eliberat definitiv,
intru mantuire. De la trecerea salvatoare (istorica si profetica) a evreilor prin Marea
Rosie, se ajunge la trecerea lumii intregi mantuite (traversand moartea in vederea
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invierii) spre Imparatia Cerurilor. Cei doi miei s-au intlnit in cimara Cinei, cind
a avut loc un fel de transfer de putere de reprezentare intre ei si s-a trecut de la un
Pasti la celdlalt’, sub ochii ucenicilor, care au fost martori. De remarcat ca pentru
araspandi noua Lege a [ubirii, Hristos-Mielul adevarat a implinit mai intai vechea
Lege mozaica, mancand mielul pascal, la Pastele evreiesc. Hristos este un Miel paci-
ficator [cf. Coloseni 1, 20] si liberator. Comparat cu mielul pascal, Mielul-Hristos
nu este rezervat unui singur popor, ci este universal. De la un miel pascal incarcat
simbolic, dar care se da spre mancare in chip natural, s-a trecut la un Miel care-Si
frange trupul Sau, devenind hrana si leac de viatd pentru cei care Il mananca in chip
supranatural. Comparatia dintre cei doi miei conduce cu necesitate la comparatia
intre cele doua Pasti. Mielul, ca aliment, era legat de Pasti, i ramane in continuare,
dar numai in chip comemorativ. Ceea ce se schimba sunt Pastile, respectiv tipul de
trecere si de eliberare.

Dar Hristos nu este numai Miel, El este si Pastor, Pastorul cel bun care S-a
facut hrana pentru turma Lui. Si mai este si Usa oilor, prin Care cine va iesi va afla
pasune [loan 10, 7-9]. Adica o hrana vegetala!

Tainica jertfa euharistica este supremad, reprezentand chintesenta oricarei jertfe
omenesti pentru Dumnezeu, dar si a lui Dumnezeu pentru om. In Euharistie, Hristos
Se ofera ca parga, prin excelentd, pentru lumea intreagd, devenind suprema hrana.
Instituirea Euharistiei s-a petrecut la masa pascald, cand mancand El S-a facut spre
mancare. Hristos a fost la Rastignire si este pentru totdeauna, in Euharistie, in ace-
lasi timp, Jertfa si Jertfitor (Sacerdot) si Altar pentru jertfire. Pentru mantuirea sa,
mai este necesar ca omul sd urmeze lui Hristos, devenind el insusi jertfa, jertfitor
si altar. Asa se petrece in chip eminent cu sfintii. Prin Euharistie, jertfa suprema a
lui Hristos pe Cruce ramane o jertfa pentru eternitate, mereu in stare de derulare,
de actualizare.

Cu lisus Hristos jertfa prin hrana capata, asadar, dimensiuni preponderent spi-
rituale, partea fizica ramanand in umbrd, spre slujirea spiritualului. Jertfirea se
petrece de-acum cu precadere in cuvant. Jertfele aduse lui Dumnezeu in Biserica
crestina constau intr-un sir de invocari, binecuvantari, rugaciuni, multumiri. Apoi
in faptele iubirii desavarsite de aproapele. Hristos a trangat limpede acest lucru:
,,Mila voiesc, iar nu jertfa!* [Matei 9, 13].

Pe de alta parte, adevirat este cd nu a incetat intr-un fel, la o privire spirituala,
jertfirea sangeroasa pentru om!'?. Orice carne care se mananca vine in urma unei

° Trecerea de la un Pasti la alt Pasti este in sine un Pasti (= trecere)!

10 In limbajul de specialitate (al industriei alimentare, ca si nu spunem al abatoarelor), nu in cel
popular curent, taierea unui animal se numeste sacrificare. intelesul vechi, in orice credinti sau religie,
era in legatura cu o jertfirea pentru o divinitate. Astazi, continutul vechi s-a pierdut, dar a persistat
cuvantul in legatura cu gestul formal. Exprimarea de acest fel este recentd in limba romana (dupa
primul sfert al sec. XX) si pastreaza un caracter tehnic. Ea se afla si in alte limbi (franceza, engleza,
italiana, spaniola, portugheza).
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sacrificari. Dupa cum, de altfel, si prepararea oricarei mancari, nu numai a celei
animale, presupune o violentare a ei. Insasi mestecatul reprezinti in ultima instanta
asa ceva. Sfantul Ignatie Teoforul (sec. I-1I), dus spre martiriu la Roma, in groapa
cu fiare, compara gura cu o moara: ,,Lasati-ma sa fiu mancare fiarelor, prin care pot
dobandi pe Dumnezeu. Sunt grau al lui Dumnezeu si sunt macinat de dintii fiarelor,
ca sa fiu gasit paine curatd a lui Hristos” (Catre romani IV, 1)!.

In tipicul Bisericii exista o slujba, numita Litie, care cel mai adesea se face in
cadrul Privegherilor, agezata intre Vecernie si Utrenie in ajunul sarbatorilor mari
(praznice, sfinti cu ,,priveghere* sau hramuri) si, mai rar, in ajunul duminicilor. Pe
0 masa, in mijlocul bisericii, se pun in cruce urmatoare materii:

cinci artose (pdini)
patru pe masa, in forma de cruce, cea de-a cincia peste ele
vin untdelemn
grdu

Fiecare din aceste materii a fost obtinutd in urma unei munciri: pdinea prin
macinare, fraimantare, coacere; vinul prin strivire §i stoarcere; untdelemnul prin
presare; graul prin Tmblécire. La o prima vedere, se poate aprecia ca existd o anumita
ierarhie a acestor munciri. Cea a graului permite reproducerea vietii, rodirea in noi
plante si noi seminte. Cele ale painii, vinului §i untdelemnului le fac pe acestea
bune numai pentru intretinerea vietii altora. Dar toate, si Indeosebi painea si vinul,
au conotatii simbolice si tipologice care le permit s se constituie in elemente de
hrénire spirituala, cu repercusiuni si asupra starii fizice.

Mancarea este stricacioasa (alterabila). Dar parca este cu atat mai stricacioasa
cu cat vine in urma unei violentari mai dramatice. Poate i pentru ca tine de moarte,
fie ea a unui animal sa a unei plante. Chiar si oudle sau lactatele, desi nu rezulta
dintr-o imolare, sunt perisabile. Si ele, pentru om constituie obiectul unui rapt, caci
sunt deturnate de la scopul lor natural: zamislirea unei vieti sau hranirea puilor'.
Cat priveste fructele si semintele lor, ele sunt destinate ca prin moarte sa genereze
viatd. Semintele sau cele asemenea lor sunt cele mai rezistente la perisabilitate. In
felul acesta se si explica de ce unele au supravietuit ca fosile de foarte mult timp.

" Din punctul acesta de vedere este interesanta si marturia limbii romane. O violenta este si aceea
de a face bucati, a rupe in bucdti. Or, la romani, unul dintre termenii folositi pentru mancare este
acela de bucate (de la lat. bucca = gurd; buccata = imbucatura), de unde si atat de uzitatul bucatdrie
pentru locul in care se prepara mancarea; cel (cea) care lucreaza acolo bucdtareste si se numeste,
firesc, bucatar (bucatareasd). Mai departe, violentarea continud, cici bucatele se imbucd, cu alte
cuvinte imbucatatirea se face mai departe.

12 Ar fi de observat cum hrana cea dintai pentru om (nu numai pentru el, desigur), singura posibila
este laptele, asadar nici vegetalele, nici carnea. Este si acesta un obiect de meditatie. .. Pare sugerarea
unui echilibru, a unui punct de plecare oarecum neutru, de la care se poate porni fie spre o subtiere si
o rafinare a fiintei (pe calea unei hraniri ascetice), fie spre o Ingreunare si o ingrosare a ei (pe calea
lacomiei pantecului).
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In orice caz, omul a facut totdeauna eforturi pentru conservarea hranei pentru un
timp mai indelungat: afumare, uscare, sdrare, refrigerare, conservanti de tot felul etc.
Mancarea stricata se evidentiaza aproape totdeauna printr-un miros greu, fetid.
La fel se petrece cu resturile de hrana, cu ex-crementele. Mirosul si gustul sunt
simturile intim atasate de hrand. Cand mirosurile devin grele, insuportabile (putori
sau duhori), in legatura cu un aliment, este clar ca in spatele lor este ceva rau, nefi-
resc. Exista o credinta care spune ca miresmele florilor sunt ramésite din paradisul
pierdut. Nu este probabil nimeni care sa nu fi fost izbit de diferenta enorma care
desparte mireasma florilor de putoare putrezirii tijelor lor in vazele cu flori. Este
si aceasta o imagine a ceea ce-am avut si ce-am pierdut, a caderii conditiei umane.
Este clar ca hranirea de dupa cadere, cu consecintele ei in ceea ce priveste miro-
surile proaste ce vin din stricaciune, este corupta si ontologic nefireasca omului.



DUHUL ,,.DE VIATA FACATORUL* SI SFINTITORUL CREATIEI
Preot prof. dr. SORIN COSMA

Cand spunem cd Dumnezeu Tatil este Creatorul ,.,tuturor celor vazute $i neva-
zute®, intelegem ca ,toate le lucreaza Tatil, in Fiul, prin Duhul Sfant“. Aceasta
inseamna ca Sfanta Treime prin unitatea de fiintd asigurd si unitatea de actiune.
Desi distincte, Persoanele Treimice nu se despart in actiune. Gandind in felul acesta,
ne putem explica fara prea mare greutate cd Duhul se purta deasupra a ceea ce era
»hetocmit si gol“ (Facerea 1, 2), nu pentru a completa crearea vietii §i a lumii din
nimic, prin cuvant, ci pentru ca viata era comuna deopotriva Tatdlui si Fiului si
Duhului. De aceea, putem spune c¢i Dumnezeu Tatil este Creatorul. In acelasi timp
si Duhul este creatorul, precum si Fiul-Cuvantul este creatorul, dupa cum martu-
riseste Scriptura despre El, aratand ca ,,toate prin Dansul s-au facut, si fara de El
nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 3).

In acelasi timp, Duhul este de ,,viatd facatorul® si pentru faptul c¢i numai prin
El se ajunge la plenitudinea vietii. lar plenitudinea vietii inseamna sfintenia vietii,
fiindca adevarata viata isi are originea si izvorul in perfectiunea Sfintei Treimi. Noi
nu putem ajunge la ea decat prin lucrarea de continud induhovnicire pe care ne-o
impartageste Duhul de viata facatorul si sfintitorul ei. De aceea, cand il numim
,»Duh Sfant®, recunoastem lucrarea Lui de sfintire a vietii noastre spre desavarsirea
si plenitudinea ei. Reversul acestei realitdti rezida in faptul ca despartindu-ne de
viata sfintitoare a Duhului, ne sustragem de la implinirea vietii proprii, rimanand
doar cu iluzia ingelatoare a egoismului care proclama viata o posesie personala, cu
care fiecare poate face ceea ce vrea... Tocmai de aici rezultd inselarea si paradoxul
existential... Si anume ca omul, vrand sa dea vietii sale demnitatea plenara, deta-
sand-o de viata si sfintenia Duhului, nu numai cd nu o implineste, ci o destrama,
epuizand-o de autentic, prin risipirea ei in tot felul de combinatii sterile...

Epoca postmoderna, prin secularismul pe care il promoveaza ca detagare de
viata si lucrarea Duhului, experimenteaza tragic atentatul omului la adresa propriei
vieti, precum §i asupra pamantului peste care Dumnezeu I-a asezat stapan, spre a-1
chivernisi dupa intelepciunea Duhului ,,de viata facatorul®.
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Aceasta este criza ecologica despre care se vorbeste atdt de mult, fiindca o
resimtim cu totii. $i dacd o simtim tragic, inseamna ca actiunea de promovare a
vietii omului §i a vietii planetare este gresitd si trebuie revizuita.

Asuméandu-si responsabilitatea asupra vietii omului, pe care Dumnezeu i-a
incredintat-o, Biserica nu poate ramane indiferenta in fata crizei care devine din
ce In ce mai acutd si distructivd, ci ofera solutia reintoarcerii la autenticul vietii.
Astfel, Consiliul Ecumenic al Bisericilor centreaza tema Adunarii Generale de la
Canberra (1991) pe lucrarea Duhului Sfant in lume si declara ca ,,cu cat devenim
mai constienti de darul vietii ca dar pretios ce ne vine de la Duhul Sfant, cu atat
mai mult constatam pericolul care ne ameninta astazi. Pentru prima data, sistemele
care asigurd viata planetei si viata insasi sunt puse 1n pericol din cauza actiunilor
umane iresponsabile. Niciodata oamenii n-au amenintat atat de grav ca astazi echi-
librul ecologic al intregii noastre planete, adica ansamblul ecologiei planetare...
Suntem amenintati de efectul cumulativ al factorilor care distrug progresiv stratul de
0zon ce protejeaza pamantul, care degradeaza solul, adica despadurirea, eroziunea,
exploatarea comerciala a resurselor, militarizarea si razboaiele, poluarea apelor,
degradarea aerului, disparitia speciilor si inca multe altele. Intreaga creatie este ranita
mortal... Aceasta crizd 1si are radacinile ei Infipte adanc in poftele nestapanite ale
omului, In exploatarea resurselor naturale pentru profit si imbogétire... Economia
si era industriala trateaza natura ca si cum n-ar fi decat «o resursa naturala»*!, de
care profita abuziv.

In cadrul responsabilititii umane fata de criza ecologica trebuie inci dintru ince-
put sd recunoastem faptul cd omul nu se afla n afara ,,mediului inconjurator®, ci este
integrat 1n acesta. Conceptia potrivit careia omul poate actiona ,,din afara“ asupra
mediului subordonandu-1 intereselor sale, este gresitd. Omul trebuie sd cunoasca
componentele mediului, pe care le poate folosi intr-o anumita masurd, cu anumite
conditii. El trebuie sa cunoasca limitele interventiei sale in mediu, precum i méasura
in care acesta ,,suporta‘ efectul negativ al multora din actiunile sale.

La situatia de criza s-a ajuns datorita desacralizdrii creatiei prin secularismul vietii
umane, datorita antropocentrismului, care ,,exceleaza“ prin duritatea egoismului sau.

Motivul determinant se considera a fi nesansa implinirilor eshatologice, a parusiei
Domnului, pe care lumea a asteptat-o cu ardoare la sfargitul primului mileniu si
care a produs o dezamagire cumplitd in sufletele oamenilor. Iatd un comentariu de
netdgaduita valoare documentara privind mult asteptata parusie a Domnului, ,,care
contaminase toatd lumea occidentala... Apropierea infricosatei judecati stirnise
printre oamenii de atunci o fierbere pe care numai din usurinta am putea-o invecina
cu nebunia. Duceti-va cu inchipuirea, mai departe, la desfagurarea acestui uimitor si
grandios spectacol, ca sa intelegem ce s-a petrecut in sufletul acelor oameni, cand
in dangatul clopotelor din puterea noptii, care vestea sfarsitul a o mie de ani, care

I Septiéme Assemblée de Canberra, Rapport Section 1, Esprit, source de vie, garde Ta creation, p. 2.



30 Altarul Banatului

trebuia sa fie sfarsitul lumii, Hristos n-a venit!... S& asemanam clipa aceea cu o
catastrofa din acelea pe care le-a suferit scoarta pamantului. Ceva s-a surpat atunci
in sufletul oamenilor. Omul intreg de pana atunci s-a spart, s-a smucit si s-a rupt
de lumea nevazuta in care crezuse, intorcandu-se de la ea si intorcandu-si privirile
catre ceea ce socotise pana atunci a fi fost desertaciunea desertaciunilor... O noua
lume a inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum o mie de ani ddinuie
inca sub ochii nostri... Omul s-a hotdrat sa renunte la bucuriile incomparabile ale
paradisului ceresc, pentru a céuta cu perseverentd, prin toate mijloacele iscusite
ale mintii si stiintei, cele din viata aceasta“?. Dar omul occidental a devenit o prada
usoara neimplinirilor eshatologice de la sfarsitul primului mileniu si din cauza fap-
tului ca fiind sub influenta platonica (si chiar maniheica) declara lumea materiala
rea, atat de pervertita in pacat, incat nu se mai putea salva decat numai printr-o
minune. lar aceastd minune ar fi putut fi mult asteptata parusie a Domnului. De aici
si promovarea predestinatiei de catre Fericitul Augustin 1n lupta cu pelagianismul;
si tot de aici si ascetismul mortificator al trupului, promovat de Biserica Apuseana,
inclinatd mai mult spre patimile si moartea Domnului, decat spre invierea Lui din
morti. Neimplinita asteptare a parusiei a provocat in teologia apuseana o adevarata
rasturnare valoricd, concretizata prin trecerea de la platonismul care sustinea evada-
rea din legaturile naturii carnale in lumea perfectiunilor divine, la aristotelism, unde
atentia era atrasa de cercetarea lumii materiale. Si astfel a luat nastere scolastica,
cu pretentia ca poate interpreta toate fenomenele naturii si ca poate cunoaste totul.
lar cand, ca ,.stiinta sacra®, a declarat celelalte stiinte drept ,, ancilla teologiae *, s-a
produs ruptura si chiar conflictul cu acestea’. Si astfel, din aceasta confruntare se
instaureaza antropocentrismul promovat de pe pozitii diferite si antagoniste, atat
de catre teologie, cat si de stiintd. Apoi, din cauza inchizitiei, incepand mai ales
cu secolul luminilor, stiinta a declansat revolta impotriva lui Dumnezeu, asezand
in locul ratiunii divine legea hazardului si necesitatii, iar evolutionismul, opunand
ordinea naturala celei supranaturale, proclama cd lumea poate functiona autonoma
fatd de Dumnezeu.

Daca teologia si stiinta nu-1 considerd pe om membru al creatiei, ci stapan si
proprietar al ei, acestuia nu-i ramane decat sa aplice asupra naturii dreptul sau de
proprietate, redat atat de categoric de dreptul roman prin cuvintele: ,,jus utend;,
fruendi et abutendi®. $i abuzul s-a transformat in criza ecologica cu consecinte
nefaste chiar asupra omului si a planetei.

Teologia apuseand recunoaste ca la transcendenta absoluta a lui Dumnezeu,
detasata oarecum de creatie, s-a ajuns din cauza faptului ca nu s-a adancit inter-
pretarea revelatiei divine, care il prezintd pe Dumnezeu Creatorul in Treime, cu
participarea deopotriva a Tatilui, a Fiului si a Duhului Sfint la crearea lumii. in

2 Alexandru Mironescu, Certitudine si adevir, Bucuresti, 1992, pp. 27-28.
3 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Teologie si cultura, Bucuresti, 1993, pp. 98-101.
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felul acesta, lucrarea Treimica raimane permanent activa in creatie, spre a o conduce
la sfintenia ei deplina. latd in acest sens si cuvintele unei voci autorizate a teolo-
giei apusene. Teologul Jiirgen Moltmann critica traditia apuseana, care accentuand
transcendenta absoluta a lui Dumnezeu, a separat pe Creator de creatia Sa. Rapind
astfel naturii ,,misterul ei divin, a desacralizat-o prin secularizare. ,,Astdzi — spune
el — s-a ajuns la faptul de a redescoperi imanenta Creatorului in creatia Sa, pentru
a recepta creatia intreaga spre cinstirea Creatorului. Pentru aceasta ajuta cel mai
bine notiunea de creatie prin Logosul lui Dumnezeu si intelegerea pnevmatologica
a creatiei prin Duhul Divin®.

In acest cadru ne apare oportun ca in noua considerare a pacatelor capitale din
era globalizarii (2008), sa asezam in fruntea acestora ,,poluarea mediului inconju-
rator®, vizand prin aceasta interesul deosebit pe care morala crestind se cuvine sa
il acorde orientarii sociale si ecologice a persoanei umane.

In locul conceptiei despre transcendenta absoluta a lui Dumnezeu si a omului ca
stapan si proprietar al lumii, care a dus la criza ecologica actuala, se statorniceste
tot mai mult antidotul crizei, ,,leacul* salvator, care proclama fraternitatea omului
cu creatia. Aceasta este de altfel si o cerinta a firii, care, impartasind o data cu omul
si alaturi de el stricaciunea, aspira si ea la eliberarea fiilor lui Dumnezeu de sub
robia coruptiei prin Tmpartasirea din viata lui Hristos cel inviat, care pe toate le
restabileste (Romani 8, 20-22), iar omul din ,,despot™ sa devina ,,impreuna lucrator
cu Dumnezeu® (I Corinteni 3, 9) la desavarsirea creatiei®. in felul acesta, sacrali-
zand creatia, abandondm antropocentrismul despotic in favoarea teocentrismului,
conform caruia, Dumnezeu Creatorul si Proniatorul lumii nu numai ca vegheaza
asupra creatiei Sale, ci o sfinteste si o indumnezeieste prin energiile necreate ale
Sfintei Treimi care, patrunzand materia, o spiritualizeaza si o transfigureaza. Dupa
cum bine s-a aratat, ,,taina crestinismului in viziunea ortodoxa“ este taina materiei
transfigurate in Hristos“®. Astfel se depaseste pentru totdeauna deismul, care izola
pe Dumnezeu de lume, negand pronia divind. Se afirma panenteismul, prin care
recunoastem prezenta lui Dumnezeu in creatie, nu a fiintei Lui, ca atunci ar fi pan-
teism, ci a energiilor necreate, ca lucrare a Sfantului Duh’. Inci de la creatie, Duhul
Sfant ,,de viata facatorul®, aduce ordinea si viata In lume; iar in ziua Cincizecimii
sfinteste creatia prin puterea harului Sau.

Depasind astfel dualismul cartezian dintre materie i spirit, panenteismul depa-
seste la randul sau si dualismul dintre Dumnezeu si creatie. Si acest lucru este afir-
mat astdzi mai mult ca oricind de multi din savantii lumii. Astfel, Claude Bernard

4, ... lar Tu innoiesti fata pamantului “. Despre ecologia Duhului creator, in vol. Cosmosul, intre
frumos si apocaliptic, Alba Iulia, 2007, p. 42.

S Mitropolit Nicolae Corneanu, Teologie si ecologie, in vol. Quo vadis, Timisoara, 1990, p. 190.

¢D. Popescu, o.c., p. 110.
" Ibidem, p. 104.
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spune ca ,,marea greseald a stiintei In epoca noastra este de a fi aderat la un pozi-
tivism negator al oricarei metafizici, atunci cand omul nu se mai poate lipsi nici
de metafizica, nici de religie*®. Pe de alta parte, oamenii de stiinta gasesc acum tot
mai mult ordinea rationala care se afld la baza cosmosului. Ei afirmd ca ,,universul
intreg este plin de inteligenta si de intentie: de la cea mai mica particuld elemen-
tara pand la galaxii. Si ceea ce este extraordinar In ambele cazuri, este vorba de
aceeasi ordine si de aceeasi inteligenta... Sub forta vizibila a realului, exista ceea
ce grecii numesc «logos», un element rational, inteligent, care vegheaza, dirijeaza
si insufleteste lumea si care face ca aceasta lume sa nu fie haos, ci ceva ordonat™.
Celebrul fizician american Heinz Pagels, in comun acord cu alti savanti, spune:
,»Eu cred ca universul este un mesaj redactat intr-un cod secret, un cod cosmic, si
ca datoria omului de stiintd consta in descifrarea acestui cod*'’.

Daca patimile omenesti constituie cauza distructiva a vietii planetare, la frater-
nitatea cu creatia se ajunge prin procesul de hristoformizare a vietii. lar aceasta
incepe cu gandul si inima la Hristos.

»Daca vrea cineva sa se gandeascd la aproapele sdu, spune cuviosul Paisie
Aghioritul, trebuie mai intai ca mintea lui sa fie la Hristos. Atunci se gandeste si
la aproapele, si dupa aceea se gandeste si la animale si la toata faptura... Iar daca
mintea lui nu este la Hristos, inima lui nu lucreaza, si de aceea nu iubeste nici pe
Hristos, nici pe semenul sdu, cu atat mai putin natura, animalele, copacii, plantele'".
Dar gandul si inima omului spre Hristos constituie lucrarea Sfantului Duh. Sfantul
Apostol Pavel ne incredinteaza ca nimeni nu poate promova viata in Hristos decat
la initiativa si prin lucrarea sfintitoare a Duhului (II Corinteni 12, 3). Sfantul Siluan
Athonitul aratd ca Duhul creeaza acea dispozitie duhovniceasca de infratire cu creatia
si de participare la viata acesteia. Harul Duhului Sfant este strain oricarei vatamari
aduse vreunei fapturi. Alungand cruzimea din sufletul omului, ii aduce o duioasa
si gingasa sensibilizare a inimii, determinand-o sa iubeascd deopotriva oamenii,
animalele, plantele, precum si intreaga creatie: ,,Ai vazut in pom o frunza verde
si ai smuls-o fara sa fie nevoie. Chiar daca aceasta nu e pacat, totusi mi-e mila si
pentru frunza; inimii care a invatat sa iubeasca ii este mila pentru orice faptura“'.

Un alt om induhovnicit da marturie inimii sale ca o ,,ardere pentru toata zidirea,
pentru oameni, pentru pasari, pentru dobitoace si pentru toatd faptura. In acest caz,
gandul la acestea si vederea lor fac sa curgd din ochi siroaie de lacrimi. Din mila

8 Al. Mironescu, o.c., p. 32.

9 Jean Guitton (membru al Academiei Franceze), Dumnezeu si stiinta, trad. pr. Toan Buga,
Bucuresti, 1992, pp. 65-66.

10 Idem, pp. 113-114.

' Trezvie duhovniceasca, trad. Ieroschim. Stefan Lacoschitiotul, Schitul Lacu, Sfantul Munte
Athos, 2000, p. 30.

12 Intre iadul deznadejdii si iadul smereniei. insemnari duhovnicesti (trad. rom.), Editura Deisis,
Sibiu, 1998, p. 132.
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multd si apasatoare ce stapaneste inima si din staruintd, inima se micsoreaza si nu
mai poate rabda si auzi, sau vedea vreo vatamare, sau o Intristare cat de mica, ivita
in vreo fapturd. Si pentru aceasta aduce rugaciune cu lacrimi in tot ceasul si pentru
cele necuvantatoare si pentru dugmanii adevarului si pentru cei ce-1 vatama pe el,
ca sa fie paziti si iertati; la fel si pentru firea celor ce se tarasc pe pamant. O face
aceasta din multd milostivire ce se misca in inima lui fara masura, dupa asemanarea
lui Dumnezeu®.

Stantul Francisc de Assisi atit de mult se simtea infratit cu firea inconjuratoare,
incat obignuia sd spuna: ,,fratele meu, soarele; sora mea luna; fratele meu vantul...*.
Pentru frumusetea lor, redam cateva versuri din ,,Cantecul soarelui®: ,,Laudat fii,
Domnul meu, cu toate ale Tale fapturi, / i mai presus de toate pentru fratele soare,
/ Cel ce face ziua si ne lumineaza... / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora luna si
pentru stele; / Fauritu-le-ai in cer luminoase / si sclipitoare si frumoase. / Laudat
fii, Domnul meu, pentru fratele vant / pentru aer si nor, senin si orice vreme, / prin
care tu porti de grija fapturilor Tale. / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora apa, /
ce-i prea de trebuinta si umila / i nepretuita si fard de prihana. / Laudat fii, Domnul
meu, pentru fratele foc, / prin care tu noaptea ne luminezi; / si care-i frumos si voios
si puternic si tare. / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora noastra tirana mama, /
care ne hraneste si ne poarta de grija / si ne da tot felul de roade si flori colorate si
iarba. / Laudat fii, Domnul meu, pentru acei ce iartd din dragoste pentru Fiul, / si
boala si chinuri rabda; / ...Laudat fii, Domnul meu / pentru sora noastra a trupului
moarte, de care nici un vietuitor sa scape nu poate; / vai, de-acei ce-n pacat de
moarte muri-vor; / ferice de-acei pe care-i va gasi implinind a Ta prea sfanta voie,
/ Caci moartea cea de a doua lor rau nu le va face...“."*

Sunt vrednice de retinut si cuvintele staretului Zosima din romanul Fratii
Karamazov de F. M. Dostoievski. El arata ca iubirea sfintitoare a lui Dumnezeu
trece prin sufletul nostru si se revarsa asupra intregii creatii: ,,Taina lui Dumnezeu
este intreg universul... Toate marturisesc despre taina lui Dumnezeu...“. De aici
si iIndemnul: ,,lubeste creatura lui Dumnezeu, iubeste intreg universul, ca si fiecare
firicel de nisip. Iubeste orice frunza, orice raza a lui Dumnezeu. Tubeste animalele,
iubeste plantele, iubeste orice lucru... daca vei iubi orice lucru, ti se va descoperi
in fiecare taina lui Dumnezeu. Cerul e limpede, aerul curat. Ce gingasa este iarba!
Ce frumoasa si curata este natura! Numai noi nu intelegem ca viata este un paradis.
Dacé am vrea sa intelegem acest lucru, pamantul in toata frumusetea lui ar deveni
un paradis si ne-am imbratisa unul pe altul si-am plange de bucurie...*.

13 Sfantul Isaac Sirul, Cuvdntul XXXI, Filocalia, vol. X, trad. pr. prof. dr. Dumitru Staniloae,

Bucuresti, 1981, pp. 393-394.
14 Trad. Alexandrina Mititelu, in rev. ,,Floarea Darurilor®, nr. 6/1934, pp. 156-157.
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Pe de alta parte, invatatura crestind, promovand sfintenia, face o adevarata ple-
doarie in favorul actelor de sacralizare a creatiei de catre om, in calitatea sa de impre-
und-lucrator cu Dumnezeu, precum si a sfintirii omului prin intermediul creatiei.

Rugaciunea Bisericii se refera la ,,imbelsugarea roadelor pamantului, la vre-
muri pasnice, la ferirea naturii de dusmanii ei vatamatori, precum si la oferirea
conditiilor de rodire; ploi la vreme potrivita, ferire de secetd, de cutremure, de
vant distrugator...“ Apoi, Biserica a randuit rugdciuni de sfintire a fintanii sau a
roadelor cAmpului, iar ,,in jertfa — spune un Sfant Parinte — facem amintire de cer,
de pamant, de mare, de soare, de lund si de toatd creatia“!®. Dupd cum arata un
teolog, ,,prin sfintirea elementelor naturii, universul se transforma intr-un templu al
prezentei si actiunii lui Dumnezeu. Totul e pus in legaturd cu Dumnezeu, se refera
la El, crestinul fiind astfel constient ca el traieste, se misca si actioneaza nu intr-o
lume ostila, ci intr-o lume a lui Dumnezeu, patrunsa de puterea si iubirea Lui*“®,

In acelasi timp, creatia ,,sfintita prin cuvantul lui Dumnezeu si rugiciune® (I
Timotei 4, 5) devine ea 1nsdsi un mijloc de sfintire a vietii duhovnicesti. Astfel,
prin apa sfintita la Taina Sfantului Botez ne curatim de pacat si renastem la o viata
duhovniceasca. Prin intermediul Sfantului Mir primim darurile Sfantului Duh. Prin
intermediul untdelemnului sfintit in cadrul Tainei Sfantului Maslu si prin ,,rugaciu-
nea credintei, primim iertarea pacatelor si tamaduirea bolilor trupesti. Dar si mai
mult, Pdinea si Vinul euharistic se prefac in insusi Trupul si Sangele Domnului,
oferindu-ne posibilitatea indumnezeirii.

Dupa cum s-a aratat la cea de a saptea Adunare Generald a Consiliului Mondial
al Bisericilor de la Canberra, ,,faptul de a intelege ca intreg universul este creatia
lui Dumnezeu trebuie sa transforme comportamentul nostru fatd de ea. Noi nu o
contemplam din exterior, ci cdutdm noi forme de relatie cu ea, intr-o atitudine de
respect plina de atentie. Notiunea ortodoxa de ,,theosis* — modul trairii in Hristos cel
inviat care are ca scop transfigurarea umanitatii §i creatiei — vesteste innoirea vietii
umane $i a creatiei. Spiritualitatea noastrd trebuie traita in serviciul scopului rés-
cumparator si transformator al lui Dumnezeu care imbratiseaza intreaga creatie®..."”
»Scriptura ne reaminteste ca opera de rascumpdrare infaptuitd de Domnul lisus
Hristos a reinnoit nu numai viata umana, ci intregul cosmos*“'®. Iata ce spune un
teolog 1n acest sens: ,,Daca seva se urca de la pamant, daca apa descrie 1n univers
un ciclu roditor, daca cerul si pamantul se sarutad in soare si in ploaie, daca omul
munceste, seamana, ara si culege, daca floarea tresare si este incarcata de parfum,
daca samanta de grau moare In pamant si rasare din nou spicul incarcat de seminte,

15 Sfantul Chiril al Terusalimului, Cateheze mistagogice, V, 6, trad. D. Fecioru, Bucuresti, 2003,
p. 361. ]

16 Paul Evdokimov, Présence de I’Esprit Saint dans la tradition ortodoxe, Paris, 1977, p. 109.

'7 Rapport du Secretaire general, p. 3.
18 Rapport Section, 1, p. 3.
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este pentru ca sa apara hrana necesara pentru viata, este pentru ca, in sfarsit, omul
sd faca din trupul pamantului un potir oferit lui Dumnezeu... Hristos a slobozit
cosmosul de zeitatile pagane si asupririle magice ale acestora asupra vietii omenesti.
Intruparea Sa a distrus dualismul care facea din trup un mormant pentru suflet si din
pamant un exil. El a Inviat cu Trup adevarat, transfigurat, si s-a aratat Apostolilor
in «carne» si «oase». Invierea Sa a desfiintat lumea ca mormant si a descoperit-o
ca euharistie”."”

Din cele pana aici tratate vedem ca din iubire Dumnezeu ii oferd omului cre-
atia Sa, iar omul credincios, primind-o, o chiverniseste, ca ,,impreuna-lucrator cu
Dumnezeu®, si o prezinta Lui sub forma unei iubiri — raspuns de lauda, de multu-
mire si de recunostinta: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie Ti-aducem de toate i pentru
toate...*.

1 Olivier Clément, Questions sur I’homme, Paris, 1972, pp. 159/163.
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4. Rudenia cuscriei, impediment canonic matrimonial si prevederile
canonice ale Sfintului Vasile cel Mare

Rudenia cuscriei (afinitatea sau alianta; ayyioteio, affinitas)' sau asa numita
inrudire neproprie (ovyyéveia KotoypioTiKwC Aeyouivi, ovyyéveia eic o,
ovumevlepia), cum o intdlnim numita de Profesorul Boroianu?, consta in raportul
de intimitate care ia nastere intre doua sau mai multe persoane pe baza actului
fizic al casatoriei, respectiv intre membrii a doud sau mai multe familii, prin
intermediul casatoriei a doud persoane din aceste familii sau prin intermediul unui
sir de casatorii prin care se leagd intre ele mai multe familii. Aceastd inrudire,
urmand normele dreptului roman® §i mai apoi bizantin numai pentru unele rudenii
de cuscrie (,, honestas publica ), nu constituie decat in anumite limite o piedica la
casatorie, in functie de aceste limite rudenia cuscriei fiind de trei feluri: cuscria de
felul intdi sau de un neam (intre un sot si consangenii celuilalt sot), cuscria de felul
doi sau de doua neamuri (Intre consangenii unui sot si consangenii celuilalt sot) si
cuscria de felul trei sau de trei neamuri (intre cuscrii unui sot din prima casatorie si
cuscrii lui din a doua césatorie; Intre cuscrii unui membru dintr-o familie de mijloc,
cu cuscrii unui alt membru din aceeasi familie de mijloc). Aceasta cuscrie este cea
propriu-zisd, Intrucat se mai mentioneaza de canonisti si cuscria in sens restrans
ce ia nagtere prin logodna bisericeasca, prin legaturile nelegitime sau prin adoptie,
numitd §i quasi-cuscrie sau quasi-affinitas. Gradele rudeniei fizice a cuscriei se
calculeaza mult mai dificil decat in cazul rudeniei de sange, urmandu-se schema

! Pr. dr. Gheorghe Soare, Impedimente..., pp. 583-585; prof. lorgu D. Ivan, Casatoria..., p. 745.

2 In Dreptul bisericesc, vol. IL, ed. cit., p. 231.

3 Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté dans le mariage
canonique des origines aux fausses décrétales, p. 7.
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arborelui genealogic, dar trebuind sa se aiba in vedere doud sau trei tulpini ale
neamurilor, numarandu-se numai nasterile, nu si persoanele casatorite, iar sotul
cu sotia ,,se confunda intr-o singurd persoand, ca avand o singura nastere** dupa
principiul biblic: ,,Pentru aceea va ldsa omul pe tatdl sdu si pe mama sa si se va lipi
de femeia sa si vor fi amandoi un trup* (Matei 19, 5; Facerea 2, 24) si avandu-se in
vedere viziunea Sfantului Vasile cel Mare din canonul 87°. Astfel, barbatul se afla
in rudenia cuscriei (ayyioreia) cu rudele de singe ale sotiei (ovyyéveic) si invers,
fiind 1n acelasi grad al rudeniei cuscriei corespunzator gradului rudeniei de sdnge
in care se afla sotia cu rudenia sa, iar raportul intre doua cercuri de familie nu se
numeste rudenie de singe (svyyévera), ci de cuscrie (ayyioteia). Pentru ultimul fel
de cuscrie, facem mentiunea cé se intemeiaza pe doua casatorii diferite Intre trei
cercuri familiale, in acest caz gradele de cuscrie numarandu-se ca si la cuscria
nascuta intre doud familii print-o singura casatorie, adicd numarul gradelor gasite
in familia unui sot se adauga la numarul gradelor gasite in familia celuilalt sot®.
Asadar, casatoria sotilor, adica prin Tmplinirea prescriptiilor civile si bisericesti,
produce cuscria intre rudele lor de sange, desi intre soti nu poate exista rudenie’.

Unii canonisti abordeaza rudenia fizicd a cuscriei intemeiatd pe casitorie
subliniind cuscria de doud neamuri si de trei neamuri, cuscria de felul intai care se
afla la temelia celorlalte doua feluri de cuscrie fiind amintitd impreuna cu rudenia
cuscriei de doud neamuri®. In lucrarea de fati vom trata separat cuscria de felul
intai pentru explicitarea cuscriei de felul al doilea sau de doua neamuri si de felul
al treilea sau de trei neamuri’.

a) Cuscria de felul intdi'. Aceastda rudenie, cuscria de felul intai, apare ca
impediment la cununie numai dupa incetarea cdsatoriei prin moartea sotului sau
dupa desfacerea casatoriei prin divortul legal, sotul ramas in viatd sau divortat
dorind sa incheie o césatorie cu unul din cei ce fusesera incuscritii sdi, intelegand
prin acestia consangenii in linie dreapta, ascendenta si descendenta sau colaterala,
egald si inegala, cu fostul sot. Autoritatea bisericeasca, avand in vedere prevederile
Leviticului din capitolul 18, precum si dreptul roman!! (,, Necessitudo inter unum e

4 Pr. Traian Costea, Casitoria..., p. 127. Asa cum afirma si canonistul Balsamon in scrierea sa
despre rudenia colaterala (Sint. At. IV, 562), sotii sunt considerati ca o unitate, valorand numai un
grad pentru rudenia cuscriei, cf. N. Milas, Dreptul..., p. 501.

* Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136.

¢N. Milag, Dreptul..., pp. 501-502.

"D. G. Boroianu, Dreptul..., vol. II, p. 232.

8 Vezi N. Milas, Dreptul..., pp. 500-502; D. G. Boroianu, Dreptul..., vol. I, p. 231; pr. Traian
Costea, Casatoria..., p. 127.

> A se vedea prof. Torgu D. Ivan, Casdatoria..., pp. 746-747; arhid. prof. dr. Ioan N. Floca,
Rudenia..., pp. 22-25.

10 Pr. dr. Gheorghe Soare, Impedimente..., p. 583.

11 Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136.
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conjugibus et alterus conjugi cognatus “‘), a socotit initial acest impediment, adica
raportul Intre un sot si consangenii celuilalt sot, pana in gradul III inclusiv. Desi
neprevazut pentru toate cazurile, nici In dreptul mozaic, nici in cel bizantin si nici
in legislatia bisericeasca, iar canonul 54 Trulan'? extinzand impedimentul la gradul
IV inclusiv'®, ulterior facandu-se si distinctie intre linia dreapta si linia colaterala,
totusi in practicd Biserica a respectat prevederile canonului amintit, adica gradul
IV de rudenie.

/H\ /EN
L1N LEN
LK\ LG\
Fig. 1. (cuscria de felul intdi). Fig. 2.

In timp, facandu-se analogie cu rudenia de sange, cuscria de felul intai constituie
impediment la casatorie pe linie directd pana la infinit, ascendenta si descendenta, iar
pe linie colaterala, adica intre un sot $i consangenii colaterali ai celuilalt sot, initial
pana 1n gradul I1I (A-E, sotul A si nepoata de sord a sotiei, E, fig. 1), mentionat de
Levitic in capitolul XVIII, canonul 54 Trulan extinzand impedimentul pana la gradul
IV, adica intre un sot si verii primari ai celuilalt sot (A-F, sotul A si vara primara a
sotiei, F, fig. 2). Daca gradele rudeniei de sange in linie colaterala fusesera extinse
pana 1n gradul VI si apoi pana in gradul VII inclusiv, prin analogie, au fost extinse
si gradele rudeniei cuscriei 1n linie colaterald pana in gradul V (A-G, sotul A si fiica
de vard primara a sotiei, G, fig. 2) prin hotararea sinodului de la Constantinopol
din 996 si ulterior pana in gradul VI inclusiv (A-H, fig. 2), in urma sinodului din
1199 de la Constantinopol, aceasta fiind §i practica actuala bisericeasca existenta

12 Ibidem, p. 137.
13 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 131.
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si In Biserica noastra. Astfel, se interzice cdsatoria unui sot cu ascendentii $i cu
descendentii celuilalt, fiind impediment la cununie o eventuala casatorie intre ginere
si soacra (,,Acelorasi epitimii se va supune si cel ce iubeste nebuneste pe soacra
sa...“, can. 26 loan Ajunatorul'®, A-C, gradul I al rudeniei cuscriei de felul intai in
linie dreapta ascendenta, fig. 1), Intre ginere si mama soacrei, bunica sotiei (A-D,
gradul II al rudeniei cuscriei de felul intai in linie dreapta ascendenta, fig. 2) sau
intre sot si fiica sotiei dintr-o alta casatorie, fiindu-i fiica vitrega (A-H, gradul I al
rudeniei cuscriei de felul intai in linie dreaptd descendenta, fig. 1), precum si intre
sot si nepoata sotiei, fiica fiicei sale vitrege (A-I, gradul II al rudeniei cuscriei de
felul Intai in linie dreapta descendentd, fig. 1) etc. De asemenea, sotul nu se poate
casatori cu consangenii colaterali ai sotiei, fiind interzisa casatoria barbatului cu
sora sotiei (,,Cel ce a luat (in casatorie) doua surori... nu poate sa fie cleric, can. 19
apostolic', la fel, ,,Femeia daca se va marita cu doi frati, sa se scoata (din comunitate)
pana la moarte, can. 2 Neocezareea'®, A-D, gradul II al rudeniei cuscriei de felul
intai 1n linie colaterala egala, fig. 1), cu matusa sotiei (A-E, gradul III al rudeniei
cuscriei de felul intéi in linie colaterald inegala, fig. 2), cu vara primara a sotiei
(A-F, gradul IV al rudeniei cuscriei de felul intai in linie colaterald egala, fig. 2)
sau cu nepoata sotiei, fiica verisoarei primare (A-G, gradul V al rudeniei cuscriei
de felul intai in linie colaterala inegala, fig. 2) etc.

Prin aplicarea iconomiei bisericesti, episcopul poate acorda dispense in gradele V
(A-G, fig. 2) si VI (A-H, fig. 2), iar in gradul IV (A-F, fig. 2) numai sinodul plenar,
care poate insa acorda acest drept si episcopului eparhiot. Dreptul episcopului de a
da dispense!’ se bazeaza pe obiceiul de drept, consemnat si in unele canoane (can.
12T ec.; 16 IV ec.; 102 VI ec.; 3, 5, 7 Ancira; 6, 43 Cartagina).

b) Cuscria de felul al doilea se stabileste Intre consangenii celor doi soti, Biserica
privind acest impediment la casatorie ca si cuscria de felul Intai si aceasta pe baza
dreptului roman, a obiceiului bisericesc si a prevederii canonului 54 Trulan, care

14 Ibidem, p. 410.

15 Ibidem, p. 18.

16 Ibidem, p. 183; Vezi si canonul 23 al Sfantului Vasile cel Mare: ,,Pentru cei ce s-au casatorit cu
doua surori, sau cele ce s-au casatorit cu doi frati, noi am emis o scrisoare, a carei copie am trimis-o
cucerniciei tale. Iar cel ce a luat pe sotia fratelui sdu, nu se va primi inainte de a se desparti de ea®,
ibidem, p. 338. Sfantul Vasile cel Mare a scris Iui Diodor din Tars (epistola care constituie canonul
87) ca este interzisa casatoria intre un vaduv si sora sotiei sale decedate (gradul II al cuscriei de felul
intai in linie colaterala egald), trebuind sa desfaca unirea nelegiuitd pentru primirea Sfintelor Taine.
Tot 1n gradul II al cuscriei de felul intai in linie colaterala egald se afla si sotia fratelui, casatoria fiind
nepermisa. Vezi Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136.

71ID., Impedimente la cdsdatorie §i cununie..., p. 36.
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interzice casatoria intre cuscrii aflati in gradul IV, céci, asa cum s-a vazut si la
rudenia de sange, ,,cel ce s-a impreunat cu vara sa, (dintdia) spre insotire de nunta
(casatorie) (gradul IV in linie colaterald, n.n.), sau tatal si fiul, cu mama si cu fiica
(gradul I1, cuscrie de felul 11, n.n.), sau tatal si fiul cu doua fete surori (gradul III,
cuscrie de felul 11, n.n.), sau mama si fiica cu doi frati (gradul III, cuscrie de felul
II, n.n.), sau doi frati cu doua surori (gradul IV, cuscrie de felul II, n.n.)*“'%, se vor
supune pedepsei de 7 ani dupa ce s-au despartit de insotirea nelegiuita.

Daca se constata cu ocazia unui proiect de casatorie intre cuscrii de felul al doi-
lea ca s-ar produce prin casatorie un amestec necuviincios de nume sau o confuzie
ilicita a numelor, adica in situatia in care doua persoane consangene ajung, prin doud
casatorii, intr-un raport de cuscrie inegal'®, atunci inrudirea respectiva de cuscrie
constituie impediment si in gradul VI si in gradul VII?. Un altfel de amestec ilicit
de nume este si cel prezumtiv, dar acesta se produce intr-o forma oarecare abia intre
urmasi, adica intre copii, cum ar fi cazul casatoriei a doi frati cu doua verigoare
primare. Acest impediment a fost introdus prin hotararea sinodului endemic de la
Constantinopol din timpul patriarhului Samuil I (1763—-1768).

Dar, ce se intelege prin amestec ilicit sau neonest de nume (confusio nominum)?
Facem precizarea cd atunci cand se incheie casatorii intre rude de sange sau de
cuscrie, aceste persoane dobandesc pe scara inrudirii, pe 1anga pozitiile lor dinainte
determinate de un nume corespunzator, alte nume precum sot, nepot, iar acestea
amestecandu-se pot crea in gradele de rudenie nepermise, ilicite, o confuzie ilicita
sau neonestd a numelor. Un astfel de amestec rusinos de nume nu poate fi ingaduit,
atat pentru gradul de rudenie interzis, cat si pentru faptul ca nu se poate acorda
dispensa, caracterul ilicit provenind tocmai din caracterul ilicit al casatoriei?'. In
cadrul acestor amestecuri ilicite de nume ale rudeniei cuscriei de felul al doilea
sunt situatii grave in care unele persoane care se gaseau sub nivelul parental pe
scara Inrudirii ajung prin casatorie la un nivel cel putin cu al parintilor, gravitatea
lor constand 1n incalcarea respectului fata de parinti.

8 1D., Canoanele..., pp. 130-131.

1 Prin casatoria unchiului si a nepotului sdu cu doud surori, cei doi devin cumnati si astfel, unchiul
coboara pe aceeasi treaptd cu nepotul. Daca unchiul si nepotul dintr-o familie s-ar casatori cu o nepoata
si o matusa dintr-o alta familie (adica unchiul s-ar casatori cu nepoata si nepotul cu matusa), in acest
caz s-ar produce un raport de cuscrie inegal, intrucat unchiul devine nepotul de cuscrie al nepotului
sdu de consangenitate, iar nepotul devine unchiul unchiului sau dupa consangenitate. Aici, o casatorie
intre unchi si matusa si intre nepot si nepoatd, s-ar putea incheia pentru ca se pastreaza pozitia pe care
fiecare o avea anterior in raportul de rudenie. Vezi si Jean Fleury, Recherches historiques sur les
empéchements de parenté dans le mariage canonique des origines aux fausses décrétales, p. 7.

2 A se vedea prof. Torgu D. Ivan, Cdasdatoria..., p. 747; arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Rudenia...,

p- 23.
21 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Rudenia..., p. 24.
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Fig. 3. (cuscria de felul al doilea).

Randuiala mentionatd mai sus s-a intemeiat pe canonul 87 al Sfantului Vasile cel
Mare??, prin acesta rudenia cuscriei de felul al doilea extinzandu-se pana in gradul
VII: ,,...Daca cineva stapanit fiind cadndva de patima necurétiei, ar cadea spre inso-
tirea nelegiuitd cu douad surori, nici nunta sa se socoata aceasta, si in general nici
sd nu se primeasca ei in obstea bisericii mai inainte de a-i desparti unul de altul,
drept aceea, daca nimic altceva nu ar fi fost de zis, obiceiul este de ajuns pentru
ferirea de raul acesta...“?. In acest canon, Parintele capadocian, scriindu-i in 373
lui Diodor din Tars, care permisese o casatorie intre cumnati (casatoria unui barbat
cu sora sotiei sale), interzice 1n virtutea invataturii Sfintei Scripturi si a obiceiului
care a capatat putere de lege, casitoria barbatului vaduv cu sora primei sale sotii,
pentru ca in incheiere sa semnaleze acele legaturi familiale care ar produce confuzii
de nume nefiresti, spunand: ,,...Caci cu ce fel de numire de rudenie se vor numi cei
nascuti dintr-o astfel de casatorie? Se vor numi frati unii altora, ori nepoti? Caci
ambele se potrivesc lor din cauza amestecarii...“*!. Astfel de uniri nelegiuite care
provoaca amestec necuviincios de nume au fost condamnate de Sfantul Vasile cel
Mare, ducand, asa cum afirma marele canonist bizantin al secolului al XII-lea,
Balsamon®, la disparitia lor din lumea crestind, nepracticandu-se in comunitatile
religioase pana astazi.

In figura 3, care exprima gradele rudeniei cuscriei de felul al doilea, adica rude-
nia existenta intre consangenii celor doi soti: vara primara a sotiei K este fata de
Muvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136.

2 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 362.

24 Ibidem, p. 364.
3 Ibidem, p. 365.
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tatal A al sotului E casatorit cu F, in gradul V pentru ca de la K la A sunt numarate
cinci nasteri; matusa I este fatd de tatal A al sotului E in gradul I'V; bunica H este
fatd de tatal A al sotului E in gradul I1I; mama sotiei G este fatd de tatal sotului A
in gradul II; fratele sotului B este fatd de mama sotiei G in gradul III; nepotul de
frate al sotului C este fatd de mama sotiei G in gradul 1V; fratele sotului B este
fatd de bunica sotiei H 1n gradul IV; fratele sotului B este fata de matusa sotiei [ in
gradul V; fratele sotului B este fata de vara primara a sotiei K in gradul VI s.a.m.d.
in cazul amestecului de nume (Gbyyvoic 7wV ovoudrwv), cand rudele mai batrane
ocupa locul celor mai tinere si invers, casatoria este oprita, fiind insa permisa numai
de la gradul VI si daca insotirea respectiva in cédsatorie nu este producitoare de
incurcdturi ilicite de nume. Canonistul Nicodim Milas mentioneaza doud cazuri
de cuscrie de felul al doilea in gradul VI, in primul caz fiind permisa casatoria, iar
in al doilea casatoria este prohibita pentru amestecarea de nume. in prima situatie
fiul vitreg se poate casatori cu fiica varului primar al tatalui sau, desi aflandu-se in
gradul VI de cuscrie nu existd amestec de nume, iar in a doua situatie mentionata
de marele canonist oriental, nepotul nu poate incheia o casdtorie cu vara sotiei
unchiului sau, aflandu-se in gradul VI, pentru ca in acest caz vara sotiei ar deveni
nepoata si sotia bunicd, confuzia de numiri fiind evidenta.

Putem afirma ca in cazul casatoriilor prin care s-ar produce amestec neingaduit
de nume nu este afectat scopul casatoriei si nici nu contravin principiilor religios-
morale si fizice care opresc casatoria intre persoane inrudite intr-un grad mai apropiat
(principiu exprimat de canonul 87 al Sfantului Vasile cel Mare)?’. Avand in vedere
faptul cé aceastd confuzie ilicitd de nume este mai putin grava decat césatoria intre
rudele de sange, practica bisericeasca a limitat in timp gradele de rudenie, existand
posibilitatea obtinerii dispensei de la episcop. Cuscria de felul al doilea constituie
impediment pana in gradul V inclusiv, iar in gradele VI si VII numai atunci cand
s-ar produce amestec ilicit de nume prin casitorie. In gradele V, VI si VII pot fi
acordate dispense de catre episcop, iar in gradul IV numai de catre sinod.

¢) Cuscria de felul al treilea®® se realizeaza intre trei familii (zpiyeveia) prin
cel putin doud casatorii, constituind impediment dupa randuielile bisericesti pana
inclusiv in gradul 111, asa cum s-a statornicit pe cale de obicei. Aceastd randuiala
s-a generalizat din veacurile XIII-XIV, fiind posibil ca in gradul III sa se acorde

26 N. Milas, Dreptul..., p. 503.

27 Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136; Jean Fleury, Recherches historiques
sur les empéchements de parenté dans le mariage canonique des origines aux fausses décrétales,
p-7.

2 Pr. dr. Gheorghe Soare, Impedimente..., p. 585; prof. Iorgu D. Ivan, Cdsdtoria..., p. 747; Jean
Fleury, Recherches historiques sur les empéchements de parenté dans le mariage canonique
des origines aux fausses décrétales, p. 7; Jean Dauvillier, Carlo De Clercq, Le mariage..., p. 136.
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dispensa. Gradele de rudenie pentru cuscria de trei neamuri se numara ca si la
cuscria de doud neamuri printr-o singura casatorie (dryeveia,).

A (B) R (o)

Fig. 4.

Fig. 5. (cuscria de felul al treilea).

Fig. 6.

In cuscria de felul al treilea se inrudesc: sotia E cu cumnatul sotului sau D, aici
existand trei cercuri familiale, cei doi aflandu-se 1n gradul II al cuscriei de felul al
treilea pentru ca sotii E-B si C-D alcétuiesc o unitate, iar B-C fiind frati sunt rude
de sange in linie colaterald egala in gradul II, fig. 4; sotul A cu rudele sotiei sale
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B din prima césatorie cu 1 (decedat), astfel sotul A fiind in gradul II al rudeniei
cuscriei de felul al treilea cu fiica vitrega E a fiicei sale vitrege C, iar sotul D al
acesteia din urma fusese casatorit cu 1’ (decedata), aici tatil vitreg A fiind cu fiica
sa vitrega C 1n gradul I, fig. 5; Incuscrindu-se familiile a doud persoane care au
luat in casatorie succesiv o a treia persoand, cumnatul B din prima casatorie a lui
C cu 1 (decedata) se afla cu cumnata F din cea de-a doua casatorie a lui C cu E, in
gradul IV de cuscrie, intrucat fratii B-1 si E-F sunt fiecare in gradul II al rudeniei
de sange, iar C nu se numara (fig. 6)%.

Profesorul D. G. Boroianu pune in evidentd nu numai rudenia cuscriei ce ia
nastere prin actul fizic al casatoriei, prin respectarea prescriptiilor legale (uniri
legitime), dar si cuscria ce se naste din uniri in afara casatoriei, prin concubinaj*°.
Asemenea cuscrii bazate pe relatii in afara actului unirii legale in cdsatorie, privite ca
ceva exceptional®!, sunt cazuri de condamnat sub aspect moral, dar greu de probat,
ele fiind cu atdt mai mult ignorate de actuala legislatie a familiei din Romania.
Atat in Vechiul Testament, cat si in dreptul roman si bizantin era interzisa casatoria
fiului cu concubina tatalui sau, céci ,,...Feciorul dimpreuna cu tatal sau la aceeasi
desfranata isi afla calea, ca sa pangareasca numele meu cel sfant™ (Amos 2, 7), iar
romanii interziceau categoric casatoria fiilor unui parinte cu nelegitimii sai.

Canoanele Bisericii Ortodoxe incrimineaza astfel de uniri imorale, condamnand
eventualele casatorii Incheiate sub semnul necinstirii rudeniei de sdnge a sotiei.
Canonul 25 al Sinodului local de la Ancira este elocvent in acest sens: ,,in cazul
cand cineva, logodindu-se cu o fecioara, a necinstit mai inainte pe sora ei, incat a
ramas si gravida, si dupa aceea s-a cununat cu cea logoditd, iar cea necinstitd s-a
sinucis, se porunceste ca acei complici sa se primeasca intre cei ce stau impreuna la
rugaciune in biserica dupa 10 ani de pocainta, potrivit treptelor hotarate**, Parintii
sinodului pornind de la un caz concret® au stabilit pedeapsa de 10 ani in treapta
pocdintei pentru complici, fard sd se mentioneze §i timpul pentru treapta a patra
care se stabilea de episcop. Daca Sfantul Vasile cel Mare, in canonul 87, interzice
casatoria barbatului vaduv cu sora sotiei sale decedate (cuscrie de felul intai in
gradul II in linie colaterala egald, cuscrie bazata pe casatorie legald), pentru astfel
de uniri imorale nelegitime, prin pacatuirea cu consangenii celuilalt, este firesc
sd se considere cuscria, desi este bazata nu pe casdtorie ci pe o unire nelegitima,
concubinajul. In cazul incheierii unor astfel de casitorii intemeiate pe fapte imorale,

N. Milas, Dreptul..., pp. 503-504; pr. Traian Costea, Casatoria..., pp. 129-131; D. G. Boroianu,
Dreptul..., vol. 11, ed. cit., p. 235.

3D. G. Boroianu, Dreptul..., vol. I, ed. cit., pp. 236-237.

31 Aceasta cuscrie trebuie sa fie luata in consideratie pentru cei care pacatuiesc cu rudele de sdnge
ale altei persoane, cum afirma Profesorul Boroianu; a se vedea lucrarea sa Dreptul bisericesc, vol.
1L, ed. cit., p. 237.

32 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca, Canoanele..., p. 182.
3 D. G. Boroianu, Dreptul..., vol. II, ed. cit., p. 237.
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daca ele nu se desfiinteaza, trebuie ca persoanele implicate sa se supuna epitimiei
bisericesti spre indreptare.

Dar, daca in Biserica Ortodoxa, cuscria de orice fel constituie impediment la
cununie, numai in anumite limite, actualul Cod al familiei din Romania nu mai
recunoaste o astfel de rudenie a cuscriei (afinitatea)*, ca impediment la casatorie,
prin suprimarea articolelor 143 si 144 din Codul civil, care extindeau incestul si la
afinitate, insd unele legi fac trimitere la afinitate fara a o defini. In dreptul familiei
din Romania, afinitatea, alianta sau cuscria, este privitd numai ca legatura ce ia
nastere prin casatorie intre un sot si rudele celuilalt sot, fiecare sot la randul sau
fiind afinul rudelor celuilalt in gradul de afinitate care corespunde gradului rudeniei
(cuscria de felul intai)®. in dreptul roman, drept care a influentat semnificativ
legislatia statelor moderne, nu putea sa existe ,,conubium* intre acele persoane care
se aflau in relatii de afinitate (,,affinitas*), fiind recunoscuta legal legdtura dintre un
sot si cognatii celuilalt sot, afinitatea fiind impediment la casatorie, ea bazandu-se
pe moralitatea relatiilor de familie, astfel: exista afinitate intre tatd si nora (,,inter
socrus et nurus®), intre mama si ginere (,,inter socra et gener®), precum si intre un
fiu dintr-o casatorie anterioara si actuala sotie (,,inter privignus et noverca“)*®. Sila
noi, in vechiul drept roménesc, intalnim reglementarea afinitatii, Codul Calimach
mentionand: ,,Legatura ce se face intre unul din cei insotiti si intre rudele celuilalt
insotit, se numeste cuscrie, care se face din doud sau trei neamuri* (art. 48), iar
in articolul 59: ,,Cuscria dupa regula nu are spitd pentru ca spitele izvorasc din
nastere, iar la rudele cele din cuscrie nu se face legatura prin nastere, ci prin legiuita
insotire; Inséd pentru ca sa pazeasca cinstea si buna cuviinta pentru nunti, cuscria isi
imprumuta liniile si spitele de la inrudirea legiuita*’.

In legislatia civila actuala, afinitatea, ca efect al casitoriei si al rudeniei, exista
numai pe perioada prezentei acestora, incetdnd atunci cand casatoria se desface sau
cand rudenia civild nu mai exista, pastrandu-se totusi prin lege, uneori, efectele
juridice®. Mentionam aici doud cazuri legale, cu pastrarea efectelor juridice ale

% Prof. lorgu D. Ivan, Casatoria..., p. 747, Ion Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente...,
p. 170; N. Grecu, Afinitatea — institutie a dreptului familiei, in ,,Dreptul®, (1995), nr. 10-11,
pp- 79-82.

3 1. Albu, Dreptul familiei, p. 214; Ion Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente..., p. 170.

3¢ Ton Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente..., p. 171.

37 Ibidem.

3% Cu privire la durata afinitatii, numerosi juristi s-au pronuntat in chip diferit, unii, invocand
legea care nu reglementeaza expres afinitatea, considera ca aceasta nu supravietuieste casatoriei din
care a luat nastere, in schimb, altii sustin teza conform careia un astfel de raport este permanent, fiind
independent de casatoria din care s-a nascut. Asadar, chiar daca o casatorie inceteaza din punct de
vedere juridic cu moartea unuia dintre soti, totusi alianta nu dispare. impartasim cea de-a doua tezi
care este conforma cu normele canonice ale Bisericii Ortodoxe si cu intreaga legislatie bisericeasca
actuala; Vezi aici prof. T. Popescu, Dreptul familiei, partea a II-a, Bucuresti, 1958, p. 26; Eugen
Barasch s.a., Rudenia in dreptul R.S. Roménia, Bucuresti, 1966, p. 29. Cei ce sustin cd alianta nu
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afinitatii, Tn materia stramutarii pricinilor si Tn materia obligatiei legale de intretinere.
In primul caz, Codul de proceduri civild prevede: ,,Cand una dintre parti are doua
rude sau afini pana la gradul al patrulea inclusiv printre magistratii sau asistentii
judiciari ai instantei, cealaltd parte poate sa ceard stramutarea pricinii la o altd
instanta de acelasi grad® (art. 37 alin. 1)*°, iar in al doilea caz, Codul familiei face
precizarea: ,,Sotul care a contribuit la intretinerea copilului celuilalt sot este obligat
sa continue a da intretinere copilului, cat timp acesta este minor, insa numai daca
parintii sai firesti au murit, sunt disparuti ori sunt in nevoie* (art. 87 alin. 1). Pentru
faptul ca afinitatea nu este reglementata special, se vor aplica prevederile in vigoare
cu privire la rudenia fireasca si gradele acesteia, un sot fiind afin de gradul I cu
parintii celuilalt sot si de gradul II cu fratii acestuia®.

Astazi, agsa cum afirmam, afinitatea nu mai este considerata de stat un impediment
la casatorie (art. 143 din Codul civil a fost abrogat), ea fiind perceputa numai ca
legatura existenta intre un sot si rudele celuilalt sot, fara a se face deosebirea daca o
astfel de legatura provine din casatorie sau din afara ei*!, in acelasi timp ea ramanand
un impediment recunoscut de Biserica Ortodoxa in virtutea traditiei canonice si
aplicat pentru administrarea Sfintei Taine a Cununiei. In acest sens, profesori
precum lon Albu, lon Filipescu, Aurelian lonascu, au facut propunerea, avand in
vedere eventualele imbunatatiri aduse Codului familiei, ca afinitatea sa constituie
impediment la casatorie, sustinand ca ,,acest impediment este, fara indoiala, de natura
a intari moralitatea relatiilor de cdsatorie“*2. Intr-adevir, se preconizase in a doua
jumatate a secolului trecut, introducerea afinitatii in linie dreapta ca impediment
la casatorie in scopul intdririi moralitatii relatiilor de césatorie, Insd nici astazi
afinitatea nu se afla printre impedimentele la casatorie.

In Biserica Ortodoxad Romana, rudenia fizicd a cuscriei este regisitd in
Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si de judecata, articolul
147, care trateaza despre cine nu poate fi martor, prevazand: ,,Nu pot fi nici intr-un
caz martori: a) rudele n linie dreapta ale uneia dintre parti; b) fratii si surorile; c)
unchii, nepotii si verii primari, in linie colaterala, deci pana la gradul 1V inclusiv;
d) afinii (cuscrii) in acelasi grad; e) sotul, chiar divortat;**, iar noul Statut pentru
organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, prin articolele 199 si 200
(art. 187 si 188 ale Statutului din 1948), care trateaza despre incompatibilitati
dispare prin incetarea sau desfacerea casatoriei, se bazeaza pe prezumtia comunitatii de interese si a
afectiunii existente intre persoane aflate in raport de afinitate, aceasta prezumtie neincetand intotdeauna
prin desfacerea legaturii matrimoniale.

%9 Articol modificat prin Legea nr. 219/2005.

40 Ton Dogaru, Sevastian Cercel, Elemente..., p. 172.

4 Jurisprudenta veche a aratat ca afinitatea poate lua nastere nu numai din casatorie, dar si din
afara casatoriei, adica din concubinaj (relatii ilicite); prof. lorgu D. Ivan, Casatoria..., p. 748.

4 Ibidem, p. 749.
4 #%* Legiuirile Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1953, p. 80.
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in organismele de conducere, reglementeaza astfel: ,,Nu pot fi alesi membri ai
Consistoriului disciplinar protopopesc, ai Consistoriului eparhial si ai Consistoriului
mitropolitan, cei ce sunt inruditi intre ei sau cu chiriarhul respectiv, pana la al
patrulea grad de sange si al doilea de cuscrie” (art. 199 lit. d. St.)* sau ,,Nici
un preot, diacon sau mirean, membru al vreunui organism bisericesc deliberativ,
executiv, administrativ, de control si de disciplina bisericeasca nu poate lua parte
la solutionarea urmatoarelor cauze: ...b) a cauzelor rudeniilor, pana la al patrulea
grad de sange sau al doilea de cuscrie;* (art. 200 lit. b. St.)*.

5. Rudenia fizicd, impediment dirimant la casatorie in actualul Cod de drept
canonic al Bisericii Romano-Catolice din 1983

Pentru ca celebrarea unei casatorii in Catolicismul Roman sa fie valida, trei conditii
se impun cu necesitate: a) forma canonicd prevazutd; b) absenta impedimentelor
matrimoniale $i ¢) existenta consimtamantului valid*®. Potrivit dreptului canonic,
casatoria (contractul matrimonial) valida si licitd nu trebuie sa fie afectata de
anumite circumstante care sa se opund incheierii sale, atat actualul Cod de drept
canonic (can. 1058), cat si Codul din 1917 (can. 1035) precizand ca ,,pot sa incheie
casatoria toti aceia care nu sunt opriti de catre drept”. Impedimentele dirimante
prezente astazi in dreptul matrimonial al Bisericii Romano-Catolice pot fi definite
ca ,,o lege de drept divin, natural sau revelat, sau de drept uman, ecleziastic sau
civil, care stabileste ca o anumita persoand, datoritd unei circumstante obiective,
este incapabild de a incheia in mod valid casdtoria“¥. Prin urmare, contractarea
casatoriei este permisa tuturor, dar numai in conditiile in care dreptul nu le interzice
incheierea contractului matrimonial sau o lege nu-i declara incapabili pentru aceasta,
termenul impedimentum (piedica, obstacol), provenit din dreptul roman, referindu-se
explicit la interdictiile legale sub pedeapsa nulitatii, insusi impedimentul*® fiind o
institutie canonica ramasa straina de stiinta canonicad a primului mileniu crestin.

44 #%% Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 2008, p. 107.

4 Ibidem.

46 Pier V. Aimone, Le droit des sacrements, cours universitaire, Fribourg, 2002, p. 27.

47@G. Ghirlanda, Il diritto nella Chiesa mistero di comunione, Edition Paoline, Roma 1990, p. 343.

4 Inainte de Codul din 1917, impedimentele matrimoniale erau impartite in trei categorii: 1.
impedimenta ex parte personae (impedimentele privind persoana); 2. impedimenta ex parte consensus
(impedimentele privind consimtdmantul); 3. impedimenta ex parte formae (impedimentele privind
forma). Ulterior, in cele doud Coduri de drept canonic din 1917 si din 1983, capitolele cu privire la

impedimente cuprind numai impedimentele ex parte personae, viciile de consimtamant si de forma
fiind tratate in capitolele referitoare la consimtdmantul matrimonial si la forma celebrarii casatoriei.
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Scopul teoriei impedimentelor, care a cunoscut o evolutie in timp, este de a impiedica
incheierea unor casatorii interzise de legiuitor pentru protectia casatoriei in sine®.
Dreptul matrimonial a fost intotdeauna recunoscut in Biserica Romano-Catolica,
papa loan al XXIII-lea afirmand in Enciclica sa ,, Pacem in terris* din 11 aprilie
1963: ,,Fiecare om are dreptul la libertatea de a alege statutul sdu de viata. El are, in
consecintd, dreptul de a intemeia un camin... sau de a urma vocatia preotiei sau a
vietii religioase (1, 15)*. Prin urmare, toti credinciosii au dreptul de a se casatori,
ca drept natural si inalienabil®!, cu exceptia celor care gi-au ales un statut de viata in
opozitie cu cel al casatoriei sau pentru motive grave care afecteaza nu numai binele
comun, dar si binele individual. Canonistul Libero Gerosa afirma ca prin faptul
schimbarii locului de prezentare a acestui drept natural al omului, gasindu-1 plasat
la canoanele preliminare, se pune in lumina cu putere caracterul sau constitutional®?,
intarit si precizat fiind in canonul 219: ,,Toti credinciosii se bucura de dreptul de a fi
feriti de orice fel de constrangere in alegerea starii de viata“**, cat si in canonul 842
§1 care mentioneaza de o maniera implicita cd acest drept, in contextul casatoriei
ca taina a Bisericii, se adreseaza numai celor botezati. Aceasta declaratie de drept
natural aminteste principiul promovat de papa Inocentiu al IlI-lea Tn 1198, care
afirma: ,,Cum prohibitorium sit edictum de matrimonio contrahendo, ut quicumque
non prohibetur, per consequentiam admittatur® (Decr:, 1. IV, tit. I, c. 23)*. Noul
CDC din 1983 nu a mai avut in vedere impedimentele numite prohibitive in vechiul
Cod canonic din 1917, impedimente care faceau casatoria ilicitd, mentinandu-se
numai impedimentele dirimante care antreneaza invaliditatea casatoriei, anumite
persoane fiind incapabile de a incheia o casatorie in mod valid (can. 1073).

Sub aspect istoric, Biserica Romano-Catolicd a formulat in timp sistemul sdu de
drept matrimonial privind impedimentele, fara sa se poata vorbi de o sistematizare
precisa a impedimentelor intr-un anumit timp. Putem afirma cu certitudine ca lista
impedimentelor dirimante a fost definitivata incepand cu secolul al XIII-lea, cum
afirmi A. Esmein si R. Genestal®*. In timp, disciplina matrimoniali a trecut in viata
practica bisericeascd, iar mai tarziu in texte legislative alcatuite de papi si concilii
pe baza traditiei sau pe baza opiniilor unor autori mai cunoscuti. Biserica Romano-
Catolica a impus un sistem juridic matrimonial, in scopul respectarii conditiilor
si impedimentelor la casatorie, declardnd in acelasi timp ca invalide casétoriile

4 J.-P. Schouppe, Le droit canonique. Introduction générale et droit matrimonial, cap. V —
Les empéchements, Bruxelles, 1991.

50 Apud Jacques Vernay, Le droit, canonique du mariage, in Droit canonique, Paris, p. 327.

5! Libero Gerosa, Le droit de I’Eglise, Editions Saint-Paul, Luxembourg, 1998, p. 252.

52 Ibidem, p. 253.

53 #*% Codul de drept canonic, trad. rom. de pr. Toan Tamas, Tipografia ,,Presa Buna“, Iasi,
1995, p. 48.

#R. Naz, Dictionnaire de droit canonique, t. V, Paris, 1953, p. 262.
53 A. Esmein, R. Genestal, Le mariage en droit canonique, Ed. Ile, t. I, Sirey, Paris, 1929, p. 235.
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incheiate cu incdlcarea unor conditii, neputandu-se preciza cu exactitate insa timpul
in care un impediment a capatat un caracter dirimant, impedimente prin care unele
persoane sunt incapabile de a incheia o casatorie in chip valid (can. 1083; dirimere
—aanula).

Cu privire la natura impedimentelor®®, in Catolicismul Roman nu existd un
acord al autorilor, unii sustindndu-le ca incapacitati, altii ca incompatibilitati, cazuri
de lipsa a legitimitatii sau, in sens mai larg, ca interdictii legale, cum constata
canonistul J.-P. Schouppe®’. Desi mai putin importante in practica, aceste distinctii
deschizand calea unor discutii teoretice canonico-juridice, noi pastram in lucrarea
noastra terminologia Codului de drept canonic din 1983, ceea ce este adevarat
pentru toate impedimentele si anume faptul ca ele sunt interdictii legale care fac
unele persoane incapabile sd incheie in mod valid casatoria (can. 1073)%. Prin
urmare, impedimentul dirimant este o lege prohibitiva care interzice casatoria unei
persoane incapabile, avand la baza si o circumstanta obiectiva® care nu tine de
natura impedimentului ca atare, fiind un quid externum al legii care i este suport®.
Ca legi incapacitante, impedimentele nu se prezumad, ci ele sunt mentionate in
chip pozitiv de legiuitor, CDC stabilind un numar de doudsprezece impedimente
cuprinse in canoanele 1083—1094. Efectele impedimentelor se pastreaza si pentru
cazurile in care persoanele le ignora cu buna-credinta (can. 15 §1)°, actualul Cod
de drept canonic nefacdnd mentiuni cd impedimentele sau unele dintre ele nu ar
face persoana incapabila sa incheie o casatorie®.

Inca din epoca veche au existat in Biserica unele interdictii la casatorie care
raspundeau preocupdrilor diferite, cum ar fi impedimentul varstei, rudenia, inegalitatea
sociala® s.a., desi notiunea de ,,impediment®, care sa se opuna casatoriei si care sa
antreneze nulitatea® unirii conjugale, a ramas straina gandirii canonistilor primului
mileniu, dupa afirmatia renumitului teolog si istoric catolic Jean Gaudemet®. Desi

% A se vedea aici lucrarea Gli impedimenti al matrimonio canonico. Scritti in memoria di
Ermanno Graziani, Vatican, 1989.

57J.-P. Schouppe, Le droit..., cap. V — Les empéchements.

8 JImpedimentum dirimens et graviter prohibet matrimonium contrahendum, et impedit quominus
valide contrahatur” (CDC 1917, can. 1036 §2).

%% Interzicerea unei persoane, deja casatorita, sa incheie o altd casatorie sau interzicerea casatoriei
pentru o persoana care nu indeplineste conditiile de varsta.

6 Pr. Joan Tamas, Drept matrimonial canonic, Editura ,,Presa Buna®, lasi, 1994, p. 54.

61 Ignoranta sau eroarea cu privire la legile incapacitante nu impiedica efectul lor, decat daca
este stabilit in mod expres altfel” (can. 15 §1).

2 Ibidem, p. 55.

¢ Jean Gaudemet, Le mariage en Occident. Les mceurs et le droit, Cerf, Paris, 1987, p. 195.

% Nulitatea cdsatoriei are sens juridic, putdnd antrena desfacerea situatiei de fapt, adica unirea
matrimoniald existentd, precum si starea de drept, adica inexistenta ab initio a casatoriei, intrucat

incheierea casatoriei se supunea unei interdictii.
% Ibidem, p. 196.
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utilizat de juristii romani pentru a arata acel obstacol care se opune casatoriei,
termenul impedimentum nu a fost decat rar folosit pentru a desemna interdictia
casatoriei, romanii nesanctionand intotdeauna cu nulitatea unirea matrimoniala
pentru incalcarea normei prohibitive, existand mai mult masuri represive pentru a
reprima astfel de casatorii®.

Teoria impedimentelor la casatorie s-a dezvoltat in timp, ca piedici la casatorie
cu scop preventiv impuse prin norme, antrenand fie nulitatea actului casatoriei,
fie numai unele pedepse religioase, ulterior facandu-se si distinctia intre nulitatea
casatoriei si divort. Prin urmare, dreptul canonic al Bisericii Romano-Catolice
a distins intre impedimentele care produceau nulitatea casatoriei, acestea fiind
impedimentele dirimante si impedimentele care erau sanctionate ca incalcari ale
normelor prohibitive si care nu antrenau legatura matrimoniald in sine, adica
impedimentele prohibitive. Aceasta clasificare a aparut mai tarziu, desi a fost
anticipata in trecutul Bisericii atunci cand pentru incheierea ilegala a unei casatorii
cei doi soti se supuneau pedepselor bisericesti, fiind chiar obligati sa se separe®’.
Distinctia intre impedimentele dirimante si prohibitive se facea cu mare greutate,
intre listele celor doua categorii de impedimente existand o migratie permanenta.
Mult mai bine precizata era distinctia Intre impedimentele absolute si cele relative,
primele, precum votul solemn, interzicand césatoria, iar cele din urma opreau
casatoria numai intre doud persoane determinate, nu si intre fiecare dintre acestea
si o tertd persoana®®.

Astazi, in Biserica Romano-Catolica, actualul Cod de drept canonic mentioneaza
un numar de douasprezece impedimente dirimante, constatandu-se inca de la inceput
ca noul CDC din 1983 a exclus impedimentul rudeniei spirituale.

a) Rudenia de sdnge (consanguinitas, can. 1091). Impedimentul rudeniei de
sange a avut in timp numeroase variatii, dupa cum afirma Charles Lefebvre®, fiind
privit de vechii canonisti ca impediment de drept divin pentru unele grade, altii
extinzand numai in anumite grade impedimentul rudeniei de sange ca fiind de drept
natural. Cert e faptul cé rudenia de sange, primul dintre impedimentele relative, a fost
motivul cel mai adesea invocat pentru oprirea incheierii unei casatorii. Numeroase

% A se vedea aici detaliat Jean Gaudemet, Sociétés et mariage, Strasbourg, 1980, pp.
46-103; Gaston Candelier, Les nullités de mariage par exclusion de l'indissolubilité dans la
Jurisprudence rotale, in ,RDC*, 38/1-2, 1988; Ann Jacobs, Le droit de la défense dans les
causes de nullité de mariage, in ,RDC*, 44/1, 1994, Christine Jeegers, Divorce ou nullité,
in ,,RDC*, 40/1, 1990; Jean-Claude Perisset, Les implications pastorales des causes de
nullité du mariage, in ,,RDC*, 43/1, 1993.

7 Jean Gaudemet, Le mariage en Occident, p. 196.

8 Ibidem, p. 197.

® Charles Lefebvre, ,,Les exceptions a la norme dans le domaine du droit matrimonial canonique*,
p- 40.
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dispozitii legislative care interziceau casatoriile intre rude apropiate pedepseau sever
pe cei ce le incélcau, obligandu-i la ruperea legaturilor incestuoase™.

Devenind ,,impediment™ in dreptul clasic, rudenia de sdnge era sanctionata cu
nulitatea cdsatoriei, interzicindu-se cdsatoria intre apropiati. In secolele al XI-lea
si al XII-lea au avut loc numeroase discutii, o abundenta legislatie incercand sa
precizeze gradele pana la care casatoria era interzisa, dar si modul de calcul al gra-
delor”. Dupa cum afirma Jean Gaudemet, in a doua jumatate a secolului al XI-lea
papalitatea a fixat doctrina cu privire la impedimentul rudeniei, tendinta fiind de
a reduce gradele prohibitive la casatorie, pentru ca in prima jumatate a secolului
al XIII-lea canonul 50 al Conciliului IV de la Lateran (1215) sa fixeze gradul IV
ca limita a impedimentului’. Ca o consecinta, genealogiile erau falsificate adesea,
fie pentru a se permite o casatorie, fie pentru a fi oprita incheierea ei. Redactorii
canonului 50 au justificat schimbarea disciplinei bisericesti, afirmand ca ,,0 urgenta
necesitate si o evidenta utilitate* pot cere o modificare a dreptului’.

Secolul al XI-lea impune o evolutie in materia impedimentelor, Conciliul de
la Reims (1049), care a hotarat excomunicarea incestuosilor, marcand reluarea
controlului Bisericii, desi numeroase dificultati s-au ndscut in aprecierea rudeniei de
sange. Papalitatea a oscilat cu privire la impedimentul consangvinitatii, aratandu-se
fie liberala, acordand dispense si supunandu-i pe soti penitentelor’, fie mai stricta,
asistand la rupturi ale casatoriilor Incheiate intre cei apropiati. Consolidandu-se
sistemul de control al rudeniei de sange si fixarea doctrinei pontificale, autoritatile
bisericesti au dorit s intervina preventiv pentru impiedicarea unirilor incestuoase.
Papa Urban al II-lea (1088—1099) a dispus modul de administrare a probelor, iar
Conciliul de la Clermont din 1130 a impus declaratiile sotilor si ale apropiatilor
suspecti pentru a se evita un eventual incest. Ruperea unei uniri bazate pe rudenie
nu era lasata, nici la dispozitia sotilor, nici a clerului inferior, ci episcopul, singur
sau 1n conciliu, trebuia sa elibereze o sentinta judiciard. Desi s-au facut numeroase
eforturi pentru observarea acestui impediment, totusi, era frecvent incalcat, chiar
prin incurajarea indirectd papala, prin facilitatea acordarii dispensei, acest act
justificandu-se prin urmarirea scopului de a mentine unirea incestuoasa.

Conciliul Tridentin, prin numeroasele raspunsuri date ofensivei protestante, a
constituit o noud orientare i cu privire la impedimentul rudeniei. Opinia protestanta,
conform careia Biserica isi depdseste propriile drepturi prin stabilirea normelor
prohibitive privind gradele de rudenie, sustinand ca numai gradele rudeniei pe care

0 Jean Gaudemet, Le mariage en Occident, p. 204.

" Ibidem, p. 205.

2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 206.

" Vezi Anne Bamberg, Les sanctions dans [’Eglise, (cours universitaire), Strasbourg, 1992, pp.
1-42.
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le mentioneaza Leviticul pot constitui impedimente dirimante, a fost combatuta,
precizandu-se contra ereticilor ca Biserica poate acorda dispense pentru impedimentul
rudeniei fizice de sange sau al aliantei”. Impedimentele reglementate la Conciliul
IV de la Lateran aveau si fie reevaluate prin intarirea teoriei canonice, Conciliul
Tridentin pastrand sau aducand modificari reglementarilor de la Lateran, care
erau uneori exagerate. Astfel, impedimentul ce ia nastere prin rudenia naturala,
al consangvinitatii, a fost mentinut la gradul IV, desi numeroase discutii s-au
purtat pe marginea propunerilor din Decretum de abusibus, prin care se propunea
o indulcire a interzicerii casatoriei pentru gradul IV, urmand numai de la gradul 111
a fi prohibita casatoria intre rude. O astfel de reformd nu a gasit multi sustinatori,
considerandu-se ca are consecinte grave, existand posibilitatea obtinerii cu usurinta
a dispensei in gradul IIl. Aceste propuneri, existente atit in a doua lectura, cat
si 1n a treia, au disparut, inserandu-se in decretul De reformatione matrimonii o
dispozitie conform careia dispensele sa se obtind mult mai dificil ca In trecut pentru
impedimentul rudeniei’. Daca impedimentul intemeiat pe cognatio legalis avea sa
ramana neschimbat, conciliul a reformat intr-o mare masura impedimentul rezultat
din cognatio spiritualis, renuntand la exagerarile anterioare pe care le primise acest
impediment sub intreita forma: paternitas, compaternitas $i fraternitas. Aceasta
rudenie spirituald a fost restransa, pentru ca astazi sd nu se mai regaseasca printre
impedimentele dirimante mentionate de Codul de drept canonic din 1983.

In vocabularul juridic international, ,,consangvinii sunt toti cei inruditi care nu
sunt rude prin aliantd*”’. Astazi, in Catolicism, impedimentul rudeniei de sange
sau al consangvinitatii este prevazut de Codul de drept canonic din 1983 prin
canonul 1091 care distinge cele doud ipoteze, in linie dreapta si in linie colaterala:
»$1. Consangvinitatea in linie dreaptd face casatoria nuld intre toti ascendentii
si descendentii, atat legitimi cat si naturali. §2. In linia colaterald casitoria este
nuld pana la al patrulea grad inclusiv. §3. Impedimentul de consangvinitate nu
se multiplica. §4. Sa nu se permita niciodata casatoria daca exista vreun dubiu ca
partile sunt consangvine in vreun grad al liniei drepte sau in gradul al doilea al
liniei colaterale*”. Consangvinitatea sau rudenia fireasca este un impediment care
provine din legaturile de sange intre persoane care au un autor comun (stipes),
fiind un impediment relativ fie de drept divin natural, fie de drept bisericesc, n
functie de gradul rudeniei’, dispensabil sau nu. Acest impediment se bazeaza si
in Catolicism pe considerente de ordin biologic, casatoriile intre rude producand

> A. Esmein, Le mariage en droit canonique, t. I1, Paris, 1891, p. 258.

76 Ibidem, p. 260.

" Vezi Systéemes de parenté et Droit du mariage, in Encyclopédie Universalis, t. 12, Paris, 1968,
pp- 520-524.

78 **% Codul de drept canonic, p. 267.
7 Prof. Pier V. Aimone, Le droit..., p. 46.
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numeroase probleme de ordin medical, de ordin moral, membrii familiei infrinandu-si
eventualele Inclinatii spre pacat si de ordin social, unirile matrimoniale in afara
familiei aducand cresterea caritatii i prietenie®. Dupa dreptul canonic al Bisericii
Romano-Catolice impedimentele matrimoniale de drept divin nedispensabile sunt
consangyvinitatea in linie directd, indiferent de grad, precum si consangvinitatea in
linie colaterala pana in gradul II, fiind un impediment de drept bisericesc si prin
urmare dispensabil consangvinitatea in linie colaterala in gradul I1I si in gradul IV
(can. 1091 §2). Prin urmare, este invalida casatoria Intre tata si fiica, aceasta chiar
adoptiva fiind, sau cdsatoria Intre bunic si nepoata sa. Impedimentul la casatorie intre
tatd si fiica sa adoptiva sau intre mama si fiul sdu adoptiv este de drept bisericesc,
nu de drept divin, in consecintd putdnd face obiectul unei dispense. Cu privire la
corespunzand legaturii de rudenie intre frate si sora, este invalida o astfel de casatorie
fara posibilitate de dispensa. In schimb, incepand cu gradul 11T (unchi-nepoati) sau
gradul IV (verii primari) nu se poate incheia casatorie valida decat cu dispensa®'.

Modalitatea de numarare a gradelor de rudenie se mentioneaza in Codul de
drept canonic din 1983 in canonul 108: ,,§1. Consangvinitatea este calculatd pe
baza de linii si grade. §2. In linia dreapta exista atitea grade cate generatii sau cate
persoane sunt, autorul comun nefiind luat in calcul. §3. In linia colaterala exista
atatea grade cate persoane sunt in cele doua linii luate impreuna, autorul comun
nefiind luat in calcul*®?, noul CDC reluand sistemul roman de numarare a gradelor
pe care-1 intalnim Tn majoritatea codurilor civile astazi, abandonand vechiul sistem
introdus de papa Alexandru al Ill-lea Tn 1165 care avea la baza maniera germana
de numarare®.

O alta noutate intalnita in noul cod este imposibilitatea multiplicarii impedimentului
consangvinitatii, spre deosebire de CDC din 1917 care prevedea reguli pentru
multiplicarea acestui impediment (can. 1086, CDC 1917).

b) Afinitatea (affinitas, can. 1092). Inca din perioada medievali, tendinta
dreptului canonic a fost de a extinde impedimentul rudeniei la casatorie. Afinitatea,
deja cunoscuta din dreptul roman, se nastea prin casatoria dintre un sot si rudeniile
celuilalt sot, fiind interzisa casatoria numai in linie dreapta, nu i in linie colaterala®.
Avandu-se In vedere dispozitiile Leviticului din capitolul XVIII, dorindu-se
evitarea casatoriilor suspecte, mai mult, incurajarea casatoriilor intre familii cat

8 Felix M. Cappello, Tractatus canonico-moralis de Sacramentis, vol. 11I, De matrimonio,
Marietti, Roma, 1933, pp. 588-589.

81 Prof. Pier V. Aimone, Le droit..., p. 47.

82 *** Codul de drept canonic, p. 20.

8 Jean-Luc Hiebel, Ordre et mariage, Strasbourg, 1992, p. 64.
8 Jean Gaudemet, Le mariage en Occident, p. 211.
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mai indepartate, Biserica a largit acest impediment al afinitatii fatd de modul in
care era perceput la romani. Prin urmare, Conciliul de la Roma din 721 a interzis
barbatului sa ia In casatorie pe femeia care fusese casatoritd cu unul din cei inruditi
cu el, toti cei inruditi cu unul dintre soti fiind considerati ca inruditi si cu celalalt
sot®*. Mai mult, relatiile de afinitate ce luau nastere prin logodna erau considerate
impediment la casatorie, acestea fiind privite ca avand un caracter incestuos. Affinitas
superveniens®® este intalnita ca impediment la casatorie si intr-o scrisoare adresata
de Alexandru al IlI-lea arhiepiscopului de Bordeaux, interzicandu-se celui logodit
sd ia 1n casatorie pe cea care era inrudita cu logodnica lui.

Astazi, ,afinitatea n linie dreaptd in orice grad invalideaza casatoria® (can.
1092)*, fiind un impediment relativ, de drept bisericesc si dispensabil, canonul
109 explicand ceea ce se intelege prin afinitate in Catolicismul Roman si cum se
calculeaza: ,,§1. Afinitatea deriva dintr-o casatorie valida, chiar neconsumata, si
exista intre sot si consangvinii sotiei, precum i intre sotie si consangvinii sotului.
§2. Este calculatd in aga fel incat cei care sunt consangvinii sotului sunt in aceeasi
linie si in acelasi grad afinii sotiei, si invers“®, Conform prevederii canonice este
luata 1n consideratie numai afinitatea in linie dreapta®, intelegandu-se prin aceasta
legatura de rudenie ce ia nastere prin casatorie intre unul dintre soti i consangvinii
celuilalt sot in linie dreaptd (cuscria de felul intdi in Biserica Ortodoxa)®™. Spre
exemplificare, barbatul sau femeia, vaduvi fiind, nu se pot recasatori fara dispensa’®"
cu mama sotiei, respectiv cu tatél sotului, nici cu fiica sotiei dintr-o altd casatorie,
respectiv cu fiul sotului pe care-1 avea dintr-o casatorie precedenta.

Se poate constata restrangerea impedimentului afinitatii, actualul CDC
neconsiderand si afinitatea in linie colaterala®, asa cum era prevazuta macar pana
in gradul II in CDC din 1917, barbatul vaduv putandu-se césatori fara dispensa
cu sora sotiei decedate, la fel si femeia cu fratele sotului sau decedat. O astfel de
prevedere, desi se armonizeazd cu actuala legislatie civila din Romania, care nu
mai prevede acest impediment pentru casatorie, totusi nu se poate armoniza deplin
cu relatiile morale in césatorie, in ciuda justificarii specialistilor care au lucrat
% Ibidem, p. 212.

8 Ibidem, pp. 212-213.

87 #*% Codul de drept canonic, p. 267.

8 Ibidem, p. 20.

% Alain Seriaux, Droit canonique, p. 578.

% Dreptul canonic al Bisericii Romano-Catolice a retinut numai afinitatea de felul intai, Conciliul
IV de la Lateran desfiintand afinitatea de felul al doilea si de felul al treilea. Vezi A. Esmein, Le
mariage en droit canonique, t. II, p. 263.

! Alain Seriaux, Droit canonique, p. 578.
°2 Jean-Luc Hiebel, Ordre et mariage, p. 64.
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la revizuirea CDC si care spun ca ,,deseori cdsatoria intre afini este cea mai buna
solutie in favoarea copiilor proveniti din prima casatorie**.

O alta inovatie a actualului CDC este si facultatea de a dispensa pentru acest
impediment matrimonial, aceasta apartindnd acum Ordinariului locului, mai inainte
fiind rezervata Sfantului Scaun pentru afinitatea n linie directa prin Motu Proprio
De episcoporum muneribus®*. Dreptul canonic romano-catolic a preluat cele doua
,aforisme* care provin din dreptul roman®, astfel: a) affines inter se non sunt
affines, adica afinitatea nu se intinde si asupra consangvinilor persoanelor cu care
au deja o rudenie de afinitate (afinitatea de felul al doilea); b) affinitas in coniuge
superstite non deletur, adica afinitatea nu inceteaza prin moartea unuia dintre soti.

6. Céateva reflectii finale

Prin lipsa prevederii cuscriei ca impediment la casatorie in actuala legislatie
civila din Romania, n acelasi timp Biserica Ortodoxa ramanand fidela prevederilor
sale canonice, inevitabil se produce o coliziune intre cele doud legislatii. Preotul
se afla Intr-o situatie dificila cu privire la administrarea Sfintei Taine a Cununiei,
caci cei doi casatoriti civil fiind si aflandu-se intr-un grad de cuscrie nepermis de
Biserica (ex. tatal si fiul se casatoresc cu mama si cu fiica, fiind aici gradul II al
cuscriei de felul I), se prezintd inaintea preotului cu actul de casatorie. In cele mai
multe cazuri preotii savarsesc cununia celor doi, fie prin iconomie bisericeasca,
sotii fiind deja casatoriti civil si pentru a se evita concubinajul se cade in cealalta
extrema a consfintirii legaturilor nepermise, fie preotii oficianti neglijeaza actele
premergatoare cununiei, acte deosebit de importante pentru constatarea starii de
rudenie a celor doi. Consideram ca printr-o cercetare amanuntitd, preotul, afland
legatura de rudenie prohibita, trebuie sa ceara dispensa de la episcop care este
singurul Indrituit a hotari in astfel de cazuri. Asemenea legaturi trebuie sa fie evitate,
mai ales prin cunoasterea lor din partea celor implicati, dar aceasta nu se poate realiza
complet decat prin introducerea in Codul familiei actual a afinitatii ca impediment
la casatorie, bineinteles printr-un dialog constructiv cu Biserica, promovandu-se
armonia legislativa cu pastrarea nealterala a depozitului de credinta ortodox.

Inca la sfarsitul secolului al XIX-lea, profesorul Constantin Erbiceanu afirma:
»Aceste dificultati trebuiesc aplanate de urgenta, daca voim sa avem bine hotarata si
stabilita legalitatea casatoriei in Biserica si in Stat, ficand sa dispara aceste antinomii,
care nu sunt decat in dezavantajul familiei si a Statului, cum §i a mentinerii ordinii

9% *** Communicationes (1977), nr. 9, p. 368.

% Prof. Pier V. Aimone, Le droit..., p. 47.
% Ibidem.
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morale“®. Asadar, ajungand la inceputul secolului al XXI-lea, suntem nevoiti sa
speram intr-o modificare a Codului familiei cu includerea rudeniei cuscriei, precum
si a celorlalte rudenii nerecunoscute actualmente, asa cum la sfarsitul secolului al
XIX-lea spera si marele profesor Erbiceanu si sa spunem impreuna: ,,Sa speram ca
timpul nu e departe, cand vom saluta cu multumire aceastd armonie dintre legile
bisericesti si politice*”.

Asadar, credinciosii Bisericii noastre trebuie sd cunoasca Invatatura de credinta
a Bisericii, precum si normele ei canonice cu privire la cununie, pentru a se evita
eventualele impedimente la cununie si putdnd astfel, urmand calea cea dreapta
a Bisericii Ortodoxe, sa urce drumul desavarsirii, la realizarea ,, masurii varstei
deplinatatii lui Hristos, la starea barbatului desavargit” (Efeseni 4, 13), numai
luminati de mesajul Evangheliei Mantuitorului Hristos si intériti de dumnezeiescul
har impartasit prin Sfintele Taine®®.

Prin respectarea conditiilor de fond si de forma pentru incheierea casatoriei
civile si pentru administrarea cununiei, se evitd impedimentele, unele dintre acestea
facand nula casatoria deja Incheiatd sau antrenand numai pedepse administrative.
Avandu-se in vedere ca existd deosebiri Intre legislatia de stat si cea bisericeasca
privind conditiile si impedimentele matrimoniale, credinciosii Bisericii noastre, fiind
nu numai membri ai Bisericii Ortodoxe, dar si cetdteni loiali ai statului, trebuie sa
respecte conditiile si impedimentele matrimoniale civile, dar si cele reglementate
de Biserica pentru a primi binecuvantarea legaturii matrimoniale Tn Biserica prin
Sfanta Taina a Cununiei. Este de dorit armonizarea celor doua legislatii Tn materie
matrimoniald, dar cu respectarea traditiei ortodoxe, desi acest lucru este greu de
realizat daca avem 1n vedere natura, scopul diferit, limitele si perspectivele lucrarii
celor doua institutii, Biserica si Statul.

Prin precizarea conditiilor de fond (unele esentiale, altele necesare) si de forma
pentru cununie de cétre legislatia bisericeascd si prin impiedicarea Incheierii
casatoriilor care au la baza anumite impedimente, se urmareste a se evita cauzele
de natura religioasa, fizica sau morala care constituie impedimente la cununie si care
pot prejudicia sanatatea religioasa, fizica si morald a familiei. Unele impedimente,
mai ales cele ce tin de inrudirea fizicd, constituie adevarate maladii care duc la
daramarea institutiei casatoriei si a familiei i ca urmare ,,la insasi subminarea vietii
bisericesti ca si a vietii sociale in genere*”. O astfel de rudenie fizica la casatorie
duce la degenerarea fizica si morala a sotilor, a rudelor acestora, dar mai cu seama
a copiilor care se nasc din asemenea uniri ilegale si imorale.

% Constantin Erbiceanu, Casatoria..., p. 57.

7 Ibidem.

% Pr. lect. dr. Nicolae Dura, Propovaduirea si Sfintele Taine (teza de doctorat in teologie), Editura

IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 231.
% Arhid. dr. Toan Floca, Rudenia..., pp. 29-30.1
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Nu numai Biserica, ci si Statul a precizat in Codul familiei conditiile de fond si de
forma la incheierea casatoriei, precum si impedimentele existente prin nerespectarea
conditiilor matrimoniale, observand ca, spre deosebire de legislatia bisericeasca n
materie, Codul familiei nu reglementeaza anumite impedimente, cum ar fi: rudenia
fizicd a cuscriei (afinitatea), rudenia spirituala (prin actul tinerii de la botez sau
de la cununie) si rudenia morala a logodnei bisericesti, logodna civild in sens
propriu reglementata de legi neexistand. Unele impedimente, in anumite grade, pot
fi Inlaturate prin dispensa de la autoritatea competenta, respectiv de la Comitetul
executiv al Consiliului Judetean pentru impedimentele la cdsatoria civila, iar pentru
impedimentele la cununie se acorda dispensé de catre episcop sau de Sinodul plenar
al Bisericii Ortodoxe Romane, prin iconomie bisericeasca.



PSALTIRI CELEBRE iN LIMBA ROMANA
an

Preot MARIUS IOANA
6. Psaltirile lui Dosoftei

Mitropolitul Dosoftei al Moldovei a fost personalitatea care a dominat sfarsitul
secolului XVII prin activitatea carturareasca desfasurata. A fost considerat urmas si
ucenic al mitropolitului Varlaam. Dupa afirmatiile celor ce s-au ocupat de biografia
sa, se pare cd s-a nascut in jurul anului 1624, n preajma datei de 26 octombrie,
la Suceava, intr-o familie de macedo-romani, purtaind numele de Dimitrie Barila'.
Unii istorici considera ca familia lui Dosoftei se tragea din Transilvania (datorita
prezentei in scrierile sale a unor ardelenisme), iar altii sustin ca Dosoftei era grec,
ucrainean sau aroman. Din documentele vremii aflam ca tatal sau se numea Leontar,
iar mama Misira. Se pare ca fiul lor a studiat la Academia Domneasca din lasi,
apoi la scoala de la Lvov, prilej cu care viitorul mitropolit a invatat limbile greaca,
latind, slavona, ucraineana si polona. in anul 1658, la numai 34 de ani, este ales
in scaunul vladicesc al Husilor, In 1660 este numit episcop al Romanului, iar n
1671 este ales mitropolit al Moldovei. A pastorit in scaunul mitropolitan Tn vremuri
grele, cu tensiuni politice si diplomatice in tara si peste hotare. Pe cand se afla la
Roman, in varsta de peste 40 de ani, vladica Dosoftei incepe sa versifice Psaltirea.

Inceputurile literare ale mitropolitului sunt legate de unele traduceri facute pe
cand vietuia ca ieromonah la manastirea Probota®. Preocuparea lui de baza era
traducerea cartilor bisericesti, insa in timp se va ocupa de traducerea Cronografului
lui Matei Cigalas si de prologul poetului cretan Gheorghe Chostatzis la drama Erofili.
Dar cea mai importantd opera a mitropolitului Dosoftei o reprezinta Psaltirea in
versuri. Dupa ,, cinci ani foarte cu osdrdie mare “, mitropolitul a reusit sa incheie
versificarea celor 150 de psalmi. Filologii considera ca lucrarea Iui Dosoftei se
inscrie intre incercdrile de versificare ale Psaltirii de cétre unii poeti europeni.

I'N. A. Ursu, Selectiuni din opera poetici a Mitropolitului Dosoftei, Editura Trinitas, Iasi,
2003, p. 9 si pr. prof. dr. M. Pacurariu, op. cit., vol. I, p. 94.

2Vezi prof. N. A. Ursu si pr. N. Dascalu, Mérturii documentare privitoare la viata si activitatea
Mitropolitului Dosoftei, Editura Trinitas, lasi, 2003.
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Astfel, in anul 1541, poetul francez Clement Marot versifica primii 30 de psalmi,
iar inainte de 1544, anul mortii sale, continua versificarea urmatorilor 20 de psalmi®.
Traind Intr-o epoca framantata, in plina transformare, poetul francez este cunoscut ca
fiind un caracter reformator, avand o viata agitatd, cu multe incercari si necazuri. Un
talent de exceptie, dublat de o personalitate sensibild, profund religioasa, Clement
Marot starneste intr-o asemenea masura opozitia conservatorilor religiosi, Tncat
ajunge sa fie Intemnitat si exilat. Cu toate acestea, va fi valorizat in Tnalta societate,
iar meditatiile sale vor fi apreciate de oamenii de cultura. Psalmii versificati de Marot
vor avea un puternic ecou in epocd, iar poetii contemporani vor fi §i ei influentati
de acest curent religios.

Jan Kochanowschi a avut ocazia sa cunoasca atmosfera culturald a Parisului,
studiind aici filologia clasica, literatura si filosofia*. Era originar din Polonia, unde
s-a nascut in 1530, a studiat in Italia si Franta, dupa care a revenit in tara natala.
Ca poet, se remarca prin publicarea Psaltirii in versuri in anul 1579, dupa o munca
asidua de opt ani. Umanist convins, Kochanowschi accentueaza latura literard a
psalmilor in detrimentul celei teologice, incat s-a afirmat ca versificarea facuta de
el se situeaza la o distanta relativ mare in raport cu atmosfera si spiritul originalului
canonic’.

Alaturi de acesti doi mari poeti, Marot si Kochanowschi, au mai fost si altii care
au incercat sa versifice cartea Psalmilor. [-am amintit doar pe acestia doi intrucat
se pare cd mitropolitul Dosoftei a cunoscut cel putin lucrarea unuia dintre ei, si
anume Kochanowschi. Psaltirea acestuia din urma s-a tiparit in mai multe editii,
astfel Incat era cu neputinta ca Dosoftei sa nu fi cunoscut aceastd capodopera a
literaturii poloneze.

I. Bianu crede ca Miron Costin era un apropiat al mitropolitului Dosoftei,
amandoi cunoscand limba polona. Tocmai de aceea Miron Costin putea sa-1 iIndemne
pe Dosoftei sa alcatuiasca in romaneste o Psaltire in versuri®. Prof. Bianu, in prefata
retipdritei Psaltiri in versuri a lui Dosoftei, alcatuieste un studiu critic vis-a-vis de
versificarea psalmilor facuta de Dosoftei. Pana in prezent, aceasta este cea mai
importanta cercetare facutd asupra Psaltirii, desi nu putem impartasi intru totul
parerile autorului. Astfel, I. Bianu este de parere ca ,, foata structura versurilor
lui Dosoftei este o imitare a versurilor lui Kochanowschi*’. Mai departe, prof.
Bianu considerd ca Dosoftei nu a tinut seama de elementele prozodiei n limba
romand, incercand sa imite Tntocmai versificarea polona a Psaltirii. Versurile cel

* Dorin Bercea, Versificiri romanesti si slave ale Psaltirii, Editura Junimea, Tasi, 2004.

4 Idem, p. 40.

5 Idem, p. 43.

¢ Prof. 1. Bianu, Dosoftei Mitropolitul Moldovei. Psaltirea in versuri publicata de pe

manuscrisul original si de pe editiunea de la 1673, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1887.
" Idem, p. XXVIII.



60 Altarul Banatului

mai des intrebuintate sunt cele cu masura de zece silabe. Intalnim versuri si cu
masura de 6-7 silabe, mai rar insa versuri de 12, 13, 14 si 16 silabe. in acest sens,
se atrage atentia asupra rimei versurilor, cu mentiunea cd poetul nu urmareste
strict accentele ultimelor silabe, ajungandu-se la rima imperfecta in unele situatii.
Silabele finale din versurile cu rima imperfecta sunt eufonice, sunt asemanatoare
din punctul de vedere al sonoritétii, ele pastrand doar muzicalitatea versului prin
abatere de la accentuarea fireasca a cuvantului. In finalul studiului, prof. Bianu
scrie despre importanta acestei opere, considerata ,, intdiul monument in istoria
poeziei romdne literare”. Consideram viziunea prof. Bianu asupra Psaltirii lui
Dosoftei una exagerata, deoarece mitropolitul putea pur si simplu sa traduca Psalmii
lui Kochanowschi, fard sa se osteneasca sa alcatuiasca alte versuri intr-o limba
neexersata pe taramul liricii culte. Despre Kochanowschi mitropolitul Dosoftei nu
aminteste nimic.

Probabil Dosoftei a imprumutat doar tehnica de versificare de la Kochanowschi.
Numarul versurilor unui psalm nu se potriveste intotdeauna cu numarul versurilor
aceluiasi psalm al lui Kochanowschi. Verificarea o face Dosoftei, urmarind textul
unei alte Psaltiri. Se crede ca initial, mitropolitul a tradus o Psaltire din limba
slavona in limba romana, apoi a versificat acea traducere®. Probabil ca textul acestei
traduceri l-a publicat In 1680, intr-o editie bilingva.

Textul autograf al Psaltirii in versuri s-a pierdut, dar s-a pastrat manuscrisul
unei copii efectuate de un caligraf. In prefata manuscrisului este amintit numele
domnitorului Gheorghe Duca. Textul Psaltirii in versuri si al prefetei este tiparit
in editia din 1673 la Uniev, in Polonia, in prefatd fiind schimbat doar numele
domnitorului: Stefan Petra in loc de Duca.

Psaltirea lui Dosoftei a avut o larga raspandire. Compararea mai multor exemplare
pastrate pana astazi, i-a dus pe unii cercetatori la ipoteza tiparirii Psaltirii in mai
multe editii diferite’. Concluziile lor sunt cd, din pricina greutatilor intervenite in
timpul executdrii tiparului, s-au strecurat in text unele erori tipografice.

Psaltirea are doua predoslovii, una catre domnitorul loan Stefan Petra Voievod,
domnitorul Tarii Moldovei, in care mitropolitul arata folosul rugaciunii, iar in a
doua predoslovie se scrie despre cuvantul Mantuitorului, care zice: ,, Voi trimite pe
Mdngaietorul, Duhul adevarului . Din acest Duh primim harul celor ,, septe taine
si septe daruri ale Svintului Duh**. In finalul invataturii se tiparesc citeva cuvinte
scrise de Nectarie, patriarhul Ierusalimului, un apropiat al mitropolitului Dosoftei!°.

Psalmii sunt Tmpartiti In 20 de catisme, dupd modelul Septuagintei. Este scris
titlul psalmului si un scurt comentariu exegetic cu ideile principale ale respectivului
psalm. Se poate ca acest comentariu sa nu apartind lui Dosoftei, ci sa fie tradus

8 Idem, p. XXXI.

? Prof N. A. Ursu, pr. Nicolae Dascalu, op. cit., p. 45.
"N. A. Ursu, Dosoftei, Psaltirea in versuri 1673, Iasi, 1974, p. 23.
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dupa alt model. Comentariul la Psalmul 86 este scris cu literd mica, destul de extins,
avand 135 de randuri. intreaga Psaltire versificata contine 8.634 de versuri.

Psalmul 151 nu este versificat, dar apare tiparit la sfarsitul celor 150 de psalmi.
Urmeaza 15 versuri despre intemeierea tarilor romane, apoi un ,,apostrof* unde
se arata: ,, Cine-i bogat de avere pre lume-n tot omul / De nu v-avea-ntru sine
lacuind pre Domnul . In final aflam textul slavon al Marturisirii credintei ortodoxe a
sfintilor parintilor nostri, episcopul Ambrozie al Mediolanului si episcopul Augustin
al Hippoului. De fapt, aceastd Marturisire este o adunare de versete din Psaltire,
reprezentand cuvintele si rugaciunile cel mai des folosite in cultul divin. Numarul
cuvintelor textului versificat este uneori mai mare decat al textului de baza. Abaterile
de la textul canonic nu sunt foarte mari, mitropolitul urmarind linia teologica a
textului. Este adevarat ca in text Dosoftei introduce cuvinte romanesti, care nu
s-ar putea intdlni in textul de baza: ,,ger”, ,,gheatd®, ,,omat“, cuvinte ce nu apartin
limbii Tarii Sfinte!!. Aceste ,,abateri” de la text au meritul de a intari o anumita idee.
Prof. Alexandru Andriescu considera ca ,, Dosoftei are tendinta, in psalmii pe care-i
traduce, sa cimileasca, adica sa explice, sa lamureasca intelesurile mai enigmatice
ale textului “'*. Dincolo de posibilele critici ce au fost aduse mitropolitului Dosoftei,
Psaltirea in versuri reprezinta un monument al literaturii romane. Insa aceasti scriere
nu poate apartine doar literaturii, si nu este o opera exclusiv poetica. Dosoftei a
versificat Psaltirea fara sa se atinga de intelesul textului psalmilor. Poate ca psalmii
lui Dosoftei nu au fost folositi In cultul bisericesc la fel ca ai celor ce au scris sub
imboldul Reformei. Cu toate acestea Psaltirea lui Dosoftei se inscrie n randul
celorlalte Psaltiri romanesti, fiind apropiata de versiunea scheiana si de cea a lui
Coresi®.

Se stie ca mitropolitul Dosoftei a revizuit o traducere a Vechiului Testament
facuta de Spatarul Milescu, traducere care va constitui textul de baza al Bibliei de
la Bucuresti'. In Biblia de la 1688, se observa psalmi in care textul este asemanétor
cu textul Psaltirii in versuri®. Incerciri de versificare in sensul stabilirii unei rime
potrivite limbii romane s-au mai facut. Ion Prale, Teodor Corbea si Vasile Militaru
pot fi considerati urmasi ai mitropolitului Dosoftei. I.P.S. Bartolomeu scria in prefata
Psaltirii diortosite ca a spune Psaltire in versuri reprezinta o tautologie's. Psaltirea
este o opera poetica, chiar daca versificarea ebraica nu poarta elementele prozodiei
limbii romane.

I Alexandru Andriescu, Psalmii in literatura roména, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza®, Iasi,
2004.

12 Idem, p. 39.

3 Idem, p. 41.

14 Prof. N. A. Ursu, pr. Nicolae Dascalu, op. cit., p. 31.

15 Pentru detalii a se vedea Alexandru Andriescu, op. cit., p. 42-50.
16 . P.S. Bartolomeu, Psaltirea, Tipografia Arhidiecezana, Cluj, 1998, p. 25.
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Mitropolitul Dosoftei raimane personalitatea care a marcat sfarsitul secolului
XVII in Moldova. In Tara Roméneasca un alt viitor ierarh, va reusi sa tipareasca
o multime de carti, printre care §i o psaltire in limba romana. Antim Ivireanu, pe
cand era ieromonah, tipareste la Snagov o Psaltire, in 1694. Cartea este tiparita cu
aceleasi caractere folosite in tiparirea Bibliei de la 1688. Filologii considera insa
ca aceasta Psaltire nu este o traducere noud, ca Antim a revazut un text mai vechi
la care a adaugat cateva rugaciuni'’.

In secolul XVIII si XIX numarul Psaltirilor tiparite este in crestere. Se infiinteaza
noi tipografii, fie patronate de Biserica, fie tipografii independente. in Tara
Romaneasca si Moldova se va continua sirul tipariturilor in slavona bisericeasca.
In paralel cu tiparirea psaltirii, se vor copia unele editii vechi ale ei. Spre exemplu,
dupa cum aflam din Catalogul Manuscriselor Romanesti al Academiei Romaéne,
in 1853 s-a copiat o Psaltire a lui Dosoftei. La Sibiu, in 1791 si 1811, si la Buda,
in 1808 si 1813, se tiparesc Psaltiri care pastreaza aceeasi prefatd, cea a Psaltirii
din 1779 a episcopului Chesarie de Ramnic, dovada ca unele editii s-au raspandit
in tot spatiul romanesc, iar alte editii mai vechi ale Psaltirii, s-au retiparit. Foarte
multe Psaltiri sunt bilingve, in slavona si romana. De asemenea, sunt tiparite sau
copiate Psaltiri cu talc, avand scurte Invataturi despre randuiala citirii psalmilor,
despre psalmii cantati la Sfanta Liturghie, despre data Pastelui si despre canonul
Paraclisului Maicii Domnului.

O Psaltire tiparita la Bucuresti in 1854, sub mitropolitul Nifon, este scrisa cu
caractere slave, dar in limba romana. La sfarsitul cuvantului introductiv mitropolitul
Nifon spune: ,, aceasta introducere citind-o noi la inceputul unei Psaltiri tiparite
in Moldova, si vazand-o folositoare crestinilor... am poruncit a se tipari §i a se
adduga langad aceastd editie spre luminarea compatriotilor mei “'3.

O alta Psaltire tiparita la manastirea Neamt, in 1859, sub domnia Iui Al. I. Cuza si
arhipastorirea mitropolitului Sofronie Miclescu, in timp ce staret era arhimandritul
Gherasim, are asezate cantarile de la Utrenie dupd modelul unui sinaxar, la fiecare
sarbatoare fiind agezata o icoana a praznicului, iar alaturi pripeala sau cantarea. La
final se afla Paschalia sau randuiala anilor, zilelor si lunilor in care cade data Pastelui.
Dintr-o Psaltire din anul 1875, aflam ca aceasta editie ,, este aldturatd cu originalul
evreiesc si cu mai multe alte traduceri moderne si corijata de arhimandritul
Melchisedec, magistrul de teologie si secretarul Seminariei eparhiale de Hugi“".

Melchisedec Stefanescu (1823—-1892) a desfasurat aproape 15 ani o activitate
didactica, alcatuind si traducand manuale pentru nou infiintatele seminarii teologice.

17 Ton Bianu si Nerva Hodos, Bibliografie romineasca veche. 1508-1830, Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 1903.

18 Psaltirea proorocului si imparatului David, Bucuresti, 1854, p. X

1 G. Strempel, Catalogul Manuscriselor Roménesti. Vol. II, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1983, p. 163.
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Pe cand se afla la seminarul din Husi a alcatuit o introducere in Sfintele carti ale
Vechiului si Noului Testament, o Arheologie biblica si probabil a revizuit textul
Psaltirii, dupa cum am vazut. Din biblioteca personala a episcopului Stefanescu
s-a pastrat o Psaltire n limba roméana, de la mijlocul secolului XVII, ajunsa azi in
Biblioteca Academiei Romane®. Cu siguranta ca acest dascal de teologie, atunci
cand a revizuit textul Psaltirii, a folosit ca izvoare si traduceri romanesti mai vechi.

In secolul XIX cele mai multe editii ale Psaltirii se tiparesc la Sibiu in doua
tipografii: a lui Gheorghe Clozius si loan Bart. Nu mai putin de 16 editii sunt
tiparite de-a lungul unui secol. Psaltiri s-au mai tiparit la Buzau, Blaj, Buda, Brasov,
Bucuresti, Iasi, Chiginau si Neamt.

In anul 1755 va apare prima editie a Psaltirii tiparite la Blaj?!, iar in 1764, apare
a doua editie. Se pare ca o datd cu aparitia Bibliei de la Blaj, 1795, textul psalmilor
nu s-a indepartat foarte mult de textele romanesti aflate in circulatie. O parere sustine
ca 1n editia bldjeana a Bibliei s-a folosit pentru cartea psalmilor editia Psaltirii
diortosita de Grigorie Rd&mniceanu pe baza unor versiuni anterioare, editie tiparita
la Buzdu, in anul 1703, cu binecuvantarea mitropolitului Ungrovlahiei, Teodosie?.

In anul 1835 apare o nou editie a Psaltirii, la Blaj, de aceastd data mentionandu-se
ca a fost tradusa ,,din limba ebraica de Theodoru Popu prepositulu capitulului
greco-catholicu din Blasiu, si profesoru S. Scripturi .

La mijlocul secolului XIX, in Bucuresti, prin Societatea ierografica britanica
§i strdind, se tipareste o traducere a psalmilor ,, infocmai dupa textul original“.
Talmacirea in romana a facut-o un anume Keller, evreu increstinat®*. De la o simpla
lecturare a textului, observam un dezacord lingvistic si muzical al Psaltirii. Spre
exemplu: Psalmul 1 se traduce: ,, Ferice omului carele nu imbla dupa consiliul
nelegiuitilor, nu calca pe calea pdcatosilor si nu sade in sedinta batjocoritorilor.
Ci la legea lui Iehova este vointa lui; si in doctrina lui mediteaza ziua si noaptea *;
Psalmul 3, 8: ,, Scoala-te, Iehova! Mantuieste-ma, Dumnezeul meu! Caci tu lovesti
in falci pre toti inamicii mei *‘; Psalmul 50: ,, indurd-te de mine, o Dumnezeule dupa
misericordia ta, dupad gratia ta cea mare, sterge abaterile mele!... caci eu cunosc
crimele mele si pacatul meu este totdeauna inaintea mea... “. Editia este tiparita
in anul 1863, Intr-un format mic, are 253 de pagini si se incheie cu psalmul 150.

In secolul XIX s-au tiparit cele mai multe editii ale Psaltirii in limba roména.
Chiar daca numarul exemplarelor nu a fost mare, editiile tiparite in provinciile

2 Idem, vol. 1, Bucuresti, 1978, p. 52.

2l Eva Marza, Anton Rus, Bibliografia cartilor bldjene de la inceputurile tipografiei pana la
anul 1948, Editura Buna Vestire, Blaj, 2004.

22 Preot Niculae Serbanescu, Sfdnta Scriptura talmdcitd in limba romdnd, in ,,B.O.R.“, 1989/3-4,

. 58.

b 2 G. Strempel, Bibliografia romaneasca moderna. Vol. 111, Editura Stiintifica si Enciclopedica,

Bucuresti, 1989, p. 1088.
24 Pr. Niculae Serbanescu, art. cit., p. 63.
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romanesti, dar si In afara hotarelor tarii, la Buda sau la Viena, au aratat ca Psaltirea
a fost cartea de cult cu cel mai mare numar de aparitii. In general textul a fost
diortosit dupa editii mai vechi cunoscute si pastrate la loc de cinste. Printre aceste
editii s-au aflat manuscrise sau tiparituri ale vechilor tipografi si carturari amintiti
in studiul nostru.

La inceputul secolului XX, in 1905, se tipareste la Bucuresti o Psaltire in care
se mentioneaza ca textul a fost revazut si indreptat ,, in baza textului Psaltirei de la
Neamtu “, de dr. Constantin Chiricescu, directorul Tipografiei Cartilor Bisericesti
din Bucuresti, prof. decan al Facultatii de Teologie, administrator al Casei Sfintei
Biserici Autocefale Ortodoxe Roméne. In Transilvania, la Sibiu, in Tipografia
Arhidiecezana, se tipareste, in 1915, o Psaltire ,, sub binecuvantarea preasfintitului
domn loan Metianu “ recunoscutd pentru muzicalitatea psalmilor.

7. Psaltirea lui Nicodim

Al doilea patriarh al romanilor, Nicodim Munteanu, a tradus textul Psaltirii pe
cand era arhiereu i staret la manastirea Neamt. Prima editie o tipareste la Chiginau
inanul 1927, la editura Cartea Romaneasca. Are un format 15/12 cm si cuprinde 286
de pagini. Viitorul patriarh Nicodim traduce cei 150 de psalmi fara sa intercaleze
intre catisme alte rugaciuni. Se respecta Impartirea psalmilor dupa textul grecesc al
Septuagintei. In editia a doua, din 1931, in Cuvantul adresat credinciosilor se face
precizarea ca staretul Nicodim a obtinut aprobarea Sfantului Sinod pentru tiparirea
Psaltirii. Sinodul a ales traducerea P.S. Nicodim ,, intrucdt este o talmdcire limpede,

frumoasa si mai ales foarte apropiata de vechiul text cu care s-a deprins atdt
poporul cat si slujitorii altarului. Ea este facuta dupa textul grec al celor saptezeci
de traducatori, controlata cuvant cu cuvant dupa textul ebreu mazoretic si aviand
in sprijin traducerile §i comentariile rusesti si franceze, precum §i vechile noastre
traduceri romdnesti . In cuvantul lamuritor la cea de a treia editie, din 1943, nu se
face referire decat la editia din 1931. Probabil ca patriarhul considera editia din 1927
o editie de proba, deoarece nu respecta forma vechilor traduceri romanesti unde, pe
langa psalmi, se aflau rugaciuni si cantari folosite in cult. ,, Aceasta talmacire a fost
tiparita intdie oara in anul 1931 tot cu cheltuiala Institutului Biblic. lar acum se
tipareste a doua oard... Cuprinsul este cel bogat, cu randuelile si rugdciunile care
insotesc fiecare catisma. lar slova este mare §i ceteatd, ca sa o petreacd fiecare,
repede, cu ochii.” Acum Psaltirea cuprinde lamuriri in care se amintesc cuvinte
ale parintilor bisericesti despre importanta si folosul psalmilor. De asemenea, este
aratatd si o ,,randuiala cum se citeste Psaltirea”. Urmeaza cele 20 de catisme
cuprinzand cei 150 de psalmi. Apoi este tradus psalmul 151, cele 9 Cantari, Pripelele
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sau Marimurile, o Randuiald de pomenire pentru cei vii si pentru raposati, iar n
final sunt mentionati psalmii care se citesc in imprejurari grele. Cartea cuprinde
458 de pagini.

8. Psaltirea in traducerea
preotilor Vasile Radu si Gala Galaction

Dintr-o scrisoare autografa a lui Gala Galaction, datata 17 martie 1929, aflam
ca de doud luni 1i predase patriarhului Miron Cristea un manuscris al Psaltirii,
tradus impreuna cu preotul Vasile Radu®. Parintele Galaction isi exprima dorinta
de a traduce Biblia integral, ceea ce s-a si intamplat sapte ani mai tarziu, in 1936,
dar scrie patriarhului si de piedicile Intampinate din cauza unor rauvoitori ce se
opun aparitiei, considerand ca textul este tradus intr-o limba nebisericeasca. Toate
aceste critici nu au putut Tmpiedica aparitia Noului Testament in 1927, a Psaltirii in
1929 si a Bibliei integrale, in 1936, text la care au participat ca traducatori: viitorul
patriarh Nicodim Munteanu, preotul Vasile Radu, profesor de limba ebraica si
Vechiul Testament la Facultatea de Teologie din Chisindu, Gala Galaction, intre
1926-1941, profesor de exegeza a Noului Testament la aceeasi facultate. Intre
cei trei traducatori au intervenit unele discutii astfel incat, in Biblia din 1936 nu
se tiparesc Noul Testament si Psaltirea traduse de Vasile Radu si Gala Galaction,
ci traducerile facute de Nicodim Munteanu. In general, textele traduse de Vasile
Radu si Gala Galaction erau primite cu rezerve chiar de patriarhul Miron. Dintr-o
scrisoare trimisa parintelui Pigsculescu referitoare la traducerea Noului Testament,
patriarhul scrie: ,, Am constatat, fara a face comparatii cu originalul, ca textul se
intelege foarte bine, pe cand traducerile de pana acum au parti cu totul confuze. E
o placere cetirea. Numai la limba am aflat expresii care inca nu-s destul de delicate,
unele provincialisme. Simtul meu de limba ma face sa constat ca anumite cuvinte
nu sunt destul de cristalizate, de incetdtenite in graiul nostru “*. Cam acestea erau
parerile teologilor vis-a-vis de traducerile facute de Gala Galaction si Vasile Radu.
Intre cei trei teologi traducitori tensiunile s-au mentinut.

Cei doi profesori de studii biblice de la Chisindu nu au reusit sa tipareasca textul
Psaltirii si al Noului Testament in Biblia din 1936, dar in 1938, in cadrul Fundatiei
Regale, se va tipari textul Bibliei fara traducerile facute de Nicodim Munteanu.

Psaltirea din 1929 in traducerea preotilor Vasile Radu si Gala Galaction a fost
tiparita la Institutul Biblic al B.O.R., prin purtarea de grija a patriarhului Miron.
Cartea incepe fara nici un cuvant introductiv. Cateva lamuriri se ofera cititorului la

» Dr. Antonie Plamadeala, Episcop vicar patriarhal, Biblia de la 1936, in ,,BO.R.“, nr. 34/ 1979,

p- 415.
2 Idem, p. 427.
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sfarsit. Astfel autorii ne informeaza ca psalmii sunt tradusi dupa originalul ebraic.
Numaratoarea psalmilor se face ca in variantele ebraice, 1asand la o parte versiunea
Septuagintei, iar in final se exemplifica varianta traditionald a Psalmului 138 si
varianta noua a aceluiasi psalm. Cei 150 de psalmi sunt Tmpartiti in cinci parti:

* Cartea [ — Psalmii 1-41

* Cartea a [I-a — Psalmii 42-72

* Cartea a I1I-a — Psalmii 73—-89

* Cartea a [V-a — Psalmii 90-106

* Cartea a V-a — Psalmii 107-150

Psalmul 151 nu este tiparit.

Psaltirea cuprinde 116 pagini, in format 12/20 cm. La inceputul fiecarui psalm
se afla cate o fraza explicativa addugata de traducatori. Limba este cursiva, fara
constructii lexicale fortate, tributare textului tradus. Sunt eliminate formele arhaice
ale timpurilor verbale, acestea fiind inlocuite cu corespondentele lor actuale din
limba literara. Textul sufera modificari in frazare si in numerotarea versetelor. Nu
intotdeauna forma literara a versetelor indreptate pastreaza adancimea teologica a
textului original. Spre exemplu, In Psalmul 139, 8 dupa varianta Galaction citim:
., Daca ma voi sui in ceruri Tu acolo esti; De ma voi culca in impdrdtia mortii, iatd
Tu esti de fata“, iar in varianta traditionala citim: ,, De ma voi sui in cer, Tu acolo
esti; De ma voi pogord in iad, de fata esti . Cu toate acestea, traducerea facuta de
cei doi prelati este un punct de referintd pentru cercetarea teologica pe taram biblic
si un exercitiu literar izbutit in seria traducerilor biblice romanesti.

9. Psaltirea in versuri de Vasile Militaru

Nascut in Dobreni-Campureni, judetul Ilfov, la 19 septembrie 1886, Vasile
Militaru si-a publicat primele poeme la varsta de 18 ani. Colaboreaza la revista
,,Literatura si Arta“, unde semnau si alte nume sonore ale literaturii romane: B. P.
Hasdeu, G. Cosbuc, D. Zamfirescu, Al. Vlahutd. Este remarcat de timpuriu de oamenii
de cultura ai vremii cu care va incheia statornice prietenii: B. St. Delavrancea, Al.
Vlahuta, D. Zamfirescu. Opera sa este in totalitate in versuri, cu tematica militanta,
crestind, gnomica, fiind expresia unui umanism profund, plin de Intelepciune.

Fabulele sale reunite in volumul Curcubee peste veac, trateazd teme mereu
importante vietii decente. Critica literard i-a fost insa ostila lui Vasile Militaru.
Astfel, George Calinescu 1l expediaza in cateva randuri pe Vasile Militaru numindu-1:
,,autorul unor fabule triviale in literatura romdnd de un succes extraordinar ‘>

Inanul 1933, Vasile Militaru publica Psaltirea in versuri, aparuti cu binecuvantarea
patriarhului Miron Cristea si cu sprijinul altor oameni de atunci ai Bisericii.

7 George Cilinescu, Istoria Literaturii romane, Editura Minerva, Bucuresti, 1986, p. 937.
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In Lamuriri la editia I, autorul Psaltirii enumera sursele folosite la versificarea
psalmilor: Psaltirea episcopului Nicodim Munteanu, Psaltirea in traducerea preotilor
Gala Galaction si Vasile Radu, textul francez La sainte Bible a abatelui A. Crampon
si cele trei volume de ,,Note si meditatiuni asupra psalmilor de dr. Gherasim Timus.
Pentru aceasta Psaltire in versuri Vasile Militaru primeste in 1933 Premiul Academiei
Roméne, o confirmare oficiald a valorii estetice si teologice a Psaltirii lui.

In capitolul Randuri lamuritoare, poetul Militaru ne indeamna sa citim cuvantul
inainte la Psaltirea din 1931 a episcopului Nicodim Munteanu. Dupa aceea da scurte
indicatii si explicatii privind citirea psalmilor. Cititorul este Instiintat astfel ce psalmi
trebuie cititi in anumite Tmprejurari (boala, pacat, frica, robie, razboi, roade noi),
ce sunt psalmii intitulati ,,Cantarea treptelor, ce inseamna psalmii numiti ,,a fiilor
lui Core* si care sunt psalmii alfabetici.

Fiecare din psalmii versificati de Vasile Militaru sunt urmati de note biblice si
explicative care fac trimitere la lucrarea episcopului Gherasim Timus. Maniera de
versificare a psalmilor lui Militaru este originala. Versetele au 1-2 (cel mai adesea)
pana la 5 versuri, versurile sunt grupate in distihuri, catrene sau stante (grup de
8 versuri), exceptie face Psalmul 118 care are 176 de versete, fiecare verset este
dezvoltat in doud versuri, iar versurile sunt dispuse in 22 de coloane a aproximativ
16 versuri fiecare, care se succed dupa literele alfabetului. Se pare ca autorul a
depus un efort considerabil pentru versificarea psalmilor intr-o forma deosebit de
elaborata prozodic, psalmii lui Militaru avand ritm, rima, masura constante de la
inceputul pana la sfarsitul unui psalm. Numarul total de versuri al Psaltirii lui Vasile
Militaru este 1n jur de 5.733.

Verbul psalmilor este accesibil, poetul construieste versurile cu o dexteritate
uimitoare, adauga cuvinte, simplifica, parafrazeaza, opereaza inversiuni si intonatii
foarte clar marcate prin semnele de punctuatie:

., Eu ma-ntreb: ce este omul, sa-Ti aduci de el aminte
Si-al sau fiu, ca, din inaltu-Ti, Tu sa-I cercetezi, Parinte?
(Psalmul 8, 5)

Maiestria poetului 1n versificatie creeaza impresia de facil, dar autorul respecta
indeaproape textul biblic, imbogatindu-l din ratiuni ce tin de prozodie si de
frumusetea limbii:

,Am intdmpinat in urma un pagan, a carui gurd,—
Intru idolii lui groaznici blestematu-m-a cu urd;
Dar eu sabia smulgdndu-i, mortii datu-I-am pe el
Si-astfel am curmat ruginea fiilor lui Israel!*
(Psalmul 151, 6-7)
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Opera lui Vasile Militaru nu s-a pastrat integral. Mare parte din manuscrise au
fost confiscate, distruse sau arse de ofiterii de securitate care I-au arestat. Conform
Sentintei numarul 390 din 20 iunie 1959, Tribunalul Militar din Craiova il condamna
pe inculpatul Vasile Militaru la 42 de ani de inchisoare pentru uneltire contra ordinii
sociale si pentru delictul de detinere de publicatii interzise?. Vasile Militaru face
parte astfel din generatia de marturisitori ai credintei §i ai neamului care si-a petrecut
ultimele clipe din viata in inchisoarea de la Ocnele Mari, lasandu-ne in urmd poemele
sale nemuritoare, marturii ale sufletului sau fiind.

10. Psaltirea in versificarea lui Mihail Sadoveanu

Mihail Sadoveanu nu este atat de strain de Scripturile Sfinte cum lasa sa se
inteleagd viziunea cu care 1-a intdmpinat critica literard de pana acum. Scriitorul
marturiseste ca la 20 de ani citea cu mare interes Biblia, facea exercitii de versificare
din psalmi sau din cartile profetilor. Mai mult, in romanele sale (Demonul tineretii,
Viata lui Stefan cel Mare, Fratii Jderi) explicatiile religioase ale evenimentelor
au prioritate in fata celor de ordin istoric sau social. Inspiratia crestind este o
constanta a prozei sadoveniene pe care George Calinescu a intuit-o foarte bine cand
vorbea de ,, stilul maret biblic*® al viziunilor lui Nicoara Potcoava din romanul
omonim. Serban Cioculescu dovedise si el muzicalitatea de origine biblica a prozei
sadoveniene.

Psalmii 1n traducerea lui Mihail Sadoveanu au fost publicati mult mai tarziu,
dupa manuscrisele de la Biblioteca Academiei Romane de lon Oprisan, in 1992.
Lecturand cu atentie psalmii sadovenieni descoperim contactul intim al prozatorului
cu textele sacre ale Bibliei. Prozatorul si-a dorit sd cunoasca nu numai tehnica de
constructie a psalmilor, ci §i varianta originala a psalmilor biblici, motiv pentru care
Mihail Sadoveanu a apelat la talmudistul Moses Duff pentru a-i transpune textele in
forma neslefuita direct din limba ebraicd, urmand ca el sa le dea vesmantul poeziei.

Psalmii lui Sadoveanu au aspect de poeme-—lirice:

,, O, Doamne, ajutd-mi, cdci s-au sfarsit cei cucernici,
S-au ispravit credinciosii dintre fiii omului
Minciuni graieste fiecare semenului sau;
Cu buze lingusitoare, cu prefdacatorie grdaiesc*.
(Psalmul 12, 1-3)3°

28 Gheorghe Penciu, ,,Acasa la poetul Vasile Militaru®, interviu realizat de G. N. Viforeanu, in
revista ,,Memoria“, nr. 2-3/2004.

» Psalmii in traducerea lui Mihail Sadoveanu, Editura ingrijita si prefatata de I. Oprisan, Editura
Saeculum, Bucuresti, 1992, p. 3.

30 Ibidem, p. 20.
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Sadoveanu a tradus primii 91 de psalmi si Psalmul 104, intre anii 1939—-1940.
La sfarsitul Psaltirii aparute in 1992 intalnim creatii lirice in maniera psalmilor,
pentru diverse imprejurari (pentru mahnire, tard, rege).

Manuscrisele originale ale psalmilor au suferit foarte multe interventii ale
autorului, motiv pentru care 1. Oprisan, autorul prefetei la psalmi, este de parere
cd Sadoveanu si-a cizelat Psalmii si intre anii 1948—-1952. Munca intensa, cu multe
reveniri la cartea Psalmilor si implicit contactul indelungat al autorului cu textele
sfinte pana spre sfarsitul vietii, ne indreptatesc sa numim aceste talmaciri memorabile
ale psalmilor sadovenieni ,,cantecul de lebada‘“ al prozatorului, romancierului si
poetului Mihail Sadoveanu.

11. Psaltirea. Versiunea Mitropolitului Bartolomeu Anania

In anul 1998, in Tipografia Arhidiecezana Cluj, s-a tiparit Psaltirea profetului
si regelui David, versiune revizuita dupa Septuaginta, redactatd si comentata de
mitropolitul Anania. Psaltirea a fost tiparita cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, cu mentiunea ca ,, poate fi folosita in cult... atunci cand fiecare
unitate bisericeascd va crede de cuviinta “.

Autorul este mitropolitul Bartolomeu Anania al Clujului, teolog, prozator, poet
si dramaturg (pseudonim literar Valeriu Anania). Ca si in cazul altor traducatori,
Psaltirea mitropolitului Bartolomeu a fost un exercitiu premergator aparitiei
ulterioare a Bibliei. In Notd asupra editiei, 1.P.S. Sa Bartolomeu ne dezviluie
metoda de lucru folosita la traducerea Psaltirii. Astfel, din dorinta de restaurare a
autoritatii Septuagintei in traditia biblica ortodoxa, el a comparat mai multe versiuni
romanesti (13) si straine ale Bibliei, plus alte lucrari auxiliare: dictionare biblice,
concordante, studii specializate.

Psaltirea mitropolitului Bartolomeu Anania cuprinde psalmii biblici impartiti in
catisme, rugaciunile catismale fiind grupate la sfarsitul Psaltirii. Numarul total de
versuri din aceasta Psaltire este de 5.445. Autorul aseaza o Introducere la Cartea
Psalmilor in care face consideratii filologice, teologice si tematice. Un merit
deosebit al I.P.S. Bartolomeu este ci si-a intregit Psaltirea cu note si comentarii
infrapaginale moderne, cu accente indeosebi pe teologie si patristicd. Comentariul
teologic si patristic este sustinut de critica textuald si concordanta.

Din punct de vedere compozitional, psalmii mitropolitului Anania pastreaza in
general acelagi numar de versete ca si Biblia sinodala aflata in uz, dar nu intotdeauna
aceeasi frazare. Numarul de versete este in general acelasi, insad sunt si cazuri cand
versiunea autorului traducerii are un verset mai mult fatd de psalmii din Biblia
sinodala (psalmii 13, 32, 33, 35, 72), exceptie facand Psalmul 34 care, in traducerea
mitropolitului Bartolomeu, are 32 de versete, fata de 27 de versete in Biblia sinodala.
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Intalnim si psalmi cu o numerotare a versetelor redusi cu o unitate (psalmii 12,
23,71, 87, 89, 136, 151). Astfel, la Psalmul 12 autorul schimba frazarea incepand
cu versetul 2 in favoarea ideii exprimate de psalm, pe care nu vrea sa o disocieze
in doud versete ca in Biblia sinodala. Versetul 2 contine o succesiune gradata de
intrebari si Inglobeaza continutul versetelor 2—3 din Biblia sinodala: ,, Pdna cand
vei pune... / Pana cand se va ridica vrajmasul meu...* (Psalmul 12, 2). Autorul
a schimbat numerotarea versetelor pentru a desparti ideatic sirul de intrebari din
versetele 1-2 de rugaciunea istovitd care urmeaza in versetul 3.

Fiecare verset biblic e alcatuit, in medie, din doua versuri, dar intalnim versete
formate si din 1 sau 3 versuri. Mitropolitul Anania grupeaza versetele in ,,strofe®
de 4-5 pana la 10 versuri, dar nu cautd neaparat sa obtina rima. Cu toate acestea,
psalmul 3 este eufonic. Chiar daca in prima ,,strofd rima nu este perfect marcata,
ca este variatd in strofele a 2-a si a 3-a, o rimad imperecheata destul de reusita:

Strofa a 2-a Strofa a 3-a

...meu ...adormit
...meu ...ocroti
...Strigat ...popoare
...sfant ...Impresoara

Masura versurilor psalmilor este inegald; avem versuri de 13—14 silabe care
alterneaza cu altele de 8—10 silabe, ceea ce in plan prozodic ar crea o disfonie.
Totusi, dacd 1n poezia profana muzicalitatea provine si din masura versurilor care
este in general aceeasi, in poezia psalmilor mitropolitului Anania, muzicalitatea nu
isi are sursele in elementele de prozodie: ritm, rima, masura. Sursele muzicalitatii
psalmilor provin din efectul eufonic al cuvintelor, din rezonanta lor interioara, din
trairile religioase pe care le declanseaza temele teologice din poezia psalmilor.

In ceea ce priveste mijloacele lexicale, autorul uzeazi de variantele arhaice sau
regionale ale cuvintelor: ,,carele®, ,,intr’insa®, ,,sdlas®, ,,fartatii, preferate pentru
frumusetea lor literara. In unele cazuri se opereaza modificiri in plan lexical: ,, De
ce, Dumnezeule, pana in cele din urma Te-ai lepadat de noi? / De ce s-a aprins... "
(Psalmul 73, 1 traducerea mitropolitului Anania), ,, Pentru ce, Dumnezeule, ... "
(Psalmul 73, 1 din editia sinodala).

Nu lipsesc nici modificérile in plan morfologic: schimbarea timpurilor verbale
sau a valorilor gramaticale:

,,lar paharul Tau ma imbata de parc-ar fi prea tare* (Psalmul 22, 6 in traducerea
mitropolitului Anania)

,,lar paharul Tau este adapandu-ma ca un puternic“ (Psalmul 22, 6 in editia
sinodald)
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Alteori autorul schimba topica: ,, Miluieste-ma, Doamne, ca omul m-a cdlcat in
picioare” (Psalmul 55, 1 in traducerea mitropolitului Anania).

Credem ca mitropolitul Bartolomeu urmeaza in constructie modelul clasic de
poezie antica.

Inadvertentele acestei traduceri pentru folosirea ei in cultul bisericii se leaga
de problemele de stilistica si compozitie. Asonanta versurilor ar putea sd fie un
impediment pentru intrarea in cult. O altd nepotrivire o constituie frazarea versurilor
psalmilor. Fraza in traducerea mitropolitului Anania nu mai are aceeasi cadenta
la citirea 1n bisericd deoarece accentul se deplaseaza spre frumusetea artistica a
psalmului in detrimentul muzicalitatii lui. In plus, gruparea stihurilor in ,,stante*
de 5—7-8 versuri creeaza cezuri abundente.

Un aspect deosebit de important, care da valoare teologica acestei traduceri a
Psaltirii il constituie modificarile lexicale facute de autor pentru a ilustra mai bine
anumite idei teologice: in Psalmul 112, 1: ,, Laudati, copii, pe Domnul“, autorul
prefera substantivul ,,copii®, in defavoarea substantivului ,.tineri“ din editia sinodala,
motivand ca e vorba de varsta duhovniceasca, nu biologica, la care face aluzie
Hristos in Matei 18, 3 sau Sfantul Pavel in I Corinteni 14, 20.

Un exemplu edificator 1l constituie psalmul 79, 9: ,, O vie din Egipt ai adus,
pagani ai alungat si ai rasadit-o . Via este simbol al poporului evreu eliberat de
Dumnezeu din Egipt. Acest text are ecou 1n profetia lui Isaia 5, 1-7 si in parabola
lucratorilor celor rai (Matei 21, 33—43). Mitropolitul Bartolomeu completeaza notele
biblice explicative, addugéand si un comentariu patristic: Sfintii Parinti au vazut aici
(,,via®) un simbol al Bisericii care a rodit si rodeste sfinti®'.

Desi mitropolitul Bartolomeu numeste aceasta traducere a Psaltirii o ,,editie de
probd®, valoarea ei teologica este deosebita, atat prin calitatea limbii literare cu
inflexiuni arhaice folosite, cat si prin studiul stiintific aprofundat care a stat la baza
redactarii notelor infrapaginale.

12. Psalmii in literatura romanda

Psalmii au constituit un izvor de inspiratie atat pentru literatura universala, cat
si pentru literatura romana. lon Heliade Rédulescu remarca importanta traducerii
cartilor sfinte pentru formarea limbii romane. Textele biblice, odata traduse, au
aparut Intr-un moment istoric pentru romani: ,, Ne prezentam cu Biblia in preziua

pericolului “*?,

31 Psaltirea, versiune revizuitd de Mitropolitul Bartolomeu Anania, Editura Arhidiecezana, Cluj,
1998, p. 193.

321. H. Radulescu, Biblicele sau notitii istorice, filosofice, religioase si politice asupra Bibliei,
Paris, 1858, dupa Al. Andriescu Psalmii in literatura roméana, Editura Universitatii A. I. Cuza, lasi,
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Dintre scrierile Bibliei, Psaltirea are o semnificatie deosebita, prin atractia pe care
o exercitd asupra oricarui poet. Profesorul Andriescu identifica radacina psalmica
a unor versuri din poezia lui Heliade Radulescu®. Acelasi model al psalmilor se
regaseste si in opera eminesciana. Doina lui Eminescu e menita sa creeze, prin notele
de tanguire si de rugaciune, acelasi efect ca si psalmul. Poate nu intamplator de la
Eminescu pastram o insemnare pe un exemplar al Psaltirii in versuri a lui Dosoftei,
din timpul in care poetul era functionar la Biblioteca Centrala Universitara din lasi.

Un alt poet roman pentru care psalmul a fost un izvor de inspiratie este Tudor
Arghezi. ,,Poetul contestatar a reusit prin revolta sa deschida cerul. Arghezi a
alaturat credinta si necredinta delimitdndu-se de orice prejudecata. Poetul propune
o alta cale, decat cea traditionala, pentru a se apropia de Dumnezeu. Divinitatea e
perceputa ca un alter ego al poetului. Acest dialog interior necesitd mult zbucium,
sfagiere intre credinta si tigada, pentru ca in final, Arghezi sa-si marturiseasca smerit
nimicnicia in fata Celui necuprins:

In rostul meu tu m-ai lasat uitarii
Si md muncesc din radacini §i sanger
Trimite, Doamne, semnul depdartarii
Din cdnd in cand, cdte un pui de inger*
(Tudor Arghezi, Psalm?*)

Apostazia argheziana ramane 1n final o polemica fara obiect. Nu Dumnezeu e
pus in discutie in psalmii arghezieni, ci imaginea diferita pe care fiecare ne-o facem
despre el. Cititorii, criticii literari de ieri ca si cei de azi au fost surprinsi, chiar
socati de curajul poetului de a aborda un asemenea registru lexical in poezii cu
rezonante biblice. ,, Neistovita sa sete de absolut “* dupi caracterizarea pe care i-0
face Pompiliu Constantinescu se regaseste exprimata brutal in unul dintre Psalmii
sdi: ,, Vreau sd te pipdi si sa urlu: Este!“ i exprima emotia omeneasca maxima in
fata divinitatii.

Concluzii

Dintre scrierile biblice tiparite in limba romana, Psaltirea ocupa primul loc,
inaintea editiilor Noului Testament si ale Bibliei in general. In limba romana s-au
editat aproximativ doud sute de editii ale Psaltirii, Incepand cu Psaltirile coresiene
si pana in prezent*. Traducatori sau versificatori, preoti sau mireni, copisti sau

2004, p. 143.
3 Al. Andriescu, op. cit., capitolul Ion Heliade Radulescu. Pentru o poeticad a psalmilor.
3 Tudor Arghezi, Versuri, Editura Fundatia Regala pentru Literatura si Arta, Bucuresti, 1943, p. 97.
3 Apud Al. Andriescu, op. cit., p. 235.
3 Pr. Niculae Serbanescu, Sfanta Scripturd talmacita in limba romdnd, in ,,B.O.R.“, nr. 3-4/1989.
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tipografi, s-au straduit sa ofere romanilor posibilitatea de a-L lauda pe Dumnezeu
in limba parintilor lor.

Psalmii au fost rostiti neincetat in rugéciunea cultica, in familiile credinciosilor,
in necazuri, boli, suferinte, in clipe de bucurie, in vremuri de pace sau de razboi.
Cartea Psalmilor nu poate raméne o capodopera numai intre productiile literaturii
ebraice si nu poate fi studiatd doar ca parte a literaturii religioase antice. Psaltirea este
mult mai mult. Un dialog al omului cu Dumnezeu, loc al regasirii si al reintalnirii
Omului cu omul.

Daca Psaltirea este o carte inspirata de Dumnezeu, iar ,, Duhul este viu*“, cat
de minunata este lucrarea Celui ce imparte darurile sale, incat peste secole noi sa

‘

avem un text al Psaltirii nealterat dogmatic?

Psalmul I in versiuni romanesti celebre

Psaltirea Scheiana

1. Fericit barbatu ce nu merge
la sfatulu necuratiloru, si pre
cale pacatosiloru nu st, si la
sederile pierdatoriloru nu sede.

2. Ce in legia Domnului invatéase
duoa si noaptia.

3. Si hi-va ca lemnul rasadit
lan’ga esitul apee[i], ce rodul sau
da in vremia sa, si frunda lui nu

cade si toata cata se face dospeste.

4. No asa, necuratiloru, no asa, ce
ca pulberia ce o matora van’tul
dein fata paAmantului.

5. Dereptu acia nu vuru invie
necuratii la gudet, nece pacatosii
in sfatul dereptiloru.

6. Ca sti Domnul cale dereptiloru,
si cale necuratiloru piere.

Psaltirea de la Alba Iulia

1. Fericit barbat carele nu imbla
in sfatul necuratilor si in calea
pacatosilor n-au statut, in scaunul
batgiocorosilor n-au sezut.

2. Ce intru leagea Domnului — voia
lui si intru leagea Lui gandeaste-se
zua $i noaptea.

3. Si va fi ca un pom sadit langa
rurile apelor, ce-s da rodul sau la
vreamea sa; si frundza lui nu cade;
si tot ce face sporeaste-se.

4. Nu asea, necuratii, (nu agea), ce
ca prahul ce-1 ia vantul (de pre fata
pamantului).

5. Derept aceaea, nu vor sta necuratii
in giudet, nece pacatosii in sfatul
direptilor.

6. Ca stie Domnul calea direptilor; si
calea necuratilor peri-va.
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Psaltirea lui Dosoftei

1. Ferice de omul ce n-a merge
In sfatul celor fara de lege

Si cu rdii nu va sta-n carare,
Nici a sedea-n scaun de pierzare.
Ce voia lui va fi tot cu Domnul
Si-n legea lui s-a petrece somnul
De sa va-nvata de zi, de noapte
Sa-i deprinza poruncile toate.

Si va fi ca pomul linga apa,
Carele de roada nu se scapa.

Si frunza sa inca nu-s-va pierde,
Ce pre toatd vremea va sta verde.
Si de cate lucreaza i-sporeste,

Si agonisita lui va creste.

lard voi, necuratii, ca pleava

De sirg vet cunoaste-va isprava.
Cind s-a vintura dintr-are vravul,
Vi vet duce cum sa duce pravul,
Si cu griul n-it cadea-n fatare,
Ce vet fi suflat cu spulbarare.

Si la giudet nu va s-afla locul

Si va sculat, ce-t peri cu totul.
Nice pacatosii din direapta

Vor fi cu direptii sa-s ia plata.
Ca celor dirept Domnul le vede
Toata calea din scaun ce sede.

Si calea paginilor cea strimba
Va peri, i vor caddea-n grea scirba.

Psaltirea Nicodim

1. Ferice de omul, care nu se ia dupa
sfatul necredinciosilor, si pe calea
pacatosilor n-a umblat, si in adunarea
hulitorilor n-a sezut;

Psaltirea Galaction

1. Fericit este barbatul carele nu
umbla 1n sfatul celor fara de lege
si in calea pacatosilor nu sta si in
clicul batjocoritorilor nu sade,

2. Ci indeletnicirea lui e legea
domnului si in legea lui el cauta
cu mintea zi si noapte.

3. El este ca un pom sadit langa
retea de ape, ce rodul sau il da la
vremea sa si frunzatura lui nu
ofileste si ori de ce se apuca
izbuteste.

4. Nu tot asa e cu nelegiuitii; nu e
tot asa! ca ei sint asemenea cu
pleava pe care o spulbera orcanul.

5. Drept aceea, in ziua judecatii
nu vor birui necredinciosii, nici
pacatosii nu vor sta in sfatul celor
drepti.

6. Caci Domnul cunoaste calea
celor drepti, iar calea pacatosilor
pieire este.

Psaltirea B. Anania

1. Fericit barbatul carele n-a
umblat in sfatul necredinciosilor
si cu pacatosii in cale nu a stat

si pe scaunul ucigasilor n-a sezut;
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2. Ci legea Domnului e dorire lui si
la legea Lui cugeta ziua si noaptea.

3. Acela 1n toate cate face are spor,
si-i ca un pom sadit pe malul unor
ape, care-si da rodul la vreme si ale
carui frunze nu se vestejesc.

4. lar necredinciosii nu-s asa, ci-s ca
pleava ce-o spulbera vantul de pe fata
pamantului.

5. Pentru aceasta nu vor putea sta
necredinciosii la judecata, nici
pacatosii in adunarea dreptilor.

6. Ca stie Domnul calea dreptilor, iar
calea necredinciosilor va pieri.

2. Ciin legea Domnului 1i este voia
in legea Lui va cugeta ziua si
noaptea

3. Si va fi ca pomul rasadit langa
izvoarele apelor,

cel ce roada si-o va da la vreme,
a carui frunza nu, nu va cadea

si ale carui fapte, toate, vor spori.

4. Nu asa-s necredinciosii, nu asa,
nu!

ci-s ca praful ce-I spulbera vantul
de pe fata pamantului...

5. De aceea nu se vor scula
necredinciosii n judecata,
nici pacatosii in sfatul celor drepti.

6. Ca Domnul cunoaste calea
dreptilor,
iar calea necredinciosilor va pieri.

Biblia de 1a 1688

1. Fericit omul carele n-au mersu in sfatul
Necuratilor si in calea pacétosilor n-au
Statut si pre scaunul ucigasilor n-au sezut,

2. Ce in leagea Domnului — voia lui si in
leagea Lui va cugeta ziua si noaptea.

3. Si va fi ca lemnul cel rasadit langa
Trecatorile apelor, carele roada lui va da in
Vremea lui si frunza lui nu va cadea; si toate,
Oricate va face, se vor indirepta.

4. Nu asa — necredinciosii, nu asa, ce ca praful
Carele arunca vintul de pre fata pdmantului
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5. Pentru aceaea nu vor invia necredinciosii la

Judecata, nice pacatosii in sfatul direptilor.

6. Cace cunoaste Domnul calea direptilor, si

Calea necredinciosilor va peri.

Psaltirea lui Vasile Militaru

1. Fericit barbatul care binele de rau alege
Si n-asculta niciodata sfatul celor fara lege;
Fericit cel ce pe drumul pacatosilor, un pas

N-a facut si niciodata n-are pe acel drum popas...

2. Ci, pe cdile luminii, al lui suflet sta mereu,

Adancind mereu cu mintea Legile lui Dumnezeu;

3. Ca acela e ca pomul cel sadit langa izvoare,
Adapat de ape limpezi, mangaiat mereu de soare,
Ale carui ramuri pline 1si dau roadele la vreme,

Iar frunzisu-i niciodata de-a fi vested nu se teme...

4. Dar nelegiuitii lumii n-au asemeni har, ci sunt

Totdeuna, cum e pleava ce se spulbera la vant!

5. Drept aceea, - cand veni-va Judecata cea din urma,
Nu va sta cu dreptii-alaturi pacatoasa lumii turma,
Ci, pe drumuri osebite, apuca-vor pe alt vad:

Dreptii, mostenindu-si raiul, - pacatosii, negrul iad!

6. Caci stiuta este calea dreptilor, lui Dumnezeu

Si pierzarea soarbe drumul pacatosilor, mereu!...



»SFINTELE SFINTILOR®
IN GANDIREA SFANTULUI NICOLAE CABASILA

Ierom. NECTARIE PETRE

Care este rolul participarii noastre in urcusul intalnirii cu Unul Sfant? Este chiar
inima problemei si a cautarii noastre. Cine este sfant si cum putem sa devenim noi
sfinti? Cum ajungem sa-L lasam sa trdiasca 1n noi pe Unul Sfant? Sunt intrebari
si preocupari care trebuie sa fie inima vietii noastre, neavand valoare decat 1n
momentul in care sunt indreptate spre sfintenie, spre aceastd unire cu Dumnezeu
ce se desavarseste intr-o maniera implinitoare prin Euharistie. O unire ce totdeauna
ramane adevdratd, dar din ea trebuie sd intelegem sa devenim constiinciosi.

Sfantul Nicolae Cabasila este un sfant din veacul al XIV-lea. Ajunge sa fie
recunoscut pentru renumitele sale lucrari: Explicarea Sfintei Liturghii si Viata
in Hristos, opere pe care le vom folosi ca baza a acestui articol, tema fiind fraza
cruciald de mai sus ,, Sfintele Sfintilor . Aceasta fraza este rostita dupa anaforaua
euharistica, exact Tnaintea Impartasirii clerului si poporului. Raspunsul stranei este:
,,Unul Sfant, Unul Domn lisus Hristos, intru Slava Iui Dumnezeu Tatal*!, raspuns
care face aluzie la Epistola I Corinteni 8, 6 si Filipeni 2, 11.

Acest raspuns ne face sa intelegem definitia sfinteniei. ,,Sfintele Sfintilor*, ca
aclamare a preotului si raspunsul stranei, este asadar raspunsul nostru; fiecare dintre
noi privind in interiorul sufletului i vdzand goliciunea exclamarii ,,Unul Sfant este
Stant...* sa incercam chiar sa devenim sfinti intrdnd in comuniunea, in legatura cu
El — sursa sfinteniei, sursa care trebuie sa o incarndm in noi, devenind o ,,sursa de
apa izvoratoare in viata vesnica“ (loan 4, 14).

Traversand Euharistia avem aceasta sursa. Trebuie sa devenim constiinciosi de
aceasta, fiindca nu sunt doar cuvinte frumoase, ci insusi scopul vietii crestine. Ne
unim cu Unul Sfant in Euharistie, aceasta fiind culmea vietii noastre spirituale,
dupa cum ne spune Sfantul Nicolae Cabasila: ,,Dupa Euharistie nu mai este nimic
altceva catre ce am mai putea tinde... darul trebuie pastrat pana la capat.

! La Divine Liturgie de Saint Jean Chrysostome, Editée par 1’Archévéché Russe en Europe
Occidentale, Paris, 2005, p. 53.

2 Saint Nicolas Cabasilas, La vie en Christ, in S.C. 355, Traducere de Marie-Hélene Congourdeau,
Editions Cerf, Paris, 1989, p. 265.
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Dupa cuvintele Sfintilor Parinti nu putem sa avem o bucurie mai mare decat
aceea a intalnirii cu Hristos in Euharistie, dar pentru aceasta trebuie sa devenim
constiinciosi n pastrarea acestui dar. Euharistia este culmea vietii noastre, insé noua
ne ramane sa-L Intalnim si sa-L trdim pe Hristos asa cum se cuvine.

Pentru a ne putea apropia de aceasta bucurie inexprimabila, trebuie sa ajungem
sd devenim asemanadtori lor, adica sfintilor, ca unirea noastra sa fie deplina si reala.
Pentru ca nu este posibil sd ne unim cu Hristos daca ne separam de El, savarsind
pacatul. Voi va uniti cu Unul Sfant si nu sunteti sfinti, aici vedem ca sfintenia
membrelor bisericii trebuie sa fie obligatorie, $i nu nevrednicia cu care noi suntem
obisnuiti sa ne etichetam.

Sfantul loan Gura de Aur spune 1n legatura cu acest subiect: ,,orbirea din noi
trebuie sd o schimbam pentru a ne aseza la aceastd masa dumnezeiasca si a ramane
intotdeauna aceiasi dupa participarea la Sfintele Taine*. Aceasta ne arata prea bine
care este importanta participarii noastre in urcugul intalnirii cu Dumnezeu. Vrem sa
fim sfinti, deci sa implinim in noi proiectul tainic al Intruparii lui Dumnezeu, dar
nu este suficient sa ne unim cu El, trebuie de asemenea sa dorim ca aceasta legatura
sd persiste 1n noi ca ceva pretios, care ne este daruit de Fiul lui Dumnezeu, ea fiind
singura realitate pe care trebuie sa o traim, altfel ,,vom gusta judecata, nesocotind
Trupul Domnului* (I Corinteni 11, 29).

Cred ca este ceva artificial sa ajungem sa separam In doud parti chestiunea sau
intrebarea noastrd Unul Sfant — sfintenia si elanul nostru catre aceasta sfintire cu
El. Ajungem sa accedem la aceasta sfintenie doar dacd suntem in comuniune cu
Unul Sfant.

Atunci cand spun ,,sfintenia noastra“ nu este vorba despre o alta sfintenie decat
aceea care ne-a fost daruitd de aceastd minune permanenta de a-L trdi pe Dumnezeu
in noi si noi sa traim in El continuu. Asa cum ne spune Sfantul Nicolae Cabasila
»cand pui mai multe oglinzi sub soare, toate stralucesc si rasfrang raze de ai crede
ca se vad mai multi sori, dar in realitate unul este soarele care se rasfrange in toate**.
De care viata este vorba daca nu despre viata cu Dumnezeu, unirea cu Unul Sfant,
adica sfintenia — singura si adevarata viata. O viata care este in crestere in noi, care
»la trup 1n noi“, In care noi crestem vesnic, fara oprire. Cu adevarat acest progres
este inceputul nostru citre Unul Sfant, este sfintenia inaintea impartasirii. In cea
de-a noua cantare a canonului pascal, cantdm ,,Da-ne noud sa ne impartasim mai
cu adevirat in ziua cea neinseratd a Imparatiei Tale**, ceea ce vrea si ne arate ci
nu este vorba de o altd Impartasire decat aceea pe care o avem acum, sau dintr-un
alt Hristos decat acela pe care-L avem acum. Participarea noastra la viata in Hristos

3 Saint Jean Chrysostome, Homélie 82 sur Matthieu, dans A. Hamman, L’Eucharistie, p. 103.

* Saint Nicolas Cabasilas, Explication de la Divine Liturgie, chapitre 36 : 5, p. 225.

5 André Lossky, ,,Le canon des matines pascales byzantines...“ dans L’Hymnographie —
Conférences Saint Serge, Paris, 1999, p. 284.
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are ca suport Sfintele Taine, deci contributia noastra este pretioasa. [atd-ne prezenti,
preotul ridica Agnetul rostind: ,,Sfintele Sfintilor®, iar noi trebuie sa ajungem sa le
acceptam. Suntem noi sfinti? Dupa cuvintele Sfantului Apostol Pavel, da, suntem®.
Ceea ce este important in viziunea sa legata de sfintenie este faptul ca noi avem
sfintenia in Hristos, dar trebuie sa ajungem sa ne alipim de aceasta sfintenie. Aceasta
este foarte bine exprimata in Inceputul primei Epistole catre Corinteni, care este
destinata ,,Bisericii lui Dumnezeu stabilita la Corint, celor sfintiti intru lisus Hristos,
celor chemati sfinti (I Corinteni 1, 2). Se pare ca suntem 1n fata unei contradictii.
Prin botezul nostru suntem asociati jertfei lui Hristos, ne imbracam in Hristos, ne
asociem cu moartea si invierea Lui care ajung sa fie ale noastre, dar aceasta nu
poate fi o procedurd automata. In botez noi ajungem si ne atasam Celui ce este
Unul Sfant, iar aceasta atasare se desavarseste cu adevarat in Euharistie, in unirea cu
Hristos Cel Inviat. Avem sursa sfinteniei in noi, dar totul depinde de intrebuintarea
pe care vrem sa i-o dim. Suntem sfintiti in Hristos, dar trebuie sd ajungem sa traim
aceastd sfintenie de care trebuie sd fim constienti, altfel impartasirea noastra cu
Hristos nu are cu adevarat sens. Sfantul Nicolae ne spune: ,,ca si cel lipsit de simtul
mirosului nu poate gusta mireasma Duhului chiar daca el s-ar fi varsat peste toata
lumea“’.Cred cd aici este foarte important sa subliniem ca Stapanul se da in totalitate
fiecarui credincios, dar ne este dat noua sa tragem folosul. Cel mai vrednic si cel
mai nevrednic il primeste pe Hristos insusi, dar El nu poate sa salasluiasca egal in
cele doud cazuri, nu pentru ca El nu vrea ca toti sa se mantuiasca (I Timotei 2, 4),
ci pentru faptul cd El respecta libertatea noastra, fara de care nu putem sa devenim
dumnezei. Fara aceasta cale catre soare nu putem sa ne unim cu El Iata de ce
pregatirea noastra in unirea cu Unul Sfant este indispensabila si ea poate fi numita
anticiparea sfinteniei care este rodul unirii noastre cu Unul Sfant. in exemplul cu
soarele, atunci cand mergem cétre el deja anticipdm lumina caldurii sale, Incepem
sd ne obisnuim pentru unirea ultima cu el, fard aceasta pregatire arzatoare nu putem
profita nici de cdldura, nici de lumina, nici de frumusetea soarelui. Aceastd unire cu
Hristos dacd nu este trdita si pregatita, fiind asteptata cu dorinta din partea noastra,
ea nu aduce bucurie §i viata vesnica, adica viata cu Dumnezeu — sfintenia insasi.

Este cu adevarat viata si nu o instanta izolata a existentei noastre in care trebuie
s se implineasca unirea cu Mantuitorul nostru. Noi ne unim trupeste cu Hristos in
momentul Tmpartasirii ,,caci ei sunt madulare ale aceluiasi Trup, carne din carnea
Lui si oase din oasele Lui“, dar noi trebuie sa-1 primim, trebuie sa-1 acceptam.
Este putin dificil a pricepe. Creatorul trebuie sa fie acceptat de catre faptura sa, El
bate la usa sufletelor pe care le-a creat si foarte adesea acest cersetor de dragoste
ramane afara, El se vede Indepartat, trimis inapoi de cétre faptura Sa, pentru care
El a venit sa se ofere si s-a oferit, dar El nu a fost acceptat, cum ne spune Sfantul

1 Corinteni 7, 14; 14, 33; 16, 1; II Corinteni 1, 1; 8,4, 19; 1, 13; 12.

7 Saint Nicolas Cabasilas, La vie en Christ, op. cit.,1: 1, p. 77.
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Ioan Teologul: ,,El a venit la ai Si si ai Sai nu lau primit™ (Ioan 1, 11). Din pacate
foarte putini dintre noi vad aceasta dorintd arzatoare de Dumnezeu, de a locui 1n
noi, despre care ne vorbeste Sfantul loan Gura de Aur in cea de-a noua rugaciune
dinainte de impartasanie: ,,nu sunt vrednic, Staipane Doamne, sa intri sub acope-
ramantul sufletului meu, ci de vreme ce Tu ca iubitor de oameni, vrei sa locuiesti
intru mine, indraznind ma apropii‘®. Aceasta apropiere nu trebuie s fie una exte-
rioard, nici doar de moment, adica nu trebuie sa avem aceastd apropiere de Unul
Stant doar in momentul impartasirii, ci pe tot parcursul vietii noastre ea trebuie sa
fie adanc inradacinatd in noi. Aceasta apropiere trebuie sa fie o dispozitie naturala
a sufletului, sa fie centrala, sa fie o dorintd arzatoare a acestei legaturi, in ciuda
slabiciunilor si a greselilor noastre. lata viata in Hristos asa cum ne introduce in
ea Sfantul Nicolae Cabasila. Aceasta viata exista datoritd Sfintelor Sfintilor, dar
ca fiecare dar al dragostei divine, el nu este impus. Atunci cand cineva va ofera un
dar care va este indispensabil, voi 1l acceptati cu multa bucurie si gratitudine, stiind
ca fara el viata voastra este cu adevarat in pericol, dar puteti si refuza acest dar,
chiar daca ajungeti intr-un fel sa nedreptatiti persoana in cauza prin refuz’. La fel
putem spune ca stau lucrurile si cu Sfintele Taine, cu precizia ca fara ele pierdem
viata cereascd, vesnicia ce a fost ldsata omenirii inca de la creatie. Refuzand deci
Impartisania, noi nu ajungem decat si ne indepartim si mai mult de Hristos, si
declaram intr-o anumita maniera ca putem foarte bine sa traim si fara El.

Este foarte important sa mentionam ca, dupa cuvintele Sfantului Nicolae Cabasila,
nu ne este noua dat sa decidem daca putem sa ne impartasim sau nu, aceasta intra in
atributiunea parintelui nostru duhovnic. Sfantul Nicolae incepe cel de-al XXX VI-lea
capitol spunand ca ,,preotul este gata sa se apropie.... nu-i cheama pe toti.... el
cheama la Tmpartasire numai pe cei ce sunt vrednici sa o primeasca“. Pentru ca
intalnirea personala cu Mantuitorul Hristos in Euharistie nu are sens, daca ea nu
este desavarsita de viata noastra cu Dumnezeu in viata cotidiana. Pentru ca aceasta
intalnire s fie cu adevirat triitd, primindu-L pe Hristos in noi prin impartasanie,
ajungem ca El si fie cat mai profund inradicinat in noi. Foarte adesea noi il primim
in noi pe Hristos, insa 1n scurt timp dupa aceea ajungem sa luam o alta atitudine,
vanzandu-L ca si [uda odinioara. Sfantul Nicolae Cabasila spune ca ,,este necesar
sd ne Tmpartasim, fiindca vedem cine eram inainte de a se arata lucrarea Sfintelor
Taine si ce am ajuns dupd aceea™'. Aici suntem chiar in inima cdutarii noastre
legata de ,,Sfintele Sfintilor*. Devenim membrele Sale prin Taina Euharistiei, insa

8 Liturghia Sfantului Ioan — pentru folosul preotilor cand slujesc in sobor, Editura Renasterea,
Cluj, 2001, p. 137.

? Aici vedem cat de dificil este sa facem aceasta paralela intre cer si pamant, intre darurile pamantesti
si Darul Ceresc, care este Hristos Insusi.

10'Saint Nicolas Cabasilas, Explication de la Divine Liturgie, op. cit., chapitre 36 : 1, p. 223.
11 Saint Nicolas Cabasilas, La Vie en Christ, op. cit. chapitre, 6 : 9, p. 236.
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ajungem imediat sa ne detasam de El prin pacatele ce le savarsim. Cum putem
intitula aceasta atitudine decat ca pe o forma de ipocrizie. El, Hristos Domnul,
se uneste cu fiecare din noi dintr-o maniera totala, iar noi din contrd, nu vrem sa
acceptam aceasta unire. Astfel noi ajungem sa facem din unirea euharistica un act
exterior, formal, care in cele din urma nu are nici un sens pentru noi.

In Euharistie noi nu ne unim doar cu Trupul lui Hristos, ,,noi intrupam in noi
viata Sa pamanteasca, pentru a o trdi pe a noastra“'. Exact de aceea, Sfantul Nicolae
spune ca atunci cand preotul ,,ridica Agnetul si 1l arata, el nu invita toatd lumea, ci
doar pe cei care sunt in stare sa participe cu vrednicie“!>.

Stantul loan Gura de Aur in Omilia LXXXII la Matei nu face decat sa sustina
pozitia Sfantului Nicolae Cabasila. Cei doi sfinti evidentiaza faptul ca preotul este
cel care ingaduie sau opreste de la Sfanta Impartasanie, si nicidecum fiecaruia cum
ii trece prin minte; este 0 marturie pentru acele persoane care singure se considera
nevrednice 1n a se apropia de Domnul. De altfel, este un sentiment indispensabil
in intalnirea noastra cu Hristos. Niciunul nu poate fi sigur de sine apropiindu-se
de Sfintele Taine'. Sfantul Vasile cel Mare in cea de-a sasea rugaciune dinainte
de Sfanta Impartasanie ne spune: ,,Stiu, Doamne, ¢ intru nevrednicie ma imparta-
sesc cu preacuratul Tau Trup si cu scump Sangele Tau®, deoarece sfintenia nu este
,srezultatul omenirii vrednice*. Tot efortul nostru, toatd asceza, nu fac decat sa arate
limitele noastre omenesti. Vazandu-le, ajungem sa intelegem ca farda Dumnezeu
nu putem face nimic. Nu putem spune ca nevointa pe care o implinim fiecare dupa
putere, il aduce pe Dumnezeu sa se salasluiasca in noi prin Impartasanie. Nu meritim
acest lucru, trebuie insa sa-1 privim ca pe un dar al milostivirii lui Dumnezeu, dar
care nu ne poate fi impus. Dumnezeu nu trece peste vointa noastrd, de aici putem
vedea ca participarea noastra la Euharistie nu poate sa ne uneasca cu Dumnezeu,
dacd ea nu este precedatd si urmata de un elan continuu cu cel Unul Sfant. Sfintenia
ca pecete este adanc Tnraddcinata In noi, Insd adesea noi ne comportam ca unii care
nu o cunosc si nu o implinesc. Vedem cat de dificil este de a explica ,,nevrednicia‘“
persoanelor care nu se impartasesc cu Hristos, care nu doresc sa devina sfinti, regula
care astazi este din ce in ce mai des Intdlnita, transformanduse intr-o obignuinta.

»Sfintele Sfintilor” nu este o contradictie ? Daca suntem sfinti de ce mai avem
nevoie sd primim sfintele daruri? Pentru cd devenim sfinti nu prin noi ingine, ci
doar daca suntem in raport cu cel Unul Sfant. Credinciosii sunt numiti sfinti datorita
participarii lor la cele sfinte. Avem sfintenia datoritd Celui ce este Unul Sfant, care

12 Saint Nicolas Cabasilas, La Vie en Christ, op. cit. chapitre, 1: 65, p. 133.

13 Saint Nicolas Cabasilas, Explication de la Divine Liturgie, op. cit., chapitre 36 : 1, p. 223.

4 Un Episcop in predica sa spunea cd atunci cand ne simtim nevrednici sd ne impartasim, sa alergam
la parintele duhovnic spovedindu-ne si cdindu-ne de cele implinite; dacd vom primi binecuvantare,

sd ne apropiem fara nici o ezitare, insd sa nu ne apropiem de Sfanta Impartasanie atunci cand ne vom
simti vrednici, fiindcd vrednici nu vom fi niciodata.
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ni se comunica in Euharistie, dar Dumnezeu Atotputernicul nu poate sa traiasca in
noi fard permisiunea si acordul nostru, deoarece respecta libertatea noastra ca fiind
darul cel scump oferit de El omenirii.

latd-ne Tnaintea Sfintelor Taine, preotul ne invitd sa fim partasi ai Sfintelor
Sfintilor, este o participare ce Tmbratiseaza toatd viata si fiinta noastra. O unire
fara confuzie in care nu suntem noi cei care traim, ci Hristos Cel care traieste n
noi (Galateni 2, 20). O unire care poate sa se implineasca cu conditia ca noi sa-L
acceptam pe Mantuitorul in noi, ca noi sd nu-L alungdm. Noi suntem cei care
facem alegerea, fie ne lasam sfintiti de Unul Sfant, fie ajungem sa-L indepartam
din sufletele noastre pe Cel ce insusi le-a creat.



ASCULTAREA SI STRUCTURILE
COMUNITATII MONASTICE ORTODOXE

Arhim. SIMEON STANA

Viata monastica e modul cuprinzator si deplin in care se descopera si in acelasi
timp se traieste, dupd modelul evanghelic si apostolic, revelatia Cuvantului
intrupat, e comuniunea cu persoanele divine si in acelasi timp cu cele umane
prin slujire, impartasire, compasiune si rugaciune. Practic, putem, deci, vorbi de
modul evanghelic de viata, prin care oamenilor li se descopera si comunica viata
divina, viata intru Imparatia lui Dumnezeu. Dupa cuvintele insusi ale Méantuitorului
lisus Hristos, unora, si bineinteles acelora care il iubesc si 1i urmeaza cu credinta
vie, puternicd, lucratoare, inca din viata aceasta, 1i se descopera si Impartaseste,
intru gustare si vedere, Imparitia lui Dumnezeu, cea venind in putere. Suntem
incredintati cd, Intdi de toate, comuniunea euharistica, la care sunt chemati toti
oamenii, este modalitatea cea mai accesibila de participare la viata divina, expresie
a kenosei dumnezeiesti pentru a mantui omenirea, evidentiind dinamica ascendenta
si deopotriva descendenta realizate in cultul divin. Dinamica ascendenta, descrisa de
Stantul Irineu de Lyon atunci cand vorbeste despre ,,calea celor care sunt mantuiti si
urcusul lor: prin Duhul urca la Fiul, iar prin Fiul la Tatal, iar Fiul incredinteaza in cele
din urma Tatalui lucrarea sa“ (Adversus Haereses, V.36, 2), dinamica descendenta
descrisa de Sfantul Vasile: ,,bunatatea, sfintenia si demnitatea imparateasca pornesc
de la Tatal, trec prin Fiul Cel Unul si ajung la Duhul* (Despre Sfantul Duh, 18, 47)
si prin Duhul, ne incredinteaza Biserica, trec la fapturi. Acestea se realizeaza in
cadrul Euharistiei, luminand viata si marturia Bisericii in permanenta ei, in acest
fel, Biserica fiind un loc al impartasirii cu dumnezeiasca Treime.

Evidentiem aspectul comunitar al cultului si al vietii crestine, deoarece expresia
acestora, cum spuneam mai devreme, mai deplind, mai relevata si revelatoare la
randul ei, mai participativa, atat sub aspect liturgic cat si social-comunitar, este
viata monastica.

Intemeiata pe acelasi exercitiu propriu vietii intratrinitare, al dragostei, al
comuniunii, al armoniei, al lucrarii, intelegdnd prin aceasta si al ascultarii, viata
monastica propune acelora ce si-o asuma, acelagi mod de viata, specific Persoanelor
Treimice, iar icoana desavarsitd a dragostei si ascultarii dumnezeiesti este Domnul
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nostru lisus Hristos. Acesta, lisus Hristos, a murit din ascultare fatd de Tatal si
pentru a-si arata dragostea fatd de omul cazut, dandu-se pe Sine pentru noi Tatalui,
ca jertfa bineplacutd. Moartea lui Hristos din ascultare este afirmata cu cea mai
mare fortd in marele text hristologic al Epistolei catre Filipeni a Sfantului Apostol
Pavel, unde gasim sinteza cea mai completa a hristologiei pauline: ,,S-a desertat pe
Sine, chip de rob luand, facandu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se
ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-Se pana la moarte, si inca moarte
pe cruce* (Filipeni 2, 7-8).

Ascultarea lui lisus se afla la punctul de jonctiune al dublei Sale relatii cu Tatal:
de Fiu vesnic si de Om al durerilor. Ea constituie aspectul uman si ,terestru® al iubirii
Fiului, venit sa faca voia Tatalui (Ioan 6, 38); ,,desi era Fiu, a Invatat ascultarea din
cele ce a patimit™ (Evrei 5, 8). Aceasta ascultare a lui lisus, care ,,in zilele trupului
Sau, a adus, cu strigat si cu lacrimi, cereri si rugaciuni catre Cel ce putea sa-L
mantuiasca din moarte* (Evrei 5, 7) decurge din conditia Sa vesnica de Fiu si se
inradacineaza, impreuna cu Crucea si moartea Mielului in dragostea dumnezeiasca
insasi: ,,Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu,
ci S-a desertat pe Sine... ascultator facandu-se pana la moarte (Filipeni 2, 6-8).
Astfel, ceea ce implineste Fiul in zilele trupului Sau este ascultare neconditionata
de Tatal, care deschide oamenilor calea mantuirii.

Viata monastica este o icoana asumata a vietii hristice, a acelui mod de traire
care isi asuma de buna voie ascultarea fatd de duhovnic, de parintele si formatorul
sau spiritual, asemanandu-se astfel relatiei divine dintre Fiul si Tatal. In triirea si
asumarea vietii monahale, calugarul cautd sd copieze, sa actualizeze In propria
lui viata, relatia de ascultare desavarsita a Fiului lui Dumnezeu Intrupat in raport
cu Tatdl; de aceea parintele spiritual si, dupd cuvintele marturiei de angajare in
viata calugéreascad, pretendentul la icoana si viata monahului, se incredinteaza spre
aceeasi ascultare si acestuia si fatd de toti fratii sau surorile din comunitate. Este
expresia revelatiei dumnezeiesti prin om, prin intermediul lucrarii si participarii
acestuia la viata divind, caci, zicea un batrén, ,,atunci cand te vad, parinte, parca
vad pe Dumnezeu* (Pateric).

Ascultarea este acel exercitiu spiritual prin care implinim nu voia noastra ci a
parintelui spiritual; prin ascultare ajungem la o negare a propriei vointe si afirmarea
vointei dumnezeiesti exprimate prin cuvantul duhovnicului sau egumenului, al
conducatorului comunitatii monahale. Prin ascultare ne asemanam lui lisus Hristos,
murind lumii acesteia, pentru a invia intru Imparatia lui Dumnezeu.

Incercand si randuiascd o astfel de societate, a celor ce mor lumii acesteia,
pentru a invia in Imparitia cerurilor, monahii cauta instaurarea unui tip de viata,
atat idioritmic, organizandu-se si vietuind izolat in raport cu ceilalti calugari, cat
si chinovial — de la elinul koinonios, adicd comun, care sa actualizeze, spuneam,
tipul, sau mai degraba, prototipul relatiei intratrinitare — Tatal si Fiul. Prin urmare,
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orice fundamentare 1n realizarea acestui deziderat trebuie sa fie o expresie a acestui
tip de relatie, al acestui determinism, care aduce o singurd concluzie — mantuirea.

Pornind de la acest deziderat, Biserica, in general, si comunitatile monastice, din
diferite zone geografice, de-a lungul si pe parcursul istoriei bimilenare, in particular,
au cautat sa statorniceascd randuieli si legiuiri, care sd reflecte in relatiile dintre
monahi arhetipul divin al vietii si comuniunii, al conlucrérii si devotiunii altruiste
prin ascultare. Cred ca s-ar putea spune mai bine ca, in viata monahald, nu ne negam
pe noi, cum nici Hristos nu a facut-o, fiind un neadevar, ci 1l afirmam pe cel de langa
noi, pe aproapele nostru, dupa cum si Acesta, adica Hristos, L-a afirmat pe Tatal.

In Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne,
manastirea este o comunitate de calugari sau calugarite care s-au hotarat in mod liber
sd-si ducd viata in Infranare, saracie de buna voie si ascultare (art. 74, alin. 1). Prin
urmare, la temelia unei comunitati monastice, pe langa aspectul mai degraba fizic,
pamantesc, al constructiei, reflectat in ceea ce tine de traiul biologic, se are in vedere
aspectul social al neangajarii intr-o relatie de tip familial si asumarea unui anume
nedeterminism, prin neagonisire de bunuri, expresii ale mesajului evanghelic — in
Imparitia cerurilor, nici nu se insoard, nici nu se marita — sau — uitati-va la pasarile
cerului ca nici nu seamana, nici nu treiera, si Domnul Dumnezeu le hraneste pe ele
—ascultarea este acel element care ni-1 face comun noua pe lisus Hristos, Piatra din
capul unghiului, care fundamenteaza, argumenteaza si actualizeaza intregul edificiu
al vietii monastice. De altfel, constructia deplina a Bisericii se fundamenteaza pe
ascultare.

Potrivit menirii sale, se specifica 1n art. 76, alin a (Statutul de organizare si
functionare al BOR), fiecare manastire sau schit, prin organismele sale de conducere,
are datoria: sd-si randuiascd programul 1n asa fel incat sa devina un loc de aleasa
viata duhovniceasca, de practicare a virtutilor crestinesti, de evlavioasa participare
la slujbele religioase, de zidire sufleteasca, atat pentru vietuitori, cat si pentru
inchinatori. Coordonarea activitatilor si realizarea unui program comun, care s
sustind viata crestind, referindu-se si la aspectul exclusiv liturgic, caci fara euharistie
nu existd Biserica, au in vedere raportul de subordonare-conlucrare, prin care se
initiaza si deruleaza rational intregul program intern al comunitatii.

Atunci cand Statutul de organizare si functionare al Bisericii Ortodoxe Romane,
expresie a comuniunii §i unitatii dogmatice, liturgice si canonice cu Biserica
Ortodoxa Universala (art. 2), precizeaza datoria manastirilor sau schiturilor, prin
organismele lor de conducere, de a practica indeletniciri, potrivite cu sfintenia
locului, atat pentru folosul vietuitorilor, cat si al credinciosilor, dovedind prin fapte
bune dragoste fatd de comunitatea monahald, de Biserica si popor (art. 76, alin. b), de
aveghea ca toti calugarii si calugaritele cu aptitudini pentru studiu sa fie indatorati,
cu binecuvantarea Chiriarhului, sd urmeze studii la institutiile de Invatamant teologic
(alin. ¢), sa vina in ajutorul asezamintelor social-filantropice (alin. d), se are in vedere
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raportul de ascultare atat intern, al monahilor fata de egumen, cat si extern, fata de
Chiriarh, care, conform art. 79, alin. 1, este conducatorul canonic al manastirilor,
schiturilor si metocurilor din eparhia sa, iar prin delegatie din partea acestuia,
conducerea manastirii este asigurata de staret sau staretd. Alin. 2 al articolului 79
este o reflectie a aspectului comunitar de vietuire, comunitatea, dupa caz, propunand
trei candidati, dintre care Chiriarhul, exprimand autoritatea si raportul de ascultare al
comunitatii fata de acesta, numeste, in baza calitatilor enumerate — calugar vrednic,
frumoasa vietuire in manastire, intensa activitate duhovniceasca, studii teologice
si altele, pe conducatorul desemnat al acesteia, adica pe staret.

Ascultarea, ca raport de subordonare fata de Chiriarh, socotit conducator canonic
al tuturor asezamintelor cu caracter monahal din eparhia sa, este manifesta si in
articolele si aliniatele lor din Statut, privitoare la atributele pe care le are atunci
cand, cu binecuvantarea acestuia, se pot organiza in manastiri, scoli teologice
preuniversitare, seminarii teologice liceale pentru pregatirea teologica a personalului
monahal in domeniul asistentei sociale, a educatiei religioase si a restaurarii
patrimoniului bisericesc, precum si a scolilor de cantareti bisericesti (art. 77, alin,
a), cursuri religioase pentru indrumarea monahald duhovniceasca a personalului
monahal (alin b). Acelasi raport de ascultare fatd de Chiriarh este evidentiat si In
prevederile care specifica tunderea in monahism, a hirotoniei monahilor 1n treapta
de ierodiacon si ieromonah (art. 78, alin. 3 si 4).

Treptele monahale, specificate si prin Statutul de organizare si functionare al
Bisericii Ortodoxe Romane, sunt si expresii ale treptelor ascultarii fatd de Dumnezeu,
prin viata virtuoasa si dedicatd Acestuia, cat i prin ascutimea ascultarii dovedite in
anii de vietuire in manastire: fratele (novicele), rasoforul si monahul (art. 81, alin.
1), iar pentru cei care sunt chemati de Dumnezeu prin cei randuiti sa conduca la
mai mare ascultare, se face precizare in aliniatul 2 din acelasi articol 81 —rangurile
monahale sunt: arhidiacon, singhel, protosinghel si arhimandrit, in cazul monahilor
si staretd de cruce (stavroford), in cazul monabhiilor.

Acelagi raport de ascultare, cu care se indatoreaza monabhii a vietui, este reflectat
si in Regulamentul pentru organizarea vietii monahale, in manastire si in afara ei,
incepatorii, fratii, rasoforii si monahii fiind obligati sa respecte disciplina care a fost
hotarata de Sfintele Sinoade si de Sfintii Parinti, la care se adauga si prevederile
Statutului Bisericii Ortodoxe Roméne Regulamentul pentru organizarea vietii
monahale, hotararile sinodale si deciziile chiriarhale (art. 121).

Dupa cum afirmam mai sus, viata monahala cauta sa actualizeze viata lui Hristos
in fiecare dintre noi, in cauza, a monahului. Pentru aceasta, dupa cum Hristos S-a
pus in ascultare fata de Tatal si monahul cautd aceeasi ascultare, personalizata prin
intermediul staretului. Acelasi raport trebuie sa existe, pentru a desavarsi actul
ascultarii, fatd de toti aceia care, prin activitatile lor actualizeaza aceeasi prezenta in
relatiile din sanul comunitatii, adica a staretului, a duhovnicului, care il ipostaziaza



Ascultarea si structurile comunitdatii monastice ortodoxe 87

pe Hristos. Cu alte cuvinte, in cadrul comunitatii monahale, avem ascultare fata de
conducdtorul canonic al acesteia, adicd de Chiriarh, fatd de staret, fatd de cei care
implinesc, la randul lor, ascultari in chivernisirea activitatii interne a comunitatii
monahale. De fapt, se poate vorbi de acelasi tip, comunitar, de ascultare, dupa
arhetipul intratrinitar; toti cautd si sunt datori cu ascultare fata de toti, neparasind,
nerenuntand sau nediludnd calitatea sau starea cu care au fost inzestrati.

Cele prezentate si afirmate indreptatesc concluzia conform céreia structurile
comunitatii monastice ortodoxe 1si au arhetipul in structura Sfintei Treimi, pe
care cautd sa o reflecte si functioneaza in puterea acelor raporturi existente intre
Persoanele Sfintei Treimi si revelate prin Duhul cel Sfant, in Fiul lui Dumnezeu
Intrupat, in Iisus Hristos.



OMNIA LOCA SUA PETUNT
MIHAELA JURCA PENCOV

Limbajul Confesiunilor Sfantului Augustin este compus din cuvinte simple, la
indemana oricui, in schimb modul in care acestea sunt imbinate, impletirile inedite
dintre ele confera textului originalitate si fac misiunea traducatorului dureros de
ingrata. In stradania de a transfera cat mai fidel din latina marturisirilor in alta
limba, chiar romanicé, asa cum e cazul romanei, ne lovim de necesitatea alegerii
termenului adecvat dintre mai multi apropiati ca sens, fara ca unul singur dintre
acestia sa acopere exact ceea ce transmite textul originar. Frustrarea in astfel de
situatii, senzatia tradarii fata de scriitor poate fi imblanzita doar prin neprefacuta
smerenie cu care translatorul accepta partiala infrangere.

Pentru a demonstra paradoxul complexitatii bazate pe simplitate in opera
mentionatd, mi-am indreptat atentia asupra unui fragment din cartea a XIlII-a in
care Sfantul Augustin vorbeste despre nevoia situdrii tuturor lucrurilor si fiintelor
la locul lor.

In dono tuo requiescimus, ibi te fruimur. Requies nostra locus noster. Amor illuc
adtollit nos, et Spiritus tuus bonus exaltat humilitatem nostram de portis mortis. In
bona voluntate pax nobis est. Corpus pondere suo nititur ad locum suum. Pondus
non ad ima tantum est, sed ad locum suum. Ignis sursum tendit, deorsum lapis.
Ponderibus suis aguntur, loca sua petunt. Oleum infra aquam fusum supra aquam
adtollitur,; aqua supra oleum fusa infra oleum demergitur. Ponderibus suis aguntur,
loca sua petunt Minus ordinata inquieta sunt, ordinantur et quiescunt. Pondus meum
amor meus: eo feror, quocumque feror. Dono tuo accendimur et sursum ferimur,
inardescimus, et imus. Adscendimus adscensiones in corde, et cantamus canticum
graduum. Igne tuo, igne tuo bono inardescimus et imus, quoniam sursum imus...'

! Sfantul Augustin, Confesiuni, editie bilingva, Traducere din limba latina de Eugen Munteanu,
Bucuresti, Editura Nemira, 2006, Liber X111, c. IX: In darul tau ne gasim odihna, in el ne bucuram de
tine. Aceasta odihna este locul regasirii noastre. Catre acest locA' ne inalta iubirea, intr-acolo bunul
tau duh ridica umilinta noastrd, rapind-o de la portile mortii. In vointa cea buna ne aflam pacea.
Prin greutatea sa, fiecare corp tinde spre locul ce i se cuvine. Greutatea unui corp nu tinde neapdarat
doar in jos, ci spre locul care i se cuvine. Focul, de exemplu, tinde spre indltime, pe cand piatra tinde

in jos. Fiecare este impins de propria greutate i isi cautd locul care 1i este propriu. Uleiul varsat in
apd se ridica deasupra apei, apa varsata peste ulei, coboara sub ulei, fiecare este impins de propria
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Darul divin oferd si odihna si bucurie deopotriva celor ce-1 primesc. Ins latinescul
requiesco exprima mai mult decat odihna, insemnand si aflarea linistii, potolirea
furtunii interioare. La polul opus, fiuor desemneaza genul de bucurie legata strans
de placere, asociata cu gustul, verbul fiind din aceeasi radacina cu substantivele
fructus si frumentum. Asocierea celor doua stari, atharaxia si infruptarea, constituie
un oximoron, vadindu-ni-se din nou ca la Dumnezeu totul este cu putinta.

Secventa urmatoare este elipticd, suspendarea verbului functionand ca o pauza
dupa tensiunea declansatd de alaturarea verbelor discutate in prima fraza. E un
moment de respiro, debutand cu substantivul requies, echivalent al alinarii si
calmului, din familia verbului ce ne deschidea actiunea fragmentului. Aceasta pace
pe care ne-o doreste Sfantul Augustin defineste locul pe care merita sa-1 detinem in
iconomia divina. De acum incolo termenul Jocus devine leitmotivul textului. Insa un
alt cuvant ce se repeta nu intamplator este atat de puternicul amor; inteles ca iubire
de Dumnezeu, dar si ca iubire a lui Dumnezeu pentru om, sentiment menit sa ne
nalte spre culmea spiritului divin. Dragostea ne ridica (adtollit) spre (prefixul ad-
alipit verbului z0/lo) acel loc al odihnei de pret, dar duhul lui Dumnezeu ne inalta
(exaltat — verbul pastreaza polarizarea adjectivului altus din care provine) sau ne
cufunda dincolo de portile mortii. Dar sa nu ne departdm cu prea mare usurinta de
verbul adtollere, minimalizand importanta particulei mentionate. Albert Blaise, in
al sdau Manual de latini crestina, observa pe buna dreptate ca:

In perioada avansata a dezvoltarii lor toate limbile au tendinta de a-gi inmulti
cuvintele compuse cu prepozitii. Aceasta nevoie de expresivitate se potriveste in
acest caz (al literaturii patristice de limba latina n.n.) cu dorinta de exteriorizare
a fervorii mistice. Prepozitia AD indica deja, prin ea insdsi, o directie. Ea pare sa
traduca un elan catre Dumnezeu in compuse ca adquiescere si adhaerere®.

Nu e de mirare deci ca intr-un fragment de nici zece randuri ne Intdmpina alaturi
de adtollere si alti compusi verbali cu acelasi prefix: accendere, adscendere.

Referinta la portae mortis constituie o certa dovadd a intertextualitatii
fragmentului. Sintagma ,,portile mortii* este cunoscuta credinciosilor crestini din
timpul Bisericii stravechi, legata fiind de moartea si invierea Domnului lisus Hristos.
Aceastd intrare in lumea Intunericului a Mantuitorului care se Intoarce de acolo
mai luminos si mai puternic echivaleaza cu sfaramarea portilor iadului, a portilor
de arama, sau de durere cum mai apar mentionate in cantarile dedicate Pastelui.
greutate §i i5i cautd locul care ii este propriu. Cat timp nu se afla la locul care li se cuvine, lucrurile
sunt in migcare,; cand isi gasesc locul, isi afla si repaosul. Greutatea mea este iubirea; de ea sunt
purtat oriincotro sunt purtat. Prin darul tau suntem inflacarati §i purtati spre inaltimi, ardem si astfel
ne inaltam. Urcdam pe scara inimii si cantam cantarea treptelor. Suntem arsi in focul tau, in focul tau
cel binefdacator si ne inaltam, ne ridicam in sus... p. 311.

2 Albert Blaise, Manual de latina crestina, traducere de George Bogdan Tara, Timisoara, Editura
Amarcord, 2000, p. 45.
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Observam ca scriitorul intrebuinteazad termenul humilitas pentru a defini conditia
umana. Acesta provine din substantivul humus (,,pamant*), aratand limitarea telurica
a omului, stransa lui legatura cu tarana din care e facut §i in care se va intoarce.

Segmentul urmator asociaza surprinzator voluntarismul specific uman cu
obtinerea pacii sufletesti. In viata obisnuita, persoanele care isi urmeaza cu orice
pret vointa, numai de liniste nu au parte. insa in perspectiva crestina se produce o
rasturnare esentiala, bona voluntas, nemaitinand de egoul fiecaruia, ci de a face voia
lui Dumnezeu, creatorul a toate, cel ce cunoaste calea omului. Acest nou model de
vointad echivaleaza in fond cu téierea voii proprii in favoarea castigarii unei magna
pax interioare mult mai importanta pentru suflet decat inutilele framantari provocate
de ambitiile personale.

Un alt cuvant semnificativ pentru apropierea omului de pamant este pondus.
Totusi marele ganditor crestin ne surprinde gasind variante in care greutatea nu tinde
in jos (cf. Lucretius ,, pondera deorsum omnia nituntur‘?) ci inaltad. Exemplele din
naturd sunt cel mai la indemana pentru a argumenta posibilitatea elevarii spirituale
prin credintd. Urmeaza o serie de antinomii pe intelesul oricui, menite a sustine
ideea cd unele lucruri sunt trase 1n jos de greutate, altele ridicate: piatra si focul,
apa si uleiul.

Fraza ce urmeaza — ponderibus suis aguntur, loca sua petunt — construita perfect
simetric prin succesiunea substantiv, adjectiv posesiv, verb, dezechilibrata voit doar
de alternarea diatezei, se reia aproape imediat, identic, pentru a sublinia adevarul
vehiculat de ea. Manati fiecare de greutatea specifica, inaltatoare sau doboratoare,
nu ne aflam linistea panad nu ne agsezam locului ce ne-a fost menit. Cele aflate in
neoranduiala se pot linisti doar rinduindu-se. Adjectivul inquieta si verbul quiescere
completeaza inspirat familia lexicald a lui requies si requiescere.

Echivalenta stabilitd indraznet intre amor $i pondus se face de asemenea printr-o
constructie eliptica, ca pentru a dobandi caracter de maxima: pondus meum amor
meus. Cu siguranta regasim in amintirea experientei noastre de viatd, momente cand
amor se prabuseste greu de pacate pana in strafundurile lumii si altele luminoase,
pure, cand iubirea crestind ne urca aproape de ingeri. La Sfantul Augustin e vorba
desigur despre iubire ca dar al lui Dumnezeu pe care omul il poarta pretutindeni
si de care este purtat, stiutd fiind importanta maxima pe care scriitorul o acorda
harului, gratiei gratis date de Creatorul de oameni iubitor. Acest dar transforma
fiinta noastra, ca un foc sacru nemistuitor, implinitor. Dono tuo accendimur, suntem
aprinsi, inflacarati de acest dar prea scump si purtati de el in sus, fara a avea
vreun merit, dar mai apoi inardescimus (incuativ si prefixat cu in pentru a sugera
intensitatea) incepem sa ardem din proprie vointa si hotirdm cu buna stiintd sa
urmam chemarea inalta ce ni s-a dat, deci imus, pornim la drum.

3 Lucretius, De rerum natura, Liber sex, v. 334-335.
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Dubla figura etimologica subsecventa — adscendimus adscensiones et cantamus
canticum — vine sa intareasca implicarea umana in actul urcusului spiritual.
Ascensiunea in corde, ne deschide drumul spre alt termen simbolic mult indragit
de Augustin, a carui convertire confirma cugetarea lui Pascal ,,marile idei ne vin din
inima“. Cantecul treptelor (sau al pasilor — gradus) nu este ceva impus, el izvoraste
natural din inclinatia omului spre exprimarea trairilor in extremis. Sublim sau tragic,
drumul nostru spre absolut nu ramane mut.

Reiterarea elementului primordial ignis, intarit de asta data de posesivul fuus si de
adjectivul bonus, vine in contrast cu focul divin razbunator chemat spre pedepsirea
necredinciosilor de proorocul Ilie in Vechiul Testament: si homo Dei sum descendat
ignis e caelo et devoret te et quinquaginta tuos, descendit itaque ignis e caelo et
devoravit eum et quinquaginta qui erant cum eo*,

Intr-un imn crestin medieval consacrat, atribuit lui Rabanus Maurus (776-856),
focul ca metaford acopera una din acceptiunile Sfantului Duh:

altissimi donum Dei,
fons vivus, ignis, caritas,
et spiritalis unctio’.

Suprapunerea lui ignis cu Spiritus este Intaritd de prezenta in fragment a
contextelor identice: Spiritus tuus bonus si igne tuo bono.

Din punct de vedere statistic, exceptand adverbele si prepozitiile, cirora merita
sd li se dedice o analiza aparte, constatam ca textul cuprinde doar 20 de substantive
distincte din 123 cuvinte (donum apare de doua ori, locus de 5 ori, amor — 2, ignis
— 3, pondus — 5), 26 de verbe din care persoana I si a I1I-a detin ponderi aproape
egale, predominant fiind pluralul. Acelasi lucru se constata si in privinta diatezelor,
activul si pasivul isi Impart in mod echitabil contributia. Oare acest fapt gramatical
nu reflectd conceptia de viata crestind conform careia suntem purtati de har, dar
mergem dupa el prin acceptarea acelei bona voluntas de pace aducatoare? Desigur ca
o Ingiruire seacd a cifrelor nu spune multe, dar da de gandit oricui ar dori sa continue
acest demers de lecturd dincolo de suprafata. in fond aducerea in discutie a datelor
de mai sus se vrea o invitatie la meditatia asupra rolului tuturor compartimentelor
limbii in deslusirea intelesului de profundis.

Fara a indrazni sa pun punct acestei cufundari intru cuvant ca purtator al unui
spirit maret, inchei totusi plonjonul in textura augustiniana atat de fina, purtand in
mine nestramutatd convingerea veritas semper simplex.

4 Vulgata, Reges IV, 1:10, De sunt omul lui Dumnezeu, sa se coboare foc din cer §i sd te arda pe
tine §i pe cei cincizeci ai tai! Si s-a cobordt foc din cer si [-a mistuit pe el si pe cei cincizeci ai lui.

5 Rabanus Maurus, Veni, Creator Spiritus, apud www.preces-latinae.org.
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EVAGRIE PONTICUL

CATRE MONAHTI!

1. Mostenitori ai lui Dumnezeu, ascultati judecatile lui Dumnezeu.
Impreuna mostenitori cu Hristos?, primiti cuvintele lui Hristos.

ca sa le puneti pe acestea in inimile copiilor vostri,

si sa-1 invatati pe ei cuvintele Inteleptilor.

2. Un tatd bun isi educa fiii.
Un tatd rau 1i va distruge.

3. Credinta’ este inceputul dragostei.
Telul dragostei insd este cunoasterea lui Dumnezeu.

4. Frica de Domnul pazeste sufletul,
iar buna infranare il intdreste®*.

' Ad Monachos sau Sententiae ad Monachos este una dintre lucrarile mai putin cunoscute ale lui
Evagrie Ponticul. Se pare ca a fost scrisd nu pentru pustnicii din Egipt, ci pentru calugarii care traiau
in chinovie. Gabriel Bunge afirma ca este vorba despre manastiri ordsenesti aflate la lerusalim, pe
care le-au Infiintat Melania si Rufin, prietenii lui Evagrie.

Traducera are la baza textul grecesc publicat de Jeremy Driscoll in lucrarea lui de doctorat, The
,,Ad Monachos “ of Evagrius Ponticus, Studia Anselmiana 104, Roma, Benedictina Edizioni, Abazzia
S. Paolo, 1991.

2 KAnpovopot ,,mostenitori® si cuykAnpovopot ,,impreuna mostenitori* apar in Noul Testament,
Romani 8, 17 si Efeseni 3, 6.

3 Evagrie a imprumutat de la Clement Alexandrinul aceastd scara a virtutilor: credinta, teama de
Dumnezeu, pazirea poruncilor, infranarea, nadejdea, nepatimirea, iubirea si cunoasterea (yvooic).
Apare la Clement o mica interferenta, este vorba despre cainta (uetovoio) care completeaza acest
lant al virtutilor (Str. I, 31, 1).

* Eykpatela ,,infranarea are pentru Evagrie doud conotatii. Una generald semnificdnd mai ales
control asupra patimilor asa cum apare de exemplu in Prologul la Praktikos ,,Frica de Dumnezeu,
copiii mei, intdreste credinta, iar pe aceasta infranarea, ajunsa neclintita prin rabdare si nadejde, din
care se naste nepatimirea, a carei frica este iubirea; iar iubirea este poarta cunoasterii naturale careia
ii urmeaza teologia si, in cele din urma suprema fericire®. Cealalta conotatie a termenului se refera
strict la virtutea care se opune licomiei pantecului, yootpopyto. in cazul de fatd este vorba de acea
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5. Rabdarea barbatului naste nadejdea,
nadejdea cea buna 1i va aduce slava.

6. Cel care isi stapaneste trupul, este nepatimas,
cel care 1l hraneste de catre acestea va fi chinuit.

7. Duhul desfranarii se gaseste in trupurile celor nestapaniti,
duhul neprihanirii® in sufletele celor infranati.

8. Pustnicia cu dragoste curateste inima,
pustnicia cu urd o tulbura.

9. Mai bine al o mielea in dragoste
decat unul singur cu ura in pesteri de nepatruns.

10. Cel ce tine minte raul in sufletul lui
este asemenea cu cel care ascunde focul in paie.

11. Nu da multd mancare trupului tau
si nu vei vedea naluciri in somnul tau.
Cdci asa cum flacara aprinde padurea,
in acelasi fel foamea stinge nalucirile de rusine.

12. Omul manios se va infricosa,
omul bland® insa va fi netemator.

virtute care desemneaza controlul asupra patimilor si care constituie o etapa premergatoare starii de
apatheia. Acestea sunt doua virtuti care se exclud oarecum, pentru ca omul care este inca gykpotng
nu a ajuns incad la starea de apatheia (P 68).

5 Toepocvvn poate fi tradus drept cumpdtare dar in acest caz sensul este foarte general si scapa
cititorului conotatia speciala pe care acest termen o are la Evagrie si care se refera strict la virtutea
care se opune preacurviei, porneia. De aceea am ales sa-1 traducem prin neprihdnire care mai mult
decat cumpatare ne transmite ideea de castitate, de puritate trupeasca.

¢ Evagrie pretuieste mai mult decat orice alta virtute pe aceea a blandetii. De aceasta virtute se
tem demonii in cel mai inalt grad. Blandetea este virtutea lui Moise, a lui David si mai ales a lui
Hristos: ,,Luati jugul Meu asupra voastra si invatati-va de la Mine, ca sunt bland si smerit cu inima
si veti afla odihna sufletelor voastre* (Matei 11, 29). Aceasta este virtutea care micsoreaza thymos-ul
si in acest fel protejeaza omul de apropierea de conditia demonilor. in Kephalaia Gnostika, Evagrie
considera ca ingerii, oamenii si demonii apartin celei de a doua creatii. Ei sunt fiintele rationale
cazute, formate dintr-un amestec de elemente, precum aerul, focul, pamantul si din amestecul a celor
trei parti ale sufletului. Ingerii sunt amestec de nous si foc, oamenii amestec de epithymia si pamant,
iar demonii amestec de thymos (manie) si aer. Datorita liberului arbitru oamenii se pot apropia fie de
ingeri, cultivand partea noetica a sufletului, si de aceea omul desavarsit este vazut de catre Evagrie
precum un inger, sau, dimpotriva, se poate apropia de demoni, prin folosirea gresita a partii patimase
a sufletului, incurajand mania.
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13. Vantul puternic alunga norii,
pomenirea raului indeparteaza mintea de la cunoastere.

14. Cel care se roaga pentru dusmani nu pomeneste raul,
cel care 1si pune frau la limba nu-si intristeaza aproapele.

15. Daca fratele tau te necdjeste

ia-l la tine 1n casa,

si nu sovai sa intri in casa lui,

si mananca painea ta cu el.

Cici facand acestea 1iti izbavesti sufletul

si nu vei avea nici o piedica la ora rugaciunii.

16. Asa cum dragostea se bucura de saracie,
La fel ura este incantata de bogatie’.

17. Cel bogat nu va dobandi cunoasterea
si camila nu va intra prin urechea acului,
insa toate sunt cu putinta la Dumnezeu.

18. Tubitorul de argint nu vede cunoasterea,
si cel care agoniseste, pe sine se intuneca.

19. in corturile celor smeriti Domnul salasluieste,
dar in casele celor mandri, blestemele se inmultesc.

20. Cel care calca legea lui Dumnezeu, 1l necinsteste,
cel care o pazeste il slaveste pe Ziditor.

21. Daca il ravnesti pe Hristos vei fi foarte fericit,

sufletul tau isi va muri moartea,

si nu va smulge raul din carnea ta,

in schimb sfargitul tau va fi asemenea unei stele,

si invierea ta ca soarele va straluci.

" Praktikos: ,,Dupa cum e imposibil ca viata sa se afle laolaltd intr-un om tot asa este imposibil

ca iubirea sa stea laolaltd cu avutiile. Caci iubirea distruge nu doar avutiile, ci insasi viata noastra
trecatoare®. (18) lubirea capata o dimensiune cristica si mistica. ,,A iubi* se opune radical lui ,,a avea“.
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22. Vai, celui faradelege in ziua mortii.
Omul cel nedrept va pieri in ceasul rau.

Caci precum corbul zboara din cuibul lui,

la fel sufletul necurdtit zboara din trupul sau.

23. Ingerii cilduzesc sufletele celor drepti,
demonii vor insfaca sufletele celor rai.

24. Oriunde intra relele, vine si nestiinta,
dar inimile celor sfinti se vor umple de cunoastere.

25. Monahul nemilostiv va fi in lipsuri,

dar cel care hraneste pe cei sarmani va mosteni comori (in cer).

26. Mai bine sardcie cu stiinta decat
bogétie cu prostie.

27. Podoaba capului este coroana,
podoaba inimii este cunoasterea lui Dumnezeu.

28. Agoniseste cunoastere si nu arginti,
si intelepciune 1n loc de multa bogatie.

29. Cei drepti vor mosteni pe Domnul,
cei sfinti vor fi hraniti de cétre el.

30. Cel ce miluieste pe sdrac nimiceste mania,
si celui ce-i hraneste 1i vor prisosi bunatétile.

31. In inima blanda se odihneste intelepciunea;
sufletul virtuos este tronul nepatimirii.

32. Facatorii de rele primesc plata rea,
celor ce fac bine li se da plata buna.

33. Cel care intinde cursa va cadea singur in ea,
si cel care o doseste va fi prins de ea.
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34. Mai bine un mirean bland,
decat un monah manios si furios.

35. Mania risipeste cunoasterea.
Indelunga rabdare o aduna.

36. Ca un puternic vant din sud pe mare,
asa este mania in inima omului.

37. Cel care se roaga neincetat scapa de ispite
dar gandurile tulburd neincetat inima celui neglijent.

38. Nu lasa vinul sa te inveseleasca

si nici carnea sa te incante,

ca sa nu hranesti carnea trupului tau

si gadnduri neruginate sa ramana la tine.

39. Sa nu spui: ,,Astazi este sarbatoare si beau vin*
si ,,maine este Cincizecimea si mananc carne*
pentru cd nu este petrecere intre monahi,

unde omul poate sd-si umple pantecele.

40. Pastele Domnului: trecerea dincolo de rele.
Cincizecimea lui: invierea sufletului.

41. Sarbatoarea lui Dumnezeu: uitarea relelor.
Jalea il copleseste pe cel care tine minte raul.

42. Cincizecimea Domnului: invierea dragostei,

dar cel care il uraste pe fratele lui va cddea cadere mare.

43. Sarbatoarea lui Dumnezeu: cunoasterea adevarului.

Cel ce se deda inselaciunii sfarseste rusinos.

44, Mai bine un post cu inima curata,
decat o sarbatoare 1n Intinarea sufletului.
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45. Cel care nimiceste gandurile rele din inima sa,
este asemenea cu cel care 1si zdrobeste copii de o stanca.

46. Monahul somnoros va cadea in cele rele,
dar cel ce privegheaza va fi ca o privighetoare.

47. In timpul privegherii nu te da la vorbiri desarte
si nu indeparta cuvintele duhovnicesti

caci Domnul cerceteaza sufletul tau

si nu te va lasa nepedepsit pentru tot raul.

48. Somnul mult tampeste gandirea,
in timp ce buna priveghere o ascute.

49. Mult somn aduce ispite,
dar de cel ce privegheaza acestea vor fugi.

50. Asa cum focul topeste ceara,
la fel buna priveghere topeste gandurile rele.

51. Mai bine un om dormind,
decat un monah care privegheaza la gandurile desarte.

52. Un vis ingeresc Inveseleste inima,
un vis demonic o tulbura.

53. Cainta si umilinta inalta sufletul,
milostivirea si blandetea 1l Intaresc.

54. In toate lucrurile adu-ti aminte de sfarsitul tiu,
si nu uita judecata vesnica,
si nu va fi nici un pacat in sufletul tau.

55. Daca spiritul akediei® urca la tine, nu-ti parasi casa
si nu te da n laturi in acel ceas de la lupta cu folos.
Céci precum cineva face argintii sa straluceasca

la fel va stréluci inima ta.

8 Evagrie este primul care identifica akedia cu demonul de amiaza, daimonion mesembrion. Acesta
se face simtit de la al patrulea pana la al zecelea ceas, si face pe om sa stea neincetat cu ochii pe
cer, dorindu-si ca soarele sa treaca mai repede spre seara, sau cu ochii tintd la usa in asteptare cuiva.
Este demonul care il face pe monah sa isi paraseasca chilia neglijand rugaciunea, si cel mai bun leac
impotriva acestuia este rabdarea.
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56. Duhul akediei’® alunga lacrimile,
duhul tristetii nimiceste rugdciunea.

57. Dorind bogatii vei avea multe griji
si tinand la ele, vei plange amarnic.

58. Nu lasa scorpia la san,
si gandul rau in inima ta.

59. Nu sovai sa omori puii de sarpe,
si nu vei da nastere la gandurile inimii lor.

60. Asa cum focul Incearca argintul si aurul
la fel ispitele pun la incercare inima monahului.

61. Leapada mandria

si indeparteaza slava desarta.

caci cel care nu dobandeste slava se Intristeaza
si cel care o castiga se mandreste.

62. Nu-ti da inima mandriei

si sa nu spui 1n fata lui Dumnezeu: ,,Sunt puternic*,
ca sa nu paraseasca Domnul sufletul tau

si demonii cei rai sa 1l umileasca.

Pentru ca atunci dusmanii te vor ataca din vazduh
si nopti' infricosatoare te vor urmari.

63. Cunoasterea pazeste felul de trai al monahului
dar cel care paraseste cunoasterea, cade intre hoti.

% O datd cu preluarea gandirii evagriene de catre teologii occidentali si cu stabilirea celor 7 pacate
capitale, akedia a disparut fiind inlocuita de intristare. Fara sa fie, insa, doua duhuri identice, pentru
Evagrie, ele sunt strans inrudite intre ele. Intristarea de cele mai multe ori sfarseste in akedie, de aceea
Evagrie spune in alte texte: ,,Akedia-partasa a intristarii*, (De vitiis quae opposita sunt virtutibus, 4)
si de asemenea, ,,Intristarea-camaradi a akediei (De vitiis..., 3).

Un alt element important care trebuie subliniat este faptul ca akedia este dusmanul cel mai aprig

al lacrimilor unei rugaciuni care vine din inima. Lacrimile sunt peste tot in Noul Testament expresia
nevoii omului de mantuire (lacrimile marii pacatoase, lacrimile Stantului Apostol Petru).

10 Textul apartine incd unei epoci in care noaptea era vazuta ca la alte popoare antice drept o zeitate.
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64. Din stanca duhovniceasca izvoraste raul din care

bea sufletul ajuns la praktike''.

65. Vas ales este sufletul pur,

dar cel necuratit se umple de amaraciune.

66. Copilul nu este hranit fara lapte

si fard nepatimire inima nu este inaltata.

67. Inaintea dragostei merge nepatimirea

in fata cunoasterii merge dragostea'?.

68. Intelepciunea se adauga cunoasterii

si chibzuinta'® da nastere nepatimirii.

69. Frica de Dumnezeu naste chibzuinta
credinta In Hristos daruieste frica de Dumnezeu.

70. O sageata arzanda aprinde sufletul,

omul care s-a desavarsit in virtute o va stinge.

71. Cunoasterea alunga vaicarelile si blasfemia'*
Intelepciunea se fereste de cuvintele viclene.

" Praktikos 1: ,,Crestinismul este invatatura lui Hristos, Mantuitorul nostru, ce consta dintr-o
parte practica, fizica si teologica (TpoKTikn, PLGIKN Ko Ogoroyikn)*. Viata crestind presupune un
traseu ascensional iar prima treaptd pe care se sprijind este praktike — practicarea virtutilor. Aceasta
etapa a vietii duhovnicesti nu este neglijata o data cu trecerea la etapele urmatoare. Omul are nevoie
de praktike pana la moartea sa, mai ales ca cei mai incercati, cei care trebuie sa duca cele mai aspre
batalii nu sunt incepatorii in viata duhovniceasca, ci dascalii duhovnicesti.

12 Triada nepatimire, dragoste, cunoastere caracterizeaza inalta stare spirituald la care a ajuns
gnosticul sau crestinul desavarsit.

13 ®povroig, al treilea cuvant care poate fi tradus prin cumpatare, alaturi de co@poouvn si
eykportelo. De aceastd data este vorba despre o virtute care se adreseaza partii rationale a sufletului,
de aceea o altd variantd de traducere credem ca ar putea fi ,,chibzuinta®.

4 Forma din Aanto si enun sensul prim al lui BAaconuio este vorba sfichiuitoare, care raneste
care loveste, bineinteles in Dumnezeu. Din Antirrhetikos VIII, aflam ca blasfemia este un produs al
patimii mandriei. De la blasfemie mintea ajunge la hulirea lui Dumnezeu.
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72. Dulce este mierea si fagurele o desfatare
dar mai dulce decét acestea este cunoasterea lui Dumnezeu.

73. Ascultda monahule, cuvintele parintelui tau,
si sa nu faci neputincioase mustrarile lui.
Oricand te trimite, ia-1 cu tine

caldtoreste cu el in gand,

caci astfel fug gandurile rele

si demonii cei rdi nu te vor asupri.

Daci ti se incredinteaza argint nu-1 risipi

iar daca tu 1l vei castiga, da-1 inapoi.

74. Iconomul cel rau va strivi sufletul fratilor sai,
Si cel care tine minte raul nu se va milostivi niciodata de sufletul lor.

75. Cel care risipeste averea manastirii 1l nedreptateste pe Dumnezeu
si cel nepasator nu va scapa nepedepsit.

76. Iconomul cel nedrept imparte rau,
iar cel drept va da aga cum se cuvine.

77. Cel ce vorbeste de rau pe fratele sau va fi nimicit,
cel nepasator cu cel slab nu va vedea lumina.

78. Mai bine un mirean slujind un frate in boala
decat un pustnic nemilostiv cu aproapele sau.

79. Monahul nechibzuit nu se va ingriji de uneltele mestesugului sau,
iar cel chibzuit are grija de acestea.

80. Sa nu spui: ,,Azi raman, dar maine voi pleca‘
caci nu ai spus acestea din chibzuinta.

81. Monahul ratacitor se va ingriji de vorbe ingelatoare
si nu va spune adevarul parintelui sau.

82. Cel care 1si impodobeste hainele si 1si umple stomacul
pastoreste ganduri nerusinate,
si nu se sfatuieste cu cel fara de prihana.
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83. Daca intri Intr-un sat, nu tine aproape de femei,
si nu-ti petrece timpul vorbind cu ele,

caci precum cineva inghite momeala

la fel va fi tarat si sufletul tau.

84. Monahul indelung rabdator este iubit,
iar cel care 1i atata pe frati unul Impotriva altuia este urat.

85. Domnul 1l iubeste pe monahul cel bland,
dar pe cel indraznet il alunga de la el.

86. Monahul trandav va bombani mult,
iar cel somnoros va zice ca-1 doare capul.

87. Daca fratele tau este trist mangaie-I
si daca are dureri, sufera cu el.

Cdci facand astfel 1i vei Inveseli inima
si comoara multa vei strange in cer.

88. Monahul care nu pazeste cuvintele duhovnicului sau,
va batjocori caruntetele celui care 1-a nascut

si va barfi pe copiii lui

iar pe el Domnul 1l va nimici.

89. Cel care se indreptateste
este indepartat de langa frati
si 1si va invinui parintele.

90. Nu-ti pleca urechea la cuvintele ce sunt impotriva tatalui tau,
si nu Incuraja sufletul celui care il necinsteste pe Domnul,

ca nu cumva Domnul sd se manie mpotriva faptelor tale

si sa-ti steargd numele din cartea celor vii.

91. Cel care asculta de parintele sau, il iubeste pe acesta,
iar cel ce se impotriveste lui va cadea in cele rele.

92. Fericit monahul care pazeste poruncile Domnului,
si sfant este cel care pastreaza cu grija cuvintele parintilor sai.



102 Altarul Banatului

93. Monahul trandav multe va pagubi,
iar daca se obrazniceste lasa deoparte si haina'>.

94. Cel care 1si pazeste limba si taie drumul drept,
si cel care 1si vegheaza inima sporeste in cunoastere.

95. Monahul cu limba ascutita il tulbura pe fratele sau,
dar cel credincios aduce liniste.

96. Cel care s-a Increzut 1n infranarea sa se prabuseste,
dar cel care s-a smerit se Tnalta.

97. Sa nu-ti saturi pantecele si sa nu te saturi de somn
cdci astfel te curatesti
si Duhul Domnului vine Ia tine.

98. Cel care canta psalmi linisteste sufletul,
si este fara frica cel care rabda indelung.

99. Din blandete se naste cunoasterea
si din arogantd nestiinta.

100. Precum apa creste iarba,
la fel smerenia partii patimase'® inalta inima.

101. Lampa se stinge in cel care se tine de chefuri,
si sufletul lui vede intunericul.

102. Cantareste-ti painea pe cantar si bea apa cu masura,
si duhul desfranarii va fugi de la tine.

103. Da vin celor batrani si da de mancare celor slabanogi,
pentru ca s-a macinat carnea tineretii lor.

104. Nu-i pune piedica fratelui tau

si nu te bucura de caderea lui,

caci Domnul cunoaste inima ta

si te va da judecatii in ziua mortii tale.

15 Se subintelege haina de cédlugdr, adica renunta la calugarie.
16 Qupog este tradus prin parte patimasa.
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105. Monahul chibzuit va fi nepatimas,
iar cel necugetat se umple de rele.

106. Domnul orbeste de tot ochiul cel rau'’,
iar pe cel simplu il izbaveste de intuneric.

107. Precum luceafarul in cer si precum finicul in paradis,
la fel este mintea curata intr-un suflet bland.

108. Omul intelept cerceteaza judecatile lui Dumnezeu,
iar cel neintelept le batjocoreste.

109. Cel ce dispretuieste cunoasterea lui Dumnezeu
si cel care respinge vederea lui
este la fel cu cel care 1si strapunge inima cu o lance.

110. Mai buna este cunoasterea Treimii, decat cunoasterea celor netrupesti
si vederea Sfintei Treimi este mai presus de ratiunile tuturor eonilor.

111. Parul carunt al batranetilor este blandetea
viata lor, cunoasterea adevarului.

112. Un tanar bland multe rabda,

iar pe batranul putin la suflet cine 1l va suferi?
Am vazut pe batranul manios ridicat la timp,
dar unul tanér are o nadejde mai mare ca el.

113. Cel care i atata pe oameni nu scapa nepedepsit,
si cel care 11 manie 1si necinsteste numele sau.

114. Focul il va mistui pe cel care tulbura biserica Domnului,
si pamantul 1l inghite pe cel ce se impotriveste preotului.

17 Vederea lui Dumnezeu este rasplata celui care a ajuns la desavarsire. Foarte adesea gasim la
Evagrie expresii precum ,,ochiul mintii“ sau ,,ochiul sufletului*. Ba mai mult el distinge, fie ca in cazul
de fatd, intre ochiul cel rau si ochiul cel simplu (simplitatea este o calitate dumnezeiasca, Dumnezeu
singur este simplu), fie in alte texte, intre ochiul drept si ochiul stang: ,,Gandurile demonice orbesc
ochiul stang al sufletului, care se dedica contemplatiei fapturilor create. lar gandurile care intiparesc
si modeleaza mintea conducatoare tulbura ochiul drept, care la vremea rugaciunii vede fericita lumind
a Sfintei Treimi...“ (De diversis malignis cogitationibus, 42).
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115. Celui care i place mierea 1i mananca si fagurele
iar cel care o aduna se umple de Duh.

116. Cinsteste-1 pe Domnul si vei cunoaste ratiunile celor netrupesti
Slujeste-1 si el iti va arata ratiunile celor vesnice.

117. Fara cunoastere nu se inaltd inima
si copacul nu Infloreste fara apa.

118. Trupul lui Hristos — desavarsirea virtutilor,
cel care 1l madnanca va fi nepatimas.

119. Sangele lui Hristos este vederea celor zidite,
si cel care 1l bea prin el se Intelepteste.

120. Inima Domnului este cunoasterea lui Dumnezeu
si cel care se odihneste 1n ea, este teolog.

121. Gnosticul si ascetul '8,
se Intalnesc unul pe celalalt,
intre ei std Domnul.

122. Cel care dobandeste dragoste a castigat o comoara,
a luat har de la Domnul.

123. Intelepciunea recunoaste dogmele demonilor,
chibzuinta descopera viclenia lor.

124. Nu lasa deoparte sfintele Tnvataturi

pe care parintii ti le-au Incredintat.

Nu parasi credinta botezului tau,

si nu lasa deoparte pecetea Duhului

ca Domnul sa vina in sufletul tau,

si sd te scape 1n ziua cea rea.

18 Cele doua etape ale vietii spirituale: asceza si gnoza. Gnoza apare mai mult sau mai putin ca

0 consecintd a ascezei, Insa aceasta din urma nu ia sfarsit niciodata. Desavarsirea le presupune pe
amandoua.
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125. Invataturile ereticilor sunt ingeri ai mortii,
si cei care le primesc 1si pierd sufletul.

126. Acum, deci, fiule, asculta-ma,

si nu te apropia de usile oamenilor faradelege,

nici nu te invarti pe langa cursele lor, ca sa nu fii prins.
Tine-ti sufletul departe de amagire,

pentru ca eu am vorbit deseori catre ei si am descoperit intunecatele lor invataturi,
si am gasit 1n ele veninul serpesc.

Nu existd cumpatare si nu exista intelepciune in vorbele lor.
Toti cei care 1i primesc vor pieri

si cei care 1i Indragesc se vor umple de rele.

Am viazut pe nascatorii acestor dogme,

si in desert m-am impotrivit lor.

Dusmani ai Domnului s-au intalnit cu mine

si demonii prin Invataturile acestea s-au luptat cu mine

si nu am vazut lumina cea adevarata

in vorbele lor".

127. Omul mincinos va cadea de la Dumnezeu,
si cel care 1l dezamageste pe aproapele va cadea in rele.

128. Mai bine paradisul lui Dumnezeu decat o gradina de legume,
si mai bine raul Domnului decat marele rau care Intuneca pamantul.

129. Mult mai vrednica de credinta este apa cerului,
decat apa pe care inteleptii Egipteni au scos-o din pamant.

130. Asa cum spitele urca si coboara,
la fel cei care 1si Tnalta cuvintele au fost umiliti in acestea.

131. intelepciunea Domnului inalta inima,
iar cumpatarea lui o curateste.

132. Principiile proniei sunt intunecoase
si greu este pentru minte sa priceapa vederile judecatii,
dar omul desavarsit in practica virtutilor le cunoaste pe acestea.

1 Foarte frecvent in Apoftegmata si in scrierile Sfintilor Parinti ereticii sunt catalogati drept
demoni, iar invataturile lor, inspirate de duhuri rele.
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133. Cel care se purificd va vedea firea celor nevazute,
un monah bland va cunoaste principiile celor netrupesti.

134. Cel care zice ca Sfanta Treime este creata
huleste pe Dumnezeu
si cel care 1l dispretuieste pe Hristos, nu il va cunoaste.

135. Contemplarile creatiei largesc inima,
principiile providentei si ale judecatii o inalta.

136. Cunoasterea celor netrupesti
inalta mintea si o ageaza inaintea Sfintei Treimi.

137. Amintiti-va de cel care v-a dat in Domnul invétéaturi limpezi
si nu uitati smeritul meu suflet la ora rugaciunii.

Traducere si note d¢ CARMEN BABAN



EVENIMENTE BISERICESTI DIN ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI
iN ULTIMELE DOUA DECENII

Preot MARIUS FLORESCU

Dupa Revolutia din 1989, Arhiepiscopia Timisoarei si Caransebesului si-a
putut continua activitatea, ca si celelalte eparhii din cuprinsul Patriarhiei Romane,
in deplina libertate, potrivit randuielilor canonice si traditiilor proprii, sub arhi-
pastorirea Inaltpreasfintitului dr. Nicolae Corneanu, arhiepiscop al Timisoarei si
Caransebesului si mitropolit al Banatului.

La inceputul anului 1990, Arhiepiscopia Timisoarei si Caransebesului avea juris-
dictie asupra judetelor Timis si Carag-Severin, fiind compusa din 7 protopopiate, 408
parohii, 125 filii, 5 manastiri §i 2 schituri. Prin crearea Vicariatului ortodox ucrainean
de la Sighetu Marmatiei, unele parohii ucrainene din Arhiepiscopia Timisoarei si
Caransebesului au trecut in jurisdictia acestui vicariat'.

Un moment deosebit de important pentru viata eparhiala de dupa Revolutie 1-a
constituit hirotonia gi instalarea la data de 4 martie 1990 a noului episcop-vicar al
Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului, cu titlul de ,,Lugojanul®, in persoana
Preasfintitului dr. Daniel Ciobotea, fost consilier patriarhal, ales apoi in iunie 1990
mitropolit al Moldovei si Sucevei?.

De asemenea, in anul 1990 au fost alese noile organisme parohiale si eparhiale,
in conformitate cu hotararile Sfantului Sinod, cele vechi fiind acum dizolvate.

In anul 1991 credinciosii ortodocsi romani din Banatul sarbesc si Ungaria au
fost trecuti sub purtarea de grija a Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului. in
acest scop, Chiriarhul a vizitat regulat parohii din jurisdictia celor doua vicariate, iar
sectorul cultural s-a Tngrijit de trimiterea gratuita de calendare si tiparituri religioase.

La 12 decembrie 1993, Adunarea Eparhiala a Arhiepiscopiei Timisoarei si
Caransebesului hotaraste reinfiintarea Episcopiei Caransebesului, prin dezlipire
de Arhiepiscopia Timisoarei. Din acest moment Arhiepiscopia Timigoarei ramane

! Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului pe anul 1990, in
Arhiva Centrului eparhial, fara cota.

2 Arhid. dr. Silviu Anuichi, Un important eveniment in viata bisericeascd bandteand, in rev.
,Altarul Banatului®, an. I, nr. 3—4, martie—aprilie 1990, pp. 7-15.
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cu 4 protopopiate, 240 parohii si 83 de filii, precum si 3 manastiri (Sag-Timiseni,
Saraca si Romanesti)®.

In luna aprilie a anului 1993 au fost reinhumate in cripta catedralei mitropolitane
osemintele vrednicului de pomenire arhiepiscop al Timisoarei si mitropolit al
Banatului, dr. Vasile Lazarescu (1947-1961), aduse de la cripta familiala din
Cornesti (fostd Jadani), jud. Timis. Au fost de fata ierarhii Mitropoliei Banatului,
membri ai familiei regretatului mitropolit, clerici, monahi si credinciosi.

Demna de mentionat este vizita canonicd si pastorald efectuata la Timisoara
de patriarhul Teoctist Ardpasu (1986-2007) in 13 octombrie 1994, prilej cu care
a vizitat catedrala si resedinta mitropolitana, in drum spre Episcopia Aradului. De
asemenea, in zilele de 19-21 mai eparhia noastrad a fost vizitata si de episcopul
romanilor ortodocsi de la Vatra Roméaneasca (S.U.A), Preasfintitul Nathaniel Popp.

In acest context trebuie amintita si vizita la catedrala mitropolitana a vrednicului
de pomenire patriarh Pavle al Serbiei — 2 noiembrie 1995 —, oaspetele aflandu-se
in tara noastra cu prilejul aniversarilor Patriarhiei Roméane.

Dupa Revolutia din Decembrie 1989, raporturile dintre cultele religioase din
Timisoara si din eparhie au putut sd se dezvolte normal. Din anul 1994 reprezentantii
tuturor cultelor religioase din Timisoara participa anual la ,,Saptaiména de ruga-
ciune pentru unitatea crestinilor, ,,Marsul Tnvierii“, ,,Pastele orfanilor®, ,,Craciunul
orfanilor* si la diferite evenimente religioase importante din viata cultelor locale.

implinirea, la 6 octombrie 1996, a 50 de ani de la tarnosirea catedralei mitro-
politane din Timisoara s-a marcat prin manifestari religioase si culturale la Centrul
eparhial, care au culminat cu Sfanta Liturghie arhiereasca, oficiata de toti ierarhii
Mitropoliei Banatului. Aniversarea apoi un an mai tarziu a 50 de ani de la infiintarea
Mitropoliei Banatului (1947—-1997) a fost sarbatorita tot prin astfel de manifestari
si prin Sfanta Liturghie arhiereasca din ziua de 26 octombrie 1997, la care au slujit
toti ierarhii Mitropoliei Banatului.

In anul 1996 Arhiepiscopia Timisoarei a fost incredintatd de Sfantul Sinod sa
facd demersurile pentru reorganizarea Vicariatului ortodox roman de la Varset.

Viata monahala din eparhie s-a limitat intre anii 19901996 la existenta a trei age-
zaminte monahale (Saraca, Romanesti si Sag-Timiseni) dar s-a intensificat incepand
din anul 1996, cand prin hotararea Sfantului Sinod s-a reactivat vechea manastire
de la Cebza, cu destinatie pentru monahii.

La sapte ani de la Revolutie (aprilie 1997) Majestatile Lor Regele Mihai I —unul
din ctitorii catedralei — si Regina Ana au putut participa la slujba de Sfintele Pasti
de la catedrala mitropolitana®.

* Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului pe anul 1993, in
Arhiva Centrului eparhial, fara cota.

4 Mitropolit Nicolae Corneanu, Pastile la Timisoara cu unul din ctitorii catedralei, in foaia
LHnvierea®, an VIII, nr. 6, 15 martie 1997, p. 1.
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Activitatea din cuprinsul Mitropoliei Banatului s-a diversificat i mai mult din
anul 1999 prin infiintarea de catre Sfantul Sinod a Episcopiei ortodoxe roméane din
Ungaria, sufragana Mitropoliei Banatului.

La 1 octombrie 2000 a avut loc in catedrala mitropolitand hirotonia si instalarea
Preasfintitului Lucian Mic, fost staret al manastirii Romanesti, ales de Sfantul Sinod
in functia de episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei cu titulatura ,,Lugojanul‘.

Viata bisericeasca din Arhiepiscopia Timigoarei a progresat in deceniul scurs de
la Revolutia din 1989, asa incat la sfarsitul anului 2000 erau deja 5 protopopiate
(protopopiatul Sannicolau Mare fiind infiintat n acelasi an) cu 255 parohii si 76
filii, la care slujeau 322 preoti si 7 diaconi®.

In cursul anului 2001 se infiinteaza Episcopia ortodoxa roméana din Serbia —
Varset, dependenta canonic de Mitropolia Banatului. La data de 1 aprilie 2001 este
hirotonit 1n catedrala mitropolitand din Timigoara arhimandritul dr. Daniil Stoenescu
ca episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei cu titulatura ,,Partosanul®, avand
atributii de administrator al Episcopiei nou infiintate de la Varset’.

Anul 2001 aduce schimbari pozitive In domeniul vietii monahale, prin infiin-
tarea a trei noi schituri in Arhiepiscopia Timisoarei: Fardea, Luncanii de Sus si
Petroasa Mare, transformate ulterior 1n manastiri. Astfel numarul asezamintelor
monahale din eparhie se ridici la sapte. In cursul anului 2003 au mai fost infiintate
doua agsezaminte monahale: Cenad-Morisena si Dobresti, cel din urma fiind ctitoria
mitropolitului de pe atunci al Moldovei si Bucovinei, actualul P.F. Parinte Patriarh
Daniel, originar din aceasta localitate.

In luna februarie a anului 2006, Preasfintitul Episcop-vicar Lucian Mic este ales
si Intronizat in scaunul de episcop al Caransebesului, episcop-vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei fiind ales de catre Sfantul Sinod arhimandritul Paisie lon, fost secretar
al Episcopiei de la Gyula, cu titulatura de ,,Lugojanul®, hirotonia si instalarea sa
avand loc la catedrala mitropolitana in Duminica din 19 februarie 2006°.

Prin hotararea Sinodului Mitropolitan din anul 2008 a fost reinfiintata vechea
manastire de la Partos, cu destinatie pentru calugari, numarul asezamintelor mona-
hale din eparhie ajungand astfel la zece.

5 Adrian Carebia, Alegerea, hirotonia si instalarea Prea Sfintiei Sale Lucian Mic in postul de
episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei, in rev. ,,Altarul Banatului®, an XI, nr. 10-12, octombrie—
decembrie 2000, pp. 9-18

¢ Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei pe anul 2000, in Arhiva Centrului
eparhial, fara cota.

7 Adrian Carebia, Alegerea, hirotonia si instalarea Prea Sfintiei Sale Daniil Stoenescu in postul de
episcop-vicar al Mitropoliei Banatului si administrator al Episcopiei ortodoxe romdne din lugoslavia,
in rev. ,,Altarul Banatului®, an XII, nr. 4-6, aprilie—iunie 2001, pp. 7-16.

8 Pr. dr. Adrian Carebia, Alegerea, hirotonia si instalarea Prea Sfintiei Sale Paisie lon ca episcop-

vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei, in rev. ,,Altarul Banatului®, an XVII, nr. 1-3, ianuarie—martie
2006, pp. 12-18.
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In zilele de 3-5 iulie 2009 Preafericitul Parinte Patriarh Daniel s-a aflat intr-o
vizitd canonica in Arhiepiscopia Timisoarei, ocazie cu care a fost primit la resedinta
si catedrala mitropolitana, la manastirea Timiseni, la sediile Primariei Timigoara
si Consiliului Judetean Timis, la manastirea Dobresti i a tarnosit noua biserica a
parohiei ,,Invierea Domnului® din Lugoj®.

In cursul aceluiasi an se infiinteaza Episcopia Devei si Hunedoarei cu resedinta
la Deva, sub jurisdictia Mitropoliei Banatului. Odata cu aceasta, urmare hotararii
Stantului Sinod, eparhiile Gyulei — Ungaria si Varsetului — Serbia trec de sub
jurisdictia Mitropoliei Banatului in jurisdictia directa a Patriarhiei Roméane. Astfel,
Mitropolia Banatului ramane cu urmatoarele eparhii: Arhiepiscopia Timisoarei,
Arhiepiscopia Aradului, Episcopia Caransebesului si Episcopia Devei si Hunedoarei.

Adunarea Eparhiala din 12 decembrie 2009 hotaraste infiintarea protopopiatu-
lui Timisoara 11, prin dezlipire de protopopiatul Timisoara I. Astfel, la inceputul
anului 2010, in cuprinsul Arhiepiscopiei Timigoarei existau 6 protopopiate, cu 273
de parohii si 71 filii, 10 manastiri, la care slujeau 355 de preoti si 17 diaconi, la
catedrala si parohii, la care se adaugau: 7 preoti la spitale, 3 la casele pentru copii,
1 la credinciosii cu deficiente de auz si vorbire, 1 la politie si jandarmerie si 1 la
azilul de batrani. Alti 18 profesori de Religie ocupau posturi de preot sau diacon la
diferite parohii, prin cumul de functii'.

Aniversarilor Patriarhiei Romane din anul 2010 legate de autocefalie si de patri-
arhat, li s-a adaugat pe plan local aniversarea a 360 de ani de la venirea la Timigoara
a Sfantului Ierarh losif cel Nou. Cu acest prilej, in ziua de 23 februarie 2010 a avut
loc o festivitate la Centrul eparhial, la care au luat parte Chiriarhul eparhiei, consi-
lieri, clerici, cadre didactice de la Facultatea de Teologie, credinciosi si studenti''.

Potrivit celor hotarate de Sfantul Sinod, anul 2010 este cel in care au avut loc
alegeri pentru noile organisme deliberative si executive parohiale si eparhiale. Si
in Arhiepiscopia Timisoarei au avut loc aceste alegeri, noua Adunare Eparhiald
intrunindu-se la Centrul eparhial in ziua de 15 mai 2010"2.

Sub raport ecumenic, de-a lungul acestor ani au continuat bunele relatii fratesti
dintre cultele religioase din Timigoara concretizate prin traditionalele intalniri cu
prilejul marilor praznice crestine sau ale altor culte. La resedinta mitropolitana au
avut loc intruniri ale reprezentantilor tuturor cultelor din Timisoara si judet, cu
prilejul Sfintelor Pasti, Craciunului si Anului Nou.

° Pr. Marius Florescu, Vizita patriarhala, in foaia JInvierea“, an XX, nr. 14(464), miercuri, 15
iulie 2009, p. 1.

10 Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei pe anul 2009, in Arhiva Centrului
eparhial, fard cota. .

1 Redactia, Manifestare cultural spirituald, in foaia ,Invierea”, an XXI, nr. 5(479), luni, 1 martie
2010, p. 4.

12 Procesul-verbal din 15 mai 2010 al constituirii noii Adundri Eparhiale a Arhiepiscopiei
Timisoarei, in Arhiva Centrului eparhial, fara cota.



ACTIVITATI CULTURALE, EDUCATIVE SI DE ASISTENTA
SOCIALA N ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI (1990-2010)

Preot dr. ADRIAN CAREBIA
Activitati culturale

Activitatea culturala s-a diversificat in cuprinsul Arhiepiscopiei Timisoarei, in
conditiile de deplina libertate de dupa Revolutia din Decembrie 1989.

Astfel, de Sfintele Pasti ale anului 1990 aparea primul numar al foii eparhiale
bilunare ,,invierea* si de asemenea continuad aparitia revistei ,,Mitropolia Banatului®,
redenumita ,,Altarul Banatului®. Totodata a continuat sa apara almanahul bisericesc
anual, care nu se va mai numi ,,indrumator bisericesc, misionar si patriotic®, ci
,,Calendarul romanului pe anul comun de la Hristos...”, devenit dupa anul 1995
,,Calendarul almanah al Arhiepiscopiei Timisoarei‘.

In acelasi an are loc infiintarea ,,Ligii tineretului ortodox roman* si ,,Asociatiei
studentilor crestini ortodocsi romani®, respectiv ,,Societatii femeilor crestin
ortodoxe* din eparhie. Fiind reinviata asociatia ,,Oastea Domnului®, se constituie
primul grup de ostasi iesiti din clandestinitate, avand ca sediu o incdpere din incinta
catedralei mitropolitane. In anul 1993 s-a infiintat o filiala a ,,Ligii tineretului
ortodox roman‘ la Lugoj.

In cursul anului 2005 s-a infiintat studioul de radio ,Invierea“ ale carui emisiuni
sunt difuzate de Radio Resita, Radio Timisoara si Radio Europa Nova Timisoara.
Postul de televiziune Europa Nova Lugoj transmite saptdmanal o emisiune religioasa
sustinutd de protopopiatul ortodox roman din Lugoj.

in martie 2008 a aparut primul numar al suplimentului ,,Femeia ortodoxa“ al
publicatiei ,,invierea®, alcatuit de Societatea femeilor crestin ortodoxe din Timisoara,
adaugandu-se astfel suplimentelor ,Logos™ editat de Facultatea de Teologie,
,Filocalia“ editat de Liga tinerilor crestini ortodocsi, ,,Studentimea ortodoxa“
editat de Asociatia studentilor crestini ortodocsi si ,,Stanca vietii editat de Oastea
Domnului.
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2008 este anul in care tipografia arhidiecezana a trecut printr-un amplu proces
de modernizare, fiind achizitionate utilaje noi din import'. A fost de asemenea
infiintatd societatea de editura si tipografie ,,Partos* S.R.L.

Din anul 2009 la Centrul eparhial functioneaza nou-infiintata sectie de patrimoniu
bisericesc si constructii. De asemenea la nivelul eparhiei s-a implementat proiectul
catehetic ,,Hristos Impartasit copiilor, extins la mai multe parohii din eparhie prin
biroul eparhial catehetic.

Tncepénd din anul 2009 studioul de radio ,,invierea* colaboreaza pentru realizarea
de emisiuni, reportaje si documentare cu postul de televiziune TRINITAS si cu
postul de radio TRINITAS ale Patriarhiei Romane.

Referitor la activitatea editoriala si de tipografie, amintim cateva dintre cartile
importante tiparite in acesti ani sub sigla Editurii eparhiale a Mitropoliei Banatului,
intitulatd mai tarziu ,,invierea*: Quo vadis? (1990), Spovedania unui pelerin
rus catre duhovnicul sau (1992), Floarea darurilor (1992), Colectia ,,Biblioteca
bunului crestin“ (din 1994), Ganduri bune pentru ganduri bune si Prescuri
pentru cuminecaturi (1998), Psihoterapia ortodoxa (1998), Antologhionul
(1999), Bizantinologie (2 vol., 1999), Pe baricadele presei bisericesti (2 vol.,
2000), Patericul egiptean (2002), Institutiile divine (2004), Scara Raiului (2004),
Simbolica biblica si crestina (2005), Viata, slujba si acatistul Sfantului losif cel
Nou de la Partos (2006), De ira Dei (2006), Enciclopedia semnelor culturale
si arhetipurilor religioase (2007), Din istoricul parohiilor ortodoxe romine
timisorene (2007), Actualitatea literaturii vechi patristice (2007), Pe aripile
cuvantului (2009), Patriarhul Miron Cristea, ierarh providential al natiunii
roméane. Cuvantari (2009), Ecouri perene de lumina si credinta din Tara Sfanta
(2009).

invitimantul teologic si religios

Adunarea Eparhiald a Arhiepiscopiei Timisoarei, intrunita la 10 decembrie 1992,
a adoptat hotararea privind infiintarea Facultatii de Teologie din Timigoara. Drept
urmare, Centrul eparhial a solicitat Rectoratului Universitatii de Vest din Timisoara
infiintarea unei Facultati de Teologie ortodoxa. Senatul acestei institutii avizand
favorabil propunerea facutd, la 25 martie 1993 a fost incheiatd o conventie intre
Arhiepiscopia Timisoarei si Rectoratul Universitatii de Vest?, comunicatd apoi
Ministerului invataméntului, for care a aprobat infiintarea facultatii’.

! Redactia, Utilaje noi la tipografie si la atelierul de lumdnari, in foia ,invierea“, an XX, nr.
3(453), Duminica, 1 februarie 2009, p. 4.

2 Conventia nr. 2669, din 25 martie 1993, in Arhiva Catedrei de Teologie ortodoxa din Timisoara.

3 Vezi grupajul de articole: Redactia, Facultatea de Teologie din Timisoara; 1.P.S. Sa Nicolae,
Mitropolitul Banatului, nvdtdmdntul teologic bandtean; preot prof. Nicolae Morar, Punte spirituald
peste veacuri; preot Eugen Jurca, Inceputul unei noi Facultdfi de Teologie, in rev. ,,Altarul Banatului*,
an IV, nr. 7-9, iulie—septembrie 1993, pp. 3—15.
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Studiile teologice au debutat in anul universitar 1993—-1994 cu specializarile:
Teologie Pastorala si Teologie Litere (Limba si Literatura Romana, Limba si
Literatura Franceza, Limba si Literatura Germana si Limba si Literatura Italiand),
carora in anul universitar 1996-1997 li s-a alaturat specializarea Teologie Istorie®.
Incepand cu anul universitar 20052006 a fost implementat programul Bologna,
cursul de licentd cuprinzand doua specializari: Teologie Pastorala (cu 4 ani de studii)
si Teologie Didactica (cu 3 ani de studii)®. Din anul 2005 titulatura Facultatii din
care face parte sectia de Teologie ortodoxa s-a schimbat in Facultatea de Litere,
Istorie si Teologie. In acelasi an la catedra de Teologie studiau 319 studenti, cadrele
didactice fiind in numar de 17. Tot acum se infiinteaza si cursurile de masterat in
Teologie, care se vor diversifica de-a lungul anilor.

In anul scolar 1994-1995 ora de Religie a fost trecutd ca materie de studiu
obligatorie 1n Invatdmantul preuniversitar din scolile din eparhie.

Anul 1997 este cel in care s-a decis infiintarea primei clase cu profil teologic
ortodox din eparhie, avand durata de 5 ani, in cadrul liceului ,,Eftimie Murgu* din
Timisoara®. Initial, liceul functiona ca scoald superioara si gimnaziu de fete, pana
in anul 1948, cand se va incheia traditia liceului de fete, scoala devenind mixta,
cu 12 clase. Din anul 1970 se va infiinta o sectie noua de liceu pedagogic’, pentru
ca din anul scolar 1997-1998 sa se infiinteze si o clasa cu profil teologic ortodox.
Denumirea de ,,Carmen Sylva“ o va pierde in anii comunismului, in favoarea
denumirii de ,,Eftimie Murgu®, pentru ca din anul 2002 sa se revina la vechea
denumire.

La Tnceputul anului 2010 la sectia de Teologie ortodoxa a Facultatii de Litere,
Istorie si Teologie studiau 257 studenti: 211 la Teologie pastorala si 46 la Teologie
didactica. De asemenea la clasele de Teologie de la colegiul ,,Carmen Sylva“ din
Timisoara invitau 77 de elevi. In scolile de Stat din eparhie predau Religia 147 de
profesori titulari, 246 de suplinitori calificati si 100 suplinitori preoti®.

Preocupari de asistenta sociala

Misiunea de asistenta sociala a Bisericii s-a facut resimtitd dupa anul 1989
mai intai in spitale, apoi in armata, penitenciar si institutiile de ocrotire sociala
ale Statului. Principalele unitati medicale din Timisoara au inceput sa fie treptat

4 Raport de evaluare academica a specializarii Teologie ortodoxa, in rev. ,,Altarul Banatului, an
VIII, nr. 4-6, aprilie-iunie 1997, pp. 162-182.

5 Pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar, Invdtamdntul teologic din Banat. Istorie si actualitate, mss.

¢ Actul 94-C, 17 ianuarie 1997, in Arhiva Centrului eparhial.

"Monografia liceului ,,Eftimie Murgu®, intreprinderea Poligrafica Banat, Timisoara, 1970, p. 13.

8 Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei pe anul 2009, in Arhiva Centrului
eparhial, fara cota.
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deservite de catre un preot misionar. In timp, in cadrul acestor institutii s-au construit
capele si chiar biserici: capela de la Clinica de cardiologie ce s-a sfintit Tn anul 2001;
biserica de la Spitalul de boli infectioase ,,Victor Babes®, a carei sfintire a avut
loc in 2005; biserica de la Spitalul Judetean, finalizata si sfintitd in 2008 si capela
Inspectoratului de Politie a judetului Timis, sfintita in 2001. In cadrul Armatei, la
unitatea militard U.M. 01109 din Chisoda a functionat o capela militara alaturi de
care s-a redobandit spatiul unei unitati militare mai vechi transformat si el in capela,
incepand cu anul 1999.

Arhiepiscopia Timisoarei a participat la actiunile sociale ale unor institutii
sociale atat ale Statului, cat si private, prin parteneriate si protocoale de colaborare
concretizate in servicii precum cabinetul medical ,,Civica“ ce a functionat din 1992
pana in 2006. Acesta se adresa 1n principal celor saraci si a celor care nu dispuneau
de asigurare, iar ulterior de medic de familie.

Incepand cu anul 2001 Centrul Eparhial a infiintat propriul sector de asistenta
sociald, sub Indrumarea caruia au fost Infiintate servicii sociale cu caracter primar
si rezidential.

Asezamintele sociale destinate copiilor, infiintate de-a lungul anilor, sunt
urmatoarele: casa de tip familial ,,Diaconita Febe deschisd in 2001, casa de tip
familial ,,Sfanta Maria“ din localitatea Alios deschisa in 2003, casa de tip familial
»Sfanta Anastasia“ din Topolovatu Mare inaugurata in 2004, in care se ingrijesc
copii aflati in sistemul de ocrotire al Statului. Incepand cu 2003 Centrul Eparhial
a fondat Centrul comunitar de zi pentru persoane seropozitive denumit generic
»Speranta in viitor*. in colaborare cu Centrul de resurse si abilitare ,,Speranta“, a fost
amenajatd, dotata si sprijinita constant gradinita ,,Luminita® pentru copii nevazatori
si cu dizabilitati asociate, inaugurata in 2005, iar in anul 2009 s-a infiintat gradinita
pentru copii ,, Troita®, prima gradinita ortodoxa din Timisoara.

Comunitatea persoanelor cu deficiente de auz si vorbire s-a consolidat in jurul
unei comunitati parohiale, ajutata fiind de un preot ce savarseste sfintele slujbe in
limbaj mimico-gestual inca din anul 2001.

In urma inundatiilor catastrofale din primavara anului 2005, Arhiepiscopia
Timisoarei a construit 24 de case in 6 localitati, a contribuit la consolidarea a 2
case si la construirea scolii din localitatea Ionel®.

Grija Bisericii s-a extins si asupra victimelor violentei in familie pentru care s-a
initiat un serviciu rezidential ce functioneazd constant din primavara anului 2008.

Nici varstnicii nu au fost uitati i, pe langa purtarea de grija avuta prin cele 5
cantine sociale, Centrul eparhial a amenajat asezamantul ,,Sfantul Nicolae® din
parohia Checea Romana, unde sunt ingrijiti varstnici fard posibilitatea de a se
intretine.

° Raportul general de activitate al Arhiepiscopiei Timisoarei pe anul 2005, in Arhiva Centrului
eparhial, fara cota.
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,»Centrul de consiliere pentru persoane aflate in dificultate* din localitatea Faget,
primul serviciu social primar organizat in zond, a adus beneficii directe credinciosilor
din zona cea mai saraca a judetului Timis'®. Grija Bisericii s-a extins si asupra unei
categorii de beneficiari cu o situatie mai problematica si anume victimele traficului
de fiinte umane, prin infiintarea unui serviciu rezidential de integrare incepand cu
anul 2005.

Atentia eparhiei s-a Indreptat si spre credinciosii din spitalele de psihiatrie din
Jebel si Gataia, pentru fiecare din cele doua institutii fiind Tncadrat cate un preot
misionar.

In incheiere, mentiondm ci in planul asistentei sociale meritorie este si activitatea
desfasurata de fundatiile si asociatiile eparhiale: fundatia ,,Filantropia“ a Centrului
eparhial, fundatia ,,Antimis®, fundatia ,,Preot loan Olariu“, Societatea femeilor
crestin ortodoxe din Timisoara, asociatia ,,Diaconia“ din parohia Timigoara Zona
Dacia, Asociatia studentilor crestini ortodocsi din Romania s.a.

19 Preot Cristian Pavel, Centru social la Faget, in foaia invierea®, an XX, nr. 2(452), joi, 15
ianuarie 2009, p. 2.



REPERE ALE EVOLUTIEI SPIRITUALE AROMANE
Diacon dr. LUCIAN MICLAUS

Aromanii sunt raspanditi astdzi in Peninsula Balcanica, cei mai multi traind
in Grecia de-a lungul Muntelui Pind, in Tesalia si Epir. Centre importante ale
aromanilor sunt Aminciu (Metovo), Avdela, Samarina, Perivole si Larisa. In est sunt
intalniti in regiunea Muntelui Olimp, in jurul oragelor Veria si Salonic, iar spre apus,
in regiunea Muntelui Gramos, se intinde marea ramur a aromanilor gramosteni. in
Albania se gdsesc muzachiarii (cAmpia Muzakia) si farserotii (regiunea Korcea),
fiind Intdlniti mai ales in orasele din jumatatea de sud a tarii: Berat, Durés, Tirana
si Elbasan. In fosta Tugoslavie, aromanii triiesc in mase compacte la vest si nord-
vest de Bitolia, dar grupuri razlete apar si in toate orasele de la Belgrad spre sud.
Aromanii din Bulgaria nu formeaza grupuri omogene, in vestul si sudul acesteia
fiind raspanditi in localitdti numeroase. Aromani au emigrat in Romania si in
alte tari europene, precum si in S.U.A., Canada, America Latina si Australia. Din
cauza raspandirii §i recensamintelor inexacte, numarul lor variaza intre 300.000
si 600.000', dar unele cercetari mai ample ne vorbesc de 1.500.000, dintre care
cei mai multi, 500.000-700.000 de suflete, traiesc in Grecia?, apreciindu-se ca in
Albania ar fi 250.000-300.000°.

Lamurirea unor aspecte lingvistice si extralingvistice incadrate sferei semantice
a crestinismului la romani, 1n general, si la exponentii ramurilor sud-dunarene, n
special, nu se poate face fara un periplu prin istoria acestora, incepand cu stramosii
traco-daci si romani.

Ca traco-dacii, care locuiau 1n Balcani, erau numerosi si bine organizati aflam
de la Tucidide (cca. 460—398 1.d.Hr.) care spune ca pe timpul sdu Epirul era barbar
si nu existau decat doud zone grecesti: Argos, orag la golful Prevesa, si Epidamme
(Duratiu), in Albania Centrald, iar Titus Livius (cca. 59 1.d.Hr.—17 d.Hr.) si Plutarh

! Istoria Romaniei in date, coordonare Dinu C. Giurescu, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2003, pp. 823-824.

? Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanica si civilizatia aroménilor, Constanta, Editura
Cartea Aromand, Romania / Syracuse, Fayetteville, N.Y., 1997, p. 11.

3 Mihaela Bacu, Intre aculturare si asimilare. Aromdnii in secolul al XX-lea, in: Aromanii.
Istorie. Limba. Destin, coordonator Neagu Djuvara, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane,
1996, p. 167.
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(cca. 46—-120 d.Hr.) povestesc cd romanii, cucerind Epirul, au distrus 70 de orase,
populatia acestora fiind transportata in Italia, de unde s-a adus, in schimb, populatie
romani*. In anul 46 d.Hr., intregul teritoriu de la Pelopones pana la Dunire intra in
posesia Romei, la baza formarii populatiei traco-romane stand elementul autohton”.
Romanizarea s-a desfasurat din perspectiva demograficd, administrativa, militara si
civilizatorica. Limba latina a devenit un vector al fuziunii etnice, impus popoarelor
bastinase, teritoriul tracic fiind conectat la civilizatia timpului, unificare realizata sub
denumirea de ,,Senatus Populusque Romanus*¢; in 212 prin Constitutio Antoniniana,
promulgata de imparatul Caracalla, numerosi locuitori liberi obtin titlul de cetateni’.

Cu toate acestea, factorul esential care a marcat In mod categoric constiinta
apartenentei la marea familie romanica, persistdnd in manifestare dupa declinul si
disparitia Imperiului roman, l-a constituit raspandirea crestinismul in regiunile traco-
daco-romane, fapt de o mare importanta in istoria romanitatii nord- si sud-danubiene?®.
,»Sub aspect religios spiritualitatea geto-daca, la fel de unitara si aproape monoteista
a construit un teren fertil, bine pregatit pentru receptarea crestinismului inca din
veacul apostolic.*”. Zalmoxianismul, credinta care 1i pregdtea pe daci in vederea
nemuririi, considerata de unii cercetatori drept ,,prima religie monoteista din istoria
spiritualitatii universale, structurata tetradic, a putut fi inlocuit, dupa ce traversase
aproape doud milenii, avand o dogma apropiata crestinismului. Mesagerul Celest,
aruncat la fiecare cinci ani in trei sulite, dupa un scenariu complex, misteric, era mai
usor de schimbat cu lisus Hristos, pironit pe cruce, decat cu multitudinea de divinitati
ale altor popoare'®. Astfel, crestinismul a fost adoptat fara a fi intalnit impotrivirile
consemnate in istoria raspandirii acestuia la alte neamuri, nefiind impus de casta
stapanitoare, dimensiunea sa religioasd, de expresie rasariteand, instaurandu-se
treptat si trainic, simultan procesului de romanizare si formare a poporului roman.
In acest mod se explica absenta datelor incipiente privind aparitia crestinismului
in mijlocul stramosilor nostri, fapt ce constituie un unicat in istorie''.

Crestinismul a patruns 1n teritoriile traco-dace inca din timpurile apostolice, dar
despre lucrarea misionara a Sfintilor Apostoli si a ucenicilor lor in aceste regiuni,

4 Apud Toan Nenitescu, De la romanii din Turcia Europeana. Studiu etnic si statistic asupra
armanilor, Bucuresci, Institutul de Arte Grafice Carol Golb, 1895, p. 425.

° Istoria Romaniei, pp. 16-19.

¢ Tanase Bujduveanu, op. cit., p. 5.

" Istoria Romaniei, p. 20

8 Alexandru Niculescu, Individualitatea limbii romane intre limbile romanice. Elemente de
istorie culturali, Cluj-Napoca, Clusium, 2003, p. 7.

° Petru Bona, Istorie si ortodoxie, Timisoara, Editura Marineasa, 2002, p. 7.

19 Ton Pachia Tatomirescu, Zalmoxianism si Crestinism in Dacoromdnia, Patria Sfantului Ioan
Cassian in Sfantul Ioan Cassian, A doudzeci si patra convorbire duhovniceasca, traducerea/
adaptarea din limba latina de prof. univ. dr. Decebal Bucurescu, postfatd de lon Pachia Tatomirescu,

Timisoara, Editura Aethicus, 1999, p. 65.
! Petru Bona, Istorie si ortodoxie, p. 7.
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stirile sunt putine'?. Sfantul Apostol Andrei, cel intdi chemat (Ioan 1, 35-42) si-a
desfasurat opera misionara intre anii 34—47', Faptul ca a ajuns in Dacia Pontica
(Scythia Minor — Dobrogea), il mentioneaza Eusebiu de Cezareea (7 370) si
»Sinaxarul Bisericii constantinopolitane®, Hipolit Romanul afirmand ci a vestit
Evanghelia scitilor si tracilor'!, probabil, in greaca si latina'®. A plecat din Asia
Mica, Galatia, Capadocia, Pont, Bitinia, Bizant, Tracia, Scitia Mica'®, de la Dunarea
de Mijloc a luat-o spre sud, pe vdile Moravei si Vardarului pana la Thesalonic,
strabatand tinuturile grecesti, a ajuns in oragul Patras, unde a fost rastignit pe o cruce
in forma de X'. Despre Sfantul Apostol Pavel se stie ca a raspandit crestinismul
in Macedonia, Grecia si Illyricum'®, propovaduind Evanghelia lui Hristos ,,de la
lerusalim si din tinuturile de primprejur pana in Iliria*“ (Romani 15, 19), dovada
a succesului repurtat printre neamurile de aici. In timpul celei de-a doua calatorii
misionare din 51-54!° debarca la Neapolis (Macedonia), ajungand pana la Tesalonic
(Faptele Apostolilor 15-17). in cea de-a treia calatorie misionara, intreprinsa intre
54-58, ajunge in anul 57?° in Macedonia, de unde pleaca in Iliria, intorcandu-se de
acolo la Ierusalim, ducand cu el o colectd bogata, semn ca numarul crestinilor din
Balcani era in crestere semnificativa (Faptele Apostolilor 18-21). Legat sufleteste
de aceasta regiune, Sfantul Pavel revine in iarna anilor 65-662!, pe care o petrece
la Nicopole, in Epir (Tit 3, 12), dupa care 1si va gasi sfarsitul martiric la Roma,
fiind decapitat in 66. Aceasta ultima revenire, inainte de trecerea sa la cele vesnice,
demonstreaza ca in aceastd zona exista o populatie deosebit de numeroasa si de
receptiva la cuvantul Mantuitorului. Sfantul Apostol Pavel s-a adresat populatiilor
autohtone, cel putin bilingve prin excelentd, si concetatenilor si, care formau un
auditoriu, dupa toate indiciile, de limba latina, multi dintre insotitorii sdi avand
nume romane?, spre exemplu macedoneanul Gaius (Faptele Apostolilor 19, 29).

Populatiile romanizate din Balcani nu au beneficiat doar de evanghelizarea
directa a celor doi apostoli sus-amintiti. Sfantul Filip ar fi urmat acelasi traseu ca si

12 Petru Bona, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane de la inceputuri pana la 1700, Timisoara,
Tipografia Universitatii de Vest din Timisoara, 1998, p. 12.

13 Ton Pachia Tatomirescu, op. cit., p. 69.

!4 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, p. 12.

'S Alexandru Niculescu, op. cit., p. 193.

' Eugen Dragoi, preot, Istoria bisericeasci universald, Bucuresti, Editura ,,Historica®, 2001,
p. 42.

17 Ton Pachia Tatomirescu, op. cit., p. 70.

18 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, p. 12.

1 Ton Ramureanu, preot, Istoria bisericeasci universala. Manual pentru seminariile teologice,
Bucuresti, Editura IBMBOR, 1992, p. 41.

20 Ton Ramureanu, op. cit., p. 41.

2! Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanica si civilizatia aromanilor, p. 32.
22 Cicerone Poghirc, Romanizarea lingvisticad si culturald in Balcani, in Aromanii. Istorie, p. 31.
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Stantului Apostol Andrei®, iar Tit, ucenic al Sfantul Apostol Pavel, si-a desfasurat
lucrarea misionara in Dalmatia (II Timotei, 4, 10), in anul 66**. Cuvantul lui
Dumnezeu s-a perpetuat ,,de la om la om®, de multe ori 1n taina®, de catre cei
increstinati, crestinismul primelor veacuri avand un pronuntat caracter misionar?,
acesta patrunzand in provinciile Imperiului roman?’ sub haina latina.

La sporirea randurilor adeptilor credintei Mantuitorului au contribuit numerosi
marturisitori si mucenici, dintre care unii au suferit suplicii pe meleagurile balcanice.
Prigoana contra crestinilor a fost declansata in timpul imparatului Nero (54—68),
atingand apogeul in timpul lui Diocletian (284-305), patru edicte prevazand:
daramarea lacasurilor de cult, interzicerea adunarilor, arderea cartilor sfinte, uciderea
preotilor si a credinciosilor ce nu aduceau sacrificii zeilor. Printre cei care s-au
jertfit au fost si reprezentanti ai populatiei romanizate de origine traco-daca. In
anul 304 preotul Montanus si sotia sa, Maxima, din Singidunum (Belgrad), au fost
prinsi la Sirmium (Mitrovita) si dusi in fata lui Probus, guvernatorul Pannoniei
Inferior, au afirmat ca sunt crestini si, dupa ce au fost torturati pentru ca nu au
renuntat la credintd, au fost Tnecati Tn raul Sava, In care a fost aruncat si trupul
episcopului Irineu, care la refuzul de a aduce sacrificii zeilor, a fost schingiuit, batut
cu vergi si decapitat®, consemnarea actului sdu martiric fiind primul model de limba
latina crestina vorbita in provinciile dunarene ale Imperiului roman®. Persecutarea
crestinilor se stinge, aproape complet, Tn anul 313 cand Sfantul  imparat Constantin
cel Mare oficializeaza religia crestind’!, prin renumitul edict de la Mediolanum?*,
dar cunoaste o izbucnire de scurta durata si in timpul lui Licinius (319-324), de
cand se pare ca dateaza (daca nu din vremea lui Diocletian) moastele descoperite in
1971 la Niculitel, intr-o criptd addpostita de ruinele unei bazilici, constituind cel mai
vechi martyrion cunoscut pana azi, descoperire unica in Balcani®, sfintii Zotic, Atal,
Camasie si Filip, sarbatoriti la 4 iunie. In ultimul val al persecutiilor, in anul 362,
este ars pe rug la Durostorum (Silistra) Sfantul Emilian, soldat in armata romana

2 Alexandru Niculescu, op. cit., p. 193.

2 Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanici si civilizatia aromanilor, p. 32.

25 Alexandru Niculescu, op. cit., p. 193.

26 Tanase Bujduveanu, Aromanii din Kosovo, p. 11.

2" Ton Ramureanu, op. cit., p. 109.

2 Istoria Roméniei, p. 22.

¥ Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, p. 17.

3 Ton Ramureanu, op. cit., p. 110.

31 Petru Bona, Episcopia Caransebesului, Caransebes, Muzeul Judetean de Etnografie si al
Regimentului de Granita Caransebes, 1995, p. 11.

32 Lucius Caecilius Firmianus Lactantius, De mortibus persecutorum. Despre mortile
persecutorilor, traducere, studiu introductiv, note si comentarii de Claudiu T. Ariesan, Timisoara,

Editura Amarcord, 2000, pp. 222-229.
33 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, p. 20.
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de la Dundre*, fiul prefectului Durostorului, deoarece a distrus cu ciocanul idolii
unui templu pagan, martirizat in timpul lui Tulian Apostatul (361-363)* sarbatorit
la 18 iulie. Viata spirituala a stramosilor nostri se agaza pe un nou fagas incepand
cu 391, an in care crestinismul devine unica religie in Imperiul roman*, in timpul
lui Teodosie cel Mare (379-395), paturile inalte ale societatii imbratisandu-1 deseori
din interese politice si spirit de imitatie a imparatului®’.

Viata spirituald infloritoare determind infiintarea a unor episcopate sud-
dundrene’®, organizarea ierarhica si canonica a Bisericii din secolele al Il-lea
si al IV-lea gésind actualele populatiile romanofone din Peninsula Balcanica
crestinate inainte de delimitirile etnice si statale ulterioare®. In prima jumatate
a secolului al IV-lea, exista o organizatie solida a bisericii crestine, cu episcopate
numeroase, care desfisurau o pronuntata activitate misionara®. In provinciile de
la sudul Dunarii erau peste patruzeci de scaune episcopale, douasprezece fiind
situate pe malul drept: Singidunum (Belgrad), Margum (Dobrovita), Viminacium
(Costolat), Aquae (Negotin), Bononia (Vidin), Ratiaria (Arcer), Castra Martis
(localitate neidentificata*'), Oescus (Gigen), Novae (Sistov), Sexanta Prista (Russe),
Appiaria (Riahovo), Durostorum (Silistra), in fosta lugoslavie i in Bulgaria de azi*.
Activitatea religioasa In continud dezvoltare din aceasta zona a Imperiului roman a
facut ca la sinodul de la Serdica (Sofia) sa participe reprezentanti ai unor episcopii
situate in provinciile Moesia Inferior, Scyhtia, Thracia, Macedonia, Dalmatia,
Pannonia Superior, Noricum®.

Edictul de toleranta a dat o noua dimensiune religiei revelate: s-au infiintat episcopii
in aproape toate orasele Macedoniei, la Tesalonic aflandu-se cea mai importanta,
insa nord-vestul regiunii a rimas sub autoritatea Romei. Dupa conciliul din 381,
in urma caruia Constantinopolului 1i este acordat un primat onorific, supunandu-si
episcopatele din Tracia, Pont si Asia Minor, Papa Siricius (384-393), simtindu-si
autoritatea amenintata, acorda titlul de vicar papal episcopului de Thesalonic*.
In Dardania (Kosovo) scaune episcopale mai insemnate se infiinteaza in orasele
Skoplje si Ulpiana, regiunea situandu-se sub jurisdictia Eparhiei Thesalonicului,

3 Ton Ramureanu, op. cit., pp. 104-105.

35 Idem, ibidem, p. 130.
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comunitatile si episcopiile din Dardania fiind latine, dovada constituind-o numele
ierarhilor si unele inscriptii funerare®.

Teritoriul locuit de geto-daco-romani a beneficiat de figuri ilustre, de scriitori si
savanti de prestigiu, contemporani cu marii Parinti si Sfinti ai Bisericii ca loan Gura
de Aur, Fericitul Ieronim, Grigore din Nazians etc., printre acestia numarandu-se
Stantul Niceta din Remesiana (367-414) care si-a desfasurat activitatea misionara
in Dacia Mediterranea si Dacia Ripensis*®. Avand scaunul episcopal in orasul
intemeiat de Traian, la 30 de km de Nis, Sfantul Niceta era daco-roman din Dacia
Mediterranea, dar cunostea si limba greaca. Despre acesta, Sfantul Paulin din Nola,
vizitat de doua ori la resedinta sa (398 si 402), aminteste in poemele al XVII-lea si
al XXVII-lea, cu mentiunea ca Niceta scria intr-o latind simpla si clara. Episcopul
este pomenit ultima data intr-o scrisoare in 414. Opera care 1-a consacrat, Carticele
de invatatura, catehism menit celor ce vor primi Sfanta Taina a Botezului, are un
profund caracter misionar, alaturandu-se celorlalte, nu mai putin importante: Despre
diferitele numiri ale Domnului nostru lisus Hristos, Despre folosul ciAntarii de
psalmi, Pe Tine, Dumnezeule, Te liudam®.

Stantul Bretanion, episcop al Tomisului, s-a dovedit un aparator insemnat al
dogmei sinodului de la Niceea din 325, refuzand in 369 propunerea imparatului
Valens, sustinator al arienilor, de a trece de partea ereticilor, preferand sa plece
cu enoriasii sdi la altd biserica, chiar cu pretul exilului, sfarsit la scurtd vreme.
Apreciat de Sfantul Vasile cel Mare, primeste doua scrisori in care este laudat pentru
taria dovedita in apdrarea credintei si pentru trimiterea moastelor Sfantului Sava
in Capadocia natald, dar epistolele de raspuns nu au ajuns pana la noi; se stinge
din viata in 381,

Sfantul Teotim, episcop de Tomis, cea 390407, teolog de marca, a fost un
apropiat al Sfantului loan Gura de Aur, pe care I-a si aparat. Sozomen spunea ca
era de neam scit si era crescut in dragoste de intelepciune, ducand o viatd modesta
si cumpatata. Teotim ia parte la sinodul de la Constantinopol pentru condamnarea
operei lui Origen (T 235) din anul 400. Este sigurul citat dintre episcopii opozanti,
adept al valorificarii operei origeniste, care s-a impotrivit condamnarii celui care
avusese un sfarsit martiric. Se pare ca a publicat scurte opere dialogate si 0 omilie
la Evanghelia dupa Matei, ramanandu-ne de la el ganduri despre linistea sufleteasca
a omului ca modalitate de atingere a desavarsirii®’.

Ziuade 17 ianuarie 395, marcheaza un nou moment marcant in evolutia Bisericii.
Dupa moartea lui Teodosiu I, Imperiul roman este Impartit Intre cei doi fii ai si:

4 Tanase Bujduveanu, Aroménii din Kosovo, pp. 12-13.

46 Ton Ramureanu, op. cit, p. 112.

47 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, p. 21.

8 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, pp. 18-19.
4 Idem, ibidem, pp. 20-21.
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Flavius Honorius, imparat (395-423) al provinciilor din Occident cu resedinta la
Ravenna, si Flavius Arcadius, (395-408), al celor din Orient, avand capitala la
Constantinopol; Dobrogea si provinciile sud-dundrene sunt integrate Imperiului
roman de Rasarit®®, crestinismul romanesc urmand destinul Imperiului roman,
incepand odatd cu marile sale cuceriri, dar raméanand fidel Orientului romano-
grec, odatd cu grecizarea Imperiul bizantin, credinta noastra devenind orientala,
greco-bizantina’'. Cu toate ca majoritatea cuvintelor din limba romana care se refera
la notiunile fundamentale ale religiei sunt de origine latind*?, Bizantul greco-latin
originar ramane cheia si centrul imperial-religios al crestinismului balcanic™.

In acest context, episcopiile din sudul Dunirii au constituit centre de raspandire
ale crestinismului in Imperiul roman de Rasarit, unde a existat o puternica migcare
culturald crestind de limba latind, ilustratd prin scriitori importanti*, care s-au
racordat la marele circuit al valorilor teologice ale timpului. A fost un bun prilej de
manifestare a doud personalitati profunde, care au atins universalitatea, originari din
Scythia Minor: Sfantul loan Casian (cca. 360-436) si Dionisie Exiguul, adica ,,cel
Mic* sau ,,Smeritul“ (cca. 460-545)%. Acestia au devenit, pentru o vreme, elemente
de conexiune pentru fratii intru credintd acum separati, emisari ai spiritualitatii
noastre peste granitele daco-romane, lasdndu-ne mostenire si o Insemnata literatura.

Célugarul loan Casian era originar din Casian, localitate in padurile Seremetului,
purta numele locului sau natal. In jurul anului 380, insotit de calugarul Gherman si
de o sora de-a sa, Incepe calatoriile in Rasarit, stdnd perioade mai mari de timp 1n
Palestina, Egipt si Constantinopol, unde Sfantul loan Gura de Aur il hirotoneste diacon.
Dupa exilarea Sfantului loan Gura de Aur in 404, Toan Casian acceptd misiunea de a
prezenta episcopului Romei, situatia patriarhului. Aici a fost hirotonit preot si pleaca
in Galia, unde a ramas pana la stingerea sa din viata (434). Contribuie la raspandirea
monahismului rasaritean®®, infiintand langad Massalia (Marsilia) o manastire de
cilugdri si una de calugarite”’. In lucrarea Despre asezimintele ministiresti cu
viata de obste si despre remediile celor opt pacate principale, loan Casian isi
exprima admiratia pentru Sfantul Vasile cel Mare, prezinta organizarea manastirilor
din Palestina si Egipt, imbracamintea, rugaciunile, lectura psalmilor de catre monahi,
analizeaza si cele opt pacate principale (duhul lacomiei pantecului, al desfraului,
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al iubirii de argint, al maniei, al trandaviei, al intristarii, al maririi desarte si al
mandriei), oferind sfaturi bazate pe Sfanta Scriptura. in Conlatiuni sau convorbiri
cu Parintii, opera sa cea mai importanta, autorul expune 24 de convorbiri avute
cu pustnicii din Egipt. Afirmandu-se ca aparator al credintei, loan Casian combate
cu argumente din Sfanta Traditie si Sfanta Scripturd nestorianismul in Despre
intruparea Domnului, contra lui Nestorie. Biserica din Résarit 1l praznuieste pe
Toan Casian la 29 februarie 1n anii bisecti si la 28 februarie in ceilalti ani®,

Dionisie Exiguul primeste de tanar primele tnvataturi intr-o manastire din Scythia
Minor, studiind apoi la Constantinopol. Instruit in greaca si latind, cunoscator al
tainelor teologiei ecumenice, pleacd la Roma. Se stabileste la manastirea Sfanta
Anastasia, populatd de egipteni, retragandu-se, spre sfarsitul vietii, la manastirea
Vivarium din Calabria. A efectuat mai multe traduceri: Epistola sinodali a Sfantului
Chiril al Alexandriei, Epistola lui Proclu catre armeni, Despre crearea omului
a Sfantului Grigore al Nyssei, Istoria aflirii capului Sfantului loan Botezatorul
si Viata Sfantului Pahomie. Dionisie a scris despre dogma Sfintei Treimi in
Florilegiul, culegere de texte dogmatice a opt teologi din Rasarit si Apus, iar 1n
Carte despre Pasti, a redat calculele necesare stabilirii serbarii Pastilor, a completat
tabela pascald a Sfantului Chiril cel Mare pentru perioada 532—-626, a propus ca anii
sa fie numarati de la Intruparea Mantuitorului, dovedind prin intreaga opera ca a stiut
sd ramana la smerenia savantului crestin care a unit cunoasterea cu intelepciunea®.

Linistea credinciosilor din Balcani este tulburata, incepand din secolul al II-lea,
de migratii, Biserica trebuind sa faca eforturi sporite pentru crestinarea populatiilor
venite din nordul si estul Europei si din Asia Centrald, In cautare de asezari pe
teritoriul Imperiului roman.

Organizarea bisericeasca din Imperiul bizantin trece intr-o alta faza pe timpul
imparatului Justinian (527-565) care, la 535, in localitatea natald, azi Taricin-Grad®’,
Tauresium (la 40 de km de Nis), infiinteaza dioceza Justiniana Prima. Prin Novella
a Xl-a din 14 aprilie este hotarata reorganizarea administrativa si bisericeasca a
prefecturii Illyricului, dupd ce Noricul si Panonia au fost cucerite de barbari.
Resedinta prefecturii Illyricului fiind mutatd de la Tesalonic la Justiniana Prima,
arhiepiscopul de Tesalonic primeste jurisdictia si asupra episcopilor din Illyricum.
El devine arhiepiscop al intregii prefecturi si vicar al papei in provincie, trebuind sa
aleaga si sa numeasca episcopul de Aquge. Autoritatea se intindea asupra provinciilor:
Dardania, Dacia Mediterranea, Dacia Ripensis, Moesia Prima, Macedonia Secunda,
Pannonia Secunda si a teritoriilor din nordul Dunarii. Pentru a evita imixtiunea
papei in lllyricum, arhiepiscopul Justinianei Prima era judecat de patriarhul de
Constantinopol in caz ca ar fi devenit eretic sau schismatic. Cererea lui Justinian,

58 Petru Bona, Istoria Bisericii pana la 1700, pp. 23-24.

% Idem, ibidem, pp. 24-25.
0 Idem, ibidem, p. 113.
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de a se acorda arhiepiscopiei titlul de loctiitoare a Patriarhiei romane, a fost refuzata
de Papa Agapet | (535-536), dezideratul fiind realizat in 545. Primii arhiepiscopi
cunoscuti au fost Catelian, Benenatus si Ioan®'. In noua arhiepiscopie predomina
populatia romanica, explicatie a faptului cé din cele 168 novelle cunoscute, aceasta
este singura redactata in latina, celelalte fiind in greaca®. Justiniana Prima isi reduce
activitate in secolului al VII-lea in urma navalirii slavilor si a bulgarilor, eparhiile
fiind din nou transferate Vicariatului Thesalonicului®®. In anul 731 a fost desfiintata
oficial, episcopiile sufragane trecand sub jurisdictia Patriarhiei de Constantinopol®.
Caurmare, in Balcani, care au fost timp indelungat o regiune bilingva, slujba se tinea
in latind sau in greaca si adesea In ambele limbi n acelasi orag, cum se intampla
si la Thesalonic, fara a se cunoaste cu exactitate soarta bisericilor de limba latina
dupa elenizarea Imperiului roman de Rasarit, inceputa in 612, stirile legate de
populatia romanizatad disparand vreme de cateva veacuri.

In secolul al VII-lea slavii asimileazi si slavizeaza populatii nou-venite si chiar
pe cele mai vechi, influentdnd organizarea politica, limba, obiceiurile, viata sociala
si culturala a autohtonilor®. Populatia traco-romana, mai numeroasa, a rezistat cel
mai bine®, in dialectul acesteia dezvoltandu-se si 0 modesta literatura culta®.

Perindarea fratilor Chiril si Metodiu (1 869, respectiv 1 885%) prin Serbia de
nord-est, in drum spre Moravia, in 863, a inlesnit sarbilor si bulgarilor cunoasterea
crestinismului, convertirea lor masiva producandu-se in cea de-a doua jumatate a
secolului al XI-lea™. In 866, discipolii Sfintilor Chiril si Metodiu se stabilesc in
dous centre: Preslavul Mare (Preiaslavet), capitala taratului bulgar, si Ohrida’". In
Bulgaria s-a generalizat alfabetul chirilic, religia crestina, transmisa in forme latine
in sanul populatiei romanizate, organizandu-se dupa modelul bisericii autohtone
bulgare, a adoptat, ca limba de cult, slava veche bisericeasca’.

Spre sfarsitul primului mileniu al erei crestine reapar informatii despre populatiile
romanice din Peninsula Balcanica, poporul nostru facandu-si aparitia in istorie.
Romanii de pe ambele parti ale Dunarii, pastrand constiinta unitatii si a descendentei
lor, au conservat-o in numele etnic pe care l-au adoptat — latinescul romani ,,romani®,
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care, dialectal, a devenit in dacoromana romdani (rumani), iar in aromadna ar(u)mani
(pierduta insa la unii aromani aflati pe cale evidentd de deznationalizare)™. Strainii
neromanici au sesizat acest fenomen, exprimandu-l la nivel popular prin numele
dat de ei numai romanilor. Germanicul Walh, desemnand initial toti romanicii, a
fost imprumutat si adaptat de slavi, bulgari, greci, unguri, turci, si a creat, astfel, un
etnonim exclusiv romanilor, redat in romaneste prin viahi sau valahi, individualizand
neamul romanesc Intre popoarele romanice (ungurii 1i numesc pe romani oldhok,
iar pe italieni olaszok™), acest fapt marcand sfarsitul etnogenezei poporului roman,
informatiile legate de el devenind tot mai frecvente’.

In Povestirea istorica a Mandstirii Castamounitu (cca. 850), descoperita in
1877 la manastirea lviru, este consemnat faptul cd, in timpul imparatului iconoclast
Vasile (726—780), profitand de nelinigtea care domina imperiul, neamuri de pe
ambele maluri ale Dunarii ,,asa numitii rinchini i mai cu seama vlahorinchinii si
sagudatii“, au ocupat Bulgaria si Macedonia, ajungand pana la Athos pentru ca
nu au intalnit nicio impotrivire. La Sfantul Munte se asaza treizeci de familii de
vlahorinchini. Aici, insusindu-si educatia religioasa, sunt botezati si devin crestini
(dupa canoanele grecesti, n.n. — L. M.). Din document se intelege ca rinchinii faceau
parte dintr-o miscare religioasa de la Dunarea de Jos, cultivau o naltd asceza,
de la vlahorinchini ramanand misterioasele temple de la Basarabi-Murfatlar (jud.
Constanta), unde apar si motive precrestine, de pilda crucea ansata, din care porneste
o0 imagine enigmatica’®; pe doua din cele sase mici biserici rupestre, cel mai vechi
ansamblu monastic din Romania, sunt insemnati pe pereti anii 982 si 99277, De-a
lungul timpului, vlahii asezati Tn zona Athosului vor construi lacase de cult, sapand
in stanca biserica Paligoria sau ridicand bolti noi la Vatoped, Prodromu etc.”

Prima mentionare oficiald o face, in anul 980, imparatului Bizantului Vasile al
II-lea, cand acorda strategului Niculita (Nikolitzas) conducerea militara a vlahilor din
Thema Helladikon din Thessalia, unde in secolul urmator va fi mentionata ,,Vlahia
Mare*”. Ca urmare a navalirii ungurilor in nordul Daciei, in Pusta Panonica in 997,
elementului romanesc din sud s-a deplasat in Macedonia, zona transformandu-se
intr-un adevarat centru al romanismului®. Odata cu raspandirea aromanilor in
Peninsula Balcanica, bizantinii au realizat ca, din punct de vedere al credintei, existau
diferentieri pe baza carora i invinuiau ca erau ,,necredinciosi lui Dumnezeu*. Desigur
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ca ei practicau o religie populara, cu superstitii generate de urme de paganism, dar
la acea vreme chiar Peloponesul addpostea populatii necrestinate. Pentru a corija
cultura religioasa a vlahilor si pentru a-i putea stapani din punct de vedere spiritual si
social, Vasile al II-lea va infiinta o episcopie special pentru acestia®'. Intr-un hrisov
din 1020 in favoarea arhiepiscopului din Akris (Ohrida) vorbeste despre ,,vlahii de
prin toata Bulgaria®, de la acest inscris cuvantul v/ah devenind in greaca etnonimul
populatiei romanizate din nordul Greciei, din sudul Albaniei, din Macedonia slava
si din Bulgaria, fiind aplicat si valahilor din nordul Dunérii odata cu extinderea
intereselor grecilor. Astfel, se confirma ca romanii nord- si sud-dunareni au aceeasi
origine romana®?. Arhiepiscopul de Ohrida primea impozitul canonic de la toti vlahii
din teritoriile anexate Imperiului bizantin, inclusiv de la cei din Kosovo, si, pentru
ca o carmuire duhovniceasca directa a Arhiepiscopiei de Ohrida era necanonica®,
se creeaza ,,Episcopia Vlahilor®, ultima dintre cele doudzeci §i patru mentionate
in hrisov, neavand un teritoriu al autoritatii delimitat®. De Ohrida tineau si vlahii
din celelalte eparhii ale tarilor curat bizantine, recucerite anterior de Bizant, cei
din partile muntoase ale Traciei si o parte a celor din Tesalia®. Arhiepiscopia se va
mentine pana la 11 ianuarie 1767, cand patriarhul ecumenic Samuil Hangeris o va
trece sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice, la fel ca si Patriarhia Sarba de la Ipek
in 1766, pentru a nu mai fi concurata in Balcani®.

Evolutia spirituald a popoarelor din Balcani, a vlahilor in special, este
determinatd fundamental, la 16 iulie 1054, de separarea bisericii din Roma de
cea din Constantinopol, eveniment cunoscut sub denumirea de Marea Schisma.
Patriarhul Mihail I Kerularios (1043—-1058) si papa Leon al [X-lea (1049—-1054)
se excomunica reciproc, iar romanii raman sub autoritatea canonica a patriarhului
de Constantinopol®’. Dupa aceasta data, croatii, bulgarii, sarbii si albanezii incep
sa afirme principiul national, Tn opozitie cu vechea idee de oikoumene crestina, in
Orientul devenit acum ortodox®.

Legaturile dintre vlahi si vietuitorii de la Sfantul Munte Athos devin foarte
apropiate in tot acest rastimp, astfel ca, atunci cand aromanii vor fi alungati de aici,
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in timpul imparatului Alexios Comnenul (1081-1118), unii dintre calugari 1i vor
insoti pe pastori in periplul lor®.

Tot sub Alexios Comnenul, episcopia Vlahilor, supusa Ohridei, are un arhiereu
,,Vreanotes® sau ,,al Vlahilor, care avea scaunul, posibil, la Vranje® sau Vreanoti
(estul provinciei Kosovo)®!, fapt confirmat atdt de un manuscris din biblioteca
Stantului Clement din Achris (Ohrida) din secolul al XI-lea, care poartd semnatura
lui ,,Joannes, preot al preasfantului episcopat al Vlahilor®, cat si de mentionarea sa
intr-o epistold a Papei Inocentiu al I1I-lea, din 21 decembrie 1210°.

In 1185, fratii valahi Petru si Asan se revoltd in timpul imparatului Isac II
Anghelos (1185-1195), infiintdnd Imperiul vlaho-bulgar intre Dundre si Muntii
Balcani, cu capitala la Tarnovo. Ca numarul vlahilor era mare este demonstrat
si de existenta unor prelati eleni, care cunosteau limba lor. In 1195, unul dintre
acestia, osandit fiind la moarte impreund cu grupul de prizonieri greci din care
facea parte, il blestema pe Asan I, care nu a vrut sa-1 elibereze®. Fratele lor mai
mic, lonita (Joannicius), supranumit Kaloian, in greaca ,,cel Frumos* sau ,,cel Bun*
(1197-1207)%, inamic al grecilor®, nu a putut obtine de la Constantinopol, ocupat
la acea data de latini, titlul de tar si independenta Bisericii Vlaho-Bulgare. Pentru
implinirea dorintelor, intre 1199-1204 poarta o corespondenta cu Papa Inocentiu al
III-lea (1198-1216), in urma céreia, la 7 noiembrie 1204, cardinalul Leo sfinteste la
Tarnovo pe arhiepiscopul Vasile ca primat al Bisericii Vlaho-Bulgare, titlu similar
in Apus celui de patriarh (Primat et Arhiepiscopus latinus Bulgariae et Vlahiae), iar
la 8 noiembrie, 1i asaza pe cap coroana regala trimisa de papa, acordandu-i lui lonita
titlul de rege (Rex Bulgarorum et Blachorum), nu cel de imparat®, acesta dispunand
totusi careligia de stat sa fie catolica, toate bisericile imperiului trebuind sa asculte de
Roma”’. Un aspect deosebit al corespondentei cu Roma, 1-a constituit faptul ca papa
aminteste originea Asanestilor si a poporului lor, aratand ca se trag din sdnge roman”,
Unirea cu Roma a durat pana in aprilie 1205, cand imparatul Imperiului latin de
Constantinopol, Balduin de Flandra (1204—1205), declara razboi lui ,,Jehan li Blac*.
In lupta de la Adrianopol din 15 aprilie 1205, invinge Ionita Kaloian, acesta reusind
sd cucereasca nordul Macedoniei si Tracia, imparatul latin fiind inchis la Tarnovo,
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unde a si murit, cu toate interventiile papei Inocentiu al I1I-lea. Noile raporturi
de dusmanie cu Imperiul latin de Constantinopol, i-au determinat pe romano-
bulgari sa-si indrepte privirile spre Patriarhia ecumenica. Sub loan Asan al II-lea
(1218-1241), nepotul lui lonita Kaloian, statul vlaho-bulgar cunoaste cea mai mare
inflorire, ingloband, in detrimentul Imperiului bizantin, pe 1anga teritoriile cucerite
anterior, Serbia de Est, cu orasele Belgrad, Nis si Skoplje, Macedonia, Albania si
Tracia (dar urmasii sii n-au putut pastra bogata mostenire). In urma tratativelor,
in 1235, imparatul grec de Niceea, loan al Ill-lea Ducas Vatatzes (1227-1254)
recunoaste lui Ioan Asan al II-lea titlul de tar. In primavara aceluiasi an, in urma
sinodul de la Lempsac, Bisericii Vlaho-Bulgare i-a fost acordat titlul de patriarhie,
cu resedinta la Tarnovo. La lucrari au participat patriarhii de Alexandria, Antiohia
si lerusalim, multi ierarhi greci si bulgari si patriarhul ecumenic Gherman al II-lea
de Niceea (1232—-1240). Sub autoritatea primului patriarh de Tarnovo, loanichie,
au intrat eparhia Durostorului (Silistra), care, dupa 973 depindea de Patriarhia de
Constantinopol, si eparhia Vidinului, incadrata pana atunci arhiepiscopiei greco-
bulgare de Ohrida, eparhiile avand legaturi si cu romanii nord-dunareni”. Alianta
incheiata intre Imperiul vlaho-bulgar si Imperiul bizantin de la Niceea a constituit
expresia reactiei lumii ortodoxe la ofensiva catolicismului in sud-estul Europei!®.

Patriarhia vlaho-romana si-a Incetat existenta la 17 iulie 1393, cand Tarnovo
a fost cucerit de turci. Ultimul ei patriarh a fost Sfantul Eftimie (1375-1393),
despre care ucenicul sau, Grigore Tambalac, spune cé a fost valah din imprejurimile
Adrianopolului. Fiind exilat, a primit putin mai trziu cununa muceniciei (1 1400)".
Eftimie s-a format in randurile bisericesti si a dobandit o aleasa cultura in Muntele
Athos si Constantinopol, pentru Invatatura sa fiind un teolog cunoscut in tarile
ortodoxe'*. A scris, printre altele, Viata Sfintei Filofteia, ale carei moaste au fost
mutate in 1393 de la Tarnovo la Vidin, si care, din 1396, se pastreaza la Biserica
Domneasca din Curtea de Arges cu hramul Sfantul Nicolae, unde, pe pilastrii din
fata altarului, sunt pictate scene ale aducerii lor'®. De la Sfantul Eftimie s-au mai
pastrat si o scrisoare din corespondenta purtata cu mitropolitul Antim al Ungrovlahiei
(cca. 1380—1 1401) si doua scrisori din corespondenta cu egumenul Nicodim al
Tismanei (f 1406), reorganizatorul vietii monahale in Tara Romaneasca'®.

Grigore Tambalac s-a ndscut in anul 1379. Ajunge la Muntele Athos si
Constantinopol unde isi Tnsuseste credinta in Dumnezeu, ajungdnd egumen
al Manastirii Pantocrator, iar mai apoi staret al Manastirii Deceani din Serbia.
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Calatorind in Moldova si Rusia, se stabileste la Manastirea Neamt unde copiaza
carti de cult ortodoxe slavonesti timp de trei decenii. El a facut parte din delegatia
Térilor Romane la Sinodul de la Konstanz'®.

Unul dintre reprezentantii de frunte al isihasmului pe pamantul romanesc a
fost Nicodim de la Tismana. Originar din Prilep (Macedonia) Nicodim s-a aflat o
perioada in Tara Romaneasca, dupa care, cunoscand cativa calugari de la Muntele
Athos, a plecat cu acestia, oprindu-se la manastirea Hilandar, unde egumenul l-a
primit ca frate. Aici studiaza limbile greaca si slavona, culegdnd multe invataturi
din scrierile Sfintilor Parinti si ale scriitorilor bisericesti. Dupa trei ani de ucenicie
este tuns in monahism. A fost hirotonit ierodiacon si la scurt timp ieromonah, iar
dupa moartea egumenului, a fost ales in fruntea obstii de la Hilandar. S-a dovedit un
neintrecut gospodar i un bun indrumator al calugérilor, ostenind zi si noapte alaturi
de ei, in posturi §i rugaciuni, in copierea de manuscrise si alte indeletniciri specifice
activitatii monahale. Dorind o viatd mai linistitd, cuviosul Nicodim a plecat de la
Athos intemeind in apropierea Dunarii agezaminte sihdstresti, respectand randuielile
vietii monahale de la Muntele Athos. A ctitorit manastiri in Tara Romaneasca, printre
acestea aflandu-se Vodita si Tismana. La 26 decembrie 1406, cuviosul Nicodim
trece la cele vesnice, fiind inmormantat la Manastirea Tismana, moastele lui fiind
asezate in secolul al XIX-lea in biserica din Ipek, unde fusese patriarhie sarbeasca'®.

Tot in 1396, In urma incorporarii Bulgariei de catre turci, multi clerici, carturari
si cdlugari sud-dunareni au trecut in Tara Romaneasca si Moldova, continudndu-si
activitatea'’’. Populatia vlaha era numeroasa, pentru ei existand episcopii la Lerin
(1335 Florina/Grecia), Prilep (Macedonia), Domenicos (,,Vlahia*/Tesalia), devenita
arhiepiscopie in 1513. Si celelalte eparhii din Peninsula Balcanicd numarau vlahi
printre credinciosii lor, episcopii de pe malul drept al Dunarii veghind si asupra
romanilor nord-dunareni'®.

Extinderea puterii otomane va ingloba teritorii populate masiv de vlahi'®,
dar valoarea lor de osteni le-a asigurat privilegii si imunitati dobandite inca din
timpul administratiei bizantine, fiind mentinute si de sultani, acestia stabilindu-le
functii militare chiar de la linia Dunarii'!®, servind in armatele imperiale sau pe
loc, pastrandu-si astfel organizarea autonoma''!'. Aceste obligatii 1i determinau sa
se jertfeasca necontenit in lupte, aspect care nu era prielnic unei sporiri firesti, dar
cu acest sacrificiu, in fata ofensivei catolice si a celei musulmane, cei mai multi

195 Justin Tambozi, Meditatie la Muntele Athos, in Aromanii si Muntele Athos, pp. 28-29.

106 Jdem, ibidem, p. 30.

17 Jon Ramureanu, op. cit., pp. 272-273.

108 Petre St. Nasturel, op. cit., p. 75.

19 Matei Cazacu, op. cit., p. 90.

110 Petre St. Nasturel, op. cit., p. 74-75.
! Matei Cazacu, op. cit, p. 91.



130 Altarul Banatului

isi vor putea mentine traditiile si credinta ortodoxa, care 1i vor feri de amestecul
complet cu populatiile inconjuratoare.

In 1346 Arhiepiscopia Serbiei devine patriarhie cu scaunul la Pe¢, presupunandu-se
ca preotii din aceastd regiune au slujit in limba lor, 1n slavond sau greaca (in
special intre 1018—1185), dar cu certitudine predica si spovedania se faceau in
limba credinciosilor''2. In 1346 Stefan Dusan alunga episcopii greci din teritoriile
cucerite'"?, iar patriarhul ecumenic Calist I il anatemizeaza pe tar laolalta cu Biserica
sarba si poporul sarb in 1353. Vlahii din Maior Vlachia, regiune mentionata in
1373, situatd intre Bosnia si Croatia, zona ce apartine actualei Croatiei de Sud-vest,
reusesc, vreme de citeva secole sa se pastreze deosebiti de croati, pastrandu-si
obiceiul de a sdruta mana calugarului, ducand-o la frunte, sau pe acela ca preotii
sa poarte palarii sau acoperaminte ca ale calugarilor!'.

Biserica Romano-Catolica va profita de situatia din Balcani spre a-si spori
numirul credinciosilor. In 1347, Papa Clement al VI-lea ii comunicd regelui
Ungariei, Ludovic I de Anjou, faptul ca mai multi ,,olachi Romani* din Sirmiu
au trecut la catolicism. Ca urmare, Ludovic I va cuceri in 1364 Taratul de Vidin,
anexandu-| ca Banat al Bulgariei, urmarind si extinderea confesiunii de rit roman.
In 1369, ortodocsii trec la represalii impotriva misionarilor franciscani si solicita
ajutorul lui Vlaicu Voda, domnul Téarii Romanesti, care cucereste orasul, ulterior
avand loc stramutari importante ale populatiei de pe malul drept pe celdlalt mal al
Dundrii. Afirmandu-se ca aparator al ortodoxiei roméanesti, Vlaicu il trimite pe Jupan
Ioan Neagu Viteazul la Muntele Athos pentru a negocia cu comunitatea calugarilor
greci de la manastirea Cutlumus regimul monahilor romani. Intre 1379-1382, vicarul
provinciei Bosnia, franciscanul Bartolomeu de Alverna, enumera intr-un raport
»erorile si ,ereziile”, schismaticilor sarbi, bulgari si romani din Regatul Ungariei.
Cu aceasta ocazie, el recomanda convertirea la catolicism, prin constrangere, a
clerului ortodox, in caz contrar acestia urmand a fi expulzati. Actiunile inscriindu-se
in politica de unificare confesionald, romanii, rimasi in imensa majoritate ortodocsi,
au fost eliminati din viata politica si din sistemul constitutional'>.

In secolul al XV-lea, in Albania, elementul aroman era bine reprezentat. Astfel,
in biserica ,,Sfantul Zaharia® din Linotipe, ridicata de aromani, exista o inscriptie
cu litere grecesti, data 14241426, si a carei transliteratie nu mai necesita traducere:
,cari va s-intrd tu aista bdsearica si va s-anclina cu evlavie, Dumnidzau va-li
agiuta “"®,
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Dupa cucerirea Constantinopolului la 29 mai 1453 de catre Mahomed al II-lea
Cuceritorul, Imperiul Otoman atinge limitele Imperiului Bizantin'"”. In urma acestui
eveniment numerosi clerici ortodocsi s-au refugiat in Tarile Roméane!'8, care devin
centrul ortodoxiei. Astfel, Biserica fostului imperiu supravietuieste acestuia, una
din notele sale miraculoase, imbratisarea ortodoxiei de catre masele populare,
forméand liantul din care se va constitui o lume noud'”, prin pastrarea constiintei
nationale a popoarelor din Balcani pana la eliberarea acestora de sub turci ca urmare
a revolutiilor si razboaielor din secolul al XIX-lea!?’. Spiritualitatea athonita este
dusd mai departe, chiar in aceste conditii vitrege, si de catre aromani; in secolul
al XV-lea, de pilda, intdlnim la Lemnos un calugar, Vlahos, staret al manastirii
Dochiariu de la Athos'!.

Romanii nord-dundreni au cautat sa-si ajute fratii aflati in suferinta. Spre exemplu,
dupa pustiirea malului drept al Dunarii, ordonata de Vlad Tepes intre 1461-1462,
retragerea ostasilor romani a fost nsotitd de numerosi crestini dornici de a scapa
de stipanirea otomana'?.

Situatia vlahilor se inrautateste in timpul sultanului Selim I (1512-1520), care,
luandu-si titlul de ,,calif suprem*, devine conducatorul si ocrotitorul intregii lumi
mahomedane, cautand introducerea si impunerea cu forta a islamului printre crestini,
fapt care a condus la scaderea populatiei ortodoxe. Fenomenul a fost acutizat si
de instituirea, in 1438, de catre sultanul Murad al II-lea, a masurii de recrutare a
copiilor crestini din tarile ortodoxe, ,,darea“ sau ,,birul sdngelui®, spre a fi islamizati
si crescuti in disciplina aspra a ienicerilor'?. Dintre toate popoarele din Balcani,
aromanii, ramanand cel mai perseverent atagati credintei lor, au preferat sa indure
orice decat sa se lepede de legea stramoseasca'?.

Vlahii depasesc si framantarile iscate de catre autoritatile turce prin trecerea
Bisericii sarbe sub autoritatea Patriarhiei de Constantinopol si, ulterior, Arhiepiscopiei
de Ohrida, majoritatea ierarhilor sarbi si valahi fiind inlocuiti cu ierarhi greci,
numiti de Constantinopol. In 1557 Patriarhia de Pec este restaurata, episcopii sarbi
inlocuind aproape 1n totalitate clerul grecesc. La 11 septembrie 1766, autoritatile
turce desfiinteaza din nou aceasta patriarhie, Biserica sarba fiind redata Scaunului
Ecumenic, urmand perioada ,,episcopilor fanarioti“, in majoritate greci, serviciul
divin fiind deseori tinut in greceste'*.
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Cu toate neajunsurile, vlahii nu si-au parasit preocupdrile spirituale, viata
liturgica fiind intretinutd necontenit in special la Muntele Athos, ,,Gradina Maicii
Domnului““'?. Ei aveau uneori si propriile lacasuri de cult. Astfel, langa Bera, exista
biserica Soterului (Mantuitorului) vlahilor, iar in secolul al XVI-lea, la Tarnovo
(Tesalia), iIn mahalaua zisa a vlahilor, se afla biserica Vlahonikolas (Sfantul Nicolae
al vlahilor), cu hramul sfantului localnic, Sfantul Nicolae din Vunaine. Din randurile
lor erau selectati monahi de rit bizantin, spre exemplu: Neofit, zis Vlahos (Vlahul),
episcop de Grevena, eparhie situatad la marginile Epirului cu Tesalia, trecut la cele
vesnice Tn 1481/1482 sau Gherasim Vlahos, mitropolit de Filadelfia, fost ierarh al
ortodocsilor din Venetia, un fin literat, care a parasit viata pamanteasca in 1685'?".
Intre 1714—1718, scaunul patriarhal din Ohrida este ocupat de aroméananul Ioasaph,
moscopolean crescut la Corita, mitra acestuia fiind confectionata la Venetia'*. Alt
patriarh al Ohridei, Nichifor (1743—1753) ia toate masurile pentru intemeierea
de asezdminte culturale si bisericesti moscopolene la Mitropolia din Corita, unde
exista o puternica comunitate de aromani'?’. Ca viata spirituala a vlahilor era intr-o
continua inflorire, ne-o dovedeste ieromonahul Nectarie Tarpu, care, in 1731, a
scris pe gravura de la Ardenica (Albania): Viryira, mum-al Dumeda, ofajra tra noi
pecatosii ,,Fecioara, muma lui Dumnezeu, roaga-te pentru noi pacatosii, dand act
de nastere limbii aroméne, fiind cel dintéi text aromanesc datat'*°. Din nefericire,
infloritorul centru al aromanismului din Albania, Moscopole, este distrus incepand
cu 1769, cele 72 de biserici, pomenite de traditie, fiind ruinate''.

De spiritualitatea vlahilor din Balcani, au profitat si meleagurile nord- dunarene.
Astfel, printre primii ierarhi care au participat la organizarea Bisericii din Tara
Romaneasca, un loc deosebit i revine patriarhului Nifon, nascut in Peloponez, avand
tatd aroman originar din Macedonia. Tanarul ieromonah Nifon si-a cdutat mangaierea
sufleteasca In manastirile Sfantului Munte Athos, stand o vreme la Manastirea
Cutlumus, ctitorie a domnilor Tarii Romanesti, in pestera Crit, iIn Marea Lavra si
in cele din urma la Manastirea Dionisiu, insusindu-si o solida cultura teologica
si bisericeascd, de aici fiind chemat la inalta slujire arhiereasca, ca mitropolit al
Salonicului si patriarh ecumenic al Constantinopolului, in anul 1503 ajungand in
Tara Romaneasca. Avand neintelegeri cu domnul Tarii Romanesti, Radu cel Mare,
Nifon se Intoarce in 1505 la Muntele Athos, stind o vreme in manastirile Vatoped
si Dionisiu. Gavril Protul, conducatorul Muntelui Athos intre anii 15161527, i
descrie traiul In aceste manastiri cu urmatoarele cuvinte: ,,Cat petrecu acolo, in toate
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era Tntocmai cu alti frati si cu mancarea si cu postul, i cu osteneala fara de preget,
atata cat le are altor frati, rusine de smerenie si de nevointa lui; ca era tuturor chip de
invatatura si de mustrare i se nevoia spre toate ascultarile. .. si pe multi din pagani,
turci, armeni si de alte eresuri, i-a intors de i-a botezat si i-a uns cu Sfantul Mir si
i-a dus in credinta cea adevaratd a Ortodoxiei — mai mult de 4.000 de suflete. lar pe
cati misei i-a miluit i saraci si cati au scos din robie aceea n-au numar; asa era de
milostiv si bun tuturor si dumnezeire i drept®. La Dionisiu, Nifon sprijina lucrarile
de constructie si reconstructie ale manastirii si ale chiliilor. La 11 august 1508,
Nifon a incetat din viatd, in curand murind si Radu cel Mare, decesul lui fiind pus pe
seama blestemului lui Nifon (datorat nerespectarii randuielii bisericesti). Domnitorul
Neagoe Basarab, aduce osemintele monahului in tard in anul 1515, asezandu-le
deasupra morméantului lui Radu cel Mare la Dealu si facandu-se rugéaciuni pentru
iertarea lui. Moastele patriarhului Nifon vor fi returnate Manastirii Dionisiu, intr-o
racla de aur si argint, in semn de pretuire calugarii de la Muntele Athos trimitand
in dar capul sfantului si o mana pe care le depun la Manastire Argesului, ridicata
de Neagoe Basarab. In timpul ceremoniilor si festivitatilor care au avut loc in Tara
Romaneasca si la Muntele Athos. A trebuit sé fie alcatuite o slujba religioasa speciala
si sinaxarul noului sfant, autorul ,,Vietii Sfantului Nifon“ fiind Gavril Protul care a
participat in fruntea unei delegatii de egumeni la tdrnosirea Manastirii Argesului,
in 15 august 1517. Un vestit invatat al epocii, Maximos Trivolis, calugar athonit,
a compus trei elogii In versuri pentru racla Sfantului Nifon, daruitd de Neagoe,
dupa sosirea acesteia la Manastirea Dionisiu (1514—1515), iar un alt savant, vechi
colaborator al centrului din Venetia, Justin Dekadyos, a compus doua canoane pentru
slujba Sfantului Nifon. Aceasta slujba transmisa intr-un manuscris datat 1518, a
fost redactata pentru folosinta calugarilor de la Manastirea Dionisiu. Manuscrisul
cu numarul 38, conservat la Manastirea Valaam de la Meteora, este versiunea cea
mai veche si autentica a Slujbei si Vietii patriarhului. Ultimele paragrafe se refera
la relatiile lui Nifon cu Tara Romaneasca si in special cu Radu cel Mare, intr-o
versiune 1n care patriarhul a parasit Tara Romaneasca nu izgonit de domnitor, ci
incarcat cu daruri si bani pe care-i va utiliza in folosul manastirii'**.

in secolul al XVII-lea, in timpul domniei lui Matei Basarab, au sosit in Tara
Romaneasca doi dintre indrumatorii tiparului roméanesc: egumenul Meletie
Macedoneanu si ieromonahul Stefan din Ohrida, aromani din partile Macedoniei.
Egumenul Meletie Macedoneanu, care nu a venit direct din sudul Dunérii, ci
din partile rusesti, a Tnscris pagini de aur in istoria asezamantului de la Govora,
ridicandu-1 intre primele manastiri din tard. Majoritatea cartilor din acea perioada
au iesit de sub tipar prin strddania sa, dupa cum rezulté din prefetele sau epilogurile
lor, in predoslovia Psaltirei din 1637, tipograful egumen scriind: ,,m-am aprins de

132 Justin Tambozi, Meditatie la Muntele Athos, in Aromanii si Muntele Athos, pp. 30-33.
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dragoste pentru acest mestesug al tipografiei, cind am primit haina calugareasca
la Sfantul Munte al Athosului, in Marea Lavra... numitd manastirea Zugraf “!%3,

In 1793 este ales si inscaunat mitropolit al Tarii Roménesti Dositei Filitti, originar
din Podgoriana (Epir), din tatd grec si mama aromanca. Acesta intervine energic in
momente dificile pentru salvarea orasului Bucuresti de la distrugere de catre trupele
straine de ocupatie, fiind inldturat in 1809 in urma unui ucaz al tarului Rusiei'**.

In secolul al XVI-lea, Banatul vestic intrd sub stipanire otomani. Cu toate
vitregiile care s-au abétut asupra lor, preotii si credinciosii romani si-au pastrat
credinta ortodoxa, Impotrivindu-se Incercarilor de instrainare de neam, de limba si de
credintd'*®. Pe scaunul Mitropoliei Timisoarei, urca, la 20 iulie 1650 in varsta de 80
de ani, Sfantul Tosif ce Nou de la Partos'*®. Purtdnd numele de botez Iacob, viitorul
ierarh s-a ndscut in anul 1568 in orasul Raguza din Dalmatia, din parintii aromani
loan si Ecaterina. Copildria o petrece in orasul Ohrida, mare centru bisericesc
al aromanilor din Macedonia, unde, indemnat de mama sa, a deprins dorul dupa
Dumnezeu si dupa o viata curata inchinata Creatorului'?’. La varsta de 15 ani intra
in manastirea Maicii Domnului din acel orag, unde continud cu invatatura si citirea
cartilor sfinte, iar dupa cinci ani de nevointe duhovnicesti, dornic de o viatd mai
retrasd, paraseste Ohrida si apuca drumul Sfantului Munte Athos. La manastirea
Pantocrator incepe sa urce cu multd sarguinta treptele desavarsirii. Este tuns in
monahism sub numele de losif, imbracand schima marelui si ingerescului chip
cand abia implinea 21 de ani. Pentru inalta sfintenie la care a ajuns, Dumnezeu l-a
inzestrat, printre alte daruri, si cu acela al facerii de minuni, dar purtat ca o comoara
nepretuita, pe rand, in manastirile Hilandar, Xiropotam, Vatoped si in alte manastiri,
schituri si chilii ale Sfantului Munte. Indrumator iscusit in cele duhovnicesti, dar
si bun organizator al vietii monahicesti dupa randuielile marelui Vasile, la cererea
patriarhului Constantinopolului este trimis egumen pentru marea lavra a Sfantului
Stefan din Adrianopol unde ramane 6 ani la reorganizarea si punerea in randuiala
a pravilelor duhovnicesti si regulilor vietii celei de obste. Apoi este pus egumen 1n
marea lavra romaneasca Cutlumus, veche ctitorie voievodala a domnitorilor romani,
incepand cu Vlaicu Voda. La varsta de optzeci de ani, egumenul losif se retrage in
linistea unei chilii a manastirii Vatoped. Scaunul mitropolitan al Timigoarei devine
vacant. Dobandind deja faima de sfant, in 1650 romanii banateni doresc ca mitropolit
al lor pe fostul egumen al lavrei romanesti i, primind cuvenitele intariri, este
hirotonit arhiereu si ridicat la rangul de mitropolit al roméanilor din Tara Banatului,
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unde, printre alte minuni savarsite, In urma rugaciunilor sale o ploaie torentiala a stins
un puternic incendiu care ameninta Timigoara cu distrugerea'**. Dupa o pastorire
de trei ani, se retrage la manastirea Partos, unde se nevoiau calugari din Banat si
din Tara Romaneasca, si trece la cele vesnice in 1656, la 86 de ani. A desfasurat
si activitate carturareasca, de la el rimanand manuscrisul Prolog de vladica losif
al Tarii Valahe, achizitionat In 1625 de la manastirea Voilovita, de un calugar al
manastirii Studenita. Moastele sale au fost stramutate la catedrala mitropolitana
din Timisoara in 7 octombrie 1956, cand a fost canonizat, praznuirea avand loc la
15 septembrie; cultul sau fiind raspandit doar printre romanii banateni'*’. Sfantul
Sinod a hotarat in 1992 ca acest sfant s fie si el cinstit in intreaga Biserica Ortodoxa
Romana, iar in 1997 sa fie desemnat ca patron al pompierilor din Romania'#,

Dupa 1688, autoritatile habsburgice incearca fortarea unirii cu Roma a preotilor
si credinciosilor ortodocsi, dintre acestia ridicindu-se nenumarati aparatori ai dreptei
credinte, Intre ei numarandu-se si cuviosul ieromonah Visarion Sarai. Acesta era
originar din Bosnia si se trigea din aromanii de acolo. In anul 1738 a fost calugrit
la Manastirea Sfantul Sava de langa lerusalim, studiind si 1si insusindu-si randuielile
bisericesti la Muntele Athos. Dupé o perioada de timp vine in Banat si apoi in
Transilvania, incepand lupta pentru apararea Ortodoxiei'*!.

Un alt demn urmas al aromanilor din Gabrova Macedoniei, fiul lui Naum si al
Anastasiei, mitropolitul Andrei Saguna se naste la Miscolt (Ungaria) la 20 decembrie
1808. Urmeaza scoala greco-valaha si gimnaziul din localitatea natala, gimnaziul
calugarilor piaristi din Pesta si, intre 1862—1869, studii de drept si filozofie la
Universitatea din Pesta si teologia ortodoxa la Varset. Devine profesor si secretar
al consistoriului de la Carlovit, la 25 de ani fiind tuns in monahism, cu numele
Andrei, la botez avand numele de Anastasiu. In 1846 este numit vicar, in 1847 este
ales episcop de sinodul electoral de la Turda si hirotonit la catedrala din Carlovit
de catre mitropolitul losif Raiacici, venind apoi la Sibiu. Curtea de la Viena il
recunoaste episcop in 1848, an in care incepe s militeze pentru reinfiintarea
mitropoliei Transilvaniei, desfiintata in 1701, reusind despartirea de ierarhia sarba
in urma Sinodului de la Carlovit din 18641865, mitropolia fiind recunoscuta de
Dieta Ungariei in 1868. Este autorul urmatoarelor lucrari: Elementele dreptului
canonic, Compendiu de drept canonic, Istoria Bisericii Ortodoxe rasiritene
universale de la intemeierea ei pana in zilele noastre, Scrisorile pastorale si
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Biblia ilustrata. S-a remarcat prin activitatea culturala, sociala si patriotica pusa
in slujba apararii drepturilor romanilor'*.

Leopold I (1657-1705) cere popoarelor din Balcani, la 6 aprilie 1690, sa se alieze
trupelor imperiale pentru inlaturarea turcilor, garantandu-le, printre altele, libertatea
confesionala. In urma tratativelor, la 21 august 1690, le sunt recunoscute sarbilor
drepturi, cum sunt: pastrarea libera a tuturor traditiilor dupa calendarul vechi conform
legilor bisericesti orientale de rit grecesc sau alegerea dintre ei a arhiepiscopului de
limba si nationalitate sarba, desemnarea facandu-se de reprezentantii ecleziastici si
mireni, arhiereul consacrand episcopi, numind preoti in méanastiri, zidind biserici
unde va fi nevoie pe cheltuiala proprie in orase si sate, instruind preotii sarbi,
dispunand asupra tuturor Bisericilor orientale de rit grecesc si a comunitatilor
de aceastd confesiune. Arhiepiscopul isi intindea jurisdictia in Serbia, Bulgaria,
Dalmatia, Bosnia, Iliria, Hertegovina, Muntenegru, Croatia, Ungaria, Sirmium,
Ineu. Preotii erau scutiti de impozite, de obligatia de a incartirui soldati si nu puteau
fi arestati decat cu aprobarea imparatului. Cand se inregistrau abateri, preotul era
judecat de mitropolit si episcopi dupa dreptul canonic, laicii neavand dreptul sa
se amestece 1n afacerile bisericesti. Cu aceastd ocazie, imparatul s-a obligat sa
restituie bisericile ocupate de turci, iar intr-unul din articolele diplomei era combatut
prozelitismul catolic si intoleratd molestarea arhiereului pe timpul vizitelor canonice
sau cu ocazia impartirii invataturii parohilor si credinciosilor'*. In 1692 Leopold I
recunoaste clerului ortodox, care accepta unirea cu Roma, aceleasi drepturi ce care
se bucura clerul catolic'*, ierarhii sarbi extinzandu-si privilegiile asupra popoarelor
din regiune pentru a stavili ofensiva catolicismului'®. La 4 martie 1695 patriarhul
a primit dreptul de a infiinta episcopii, populatia sarba fiind scutita de dijmele
datorate clerului catolic, contributia fiind utilizata la intretinerea si consolidarea
Bisericii ortodoxe'*. Austria obtine de la otomani si alte teritorii, printre care o
parte din Serbia cu Belgrad, Slavonia si Bosnia si, pentru ca natiunea sarba sa nu
devina mai puternicd, la 10 septembrie 1718 Curtea de la Viena recunoaste doua
mitropolii independente: Carlovit si Belgrad'#’. In 1728, la Miskolc (Ungaria),
aromanii aveau biserica proprie'*, pe frontispiciu fiind gravata inscriptia ,,Prin
donatia aromanilor din Macedonia““'%.
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Incepand insa din secolului al XVIII-lea, vlahii isi vor pierde statutul privilegiat,
asemenea celor din Imperiul otoman, autonomia fiind ingraditd administrativ datorita
presiunilor iezuitilor pentru trecere la catolicism sau la unirea cu Roma. Acest
secol este marcat de revoltele granicerilor impotriva incercarilor bisericii catolice,
a autoritatilor austriece, croate si ungare de a-i transforma in tarani dependenti,
ofiteri putand deveni doar cei catolici sau uniti'*. Presiunile asupra ortodocsilor au
inregistrat uneori si scaderi, Curtea de la Viena dand in 1781 un Patent de Toleranta
care oferea o imbunatatire sensibila a vietii acestora'>'. Au fost elaborate norme de
conducere a Bisericii ortodoxe din Imperiul habsburgic: mitropolitul era socotit cap
al natiunii ilire in problemele bisericesti, se reglementa numarul preotilor in functie
de numarul locuitorilor, se fixau taxele clerului, se garanta toleranta religioasa
anterioara'>. Astfel, in 1793 comunitatea aromanilor din Budapesta isi va construi
in urma unui decret imperial propria bisericd, avand acces la serviciul divin in
biserica lor'*.

Catolicismul a inregistrat succese neinsemnate printre aromani, in 1867
Mitropolitul Benedict impotrivindu-se convertirii acestora's*. in anul 1883 aproape
o jumatate din locuitorii satului Perivoli, impreuna cu preotul D. Constantinescu,
au recunoscut suprematia papei pentru o scurta perioada de timp, revenind in sanul
Bisericii ortodoxe, cu exceptia preotului. Colaborarea directd a reprezentantilor
austro-ungari nu a putut fi probata, desi consulatul austriac din Monastir, era gazduit
in cladirea misiunii lazariste'ss. In altd varianti, preotul Dumitru Constantinescu
ar fi fost singurul aroman convertit la catolicism pentru a scapa in acest mod de
maltratarile la care a fost supus din ordinul arhiereul grec de la Grebena, care ii
cerea sa nu mai slujeasca si nici sa nu mai vorbeasca in aromana'*,

Situatia aromanilor de sub stapanirea turceasca incepe sa se imbunatateasca
sensibil In momentul in care Rusia pravoslavnica impune, prin tratatele de pace de
la Cuciuc-Cainargi (1774) si lasi (1791) din timpul tarinei Ecaterina a II-a, dreptul
de protectie a crestinilor din Imperiul otoman'?’. Cu toate acestea se fac simtite
ultimele zvarcoliri ale Imperiului Otoman, care apela la toate mijloacele pentru
a se mentine, inclusiv invrajbirea celor de aceeasi credintd, de cele mai multe
ori masurile fiind favorabile grecilor. In 1807, sunt unite Episcopiile de Roska si
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Prizren'ss, In 1827 Poarta emite un firman prin care restituia egumenilor greci admi-
nistratia manastirilor inchinate, Adunarile Obstesti ale Tarii Romanesti si Moldovei
protestand cu promptitudine'®. Sultanul Abdul Megid (1839-1861), constrans de
Marile Puteri europene, da la 3 noiembrie 1839 ,,Hatti-Seriful*“ de la Ghiil-Hané,
garantand crestinilor libertatea de constiintd, libertatea cultului, egalitatea in fata
legii, siguranta vietii i averii s.a.'". Spre exemplu, in 1857 se ridica biserica din satul
Giuvaresti, ctitorie a lui Gheorghe Giuvara, care a venit din tard pentru preluarea
mostenirii sale din Macedonia'®!, in 1864 la Manastirea ,,Sfanta Treime* din Avdela
(Grecia) s-a cantat intdia oard Evanghelia in limba romana!®* de catre Atanasie
Papanace, care va fi asasinat de antartii greci in 1906'®*. In detrimentul ierarhiei
elene, numerosi aromani din regiunea Ohridei s-au raliat Exarhatului bulgar care
a permis folosirea romanei si a aromanei pentru anumite parti ale liturghiei'®* si,
animati de sentimente nationale, luptau pentru autonomie bisericeasca, greaca fiind
inlaturata aproape complet din slujba religioasa pana la 23 decembrie 1890'%.

In secolul al XIX-lea se produce o miscare de renastere nationald a aromanilor, la
a carei origine s-a aflat Averchie, un calugar de la Sfantul Munte. Acesta s-a nascut in
anul 1806 in familia Iani si Anastasia Buda, fiind botezat Atanasie. Ramanand orfan
de ambii parinti, la 14 ani pleaca la Muntele Athos unde se calugareste, ajungand
mai apoi arhimandrit §i egumen. A vizitat Sfantul Mormant de trei ori, iar din cauza
originii aromanesti era cunoscut sub numele de Averchie O Vlahos (romanul). Dupa
unirea Principatelor Romane, pentru a impiedica secularizarea averilor manastiresti,
Patriarhia de Constantinopol il trimite pe Averchie la Bucuresti. In anul 1862,
asistand din multime la defilarea armatei la Cotroceni, el va iesi din multime si va
exclama: ,,Sii0 hiu Arman!“. Relatiile Iui Averchie din Principate ii pun in cumpana
pe calugarii greci care le caracterizeaza drept daunatoare si vor interveni pe langa
soborul de preoti de la Manastirea Iviru pentru indepartarea lui cat mai grabnica.
Averchie se intoarce la Manastirea Iviru unde este primit cu multa raceala si acuzat
de tradare, plecand de la Sfantul Munte la Avdela si apoi la Tarnovo. Averchie s-a
hotarat sa aduca din Peninsula Balcanica tineri aromani pentru a deveni dascali ai
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copiilor aromani din locurile de bastina!®® . Scoala Macedoromana din Bucuresti,

de pe langa biserica Sfintilor Apostoli, deschisa in 1865, se va inchide in 1871'7,
dupa desfiintarea acesteia, Averchie retragandu-se la Manastirea Radu-Voda din
Bucuresti unde va raméne pana 1n anul 1875. Se va reintoarce in Macedonia la
Manastirea Grijona din Tesalia unde isi petrece ultimii ani ai vietii'®s.

In urma razboiul ruso-romano-turc din 1877-1878, cucerindu-si independenta ',
Romania incepe sd se implice in problemele spirituale ale romanilor de peste
granite, dar In a doua jumatate a secolului al XIX-lea aromanii sunt amenintati cu
excomunicarea de catre episcopi fanatici de alt neam pentru ca isi trimiteau copii
la scoala romaneasca'”’.

In anul 1888 se construieste prima biserica romaneasca din Hrupiste (Argos
Orestykon), recunoscuta formal printr-o iradea din 1889'"'. La 1891, sultanul emite
o iradea prin care le e recunoscut aromanilor dreptul de a folosi in bisericile lor
propria limba si cartile de cult roméanesti, daca erau aprobate de Patriarhia din
Constantinopol'”. Patriarhul de Constantinopol, in 1891, acorda dreptul populatiei
autohtone de a avea episcopi din propriul neam in cuprinsul teritoriilor fostei Patriarhii
de Pec, aromanii rugandu-se in aceleasi lacasuri de cult cu sarbii'”®. Delegati ai
comunelor aromanesti au trimis din nou petitie sultanului, cerand permisiunea de
a-si alege un sef religios propriu, in 1896 fiind ales primul mitropolit primat al
aromanilor din Turcia, Antim, de origine albano-aroméana'”

Debutul secolului al XX-lea inregistreaza o atitudine mai generoasa fatd de
aromani. In acest sens, in 1903, inspectorul otoman Hilmi-Pasa, permite infiintarea
unui cimitir aromanesc'”. Actiunile de acest gen determina, in 1904, adresarea unui
memorandum Patriarhului de Constantinopol, prin care se cerea infiintarea unor
biserici proprii, constituirea unor comunitati bisericesti independente, hirotonisirea
de noi preoti romani si recunoasterea unui delegat al aromanilor pe 1anga Patriarhie.
In 1905, Ministrul Justitiei si al Cultelor Imperiului Otoman, Abdul-Rahman-
Pasa, emite o ,,tescherea® prin care i se comunica Patriarhului Constantinopolului
continutul iradelei sultanului Abdul Hamid si mentiona expres ca aromanii vor putea
savarsi nestingheriti propria slujba religioasa, cu conditia de a nu iesi din ascul-

1% Justin Tambozi, Meditatie la Muntele Athos, in Aromanii si Muntele Athos, pp. 35-37.

17 Joan Nenitescu, op. cit., pp. 163—164.

168 Justin Tambozi, Meditatie la Muntele Athos, in Aroméanii si Muntele Athos, pp. 35-37.

19 Istoria Roméniei, pp. 236-243.

170 Tanase Bujduveanu. Aroménii din Kosovo, 27-28.

17l Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanica si civilizatia aromanilor, p. 133.

172 [dem, ibidem, p. 134.

173 Tanase Bujduveanu, Aroménii clin Kosovo, 27-28.

174 Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanica si civilizatia aromanilor, pp. 134-135.
175 Idem, ibidem, p. 159.
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tarea Patriarhiei'’. Tot in acest an se aproba construirea unei biserici roméanesti din
Sofia — Bulgaria (a cirei sfintirea va avea loc in 1924)!7. In 1910 are loc Congresul
Aromanilor de la Monastir, unde, printre altele, s-a votat si trimiterea unei delegatii
de 6 persoane la Constantinopol pentru tratative cu Patriarhul ecumenic. In acelasi
an incepe construirea bisericii din Corita, lucrari care vor fi continuate pand in anul
1920. In Grecia functionau, in 1912, 23 de biserici romanesti, care, in anul 1941,
vor ajunge insa la 11'78,

Dar aceasti atitudine de relativa bunavointa nu a durat mult. In secolul al XX-lea
Balcanii au fost zguduiti de conflicte militare si ideologice, micile state lasandu-se
antrenate n jocurile politice ale Marilor Puteri. La 16 ianuarie 1913, Bulgaria se
angaja sa acorde autonomie scolilor si bisericilor romanesti din Macedonia care
vor constitui obiectul viitoarelor posesiuni bulgaresti; un protocol similar, incheiat
la 26 aprilie, cand cateva teritorii sud-dobrogene reveneau Romaniei, prevedea
acordarea acelorasi drepturi aromanilor. In urma conferintei de pace incheiati in
Bucuresti pe 28 iulie 1913, care a urmat celui de-al doilea razboi balcanic, Romaniei
ii reveneau judetele Durostor cu resedinta la Silistra si Caliacra, cu resedinta la
Bazargic, incheind acorduri cu Grecia (23 iulie) si Serbia (25 iulie) privind auto-
nomia scolilor si bisericilor aromane din Macedonia!'”, acorduri care nu vor fi
respectate. Cadrilaterul va fi reintegrat Bulgariei la 7 septembrie 1940 in urma
tratatul de frontiera romano-bulgar de la Craiova'®’. Dupa cel de-al doilea razboi
mondial Patriarhia Romana, sub presiuni comuniste, abandoneaza bisericile si preotii
sud-dundreni, care raman sa traiasca din mila credinciosilor, limba romana literara,
interzisa in scoli, propagandu-se in Balcani prin bisericd, cultul in limba romana
continuand sa existe pana la disparitia preotilor aromani'®'.

In aceste timpuri tulburi, la Athos viata monahali merge inainte. Intr-o condica
datata 20 august 1916, cu ierarhii schitului romanesc Prodromul de la Muntele
Athos sunt mentionati ieromonahul Simion Ciumandra din Moloviste — Bitolia
(Macedonia), monahul Hristofor Constantin din Cavala si Trifon Ienache din
Camenita — Corita. Despre parintele Ciumandra se stie ca si-a inceput de tanar
calugaria la Sfantul Munte. Cunoscand mai multe limbi si fiind tanar, staretul 1-a
ales sa slujeasca mitropolitului Ghenadie Petrescu, care, poposind aici in drum
spre lerusalim, a solicitat un ajutor. Mai tarziu, parintele Simion este trimis la
Bucuresti, la Schitul Darvari, metoh al manastirii athonite Prodromu, reprezentand
aici ortodoxia bizantind in forma cea mai riguroasd, fiind intelept si cunoscand

176 Idem, ibidem, pp. 162—163.

77 Idem, ibidem, p. 161.

'8 Idem, ibidem, p. 170.

17 Istoria Romaniei, pp. 321-322.

180 Istoria Romaniei, p. 447.
181 Petru Neiescu, op. cit., pp. 26-27.
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ordinea tuturor lucrurilor'®. Dar pe majoritatea parintilor aromani de la Muntele
Athos, originari din Balcani, 1i gasim Tn manastirile athonite grecesti dat fiind
numarul mare de asemenea manastiri. La Manastirea Dionisiu, de prin anii treizeci,
din obstea acesteia face parte monahul Teoctist, un aroman care vorbeste curent
romaneste, pe care a invatat-o din familie si la liceul roméanesc din Salonic, fiind
mandru de prezenta romaneasca in aceasta manastire in cursul vremurilor. La varsta
de 28 de ani, pe cand se afla in insula Tinos, In timp ce se ruga la icoana facatoare
de minuni a Maicii Domnului, a vizut-o pe Sfanta Fecioard Maria, Nascatoarea
de Dumnezeu'®. Intr-una din cele mai importante manastiri athonite, Manastirea
Iviru, 1si duc viata duhovniceasca prin anii optzeci in obstea calugérilor, doi parinti
aromani originari din nordul Greciei: monahul Damian, portarul, si ieromonahul
Antim, eclesiarhul bisericii. Amandoi cunosc contributia romaneasca la muntele
Athos si vorbesc bine limba romand. Venerabilul arhimandrit Pavel, egumenul
Marii Lavre, care s-a nevoit multi ani in sihastria Cherasa, renumit duhovnic, este
ales in 1984 sa preia carma manastirii. Smerit, egumenul marturiseste ca este din
partile Macedoniei si cd stie putin romaneste si, dat fiind respectul lui pentru neamul
romanesc, parintii romani de la Schitul Prodrom se afld sub protectia acestuia
bucurandu-se de pacea duhovniceasca'®,

Traversand vremuri deosebit de vitrege, aromanii din Kosovo au rezistat
asimildrii totale de catre populatiile inconjuratoare, datorita profundei lor credinte
religioase. O perioada propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu si spovedania s-a
efectuat in graiul lor, in lacasurile de cult din aceastd regiune aromani putand fi
intalniti ca preoti, diaconi, cantareti'®. Din 1913, in urma primului razboi balcanic,
Kosovo este integrata Regatului Serbiei, Episcopia de Prizren devenind automat
parte integrantd a Arhiepiscopiei autocefale a Serbiei. Cele 10 biserici romanesti,
care functionau inainte de 1913, sunt transformate 1n biserici sarbesti, iar scolile
desfiintate, liturghia desfasurandu-se in limba sarba, clerul aromanesc fiind asimilat
de clerul ortodox sarb. In timpul primului rizboi mondial, Kosovo si Metohia sunt
ocupate de bulgari, clerul ortodox fiind Inchis si prigonit de noile autoritati si de
populatia albaneza islamica. Dupa 1918, datorita interventiilor autoritatilor roméane
pe langa guvernul din Belgrad, este deschisa biserica din Bitolia'®.

In timpul celui de-al doilea rizboi mondial, estul provinciei este ocupat de
Bulgaria, cea mai mare parte revenind Albaniei Mari (ocupata de italieni in 1939).

Intre 1943-1945 Kosovo este ocupati de Germania; populatia crestini este
expulzatd 1n nord, in locul ei fiind adusi albanezi. Din 1945, Kosovo ajunge parte

182 Justin Tambozi, Meditatie la Muntele Athos, in Aroméanii si Muntele Athos, p. 37.

183 Idem, ibidem, pp. 37-38.

184 Idem, ibidem, p. 38.

185 Stere Garofil, Cuvdnt inainte, in Tanase Bujduveanu, Aromanii din Kosovo, p. 7.
18 Tanase Bujduveanu, Aromanii din Kosovo, pp. 33-35.
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a Republicii Serbia din cadrul Federatiei lugoslave; activitatea Bisericii este redusa
datoritd presiunilor si persecutiei subtile. Intre 1979-1989, provincia devine
autonoma; multi ortodocsi sunt fortati sa paraseasca Kosovo si Metohia; palatul
patriarhal din Pe¢ este incendiat in 1981. Ultimul deceniu al secolului al XX-lea,
regiunea trece prin momente sangeroase, distrugeri si extermindri sistematice,
Biserica Ortodoxd Sarba, sub a carui autoritate se afla toti crestinii din Kosovo,
este expusa ruinei, numarul bisericilor ortodoxe distruse in perioada mentionata
ridicandu-se la peste 80. Lacasurile de cult crestine, biserici §i manastiri, sunt n
continuare distruse, incendiate, vandalizate si avariate'®’. Tragedia este similara
razboiului care a dus la destramarea Iugoslaviei, cand, intre 1991-1995, peste 200
de biserici si manastiri au fost distruse si aproape 400 avariate!'®®,

Nici in Albania situatia aromanilor nu a fost deosebit de buna, desi in 1925 se
sfinteste biserica romaneasca din Corcea (Albania de Sud)'®, care va functiona
pana in 1967'°. Intre 1943—1945 Kosovo este ocupati de Germania, iar in aceasti
perioadad se promoveaza o politica de modificari etnice, populatia crestind fiind
expulzata spre nord, in locul ei fiind adusi albanezi'®'. In anul 1941 functionau
in Albania 5 biserici romanesti, iar in alte 5, Mitropolia Ortodoxd a Albaniei
introduce limba albaneza ca limba liturgica'. Oficialitatile comuniste albaneze
din Coritza cer comunitatii aromane, in 1959, terenul unde se afla biserica aroma-
neasci pentru a construi apartamente'®>. Demonstrand ca vremurile sunt sub noi,
aromanii din Albania au depasit persecutiile religioase declansate in 1967 de catre
guvernul comunist, care, la 30 noiembrie 1969, a proclamat ,,primul stat ateu de sub
soare®. Constitutia din 1967 a interzis cu desavarsire orice manifestare religioasa
publica sau particulara, fapt care a dus la declansarea unor represalii crunte. Au
fost persecutati clerici §i credinciosi, institutiile bisericesti fiind desfiintate, iar
patrimoniul confiscat!'®.

Nici astazi circumstantele in care traiesc fratii nostri sud-dundreni nu s-au
schimbat semnificativ. In fosta Iugoslavie, situatia este destul de dificila mai ales
pentru romanii din Valea Timocului si Kosovo, care, fara sprijin din tara, fara drept
la invatatura in limba romanad, fara lacasuri proprii de cult pentru oficierea slujbelor
in limba romana, se asimileaza'?’, procesul de deznationalizare fiind continuu, mai
ales la orase!®®. La fel stau lucrurile si in Albania, oficialitatile refuzand statutul de
minoritate nationala celor 72.000 de aromani'”’.
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Mentinandu-se n grupuri etnice distincte, romanii balcanici au incomodat adesea
guvernarile care s-au perindat peste meleagurile lor. Uneori, pentru a fi asimilati
mai usor, s-a incercat aducerea unor argumente lingvistice desprinse chiar din
sfera semantica a religiei pe care acestia o practica inca din vremurile apostolice,
apelandu-se, ca artificiu, la cuvinte provenite de la populatiile care constituisera
clasa conducatoare. Dialectele roméanesti sud-dunarene conserva termeni bisericesti
de origine latind, asemanatori sau identici cu cei din dacoromana, dar marea parte a
terminologiei bisericesti este de origine slava sau greceasca, care au patruns masiv in
idiomurile lor deoarece vlahii nu au beneficiat de o organizare bisericeasca proprie
decat rareori si pentru perioade scurte de timp!*®. Acest aspect a imprimat expresii
specifice: desi pentru toti romanii crestinismul este latin, ortodoxismul este neogrec
la aromani, spre deosebire de cel bizantino-slav al romanilor nord-dunireni'®. In
acest sens, prezentul periplu prin istoria zbuciumata a roméanilor de la sudul Dunarii
ofera puncte de reper si chiar argumente impotriva unor politicieni care neaga
apartenenta fratilor nostri la marea familie a romanitatii, dar acorda si puncte de
sprijin acestor ramuri ale neamului nostru pentru care pana in contemporaneitate s-au
facut extrem de putine lucruri®, o necesara revigorare si intensificare a relatiilor
cu tarile In care acestia vietuiesc devenind o necesitate stringenta.

Dar jertfa intru credintd a romanilor sud-dunareni nu a fost zadarnica nici in al
XX-lea veac al erei crestine, din randul lor ridicAndu-se noi mesageri ai spiritualitatii
acestora, care au atins, sau vor atinge in curand universalitatea, dovedindu-ne, inca
o data resursele inepuizabile ale iubirii crestine.

In 1886 se nastea la 25 martie, in localitatea Vasilikon (Grecia), aromanul
Aristache Spiru. Acesta urmeaza seminarul de la Halki si devine diacon in anul
1910, slujind ulterior o perioada si la Monastir (Bitolia). In anul 1930 a fost numit
episcop ortodox al Americii de Nord si de Sud, pastorind aici aproape doua decenii,
in 1948 devenind patriarh ecumenic si arhiepiscop de Constantinopol, sub numele
de Athenagoras. ,,Vandrros scrie, in Grecia cu zei si fara Pan V., ca Athenagoras
«...stie bine cat de grec era si cate reflexe aromanesti pastra», in anul 1972 va trece
in lumea umbrelor, poate si cu tainicul regret de a nu fi putut Infiinta un episcopat
aroman pentru fratii sai din Peninsula Balcanica, episcopat prevazut, de altminteri,
in Tratatul de Pace de la Bucuresti, din 19132,

La 26 august 1910 se nastea la Skopje, Macedonia, in familia de origine aromana,
Nikolle si Drandafille Bojaxhiu, o fetitd, botezata chiar a doua zi, Agnes, devenita
simbol al anilor care au marcat trecerea dintre milenii. La 12 ani, frecventand o scoala

19 Tanase Bujduveanu, Romanitatea balcanica si civilizatia aromanilor, p. 21.

19 Matilda Caragiu-Marioteanu, op. cit., p. 178.

20 Vasile V. Muntean, preot, Spiritualitate bizantind si roméneasci, Editura Marineasa,
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catolica, simte chemarea catre lisus Hristos, iar la 18 ani intra in ordinul ,,Sisters
of Our Lady of Loretto” din Dublin, Irlanda, cu numele de consacrare Tereza. La
sfarsitul anului 1928 pleaca 1n India, reusind mai tarziu sa obtina permisiunea de a
parasi ordinul si sa infiinteze un altul, ,,Misionarele Caritatii“. Opera de binefacere
o Incepe la Calcutta in 1952, intemeind primul orfelinat in 1953, iar din 1957
ocupandu-se si de bolnavii de lepra. Activitatea sa a fost rasplatita in 1979 cu
Premiul Nobel pentru pace. Paraseste viata pamanteasca in 1997, la 5 septembrie,
data la care este sarbatorita de Biserica Catolica, fiind declarata Fericita si model
de mijlocitoare pentru Intreaga comunitate crestina. Beatificarea sa a avut loc la
19 octombrie 2003. Maica Tereza de Calcutta apartine intregii umanitati, vietii
acesteia fiindu-i dedicate chiar si ecranizari. In urma interviului realizat de Malcom
Nuggeridge pentru BBC 1n 1969, acesta a scris o carte, dupd care s-a realizat si
un film, Something Beautiful for God*?, iar in anul stingerii ei din viata a aparut
coproductia Maica Tereza: in numele saracilor®”.

Ca romanii vor dadinui la sud de Dunare mult timp de acum inainte pentru a
impartasi lumii Intregi i din spiritualitatea ortodoxa, ne-o demonstreaza, cel putin
prin numele pe care il poartd, I.P.S. Mitropolit Hierotheos Vlachos, episcop de
Nafpaktos. Acesta s-a nascut la lannina, Epir — Grecia, in anul 1945, fiind hirotonit
preotin 1971. Datorita calitatilor intelectuale deosebite, devine profesor de greaca si
morala la Facultatea de Teologie ,,Sfantul loan Damaschin® a Universitatii Patriarhiei
Antiohiei din Nordul Libanului. in prezent si-a dedicat activitatea de cercetare
studiului teologiei ortodoxe ca stiinta psihoterapeutica®™, realizand o lucrare cu titlul
graitor Psihoterapia ortodoxa, care a depasit spatiul orientului crestin, aparand si
in limba engleza, dupa care a si fost efectuatd traducerea romaneasca. Aceste ultime
personalitati prezentate aduc cu ele speranta unei lumi in care fiecare crestin sa isi
poata trai crezul fara constrangeri doctrinare si politice.

Aromanii vor ddinui incd mult timp de acum inainte, 1n ciuda vitregiei vremurilor
prin care trec inca la inceputul mileniului al I1I-lea al erei crestine, nefiind recunoscuti
ca minoritate etnica in unele din tarile in care actualmente traiesc, desi in istoria
acestor formatiuni statale au inscris pagini glorioase. Primul stat care a adus o raza
de speranta in recastigarea demnitatii vlahilor, célcata in picioare secole de-a randul,
a fost Republica Macedonia, care, la putin timp dupa declararea independentei, i-a

202 Ciprian Sava, preot, Maica Tereza de Calcutta: Fericita!, in ,Mesagerul Sfantului Anton®,
revistd de spiritualitate a franciscanilor minori conventuali, anul X, nr. 61, noiembrie—decembrie
2003, pp. 10-13.

203 Renasterea bandteana. Programe TV, nr. 4384, vineri, 25 iunie, 2004, saptamana 25 iunie—1
iulie, p. 11. .

204 Hierotheos Vlachos, Psihoterapia ortodoxa, precuvantare de L.P.S. Nicolae Corneanu,

Mitropolitul Banatului, traducere in limba romana de Irina Luminita Niculescu, Timisoara, Editura
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recunoscut prin constitutie?®, in 19912%. Ca urmare, numarul celor care se declara

viag, adica valah, a crescut®’. Serbia a urmat acest exemplu in 20072%. Astfel, nu vor
mai trebui sa-si declare apartenenta etnica determinati fiind de interese politice sau
economice, constiinta nationala putand fi reaprinsa, facand posibila reintegrarea lor
in sanul marii familii din care, de cele mai multe ori, au fost siliti sd se desprinda.

In lipsa unui sprijin ferm din partea Romaniei, de la care au asteptat intotdeauna
un ajutor substantial, care doar arareori s-a facut simtit, in lupta pentru conservarea
si afirmarea identitatii, in perioada pe care o traversam, internetul devine mijlocul
cel mai rapid si cel mai uzitat. Astfel, iIn roméana, aromana sau engleza, pe site-uri
ca: www.aromanian.net, www.enciclopedia-dacica.ro, www.farsarotul.org, www.
memoria.ro se afla o multime de informatii despre aromanii de pretutindeni.

Nu putem incheia fara a evidentia faptul ca apararea cu strasnicie a credintei
ortodoxe a constituit cheia traversarii veacurilor de catre aromani, acest element
fundamental, de sorginte divina, ajutdndu-i sa se impotriveasca asimilarii de catre
popoarele in mijlocul carora traiesc, avand astfel si astazi asigurata resursa spirituala
de care au nevoie pentru a ddinui si a putea darui acestui colt de lume noi si autentici
indrumatori duhovnicesti, vrednici urmasi ai Sfintilor Naum si Clement ai Ohridei, ai
Sfintei Zlata sau ai mai cunoscutilor din spatiul nord-dunarean: Dimitrie Basarabov,
Parascheva ori Antonie de la Iezeru®®.
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N O T E S 1 C O M E N T A R 1T 1

CE ESTE CUVANTUL?

Primul verset al Evangheliei dupa loan este de o complexitate teologica excep-
tionala si, in acelasi timp, de o mare claritate in termeni. El introduce in literatura
sacra notiunea de Cuvdnt (Logos), care a ramas esentiala in dogma crestina a Sfintei
Treimi. In acelasi timp, el opereaza aceastd majora inovatie teologica pe neasteptate,
fara nici o explicatie prealabila. latd cum suna versetul: ,, La inceput era Cuvantul
si Cuvdntul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul“ (Ioan 1, 1).

Se observa imediat cad loan formuleaza versetul ca o replica la Geneza 1, 1:
ambele incep cu aceeasi expresie (,,La inceput) si ambele Il denumesc pe YHWH
cu numele lui generic, Dumnezeu'. De asemenea, repetitia premeditata a verbului
,»a fi* indica faptul ca autorul se referad la o dogma suprema, legata direct de starea
de a fi a lui Dumnezeu.

In acest context, ne intalnim brusc cu notiunea de Cuvdnt. loan a admis redactarea
Evangheliei sale in greaca si a folosit termenul grec Logos. Acel termen era deja
acceptat de literatura sacra ebraica, deoarece fusese intrebuintat in Septuaginta de
394 de ori, pentru a traduce cuvantul ebraic dabar. Cred ca de aici e bine sa pornim.

In Biblia ebraica, adicd in Vechiul Testament, dabar desemneaza o comuni-
care ce provine de la Dumnezeu si poate fi o porunca, o profetie, un avertisment
sau o incurajare. Textul nu spune Cuvdntul lui Dumnezeu i-a vorbit cutaruia, ci
Cuvantul lui Dumnezeu i-a fost cutaruia, subliniind astfel apartenenta de substanta
a Cuvantului la YHWH, deoarece YHWH se talcuieste prin ,,Eu sunt Cel ce sunt*?,
fiind un nume ontologic.

Din Psalmul 102, 20 si Deuteronom 12, 32 aflam ca dabarul lui Dumnezeu
are autoritate divina si trebuie ascultat atat de ingeri, cat si de oameni. Isaia 40, 8
exclama: ,, cuvantul Dumnezeului nostru ramdne in veac!*, iar Psalmul 118 sus-
tine ca ,,dabar“ este chiar Tora — ceea ce, tindnd cont de interpretarea rabinica,
inseamna cd dabar este insasi Creatia. Mai departe, Isaia 55, 11 precizeaza: ,, Asa
va fi cuvantul Meu care iese din gura Mea, el nu se intoarce cdtre Mine fara sa dea
rod, ci el face voia Mea §i isi indeplineste rostul lui “. Altfel zicand, dabar poseda

! Ebraicul Beresit este tradus in Septuaginta prin En arche; iar aceasta este exact expresia prin
care incepe loan 1, 1. Denumirea lui Dumnezeu in ebraica este in Geneza 1, 1 Elohim, tradus in

Septuaginta prin ko Theos, termen folosit si in loan 1, 1.
2 ’Eh’ieh “ser ’eh’ieh (se citeste ,,chie aser chie®), Exod 3, 14.
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o putere asemanatoare cu aceea a lui Dumnezeu Care il rosteste si implineste voia
Lui fara nici o impotrivire.

Literatura rabinica s-a concentrat si ea asupra termenului dabar, aratand, pe langa
ceea ce am spus deja, ca dabarul este o extindere a personalititii divine. Deoarece
el poate desemna Tora, adica revelatia datd lui Moise, precum si viziunile pe care
le-au primit ulterior proorocii, Cuvantul lui Dumnezeu este citit si ca ,,adevarata
Intelepciune” din cap. 8 al Pildelor lui Solomon. Versetele 2225 din acel capitol
contin o precizare foarte importantd, referitoare la intdietatea intelepciunii: ,, Domnul
m-a zidit la inceputul lucrarilor Lui; inainte de lucrarile Lui cele mai de demult**
(v. 22).

Astfel, textele ebraice sacre contin cateva indicii importante despre identitatea
Cuvantului lui Dumnezeu. Dar aceste indicii nu afirma nicicand faptul ca dabar
este Dumnezeu. Dimpotriva, daca ne gandim la Pildele lui Solomon, observam ca
dabar, Cuvantul, ar fi tot o creatie. Saltul efectuat de Evanghelia dupa loan ramane,
deci, urias.

Pentru a continua sa-1 intelegem, va trebui sa zabovim si asupra istoriei termenu-
lui grec Logos, cu impactul pe care el I-a avut asupra gandirii evreilor alexandrini,
evreii Septuagintei.

Logos este un termen cu o lungi evolutie semantica. In secolul XX, Heidegger
a atras atentia ca, la origine, Logos nu insemna ,,cuvant®, ci ratiune care structu-
reaza bine si care scoate din ascundere?, adica ratiunea care structureaza Cosmosul.
Deoarece limba este ea insasi produsul unei ratiuni care pune ordine in lume, deci
instaleaza un Cosmos, Logos a ajuns cu vremea sa Insemne ,,cuvant®, dar si-a pastrat
puterea metafizica a sensului originar, caci in multiplele sale conotatii — de afirmatie,
declaratie, discurs, subiect, doctrind, problema — el introduce nuanta unei juste si
armonioase organizari. Filosofia greaca a conservat si mai bine sensul originar al
logosului, incd de la Heraklit, definindu-1 drept ,,putere divind de functionare prin
care Universul capata unitate, coerenta si sens®.

Astfel, cand traducatorii Septuagintei au echivalat ebraicul dabar prin grecescul
logos, ei au gasit o corespondenta exceptionald. Evreii alexandrini (asa-numitii evrei
ai Septuagintei, deoarece ei foloseau 1n sinagoga textele grecesti septuagintice) s-au
dovedit foarte sensibili la valoarea termenului /ogos. Ei i-au dedicat studii aparte,
combinand afirmatiile marilor filosofi greci cu gandirea rabinica. Dintre acesti evrei,
Filon din Alexandria ramane, desigur, corifeul. Filon a meditat asupra versetului
6 din Psalmul 32: ,, Cu cuvantul Domnului cerurile sau intarit si cu duhul gurii
Lui toatd puterea lor*“. Intrebarea pe care si-o punea Filon era urmitoarea: cum

3 Despre esenta si conceptul lui voig (Aristotel, Fizica, B, 1), in Repere pe drumul gindirii,
Editu{a Politica, Bucuresti, 1988 (trad. rom. Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu).

4 In Biblia ebraica este Psalmul 33, 6, iar traducerea corectd este Cu cuvdntul lui YHWH s-au

facut cerurile §i cu duhul [suflarea] gurii Sale, toate ostirile lor (in ebraica: Bid 'bar YHWH samayim
na “su pyiw kal-t’ba’am).
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Dumnezeu transcendent a creat Universul si Sa revelat oamenilor fara a-Si afecta in
vreun fel transcendenta? Versetul 6 din Psalmul 32 1-a condus catre raspuns, adica
el a inteles rolul Logosului in Creatie.

Filon face doua identificari ale Logosului. Din perspectiva filosofiei, el il asi-
mileaza cu conceptul platonic de lume a ideilor, astfel incat Logosul devine atat
planul lui Dumnezeu, cat si puterea de creatie a lui Dumnezeu. Mai interesanta inca
este definitia teologica oferitd de Filon. Intr-o exegeza biblica uimitoare, el afirma
ca Logosul este Ingerul Domnului, Numele lui Dumnezeu si il descrie printr-o
diversitate de termeni (care noud, crestinilor, ne spun foarte mult): Mare Preot,
Capetenie si Carmuitor, Paraclet, Fiul lui Dumnezeu. Mai departe, Filon numeste
Logosul un al doilea Dumnezeu, dar si Omul Ideal, modelul folosit de Elohim
pentru crearea lui Adam.

Filon era, totusi, un evreu credincios, de aceea el refuza sa declare Logosul de-
o-fiintd cu Dumnezeu.

Aceasta bariera teologica foarte eficientd in cazul lui Filon a fost inexistenta
in cazul lui loan. loan a gasit In gandirea invatatului din Alexandria toate datele
prin care Logosul se arata drept Hristos. Precum foarte bine observa marele erudit
Birdsall’: ,,Numai invatatura lui Filon despre Logos ofera o schema teologica clara
in care Cuvantul poseda o unitate asemanatoare cu a lui Dumnezeu si o deosebire
fatd de El care il aseamana cu El si in care i sunt atribuite atat creativitatea cat si
activitatea de conservare in Univers, precum si revelatia. In plus, conceptul unic
de intrupare este o consecintd adecvata a identificarii Logosului cu Omul Ideal pe
care a facut-o Filon®.

Sa ne intoarcem la primul verset al Evangheliei dupa loan: ,, La inceput era
Cuvantul §i Cuvdntul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvdntul . Stim deja ca
este o replica la Geneza 1, 1 si ca se refera la starea de a fi a lui Dumnezeu. Acum
putem intelege si in ce fel se refera: primele doud afirmatii (La inceput era Cuvantul
si Cuvantul era la Dumnezeu) rezuma gandirea lui Filon din Alexandria, iar a treia
afirmatie (Dumnezeu era Cuvdntul) o duce pana la consecinta ei teologica totala
si absoluta, proclamarea unei a doua persoane Dumnezeiesti: Hristos-Cuvantul.

Ca si lisus Hristos, Sfantul Apostol Ioan nu nega canonul ebraic, ci il implinea.
Este bine de observat ca aceasta Implinire, adica aparitia dogmei Logosului, ar fi
fost greu de imaginat fard Septuaginta si fara operele teologice ale evreilor din
Alexandria.

RADU COMANESCU

5 New Bible Dictionary, Inter-Varsity Press, 1962 (trad. rom. Dictionar Biblic, Editura Cartea
Crestina, Oradea, 1995).
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CARACTERISTICI LINGVISTICE
ALE SFINTELOR LITURGHII ORTODOXE

Este indeobste cunoscut faptul ca reflectia asupra limbajului caracterizeaza
intreaga istorie a umanitatii.

Textul biblic, si implicit cel liturgic, se diferentiaza de textele laice contemporane
prin caracterul conservator al limbii utilizate.

Cateva cercetari' consacrate limbajului religios au evidentiat existenta unor
trasaturi care individualizeaza limbajul bisericesc ca variantd paralela a limbii
literare actuale.

Studiul de fata isi propune sa reliefeze specificul lingvistic al textului liturgic la
nivelul celor trei Sfinte Liturghii (a Sfantului loan Gura de Aur, a Sfantului Vasile
cel Mare si a Sfantului Grigore Dialogul). Aceste texte sunt unice prin continut si
forma; pand in momentul in care am optat pentru ele nu s-a mai intreprins (din céte
stim) o descriere in sine a limbajului liturgic esential.

Vom urmadri fenomenele aparute la diferite niveluri de organizare lingvistica,
precizand particularitatile gramaticale manifestate in grafie, morfologie, sintaxa,
lexic si topica.

Trasaturi grafice

Se scriu cu initialda majusculd, conform principiului simbolic (acesta recomanda
scrierea aceluiagi cuvant dupa imprejurare: cu initiala mica daca este intrebuintat in
acceptia lui obignuitd, dar cu majuscule daca are o semnificatie simbolicd):

* numele proprii divine, substantivele comune care se referd la Hristos ori
Sféinta Treime, pronumele sau adjectivele cu referinta divind:

,,impérate ceresc, Mangdietorule, Duhul Adevarului...* (pp. 100; 121)% ,,Si
venind steaua, a stat deasupra, unde era Pruncul* (p. 117); ,,Binecuvantata este
imparatia Tatalui si a Fiului i a Sfantului Duh...* (p. 125); ,,Cu pace Domnului sa
ne rugam® (p. 126); ,,Apara, mantuieste, miluieste si ne pazeste pe noi, Dumnezeule,
cu harul Tau“ (p. 127); ,,Straluceste in inimile noastre, lubitorule de oameni,
Stapane, lumina cea curatd a cunoasterii Dumnezeirii Tale...* (p. 137); ,,Dumnezeule

! Lidia Sfarlea, Delimitarea stilurilor literare romanesti, in Studii de limba literara si filologie,
11, Bucuresti, 1972.

Gheorghe Chivu, Civilizatie si cultura. Consideratii asupra limbajului bisericesc actual,
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997.

Ion Coteanu, Structura si evolutia limbii romane (de la origini pani la 1860), Bucuresti, 1981.

Dana-Luminita Teleoaca, Limbajul bisericesc actual intre traditie si inovatie, Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 2008.

Maria Ivanis-Frentiu, Limba roména si limbajul rugaciunii, Editura Anastasia, Bucuresti, 2001.

? Trimiterile sunt la editia Liturghierului, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000.
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cel sfant, Care intru sfinti 7e odihnesti, Ce/ ce, cu glas intreit-sfant, esti laudat
de serafimi [...] Care ai zidit pe om [...] Insuti, Stdpdne, primeste si din gurile
noastre [...]“ (p. 137); ,,...prin milostivirea Ta, Preabunule Stapdane* (p. 137);
»Tu esti Invierea si viata [...] Hristoase, Dumnezeul nostru, si Tie slava inaltam,
impreuna si Celui fara de inceput al Tau Parinte si Preasfantului si bunului si de
viata facatorului Tau Duh...” (p. 137); ,,Doamne, Atotstapanitorule, Dumnezeul
parintilor nostri...“ (p. 139); ,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fara de moarte,
miluieste-ne pe noi (p. 134); ,,Mila lui Dumnezeu [...] de la Hristos, Imparatul cel
fara de moarte...* (p. 141); ,,...si facatoarei de viata Treimi...“ (p. 148);,, Doamne,
Dumnezeule, Atottiitorule, Cel ce esti singur Sfant...* (p. 155); ,,...Lumina din
Lumina...” (p. 158); ,,Am vazut Lumina cea adevarata...” (p. 182); ,,...Domnul de
viata Facatorul...* (p. 159); ,,Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot!“ (p. 161); ,,Caci
Tu ai iubit lumea Tu atat de mult, incat pe Unul-Nascut Fiul Tau L-ai dat, ca tot cel
ce crede intr-Tnsul sd nu piara, ci sa aiba viata vesnica. Si Acesta, venind si toata
randuiala cea pentru noi plinind, n noaptea in care a fost vandut si mai véartos pe
Sine Insusi S-a dat pentru viata lumii...“ (p. 161); ,,...pe Dumnezeu Cuvantul* (p.
166); ,,Doamne, Doamne, Cela ce, cu palma Ta...* (p. 265); ,,Domnul serafimilor si
impdmtul lui Israel® (p. 148); ,,7e-ai facut om si Arhiereu al nostru® (p. 148); ,,...s1
Mdntuitorului nostru lisus Hristos...” (p. 169); ,,...Cel ce le-a primit pe Ddnsele in
sfantul...” (p. 169); ,,...ne rugdm Tie, Bunule si lubitorule de oameni...” (p. 147);
»--.Cel ce esti Doctorul sufletelor si al trupurilor noastre (p. 172); ,,Se sfarama si
se imparte Mielul lui Dumnezeu...” (p. 173); ,,0, Pastile cele mari si preasfintite,
Hristoase! O, Intelepciunea si Cuvéantul lai Dumnezeu si Puterea!...” (p. 180); ,,...
Datatorule de bine al sufletelor noastre...* (p. 181); ,,...agonisindu-ne pe noi Siesi
popor ales...“ (p. 229); ,,...ca Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Izbavitorul lumii* (p. 182);
»---tot darul desavarsit de sus este, pogorand de la Tine, Parintele luminilor...* (p.
185); ,,...a indraznit unele ca acestea impotriva Invatdatorului (p. 318); ,,Hristos,
Adeviratul Dumnezeul nostru...“ (p. 185); ,....caci Impdratul impdratilor si Domnul
domnilor vine sa se junghie si sd Se dea mancare credinciosilor (p. 215); ,,...ca
nu era cu putinta a fi tinut sub stricaciune /ncepdtorul vietii, ficutu-S-a incepatura
celor adormiti, Intai-Nascut din morti, ca sa fie Insusi [ncepdtorul tuturor in toate
(p- 229).

Inconsecvente ortografice

Pronumele relative ,,care” si ,,cel ce, desi se refera la persoana Tatalui, sunt scrise
cu literd mica in enunturile: ,,Dumnezeule cel mare §i minunat, care, cu bunatatea
cea nespusa...” (p. 266); ,,Dumnezeul tainelor celor negrdite si nevazute, la Care
sunt visteriile cele ascunse ale intelepciunii si ale cunostintei, care ne-ai descoperit
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noua slujba acestei Liturghii si, pentru multa iubirea Ta de oameni, ne-ai pus pe noi
pacatosii sa-Ti aducem Tie daruri si jertfe pentru pacatele noastre si pentru cele
din nestiinti ale poporului, Insuti, nevazutule imparat, cel ce face lucruri mari si
nepatrunse...” (p. 285).

Probabil din neatentie s-a ortografiat cu majusculd adjectivul pronominal ,,meu*,
intr-un enunt in care acesta nu avea referinta divina: ,,Ca focul si ca lumina sa-mi fie
mie Trupul si Sangele Tau cel scump, Mantuitorul Meu, arzand materia pacatului. ..
(p- 311).

,Insuti“ nu apare ortografiat cu majuscula in urmatorul context: ,,...sau pentru
multimea numelor, Tu insufi 1i pomeneste...“ (p. 238).

Cand nu se refera la divinitate, unele substantive nu se scriu cu majusculd, pentru
a sublinia diferenta semantica: ,,Inima curata zideste intru mine, Dumnezeule, si
duh drept Tnnoieste intru cele dinduntru ale mele® (p. 305); ,,Jertfa [ui Dumnezeu:
duhul umilit...” (p. 305).

Substantivul ,,parinte* se scrie cu majuscula si atunci cand se refera la:

m preotii care au ,,alcatuit™ textele liturgice fundamentale: ,,Si, cu cuvintele tale
invatandu-ne, Parinte loane Gura de Aur, roaga pe Cuvantul Hristos Dumnezeu. ..
(p. 341); ,,...ale celui intre sfinti Parintelui nostru Vasile cel Mare, Arhiepiscopul
Cezareii Capadociei...“ (p. 256); ,,Ca un incepator te-ai aratat lui Hristos,
Incepatorului pastorilor, si partas calugarilor, Périnte Grigorie...“ (p. 293);

m ,,bunicii* lui lisus Hristos: ,,...ale Sfintilor, dreptilor si dumnezeiestilor Parinti
loachim si Ana...“ (p. 256);

m invatatori ori sfinti ai Bisericii: ,,A celor intre sfinti Paringi ai nostri si ai
lumii mari dascali si ierarhi...* (p. 110); ,,A cuviosilor si purtatorilor de Dumnezeu
Parintilor nostri: Antonie, Eftimie, Sava, Onufrie, Atanasie cel din Atos, Dimitrie
cel Nou, Grigorie Decapolitul, Nicodim de la Tismana, Visarion si Sofronie, loan,
Antonie, Daniil, Gherman, loan Hozevitul si a tuturor preacuviosilor parinti...
(pp. 110-111). De remarcat si aici inconsecventa ortografica!

m patriarhul unei Biserici ortodoxe: ,,Pomeneste, Stapane, lubitorule de oameni,
pe toti episcopii ortodocsi si pe Prea Fericitul Parintele nostru (N)...* (p. 111).

m preotul slujitor: ,,Binecuvinteaza, parinte...* (p. 108).

e substantive comune §i proprii, precum si unele adjective care se referd la
Fecioara Maria:

,,Pe Preasfanta, curata, preabinecuvantata, marita stipana noastra, de Dumnezeu
Nascatoarea si pururea Fecioara Maria, cu toti sfintii s o pomenim* (p. 127);
,-..pentru rugaciunile Preacuratei Maicii Sale...* (p. 119); ,,...iar tu, Curata,
Nascatoare de Dumnezeu, veseleste-te...“ (p. 180). Se poate remarca inconsecventa,
nejustificatd, 1n ortografierea adj. curata.
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* substantivele si adjectivele cu referinti la textele sfinte (sau fragmente
ale acestora), la prooroci, apostoli, evanghelisti, ucenici, mucenici, cuviosi,
arhidiaconi, parinti ai Bisericii, arhiepiscopi:

,,Si ainviat a treia zi, dupa Scripturi“ (p. 158); ,,Intelepciune, drepti, sa ascultim
Sfanta Evanghelie (p. 162); ,,51, sfarsindu-se de citit Apostolul...“ (p. 137); ,,Din
Epistola catre...” (p. 136); ,,Dumnezeu, pentru rugdciunile Sfantului, intru tot
laudatului Apostol si Evanghelist (N) sa-ti dea tie, celui ce binevestesti, cuvant
cu putere multa, spre plinirea Evangheliei tubitului Sau Fiu, a Domnului nostru
lisus Hristos* (p. 162); ,,...a dat Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli...* (p. 162); ,,A
Sfantului intaiului Mucenic si Arhidiacon Stefan...” (p. 110); ,,A Cuviosilor si
purtatorilor de Dumnezeu Parintilor nostri...” (p. 110); ,,A Cinstitului, maritului
proroc, Inaintemergdtorului si Botezdatorului Toan (p. 109); ,,...ale celui intre sfinti
Parintelui nostru loan Gura de Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului® (p. 119).

La pagina 165, in enumeratia ,, stramosi, parinti, patriarhi, prooroci, apostoli,
propovaduitori, evanghelisti, mucenici, mdrturisitori, pustnici“ niciun substantiv
nu este ortografiat cu majuscula.

Remarcam si alte inconsecvente in ortografierea unor substantive din categoria
mentionatd mai sus. Astfel, la p. 110, intdlnim substantivul ,,mucenite®, ortografiat
cu initiala majusculd, apoi cu litera mica: ,,... a Sfintelor Mucenite: Tecla, Varvara,
Ecaterina, Filoteea si a tuturor sfintelor mucenite”. O pagind mai incolo (111)
apar enunturile: ,,a Preacuvioaselor maici: Pelagia, Teodosia, Anastasia, Eupraxia,
Fevronia, Teodula, Eufrosina, Maria Egipteanca, Parascheva si Teodora si a tuturor
sfintelor preacuvioaselor maici. Se poate remarca ortografierea diferita a atributului
adjectival ,,preacuvioaselor*. Astfel de situatii se explica, probabil, prin ,,cinstirea
mai deosebitd* a mucenitelor si maicilor prezente cu numele de botez. Substantivul
»arhiepiscopul“ nu se scrie cu majuscula in formularea ,,A celui intre sfinti Parintelui
nostru loan Gura de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului® (p. 111), iar in reluarea
din otpust (p. 119) apare cu majusculd: , Hristos, Adevaratul Dumnezeul nostru,
pentru rugdciunile Preacuratei Maicii Sale, ale celui intre sfinti Parintelui nostru
loan Gura de Aur, Arhiepiscopul Constantinopolului. ...

e obiecte liturgice precum Sfinta Cruce, Sfianta Evanghelie, Aerul (Epitaf),
Sfianta Masa, Sfantul Antimis (substantive si adjective mentionate in indicatiile
cu privire la gesturile liturgice ale preotului sau diaconului):

»lar preotul, tdimaind al treilea acoperamant, adica Aerul, acopera cu el sfantul
disc...“ (p. 118); ,,Apoi preotul sarutd Sfanta Evanghelie, Sfanta Cruce si Sfanta
Masa*“ (p. 122); ,,Preotul pune apoi sfantul potir pe Sfantul Antimis, desfacut pe
Sfanta Masa“ (p. 153).

Existd enunturi in care substantivul ,,antimis* si adjectivul care il precede apar
redate cu litera mica:
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,»o1 apoi insemneaza crucis cu sfantul burete deasupra sfantului antimis, il saruta
si il pune la locul lui, in partea de sus a antimisului, zicand cu glas tare ecfonisul...*
(p. 144); ,,Dupa aceea preotul saruta sfantul antimis, Sfanta Cruce si Sfanta Masa,
iar diaconul numai Sfdnta Masa...” (p. 150).

Substantivul propriu ,,Evanghelie® este folosit cu semnificatia de:

m carte care cuprinde Tnvataturile Mantuitorului;

m fragment din Sfintele Evanghelii:

.- -preotul binecuvinteaza pe diacon, atunci cand 1i da Sfanta Evanghelie. .. (p.
138); ,,Intelepciune, drepti, s ascultim Sfinta Evanghelie!* (p. 138).

Cu initiala majuscula apare ortografiat substantivul cruce (uneori si adjectivul
care il insoteste), atunci cand desemneaza: a) obiectul pe care a fost rastignit Hristos:
,»Pe Cruce fiind rastignit si cu sulita impuns...“ (p. 106); b) jertfa hristica: ,,Crucii
Tale ne inchinam, Hristoase...“ (p. 179); ¢) semnul practicat de crestini, reprodus pe
vesmintele liturgice: ,,...sarutd de asemenea semnul Sfintei Cruci de pe ele...* (p.
104); d) moartea Domnului: ,,Si, pogorandu-Se, prin Cruce, in iad, ca sa plineasca
toate ale Sale, a nimicit durerile mortii* (p. 229).

Sintagma ,,semnul Sfintei Cruci este inlocuitd uneori cu sinonimul ,,cruce®:
»-..51 sarutand crucea de pe gulerul epitrahilului...” (p. 104).

e numele icoanelor folosite in ceremonial: icoana Invierii, a Nascatoarei de
Dumnezeu si a Mdntuitorului.

e numerale ordinale cu valoare adjectivald si semnificatie simbolicd:

,,Dupa aceea preotul, ludnd Prima prescura si copia...* (p. 106); ,,...preotul ia
in mana a Doua prescura...” (p. 108); ,,Apoi luand a Treia prescura...” (p. 109);
,Luand apoi preotul a Patra prescura...” (p. 111); ,,Dupa aceea, luand a Cincea
prescura...” (p. 114).

e numele cantarilor bisericesti din timpul slujbei — Antifonul (intai, al doilea, al
treilea), Isodicoanele (stihiri specifice praznicelor imparatesti), Axionul, Fericirile
(condacele):

,»o1 se canta Antifonul intai (p. 127); ,,S1 se canta Antifonul al doilea* (p. 128);
,»o1 se canta indata Antifonul al treilea® (p. 129); ,,Se canta Fericirile sau condacele*
(p- 129); .,...se canta stihirile speciale (Isodicoanele) “ (p. 131).

* substantivul ,,lege* — cu sensul de ,,credinti“ specifici Vechiului si Noului
Testament:

,Plinirea Legii si a proorocilor Tu nsuti fiind...
noi...“ (p. 162).

* numele slujbelor bisericesti, al rugdciunilor si momentelor care compun
Sfanta Liturghie:

»Multumim Tie si pentru Liturghia aceasta...” (p. 160); ,,...trebuie sa se
scoatd, la vremea Proscomidiei...” (p. 108); ,,Rugdciunea Antifonului intai* (p.
128); ,,Rugiciunea Antifonului al doilea” (p. 129); ,,Rugaciunea Antifonului al

(13

(p. 186); ,,...al Legii celei
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treilea® (p. 130); ,,...se deschid sfintele usi pentru Vohodul sau lesirea cu Sfanta
Evanghelie* (p. 130); ,, Rugdciunea Intrarii“ (p. 130; 273); ,,Rugdciunea cererii
staruitoare® (p. 139); ,,Rugdciunea pentru cei chemati* (p. 143); ,,Rugdciunea intai
pentru credinciosi (p. 145); ,,Rugdciunea a doua pentru credinciosi® (p. 147);
»Rugdciunea din timpul cantarii heruvimice™ (p. 148); ,,Vohodul sau lesirea cu
Cinstitele Daruri* (p. 150); ,,Rugdciunea punerii-inainte* (p. 155); ,,Dupa Intrare,
paraclisierul pune...“ (p. 273); ,,...doar stihirile §i troparul Ceasului al treilea
le pot zice...” (p. 165); ,,Simbolul credintei” (Crezul) (p. 158); ,,7atal nostru®;
wLiturghia catehumenilor®; ,,Rugdciunile impartasirii (p. 176); ,,Rugdciunea de
multumire* (p. 181); ,, Rugdciunea amvonului“ (p. 184); ,, Rugdciunea Amvonului
(p. 296) — de remarcat inconsecventa ortograficd; ,,Rugdciunea de potrivirea
(consumarea) Sfintelor*; ,,Rugdciunea starii intai* (p. 269); ,,Rugdciunea starii
a doua“ (p. 271); ,,Rugdciunea starii a treia® (p. 272); ,,Liturghia Sfantului Ioan
Gura de Aur*; ,,Liturghia Marelui Vasile* (p. 111) sau ,,Liturghia Stfantului Vasile
cel Mare®; ,,Liturghia Sfantului Grigorie Dialogul* sau ,,Liturghia Darurilor mai
inainte sfintite®; ,,Dupa otpustul Utreniei, venind vremea a se incepe Dumnezeiasca
Liturghie...* (p. 121).

* numele unor carti de cult (Liturghier, Cazanie) sau sintagme care le
desemneazi:

,Urmeaza citirea talcuirii Sfintei Evanghelii din Cazanie” (p. 139); ,,Apoi
preotul, luandu-si Liturghierul, iese prin sfintele usi...” (p. 184); ,,51, la nevoie,
chiar cartea Dumnezeiestii Liturghii‘ (n.n. — Liturghierul) (p. 151); ,,...citeste...
starea intaia din Catisma a 18-a din Psaltire* (p. 269).

* numele forului Bisericii Ortodoxe Romdne:

,Dupa aceasta, se fac pomeniri, dupa indrumarile Sfantului Sinod* (p. 113).

* evenimente semnificative din istoria mantuirii (Invierea, Pastile):

,,...veseleste-te Intru Invierea Celui nascut al tau“ (p. 180); ,,0, Pastile cele mari
si preasfintite...” (p. 180).

* substantive care denumesc cete ingeresti:

»Multumim Tie, Doamne, Dumnezeul Puterilor (p. 145); ,,Cu aceste fericite
Puteri si noi, Tubitorule de oameni...“ (pp. 161, 353); ,,Noi, care pe Heruvimi cu
taina inchipuim...* (p. 148); ,,Ca pe Tine Te lauda fngerii, Arhanghelii, Scaunele,
Domniile, Incepatoriile, Stapaniile, Puterile si Heruvimii cei cu ochi multi (p. 227).

Alteori numele cetelor ingeresti apar ca substantive comune: ,,...Care Te porti
pe scaunul seruvimilor (p. 148); ,,Domnul puterilor, Acesta este imparatul slavei‘
(p- 317).

* numele unui ritual / al unei slujbe prin care se poate deveni crestin:

,Marturisesc un Botez spre iertarea pacatelor” (p. 159).
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* numele sarbdtorilor:

., Duminica Invierii“, ,sarbatoarea Sfintei fndl;dri“, ,,Duminica Pogordrii
Sfantului Duh*, ,, Sambdata Mare “, ,,Saptamdna luminata®, ,, Duminica Rusaliilor ",
., Sfantul Haralambie* (p. 261); ,,intdia si a doua Aflare a capului Sfantului loan
Botezatorul“ (p. 261); ,,Sfintii 40 de Mucenici* (p. 262); , Inainte-praznuirea
Buneivestiri“ (p. 262).

esubstantive, adjective §i pronume care desemneazd materia transformatd
prin epiclezd:

,»~Asaza apoi particica sub Sfantul Agnet* (p. 112); ,,...sd-mi fie mie impartasirea
cu Sfintele Tale Taine...” (p. 177); ,,Pentru Cinstitele Daruri ce s-au adus si s-au
sfintit” (p. 169); ,,...cadeste Sfintele de trei ori...* (p. 183); ,,...Cel ce le-a primit
pe Dansele in sfantul...” (p. 169).

Nu ne explicam de ce in enumeratia din enuntul urmator nu existd consecventd
in notarea adjectivelor: ,,...Invredniceste-ma fara de osanda sa ma impartasesc cu
Preacuratele, nemuritoarele, de viata facatoarele si infricosatoarele Tale Taine...*
(pp. 333-334).

e substantivul si adjectivul care denumesc un act simbolic, ritualic:

,»34 stadm bine, sa stdm cu frica, sa ludm aminte, Sfdnta Jertfd cu pace a o aduce™
(p- 159).

* substantivul biserica, atunci cdnd se referd la:

a) institutia intemeiatd de Mdantuitorul — ,,Plinirea Bisericii Tale o pazeste...*
(pp. 184-185);

b) la marile comunitdti crestine — ,,Pentru pacea a toatd lumea, pentru bunéstarea
sfintelor lui Dumnezeu Biserici...” (p. 126);

¢) la biserica nationali — ,,.. .Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane...* (p. 112);

d) omul transfigurat prin Sfinta Impairtisanie — ,...ca, silasluindu-Se si
petrecand intru noi Cuvantul Tau, Doamne, sa ne facem Biserica a Preasfantului
si inchinatului Tau Duh...* (p. 286).

e substantive si adjective cu referintd la ierarhia bisericeasca:

,»Pomeneste, Stdpane, [ubitorule de oameni, pe toti episcopii ortodocsi si pe
Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, [pe
(Inalt) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul (si Mitropolitul) nostru (N)]... (p. 112).

* numele sinoadelor:

,,Sinodul Trulan* (p. 261).

» numele posturilor sau ale unor secvente care le compun:

., Sfintele Paresimi“ (p. 261); ,, Sfantul si Marele Post* (p. 261); ,, Postul Mare *
(p- 261).

* secvente liturgice:

saptadmana Sfintelor Patimi‘* (p. 263); ,,Joia Mare *“ (p. 263); ,,Joia Acatistului **
(p. 263); ., Miercurea Injumdtatirii Postului* (p. 263); ,, Miezonoptica* (p. 263);
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,, Utrenia* (p. 263); ,, Ceasurile (p. 263); ,, Obednita* (p. 263); ,, Vecernia“ (p.
265); ,,...In Sfanta si Marea Joi, in Sambdata Mare* (p. 191).

In cadrul celor trei Liturghii existi o ,,randuiald* numiti ,,a Sfintei impﬁrtﬁsiri“,
care consta in pregatirea credinciosului, prin rugdciune, pentru a primi Trupul si
Sangele Domnului.

Multe din cuvintele ortografiate cu majusculd in Liturghii se regédsesc si aici
(din acest motiv nu le reluam). Acestora li se adauga:

»,<Dumnezeiasca Mireasa. .. care ai odraslit Spicul cel nearat i de mantuire lumii...*
(p- 306); ,,Preacurata, ceea ce esti masa a Pdinii Vietii...” (p. 307); ,,intrupéndu—Te,
Mult-milostive,...“ (p. 307); ,,Intdreste-ne si ne intelepteste, Milostive Doamne, ...“
(p. 307); ,,...ca primind inlauntrul meu Margaritarul cel duhovnicesc...“ (p. 308);
»...Facatorul de bine...” (p. 311); ,,...cel ce ma inchin Dumnezeirii Tale® (p. 311);
,»...pentru aceasta te lauda pe tine, Stapdnd, tot neamul...* (p. 311); ,,...pe Tine,
Judecatorul cel drept, Te-a dat™ (p. 318); ,,...care a indraznit unele ca acestea asupra
Invatatorului (p. 318); ,,...Cel ce esti impreuna-vesnic cu Ddnsul...“ (p. 319);,,Ci
Tu, Doamne, fara rautate fiind, fndelung—rdbddtor si Multmilostiv...* (p. 319); ,,...
sd nu viez mie, ci Tie, Stapdnului si Binefdcatorului nostru® (p. 338); ,,5i sa-mi
fie mie Euharistia aceasta...” (p. 340); ,,...pe Inaintemergitorul Tau, pe inteleptii
Apostoli si cu acestia si pe Preacinstita si Preacurata Maica Ta...” (p. 339); ,,Ca
un incepitor te-ai aratat lui Hristos, [ncepdtorului pastorilor...” (p. 342).

Am considerat necesar s aruncadm o privire §i asupra unui capitol intitulat
,,fnvd;‘dturd despre otpusturi, ecfonise, stihuri, tropare si condace, intrucat exista
si aici cuvinte, sintagme ortografiate cu majuscula, conform principiului simbolic.

Sarbatorile dedicate Maicii Domnului sunt numite: Praznicul Nascdatoarei de
Dumnezeu, Praznicul Nasterii ei, Praznicul Adormirii Nascatoarei (p. 345).

Otpusturi:

,Cel ce in bratele Dreptului Simeon a primit a fi tinut...” (p. 347).

Tropare si condace:

»-..ca din Tine a rasarit Soarele dreptatii...“ (p. 357); ,,...Cea stearpa naste pe
Nascatoarea de Dumnezeu...“ (p. 358); ,,...pe Dumnezeul cel mai Tnainte de veci®
(p- 359); ,,...Mai-marilor Voievozi... ca niste Mai-mari peste cetele Puterilor celor
de sus* (p. 360); ,,...de la stea s-au Invatat sa se inchine Tie, Soarelui dreptatii, si sa
Te cunoasca pe Tine, Rasaritul cel de sus...“ (p. 361); ,,...cel ce ai primit in brate pe
Izbavitorul sufletelor noastre...“ (p. 363); ,,... Tie, Biruitorului mortii, strigam...*
(p. 364); ,....Viata din groapa ai rasarit...“ (p. 365); ,,Injumatatindu-se Praznicul.. .
(p- 365); ,,Fiul lui Dumnezeu, /zbavitorul lumii“ (p. 366); ,,...a despartit neamurile
Cel Preainalt” (p. 366); ,,Ca o parga a firii, Tie, Saditorului fapturii...* (p. 367);
»...f1ind Maica Vietii...” (p. 368).

Articularea cu articolul demonstrativ ,,cel“ este o marcd morfologica a
substantivizarii. Desi este trecut in clasa substantivului, cuvantul sau sintagmele
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care-l desemneaza pe vrajmasul lui Dumnezeu nu se scriu cu majuscula: .,...ci
ne izbaveste de cel rau® (p. 100); ,,...sa nu fiu prins de lupul cel intelegator (p.
322);,,...ajungand cu totul salas diavolului“ (p. 325); ,,...biruintd binecredinciosilor
crestini asupra celui potrivnic daruieste...” (p. 358); ,,...ca sa nu ma rapeasca cu
viclesug inselatorul, aflandu-ma departat de harul Tau...“ (p. 331).

Aceasta trecere In revista a cuvintelor ortografiate cu majusculd nu cuprinde
si un substantiv al carui continut teologic si duhovnicesc ar necesita o asemenea
ortografiere. Ne referim la substantivul ,,numele®: ,,Ca s-a binecuvantat preasfant
numele Tau si s-a preaslavit imparatia Ta“ (p. 353); ,,Binecuvantat este Cel ce vine
intru numele Domnului® (p. 355); ,,Taborul si Ermonul intru numele Tau se vor
bucura® (p. 356).

MARIA FRENTIU

CU FLACARA CREDINTEI iN SUFLET
PRIN IADUL INCHISORILOR ROMANESTI

Poporul roméan agezat la rascrucea drumurilor a fost nevoit sa indure vitregia
vremurilor si a semenilor. Dupa un trecut zbuciumat de doua milenii in propria-i
vatra stramoseasca, a reusit sa-si infaptuiasca unitatea nationala, dar nu pentru mult
timp, caci alte vremuri si mai tulburi s-au abatut asupra lui, cautand sa-i schimbe
firea, sa-i rastdlmaceasca trecutul si sa-i pund sub semnul intrebarii insasi existenta.
Cu cata nerusinare s-au ridicat unii, cu nume imprumutate, cu simbrie straina,
sa-1 distruga temelia, sa-i altereze sufletul si credinta. ,,Vrajmasul a pustiit totul in
locasul tau cel sfant* (Psalm 74).

Of! Of! Doamne! Apara-ne!, era strigatul plin de durere al mamelor ce nu mai
aveau ce da copiilor de mancare in 1946-47.

Of! Of! Cum 1i mai rabzi, Doamne? — era strigatul unui neam, a carui vointa
nestramutata de a trdi in libertatea si credinta straimoseasca, a fost falsificata, furata
fara chip de asemuire in istorie. In acea perioada, desi dreptatea poporului roman
era evidentd, desi strigatul: ,,Sariti, cd ni s-au furat nu numai bucati din trupul tarii,
dar si dreptul la viata si credinta“ era auzit de toatd lumea civilizata, nimeni nu
ridica mana sa spuna ,,Ajunge!* Fusesem scosi la mezat ca de atatea ori de-a lungul
timpurilor §i 1n sufletul fiecaruia incoltea tanguirea: ,,Pentru ce, Dumnezeule, ne
lepezi pentru totdeauna? Pentru ce te manii pe turma pasunii Tale?* (Psalm 74). O
mana dintre cei fara neam si Dumnezeu au inceput s distruga totul. Intai omul-fiara
s-arepezit asupra fratelui, a tatalui, a tot ce nu zicea ca el, ce nu voia cael... haosul.

Toti cei care au zidit la temelia Romaniei mari, toti cei ce au plamadit aluat
pentru suflete curate, tineri i batrani, infratiti in lupta de salvare a ceea ce era curat,
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drept si sfant, au Inceput sa fie ingenunchiati, sa fie cum nu s-a intamplat niciodata:
exterminati in masa! O noua dictatura, perfidia Intruchipata, s-a instaurat.

Mai crunta decat cele cunoscute, mai teribild decat cea fascista sau nazista.

Prin lagarele de exterminare au trecut in aceasta perioada circa o jumatate de
milion de oameni, dintre care Dumnezeu mai stie cati au supravietuit si cum au
scapat.

Religia care cauta sa intareasca speranta si dragostea indelung rabdatoare, sa
imbuneze pe cei rdi, sd impace pe vrdjmasi, sd se roage si pentru cei ce asupresc
si prigonesc, a ajuns sa fie strivitd. Conducatorii ei spirituali au avut de indurat in
timpul dictaturilor suferinte si umilinte cu nimic mai prejos decét cele din timpul
prigoanelor pagane.

Din perioada stapanirii hortyste asupra Ardealului, este Inca vie amintirea
schingiuirii $i omorarii protopopului Aurel Munteanu la 10 septembrie 1940 la
Huedin, cand salbaticia tiranica i-a smuls barba si 1-a aruncat in sant.

Sau masacrele de la Ip, Traznea (jud. Salaj) unde in baia de sange a celor o suta
de martiri nu au lipsit faclierii satului romanesc, preotul Traian Botea, injunghiat,
dupa ce fusese infasurat in batjocura in tricolor, precum si invatatorul Lazar Cosma,
care impreuni cu sotia au fost spanzurati. in noiembrie 1943 ca si in februarie 1944,
urgia se abatuse asupra teologilor de la Cluj.

Si ca un semn de solidaritate, s-a ridicat atunci, in februarie si martie 1944,
studentimea romand din Brasov, Sibiu, lasi, Timigoara si Bucuresti, protestand
impotriva schingiurilor din Ardeal.

Dupa cel de al doilea razboi mondial, cand Romaénia a fost subjugata de regimul
comunist, opozitiei Bisericii i s-a raspuns prin metode brutale demne de regimul impus.

Cruntei terori dezlantuite i-au cazut victime sute de preoti ortodocsi impreuna
cu conducatorii spirituali din toate cultele.

Acolo, in infernul paméantean, s-au dezlantuit toate fortele diabolice asupra unor
oameni care credeau in libertatea cuvantului, dar si in cuvantul Domnului: ,,Ferice
de voi, cand oamenii va vor uri, va vor izgoni dintre ei, va vor ocari si vor lepada
numele vostru ca ceva rau, din pricina Fiului omului!* (Matei 5, 11).

Sutele de preoti adunati de pe tot cuprinsul tarii erau zvarliti in inchisori si supusi
la chinuri inimaginabile pentru o minte sandtoasa, cu scopul vadit de a-i lichida.
Multi dintre ei si-au gésit Insa acolo o mareatd vocatie de a propovadui credinta
printre cei deznadajduiti, facandu-i s spere, aratandu-le cd numai prin credinta se
poate mantui si infrange vrajmasul.

Pentru darzenia lor au fost supusi la munci istovitoare: adunati in brigazi speciale,
preotilor li s-a impus un regim foarte dur. Cu brigadieri calai sau nemernici, slujitorii
Domnului au fost loviti, maltratati incontinuu, batjocoriti in vazul tuturor, dar nu
au fost infranti.

Sculati la 3 noaptea si pand la 5 cand se da desteptarea, preotii erau scosi separat
la instructie, se faceau culcari In noroi pe intuneric, erau injurati, loviti, batjocoriti
si umiliti spre amuzamentul gardienilor tortionari.
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Cu portia de mancare injumatatitd, cu munca dublata, fata de ceilalti, ei n-au putut
fi infranti, trebuind datorita rezistentei lor sa se desfiinteze brigézile disciplinare din
care faceau parte. In conditiile cele mai groaznice, slujitorii Domnului mai gaseau
resurse sufletesti sd posteasca, sa-si daruiasca mancarea celor bolnavi.

De-a lungul zecilor de ani, credinta a fost un suport sufletesc care a dat detinutului
tarie la disperare si pretutindeni in inchisorile comuniste ea s-a manifestat sub
diferite forme:

In 1947, parintele Simarghitan din comuna Bahnea, de pe Tarnave, desi supus
la anchete istovitoare, gdsea putere ca in fiecare duminica sa oficieze slujba divina
in beciurile intunecate ale Ministerului de Interne. Fiecare, singur in celula, stitea
cu urechea la zébrelele usii ascultand glasul bland ce emana o céldura sufleteasca
ce afara poate cu greu se gasea.

Priméavara lui 1948 ne va gasi in Aiudul blestemat, care Incepuse sd ia locul
Seghedinului de altddata. Aici erau intemnitati mai multi decat ar fi cutezat s-o
facd dugmanul de moarte al Ardealului. Multi dintre noi nu mai stiam pe ce lume
trdiam, cand, intr-o dimineata Intre celule se comunica in soapta sa fim atenti spre
fereastra de la spalatorul celularului. Asteptam evenimentul dar nu-l speram de o
asemenea intensitate. Era Pasti. Peste doua sute de detinuti am luat paine sfintita
si am gustat vin. O mana necunoscutd ne arata ca n-am fost uitati nici in locurile
cele mai ferecate.

Altadata, inaltatoare au fost clipele 1n acelasi Aiud, cand in cea mai cruntd
teroare dezlantuitd, la miezul noptii, clopotele vesteau invierea Domnului, o
intreaga-nchisoare canta ,,Hristos a inviat...*

Pe plan general se manifestau rabufniri ce aveau loc pe tot cuprinsul tarii, atat
afard cat si In lagare. Numai Pitestiul nu dddea semne de viata. Aici se parea ca
totul s-a sfarsit, ca raul a biruit si ca orice speranta e desartd. Totusi, au fost si aici
suflete framantate, constiinte tulburate. Dovada: peste ani si ani dintre cei de acolo
au fost unii care n-au mai vrut sd se recunoasca, care au ldsat o viata in urma si
au pornit pe o cale noud, cea a Domnului. Cu cinste a pornit pe aceasta cale omul
teolog si preot Gheorghe Calciu Dumitreasa care a inceput lupta pentru salvarea
turmei tinerilor ratacitori si a sfantului locas bisericesc, amenintat cu distrugerea
de catre comunism.

In lagirele de munci fortata, in ciuda represiunii, detinutii au creat conditii
favorabile pentru incurajarea celor deznadajduiti. La munca si dupd aceea se gasea
intotdeauna timp si pentru cuvantul Domnului.

Ca prin minune reuseau sa se creeze legaturi intre cei de afard si cei inchisi.
Solidaritatea si sprijinul se faceau simtite din ce in ce mai mult. Craciunul si Pastele
erau sarbatorite cu mai mult fast. Inaintea sfintelor sarbatori detinutii isi gaseau
linistea spovedindu-se si cateodatd impartasindu-se. In 1952 si 1953, de Pasti,
am reusit sd introducem in inchisoare cateva kilograme de paine sfintita si vin
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sfintit, pe care le-am facut sa ajunga in cat mai multe brigazi. Cu toate masurile si
amenintarile, la aceste ocazii, miezul noptii i-a gasit pe detinuti cantand prohoduri
si Hristos a Inviat. Cine-1 poate uita pe preotul Marcu Toma, de langa Buftea, care
spunea rugdciunile plangand?! Cu o pasiune si dragoste rar intalnite acest adevarat
apostol tot timpul 1i invata versete din Biblie pe cei flimanzi dupa hrana sufleteasca
si propovaduia cuvantul Domnului printre cei mai nevoiasi dintre nevoiagi. Desi
bolnav de TBC acest preot postea total in fiecare vineri, portia lui ddnd-o cu piosenie
celor bolnavi sau mai slabiti de suferinta. Pentru toate acestea Domnul 1-a ajutat
redandu-I celor dragi din libertate, unde parintele si-a dat duhul la putin timp dupa
eliberare — dar liber si curat la suflet.

La acest capitol trebuie evocat numele preotului ortodox Necsulescu care nu
a ezitat sa treacd prin trei baraje de sarma ghimpata pentru a-1 impartasi cu vin
tonic si pdine de puscarie pe un ungur care nu stia o iotd roméneasca dar care
fiind pe patul mortii ne dadea de inteles c@ vrea un preot. Astfel a ajuns preotul
Necsulescu la infirmeria inchisorii. Noi am luat toate masurile ca sa nu fie deranjat
in timpul oficierii rugaciunilor de sfintire a painii si vinului precum si a maslului de
spovedanie. In aceste ultime clipe muribundului i s-a luminat fata, a murmurat ceva
pe limba lui usurandu-si sufletul dupa care a primit impartasania si a murit linistit.
Ce poate fi mai 1naltator decat aceasta Infratire intre oameni care nu se cunosteau
si-ntre religii ce-gi aveau aceeasi obarsie. ..

Pe parcursul peregrinarilor am intalnit destui detinuti, dintre care multi tineri,
care refuzau sa lucreze sambata, socotitad de religia lor drept zi de odihna. Cei mai
multi dintre acestia nu au cedat presiunilor, au cdutat sa-si apere acest drept si au
reusit sa si-1 pastreze.

Mi-a mai fost dat sd cunosc un predicator ce impunea respect prin comportarea
si hotararea cu care apira pe cei supusi la nedreptiti abuzive. Intotdeauna vorbea cu
convingere fara sa se teama de cineva. Aceasta atitudine demna i-a atras admiratia
tuturor, indiferent de opinii sau credintd, dar si masuri de crunta pedeapsa din partea
comandamentului.

Prin regimul de munca extenuanta de 12 ore, cu corvezi permanente dar cu ratia
alimentara njumatatita, se cauta distrugerea tuturor acelora ce mai aveau curajul
si puterea sa riposteze impotriva masurilor barbare. Nici carcera si nici bataia nu
i-au Infrant.

Impotriva celor arestati se practicau schingiuiri din ce in ce mai rafinate,
elaborate de Ministerul de interne. Noile represalii se probau la Pitesti, Gherla,
Jilava, se generalizau asupra tuturor inchisorilor si lagarelor si culminau la Peninsula,
Midia, Tg. Ocna, Sighet, Radmnicu Sadrat. Am gustat cu amaraciune, ani multi, din
aceste metode si nu le gdsesc cu nimic mai prejos decat cele folosite in lagarele de
exterminare naziste.
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Sub acest regim barbar de schingiuire si munca fortata au cazut multi, foarte
multi, de ordinul catorva sute de mii, Tngrosdnd Th memoria istoriei numarul celor
cazuti pentru pamant, dreptate si libertate.

...In august 1964 parea ca s-a pus lacit vremurilor de tristd memorie. Dar a fost
numai o iluzie. Desi Romania a semnat ,,Pactul de la Helsinki* asuméandu-si obligatii
internationale, acestea raiman nerespectate, de data aceasta evidentiindu-se politica
duplicitara a statului comunist. Asadar au continuat arestarile si anchetele impotriva
politicilor, accentul punandu-se de data aceasta mai ales asupra opiniilor de credinta
ce se manifestau din ce in ce mai intens. Dupa 1964 unii dintre supravietuitorii
torturilor din lagarele amintite s-au depasit pe ei Insisi, daruindu-se oamenilor si
dragostei crestine cu hotarare si cu puteri nebanuite. Unul dintre acestia a fost, dupa
cum am mai aratat, Gh. Calciu Dumitreasa. Ca preot, dupa 16 ani de inchisoare, a
reusit sa creeze, in tineret, mai ales, un curent de Tnalta traire morala. Preotul Calciu
a ajuns la concluzia ca scopul suprem al vietii este impacarea cu Dumnezeu. In
fata curentului nou creat autoritatile comuniste din Romania au recurs la cele mai
josnice metode : arestari, internari in clinici psihiatrice, condamnari.

CICERONE IONITOIU



C R ONTIUC CA B I SETRTICEA ASTCA

Vizita patriarhala

In perioada 16-21 aprilie 2010, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, insotit de
o delegatie a Bisericii Ortodoxe Romane, a efectuat o vizita canonica in Episcopia
Ortodoxa Romana a Spaniei si Portugaliei. Astfel, sambata, 17 aprilie 2010,
delegatia Patriarhiei a vizitat catedrala ortodoxd greaca din Madrid si s-a intal-
nit cu Inaltpreasfintitul Parinte Policarp, arhiepiscopul ortodox grec al Spaniei si
Portugaliei. In aceeasi zi, delegatia a vizitat parohiile ortodoxe romane Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe din Alcala de Henares, Sfantul lerarh Nectarie din Coslada si
Stantul Apostol Andrei din Arganda del Rey, unde au fost prezenti si reprezentanti
ai oficialitatilor locale. Duminica, 18 aprilie 2010, Preafericitul Parinte Patriarh
Daniel, inconjurat de un sobor de ierarhi si preoti ortodocsi romani si ai altor Biserici
ortodoxe surori din Europa, a oficiat Sfanta Liturghie i a pus piatra de temelie pen-
tru viitoarea catedrala episcopald ortodoxd romana din Madrid. In zilele de luni si
marti, 19-20 aprilie 2010, Preafericirea Sa s-a Intalnit cu Don Antonio Maria Rouco
Varela, Arhiepiscopul Madridului si Presedintele Conferintei Episcopilor catolici
din Spania, cu Don Braulio Rodriguez Plaza, Arhiepiscop de Toledo si Primat al
Spaniei, cu domnul Francisco Caamaiio Dominguez, Ministrul Justitiei, de care
depind si cultele religioase, cu doamna Esperanza Aghire, presedintele Comunitatii
din Madrid si cu alte personalitati ale vietii publice si religioase din Spania. Vizita
s-a incheiat la data de 21 aprilie, cand delegatia oficiala s-a reintors in tara.

Treceri la cele vesnice

La data de 11 mai 2010 s-a stins din viata Inaltpreasfintia Sa Dirayr Mardichian,
arhiepiscopul Bisericilor Armene din Roménia si Bulgaria. lerarhul armean s-a nas-
cut la 24 mai 1930 in orasul Beirut (Liban) si a primit la botez numele de Dicran. A
invatat in colegiile Sahakian si Abgarian din Beirut, dupa care, in anii 1944-1947,
a urmat cursurile Seminarului teologic din Ierusalim. A fost hirotonit diacon la
1 noiembrie 1951, iar anul urmator va deveni absolvent al cursurilor Academiei
teologice cu calificativul ,,exceptional®. In anul 1955 este hirotonit ieromonah si
primeste numele de monah Dirayr. in acelasi an este numit ca paroh al comunitatii
armene din Baku (Azerbaidjan) si membru al eparhiei in calitate de secretar. In
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octombrie 1956, dupa sustinerea tezei ,,Jdeea pacii in manuscrisele vechi armenesti‘,
primeste din partea Sanctitatii Sale Vasken I rangul de arhimandrit. In 1957 este
numit loctiitor al episcopului eparhiei armene din Azerbaidjan, iar un an mai tarziu
din incredintarea Sanctitatii Sale Vasken I, este trimis in vizita pastorala la comuni-
tatile armene din Romania si Bulgaria. In toamna aceluiasi an este numit conducitor
al eparhiei armene din Azerbaidjan, pana in anul 1960, cand este numit conducator
spiritual al eparhiei armene din Romania si al celei din Bulgaria, misiune pe care
a Indeplinit-o pana la stingerea sa din viata. La 29 noiembrie 1964, la propunerile
celor doud eparhii din Romania si Bulgaria, este hirotonit episcop. In februarie 1980,
ca urmare a aprecierii activitdtii depuse in cadrul celor doua eparhii, Sanctitatea
Sa Vasken 1 il ridicd la rangul de arhiepiscop. Inci de la inceputul activitatii sale,
episcopul, apoi arhiepiscopul Dirayr a rezolvat, cu multa energie si har duhovnicesc,
atat problemele administrativ-bisericesti, cat si cele cultural-nationale si patriotice.
Dea lungul activitatii sale, Arhiepiscopul Dirayr a fost distins cu ordine si medalii
ale Romaniei si ale Consiliului Mondial al Pacii.

La data de 15 aprilie 2010, la Roma, a trecut la cele vesnice cardinalul Tomas
Spidlik la venerabila varsta de 90 de ani. Nascut la 17 decembrie 1919 in orasul
Boskovice, In regiunea Moraviei (Cehia), din cauza greutatilor generate de cel de-al
doilea razboi mondial a petrecut restul perioadei razboiului la Velehrad, unde pre-
dicasera Evanghelia, cu secole inainte, misionarii slavilor, Chiril si Metodiu. Acest
punct de legatura dintre Rasarit si Apus a avut un a profund impact asupra tanarului
Tomas Spidlik. Dupa cel de al doilea rizboi mondial, Tomas Spidlik a fost hirotonit
preot si a plecat la studii la Roma, unde a lucrat mai multi ani la Radio Vatican
si, ulterior, a devenit profesor universitar. Membru al ordinului iezuit, Cardinalul
Tomas Spidlik — considerat ca unul dintre cei mai cunoscuti teologi romano-catolici
contemporani — a fost profesor la Institutul Pontifical de Studii Orientale din Roma
si specialist 1n spiritualitatea crestina orientala.

In anul 2003, Papa Ioan Paul II la numit cardinal, ca recunoastere a prodigioasei
sale activitati in slujba cunoasterii reciproce dintre Orientul si Occidentul crestin.
Opera sa teologica cuprinde zeci de carti si studii, In special despre crestinatatea
orientala. In luna mai 1997, in cadrul unei ceremonii solemne, a primit titlul de
doctor honoris causa al Universitatii Babes-Bolyai din Cluj, la recomandarea con-
ducerii Facultitii de Teologie Ortodoxa de aici. Una dintre lucrarile sale traduse
in limba roména este Spiritualitatea Rasaritului Crestin. Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel a transmis un mesaj de condoleante celor indurerati de trecerea la
cele vesnice a Eminentei Sale subliniind ca acesta a fost ,,unul dintre marii teolo-
gii romano-catolici care au marcat dezvoltarea in Occident a studiilor de teologie
si spiritualitate ortodoxa intr-o maniera noua, astfel incat astazi opera sa nu este
doar un exercitiu de realizare a unei istorii a spiritualitatii, ci se prezinta ca o vizi-
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une teologica organica, unitara. In aceastd perioadd pascald, cind ne indreptim
privirea si sperantele spre Invierea lui Hristos — chezisia invierii noastre — rugam
pe Milostivul Dumnezeu sa odihneasca in pace sufletul slujitorului Sau, Cardinalul
Tomas Spidlik, prieten al Ortodoxiei si promotor al unitatii Bisericii lui Hristos*.

Simpozion national de presa bisericeasca

Cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, in zilele de 28 si 29 aprilie 2010 au avut loc la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Arad, lucrarile Simpozionului national ,, Calea Mantuirii“ la zece
ani de la reaparitie (2000-2010). Importanta pastoral-misionara si culturala a
presei bisericesti in Ortodoxia romdneascd. Intrunirea a fost organizata cu oca-
zia aniversarii unui deceniu de la reaparitia publicatiei pastoral-misionare ,,Calea
Mantuirii“, editatd de Facultatea de Teologie din Arad. Au participat reprezentanti
ai presei scrise si audiovizuale bisericesti din Bucuresti, lasi, Cluj-Napoca, Craiova,
Timisoara, Constanta, Curtea de Arges, Caransebes si Arad, precum si profesori
de la facultati de teologie ortodoxa. Au fost sustinute 19 referate urmate de intere-
sante dezbateri care au creat un spatiu de dialog viu intre participanti. in incheierea
lucrarilor a avut loc o masa rotunda, cu tema: ,,Presa bisericeasca in Ortodoxia
romaneasca contemporana: directii, exigente, perspective”. Dintre numeroasele
aspecte abordate a fost evidentiatd activitatea Centrului de Presd ,,Basilica“ si s-a
subliniat importanta conlucrarii misionare dintre institutiile mass-media centrale
si cele locale din Patriarhia Romana. Referatele sustinute §i opiniile exprimate au
evidentiat necesitatea valorificarii experientei publicatiilor bisericesti din secolele
al XIX-lea si al XX-lea. S-au evaluat directiile pe baza cérora s-a dezvoltat presa
bisericeasca in ultimii 20 de ani, identificandu-se noi perspective in slujirea misi-
onara a Bisericii. S-a constatat totodatd ca este necesard promovarea reciproca a
publicatiilor bisericesti, precum si reflectarea tematicilor stabilite de cétre Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in vederea intensificarii lucrarii pastorale si
culturale. In incheiere participantii au apreciat importanta unor astfel de intruniri
pentru schimbul de experienta si pentru identificarea unor mijloace si metode de
abordare a noilor provocari la adresa vietii crestine din lumea de azi, drept pentru
care s-a propus organizarea periodicd a unor astfel de manifestari.

Familia crestina intre criza si speranta

Cu prilejul Duminicii Familiei sarbatoritd in tara noastra la data de 16 mai,
Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane a adresat
credinciosilor ortodocsi un mesaj din care retinem urmatoarele: ,,Un fenomen,
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accentuat vizibil 1n ultimii ani, este criza familiei si degradarea vietii de familie
pe fondul cresterii insecuritatii generale si a confruntarii cu schimbari multe si
bruste, Intrun interval de timp foarte scurt. Sociologii considera ca in societate s-a
instaurat un fenomen de «surmenaj social», de oboseald sociald care aduce dupa
sine o degradare sau o anarhizare a vietii sociale, explicand astfel de ce, atat in
Romania, cat si in intreaga Europa, familia crestind se confruntd azi cu multiple
crize: criza economica (saracie, gomaj, nesiguranta zilei de maine, emigratia spre
tari mai bogate), criza morala (avortul, divortul, abandonarea copiilor, libertinajul,
cresterea violentei in familie si a delincventei juvenile) si criza spirituala (sectarismul,
fanatismul si prozelitismul religios). In primul rand, trebuie retinut ca fericirea
este darul lui Dumnezeu, iar criza familiei de azi poate fi depasitd cu ajutorul si
cu binecuvantarea lui Dumnezeu-Creatorul Care a zis: «Cresteti si va Inmultiti
si stapaniti pamantul» (Facere 1, 28). In ciuda multor pacate si primejdii abatute
asupra neamului omenesc, totusi familia a fost institutia cea mai stabila n istorie.
In plus, binecuvantarea familiei de citre Domnul nostru lisus Hristos la nunta din
Cana Galileii, cand a transformat apa in vin, la solicitarea Maicii Domnului —icoana
Bisericii rugitoare —, constituie pentru noi o puternica baza a sperantei crestine. In
al doilea rand, trebuie sd sustinem efortul Bisericilor de a apdra familia naturala,
traditionald, universald, si de a rezista in fata unor modele noi de familie, in care
relatia normala barbat-femeie este considerati ca fiind ceva depasit. In al treilea rand,
este necesara intensificarea cooperarii dintre Stat si Biserica in toate domeniile care
privesc activitatea sociald, educationald si culturala referitoare la familie, deoarece
matricea crestind a Europei nu poate fi smulsa din structura omului european,
chiar daci este ignorata de acesta. In concluzie, indemnul nostru parintesc este
acesta: sa cultivim mai mult legatura sfanta care exista Intre viata familiei i viata
Bisericii, intre educatia copilului si demnitatea persoanei umane, creata dupa chipul
Persoanelor divine. Ca atare, nu putem reduce familia doar la aspectul ei biologic,
juridic, psihologic, sociologic sau economic, pentru ca ea este mai mult decat toate
acestea laolalta si le transcende. Familia are vocatia de a fi conlucrare a omului cu
Dumnezeu in lume, pentru a dobandi viata eternd, spre marirea Preasfintei Treimi
si binele umanitatii“ — a Incheiat Preafericirea Sa.

Mesaj

Patriarhia Romana, referindu-se la situatia lacasurilor de cult aflate in constructie
si cele ce urmeaza a fi construite de pe intreg teritoriul tarii, considera ca acestea
trebuie finalizate, chiar daca tara noastra se confrunta cu o severa crizd economico-
financiara. ,,Consideram inselatoare opinia conform careia trebuie facute economii,
inclusiv prin sistarea lucrarilor la lacasurile de cult aflate In constructie — se afirma
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in comunicatul de presd transmis — deoarece prin edificarea unui lacas de cult
se Intdreste solidaritatea si cooperarea dintre credinciosi, inclusiv intarirea vietii
spirituale, care permite oamenilor sa depaseasca orice fel de criza, fara sa se
«autodemoleze», ajungand la deznidejde sau la dezumanizare. In eventualitatea
intreruperii lucrarilor deja incepute sau a amanarii inceperii construirii de noi
biserici deja proiectate exista riscul deteriorarii rapide a constructiei aflate in curs
de executie, precum si a materialelor de constructie achizitionate. A opri lucrarile
deja Incepute nu inseamna doar restrangerea unei activititi cu scopul economisirii
de bani, ci si 0 «consacrare a esecului» unui lucru bine inceput, cu sperantd, dar
nefinalizat. Criza financiar-economicd actuala este rezultatul unei profunde crize
spirituale si morale care poate fi depdsitd prin sporirea credintei, a rugaciunii si
cooperarii pentru a finaliza un lacas de cult care aduna oameni in iubirea si lumina
Preasfintei Treimi, Invatandu-i sa se respecte si s se ajute reciproc. Fiecare biserica
este un simbol al credintei, sperantei si al fubirii (comuniunii $i cooperdrii), intr-o
lume prea adesea confuza, individualista, invrajbita si fara ideal comunitar pe termen
lung. De aceea, tocmai pentru a depasi atat criza morala si spirituald, cat si pe cea
financiar-economica actuala, consideram ca trebuie continuate lucrarile la bisericile
aflate in constructie, chiar daca ritmul de executie va fi mai lent. in plus, continuarea
lucrarilor de construire a bisericilor, ca i inceperea construirii altora, asigura noi
locuri de munca si combate individualismul prin cultivarea spiritului comunitar de
solidaritate sociala“.

Comisie de Patristica

Comisia de Patristica a Patriarhiei Romane s-a reunit la data de 21 aprilie 2010,
in Bucuresti pentru a analiza stadiul lucrarilor de traducere din Sfintii Parinti si
modalitdtile de intensificare a acestui proces. Presedintele comisiei Preasfintitul
Parinte Ciprian Campineanul, Episcop-vicar patriarhal, a declarat: ,,s-a stabilit
calendarul aparitiei celorlalte opere din Sfantul Vasile cel Mare pana catre sfarsitul
acestei toamne. Am prezentat membrilor comisiei inca trei noi traducatori ce urmeaza
a fi verificati de catre profesorii referenti ai comisiei patristice in vederea asumarii
acestei munci deosebit de dificile. Un alt punct discutat pe ordinea de zi a fost
stabilirea termenilor contractului ce urmeaza a fi incheiat intre comisia patristica,
respectiv intre editura si fiecare traducator, deoarece munca celor ce ostenesc la
o astfel de lucrare trebuie remuneratd pe masurd. Odata cu aparitia primelor trei
volume din opera Sfantului Vasile cel Mare ne aflam pe drumul cel bun in sensul
ca vor aparea anul acesta inca cinci volume din Sfantul Vasile cel Mare, dar si
din Sfantul Grigorie Teologul, asa incat lucrarea aceasta se amplifica de la luna la
lund. Ne bucurdm ca isi manifestd interesul tot mai multi cunoscatori ai limbilor
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clasice greaca si latind si ne bucuram pentru faptul ca doresc sa contribuie si ei
la aceasta lucrare misionara de popularizare in randul credinciosilor interesati a
operei Sfintilor Parinti care stau la baza teologiei noastre ortodoxe“. In cadrul
sedintei s-au mai stabilit, printre altele, si detalii tehnice asupra tiparirii volumelor
din noua colectie ,,Parinti si Scriitori Bisericesti* care apare la Editura ,,Basilica“
a Patriarhiei Romane.

Comemorare

Sub genericul ,,Prieteni pentru vesnicie. In memoriam Parintele Teofil Paraian®,
in zilele de 27 si 28 aprilie 2010 s-a desfasurat la Timisoara un simpozion care a
reunit ierarhi, clerici, monahi si credinciosi din tara si din strainatate, care au dat
marturie despre personalitatea Parintelui Teofil, trecut la cele vesnice la data de 29
octombrie, In toamna anului trecut.

Marti, 27 aprilie, in Aula Magna a Universitatii de Medicina si Farmacie din
Timigoara a avut loc deschiderea si prima parte a simpozionului, sub genericul
,Intalnire cu Parintele Teofil cel ramas in inimile noastre®. Miercuri, 28 aprilie, sa
oficiat Sfanta Liturghie la catedrala mitropolitana de catre Preasfintitul Episcop-vicar
Paisie Lugojanul si Preasfintitul Episcop-vicar Sofian Bragoveanul impreuna cu mai
multi preoti si diaconi. In aceeasi zi s-a desfasurat partea a doua a simpozionului
sub genericul ,,Intlnire cu cei care au fost in timp editori si prieteni ai Parintelui
Teofil“. Joi, 29 aprilie, s-a oficiat Sfanta Liturghie arhiereasca la catedrala mitro-
politana de catre aceiasi ierarhi si slujitori, urmata de slujba de pomenire la sase
luni de la mutarea la Domnul a Parintelui Teofil Paraian.

Conferinta

La sediul Parlamentului European din Bruxelles (Belgia) a avut loc la data de
1 mai 2010 conferinta ,,Rolul Bisericii in modelarea unei juste si sustenabile eco-
nomii europene‘. Dintre temele abordate amintim: ,,Anul 2010 este dedicat anului
pentru combaterea saraciei si a excluderii sociale; ,,Dreptatea si coeziunea sociala
in Europa Centrala si de Est®, ,,Implementarea dimensiunii sociale a tratatului de la
Lisabona*. In cadrul acestei conferinte s-a pus problema lansarii unui proiect de acti-
une privind aspectele morale si sociale specifice crizei economice din zilele noastre
cu referire speciald la problema somajului si a fenomenului migratiei. Toate aceste
lucruri incearca sa le faca Bisericile din Europa care nu trebuie sa fie indiferente fata
de problemele sociale de astdzi, mai ales ca anul acesta statele membre ale Uniunii
lanseaza o noud strategie economica, sociald si ecologica pentru urmatorul deceniu.
In acelasi timp, anul 2010 a fost dedicat combaterii sariciei si a neajunsurilor sociale
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si, de aceea, se cauta sublinierea aceste realitati din Europa. Amintim, de asemenea,
cd nu cu mult timp in urma Bisericile europene au adresat o scrisoare deschisa
presedintilor institutiilor europene n care s-a subliniat necesitatea unei schimbari
si imbunatatiri ale viziunilor politice sociale i economice, punandu-se accent in
mod special pentru slujirea semenilor”. Scopul acestei conferinte a fost crearea
unei strategii comune a Bisericilor din Uniunea Europeana si in privinta viziunii
economice. La acest eveniment Biserica Ortodoxd Roména a fost reprezentata de
Inaltpreasfintitul Mitropolit Nifon, Arhiepiscopul Targovistei si Exarh patriarhal.

Solicitare

Comisia europeand pentru democratie prin drept, cunoscuta si sub numele de
»Comisia de la Venetia®, a emis o hotdrare in care solicitd Turciei sa recunoasca,
asemenea intregii comunitati internationale, statutul Patriarhiei Ecumenice si rolul
sau istoric asa cum s-a conturat inca din secolul al VI-lea. Totodata se recunoaste
statutul juridic al minoritatilor religioase n Turcia. Comisia de la Venetia sprijina
implementarea democratiei prin drept si este parte a Consiliului Europei la care si-au
dat adeziunea 47 de tari, inclusiv Turcia. Autoritatile turcesti au refuzat sa recunoasca
statutul juridic si religios al sediului patriarhal de la Constantinopol, considerandu-1
o simpla structurd a comunitétii ortodoxe din Istanbul. Comisia europeana sustine
ca titlul de ,,ecumenic* care revine Patriarhiei Constantinopolului este universal
recunoscut, drept care este de neinteles refuzul autoritatilor turcesti de a recunoaste
un fapt istoric si acceptat in intreaga lume. De rolul ecumenic al Patriarhiei este
conditionata si functionarea scolii teologice de la Haliki, a carei deschidere imediata
a fost solicitata de Comisia Consiliului Europei. Ea solicita in mod explicit Turciei
sd recunoasca in acelasi timp statutul juridic al tuturor comunitatilor religioase de
pe teritoriul Turciei. Articolul 9 din Tratatul drepturilor omului prevede dreptul la
libertate religioasa, inclusiv dreptul la exercitiul practicilor religioase. De mentionat
ca pe baza sentintei emisd de Comisia de la Venetia, Turcia nu este obligatd sa
recunoasca titlul ecumenic dar nici nu poate impune nimanui negarea acestui titlu
istoric, acceptat si definit la nivel international. Tocmai in privinta acestui ultim
aspect, juratii comisiei au declarat ca nu sunt de inteles motivatiile juridice pentru
care Turcia refuza recunoasterea rolului istoric al Patriarhiei.

Sondaj

In urma unui sondaj efectuat pe mai mult de 500 de parinti din America s-a stabilit
ca acestia sunt ingrijorati de ceea ce vad copiii la televizor si doresc sa fie ajutati
sd controleze cantitatea de pornografie, violenta si droguri din productiile vazute
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de cei mici. Peste 80% dintre acestia au spus ca doresc un control mai sever asupra
continuturilor media ce aratd violenta, pornografie, folosire ilegala de droguri, de
alcool si expresii vulgare. In special s-a manifestat ingrijorare fati de prezentarea
folosirii drogurilor si alcoolului, elemente neluate in considerare in sistemele de
stabilire a ,,rating*“-urilor pentru emisiuni si filme. Sondajul mai arata ca majoritatea
parintilor (90%) incearca sa controleze ceea ce vad copiii, in special prin impunerea
de reguli privind folosirea televizorului. Aproximativ doua treimi dintre participantii
la sondaj au pus accentul pe urmatorii trei factori: intelegerea metodelor de control,
abilitatea blocarii reclamelor nepotrivite pentru copii §i mai marea disponibilitate
a unor produse media care sa aiba deja controlul parental inclus. Parintii apeleaza
la industria media sa protejeze copiii, trei-sferturi considerand ca aceasta industrie
trebuie sa faca mai mult, iar 58% considerand ca si guvernul poate face mai mult.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor, nr. 841-843, publicatia franceza ,,Service
Orthodoxe de presse®, nr. 343—344, centrul de presa ,,Basilica“ si internet.)



PREZENTARI

Preot prof. dr. Mircea Cricovean,
Crampeie din teologia si spiritualitatea
Parintilor Bisericii, Editura Marineasa,
Timisoara, 2009, 330 p.

Teologia, care reprezinta pentru consti-
inta patristica forma cea mai inaltd a comu-
niunii sufletului cu Dumnezeu, nu poate fi
abordata corect decat ca spiritualitate, adica
ca mod de adancire si desavarsire a trairii
autentic crestine.

In acest cadru apare a nous carte semnati
de Parintele dr. Mircea Florin Cricovean,
intitulata, Crampeie din teologia si spi-
ritualitatea Parintilor Bisericii (Editura
Marineasa, 2009, 330 p.). Lucrarea este
onoratd cu o prefatd semnata de Parintele
arhid. prof. univ. dr. Constantin Voicu si cu o
postfata ce poarta semnatura Parintelui prof.
univ. dr. Vasile Muntean.

Competenta autorului In materie de teo-
logie patristica face ca studiul de fata sa se
constituie ca un adevarat compendiu de dog-
matica, contribuind la intelegerea si aprofun-
darea modului in care Parintii Bisericii celei
nedespdrtite au tratat principalele capitole
teologice, precum: triadologia, hristologia,
soteriologia, pnevmatologia, eclesiologia,
eshatologia, nu mai putin aspectele dogma-
tice si spirituale aferente.

In acest caz, lucrarea are si un pronun-
tat caracter ecumenic, dovedind ca Biserica
de pretutindeni si de totdeauna a marturisit
si pastrat prin dascalii sdi, adevarul de cre-
dinta neschimbat, asa cum a fost descoperit
de Dumnezeu spre mantuirea oamenilor,
activand cu perseverentd si consecventa la
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adancirea lui prin trairea credintei in dragos-
tea care 1l defineste pe Dumnezeu.

Pe de alta parte, se poate constata fara
prea mare greutate cd aspectele dogma-
tice dezbatute, fiind temeinic documentate
si judicios expuse, oferd prezentului stu-
diu posibilitatea de a se constitui intrun
curs de teologie patristica pentru studentii
Facultatilor noastre de teologie, unde temele
pot fi adancite i seminarizate...

Oricum, cartea de fatd reprezintd un
beneficiu deopotriva pentru Invatdmantul
teologic universitar, cat si pentru autor, per-
sonal, obligdndu-1 oarecum sa ramana in
Htensiunea® studiului, spre a ne oferi noi si
valoroase elaborari teologice.

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Prof. Ileana Silveanu, Cararile spe-
rantei, vol. X, Editura Invierea, Timisoara,
2009, 203 p.

Am salutat intotdeauna cu deplind
satisfactie aparitia unei carti, apreciind
efortul nedisimulat al celei sau celui care
aplecat deasupra hartiei si-a incredintat nu
doar gandurile ci si sentimentele, apreciind
faptele si oamenii la care a facut referire.
Astfel, In 19 decembrie 2009 la Timisoara
s-a lansat de catre prof. Ileana Silveanu cel
de al X-lea volum al cartii sale, Céririle
sperantei, cu subtitlul Destine ale rezistentei
anticomuniste din Banat. Aceasta lucrare
reprezinta de fapt o noua pagind de care ar
trebui sa se tind seama in Intarziatul proces
al comunismului.
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Privind  retrospectiv.  evenimentul,
lansarea avut loc la 60 de ani de la
inceputurile represiunii comuniste de la noi
din tara si la doud decenii de la scuturarea
definitiva a jugului unei oranduiri pe care
poporul romédn nu si-a dorit-o, moment
care ar fi trebuit sa Insemne pasi siguri spre
mersul catre mai bine.

Desi stabilit departe de tard, ca fiu al
pamantului pe care am vazut lumina zilei,
ca fost detinut politic, am ramas legat de
meleagurile strabune asemenea celor ce si-au
pastrat neintinata constiinta.

Banatul a fost, a ramas si va fi intotdeauna
»fruncea‘ atat in dragostea fata de pamantul
care i-a asigurat bunastarea ca si fata de toate
elementele morale care l-au format.

Paginile acestui volum sunt o adevarata
monografie a zonei din sud-vestul tarii
noastre incarcatd de pitoresc §i cu care
al ocazia sa traversezi o parte din istoria
apropiata noud dar dureros de reala.

Rezistenta anticomunista a fost semnalata
incd de la primele pagini ale celor 10
volume, pornind de la zona Caransebesului
si cuprinzand treptat-treptat, ca-ntr-un
cerc, intreg Banatul. Dovada care vine sa
intareasca cele sustinute pe tot parcursul
volumelor, consta din harta Banatului atasata
cartii, pe care sunt subliniate cele 138 de
localitati de unde s-au facut arestari.

Nu voi intra in amanunte considerand
lectura acestei lucrari absolut necesara pentru
a cunoaste destinul celor care s-au angajat
sub cuvant: . Jur pe Atotputenicul Dumnezeu
si fericirea familiei mele, ca nu voi trada
secretele organizatiei sau orice misiune,
sau ordin primit din partea comandantilor*
(Cararile sperantei, vol. I).

Au urmat sirurile nesfarsite de arestari,
persoane singure dar si familii, toti avand de
suportat chinurile ingrozitoare ale torturilor
fizice si psihice. Procesele desfasurate la
Tribunalul militar din Timisoara se finalizau

cu sentinte incarcate de ani de recluziune si nu
de putine ori cu pedepsele capitale. Executiile
au avut loc 1n incinta Penitenciarului de la
Arad, la Padurea Verde din Timigoara (loc
marcat azi printr-un monument inchinat
celor ucisi aici), ca si 1n incinta Inchisorii
de la Caransebes, recunoscutd ca fiind de
exterminare*.

Autoarea cartii a trecut ea insasi prin
anchetele barbare ale Securitatii.

A avut prilejul sa cunoascad umilintele,
amenintarile ca si lipsurile de la varsta
frageda. A descoperit 1nsa dincolo de gratii
sensibilitate, gingasie, sprijin si ocrotire din
partea unor tinere studente ca Maria Fibisan,
surorile Cecilia, Lucia si Marioara Balan,
evocandu-le nu doar pe ele ci si dovezile
prin care le-a fost rapita libertatea.

Meritul autoarei constd in a urmari
succesiv evenimentele care au marcat
destinele banatenilor incepand cu iarna
anului 1945, cand tineri de origine germana
cu varste intre 18-35 de ani au fost ridicati
de la casele lor si trimisi in U.R.S.S.
pentru reconstructia obiectivelor distruse
de razboi, trecerea ofiterilor superiori in
cadrul disponibil ,.fard voia lor* in 1946,
trecerea ofiterilor inferiori, a subofiterilor
si a maistrilor militari in cadrul disponibil
la inceputul anului 1947, primele arestari
masive care au avut loc in vara aceluiagi
an, primele procese ce se vor termina cu
condamnari la moarte, anul 1949, deportarea
taranilor Instariti din satele de langa frontiera
cusarbii, anul 1951, evenimentele studentesti
din toamna anului 1956 si seria continua
pana-n decembrie 1989.

Prin acest al 10-lea volum, Ileana
Silveanu a dovedit o data 1n plus ca ,,Banatul
este mereu fruncea“ nu doar prin frumusete
si belsug dar mai ales ,,prin tezaurul® de
personalitati ce au traversat intre anii 1947—
1989 drumul rastignirii neamului nostru.

CICERONE IONITOIU
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1848. Blajul si amintirea revolutiei,
volum coordonat si ilustrat de Ioan Chindris,
Blaj, 1998, 400 p.

Aniversarea a 150 de ani de la Adunarea
nationald de pe Campia Libertdtii de la Blaj
din 3/15 mai 1848, a prilejuit, din nou, o
manifestare ampla, cu un public numeros,
concretizata, de data aceasta, in doua sesi-
uni stiintifice organizate de Despartamantul
Astrei ale caror lucrari sunt cuprinse in volu-
mul de fata coordonat de harnicul cercetator
care este prof. univ. dr. loan Chindris de la
Universitatea din Cluj. Volumul are doua
parti esentiale, deduse din Cuvantul ina-
inte. Prima este partea stiintifica care con-
tine rezultatele cercetarilor istorice prezen-
tate la Blaj dispuse si ele pe sase subcapitole
si Gratulatoria care contine cuvantarile si
mesajele primite de la autoritati.

in paginile cuprinse in Sinteze sunt pre-
zentate diferitele interferente ale Revolutiei
Romane de la 1848 din toate cele trei
tari romane. Dan Berindei, se refera la
Transilvania in preocuparile regimului
revolutionar din Tara Romdneasca, Gh.
Platon prezintd Moldova la inceputul
Revolutiei de la 1848, loan Chindris se
opreste la Hermeneutica istorica a discur-
sului lui Simion Barnutiu, Mircea Pacurariu
la Biserica romdneasca din Transilvania §i
Banat in Revolutia de la 1848—1849, subiect
vast dezbatut in prealabil intro carte cu ace-
lasi titlu. Prezenta moldovenilor la Marea
Adunare Nationala de la Blaj o aminteste
Ion Negrei, iar In Basarabia si idealurile
Revolutiei vine cu idei interesante Elena
Frumosu. La desfasurarea revolutiei in
Banatul sdrbesc se opreste Gligor Popi din
Varset iar loan Pogan se refera la aspectele
militare ale Revolutiei.

in subcapitolul Contributii se pun in
dezbatere aspecte din diferitele provincii

romanesti raportate la Revolutia de la 1848
care sunt axate, cu precadere, pe cercetari
de arhiva locale precum: Granicerii nasau-
deni (Ioan Seni); Tara Halmagiului (Nicolae
Nan); pe meleagurile Orastiei (Aurel Ursu);
Maramuresul (Gh. Pop, Vasile Capalneanu);
Valea superioard a Muresului (Ioan Sandru);
Romanii de pe Secas (Ioan Popa), drapelul
oastei lui Iancu (Augustin Padureanu); este
scoasd 1n evidenta vitejia motilor si lupta
cu tunurile de lemn din zona Huedinului
(Nicolae Steiu).

Un grupaj aparte se opreste la Oamenii
revolutiei cu prezentarea unor intdmplari prin
care le-a fost dat sa treaca personalitatilor
participante la Revolutia de la 1848 in timpul
razboiului, a refugiului, a confuziilor apa-
rute cat si atitudinile avute: Simion Barnutiu
(Mircca Popa); Andrei Muresanu (Ion
Buzasi); Aron Pumnul (Ilie Rad); Timotei
Cipariu (Ion Brad); Simion Balint, Pelaghia
Rosu si balada istorica Visul lui lancu, 9 mai
1848 (Teodor Sandor).

Opinii dezbatute, idei controversate,
pareri legate de Revolutia de la 1848, sta-
bilindu-se locul ei 1n istoria nationald apar-
tin lui Dan Berindei; incidenta factorului
religios 1n contextul geopolitic al anului
1848, Iui Tertulian Langa; romanii si ungu-
rii la 1848 propune loan Chindris; national
si social in Revolutia romand de la 1848
din Transilvania dezbate Radu Racovitan,
Mihai Racovitan; actualitatea marilor idei
ale Revolutiei romane de la 1848—1849 ne-o
prezinta Vasile Curticapeanu.

Dar cele mai diverse si captivante idei
le gasim in Miscelanea cu opriri la una
din figurile principale ale pasoptistilor,
Alexandru Papiu llarian si imaginea roman-
tica a Revolutiei de la 1848 in Transilvania,
material analizat de cel mai Indreptatit sa
o faca, de cel care i-a publicat corespon-
denta, Ioan Chindris. Ana Hinescu extrage
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viziunea Iui Alexandru Sterca Sulutiu
asupra revolutiei de la 1848, din lucrarea
asupra rascoalei lui Horea, cunoscuta de
acum datorita editiilor din 1983 si 1995.
Contributii interesante aduce Cornel Tatai-
Balta prezentand viziunea pictorului Tuliu
Moga asupra Adunarii din 3/15 mai 1848
prin imbinarea unei bibliografii adecvate
cu Insdsi marturisirea pictorului, iar Dacian
Emilian Nan insista asupra rolului clerului
in revolutie. Gh. Sora, cel mai competent
cunoscator a vietii §i activitatii lui Vasile
Goldis, impreuna cu Cornelia Padurean ne
aduce aminte de atitudinea acestuia fata de
Simion Barnutiu, pe baza unei bibliografii
imbatabile. Arcadie Hinescu prezinta artico-
lul-program scris de Timotei Cipariu. Stefan
Munteanu ne aduce stiri emotionante despre
Desteaptate romdne: cand Andrei Muresanu
a scris versurile Preoti cu crucean frunte,
sa gandit la fratii Popea din Sacele. Teodor
Seiceanu relanseaza mesajul unificator: Noi
vrem sd ne unim cu Tara iar istoricul clujean
Gelu Neamtu aduce noi documente despre
martiriul Bisericii greo-catolice in timpul
revolutiei de la 1848-1849.

In ultimul subcapitol, Mostenirea Astrei
gasim, De la Revolutie la Astra, (Silvia Pop),
Dumitru Acu despre Presedintii Astrei, apoi
Gheorghe Pop aminteste idealurile pasop-
tiste in preocuparile Astrei maramuresene,
Virginia Hodorogea despre continuarea tra-
ditiilor pasoptiste in invatdmant si cultura,
Dumitru Bortan incheind acest subcapitol cu
Astra si demnitatea nationald. Cum aratam,
Gratulatoria incheie volumul cu mesajele
oficialitatilor.

Un volum coordonat cu grija si com-
petenta de loan Chindris, calitdti care se
reflectd si in prezentarea grafica interesanta
prin diversitatea i unicitatea ilustratiilor apa-
rute, imbogatind si pe aceasta cale eforturile
stiintifice laudabile ale istoricilor participanti

la aceastd aniversare cu atatea implicatii spi-
rituale in viata poporului roman.

Preot GH. NAGHI

Florin Medelet, Nicoleta Toma, Muzeul
Banatului. File de cronica, I, 1872-1918,
Editura Mirton, Timigoara, 1997, 169 p.

Cu mai mult timp in urma a aparut la
Timisoara istoricul muzeului banatean intitu-
lat File de cronica, primul in limba romana,
datorat harnicilor istorici prof. dr. Florin
Medelet si dr. Nicoleta Toma, ostenitori ai
numitului Muzeu al Banatului. Primul din
cei doi autori a mentionat ca se va ingriji de
intreaga serie care urma sa aiba mai multe
volume dedicate acestui subiect, asa cum
0 necesitd importanta acestui Muzeu; din
pacate, din cauza mortii prea timpurii (la 62
de ani) a regretatului director al Muzeului,
Florin Medelet (1 2005), din seria anuntata
nu a aparut decat primul si al doilea volum.
Si cand ne gandim cd doar cu putin timp
inainte lumea stiintifica il onora cu un volum
inchinat lui cu ocazia implinirii a 60 de ani'.

Cartea a aparut cu prilejul a 125 de ani
de framantata existentd a Muzeului. Desigur
ca la ,,varsta® asta se adauga si antemerga-
toarea sa, respectiv Societatea de Istorie
si Arheologie. Sunt amintiti, asa cum se
cuvine, fondatorii acestei societati si primii
donatori precum Ormos Zsigmond (1813—
1894), Miletz Janos (1841-1903), Berkeszi

! Festschrift fiir Florin Medelet. Zum
60. Geburstag, ed. Petru Rogozea, Valentin
Cedicd, Editura Mirton, Timisoara, 2004, 268 p;
Colaboreazda la acest volum Gh. Lazarovici,
Alexandra Comsa, Cristian Schuster, Florin
Gogaltan, Rastko Vasie, Tudor Soroceanu,
Gavrila Simion, Elena Lazurca, Valeriu Sirbu,
Georgeta El Susi, Aurel Rustoiu, Silviu Sanie,
Ion Stanga, Radu Ardelean, loan Hategan, Virgil
Feier si loan Opris.
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Istvan (1853-1922) ca o emanatie culturala
maghiara, denumita de autori drept ,,parado-
xul unguresc* pentru ca Societatea de Istorie
si Arheologie era aunei minoritati din Banat
insa care detinea majoritar (mai ales in cen-
trele administrative) puterea politica in aceea
vreme iar aceastd Societate era purtatoarea
punctului de vedere al conceptiei istorice
elaboratd in cadrul spiritualitatii maghiare.
Deci, ,,paradoxul unguresc® este inteles
de autori astfel: pe plan teoretic Muzeul
Banatului, in perioada 1872—1918 trebuia sa
exprime politica culturala a statului maghiar
dar in plan practic, colectiile care s-au adunat
intre zidurile sale, preponderent, erau argu-
mente Tmpotriva acestor concepte. Cu toate
acestea, in prima perioada avem contributiile
remarcabile ale unor distinse personalitati ale
culturii maghiare precum Ormos Zsigmond,
Pesty Frigyes, Torma Karoly, Téglas Gabor,
Szentklaray Jend s.a.

In rastimpul urmator, perioada interbe-
lica, se contureaza un paradox romdnesc,
cand Muzeul Banatului trece sub patronajul
Primariei, ceea ce ii limiteaza activitatea iar
initiativele pline de curaj ale lui Ioachim
Miloia, — inconjurat de un mic numar de
specialisti si un mare numar de diletanti —nu
au putut echilibra activitatea anterioara desi
s-au straduit, alaturi de el, George Postelnicu,
Constantin Daicoviciu, Virgil Birou.

In aceasta parte introductiva, autorii se
opresc si la perioada comunista, pe care la
randul ei o impart in doua: una denumita
., tdcerea rusda comunista* cand au loc sub-
stantiale transformari dar intr-o tacere infor-
mationald inexplicabila. Sia doua perioada a
paradoxului national comunist care nu voia
decat sa egalizeze toate muzeele din diferite
centre. Desi s-au trait vremuri vitrege, totusi,
multi au depus si atunci eforturi 1dudabile
in domeniul cercetarii: Marius Moga, Stela

Radu, Annemarie Podlipny-Hehn, Emil
Nadra, Frederic Konig, Andrei Kiss, Rodica
Vartaciu, Aurel Turcus, Nicolaec Sacara,
Costin Fenesan, Lajos Kakucs, Ileana
Miklosik, Nicoleta Toma, Vasile Dudas,
Viorica Aghitoaie, Elena Boruga, Elena
Stratul, Florin Medelet s.a.

Autorii au scris aceasta carte despre isto-
ria Muzeului Banatului, cu un titlu nepre-
tentios, i din ratiuni stiintifice. Sigur ca
acest proiect presupune mult timp dedicat
cercetarii fiindca Banatul a fost locul unde
au evoluat 1n paralel mai multe culturi con-
vergente, cultura germand, cultura iliro-
sarba, cultura evreiasca, cultura maghiara
si cultura romaneasca. lar daca Muzeul s-a
vrut o expresie de culturd maghiara intr-un
tinut multinational nemaghiar, istoria vremii,
presa, manifestarile de tot felul au cuprins
cultura tuturor nationalitatilor din Banat.
Lucrarea de fata se doreste sa prefigureze o
viitoare istorie a Muzeului Banatului, istorie
pana la aparitia careia sa speram ca nu va
trebui sd asteptdm decenii.

Lucrarea este conceputa cronologic,
pentru fiecare an in parte al acestei prime
perioade 1872-1918 autorii mentioneaza
evenimentele fiecarui an. Prima propunere
de infiintare a unei Societati de Istorie si
Arheologie la Timisoara a aparut in revista
timisoreana ,, Torténelmi Adattar* (1872, 11,
ianuarie, p. 43) infiintare care a si avut loc
in 25 iulie 1872. Prefectul comitatului Timis,
Ormos Zsigmond va avea un rol hotarator in
intemeierea Societatii de Istorie si Arheologie
fiind cel care a initiat-o si a gazduit in casa
sa intalnirea preliminara privind proiectul de
infiintare a Societatii, apoi a semnat procesul
verbal al sedintei de constituire alaturi de
alte personalitati din Banat, devenind din
septembrie 1872 primul ei presedinte inte-
rimar. Ecoul aparitiei acestui Anuar a fost
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favorabil in lumea stiintifica fiind salutata
de reviste prestigioase precum ,,Szazadok*
a Academiei Maghiare si ,,Vasarnapi Ujsag*,
,,Ungarischer Lloyd*. La constituirea ofici-
ala a fost ales presedinte Ormos Zsigmond,
vicepresedinte Johann Preyer, primarul
Timisoarei, istoricul Szentklaray Jend ca
secretar i un comitet de conducere largit
de 18 persoane printre care au fost si doi
romani. in toamna anului 1872 s-a hotarat
aparitia unui Anuar care va si aparea din
1873. n acest Anuar vor publica studii si
articole nume cunoscute din Banat: Ortvay
Tivadar, Miletz Janos, Varga F., Szentklaray
Jend, pe care le intdlnim chiar in primele
numere.

Patrimoniul Muzeului s-a imbogitit cu
obiecte descoperite prin diferite localitati din
Banat. Putem mentiona apoi donatia genera-
lului Anton Scudier, circularele episcopilor
romano-catolici §i greco-catolici, Bonnaz
Sandor si Ioan Olteanu, care au dus la dez-
voltarea si inmultirea colectiilor. De aceea
s-a constituit o comisie pentru muzeul arheo-
logic al Banatului condusa de Johann Preyer
cu scopul inventarierii bunurilor mobile si
imobile ale Societdatii de Istorie si Arheologie
si depozitarea lor. Se tineau comunicari stiin-
tifice in adunarile lunare ale societatii, care
se publicau in prima ei publicatie redactata
de Szentklaray J., se adunau fonduri pentru
muzeu si biblioteca publicd din Timisoara.
Prin intreaga activitate, se populariza o noua
institutie care determina inmultirea cunostin-
telor despre istoria Banatului. Din anii aceia
se poate mentiona, ca o apreciabila realizare
stiintificd, aparitia in 1874 a primului cata-
log al colectiei de picturda Ormos Zsigmond
care a §i ajuns in patrimoniul Muzeului
Banatului, colectie care a constituit nucleul
viitoarei Sectii de artd a muzeului, mai apoi
a Muzeului de artd din Timigoara. Tot in

acelasi an s-a infiintat Societatea de Stiinte
Naturale printre membrii careia vor fi mai
multi romani banateni. Cercetarile arheolo-
gice au inceput in 1875, conduse 1n special
de Szentklaray J. Tot in acest an Anuarul
Muzeului se transforma din cauza costuri-
lor ridicate intro publicatie trimestriala cu
numele ,, Torténelmi és Régészeti Ertesits*
(care a aparut neintrerupt pana in 1917)
iar in locul lui Szentklaray J., — care face
cercetari arheologice la biserica manastirii
Aracs (in 1878) cu descoperiri importante,
— functioneaza Janky Karoly si Miletz
Janos. Legaturile lui Ormos se indreapta
si spre Bucuresti, bune relatii avand cu D.
A. Sturza, secretarul general al Academiei
Romane (din 1877), M. Kogalniceanu, A.
T. Laurian, Papazoglu; in 1879 viziteaza
antichitati, numismatica si arta bisericeasca.
Inaugurarea oficiald a avut loc la 24 mai
1877 cand Muzeul si-a deschis prima data
portile pentru public. Cu anul 1880 numarul
colaboratorilor creste ca si cercetarile arheo-
logice ale lui Szentklaray J., Leonard Bohm.
Pe plan cultural se semnaleaza aparitia mul-
tor autori remarcabili: L. Bohm, Milleker B.,
Ortavay T., Baroti L. Berkeszi dar si romanii
George Popovici, Patriciu Dragalina. Muzeul
Banatului a fost in centrul atentiei unor isto-
rici de mare valoare precum Torma Kéroly,
Marky Sandor sau dintre romani, George
Baritiu.

Inmultirea exponatelor intens vizitate
presupune un nou spatiu care se va si rea-
lizain 1881. Tot In acest an se poate semnala
prima expozitie de arta in istoria Muzeului
Banatului (in cladirea vechii prefecturi).

O nota in plus i se poate acorda acestei
carti datoritd punerii in circulatie a por-
tretelor unor cunoscute personalitati ale
Banatului, documente de arhiva, prezenta-
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rea unor carti rare, franturi mai vechi din
exponate.

Un mare neajuns al acestei lucrari este
punerea la sfarsit a notelor bibliografice.
Acest sistem (desi este folosit pe scara destul
de mare) ingreuiaza foarte mult consultarea
de catre cercetatori sau de catre publicul larg
fie a intregii lucrari, fie numai a unei anu-
mite parti, fie a unei singure personalitati.
De aceea si lipsa unui indice de nume, de
localitati, o lista a ilustratiilor este regre-
tabila. Stranie este si lipsa unui cuprins.
Folosirea abrevierilor la notele bibliografice
sunt acceptate de lumea stiintifica insa folo-
sirea acelorasi abrevieri in continutul lucrarii
creeaza dificultati, fapt care determina ca la
fiecare abreviere sa fie consultata pagina cu
pricina; o operatie obositoare si, totodata,
un handicap al lucrarii. Deci textul apare ca
o stenogramd. Oare Intr-atata sa fie lumea
conditionata de economisire Incét sd preva-
leze unei prezentari de natura stiintifica de
0 asa importanta?

Nu am prea intdlnit reliefarea prezen-
tei activitatii acestei Societati de Istorie si
Arheologie 1n presa romaneasca a timpului.
Dar ea exista si apare in ziarul timisorean
,Dreptatea® din 1894 unde este prezentata
sedinta Societdatii de Istorie si Arheologie
sub patronajul episcopului romano-catolic,
Ales. Dessewffy. Aminteste ca s-a citit un
articol despre colonizarile in Banat care se
va publica in Analele societatii®. Alt anunt
este ca Societatea istorica din Banat si-a
tinut, in 23 mai 1894, sedinta de comitet
plenard in sala muzeului din Timigoara®.
Din altd perspectiva, vedem ca si ungurii,
germanii $i evreii erau prezenti in condu-

2 Dreptatea (Timisoara), 1894, I, nr. 41,
20 februarie/4 martie, p. 5.

3 .Dreptatea (Timigoara), 1894, I, nr. 108,
15/27 mai, p. 4.

cerea ei atunci cand director era romanul
canonic loan Boros la Muzeul istoric, natural
si etnografic al comitatului Caras-Severin®
iar la muzeul Carag-Severin era presedinte
Carol Pogany?. Ca sa nu mai vorbim de rela-
tiile personale dintre romani si diferiti cer-
cetatori straini care erau excelente cu toate
diversitatea opiniilor culturale si politice®.
Renumitul ziarist roman Pavel Rotariu 1l
aprecia public, la superlativ pe Ormos,
intemeietorul Muzeului Banatului, aceasta
neimpiedicandu-1 sa-i aminteasca faptul ca
romanii o duc ,,nesuportabil“’.

In ceea ce priveste conditiile grafice si
calitatea hartiei folosite, acestea sunt accep-
tabile. Avand in vedere importanta subiectu-
lui, putem mentiona ca autorii au dat dovada
de buna cunoastere a culturii maghiare si a
presei din perioada respectiva, lucru anevo-
ios pe care nu credeam sa-l reuseasca cineva
asa de bine. Nutrim speranta sa avem parte
de vremuri mai bune astfel ca reeditarea
acesteli istorii a Muzeului Banatului sd apara
in conditiile stiintifice recerute.

Preot GH. NAGHI

4, Drapelul“ (Lugoj), 1905, V, nr. 52, 7/30
mai, p. 2.

s Drapelul (Lugoj), 1905, V, nr. 53, 10/23
mai, p. 3; ziarul publica lista completa.

¢ Socoata publica, in ,Luminatoriul
(Timisoara), 1881, I, nr. 36, 6/18 mai, p. 4;
toti cei participanti, indiferent de nationali-
tate au contribuit ,,despre venitul si erogatele
balului roman, care s-a tinutla 21 faura. c. in
favorul ambelor scoale romane din Fabricul
Timisorii: I. C. Eisenstidter 5 fl., P. Rotaru,
Ormos Zs. si V. Ignea cate 3 f1.“; este o lunga
listd cu multi donatori. Intre colectanti a fost
si Pavel Vasici.

7 (P. R.) lubileul dlui Ormés, in
,Lumindtoriul“ (Timigoara), 1883, IV, nr. 12,
9/21 februarie, p. 2.
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Revolutia de la 1848 in Transilvania.
Ancheta Kozma din Muntii Apuseni,
coordonatori: Gelu Neamtu, loan Bolovan,
Centrul de Studii Transilvane (Documenta
IV), Fundatia Culturala Romana, Clyj-
Napoca, 1998, 246 p.

Asa cum ne-a obignuit de multa vreme
Institutul de Istorie din Cluj este port dra-
pelul exigentei stiintifice din Transilvania
impreuna cu Centrul de Studii Transilvane
care transpune in realitate prin Editura
Fundatiei Culturale Romane, condusa de
reputatul scriitor Augustin Buzura, aceasta
editie, Intr-o realizare tehnica de exceptie,
a uneia din cele mai importante contributii
documentare asupra Revolutiei de la 1848—
1849 din Transilvania, printr-o coordonare
pe masurd, savarsita de Gelu Neamtu si loan
Bolovan. Lucrarea de fata este rezultatul unei
munci de cercetare 1n echipa alaturandu-se
coordonatorilor si Bodor Marhioala, Karolyi
Denes, Maria Maxim fiind colaboratori Liviu
Botezan si Stelian Mandrut, practic colecti-
vul de editare a documentelor Revolutiei de
la 1848.

Volumul cuprinde intregul dosar de
documente al anchetei din Muntii Apuseni
— denumita Kozma, dupa numele consilieru-
lui gubernial care a condus-o — desfagurata
in perioada 14 iunie—20 iulie 1848 si aduce
date noi, esentiale, si cea mai amanuntita
cunoastere —,,aproape pas cu pas‘“ —a activi-
tatii lui Avram lancu, Simion Balint, Simion
Barnutiu, loan Buteanu si a altor conducétori
revolutionari, In special din perioada de dupa
Adunarea Nationala de la Blaj din 3/15 mai
1848.

Istoricii si-au pus intrebarea asupra
cauzelor care au determinat Guberniul
Transilvaniei sa intreprinda — printr-o comi-
sie speciald — o asa de minutioasa ancheta.
Sunt prezentate cele doud pdreri existente:

cea a lui Silviu Dragomir care considera
memoriul lui Simion Balint catre Guberniul
Transilvaniei de la Cluj — memoriu care i s-a
cerut de moti, dupa incidentul de la sfarsitul
lui mai 1848, in ziua de targ de la Abrud cand
garda maghiara, Tnarmata, a iscat o incdierare
cu ranirea mai multor persoane — actul care
a declangat ancheta asupra incidentului, si
parerea lui I. Sterca-Sulutiu, potrivit careia
magistratul din Abrud a cerut insistent pre-
zenta armatei fiindca s-au confiscat de la
posta doua scrisori, una de la I. Buteanu catre
Nicolae Boeriu si a doua a lui Alexandru
Baternai (Batraneanu) catre Simion Balint si
,,dacava afla Balint despre confiscarea epis-
tolelor, usor se poate intampla ca in cateva
ore sd rascoale poporul “.

Se pot lua in considerare ambele pareri
fiindca in randul poporului roman domnea
o stare de agitatie mocnitad iar autoritatile
se temeau de ,,revolte sangeroase . Chiar
Batraneanu 11 cere lui Simion Balint, in
scrisoarea respectiva, o colaborare stransa
si masuri de aparare fiindca ,, lucrurile ar
putea evolua chiar spre o confruntare des-
chisa pentru care romanii vor trebui sda fie
pregatiti “.

Guberniul a numit in comisia de ancheta
pe Kozma Pal, Nemegyei Janos si Nemethy
Janos care si-au inceput investigatia in 14
iunie 1848 sosind la Zlatna cu o zi inainte,
realizand cea mai ampla ancheta din timpul
revolutiei. Au ascultat un numdr de circa 300
de martori de diferite nationalitati, confesi-
uni si stari sociale, ale caror raspunsuri con-
semnate ne contureaza atmosfera si situatia
existentd constituind un izvor documentar
extrem de valoros. Procesul verbal care
consemneaza raspunsurile martorilor pune
in lumina existenta unei reale stari de agi-
tatie dintre comunitatea romaneasca §i cea
maghiara, o instrainare intre cele doua etnii,
de segregatie ajunsa pana in pragul violentei.
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Documentele aduc date inedite despre
impactul asupra romanilor a adunarilor din
primavara anului de la 1848, de la Cluj (L.
Buteanu, Micas si Suciu), Abrud si Campeni.
Potrivit anchetei, acestia, la care se alatura
Simion Balint §i Simion Barnutiu, se pro-
nunta impotriva uniunii (a Transilvaniei cu
Ungaria) iar Avram lancu a vorbit poporului
roman despre drepturile sale pe care, daca nu
le va primi pe cale pasnica, este hotarat sa
le ia prin fortd. Ancheta mai consemneaza
neaplicarea unui principiu democratic — fapt
pentru care romanii sunt intr-o stare de agi-
tatie — fiindca nu au functionari romani cati
s-ar ,, cuveni pentru intreaga natiune, pro-
portional cu numarul populatiei romdne “.
Sunt consemnate ,.culorile” altele decat
cele maghiare, pe care romanii le poarta. In
afara de un numar insemnat de fapte reale,
ancheta Inregistreazd o sumedenie de zvo-
nuri. Roméanii — aga cum transpar aspiratiile
daco-romane din spusele martorilor — vor
avea propriul lor rege, pe Andrei Saguna,
Simion Barnutiu sau Avram lancu.

Editorii animati doar de constiinta ade-
varului stiintific, precizeazd importanta
Raportului Kozma ca fiind exceptional din
punct de vedere istoric $i uman pentru ca o
comisie guberniald maghiara inregistreaza
adevaruri irefutabile, total defavorabile poli-
ticii autoritdtilor investigatoare si se poate
afirma cé anchetatorii — toti maghiari — dau
semnale de impartialitate. Documentele
anchetei consemneaza cu exactitate toate
afirmatiile facute pe bazd de juramant de
cei 300 de martori.

Ancheta Kozma are o mare valoare
documentara si este un izvor istoric funda-
mental pentru intelegerea deplind a celor
intamplate in Revolutia de la 18481849
din Transilvania. Editia, realizatd cu cea
mai Tnalta acuratete stiintificd, se adreseaza
si iubitorilor de istorie, nu numai cerceta-
torilor, prin stilul reconfortant actualizat,
atragator si captivant.

Preot GH. NAGHI
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