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CASATORIE SI VIATA CRESTINA

Prin hotararea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane anul 2011
a fost consacrat Sfantului Botez si Sfintei Cununii. S-au facut recomandari
ca scolile de teologie (seminarii i facultati), ierarhii si preotii Bisericii sa
promoveze larg si prin toate mijloacele specifice valorile crestine legate
de Taina Cununiei si de darul sfant al nasterii de prunci, subliniindu-se
tocmai frumusetea familiei crestine si binecuvantarea pe care o reprezinta
venirea In lume si In sanul unei familii a copiilor. De fapt ratiunea unei
astfel de atitudini o constituie tocmai situatia in care se afla familia la nivel
mondial, european si national. In ceea ce priveste Taina Sfantului Botez
s-a facut referire in precedentul numar al revistei noastre.

Avand in vedere ca recent au avut loc mai multe actiuni colective atat
lanivel local cat si la nivel national si international referitoare la protejarea
familiei s1 a drepturilor la viata a copiilor nenascuti, ne vom referi in cele
ce urmeaza la cea de a doua tema de reflectie stabilita si anume taina casa-
toriei in viata noastra. In acest context amintim organizarea unui mars
inedit pentru viata, intitulat ,,Spune DA vietii*, eveniment care a avut loc
simultan la Bucuresti, Timisoara si Satu Mare in 26 martie 2011. Scopul
manifestatiei a fost afirmarea darului vietii ca dreptul primordial, natural
si inalienabil al oricérei fiinte umane §i promovarea familiei crestine ca
institutie de bazd a oricarei societdti normale. Participantii au chemat
societatea la 0 mai mare constientizare a valorii vietii umane, la respectul
si apdrarea acesteia, de la conceptie pana la moartea naturala, la protejarea
speciald a familiei traditionale proclamand darul vietii ca fiind dreptul
primordial, natural si inalienabil al oricarei fiinte umane, iar familia, ca
unicul loc propriu al exprimarii 1ubirii si al procreatiei. Tot la Timisoara,
cu prilejul Conferintei anuale desfasurate la data de 20 martie 2010 la
Centrul ,,Areopagus®, s-a redactat o Declaratie a Aliantei Familiilor din
Romania. In preambul se arati ca ,,familia intemeiati pe casatoria intre un
barbat si o femeie este o institutie fundamentala a societatii creata de
Dumnezeu si expresie a complementaritatii naturale dintre barbat i femeie,
a dragostei si respectului reciproce. in calitate de parinti crestini, avem fata
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de copiii nostri datoria sa 1i crestem si s 1i educam 1in spiritul ascultarii de
Dumnezeu. Suntem ingrijorati de manifestarile imorale, permise sau chiar
promovate in numele drepturilor omului si al unei tolerante fara discerna-
mant. Drepturile parintilor sunt drepturi fundamentale, Intre ele primordial
fiind dreptul de a dispune de educatia civica, morala si religioasa a copiilor
lor. Fiecare copil are dreptul sa fie nascut si crescut intr-o familie care se
constituie dintr-un barbat i o femeie. Dreptul la viata, incepand cu momen-
tul conceperii si pand la moartea naturald, este un drept fundamental al
tuturor fiintelor umane. Libertatea religioasa si libertatea de constiinta sunt
drepturi fundamentale si istorice. Demnitatea umana este intrinseca fieca-
rei fiinte umane, creatd dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu si este
deasupra oricarei autoritati lumesti. In participarea noastra la viata cetitii
s1 viata politica, sprijinim si conlucrdm cu acei factori care adera la valorile
in care credem. Oricare ales sau reprezentant trebuie sa 1i reprezinte pe cei
care 1l voteaza si sa afirme valorile lor. Totodata chemam statul roman si
reprezentantii lui sa respecte si sa reflecte, in formularea legilor si politi-
cilor publice, valorile si traditiile sociale si culturale, de inspiratie crestina,
ale poporului, pentru a nu se ajunge la conflicte intre cetitean si autorita-
tea din care izvorasc aceste legi®.

Din cauza problemelor de ordin material dar si a celor de ordin moral
si legislativ, institutia familiei risca sa dispard sau sa se transforme intr-o
curiozitate inutila in cadrul societatii moderne. Iar in absenta familiei roma-
nesti solide, Tnsusi viitorul tarii este pus sub semnul intrebarii. Traim astazi
intr-o lume in care cam tot ce tine de viata intimd a cuplului este facut
public si accesibil tinerilor la varste tot mai fragede, cand se pune tot mai
mult problema educatiei sexuale decat, de exemplu, cea a educatiei pentru
pastrarea sanatatii si cu atat mai putin a celei crestine; o lume 1n care oame-
nii ignora randuielile Bisericii si legile de convietuire sociald, precum si
glasul lui Dumnezeu din ei, mustrarile constiintei; o lume in care toate
manifestarile pacatului au ajuns subiecte de stiri pe canalele publice de
televiziune. Lucruri care cu numai jumatate de veac In urma erau conside-
rate anomalii inspaimantatoare, acum ne invadeaza viata si devin idei sau
chiar modele pentru unii tineri. Schimbarile majore de ordin tehnic, cultu-
ral, ideologic au antrenat schimbari radicale in mentalitatea si viata coti-
diana, care si-a pierdut dimensiunea sacra a existentei iar ca urmare omul
a dobandit o mentalitate individualista, mercantila, narcisista si nihilista;
o lume fara idealuri, in care valorile si adevarul s-au relativizat, devenind
chestiuni de alegere individuala, o viata solitard in mari aglomeratii urbane
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sau 1n fata mijloacelor de comunicare virtuald. Toate acestea adancesc criza
persoanei umane, sentimentul vidului existential, al singuratatii si determina
refugiul 1n practici precum drogurile, violenta, sinuciderea etc. Ca urmare,
efectele negative n-au Intarziat sa apara: potrivit ultimelor studii demogra-
fice, populatia din Romania se afla intr-o scadere dramatica, ceea ce duce
la Tmbatranirea populatiei, la scaderea fortei de munca si de aici la conse-
cinte economice si sociale grave. Acesta este si motivul pentru care mem-
brii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane si-au manifestat ingri-
jorarea privitoare la scaderea natalitafii si numarul mare de avorturi care
situeaza tara noastra printre primele tari din Europa cu astfel de practici.
In scrisoarea pastorald trimisa catre credinciosii crestini din cuprinsul
Patriarhiei romane la sarbatoarea Duminicii Ortodoxiei din acest an, mem-
brii Stantului Sinod remarcau ca ,,viata persoanei umane este cel mai mare
dar al lui Dumnezeu, iar aceasta viatd incepe in momentul conceperii, al
aparitiei embrionului viu. Din acel moment, omul este «suflet viuy, adica
persoana care poarta in sine chipul lui Dumnezeu Cel vesnic viu si este
chemata la viata vesnica. De la concepere pana la nastere si apoi pana la
sfarsitul vietii pamantesti, omul creste, se maturizeaza si se implineste n
comuniune cu Dumnezeu si cu semenii sai, iar dupa moartea trupului,
sufletul omului raméane viu, avand constiinta si memorie spirituald intrucat
este chemat la viata vesnica. Prin urmare, daca suntem crestini, trebuie sa
afirmam mereu ca viata omului ca dar sfant al lui Dumnezeu isi are ince-
putul in momentul conceperii sau al aparitiei embrionului viu. Ca atare
dreptul la viata incepe cu dreptul embrionului de a se dezvolta in pantecele
mamei sale si dreptul fatului de a se naste. Cine ucide viata embrionului
sau a fatului savarseste pacatul omuciderii®. Aceasta este pozitia Bisericii
noastre vazand efectele distrugatoare ale unor asemenea practici asupra
populatiei. Ca sd dam doar un exemplu, din decembrie 1989 si numai pana
in anul 2000 se sdvarsisera peste 11 milioane de avorturi. In anul 2004,
Romania a detinut tristul record absolut in aceasta privinta, ocupand locul
intai in Europa la numarul de intreruperi de sarcini. In fata unei astfel de
situatii, denuntand avortul a fi un grav pacat ce atenteaza la libertatea si
demnitatea umana, la istoria si viitorul neamului, Biserica s-a simtit si se
simte indatoratd sa apere valorile vietii si ale familiei, aratand ca aceasta
reprezintd mediul si cadrul cel mai potrivit dezvoltarii personale si general
umane, o ,,Biserica in miniatura“ sau ,,Biserica de acasa*, iar copiii, nefiind
poveri sau piedici 1n calea acestei impliniri de sine, sunt adevarate daruri
ceresti si binecuvantiri dumnezeiesti. In ceea ce priveste institutiile medi-
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cale, si ele au reactionat fata de fenomenul Ingrijorator ce a luat o amploare
deosebita si la noi in ultimii ani; reprezentantii acestor institutii in Colegiul
medicilor incearca schimbarea legii avortului aratand ca embrionul si fatul
sunt fiinte vii care au anumite drepturi. ,,Trebuie sd existe intotdeauna un
echilibru intre drepturile mamei si ale fatului — se afirma intr-un comunicat
semnat de presedintele acestei institutii — exista reglementari ale Consiliului
Europei si ale Asociatiei Medicale Mondiale privind protectia drepturilor
embrionului si ale fatului de care Romania trebuie sa tina cont. Din pacate,
reglementarile romanesti in ceea ce priveste avortul sunt printre cele mai
liberale din Europa. Liberalizarea excesiva a avorturilor va avea un impact
negativ asupra sanatatii femeilor si asupra sanatatii populatiei influentand
reproducerea i demografia A incerca sa se impund medicilor dreptul de a
efectua avorturi este o grava incalcare a libertatii de constiinta a unor ceta-
teni si a autonomiei profesiei medicale. Mesajul profesiei medicale este de
a apara viata sub orice forma si un medic nu poate fi obligat sa distruga un
embrion sau un fat dupa principiul «méana care vindecd nu poate fi mana
care ucide». Colegiul Medicilor din Romania solicita autoritatilor ca o
problema atat de importanta ca reglementarea avortului sa nu fie rezolvata
sub presiunea unor emotii de moment ci a unor dezbateri largi la care sa
participe societatea civila“.

Din punct de vedere crestin, avortul nu este doar o intrerupere a unei
sarcini nedorite intr-o faza incipienta, ci este o ucidere a sufletului pe care
Dumnezeu l-a trimis noii fiinfe din pantecele mamei si o distrugere a tru-
pului firav si fara ajutor al unui prunc inca nendscut care are din primele
zile chipul unui om. Invatatura Bisericii este cd Dumnezeu creeaza din
momentul zamislirii un suflet si il trimite acelui trup micut in pantecele
mamei, asa incat avortul nu este doar o crima din punct de vedere material
ci si spiritual, pentru cad sufletul creat de Dumnezeu este obligat sa se
intoarcd inapoi la Creator fard a avea dreptul si posibilitatea de a-si Indeplini
rostul pamantesc pentru care a fost creat. Dumnezeu I-a facut pe om dupa
chipul Sau, dandu-i suflare de viata. Asa a devenit omul ,,fiinta vie* (Facerea
1,26; 2, 7). Deci Dumnezeu Insusi a temeluit relatia aceasta ca binecuvan-
tare a Sa, pentru nastere de prunci. Apoi primii oameni, Adam si Eva, au
primit porunca: ,,Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti*
(Facerea 1, 28). Desigur, familia are si alte atributii, alte scopuri, insa toate
acestea sunt complementare. Sunt multe scopuri pe care le are de implinit
o familie, insa mai presus de toate, ea este locul, mediul adecvat, binecu-
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vantat de Dumnezeu, unde se nasc si cresc cei care devin fiii lui Dumnezeu
dupa har, prin Taina Botezului.

De aceea dintotdeauna Biserica a binecuvantat familia si a considerat-o
element esential al ei si al societatii. Prin urmare, tot omul care vine in
lume poartd in el pecetea chipului lui Dumnezeu, care face din el o persoana
unica si irepetabila, plina de mister, o fiinta ireductibila la lumea materiala
si avand un destin vesnic. Din nefericire, crima avortului, fie ca este pro-
vocatd prin medicamente, fie prin operatie chirurgicala, este astdzi foarte
raspanditd iar tara noastra se afld, din pacate, pe lista primelor tari din lume
in ceea ce priveste rata avorturilor. Pacatul acesta infricosator nu ramane
fard urmari asupra sanatatii celor ce-l savarsesc, asupra familiei si asupra
societdtii umane. Fericirea Intemeiatd pe crima nu poate fi binecuvantata
de Dumnezeu, deoarece prin crima asupra omului este ucisa iubirea de
oameni.

In acest context, familiei ii revine un important rol de a marturisi valo-
rile crestine in societate: cuplul stabil, intemeiat cu binecuvantarea Bisericii,
prin Sfanta Taina a Cununiei, ca alternativa la convietuirea libera , nasterea
de prunci ca alternativa la avort, o viata de munca, rugaciune si infranare
ca alternativa la patimile si libertinajul modern, un sfarsit crestinesc si firesc
al vietii ca alternativa la tehnicile de sinucidere asistatd. De asemenea
familiei ii revine un rol hotarator in educatia morala si crestind a tinerilor,
in lupta cu viciile si pacatele sau cu tentatiile si ispitele lumii de astazi.



CREDINTA SI STIINTA iN GNOSEOLOGIA ORTODOXA

Preot prof. dr. GHEORGHE METALLINOS

Abordarea acestei teme, 1n cele ce urmeaza, se va intreprinde din perspectiva
traditiei patristice ortodoxe. In acest fel, se deschide o perspectiva istorico-spiri-
tuala care dezvaluie, simultan, dualitatea si diversitatea lumii, in care de buna
voie ne-am incadrat, fatd de lumea traditiei noastre romeice (elino-ortodoxe).

1. Problema sau pseudo-problema ?

Contradictia si, prin urmare, conflictul dintre credinta si stiintd constituie o
problema pentru gandirea apuseana (franco-latind), pe de o parte, iar pe de alta
parte, o pseudo-problema pentru traditia ortodoxa. Aceasta semnalare se bazeaza
pe elemente istorice cunoscute, provenind din cele doua spatii de cultura.

Asa-pretinsa legatura dilematica credinta-stiinga apare in Europa, in secolul
al XVlIl-lea, odata cu dezvoltarea stiintelor pozitive. Atunci, cu aproximatie, Incep
si primele ludri de pozitie ortodoxe, referitoare la aceasti tema. In plus, este
cunoscut faptul ca toate evolutiile din Apus s-au desfasurat fara prezenta Ortodoxiei.
Diferentierea spirituald a Apusului fata de Rasaritul Ortodox s-a realizat in ultimele
secole, fapt care a iInsemnat departarea spatiului euro-apusean de Ortodoxie si de
spiritul bisericesc, prin rationalizarea si secularizarea credintei, ajungandu-se, in
final, la transformarea ei in religie'. Asadar, din punct de vedere istoric, Ortodoxia
nu participa la nasterea culturii euro-apusene de astdzi, care este altceva, luand
ca termen de comparatie cultura Rasaritului Ortodox.

Puncte de reper in demersul de instrainare a Europei Apusene sunt: Scolastica
(sec. XIII), Nominalismul (sec. XIV), Umanismul/Renasterea (sec. XV), Reforma
(sec. XVI) si lluminismul (sec. XVII). Toate acestea reprezintd o serie de revo-
lutii si rupturi in ansamblul culturii euro-apusene, care s-a nascut din raportul
dialectic al acestor curente.

Scolastica se sprijind, gnoseologic, pe acceptarea arhetipurilor platonice (rea-
lia). Lumea noastra este perceputa ca o infatisare a arhetipurilor transcendente

! Pentru aceste evolutii vezi Hr. lannaras, Op0odo&ia kat Avon (Ortodoxie si Apus), Atena,
1992.
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(realism). Organul cunoasterii este ratiunea — perspicacitatea intelectuala.
Cunoasterea — implicit si a lui Dumnezeu — se realizeaza prin patrunderea ratiunii
in esenta lucrurilor. Astfel, se ajunge la fundamentarea teologhisirii metafizice,
care presupune analogia fiintei (analogiam entis) si, prin urmare, legatura onto-
logica dintre Dumnezeu si lume.

Nominalismul accepta faptul ca arhetipurile transcendente (universalia) sunt
simple nume si nu realitati existentiale ca in realism. Este vorba despre o rivalitate
continud intre platonism si aristotelism in gandirea europeand. Nominalismul
ajunge sa fie, intr-un anumit mod, ADN-ul culturii europene, elementele esentiale
ale lui fiind dualismul, din punct de vedere filosofic, si atomismul (utilitarismul),
din punct de vedere social. Bunastarea, fundamentata teologic pe teologia scolas-
tica a Evului Mediu, va constitui cerinta de baza a omului european. Nominalismul
(adica dualismul) reprezinta temelia dezvoltarii stiintifice a lumii europene, adica
a stiintelor pozitive.

Rasaritul nostru (continuarea istoricd a Romaniei, adicd a imperiului Noii
Rome?) are o altd evolutie spirituala. Prin persoanele conducatorilor lui spirituali
(Sfintii) — cat si a acelora care le-au urmat exemplul — Rasaritul a ramas fidel
traditiei profetice, apostolice si patristice, care este diametral opusa scolasticii si
tuturor evolutiilor istorico-spirituale din spatiul euro-apusean. In Rasarit a predo-
minat, intotdeauna, isihasmul (coloana vertebrala a traditiei patristice), adica par-
ticiparea la Adevar bazata pe asceza si trdire (pe experientd), pe comuniunea cu
Cel Nezidit. In acest fel, s-a mentinut credinta in posibilitatea unirii lui Dumnezeu
cu creatia (a Celui Nezidit cu firea cea ziditd), in cadrul istoriei. Asadar, aceasta
inseamni respingerea oricarui fel de dualism. In interiorul acestui cadru s-au extins
stiintele n Bizang/Romania, fireste, in masura in care s-au dezvoltat.

Revolutia stiintifica din secolul al XVII-lea, in Europa Apuseana, a contribuit
la distantarea celor doua notiuni, credinta si cunoasterea, prin concretizarea urma-
torului principiu axiomatic: noua filosofie (pozitivistd) accepta numai adevarurile
care sunt adeverite de catre dreapta ratiune, de autoritatea deja exclusivistd a
gandirii apusene (rationalismul?). Aceste adevaruri sunt: existenta lui Dumnezeu,
a sufletului, a virtutii, a nemuririi si a judecatii. Ele sunt acceptate, desigur, numai
de iluminismul deistic, de vreme ce existd, in mod paralel, ateismul ca element
structural al gandirii moderne. Dogmele bisericesti, insa, sunt respinse Tn mod
rational (de exemplu, dogma Sfintei Treimi, a Intruparii, a méantuirii in Hristos,
etc.). Se ajunge, astfel, la religia naturala (rationald) care, din perspectiva Sfintilor
Parinti, nu numai ca difera de ateism, ci este, din contrd, forma lui cea mai josnica,
pentru ca respingerea credintei este mai putin periculoasd decat denaturarea ei.

% Se refera la Imperiul Roman de Raésdrit, denumit mai tarziu si Bizantin, dar care se numea
Romania (n. trad.).

3 Teorie filosofica conform careia intelectul (ratiunea) reprezinta cauza primordiald a manifes-

tarilor psihice si baza pentru abordarea cunoasterii si a adevarului, a esentei realitatii si a virtutii in
legatura cu experienta si simturile omului (n. trad.).
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2. Dubla gnoseologie

S-a afirmat, asadar, ca opozitia dintre credinta si stiinta constituie o pseudo-pro-
blema in Rasarit. De ce? Fiindca gnoseologia este limitatd in Rasarit de catre
obiectul cunoasterii, care este dublu: nezidit si zidit. Nezidit este numai Dumnezeu
Cel 1n Treime, a Carui Trinitate nu este definitd metafizic, ci se cunoaste prin
experienta. Zidit este universul (sau universurile), in care se realizeaza existenta
noastra. Credinta este cunoasterea Celui Nezidit, iar stiinta este cunoasterea celui
zidit. Prin urmare, avem doua cunoasteri diferite, fiecare dintre ele avand metoda
si organul ei de cunoastere.

Credinciosul, ca unul care se misca in spatiul cunoasterii supranaturale sau a
cunoasterii Celui Nezidit, nu este chemat sa afle metafizic sau sa dobandeasca
ceva prin ratiune, ¢i sd patimeascd ceva, comunicand cu El. Aceasta se realizeaza
prin incadrarea Intr-un mod de viata (metoda), care conduce la cunoasterea dum-
nezeiascd. Exact in acest punct se adevereste misiunea Bisericii ca Trup al lui
Hristos, ratiunea existentei 1n lume a ei. Daca ar fi aparut Crestinismul, dupa cum
corect s-a spus, pentru prima data in epoca noastra, el ar lua forma unui sanatoriu/
spital pentru reabilitarea functiei omului ca fiinta psihico-trupeasca. De aceea,
Stantul loan Gura de Aur numeste Biserica cabinet medico-spiritual (spital duhov-
nicesc). Cunoasterea teologico-supranaturala este inteleasa, din punct de vedere
ortodox, ca patima-patimire, comuniune-participare la Adevarul transcendent, dar
nu inaccesibil, ci personal, adica la Cel Nezidit, si nu ca o simpla teorie. Asadar,
credinta crestind nu este o acceptare abstracta (teoreticd) a adevdarurilor metafizice,
ci vederea prin experienta a Fiintei fiintelor, adica a Treimii Celei mai presus de
fiinta. In acest fel, insd, devine inteles de ce in Ortodoxie autoritatea o are expe-
rienta participarii la Cel Nezidit, ca vedere a lui Dumnezeu (indumnezeire-slavire)
sinu textele, Scripturile (dogma Sola Scripturae este protestanta, adica apuseand).
Numai evidentierea textelor — dovada de transformare in religie a credintei — con-
duce la idolatrizarea lor, adica la absolutizarea lor (Fundamentalismus), cu toate
consecintele, lesne de inteles.

Premisa a trairii cunoasterii Celui Nezidit este pentru Ortodoxie respingerea
oricarei analogii (Entis sau Fidei) in raportul si intdlnirea dintre Cel Nezidit cu
zidirea. Sfantul Ioan Damaschin, rezumand si in acest punct traditia patristica
dinaintea lui, ne spune: ...este cu neputintd a se gasi in zidire o icoand, care sd
ne prezinte prin ea insagi, fara nici o diferenta, modul de existenta al Sfintei Treimi.
Deoarece, firea cea zidita, alcatuita din mai multe parti, nestatornica, pe care
poate oricine sd o descrie, avand o forma concreta si fiind stricacioasd, cum ar
putea sa descopere, in mod limpede, firea dumnezeiascd, cea mai presus de fire,
care este libera de toate acestea (PG, 94, 821/24).

Conform acestora, se vede clar de ce educatia (scolard) si, mai ales, filosofia
nu reprezinta in traditia patristica premise ale cunoasterii lui Dumnezeu. Alaturi
de Sfantul Vasile cel Mare (T 379), cunoscut si pentru eruditia lui, este cinstit ca
Mare si Sfantul Antonie (1 350), neerudit (dupa criteriile lumesti), dar posesor al
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intelepciunii celei de sus (dumnezeiesti), adica al cunoasterii Celui Nezidit. Abatere
(dureroasa pentru Apus) in aceastd privintd este Fericitul Augustin (T 430), ca
unul care neglijeaza gnoseologia biblica si patristica, fiind, in fond, neoplatonic.
Prin axioma lui credo, ut intelligam (cred, ca sa inteleg), el a stabilit principiul
conform caruia omul se conduce prin credinta la perceperea rationala a Revelatiei.
In acest mod, insi, se da intietate ratiunii, consideratd organul cunoasterii atat
al celei naturale, cat si al celei supranaturale. Dumnezeu este inteles ca obiect de
cunoastere, perceput de ratiunea omului, asemeni modului in care este sesizat
orice obiect natural, supus cunoasterii ei. Dupa Fericitul Augustin (si dupa inter-
ventia lui Toma d’Aquino, T 1274), urmatorul pas va fi facut de René Descartes
(1 1650) cu propria lui axioma cogito, ergo sum (gandesc, deci exist), prin care
ratiunea este proclamata ca principalul component al existentei.

3. Cele doua cunoasteri

Inlaturarea aparentei antinomii din spatiul gnoseologiei este realizata cu suc-
ces, patristic si biblic, prin deosebirea clara a celor doua cunoasteri/intelepciuni,
adicd a celei dumnezeiesti sau de sus si a celei de jos sau elementare. Cea dintai
este supranaturald, pe cand cea de a doua este cunoasterea naturala, care cores-
punde distinctiei clare dintre Cel Nezidit si firea zidita, adica dintre Dumnezeu si
creatie. Aceste doud cunoasteri pretind si doud metode de cunoastere. Metoda
dumnezeiestii intelepciuni sau cunoasteri este comuniunea prin inima a omului
cu Cel Nezidit, realizatd prin prezenta in inima a energiilor necreate ale lui
Dumnezeu Celui in Treime. Metoda intelepciunii sau a cunoasterii celei lumesti
este stiinta, care functioneaza prin exercitiul puterii rational-intelectuale a omului.
Din perspectiva ortodoxa, cele doua cunoasteri si cele doud metode ale lor sunt
ierarhizate.

In traditia ortodoxa, metoda cunoasterii supranaturale este denumita isihasm
si se identifica cu starea de asceza si curatire a inimii. Isthasmul are aceeasi iden-
titate cu Ortodoxia. In afara practicii isihaste, patristic vorbind, Ortodoxia este
incomprehensibila. Isihasmul, 1n esenta lui, este o educatie ascetico-terapeutica
de curatire a inimii de patimi pentru reinsufletirea liturghisirii mintii in inima.
Trebuie mentionat aici faptul ca metoda isihasmului, ca educatie terapeutica, este
in mod limpede stiintifico-pozitivista. De aceea, si Teologia, sub premizele corecte,
apartine stiintelor pozitive (pr. loan Romanidis?). Clasarea ei, inca din secolul al
XlI-lea in programa universitatilor, alaturi de celelalte stiinte pozitive, se datoreaza

4 Parintele Toan Romanidis (f 2001) este socotit unul dintre cei mai mari teologi ai Greciei si
din lumea ortodoxa, caruia i se datoreaza in Grecia intoarcerea la perceptia filocalica a credintei,
vezi pr. Gheorghe Metallinos, T Ilp@tonpecfitepos Tmavvng . Popavidne. O «apoentg g
Popnocivig» mpocmmoypa@ovpeves néca Ard dyvoota 1 Aiyo yvoota keipeva (Parintele
Ioan Romanidis. ,,Profetul Lumii romeice“ descris prin texte necunoscute sau mai putin
cunoscute), Atena, 2003. (n. trad.).
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transformarii in Apus a Teologiei in metafizica. In consecint, acei rasiriteni® care
resping Teologia, 1si divulgad occidentalizarea lor, caci ei condamna in fond si
resping o denaturare (caricaturare), care este perceputi ca Teologie. Insa, din punct
de vedere patristic, care este functia Teologiei?

Distinctia dintre mvedpo (duh, minte) omului i d1évota (ratiune, inteligenta)
se face chiar in Sfanta Scriptura. To nvedpa (de unde denumirea de TvevpATIKOC
vBpwmog, adica om duhovnicesc, om cu minte) este numit patristic vod¢ (minte),
spre a se deosebi de To Ayio [Tvedpa (Sfantul Duh). Duhul (16 nvedua), adica
mintea (0 vo¥¢), este ochiul sufletului (vezi Matei 6, 22 s.u.). Cadere, conform
doctrinei crestine, se considera devenirea inerta a functiei mintii care, in starea ei
naturala, se gaseste in interiorul inimii, plinad de har (energie necreatd). De aceea,
inima se i numeste templu al lui Dumnezeu, fiindea Duhul lui Dumnezeu se roaga
neincetat in ea (neincetatd aducere aminte a lui Dumnezeu). Acesta este inceputul
indumnezeirii (al slavirii)®.

Functia mentala este numita liturghisirea mintii in inima, fapt care constituie
functia spirituald a inimii, alaturi de cea naturald (pomparea sangelui)’. Functia
mentald este un sistem de memorie care existd, in mod concomitent, cu cel celu-
lar si cel encefalic. Ultimele doud sunt cunoscute si cercetate de catre stiinta
umana, care pe cea dintai, iIn schimb, nu poate sd o sesizeze. Cand omul (ca
templu al lui Dumnezeu) ajunge la iluminarea Sfantului Duh, subtila credinta
exterioara (ca si credinciosie in Cuvantul lui Dumnezeu) se transforma in certi-
tudine launtrica, de vreme ce Dumnezeu (prin energia Lui necreatd) se face vazut
(@contio — vederea lui Dumezeu). In acel moment, dragostea interesata se schimba
in dragoste dezinteresatd, devenind puternica edificarea adevaratelor relatii de
comuniune, bazate pe reciprocitatea dezinteresatad (jertfa pentru altul) si nu pe
revendicarea interesatd a drepturilor individuale, conform spiritului societatii
vest-europene.

In lumina celor mai sus aritate sunt percepute si citeva consecinte importante.
Mai intéi, crestinismul, 1n autenticitatea lui, reprezinta depasirea religiei si a ori-
carui sens de expunere a indatoririlor religioase. De altfel, Ortodoxia nu poate sa
fie Inteleasa ca acceptare a unor principii, adevaruri, de sus impuse. Acesta este
modul neortodox de interpretare a dogmelor (ca principii-adevaruri absolute,
impuse). In Ortodoxie, intelegerea acestora este controlati printr-o intensa veri-
ficare empirica (observatie-experimentare/traire). Gandirea dialectico-rationalista
despre teologie, dupa cum si dogmatismul sunt straine Traditiei ortodoxe autentice.
De aceea, s-a afirmat ca Ortodoxia reprezinta ceva echivalent stiintelor pozitive,

5 Adica teologi, invatati si oameni de stiinta etc. (n. trad.).

_ Pentru importanfa acestor termeni si functia lor in Traditia ortodoxa a se vedea excelenta carte
a Inalt Prea Sfintitului Ierotei Vlahos, Mitropolit de Navpaktos, Mikp& £i60d0c 6tnv 0p06d0&n
aveopotikoTnTe (Mica introducere in spiritualitatea ortodoxa), Atena, 1992.

7 Analiza speciald a acestor aspecte o intdlnim la Sfantul Nicodim Aghioritul, Zvpfovievtine

"Eyyewpidro (Manual de sfaturi); I.P.S. Ierotei Vlahos, Op06d0&n Wvyo0epamnsia (Psiho-terapie

ortodoxi), Edesa, 1986; pr. I. Romanidis, To aporatopiko apdprnpa (Picatul strimosesc),
Atena, 1989.
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deoarece si in cadrul ei prioritatea nu este datd cargilor-textelor, ci observatiei si
experimentarii/trairii. Experimentarea reprezintd desfasurarea ascezei (viata
duhovniceasca), iar observatie vederea lui Dumnezeu, prin iluminare si slavire
(Indumnezeirea).

Omul de stiinta-profesorul care detine cunoasterea Celui Nezidit este, n
Traditia ortodoxa, Batranul® — Calauzitorul duhovnicesc (acei invatati ai pustiu-
lui, adica marii asceti). Deprinderea acestei cunoasteri presupune cunoasterea prin
experientd a fenomenului. lar pe acest aspect este fundamentatd hermeneutica
ortodoxo-patristica. Sfintii (barbati si femei) sunt interpretii autentici ai Sfintei
Scripturi (adica ai experientelor traite de Profeti si de Sfintii Apostoli), fiindca ei
sunt deopotriva cu acestia inspirai de Dumnezeu, participanti cu ei la aceleasi
experiente. Asemanator se petrece si in cazul stiintei, unde numai cel specializat
intelege cercetdrile altor specialisti din cadrul aceluiasi sector de cercetare.
Acceptarea concluziilor cercetdrii dintr-o anumita ramura stiintifica, de cétre cei
ce nu sunt specialisti (cei care nu sunt capabili sd verifice, in mod experimental,
cercetarea celor specializati in domeniul respectiv) se face pe baza increderii in
buna credinta si intentie a specialistilor. Altminteri, nu ar fi putut sa se constate
un progres in stiinta. La fel se intampla si in stiinfa credintei. Cu aceeasi incredere
este acceptata si aici cunoagterea empirica a Sfintilor din toate timpurile. Traditia
patristicd si Sinoadele Ecumenice ale Bisericii au ca bazd aceasta experientd
demonstrata. Fara oameni indumnezeiti (vazatori de Dumnezeu) nu exista Sinod
Ecumenic. Din aceasta legatura rezulta importanta ortodoxad a dogmei. Credinta
ortodoxa este atit dogmaticd, cat si stiinta. Insa, aceia care fac caz de prejudecata
in dreptul credintei, nu trebuie sa uite cuvintele lui Marc Bloch, conform carora
fiecare cercetare stiintifica este de la inceput plind de prejudecati, pentru ca altfel
nu ar fi fost posibila cercetarea. La fel i credinta.

Ortodoxia, facand deosebirea dintre cel doua cunoasteri (intelepciuni), precum
si dintre metodele si organele lor, evita orice confuzie intre ele, dar si orice conflict.
Numai acolo unde s-au pierdut premisele si esenta Crestinismului, raimane deschis
drumul catre confuzie si conflict. Dar intdlnim si cateva analogii irationale n
Ortodoxie, de pilda, posibilitatea cuiva de a fi corifeu intru cele ale stiintei, insa
copil intru cele ale credintei (in cunoasterea dumnezeiascd). Dupa cum si invers,
cineva poate sa fie mare in cunoasterea dumnezeiasca si intru totul nestiutor al
intelepciunii umane (Sfantul Antonie cel Mare si altii). Nimic nu exclude, insa,
posibilitatea dobandirii celor doua intelepciuni-cunoasteri, dupa cum avem exem-
plul multora dintre Sfintii si Sfintele Bisericii. Acest lucru il canta Biserica, cum
ar fi, spre exemplu, la praznuirea Sfintei Ecaterina (25 noiembrie), numita si cea
Inteleapta, fiind detindtoarea celor doud cunoasteri: ...care a primit incd din copi-
larie intelepciunea lui Dumnezeu si a dobandit, dupa cuviinga, toatd intelepciunea
cea straind’.

8 In sensul Patericului, cel cu experienta duhovniceasca, tandr sau varstnic (n.trad.).

% ...care cu darul de la Dumnezeu si cu invatatura ei preainaltda a uimit stiinta invatatilor de

atunci §i a intrecut limba ritorilor pagani prin buna ei cuvdntare... (din troparul Sfintei Ecaterina,
n. trad.).
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4. Dialectica divino-umana

Asadar, credinciosul ortodox traieste, punand in corelatie cele doud intelep-
ciuni-cunoasteri, o dialectica divino-umana. Fiecare cunoastere, folosind termi-
nologia hristologica, exercita cele ale sale, miscandu-se intre propriile ei limite
si ragiuni. Adica, fiecare cunoastere trebuie sa ramana si sa se miste 1n limitele
ei. Si, prin urmare, se pune problema limitelor pentru fiecare cunoastere. Depasirea
acestor limite conduce la confuzia functiilor pe care le exercita si, in cele din
urma, la conflictul dintre ele. Sfintii Parinti apara cu indarjire corecta folosire
(conform celor de mai sus) a stiintei si a educatiei. In acest sens, Sfantul Grigorie
Teologul ne spune: ...nu trebuie, asadar, sd fie dispretuitd educatia, deoarece asa
socotesc de cuviinta unii... Acelasi, in cel de al doilea Cuvant teologic al sau, ne
aratd si limitele fiecarei intelepciuni. Inteleptul antic (adica Platon in Timeos) —
dupa Sfantul Grigore — afirma: ...este dificil, pe de o parte, de a fi perceput cu
mintea Dumnezeu, insd, pe de alta, a vorbi despre El este imposibil... Dar cres-
tinul elin'® (Sfantul Grigore) intelege ca: ...a vorbi despre Dumnezeu, pe de o
parte, este imposibil, a-L percepe cu mintea, pe de alta, este si mai imposibil...
Deci, chiar Platon semnaleaza limitele ratiunii umane si, de aceea, nu exista rati-
onalism in filosofia greco-antica. Sfantul Grigore Teologul, ca unul renascut prin
Harul dumnezeiesc necreat, vorbeste categoric despre neputinta depasirii acestor
limite, precum si despre perceperea Celui Nezidit cu ajutorul organelor de cunoas-
tere si exprimare, proprii celui zidit, adica omului.

Asupra deosebirii si ierarhizarii concomitente a celor doud cunoasteri ne-a
atras atentia si Sfantul Vasile cel Mare: Credinfa precede gdndurile despre
Dumnezeu, credinta si nu dovedirea. Credinta este cea care, mai mult decdt meto-
dele ratiunii, atrage sufletul la consimfire; credinta, nu cea datorata necesitagilor
pamdntesti, ci cea care se naste prin intermediul energiilor Sfantului Duh... Si
pentru a intregi discutia noastrd, daca credinga este certitudinea lucrurilor celor
nadajduite si dovedirea celor nevazute, sa nu te straduiesti sa vezi din aceasta
clipa cele care sunt departe, nici sa consideri pe cele ce sunt naddjduite ca fiind
indoielnice, pentru ca nu cumva un lucru dintre acestea sa ajunga sa depinda
numai de cunoastere (PG, 30, 104B/105B). Sfantul Vasile cel Mare insusi ne da
in lucrarea lui intitulata Ecoanuepov (PG, 29, 3-208) exemplul clasic al folosirii
celor doua cunoasteri stiintifice. El respinge teoriile cosmologice ale filosofilor
(despre vesnicia si preexistenta cosmosului) si inainteaza, printr-o continua depa-
sire a stiintei, in sintetizarea elementelor biblice si stiintifice cunoscute timpului
sau. Combatand teoriile materialiste si invataturile eretice, el trece apoi la inter-
pretarea teologica (dar nu metafizicd). Mesajul central al operei lui ne atrage
atentia asupra faptului cd este imposibila sprijinirea rationald a dogmei
(emomuogavela)''. Dogma apartine altei sfere; ea este mai presus de ratiune si

10 Adica ortodox (n. trad.).
1 Vadirea prin stiinta, adica pe cale rationala (n. trad.).
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sd spunem stiintifica in limitele altei cunoasteri. Folosirea dogmei in cunoasterea
interioara a lumii duce la transformarea stiintei in metafizica, in timp ce, intrebu-
intarea ratiunii in spatiul credintei scoate in evidenta neputinta si relativitatea celei
dintai. Nu exista, prin urmare, nici o forma a sintagmei crede §i nu cerceta in
gnoseologia ortodoxa, cici fiecare domeniu al cunoasterii se cerceteaza cu pro-
priile lui — stiintifice in ambele cazuri — premise.

Expresia cea mai tragicd a lumii instrdinate de adevaratul inteles al crestinis-
mului constituie, in Apus, reactia Bisericii fatd de Galileo Galilei. Ar fi putut
cineva sa caracterizeze acest caz ca pe un abuz in ceea ce priveste atributiile
Bisericii, daca nu ar fi fost altceva mult mai grav, si anume, confuzia limitelor
celor doud cunoasteri, de unde conflictul inerent dintre ele. Aceasta se datoreaza
faptului ca pierderea intelepciunii celei de sus, in Apus, precum si a modului de
dobandire al ei, a transformat ratiunea in singurul organ de cunoastere al celor
dous intelepciuni. In consecinti, ratiunea folosita in cadrul stiintei atrage, in mod
inevitabil, respingerea metafizicului, socotindu-I de neinteles, in timp ce, folosi-
rea ei in domeniul credintei poate sa respinga stiinta, indeosebi atunci cand ea
este considerata ca fiind opusa credintei. Respingerea sistemului copernician in
Rasarit (1794-1821) tradeaza, desigur, aceeasi mentalitate si pierdere a criteriilor 2.

Revansa condamnarii lui Galileo Galilei va fi luata de catre stiinta cu Darwin,
prin teoria evolutiei.

5. Transferarea problematicii apusene in Rasaritul ortodox

Odata cu aparitia [luminismului in Apus au fost zguduite bazele imuabilitatii
in ontologia metafizica, deoarece stiinta demonstrase cd nu exista aceasta imua-
bilitate'®. Prin caderea metafizicii a cazut si morala', de vreme ce asa-numitele
baze metafizice ale moralei au fost destramate. Nu sunt constatate, de altminteri,
dovezi sau indicii pentru existenta imuabilitatii criteriilor privind legea sau morala.
De aceea, Ortodoxia nu vorbeste despre efica, adica despre adaptare la canoanele
juridico-morale, ci despre spiritul moral (100c)"3, ca fruct al prezentei Sfantului
Duh in interiorul omului (Galateni 5, 22 s.u.). [luminismul european recomanda
confruntarea intre empirism si metafizica aristotelica. Iluministii sunt filosofi
(philosophes), dar si rationalisti (rationalistes).

12 Vezi Vas. Makrides, Die religiose Kritik am Kopernikanishen Weltbild in Griechenland
zwischen 1794 und 1821, Frankfurt am M., 1995.

13 Vezi Pan. Kondilis, ‘H kpiTikr) TNg pETOQUGIKNG 6T1] VEOTEPT GKEWYT]. ATTO TOV OWYLpLo
Msoaiova g 10 Thog ToU AlogoTicpov (Critica metafizicii in gindirea moderna. De la Evul
Mediu tarziu pana la sfarsitul [luminismului), Atena, 1983.

14 Transforméandu-se in etica (n. trad.).
15 Adica, despre caracterul sau firea omului (n. trad.).
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[luministii greci, avand in frunte pe patriarhul lor Adamandios Korais'®, au
perceput teologia in mod metafizic si, astfel, au transferat conflictul dintre empi-
rici si metafizicieni in Grecia. Insa, isihastii ortodocsi din Sfantul Munte, Colivarii'7,
au ramas empirici prin metoda lor teologica. Introducerea metafizicii (rationalis-
mului) in teologia laica si academica se datoreaza, indeosebi, lui Korais. De aceea,
Korais a devenit autoritatea de referinta atat in randul teologilor universitari, cat
si pentru miscarile populare pioase. Aceasta inseamna ca a Incetat asceza (cura-
tirea) sa fie consideratd premiza a teologhisirii, iar locul ei a fost luat de educarea
scolastica. Ca urmare, Sfintii Parinti sunt considerati filosofi (indeosebi neopla-
tonici, precum Augustin), depunand si o activitate sociald. Aceastd perceptie a
devenit prototipul celor pietisti din spatiul nostru. Isihasmul este respins fiind
considerat obscurantism. Asa-considerata atitudine progresista a lui Korais este
fondata pe faptul ca el a fost sustindtorul intrebuintarii metafizicii in spirit calvi-
nist si nu papal. In operele lui teologice intilnim un intens pietism.

Insa, Ortodoxia patristicd este anti-metafizicd, deoarece ea cauti permanent
certitudinea empirica, prin folosirea metodei isihaste. lata de ce isithasmul pro-
movat de Colivari este empirico-stiintific. Ratiunea dreapta pentru Sfantul Nicodim
Aghioritul este ratiunea empirica. Asadar, nu trebuie sa duca in eroare metoda lor
apologetica, influentata de spiritul epocii lor §i care prezinta neajunsurile funda-
mentalismului metafizic. Manualul de sfaturi al Sfantului Nicodim, precum si
predicile lui Atanasie Parios, prin atingerea punctului culminant cu Filocalia
(pentru editarea careia au conlucrat corifeii Colivarilor: Macarie Notaras, Atanasie
Parios si Nicodim Aghioritul), dezvaluie constiinta lor isihasta si filocalica, pre-
cum si trairea lor ascetica.

Aceste premise ale Colivarilor-isihasti din secolul al XVIII-lea sunt evidente
modului in care se acceptd progresul stiintific al Apusului. Evghenios Voulgaris
este critic, dar in general deschis stiintei si pozitivist, avand insa si o asezare
patristica. Colivarii admit pozitiile stiintifice (de pilda, teorii despre functia inimii
la Sfantul Nicodim, in opera lui Manual de sfaturi). Atanasie Parios nu combate
stiinta propriu-zisa, ci folosirea ei abuziva de catre iluministii occidentalizati din
spatiul grecesc. Ei (Colivarii) considera stiinta ca fiind opera a lui Dumnezeu si
oferta citre om pentru usurarea vietii lui. Insa, folosirea stiintei intr-o metafizica
polemica Tmpotriva credintei, asa cum s-a intamplat in Apus si transferata apoi,
sub aceastd forma, in Rasarit, este combatutd in mod corect de citre teologii
nostri traditionalisti din secolele XVIII si XIX. lar greseala revine iluministilor
greci care, neavand legaturd cu aspectul teologic al cunoasterii, desi clerici cei

16 Numit marele dascal al neamului, Adamandios Korais (1748—-1833) a contribuit la patrun-
derea gandirii occidentale n Grecia, cu urmari negative directe si asupra vietii Bisericii Ortodoxe,
vezi pr. Ghe. D. Metallinos, ‘O Ad. Koparg kai 1] ‘Op0odoéia, in Ilapadoon kai arlotpimon,
Atena, 1998%, pp. 149190 (n. trad.).

17 Migcarea de reinnoire isihasta din secolul al XVIII-lea, corelata si cu problema desei impar-
tasiri, care sustinea oficierea slujbelor pentru pomenirea celor adormiti in Domnul, adica a paras-
taselor, numai sambata, nu si duminica. Din aceastd miscare au facut parte mari personalitati ale
vietii spirituale ca Macarie Notaras, Atanasie Parios si Sfantul Nicodim Aghioritul (n. trad.).
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mai multi sau monahi, transfera in spatiul nostru conflictul european dintre meta-
fizicieni si empiristi, ajungand sa se vorbeasca despre o religie irationalda, in timp
ce Ortodoxia patristica, facand deosebirea celor doud cunoasteri, distinge conco-
mitent rationalul de suprarational.

Problema conflictului dintre credinta si stiinta, dincolo de confuzia celor doua
cunoasteri, are drept cauza si ideologizarea celor doud aspecte ale cunoasterii.
Astfel, a rezultat, din punct de vedere al Teologiei crestine, o apologetica morbida
(un profesor grec de Apologetica propunea, acum cativa ani, o demonstrare mate-
matica a existentei lui Dumnezeu!). Uneori se uitd postulatul conform caruia
stiinta este ncercuitad de limitele firii cazute si nu poate sa depdseasca ratiunea
acesteia. Aroganta oamenilor de stiintd (Domnul C. Zuraris a afirmat in mod just
ca stiinta este infantilismul celor majori) duce la pozitivism'® si economism',
avand dimensiuni absolutiste. Dar acest dualism, din perspectiva ortodoxa, nu
este de la sine Inteles. Nimic nu exclude coexistenta credintei i a stiintei, atunci
cand credinta nu este o metafizica nascocitd, iar stiinta nu isi denatureaza carac-
terul pozitivist prin folosirea metafizicii.

In intelegerea reciproca a stiintei si a credintei ajuta si limbajul stiintific de
astdzi. Limbajul Teologiei este prin natura lui iconologic®, de vreme ce este
imposibilad identificarea dintre cel ce face cunoscut si cel ce este cunoscut (apo-
fatism). De altfel, stiinta (de exemplu, fizica contemporand) functioneaza in mod
apofatic: principiul nedeterminarii (apofatismul stiingei). Prin urmare, intoarcerea
la Patristica ajuta la depasirea conflictului?.

Recunoasterea limitelor celor doud cunoasteri (a firii celei zidite si a Celui
Nezidit), precum si folosirea organului corespunzator fiecareia dintre ele, repre-
zintd principiul Ortodoxiei patristice, care supune intelepciunea cea de jos sau din
afara cunoasterii celei de sus sau dumnezeiesti. Din contra, confuzia lor eternizeaza
interpretarile gresite ale fiecareia dintre ele i mentine conflictul lor. O Biserica
care insista in teologhisirea metafizica, va fi obligata sa reabiliteze permanent un
Galilei; dar si o stiinta care 1si neaga limitele, se va expropria in metafizica si se
va ocupa cu existenta sau negarea lui Dumnezeu (Marx-marxism).

Traducere din limba greacd si note de
drd. ION MARIAN CROITORU

18 Teorie conceputa in secolul al XIX-lea, conform careia cunoasterea predominanta este cea
bazatd pe elementele pozitive ale experientei, pe prelucrarea rationala si matematica a acestora, fara
consecinte metafizice si, in acelasi timp, parasirea spiritului uman in incercarea de intelegere a
lucrurilor (n. trad.).

1 Teorie care subliniaza importanta factorilor economici in procesul de dezvoltare sociala (n.
trad.).

2 Adica, bazat deopotriva pe imagine si ratiune (n. trad.).

! Vezi Hr. lannaras, ITepieyopevo kai €pyo 11 Amoroyntikrc ofipepa (Continutul si opera
Apologeticii astazi), Atena, 1975.



STUDIU COMPARATIV AL EXEGEZEI LUI ORIGEN LA CARTEA
FACERII CU COMENTARIILE SFINTILOR TREI IERARHI

Preot drd. DUMITRU RUSU

Cartea Facerii are o importanta aparte pentru noi crestinii. Asupra ei s-au oprit,
spre a o talcui, cei mai de seama teologi ai Bisericii noastre. Este vorba, dupa
Origen, de Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie al Nissei si loan Gura de Aur.

Sfantul Vasile cel Mare, Arhiepiscopul Cezareei Capadociei, este un model de
urmat, cand trebuie sd ne orientdm in talcuirea Sfintei Scripturi. Autoritatea sa
este indiscutabila. El nu a pornit in munca de cercetare a textelor sfinte de la
considerente de ordin individual, nici nu s-a bazat doar pe ratiunea sa, ci a pastrat
legatura cu Traditia Bisericii, lasandu-se patruns de Duhul Sfant. A mentinut mereu
vie convingerea ca fara ajutorul dumnezeiesc, Sfanta Scriptura nu poate fi corect
inteleasa si nici cu adevarat de folos oamenilor'.

In ce priveste opera exegetica a Sfantului Vasile cel Mare, doar trei lucrri ale
sale au caracter pur exegetic: cele 9 omilii la Hexaimeron, cele 14 la Psalmi si
10 alte omilii, in care explica diverse texte din Sfanta Scripturad. Desigur, trebuie
sa privim intreaga opera a Sfantului Parinte ca pe un mare comentariu la Sfanta
Scriptura.

Importanta Scripturii este capitald pentru mantuirea sufletelor noastre>. Sfantul
Parinte ne indeamna de aceea sda vedem intr-insa un tezaur de lucruri nemuritoare,
de remedii méntuitoare. In Scripturd gisim, ca intr-un spital obstesc, doctoria
potrivita pentru boala fiecaruia.

Stantul Vasile cel Mare se arata ca fiind un bun cunoscator al Sfintei Scripturi,
din care citeaza adeseori. Viata sa duhovniceasca, purificarea de care s-a invred-
nicit l-a ajutat sa se apropie mai usor de Sfanta Scripturad. S& addugam ca a fost
un mare rugator, lasandu-ne pana astazi si noua frumoasele sale rugaciuni, aga de
pline de har. S-a aratat insa a fi si un teolog cu cunostinte vaste si multidisciplinare,
enciclopedice. Sa ne gaindim numai la multitudinea de informatii extra-teologice
cuprinse in Omiliile sale la Hexaimeron.

!'Pr. prof. D-tru Abrudan, Biblia in preocuparile Sfintilor Parinti (aspecte ale gdndirii patristice
referitoare la Sfanta Scriptura), in rev. ,Mitropolia Ardealului®, an XXXIV (1989), nr. 6, p. 26.

2 Pr. prof. dr. Mircea Basarab, Sfdnta Scriptura si interpretarea ei in conceptia Sfantului Vasile
cel Mare, in rev. ,Mitropolia Banatului®, an. XXIX (1979), nr. 4-6, p. 286.
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Cand Sfantul Vasile cel Mare respingea interpretarea alegorica, se referea mai
ales la Origen, care propunea ca istorisirea din cartea Facerii sa fie luata in inteles
mai ales simbolic’.

Sfantul Grigorie al Nissei a aratat o preocupare deosebitd pentru exegeza
Sfintei Scripturi, lucrand dupa anumite principii care, chiar daca nu sunt expuse
de el intr-o opera anume, isi fac simtita prezenta. La Parintele capadocian, scopul
pentru care talcuieste Sfanta Scriptura nu este unul in sine, c¢i este vazut in ansam-
blul preocuparilor pentru mantuirea oamenilor, pentru desavarsirea lor. Autorul
vrea sa dea un raspuns, intemeiat fiind pe Revelatie si pe invatatura Bisericii, la
problemele ce frimanta mintea omeneasca“.

Sfantul loan Gura de Aur, prin exegeza sa, se Inscrie In conceptia generala de
interpretare a Sfintilor Parinti, potrivit careia Sfanta Scriptura trebuie sa fie inte-
leasa in duhul Traditiei. El nu face exegeza din considerente de ordin stiintific, ci
pentru folosul credinciosilor, pentru mantuirea lor. Omiliile hrisostomice cuprind
0 exegeza practicd, ce vrea sa dea vietii cotidiene norme de dezvoltare. Sfantul
Parinte aduce Scriptura in mijlocul vietii, al familiei, intre oameni®. Citind cu mare
atentie Sfanta Scriptura, credinciosii evita astfel sa mai greseasca, Scriptura fiind
un izvor si o carte de Invatatura vesnica. De aici necesitatea lecturarii ei de catre
toti oamenii®.

Stantul loan Gura de Aur indeamna la rugiciune, fiindca adevarurile religioase
cuprinse in cartile sfinte nu pot fi patrunse de mintea omeneasca fara ajutorul lui
Dumnezeu’.

Cand vorbim despre Sfantul Vasile cel Mare, Arhiepiscopul Cezareei Capadociei,
ca exeget, ne gandim desigur la cele noud omilii ale sale la Hexaimeron, unde
explici facerea lumii, mergand cu explicatiile pana la facerea omului. In ce priveste
metoda folosita la talcuirea Hexaimeronului, aceasta este explicata de Sfantul

* Asa de pilda Origen, in lucrarea sa Despre Principii, spunea: ,,Cine este acela care, avand
ratiune, va crede ca in prima, a doua si a treia zi a fost seard si dimineata, fara sa existe soare, nici
luna, nici stele...? Cine este, de asemenea, atat de fard minte, ca sa creada cd Dumnezeu a plantat
arbori 1n rai...? Nu cred sa se indoiasca cineva ca sub acestea se aratau unele taine, ascunse in mod
figurat sub o istorie aparentd, dar nu intamplata in mod real* — Origen, Despre Principii, PG 11, col.
377, pr. prof. C-tin Cornitescu, Sfantul Vasile cel Mare — interpret al Sfintei Scripturi, in volumul:
Sfantul Vasile cel Mare, inchinare la 1630 de ani, Bucuresti 2009, p. 241.

4 Jeromonah dr. Agapie Corbu, Sfinta Scripturi si tilcuirea ei in opera Sfintului Grigorie
al Nyssei, Sibiu 2002, p. 113.

5 Pr. dr. Toan L. Bdjau, Predica in slujirea dreptei credinte in primele patru veacuri, Craiova
1997, pp. 203, 204.

¢ Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia 45 la Facere, PG 54, col. 414; Idem, Omilia 9 la Coloseni,
PG 62, col. 361; sau Idem, Omilia 21 la Facere, PG 53, col. 183—184. Din citirea si studiul Sfintei
Scripturi rezultd multe foloase religioase si morale. El spune: ,,Sa ne apropiem cu dragoste de Cartile
Sfinte, ca acest studiu perseverent risipeste tristetea, aduce bucuria, distruge viciul, inrddacineaza
virtutea* (Idem, Omilia XXXVII la Facere, PG 53, col. 342).

" Idem, Omilia 7 la I Corinteni, PG 61, col. 61; arhidiac. prof. dr. Constantin Voicu, Conceptia
patristica despre Traditia biblica, in rev. ,Mitropolia Ardealului®, an XXX (1985), nr. 7-8, pp. 417,
418.
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Grigorie al Nissei, care spune ca fratele sau mai mare a expus pe intelesul multi-
milor ordinea neintrecutd a universului, ardtand existenta unei intelepciuni supra-
firesti a lui Dumnezeu in lumea creatd de El*. Sfantul Grigorie al Nissei tine sa
precizeze ca Marele Vasile ,,nu s-a angajat intr-o lupta cu cuvinte inalte®, nici nu
a urmarit sa provoace discutii, ci a explicat primul capitol din cartea Facerii cu
cuvinte simple, ,,apropiindu-se de puterea modesta de intelegere a ascultatorilor
sdi“. I-a multumit deopotriva pe cei mai pretentiosi, dar s-a facut inteles si de
multimile celor simpli®.

Sfantul Vasile cel Mare a refuzat folosirea metodei alegorice in talcuirea face-
rii lumii. El recunoaste cd nu i sunt straine legile alegoriei, pe care le-a descope-
rit in lucrdrile altora. ,,Cei care nu interpreteaza cuvintele Scripturii in sensul lor
propriu‘, interpreteaza cuvinte precum ,,planta“, sau ,,peste”, rastalmacindu-le
dupa propriile lor ganduri. Sfantul Parinte este 1nsa categoric: ,,Eu cand aud ca
Scriptura zice «iarbay, inteleg iarba... Pe toate le inteleg asa cum sunt spuse®.
Pentru el, cei care au talcuit Scriptura alegoric, au pus pe seama ei propriile lor
idei, ,,schimband sensul cuvintelor Scripturii cu folosirea unui limbaj figurat®.
Iata de ce, spune el, Scriptura trebuie sa fie inteleasca asa cum a fost ea scrisa'.

Sfantul Grigorie al Nissei a avut cuvinte de aleasa pretuire fatd de opera
Sfantului Vasile cel Mare, fratele sau mai mare. A laudat minunata talcuire a
acestuia la Hexaimeron, apreciind felul cum Arhiepiscopul Cezareei Capadociei
,»a expus pe intelesul multimilor ordinea neintrecuta a universului, explicand exis-
tenta unei intelepciuni suprafiresti a lui Dumnezeu in lumea creata de EI*“. Sfantul
Grigorie al Nissei a completat binecunoscutele omilii vasiliene cu lucrarile sale
Explicarea apologeticai a Hexaimeronului, sau Cuvant apologetic la
Hexaimeron si Despre facerea omului'. Cuvantul apologetic la Hexaimeron
al Sfantului Grigorie al Nissei a fost adresat fratelui sau Petru, viitorul episcop de
Sevasta, dupa moartea Sfantului Vasile cel Mare, cel mai probabil in vara anului
379. Este un raspuns la o intrebare pe care Petru i-o adresase in legatura cu omi-
liile vasiliene la Hexaimeron. Nu s-a folosit deloc talcuirea alegorica. Sfantul
Grigorie al Nissei a intrebuintat, In locul Septuagintei, traducerile lui Aquila,
Simabh si Teodotion, ,,spre a salva astfel coerenta filologica cea mai buna a textu-
lui sfant“®.

§ Sfantul Grigorie al Nissei, Prefata la Despre facerea omului, PSB 30, p. 15. Marele Vasile ,,a
vorbit in fata multimii a&iunate in Biserica intesata, cautand sa se faca inteles intr-un grai potrivit
puterii lor de pricepere. Intre atatia ascultatori se gaseau si din cei care puteau urmari discutii mai
inalte, dar cei mai multi nu erau in stare sd priceapa amanuntele invataturii crestine, intrucat erau
oameni mai simpli..., ca sd nu mai vorbesc de tineri cu mintea fragedd, ori de batrani inaintati in
varstd, care aveau nevoie cu totii de educatie si de indrumare usor de inteles* — Idem, Cuvdnt apo-
logetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 93.

® Idem, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 94.

10 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia IX la Hexaimeron, PSB 17, pp. 170, 171.

! Prefata la Sfantul Grigorie al Nissei, Despre facerea omului, PSB 30, p. 15.
12 Idem, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, Prefata, PSB 30, p. 13.
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Studiind opera exegetica a Sfantului Grigorie al Nissei, descoperim cu usurinta
intrebuintarea pe scara largd de catre el a interpretarii alegorice. In lucrarile amin-
tite insa baza o constituie interpretarea istorica-literara, asemenea Sfantului Vasile
cel Mare. Daca cel din urma s-a oprit cu talcuirea sa la facerea omului, fratele sau
Grigorie, din motive pastorale lesne de Inteles, face un pas mai departe, talcuind
referatul biblic despre facerea omului, chiar daca recunoaste, plin de smerenie,
vina ca in ,,marginirea judecatii“ sale nu a inteles pe deplin Tnvatatura dascalului
si fratelui sau®.

Referitor la intrebuintarea metodei literare la Sfantul Grigorie al Nissei, acesta
recunoaste ca nu a incercat sa-si infrumuseteze el insusi cuvantul ,,cu nici un fel
de grai figurativ®, ci a pastrat, pe cat i-a fost cu putinta, ,,intelesul propriu al
cuvintelor (sensul literal), in toate cele despre crearea lumii, in cele sase zile. A
completat, pe cat i-a fost posibil, unele lipsuri din Hexaimeronul fratelui sau.
Peste tot, s-a straduit ca ,,talcuirea fireasca sa se sprijine pe textul respectiv’ al
Scripturii#. Multe dintre explicatiile pe care Sfantul Grigorie al Nissei le da in
Cuvantul sau apologetic sunt savante'.

Catdespre Sfantul loan Gura de Aur, de la el s-au pastrat 67 de omilii la Facere,
in care talcuirea sa este deopotriva literala si duhovniceasca. Sunt cele mai cunos-
cute lucrari exegetice hrisostomice la o carte a Vechiului Testament. Se evidenti-
aza prin limba lor placuta si constituie desigur cele mai accesibile omilii la aceasta
prima carte a Sfintei Scripturi, accesibile noud, dintre operele patristice de gen,
traduse in romaneste.

Voi prezenta in continuare felul cum talcuiesc primul capitol din cartea Facerii
Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie al Nissei si loan Gura de Aur, comparativ cu
exegeza lui Origen la aceleasi versete vechi testamentare.

Asupra primului verset al cartii Facere se opresc pe larg toti autorii patristici
studiati, oferind contemporanilor lor §i noua pagini dintre cele mai frumoase si
profunde, pline de esenta teologica si modele de exegeza biblica.

Origen este un premergator si un model 1n aceasta privinta. Talcuind cuvintele:
La inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul (Facere 1, 1), marele scriitor
alexandrin numeste ,,inceputul tuturor” pe Insusi ,,Domnul nostru si Mantuitorul
tuturor, lisus Hristos*'. El face legatura cu prologul Evangheliei dupa Ioan: ,,Intru
inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu...” (Ioan 1, 1), subliniind cu
precizie semnificatia termenilor. Caci ,,inceput nu numeste aici ceva ce tine de

13 ,Obiectul cercetarii mele nu-i deloc simplu, nefiind cu nimic mai putin important decét
minunile lumii, ba intr-un fel este mai de pret decat oricare din cate se cunosc pe lume, pentru ca
in afard de om, nici o altd fapturd nu se mai aseamana cu Dumnezeu* — Idem, Despre facerea
omului, Prefata, PSB 30, p. 16.

14 Idem, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 127. .

15 Un exemplu este cel despre arderea untdelemnului (Cuvdnt apologetic, PSB 30, p. 113). In
alt loc avem o formulare a ,,evolutionismului din natura“ (nota 54, PSB 30, p. 118).

' Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 145, trad. in vol. Omilii, comentarii si adnotari la
Geneza, cu studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Polirom 2006, p. 121.
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timp, ci... intru Inceput, adici «intru Mantuitorul» au fost facute cerul, pimantul
si toate cate au fost facute®.

In Omiliile sale 1a Hexaimeron, Sfintul Vasile cel Mare aprofundeaza sensul
acestui prim verset, in care tema creatiei lumii de catre Dumnezeu este prefatata.

Sfantul Vasile cel Mare, care a talcuit minunat, neegalat de oricare alt autor
crestin primul capitol al Facerii, vede in modul in care Moise a scris cartea aceasta
marturia intelepciunii lui Dumnezeu. Cuvintele ,,intru inceput® au menirea sa ne
facd pe noi oamenii sa intelegem ca lumea aceasta nu este fara de inceput. lar
actul propriu-zis al creatiei lumii de catre Dumnezeu este o foarte mica parte a
puterii creatoare a Lui'. Sfantul Parinte stie ca ,,a fost si inainte de lumea aceasta
ceva“, pe care mintea noastra nu il poate contempla, fiindca suntem 1nca ,,prunci
cu constiinta®. A fost o ,,stare mai presus de timp*, in care Ziditorul si Creatorul
tuturor a facut lumina spirituala, firile rationale si nevazute si,,toata podoaba celor
spirituale, cate depasesc mintea noastra, ale caror nume nici nu este cu putinta sa
le descoperim®.

Sfantul Grigorie al Nissei, in Cuvantul apologetic la Hexaimeron, marturiseste
ca, prin scrierea sa, nu gi-a propus sa ne transmita o invatatura ,,despre modul cum
trebuie facuta o adevarata interpretare® a cartii Facerii, ci, plecand de la un ,,text
sfant™, vrea sa scoata ,,0 concluzie clara in legatura cu ordinea si Insusirea lucru-
rilor create“". Nu uitd insa sd ne reaminteasca faptul ca, pentru a vedea cele pe
care le-a vazut Moise, avem nevoie de harul care salasluieste in noi si de rugéciuni,
caci singur Duhul Sfant ne va lamuri ,,adancimile tainelor celor dumnezeiesti®.

Stantul Grigorie al Nissei cunostea si folosea si celelalte editii ale Vechiului
Testament, Intre care cea a lui Aquila, care reda primul verset prin expresia ,,in
general®, iar nu ,,la inceput™. Sfantul Parinte accepta echivalenta acestor expresii,
zicand: ,,in fond, prin amandoua aceste expresii intelesul este acelasi, caci «ince-
putul» si «generaluly» inseamna acelasi lucru“?..

Stantul Vasile cel Mare vede inceputul despre care vorbeste Moise in cartea
Facerii ca pe inceputul timpului. ,,Cele vazute si percepute de simfurile noastre
au luat inceputul in urma celor nevazute si spirituale*>. Lumea, spune Sfantul
Périnte, este o ,,scoald a sufletelor inzestrate cu ratiune®, unde putem dobandi
cunoagterea lui Dumnezeu. Caci prin cele vazute si simtite, mintea ne este cala-
uzita spre ,,contemplarea celor nevazute. La randul sau, a intrebuintat traducerile
lui Aquila, Simah si Teodotion, care redau mai larg sensul cuvantului ,,inceput®,

17_Dupa cum olarul, cu aceeasi meserie, face nenumarate vase, fara sa-si iroseasca meseria si
puterea, tot aga si Creatorul acestui univers..., puterea Lui este nesfarsitd. Si-a exprimat numai
vointa si a si adus la existentd maretiile celor ce se vad* — Sfantul Vasile cel Mare, Omilia I la
Hexaimeron, PSB 17, p. 3.

18 Ibidem, PSB 17, p. 75.

1 Sfantul Grigorie al Nissei, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 96.

2 Ibidem, PSB 30, p. 95.

2! Ibidem, PSB 30, p. 97.
22 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia I la Hexaimeron, PSB 17, p. 76.
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in sens de dintr-o datd, in putind vreme?>. Expresia ,,Intru inceput a facut“, similara
cu ,,a lucrat™, sau ,,a adus-o la existenta“ ne aratd, spune Marele lerarh, lumea ca
pe o operi de arti, facand cunoscuta tuturor intelepciunea Creatorului ei. In ace-
lasi timp, este inlaturatd invatatura gresita a celor care socoteau lumea ca fiind
din vesnicie ,,coeterna“ cu Dumnezeu, umbra a puterii Lui. Pentru acestia,
Dumnezeu nu este nicidecum cauza lumii, caci lumea provine dintr-o cauza inde-
pendenta de EI1*.

Larandul sau, Sfantul loan Gura de Aur zice: ,,De vine maniheul, sau Marcion,
sau Valentin, sau filosofii greci si-ti spun ca materia a preexistat, spune-le lor: La
inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul““>, Arhiepiscopul Constantinopolului
aratd i modul pentru care Moise a vorbit astfel in referatul sau biblic despre
creatie. Moise vorbea iudeilor, ,,0ameni indragostiti peste masura de cele din
lumea aceasta“ si care nu puteau sa-si inchipuie nimic spiritual. Pentru aceasta,
»Moise 1i duce deocamdata de la cele materiale la Creatorul universului, pentru
ca din creaturi, cunoscand pe Mesterul Intregului univers, sa se inchine Celui ce
a lucrat totul si sd nu se mai opreasca la creaturi®. Moise graieste sub inspiratia
Duhului si da invataturile sale ,,pe masura intelegerii ascultatorilor.

Pamdntul era nevazut i netocmit (v. 2). lata ca, spune Sfdntul Vasile cel Mare,
desi cerul si pamantul au fost create cu aceeasi cinste, totusi cerul a fost creat
desavarsit, pe cand pamantul era Inca nedesavarsit si neterminat. Dar tocmirea
desavarsita a pamantului o reprezinta tocmai belsugul lui, plantele, copacii, culo-
rile, florile. Si cum atunci nimic din toate acestea nu erau inca pe pamant, Scriptura
spune despre el ca era ,,netocmit®. Pamantul era nevazut, pentru c¢a inca nu fusese
creat omul si apa il acoperea, nefiind adunata in mari. Existau unii, spune Marele
Parinte Capadocian, care intelegeau prin expresia ,,nevazut si netocmit® insasi
materia, fara Insusiri, lipsitd de forma si de chip, pe care mai tarziu Ziditorul a
luat-o si i-a dat forma. Insd ,,daca materia este nefacutd, urmeaza mai intai ca este
de aceeasi cinste cu Dumnezeu si trebuie sa fie invrednicita de aceeasi pretuire.
Dar poate fi oare o mai mare lipsa de credinté ca aceasta?*”.

Sfantul Grigorie al Nissei aminteste despre versiunile lui Simah, Aquila si
Teodotion, unde citeste: ,,Si pamantul era gol si neprecis; sau: ,,Era desert si nu
se vedea nimic pe el“; sau: ,,Era nimic si atat®. Sfantul Parinte concluzioneaza:
,Dupa parerea mea, se vede de la toti trei ca fiind gol (padmantul), nu dadea inca
nici o viata, ci se afla doar in puterea lui Dumnezeu“*.

2 Ibidem, PSB 17, nota, p. 77.

** Lor le raspunde Sfantul Vasile cel Mare: ,,Moise ti-a artat pe Mester, Care... a pus toate
partile (lumii) ei in armonie...“ — Ibidem, PSB 17, p. 78.

> Stantul loan Gura de Aur, Omilia Il la Facere, PG 53, col. 29, PSB 21, p. 42.

26 Ibidem, PG 53, col. 41,42, PSB 21, pp. 41, 42.

27 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia I la Hexaimeron, PSB 17, pp. 84, 85.
28 Sfantul Grigorie al Nissei, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 102.
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Sfantul loan Gura de Aur vede si un alt motiv in aceasta lipsa de Intocmire a
pamantului. El zice: ,,Pamantul este mama si hranitoarea noastra. Din el am fost
facuti si din el ne hranim. El ne este si patrie si mormant de obste... De aceea
Dumnezeu a aratat pamantul netocmit si fara forma, ca nu cumva oamenii, din
pricina nevoii ce o au de el, sa-l cinsteascd mai mult decat meritd, ca nu cumva
sd socoteasca binefacerile pamantului datorate naturii pamantului si nu datorita
Celui ce l-a adus din nefiinta la fiinta“».

Cuvintele: Intuneric era deasupra addncului (v. 2) sunt un alt prilej pentru
,,basme si inceputuri ale unor plasmuiri lipsite de credinta“, venite din partea celor
care rastadlmacesc cuvintele Scripturii. Pentru acei necredinciosi, intunericul nu
este ,,un loc lipsit de lumina din orice alta pricina®, ci este o putere rea, este raul
insusi, dugsmanul si potrivnicul bunatatii lui Dumnezeu®. Multe invataturi rele
s-au plasmuit din rastdlmacirea acestor cuvinte ale Scripturii. ,,Adancul* nu este
o multime de puteri potrivnice, nu este o putere conducdatoare si rea, care sa lupte
impotriva binelui. Nu Dumnezeu este cel ce a facut raul, asa cum nu viata naste
moartea, nici boala nu aduce sanatatea’'.

Sfdantul Vasile cel Mare trece sub tacere ,,orice interpretare alegorica sau inte-
meiata pe presupuneri®, vorbind despre intuneric ca despre ceva neluminat si
intunecat. Nu este o existentd in sine, ci aerul lipsit de lumina. Avem in fata o
talcuire simpla, literala, care apeleaza chiar la argumente logice si stiintifice®.

Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor. Sfantul Vasile cel Mare
vorbeste despre ,,Duhul lui Dumnezeu numit cel Sfant, Care completeaza dum-
nezeiasca si fericita Treime*®. Sfantul loan Gura de Aur prefera sa ramana la o
explicatie rationald, neteologica, zicand: ,,Dupa parerea mea, aceste cuvinte arata
ca n ape era o energie plind de viatd. Nu era simplu o apa statatoare si nemisca-
toare, ci migcatoare, care avea putere de viata in ea**. Sfantul Grigorie al Nissel,
asemenea fratelui sau, vede in Duhul, despre care vorbeste Scriptura, pe Duhul
lui Dumnezeu, Cel ,,de aceeasi fiinta cu Dumnezeu“.

Si a zis Dumnezeu: Sa se faca lumina! Si s-a facut lumina (v. 3). Sfantul Vasile
cel Mare vede aici Cuvantul creator al lu1 Dumnezeu, care a facut lumina, a risi-
pit intunericul. S-a aratat astfel cerul, care mai Tnainte era acoperit de intuneric.

2 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia II la Facere, PG 53, col. 31, PSB 21, pp. 43, 44.

30 Acestia, zice Sfantul Vasile cel Mare, spun: ,,Daca Dumnezeu este lumina, atunci, potrivit
logicii gandirii, intunericul va fi o putere care se impotriveste lui Dumnezeu. Nu-si are existenta de
la altcineva, ci este un rau nascut din el insusi. Intunericul este dugman al sufletelor, creator al
mortii“ — Sfantul Vasile cel Mare, Omilia I la Hexaimeron, PSB 17, 88.

31 Raul nu are o existentad vie si insufletita, ci este o stare sufleteasca potrivnica virtutii, din
pricina ca cei care nu sunt cu luare aminte asupra vietii lor se departeazd de bine* — /bidem, PSB
17, pp. 89, 90.

 Ibidem, PSB 17, p. 91.

3 Ibidem, PSB 17, p. 92.

3* Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia 11 la Facere, PG 53, col. 33, PSB 21, p. 47.
35 Sfantul Grigorie al Nissei, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 104.
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Desigur, ,,cand spunem glas, cuvant, sau porunca a lui Dumnezeu, nu intelegem
prin cuvantul dumnezeiesc sunetul scos de organele vocale, nici aerul lovit de
limba, ci porunca venitd din vointa lui Dumnezeu**. La randul sau, Sfantul
Grigorie al Nissei intelege prin existenta Intunericului faptul ca ,,puterea luminii
nu a patruns incd pana in adancul tuturor lucrurilor*?.

Si a zis Dumnezeu sa se faca tarie in mijlocul apei §i sa se desparta apa de
apa (v. 6). Origen prefera talcuirea alegorica a versetului. Pentru el, cerul are sens
de substanta duhovniceasca, iar ,taria“ ,,este omul din afara, vizibil corporal*.
Stantul Vasile cel Mare combate Invatatura gresita a celor care, intelegand in mod
alegoric versetul acesta, denatureaza sensul literal corect al celor rostite de Moise.
Ei zic cum ca ,,prin ape se inteleg, in mod figurat, puterile spirituale si netrupesti.
Sus, deasupra tariei, sunt puterile cele bune, in timp ce jos, pe pamant, legate de
cele materiale, se afla ,,puterile cele rele“*. De aceea, Marele lerarh se pronunta
cu hotarare pentru alegerea metodei literale de talcuire a cuvintelor referatului
biblic despre creatie, zicand: ,,Sa intelegem prin apa, apa... lar daca apele cele
mai presus de ceruri sunt luate vreodata spre slavirea Stapanului obstesc al uni-
versului, noi pe acelea nu le socotim firi cugetatoare... lar dacd cineva va spune
ca cerurile sunt puteri contemplative, iar taria, puteri lucratoare si savarsitoare ale
lucrarilor pe care le au de indeplinit, sa privim cuvintele lui ca pe niste cuvinte
placute, dar nu vom spune ca sunt adevarate*«. lata o atitudine moderata si irenica.

Sfantul loan Gura de Aur este incd si mai categoric In optiunea sa pentru
folosirea metodei literale, in exegeza acestui verset scripturistic. El ne indeamna
chiar sa primim cele ale Scripturii, si constient de marginirea mingii omenesti §i
de limitele intelegerii noastre, ,,sd nu cercetam cele mai presus de noi, ci numai
sd stim si sa retinem ca la porunca Stapanului a fost adusa la fiinta taria, care face
despartire intre ape“*'. Cat despre atitudinea pe care trebuie sa o avem fata de cei
care rastalmacesc adevarul cuprins in Scripturi, indemnul Sfantului Parinte este:
»Astupa-ti urechile fata de cei ce graiesc impotriva acestei invataturi«*,

3¢ Sfantul Vasile cel Mare, Omilia II la Hexaimeron, PSB 17, p. 93; si Idem, Omilia III la
Hexaimeron, PSB 17, p. 98.

37 Sfantul Grigorie al Nissei, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, PSB 30, p. 105.

38 Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 147, trad., p. 125. Origen isi indeamna ascultatorii:
,,Fiecare dintre voi sa se straduiasca sa se faca despartitor al acelei ape care este deasupra de cea
care este dedesubt. Aceasta pentru ca, luand in mod firesc intelegerea apei duhovnicesti si partici-
parea la aceea care este deasupra tariei, sd izvorasca din pantecele sau fluvii de apa vie..., indepar-
tandu-se si separandu-se de... apa abisului, in care se spune ca este intunericul, in care locuiesc...
sarpele cel potrivnic si ingerii lui“ — Ibidem, PG 12, col. 148, trad., pp. 125, 127.

3 Apele care sunt deasupra cerurilor lauda pe Dumnezeu, cu alte cuvinte, puterile cele de sus
sunt vrednice din pricina curateniei mintii lor, sa dea Ziditorului lauda cuvenita. Apele de sub ceruri
insd sunt duhurile rautatii. .. Ele fac tulburare si revolta.. ., pentru ca firea lor este lesne schimbatoare,
iar vointa nestatornica“ — Sfantul Vasile cel Mare, Omilia I1I la Hexaimeron, PSB 17, pp. 107-108.

4 Ibidem, PSB 17, p. 108.

41 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia Il la Facere, PG 53, col. 42, PSB 21, p. 59.
42 Ibidem, PG 53, col. 42, PSB 21, p. 60.
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Si a vazut Dumnezeu ca este bine (v. 10). Sfantul Vasile cel Mare explica
cuvintele de mai inainte in sensul cd frumosul este ceea ce este facut in chip
desavarsit si serveste bine scopului pentru care a fost creat®.

Si a dat pamdntul iarba verde, care sa semene samanta, dupa fel si dupa ase-
manare §i pom roditor cu samantd, dupa fel, pe pamdant (v. 12). Aceasta porunca,
spune Sfantul Vasile cel Mare, a facut ca pamantul cel neroditor sa odrasleasca
dintr-o data, dand roade, cu mii si mii de plante. Orice fir de iarba sa ne duca
asadar cu mintea spre a contempla maiestria Creatorului. Sa admiram maiestria
Sa chiar si atunci cand vorbim despre plante daunatoare, chiar otravitoare §i sa
nu-L Tnvinuim pentru cele care sunt vatdmatoare vietii noastre*. La randul sau,
Sfantul loan Gura de Aur da acestor cuvinte o semnificatie mai profunda. El ne
indeamna sa invatim cd munca lucratorilor pamantului, toatd oboseala lor nu ar
aduce belsug de roade fara ajutorul si voia lui Dumnezeu®.

Versetul scripturistic ce vorbeste despre crearea copacilor feluriti este un nou
prilej pentru Sfantul Vasile cel Mare ca sa laude atotintelepciunea lui Dumnezeu.
Fiecare arbore are utilitatea lui: unii sunt lasati pentru fructe, altii pentru construc-
tii, sau pentru corabii. Unii sunt pentru foc, iar altii pentru impodobit*.

Si a facut Dumnezeu cei doi lumindtori mari: luminatorul cel mare... §i lumi-
natorul cel mic (v. 14). Acesti luminatori despart ziua de noapte. Mai inainte,
Dumnezeu despartise lumina de Intuneric. Sfantul Vasile cel Mare reaminteste cat
de folositori sunt soarele si luna pentru viata omeneasca®’. Origen spune ca lumina
cea adevarati este Insusi Hristos, care lumineaza pe tot omul ce vine in lume,
lumineaza pe cei ce sunt in intuneric. ,,Dupa cum soarele si luna lumineaza tru-
purile noastre, tot asa si mintile noastre sunt luminate de catre Hristos si de catre
Biserica“. Vom fi luminati dacd orbirea mintii noastre nu opreste lumina Sa.
Desigur, asa cum ochii trupului nostru nu sunt luminati de soare in mod egal, ci
cu cat urca cineva intr-un loc mai Tnalt, cu atat percepe mai bine puterea stralu-
cirii astrului zilei, ,,la fel si mintea noastra, cu cat se va apropia mai sus, tot mai

# ,Dumnezeu, punand mai dinainte un scop precis creatiei Sale, a examinat cu ratiunile Sale
de Creator pe cele create, parte cu parte, si le-a laudat pentru ca indeplinesc scopul pentru care au
fost create” — Sfantul Vasile cel Mare, Omilia Il la Hexaimeron, PSB 17, p. 109.

4 _Niciuna din ierburile facute de Dumnezeu nu-i de prisos, nu-i nefolositoare: sau dau hrana
uneia dintre necuvantdtoare, sau sunt descoperite de stiinta medicala pentru vindecarea bolilor
noastre — Idem, Omilia V la Hexaimeron, PSB 17, pp. 120—123.

# . Dumnezeiasca Scripturd indreapta lipsa de judecatd de mai tarziu a oamenilor..., ca sa surpe

palavragelile celor ce graiesc in zadar... si care Incearca sa spund ca pentru cresterea roadelor e
nevoie de ajutorul soarelui... Sa intoarcem spatele celor ce graiesc tot ce le trece prin minte. .. Daca

n-ar fi voia lui Dumnezeu, toate ar fi in zadar si de pomanad* — Sfantul loan Gura de Aur, Omilia V
la Facere, PG 53, col. 52, PSB 21, p. 73.

4 Atat este de mare deosebirea pomilor fructiferi in ce priveste rodul lor, incat nu poate fi
rostitd prin cuvant.. . O zi intreagd nu mi-ar ajunge spre a infatisa... marea intelepciune a Creatorului*
— Sfantul Vasile cel Mare, Omilia V la Hexaimeron, PSB 17, pp. 125-129.

47 Idem, Omilia VI la Hexaimeron, PSB 127, p.135.
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sus de Hristos si se va infatisa mai aproape de stralucirea luminii Sale, cu atat va
fi cuprins... mai stralucitor de lumina Sa“*.

Stantul loan Gura de Aur mustra pe paganii care, neintelegand cine este Cel
care a creat soarele, au indumnezeit aceasta stihie. Este o mare ratacire sa con-
fundam zidirea cu Creatorul. ,,De asta si dumnezeiasca Scriptura, stiind mai
dinainte ca cei trandavi sunt inclinati spre ratacire, ne invata ca soarele a fost creat
dupa trei zile“*. Dumnezeu a creat soarele in ziua a patra, ca sa nu socotim ca
datorita acestui astru avem ziua. Tot astfel se poate spune despre luna si despre
noapte. Cat despre stele, ele 1l indeamna pe Marele lerarh la admiratie, atunci
cand priveste cerul instelat in miez de noapte, mai incantator dect livezile si decat
gradinile cu flori. Luminatorii cerului ne ajutd ,,la cunoasterea vremurilor, la
numarul zilelor si la ciclul anului®,

Si a zis Dumnezeu: Sa scoatd apele tdratoare cu suflete vii dupa fel si pasari
zburatoare sub taria cerului dupa fel (v. 20). Desigur, spune Sfantul loan Gura
de Aur, noi nu cunoagtem pricina tuturor celor create si de aceea nu avem dreptul
sa blamam fapturile. Din toate vedem insa puterea Stapanului si ne minunam?®'.
Origen da vietatilor create un sens alegoric. Asa de pilda, vietatile marine cele
mari, balenele, sau chitii ,,indica cugetarile lipsite de evlavie si gandurile nele-
giuite, ambele potrivnice lui Dumnezeu*s. Sfantul Vasile cel Mare se opreste pe
larg asupra descrierii vietatilor marine. Din obiceiurile pestilor si ale altor aseme-
nea vietuitoare desprinde invataminte duhovnicesti folositoare ascultatorilor sai.
Asa de pilda, pestele mai mic devine prada altuia mai mare. De aceea, Sfantul
Parinte ne intreaba cu mustrare: ,,Ce altceva oare facem noi oamenii, cand Tmpi-
lam pe sdraci? In ce se deosebeste de pestele cel din urma, omul care, prin [lacoma
lui iubire de bogatie, 1i baga pe cei slabi In sanurile nesatioase ale lacomiei lui?*=.

Albinele, spune Sfantul Vasile cel Mare, sunt pentru noi un alt model. Ele
lucreaza Tmpreunad, sub conducerea reginei. Aceasta nu inteapa, ,,ca albinele au
legi firesti nescrise, care poruncesc celor care dobandesc cea mai mare putere sa
fie zabavnici 1n a pedepsi. lar albinele, toate cate nu urmeaza pilda reginei, se

4 Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 151, trad., p. 137.

4 ,De asta iti arata, Tnainte de crearea soarelui, pamantul acoperit cu de toate, ca sa nu atribui
soarelui desavarsirea roadelor, ci Creatorului universului... Daca cineva mi-ar spune ca ajuta si
soarele cu ceva la cresterea roadelor, n-am sa-1 contrazic... Oricat ar lucra plugarul, daca Cel care
dintru inceput a desteptat pamantul prin porunca Sa, n-ar voi sa miste pamantul ca sa faca roade,
n-ar fi de nici un folos ostenelile lui cele multe, cu toatd munca lui, cu tot ajutorul soarelui® — Sfantul
loan Gura de Aur, Omilia VI la Facere, PG 53, col. 58, PSB 21, p. 82.

30 Ibidem, PG 53, col. 59, PSB 21, p. 84.

51 ,Dumnezeu n-a creat pe toate numai pentru trebuinta noastra, ci si pentru darnicia Lui, pen-
tru ca noi, vazand bogatia nespusa a fapturilor Lui, sa ne uimim de puterea Creatorului si sa putem
sti cd toate acestea au fost aduse la fiintd cu o Intelepciune si bunatate nespusa, spre cinstea omului
ce avea sa fie facut” — Ibidem, Omilia VII la Facere, PG 53, col. 65, 66, PSB 21, pp. 92, 93.

52 Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 153, trad., pp. 141, 143.
53 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia VII la Hexaimeron, PSB 17, pp. 149-150.
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caiesc de nesocotinta lor, cad mor indata ce-si infig acul***. De aceea, crestinii sunt
indemnati sa urmeze purtarea albinei. De la randunica invatdm ca nu trebuie sa
ne plangem de saracie. Sfantul Parinte ne cheama: ,,Nimeni sa nu-si piarda nadej-
dea 1n viata, cand vede ca 1n casd nu i-a mai ramas nici o avere! Sa se uite la
dibacia randunicii... Atunci cand isi face cuib, aduce paiele cu ciocul..., isi moaie
in apa varful aripilor..., isi face cuibul si creste in el puii*“. Minunate sunt aceste
exemple ale Marelui lerarh, ce trece in predica sa exegetica dincolo de scopul sau
initial, de talcuire a Scripturii, tintind zidirea noastra duhovniceasca®. Turturica
este pentru noi un exemplu de curatenie, iar vulturul o pilda negativa, caci ,,asa
sunt parintii care cu scuza saraciei isi leapada pruncii®. Toate aceste exemple ne
cheama sa admiram pe Creatorul lumii, Care ,,n-a creat nimic de prisos §i nici n-a
lasat vreo lipsa din cele de neaparata trebuinga“.

Crearea omului. Referatul biblic despre crearea omului a fost pe larg explicat
de Origen si mai ales de Sfdantul Grigorie al Nissei si Sfantul loan Gura de Aur.

Si a zis Dumnezeu: sa facem om dupa chipul si dupa asemdanarea noastra (v.
26).

Origen se opreste asupra notiunilor de chip si asemanare. Chipul lui Dumnezeu,
spune el, ,,nu il intelegem ca trupesc”. Fiindcad plasmuirea trupului nu contine
chipul lui Dumnezeu. Cat despre omul trupesc, el nu este facut, ci plasmuit®.
Pentru Origen, cel ce a fost facut dupa chipul lui Dumnezeu este omul nostru
launtric, ,,nevazut si netrupesc, nestricat si nemuritor. A vedea in omul trupesc
chipul si asemanarea Creatorului inseamna a atribui forme omenesti unui Dumnezeu
trupesc, un fapt nelegiuit.

Explicatia pe care Origen o ofera este una profund hristologica. Deoarece ,,care
altul este chipul lui Dumnezeu, dupd asemanarea chipului Caruia a fost facut
omul, dacd nu Mantuitorul nostru, care este Intaiul-Nascut al intregii creaturi®,
Omul a fost creat dupa asemanarea acestui chip. De aceea Mantuitorul, Care este
chipul lui Dumnezeu, ,,impins de mila pentru omul care fusese facut dupa ase-
manarea Lui“, vazand mai apoi pe omul cel cazut in pacat, a luat chip de om si a
venit la noi. Acest aspect al mantuirii obiective este completat de latura ei subiec-
tiva. Caci toti cei care vin spre Hristos si se straduiesc Tnaintand sa se faca partasi

5% Idem, Omilia VIII la Hexaimeron, PSB 17, pp. 161, 162.

55, Acestea sa-ti dea povata, ca sa nu te apuci de rele din pricina saraciei, nici sa-ti pierzi toata
nadejdea, cand vin peste tine cumplite necazuri, nici sd stai cu mainile incrucisate si sd nu lucrezi!....
Daca Dumnezeu daruieste unei randunici unele ca acelea, cu atadt mai mult le va da celor care Il
strigd din toata inima lor* (Ibidem, PSB 17, p. 163).

56 Ibidem, PSB 17, pp. 164, 166, 167.

57 Se foloseste verbul eplasen — a plasmuit Dumnezeu pe om — Facere 2, 7; Origen, Omilia I la
Facere, PG 12, col. 155, trad., pp. 149, 151.

58 Ibidem, PG 12, col. 156, trad., p. 151.
9 Ibidem, PG 12, col. 156, trad., p. 153.
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chipului rational, se innoiesc ,,potrivit omului lduntric®, dupa chipul Celui care
i-a facut, sa se facd, dupa puterile lor, ,,asemenea trupului stralucirii Lui“®.

Sfantul Vasile cel Mare vede 1n cuvintele ,,sa facem...“ un argument Impotriva
celor care negau dumnezeirea Fiului. ,,Asculta, zice el, tu care lupti impotriva lui
Hristos, ascultd ca Dumnezeu vorbeste cu Cel care a luat parte cu El la facerea
lumii“. Iar cuvintele: ,,Si a facut Dumnezeu pe om* ne fac sa intelegem, prin
folosirea singularului, ca Fiul este impreund cu Tatal, fugind de primejdia polite-
ismului®'.

Stantul loan Gura de Aur se opreste pe larg asupra cuvintelor care vorbesc
despre facerea omului, Indemnandu-ne sa nu trecem peste ele cu usurinta, ci sa
cercetam pe fiecare in parte, ,,sd ne coboram 1n adanc spre a descoperi puterea
ascunsd in aceste scurte cuvinte*. Ele ascund intr-insele o comoara de pret. Oamenii
cu mintea treaza sa nu se opreasca la ,,suprafata“ cuvintelor®,

Atat Sfantul Grigorie al Nissei, cat si Sfantul loan Gura de Aur vorbesc despre
om ca despre fiinta cea mai de pret dintre toate cele vazute, create de Dumnezeu.
Parintele capadocian numeste omul ,,acea falnica si pretioasa fiinta“, pentru care
a fost pregatita intreaga lume, Intocmai cum o Tmparatie se pregateste sa-si pri-
measca suveranul. Omul este stdpan al minunilor lumii, ,,pentru ca folosindu-le,
sd-si dea seama cine este Cel ce i le-a daruit, iar prin frumusetea si maretia intre-
gii acestei privelisti, sa fie Indrumat a pasi pe urmele puterii celei nenumite si
nedescrise care i le-a facut*“s. Crearea omului dupa toate celelalte fapturi nu este
dovada dispretului, ci tocmai a pretuirii de care s-a bucurat din partea lui
Dumnezeu®.

Sfantul Grigorie al Nissei pleacd de la ideea cd omul a fost creat de catre
Dumnezeu ca sa fie conducator al acestei lumi. Ori un conducétor nu-si poate
exercita demnitatea fara sa posede intr-insul atributul libertatii de alegere, a liber-
tatii vointei sale. ,,Ca semne ale demnitatii sale, omul nu poartd nici o mantie de
purpura. .. In locul mantiei s-a imbracat in haina virtutii, care este totusi cea mai
imparateasca dintre imbracaminti*“®. Asa cum pictorii infafiseaza pe oameni in
nuante potrivite, redandu-le frumusetea, tot astfel ,,Pictorul nostru a pus in noi,
" 9 Ibidem, PG 12, col. 157, trad., p. 155.

¢! Sfantul Vasile cel Mare, Omilia IX la Hexaimeron, PSB 17, pp. 179, 180.

62 Cei care cauta aur, aceastd comoard materiald, nu sapa numai la suprafata. .., ci se coboara
in adancul pamantului... Aici nu-i asa. Osteneala e mai mica, iar averea nespusd. Asa sunt toate
cele duhovnicesti® — Sfantul loan Gura de Aur, Omilia VIII la Facere, PG 53, col. 70, PSB 21, p.
99.

¢ Sfantul Grigorie al Nissei, Despre facerea omului, PSB 30, pp. 20, 21.

¢ Dumnezeu a sadit in firea omului ,,un amestec de dumnezeiesc si de omenesc, pentru ca
(omul) sa poatd gusta din fericirea amandorura atat bucuria de a sta 1n legatura cu Dumnezeu, cat

si din placerile pamantesti“ — Ibidem, cap. II, PSB 30, p. 21.
% Ibidem, cap. IV, PSB 30, pp. 22-23.
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ca niste nuante colorate, virtutile, impodobindu-le minunat dupa modelul propriei
Sale frumuseti“.

Atat Sfantul Grigorie al Nissei, cat si Sfantul loan Gura de Aur insista asupra
semnificatiei pluralului din cuvintele scripturistice: ,,Sa facem pe om...“. Sunt
criticati iudeii care, in necredinta lor, spuneau cd Dumnezeu Creatorul a rostit
acelea Ingerului, sau arhanghelului. Dar cum poate Creatorul, Stipanul sa se
sfatuiasca oare cu creatura Sa?,

Sfantul loan Gura de Aur zice: ,,Prin cuvantul chip trebuie inteles stapanire si
nimic altceva, ca Dumnezeu l-a creat pe om ca sa fie stapan peste toate cele de
pe pamant“s, Chiar tinuta dreapta a omului, cu privirea orientata spre cer este un
semn de noblete, aratand demnitatea Tmparateasca. Doar omul, dintre toate vie-
tuitoarele, are o astfel de tinuta a corpului®. Daca cuvantul ,,chip* inseamna
stapanire, atunci cuvantul ,,asemanare*, spune Sfantul loan Gura de Aur, ,,inseamna
ca noi s ajungem, atat cat sta in puterea noastrd omeneasca... sa ne asemanam
lui Dumnezeu in ce priveste bunatatea, blandetea, virtutea“”.

Si a facut Dumnezeu pe om... Barbat §i femeie i-a facut pe ei (v. 27). Origen,
talcuind acest verset, ofera mai intai o explicatie literala”. In continuare isi propune
insa sa explice in ce fel omul a fost facut barbat si femeie, folosind metoda ale-
gorica. El spune ca omul nostru launtric constd din duh si din suflet. Duhul
simbolizeaza partea noastra barbateasca, iar sufletul pe cea femeiasca™.

Faptul ca oamenii au primit puterea sa stapaneasca peste vietuitoarele paman-
tului este explicat de Origen mai intdi in sens literal. Caci intr-adevar, omul sta-
paneste pestii, pasarile, sau vietatile uscatului. Dupa metoda alegorica insd marele
alexandrin intelege prin toate aceste vietuitoare pe ,,cele care ies din simtirea
sufletului si din cugetarea inimii®, ori ,,cele care se isca din dorintele trupesti si
din miscarile carnii“?.

Stfantul Grigorie al Nissei observa ca porunca de a creste si a se inmulti a fost
data omului cand Dumnezeu 1-a deosebit pe barbat de femeie™. Sfantul loan Gura
de Aur precizeaza ca puterea strapanitoare si demnitatea conducatoare a fost data
deopotriva barbatului si femeii. Caci ,,inainte de a face pe femeie, o face partaga
cu barbatul la stapanirea lumii si o invredniceste si pe ea cu binecuvantare®”.

¢ Ibidem, cap. V, PSB 30, p. 23.

7 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia VIII la Facere, PG 53, col. 71, PSB 21, p. 100.

8 Ibidem, PG 53, col. 72, PSB 21, p. 102.

® Sfantul Grigorie al Nissei, Despre facerea omului, cap. VIII, PSB 30, p. 27.

70 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia IX la Facere, PG 53, col. 78, PSB 21, p. 110.

"I Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 158, trad., pp. 157, 159.

72 Daca acestea afla intre ele intelegere si acord, legaturile dintre ele cresc, se inmultesc si nasc
fii, simtiri bune, intelesurile, sau gandurile utile. Prin aceasta umplu pamantul si il stapanesc...
Daca 1nsa sufletul, unit cu duhul... se indreapta uneori spre placerile trupesti..., nu se poate spune
ca ar creste sau s-ar iInmulti in mod legitim* — Ibidem, PG 12, col. 158, trad., pp. 159, 161.

3 Ibidem, PG 12, col. 159, trad., p. 161.

™ Sfantul Grigorie al Nissei, Despre facerea omului, cap. XXII, PSB 30, p. 62.
75 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia X la Facere, PG 53, col. 86, PSB 21, p. 120.
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Binecuvantandu-i, Dumnezeu le-a dat primilor oameni elementele potrivite
pentru hrana. Talcuind dupa literd, spune Origen, aceasta inseamna ca le-a fost
permis sa consume vegetale™. Marele scriitor alexandrin ne ofera 1nsa si o talcu-
ire alegoricd, intelegand prin iarba pamantului si rodul care este Ingdduit oame-
nilor pentru hrand, afectele trupesti, ca de exemplu mania si dorinta. Cand ne
maniem spre dreptate si spre Indreptarea celui care greseste, ne hranim cu acest
rod al pamantului. Daca mania noastra este folosita irational, spre a-i pedepsi pe
cei nevinovati, sau spre altceva rau, atunci aceasta hrana va fi a fiarelor cAmpului.
Un exemplu nefericit este Cain $i mania sa”’.

Talcuirea lui Origen, ca si cea a Sfantului Grigorie al Nissei, nu intra in deta-
liile legate de intelegerea modului creatiei primilor oameni si a calcarii poruncii
divine. Insa in Omiliile Sfantului Ioan Gurd de Aur, toate acestea sunt pe larg
analizate, intr-o explicatie literala ampla, cu nuante morale si de zidire duhovni-
ceascd. lata cateva dintre ideile hrisostomice.

Mai intéi de toate, citim cd Dumnezeu s-a odihnit in ziua a saptea. Odihna
aceasta inseamna ca El s-a oprit a mai crea, dupa ce pana atunci le-a adus pe toate
la fiintd. Ziua a saptea a binecuvantat-o si a sfintit-o, pentru ca sa nu credem ca
ea are o cinste mai mica decat celelalte zile. Ne-a invatat, spune Sfantul Parinte,
ca o zi pe saptdmana sa o afierosim lucrarii celor duhovnicesti’.

Sfantul Ioan Gura de Aur explica si de ce socoteste el ca a fost facut omul de
catre Dumnezeu din tarana. Aceasta creatie ne face sa ne dim mai bine seama de
puterea Creatorului nostru. Caci cine dintre noi poate accepta ca din pamant se
poate face un trup viu. Dar ,,dacd nu avem 1n minte puterea Creatorului si daca
nu potolim propriile noastre ganduri..., nu putem primi inal{imea spuselor
Scripturii“”. Faptul ca am fost creati din tarana ne indeamna sa ne smerim.

Dumnezeu a suflat peste om suflare de viati si astfel a devenit viu. Insa, spune
Marele lerarh, aceste cuvinte au fost intelese de unii in mod gresit. ,,Manati de
propriile lor ganduri. . ., Incearca sa spuna ca sufletul este din fiinta lui Dumnezeu‘“®.

Porunca datd de Dumnezeu lui Adam era cit se poate de simpla si de usoara.
Dar trandavia, spune Sfantul Parinte, este cumplita si face s ni se para grele cele
usoare. Omul primise de la Dumnezeu toata cinstea. Fusese asezat sa locuiasca
in rai, bucurandu-se de toate frumusetile si culegand desfatarile. Iata de ce pare
mai grea calcarea acelei porunci®'. Faptul ca omul a pus in rai nume pentru toate
vietuitoarele dovedeste libertatea de care se bucura si cunoasterea sa, atat a bine-

76 Mai tarziu insa, cand se face legdmant cu Noe, dupa potop, se da oamenilor posibilitatea de
a se hrani cu carne* — Origen, Omilia I la Facere, PG 12, col. 159, trad., p. 163.

" Ibidem, PG 12, col. 160, trad., pp. 163, 165.

"8 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia X la Facere, PG 53, col. 88, 89, PSB 21, pp. 124, 125.

" Idem, Omilia XII la Facere, PG 53, col. 103, 104, PSB 21, pp.143,144.

8 Jdem, Omilia XIII la Facere, PG 53, col. 106, PSB 21, p. 149.
81 Idem, Omilia X1V la Facere, PG 53, col. 114, 115, PSB 21, pp. 159, 160.
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lui, cat si a raului. Erau daruri pe care le primise cdind Dumnezeu suflase asupra
lui suflare de viatas.

Vorbind despre facerea femeii din coasta barbatului, Sfantul loan Gura de Aur
sesizeaza precizia Scripturii, care nu spune ,,a plasmuit®, ci ,,a facut”. Caci
Dumnezeu a luat o parte (coasta) dintr-un intreg ce era plasmuit (Adam). Nu a
fost o altad creatie. Femeia (Eva) a fost facuta din barbatul ei o singura data, iar
aceasta nu se va mai repeta, sesizeaza autorul®. Adam si Eva, in rai traind, erau
goi si nu se rusinau. Nu intrase incd in ei pacatul si neascultarea. Dupa célcarea
poruncii au cunoscut ruginea si au inteles goliciunea®.

In concluzie, am prezentat felul cum talcuiesc primul capitol din cartea Facerii
Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie al Nissei si loan Gura de Aur, comparativ cu
exegeza lui Origen la aceleasi versete vechi testamentare. Putem spune ca autorii
studiati, spre deosebire de Origen, nu mai Intrebuinteaza metoda alegorica. De
asemenea, constatim ca exegeza lor, cel putin pentru primul capitol al cartii Facere,
a ramas normativa pentru biserica.

82 Ibidem, PG 53, col.117, PSB 21, p. 164.

8 Idem, Omilia XV la Facere, PG 53, col.121, 122, PSB 21, pp. 170-172.

8 Starea primilor oameni in rai este descrisa in culori vii de Sfantul Parinte, care zice: ,,Gandeste-te
la covarsitoarea lor fericire. Erau mai presus de toate cele trupesti. Ca si cum ar fi fost in cer, asa
traiau pe pamant. Erau in trup, dar nu indurau cele trupesti... Sa cunoastem ce viata lipsita de dureri
duceau cei dintdi oameni in rai, sa cunoastem traiul lor fara durere si, ca sa spun asa, starea lor
ingereasca” — Idem, Omilia XVI la Facere, PG 53, col. 126, PSB 21, p. 176.



ONTOLOGIA MISTERULUI ECLEZIAL
IN VIZIUNEA SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL

STELIAN GEORGESCU

Punctele de pornire ale Sfantului Maxim Marturisitorul in explicarea
Mystagogiei sunt adeseori mai bune decat cele ale lui Dionisie, pentru explicarea
Stantului Maxim nemaifiind decisiv sirul treptelor medierii ierarhice de la care
porneste Dionisie Areopagitul, importanta fiind pentru el gandirea iconica.

La Sfantul Maxim Marturisitorul cosmosul are caracter bisericesc si totodata
se pastreaza duhul comunitar al Bisericii adevarate, afland de asemenea in
Mystagogia o psihologie si o mistica in care intregul este reprezentat de orice
stare sufleteasca (Ganzheitstruktur), iar viata spirituala este traita in comunitate'.
Mystagogia, dupa cum marturiseste parintele Staniloae, cuprinde o explicare
mistico-simbolica a sfantului locas si a Sfintei Liturghii?.

Primele sapte capitole din Mystagogia reprezinta o introducere in ontologia
misterului eclezial iar restul capitolelor trateaza despre Liturghia Cuvantului (sau
a catehumenilor) ca despre o ,,anamneza rituald gi ascetica a primei parusii® a lui
Hristos, respectiv a Iconomiei sale istorice in trup, iar Liturghia Sacramentului
(a credinciogilor) este privita ca o ,,anticipare sacramentala si mistica a celei de
a doua parusii“ eshatologice, finale a lui Hristos®. Tocmai aceste sapte capitole
consacrate ontologiei misterului eclezial reprezinta originalitatea Mystagogiei
maximiene, Biserica fiind reprezentata in aceste capitole ca imagine (eikon) a lui
Dumnezeu, a cosmosului, a omului si a Scripturii .

a) Astfel, in capitolul I, Biserica este imagine a lui Dumnezeu, ,,icoana §i
chipul lui Dumnezeu *, avand aceeasi lucrare ca si El, dar prin imitare si inchipu-
ire. Sfantul Maxim vrea sa arate cd asa cum unitatea Bisericii consta in aceea ca
intregul e continut in fiecare parte, ,, foate existand in impreunare cu toate, fard
confuzie, in temeiul legaturii unice si indisolubile in care le tine inceputul §i cauza
unica*, i Biserica imitd modul de existenta si de actiune cosmica a Providentei
lui Dumnezeu: biserica, prin imitare si inchipuire, Il urmeaza pe Dumnezeu care,

! Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 8.

2 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, in ,,Revista Teologica®,
anul XXXIV (1944), nr. 3-4, p. 212.

3Riou, A., Le Monde et l’Eglise selon Maxime le Confesseur (Théologie historique 22), Paris,
1973, p. 159.
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dupa ce a facut si a adus toate la existentd cu putere nesfarsita, le si poarta de
grija, tindndu-le in jurul Sau si facandu-le sa concorde intreolalta prin unica putere
a relatiei fatd de El, ca inceput. Biserica este icoana lui Dumnezeu tocmai prin
»puterea unificatoare pe care o are, mentinand 1n unitate existentele create:

,.Sfanta Biserica a lui Dumnezeu ni se arata facand cu noi aceleasi lucruri ca
si Dumnezeu, imitandu-L cum imita o icoana modelul sau. Caci sunt multi si
nesfarsiti la numar cei ce fac parte din ea si sunt renascuti si recreati in duh: bar-
bati, femei si copii, despartiti si foarte deosebiti dupa gen si infatisare, dupa
neamuri i graiuri, dupa viata, dupa varsta, pareri, mestesuguri, chipuri, moravuri
si atitudini, dupa stiinta si slujbe, dupa soartd, caracter si deprinderi. Dar tuturor
Biserica le da deopotriva o singura forma si numire dumnezeiasca, adica existenta
si numele de la Hristos; si o singura si nelmpartita relatie prin credinta, simpla si
fara parti, care nu lasa sa fie cunoscute diferentele cele multe si nenumarate ale
fiecaruia, din pricina raportarii si concentririi universale a tuturor spre ea. in
temeiul acesteia niciunul nu este catusi de putin despartit prin nimic de ceea ce e
comun, ca sa fie de sine. Toti existd Tmpreuna unii cu altii si sunt uniti prin unicul
har si unica putere simpla si nelmpartita a credintei. ,,Caci era in toti, zice, o
singurd inima si un singur suflet* (Faptele Apostolilor 4, 32), precum din felurite
midulare este si se cunoaste un singur trup, vrednic de Hristos Insusi, Care este
cu adevarat capul nostru, ,,in care, zice dumnezeiescul Apostol, nu este barbat,
nici femeie, nici iudeu, nici elin, nici tdiere imprejur, nici netdiere imprejur, nici
barbar, nici scit, nici rob, nici om liber, ci toate si in toate EI* (Galateni 3, 28;
Coloseni 3, 11). Acesta le inchide toate in sine prin unica putere simpla i nesfar-
sit de inteleaptd a bunatatii, ca un centru al unor linii drepte pornind din el, in
calitatea de cauza si putere unica si simpld, neldsand sa se despartd inceputurile
lucrurilor odata cu capetele lor finale, si circumscriind 1n cerc extinderile lor, si
adunand la sine insusi distinctiile lucrurilor facute de el. Aceasta o face ca sa nu
se instraineze cu totul intre ele si sa se invrajbeasca creaturile si fapturile aceluiasi
Dumnezeu, nemaiavand in jurul a ce si unde sa-si arate iubirea si pacea si iden-
titatea intreolalta, si sa fie astfel primejdie ca insdsi existenta lor sa cada in nefi-
intd prin despartirea de Dumnezeu. Prin urmare, Sfanta Biserica este icoana a lui
Dumnezeu ca una ce infaptuieste aceeasi unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi,
chiar daca cei unificati in ea prin credinta sunt deosebiti dupa Insusirile lor si sunt
in diferite locuri si feluri. Este aceeasi unire pe care o infaptuieste Dumnezeu
Insusi in chip neamestecat intre fiintele lucrurilor, indulcind si aducand la iden-
titate deosebirea dintre ele, prin raportarea lor la El si prin unirea cu El ca pricina,
inceput si scop*.

»Casa lui Dumnezeu — spune Sfantul Simeon al Tesalonicului — desi este
alcatuita din lucruri neinsufletite ea se sfinteste cu dumnezeiescul dar si cu ruga-
ciunile preotesti si nu este ca celelalte case, ci este facutd pentru Dumnezeu si pe

4 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., pp. 14-15.
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El il are locuitor si in ea este slava, puterea si darul Lui. Drept aceea nu o mai
numim pe ea numai casd, ci sfanta, ca una ce este sfintita de Sfantul Parinte, cu
Preasfantul Fiu prin Duhul Sfant, fiind salas al Treimii*.

Patriarhul Gherman al Constantinopolului vorbind despre Biserica o numeste
»templul lui Dumnezeu, locasul sfant, casa a rugdciunii, mireasa lui Hristos care
cheama popoarele la pocainta si rugaciune*®.

Sfantul Maxim Marturisitorul descrie Biserica ca pe o Biserica a neamurilor,
Biserica care este formata din multitudinea persoanelor existente, reprezentand
universul creat. Dar Lars Thunberg pune in discutie o problema: ,, Cum poate
aceastd Biserica sd fie si icoand a lui Dumnezeu? . Raspunsul poate fi gasit chiar
la Sfantul Maxim, Biserica fiind o icoana a lui Dumnezeu in virtutea comuniunii
ei n energia ,,tropica“ cu El (trupul lui Hristos este aceasta energie unificatoare,
energie care este chipul energiei uni-diversificatoare a lui Dumnezeu, El fiind
singura cauza a tot ceea ce exista si principiul unitatii)’.

Viziunea Sfantului Apostol Pavel, cea a unui trup cu mai multe membre, a
exercitat o influenta decisiva asupra conceptiei Stantului Maxim Marturisitorul.

Biserica este icoana lui Dumnezeu ,,ca una ce infaptuieste aceeasi unire ca
Dumnezeu intre credinciosi, chiar daca cei unificati in ea prin credinta sunt deo-
sebiti dupa insusirile lor si sunt din diferite locuri si de diferite feluri. Este aceeasi
unire pe care Dumnezeu o infaptuieste in chip neamestecat intre fiintele lucruri-
lor, indulcind si aducand la identitate deosebirea dintre ele, precum s-a aratat, prin
raportarea lor la El si prin unirea cu El, ca pricina, inceput si scop*®.

b) Incepand cu capitolul II al Mystagogiei, Biserica este infatisata ca fiind
chip al creatiunii cosmice si umane, Sfantul Maxim referindu-se de aceasta data
la biserica ca edificiu arhitectonic si sprijinindu-se pe aceastda impartire a bisericii
in nava si sanctuar (naos—hierateion), aceasta referinta reprezentand o intuitie
extraordinara proprie gandirii Sfantului Maxim®. Despre aceasta referinta, speci-
fica Sfantului Maxim Marturisitorul, Hans Urs von Balthasar marturiseste ca nu
este Intalnita la Dionisie Areopagitul, el fiind concentrat pe desfasurarea tempo-
rala a riturilor:

,Biunitatea Bisericii vazute e reprezentarea Hristosului inteles in mod chal-
cedonian: si, trecand astfel dintr-o lovitura dincolo de Dionisie, e recuperata
intreaga veche lume alexandrind a lui Origen cu simbolismele ei duale: cer-pamant,
spirit-trup, Noul Testament-Vechiul Testament, eon nou-eon vechi. intregul este

5 Maria Frentiu, Limba roména si limbajul rugaciunii, Editura Anastasia, Bucuresti, 2001,
p. 96.

¢ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, Editura Mitropoliei
Olteniei, 1986, pp. 34-35.

" Lars Thunberg , Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, p. 109.

8 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 15.
% Toan I. Ica jr., Mystagogia Trinitatis (teza de doctorat), Cluj-Napoca, 1998, p. 402.
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asadar — si acest lucru este unicitatea realizarii maximiene si ceva cu totul nou
—un origenism chalcedonian®'®.

Dualitatea intelect-simtire prezenta in om este aspectul dominant al capitolul
II din Mystagogie, capitolul II fiind un comentariu si o intregire a capitolului I.
Biserica apartine lumii create si este formatd din oameni care pot ajunge sa
cunoasca creatia fie sensibil, prin simturi, fie inteligibil, cu facultatea lor rationala,
fiind vorba de aceeasi lume!'!.

Biserica este pentru Sfantul Maxim Marturisitorul un edificiu specific, con-
stituind chipul acestei lumi duale: ,,ca edificiu, aceasta fiind un singur locas, se
deosebeste totusi dupa forma ei spatiald, impargindu-se in locul destinat numai
preotilor si liturghisitorilor, pe care il numim ieration'?, si in cel ldsat pe seama
intregului popor credincios, pe care il numim naos. Dar e una dupa ipostas“">.
Biserica este impartita in spatiul rezervat clericilor si cel rezervat laicilor, grilajul
,bemei fiind cel care face separatie intre hieration si nava. Chiar daca spatiul
bisericii este impartit, cele doua parti se intrepatrund asa cum cele doud naturi,
divind si umana, sunt cuprinse in persoana lui lisus Hristos: ,,dar e una dupa
ipostas, neimpartindu-se si ea insasi deodata cu partile ei din pricina deosebirii
acestora Intreolalta. Caci fiecare dintre acestea doua este, reciproc, pentru cealalta,
ceea ce este aceea pentru sine Insusi. Naosul este ieration In potentd, initiat si
sfintit prin ducerea sa pana la sfarsitul actiunii de initiere si sfintire. lar ierationul
este un naos actualizat, avandu-1 pe acela ca inceput al actiunii de initiere si sfin-
tire, care staruie ca una si aceeasi prin amandoua“',

Locasul bisericesc tine in unitate pe credinciosii mireni aflati in naos si pe
preotii aflati in altar (ieration), si impreuna inainteaza spre unirea cu Dumnezeu,
locagul bisericesc fiind locul unde preotii impreuna cu credinciosii calatoresc spre
Dumnezeu. Numai in aceastd comuniune si intrepatrundere Biserica poate Tnainta
spre Dumnezeu, si de aceea creatiunea cosmica numai in solidaritate cu locasul
bisericesc poate rimane in starea de Bisericd extinsd'>, cuprinzandu-i pe toti in
ea. Nu putem vorbi de trei Biserici alaturate (locasul bisericesc, creatiunea cosmica
si cea umana) ci de o singura Biserica cu trei aspecte.

Sfantul Maxim cand ,,se refera“ la aceste aspecte ale Bisericii aduce in discu-
tie imaginea din Iezechiel, a carului lui Dumnezeu purtat de roti ce se misca una
in alta. Dionisie Areopagitul explica faptul ca rotile incandescente si deiforme
poseda, in acelasi timp, miscdrile lor de jur imprejur (una in alta), pentru ca se
misca etern in jurul lui Dumnezeu, dar si reveldrile lor, pentru ¢ manifesta ceea

10 Ibidem, p. 402.

' Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, pp. 111-
112.

12 Parintele Dumitru Staniloae vede in hieration spatiul in care e asezatd masa altarului.

13 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., pp. 15-16.

14 Ibidem, p. 16.

'S Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxa, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 2004, p. 22.
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ce este ascuns, ridicd ceea ce e negrait si transmit printr-o pornire progresiva
iluminari mai inalte fiintelor inferioare.

Biserica, creatiunea cosmica si umanitatea sunt in interpenetrare si sunt chemate
la 0 interpenetrare mai accentuata, putandu-se spune ca creatiunea este o Biserica
de alt chip si nedezvoltata, nedeplin actualizata, avand Biserica in ea ca un ferment
care o poate ajuta sd se dezvolte pana la starea de Biserica actualizata, dar intr-un
sens propriu €i'®. De aceea Sfantul Maxim numeste cosmosul nu numai o imitatie
a locasului bisericesc, ci chip al lui, Biserica: ,,Intreg cosmosul, fiind in chip
intelegator o biserica nefacutd de mana, indica prin aceasta biserica facutda de
mana. Existd 1n el un loc sfant al preotimii, intrucat are lumea de Sus, care S-a
dat puterilor de sus; si are naosul, intrucat cuprinde locul de jos, care s-a rezervat
acelora carora li s-a randuit viata simturilor*".

Dupa cum reiese din lucrarea lui Ozoline, Simbolismul templului crestin
dupa Maxim, Sfantul Maxim cand se refera la edificiul bisericii nu are in minte
arhitectura bisericii Sfanta Sofia din Constantinopol ci mai degraba o biserica
simpla alcatuita din nava plus absida cu semicupola'®.

In interpretarea data de Sfantul Maxim spatiului bisericii, nava (naosul) este
0 icoana sensibila a regiunilor lumii de jos, sanctuarul fiind o icoana a puterilor
de sus (intrarea in altar simbolizeaza si intrarea in regiunile ceresti), iar partici-
parea la Liturghia ingerilor, care incepe cu intrarea in casa lui Dumnezeu, confirma
rugaciunea Intrarii celei Mici, intratd in randuiala Liturghiei cel mai tarziu in
secolul VIII, poate chiar in timpul Sfantului Maxim: ,,Stapane, Doamne, Dumnezeul
nostru, care ai asezat in cer cetele si ostile ingerilor si ale arhanghelilor spre
Liturghia slavei Tale, fa ca impreuna cu intrarea noastra sa fie si intrarea sfintilor
Tai Ingeri, care liturghisesc impreund cu noi i impreuna cu noi slavesc bunatatea
Ta. Ca Tie se cuvine toata slava, cinstea si inchinaciunea, Tatalui si Fiului si
Stantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin“",

Biserica desi este chip al lumii, vazuta din interior oferd o imagine a realitatii
ceresti si a celebrarii ei liturgice: ,,Prin aceasta e ca un fel de alta biserica a lui
Dumnezeu, nefacuta de maini, indicatad cu intelepciune de aceasta, care e facuta
de maini. Aceasta totalitate are ca ieration cosmosul, sus, destinat puterilor de sus,
iar ca naos, pe cel de jos, la Indemana celor sortifi sa traiasca o viata legata de
simguri“?.

Sfantul Maxim nu include in definitia pe care o da Bisericii, ca locas al comu-
nitatii liturgice a credinciosilor si ca chip al creatiunii cosmice si al fiinfei umane,
pe Dumnezeu, Dumnezeu fiind mai presus de Biserica, in calitatea Lui de necreat,

16 Ibidem, p. 23.

17 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 16.

18 Joan I. Ica jr., Mystagogia Trinitatis, p. 403.

1 K. C. Felmy, De la Cina cea de Taini la dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe,

trad. de Ioan I. Ica, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 173.
20 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 16.
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El aflandu-se la locul cel mai inalt, care este Sfanta Masa din altar, in Trupul si
Sangele lui Hristos, El fiind Cel din care sunt toate, Care le sustine pe toate, iar
in fiinta umana posibil de simtit in legitura cu inima?'. In Biserica mirenii sunt
reprezentati prin naos iar preotii prin altar: ,,Naosul este locul preotimii in potenta,
zice el, prin orientarea spre sfarsitul Sfintei slujbe; si iarasi, locul preotimii este
naos, avand naosul ca inceput al lucrarii ei“?.

Structura unitar-bipartitd a edificiului eclezial face ca biserica sd devinad o
icoana atat a cosmosului inteligibil si sensibil in totalitatea lui: ,,Caci intreg cos-
mosul inteligibil se arata in intreg cosmosul sensibil in chip tainic prin formele
simbolice, celor ce pot sa vada; si intreg cel sensibil exista in cel inteligibil,
simplificat in sensurile mintii**.

¢) In capitolul I11, Sfantul Maxim adaugi la intelesul Bisericii un alt simbolism
posibil: Biserica este si chip al lumii sensibile in sine. In acest inteles al Bisericii
altarul este reprezentat de cer iar naosul de pamant, dar se poate spune ca lumea
este o bisericd, avand cerul ca ieration, iar podoaba pdmantului, ca naos. Lumea
este o biserica si de aici posibilitatea unei relatii Biserica-lumea sensibila-lumea
inteligibila, Biserica nefiind vreodata separata de lumea-cosmos.

d) Capitolul IV al Mystagogiei ne prezinta Biserica ca pe o icoana a omului,
omul si Biserica fiind intr-o relatie de reciprocitate. intdlnim aici trihotomia pau-
lina trup-suflet-minte (soma-psyche-nous), Biserica fiind Impartita in trei: mintii
ii corespunde altarul, sufletului ierationul, iar trupului naosul. Biserica este chip
si asemanare a omului facut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Biserica
inteleasa antropologic este dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu: ,,Biserica
este dupa chipul §i aseminarea omului, creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu“?*. Omul este o biserica in lume, iar Biserica este Omul universal, pe
care Sfantul Maxim 1l numeste makranthropos. Prin naos se arata intelepciunea
practica, prin ieration cunoasterea naturald, iar prin a/far cunoasterea tainica a
lui Dumnezeu, teologia mistica.

Omul, scopul Intregii creatii, trebuie sa duca realitdtile din jurul lui spre ade-
varata realizare, el fiind creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu: ,,Omul
este o biserica tainica. Prin trup iradiaza, ca printr-un naos, partea faptuitoare a
sufletului in implinirea poruncilor prin intelepciunea practica; prin suflet, aduce,
ca printr-un ieration, lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune in cunoasterea natu-
rala, sensurile desprinse din simturi, dupa ce a departat de la ele in duh tot ce-i
material $i necurat; iar prin minte, ca printr-un altar, cheama tacerea prealaudata
a ascunsei §i necunoscutei mari grairi a dumnezeirii*“?,

2 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxa, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 2004, p. 25.

2 [bidem, p. 26.

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 17.

24 Ibidem, p. 18.
% Ibidem.
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e) In capitolul V, Sfantul Maxim face o descriere detaliata a bisericii inteleasa
ca si chip al sufletului, privit in sine, cu ajutorul cugetarii .

Pentru A. Riou, Biserica este cea care realizeaza in partile sale aceeasi unificare
pe care sufletul o exercitd in relatie cu facultatile sale?.

Asa cum bazilica este structurata in nava si sanctuar, si sufletul uman are doua
facultati fundamentale: ratiunea practica (praktikon) reprezentata de logos si rati-
unea contemplativa (theoretikon) reprezentata de nous, iar activitatea acestor doua
facultati se face sub forma a patru serii de acte si virtuti corespunzatoare: rafiu-
nea practica se concretizeaza astfel sub forma chibzuintei, faptuirii, virtutii si
credintei prin care vizeaza bunatatea lui Dumnezeu (phronesis — praxis — arete
— pistis — to agathon); activarea ratiunii contemplative duce la seria corelativa
alcatuita de intelepciune, contemplare, cunoastere, cunoastere care nu se poate
uita, serie care vizeaza adevarul lui Dumnezeu (sophia — theoria — gnosis — gno-
sis alestos — he aletheia)*'. Toate aceste se impletesc sub forma a ,,cinci perechi®:

— ,,Perechi pe care le vedem 1in suflet si care se miscd in jurul perechii care
indica pe Dumnezeu: mintea si ratiunea, intelepciunea si chibzuinta, contempla-
rea si faptuirea, cunoasterea si virtutea, cunoasterea care nu se poate uita si credinta.
lar perechea care indica pe Dumnezeu este: adevarul si binele. Sufletul miscandu-
se progresiv prin acestea se uneste cu Dumnezeul tuturor, imitdnd neschimbabi-
litatea fiintei Lui si caracterul binefacator al lucrarii Lui, prin intarirea si stator-
nicirea deprinderii in bine pe baza liberului arbitru“?.

Omul este in acelasi timp fiintd inteligibild dar si sensibila, si datoritd acestui
fapt sufletul este caracterizat printr-o dubla relatie: el primeste senzatii din lumea
externd si, pe baza lor, construieste o imagine despre lume, insa el mai cunoaste,
prin natura sa rationald, dacad nu este perturbata de atagsamentul patimas fata de
lucrurile sensibile, principiile (logoi) lucrurilor, si astfel este capabil de a alcatui,
prin mijlocirea lor, 0 imagine mai precisa a lumii®’. Sufletul are sarcina de a rea-
liza simbioza dintre cele doua parti ale omului.

Sfantul Maxim accentueaza miscarea paralela dintre minte (nous) si ratiune
(logos), mintea fiind cea care Indruma activitatea noeticd a omului spre descope-
rirea adevarului. In acelasi timp, ratiunea indruma activitatea vietii practice spre
virtute care este fundamentul credintei.

Ultima parte a capitolului descrie aceasta relatie Om-Bisericd, Omul si Biserica
avand acelasi scop, deoarece omul este Biserica, iar Biserica om:

— ,,Acestea sunt asadar, precum am spus, proprii sufletului: prin minte are
intelepciunea 1n potentd, din intelepciune decurge contemplatia, din aceasta,

2 Riou, A., Le Monde et I’Eglise selon Maxime le Confesseur (Théologie historique 22),
Paris, 1973, p. 153.

2" Toan I. Ica jr., Mystagogia Trinitatis, p. 404.

28 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 20.

¥ Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfintului Maxim Marturisitorul, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 115.
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cunoasterea, din cunoastere, cunostinta fara uitare, si prin toate e dus catre adevar,
care ¢ hotarul si tinta finald a bunurilor mintale. Iar prin ratiune are prudenta, din
aceasta iese faptuirea, din faptuire, virtutea, din aceasta credinta, prin care se
odihneste in bine ca scop si sfarsit fericit al lucrérilor rationale. In sfarsit, prin
unirea acestora intreolalti se culege stiinta celor dumnezeiesti. In toate acestea se
aseamana cu sufletul Sfanta Biserica, privita 1n inteles spiritual. Toate cele ce au
fost ardtate ca tin de minte si ies progresiv din ea, le indica Biserica prin ieration.
lar cele aratate ca tin de ratiune si ies din ea prin desfasurare, le ilustreaza prin
naos. In sfarsit, toate le aduni spre taina ce se savarseste pe dumnezeiescul altar,
taina prin care tot cel ce poate, sa inteleagd cu Intelepciune cele ce se savarsesc
in Biserica lui Dumnezeu si dumnezeiesc sufletul sau. Caci pentru suflet ni s-a
dat, poate, spre calauzirea lui spre cele inalte, Biserica cea facuta de maini, care
ii este si model prin diferitele simboale dumnezeiesti din ea**’.

Sfanta Scriptura are aceeasi structura antropologica, avand Vechiul Testament
drept trup, iar pe cel Nou drept suflet, duh si minte, corespunzand fiintei umane
alcatuite din trup si suflet: precum omul este muritor dupa ceea ce e vazut, si
nemuritor dupa ceea ce e nevazut, la fel si Sfanta Scriptura are litera trecitoare,
iar duhul ascuns 1n litera ei niciodata nu inceteaza de-a fi — ,,Daca omul nostru
cel din afara se trece, cel dinduntru insa se innoieste din zi in zi“ (Il Corinteni 4,
16) (capitolul 6).

f) Odata cu capitolul VII se incheie partea dedicatad ontologiei misterului ecle-
zial, dar ncd o data se aduce 1n discutie dualitatea sensibil-inteligibil, Biserica
fiind icoana omului si a cosmosului iar de aici urmatoarea consecinta fireasca:
intreg cosmosul este om iar omul, alcatuit din trup si suflet, este cosmos, in final
existand ,, trei oameni “*': cosmosul, Scriptura si omul:

»Daca vrea, asadar, cineva sa aiba viata si ratiunea iubitoare de Dumnezeu si
placuta lui Dumnezeu, sa se ingrijeasca de partile mai inalte si mai cinstite ale
acestor trei oameni, adica a cosmosului, a Sfintei Scripturi si a omului nostru. Sa
se ingrijeasca cu toatd puterea de suflet, facandu-1 nemuritor, dumnezeiesc si
indumnezeit prin virtuti; si sa disprefuiasca trupul, care e supus stricaciunii si
mortii §i care poate sa intineze demnitatea neingrijita a sufletului*®.

In aceasta relatie sensibil-inteligibil omul are menirea si depaseasci tot ceea
ce este tranzitoriu si sd descopere iconomia plind de misterul dumnezeiesc, el
trebuie sd moara pentru a putea invia la o viata nestricacioasa, ca o ,,Jume noua
inviata din cea Tmbatranita“, sa se Inalte cu intelepciune spre Duhul Sfant prin
studiul patrunzator al Sfintei Scripturi, ridicandu-se deasupra literei. Céci in El
se afla plinatatea plinatatilor si comorilor ascunse ale cunostintei si ale intelep-
ciunii, inlauntrul carora cel ce se invredniceste sa ajunga va afla pe Dumnezeu

30 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., pp. 24-25.

31 Toan . Ica jr., Mystagogia Trinitatis, p. 406.
32 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit., pp. 27-28.
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insusi, Inscris in tablele inimii prin harul Duhului, oglindind cu fata descoperita
slava lui Dumnezeu, prin ridicarea zabranicului literei.

Biserica vazuta, chip al lumii create, ne arata prin simbolismul ei adevarul
ultim, iar acest adevar il intdlnim In starea de unire mistica, dincolo de orice
cunoastere mediata, Biserica fiind locul unde harul indumnezeitor al lui Dumnezeu
lucreaza printre oameni: ,,Biserica este omul duhovnicesc, iar omul este Biserica
mistica“®,

Pentru Sfantul Maxim Marturisitorul nu exista nici o tensiune decisiva intre
cele doua perspective in care el vede Biserica: cea mistica si cea realista®.

33 Dumitru Staniloae, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, in ,,Revista Teologica®, anul
XXXIV (1944), nr. 3-4, p. 181.

3 Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, p. 118.



RATIUNEA EXISTENTEI PAROHIEI SI TIMPUL CATEHIZARII

TANASE NICHIFOR

Crestinismul a fost pentru omenire, cum o arata C. Radulescu-Motru (Puterea
sufleteasca, Bucuresti, 1930, pp. 58-59), ,, 0 renastere sufleteasca ** care ,, a deprins
pe om cu lupta cea mai grea de dus, lupta cu sine insusi*. Crestinismul este
invatatura pentru viatd, care converteste si mantuieste. Ultimul cuvant al
Mantuitorului catre Sfintii Apostoli este padntevcate adica ,,faceti ucenici®, iar
nu ddokete adicd invatati, cuvant pe care-l rosteste mai pe urma. ,, Aceastd
distinctie, spune parintele Mihail Bulacu, pe care o face Mantuitorul intre «a face
uceniciy si «a invdta», adica intre ualnteve si d1ddokely ne releva piatra
fundamentala pe care Crestinismul o pune pedagogiei crestine in general“. A
invata — d10dokely, este numai mijlocul, o cunoastere teoretica a lui Dumnezeu,
e pregatirea pentru legitura neincetata a unei vieti impreuna cu Hristos (,, Ramdneti
intru Mine si Eu intru voi” loan 15, 4), ca ucenic al Lui: ,,cu alte cuvinte, in
pedagogia crestind apare un obiectiv mai inalt, vrednicia sufleteasca de a primi
o sfanta Taind, pe ldnga initierea didactica asupra insemndatatii acelei taine '

Scoala crestinismului* — in perspectiva kierkegaardiana — porneste de la age-
zarea ucenicului ldngd Hristos, cheama la o trezire a functiilor intelegerii adanci,
complexe, a fiecarui cuvant spus de EI. Accesul la crestinism, inteles ca ,,prezentd
alaturi de Hristos, contemporaneitate cu EI“ nu este dat decat inimilor curate.
il urmeaza pe Hristos doar cel care a ldsat in inima Iui loc pentru credinti si ade-
var si care, asemeni copilului, stie sa se bucure de iubirea limpede ce-i este oferita.
Hristos ne cheama in permanentd la Sine, prezenta Sa aici pe pamant nu va fi
niciodata un eveniment trecut demult.

! Mihail Bulacu, Pedagogia crestin-ortodoxi, Editura Scoala Brancoveneasca, Constanta,
2009, pp. 8-10. Metoda herbartiana a treptelor psihologice e motivata de faptul ca evolutia cunoas-
terii omenesti are ca punct de plecare intuitia, de la care se ridicd apoi la notiuni prin abstractie, dar
nu se observa in aceasta metoda colaborarea in suflet a cunoasterii, simtirii si vointei. Metoda lui
Foerter, caracterizata ca pedagogie a vointei, vrea ca nu numai invatatura lui Hristos, dar si viata
Lui s-o imprime in fondul sufletesc al ucenicului. Metoda munihiana, utilizata in special de romano-
catolici, nu are nimic original, ci doar contopeste laolalta principiile intelectualiste ale lui Herbart
cu pedagogia vointei a lui Foerster; ajunge si la noi prin teologii de la Cernauti. Toate aceste metode

isi dovedesc insuficienta unei educatii integrale crestine (Cf. Ibidem, pp. 379-382).
2 Soren Kierkegaard, Scoala crestinismului, Editura Adonai, Bucuresti, 1995, p. 88.
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Prin catehizare infelegem o initiere continud a credinciosilor in viata in Hristos,
o predare a traditiei bisericesti si nu o simpla transmitere a unor cunostinte de
baza, ci dobdndirea unei ,,constiinte catehetice*. Saracia duhovniceasca sau
cunoasterea si experienta personala a clerului conduc la un deficit major in demer-
sul catehetic autentic. Astfel, spune G. Metallinos, ,, in intdlnirea cu sufletul ome-
nesc nelinistit preotul Il va impartdsi pe Hristos atdt de mult cat Il are in inima
lui insugi. In principal e nevoie de o «credinta» in continutul Tradifiei . Dar
Traditia este pastratad in Biserica ,, stdlp si temelie a adevarului* (11 Timotei 3, 15)
si, de aici, caracterul eclesial al catehizdrii, care In constiinta ortodoxa nu cunoaste
deosebire intre Trupul lui Hristos inviat si Trupul sau euharistic. Sustinerea pne-
vmaticd si finalitatea sacramentala a actului catehetic evita amenintarea de tip
occidental a unui arianism ecleziologic. In Sfantul Potir, ,,trupul individual* al
lui Hristos devine acum una cu trupul lui ,,comunitar®. Biserica nu este ,,un trup
al crestinilor®, ci ,,trupul lui Hristos®. Realitatea hristocentrica a comunitatii bise-
ricesti este realizata prin actul liturgic prin care se ,,strange* (aduna, concentreaza)
in Sfantul Potir tot ce este pe sfantul disc afara de Mielul-Hritos (Agnet). Prin
urmare, ,,discursul despre/in parohie si viata ei este in esentd un discurs despre
Biserica insdsi si despre prezenta ei in lume*“. Dupa cu arata si Boris Bobrinskoy
existd si o ,,dimensiune eclesiologica a invagaturii lui lisus“. Evangheliile ne
permit sd intrezarim imaginile Bisericii chiar in cuvintele si in lucrarea
Mantuitorului. Chemarea pe care Dumnezeu o face este insotita de o fagaduinta:
,, Ucenicii au incredere in lisus, care le promite ceva irealizabil in acceptia ome-
neascd a cuvantului: sa ii faca pescari de oameni ‘*.

Evanghelia este nu numai Cuvdnt ascultat, dar §i viagd — traita prin Botez,
care reprezintd o ,, Taind pascala i cincizecimica “ (O. Clement) ce patrunde in
noi. Multi devin preoti dintr-o mentalitate profesionala si din iubirea de slava si
nu considera preotia ca o slujire responsabild. Aceasta slujire responsabila este
insd vindecarea turmei, pentru ca centrul paternitatii duhovnicesti si al slujirii
pastorale este tocmai aceastd taina a vindecarii, esenta misiunii noastre, Taina
Marturisirii: ,, Toti fac pe invatatorii, dar putini fac invatatura pe care o invatd,
adicd, pentru Impardtia lui Dumnezeu ** (Ierotheos al Navpaktei). Gheorghios D.
Metallinos spune: ,, E insd cu desavdrsire imposibil ca Hristos sd fie activ §i sd
lucreze in noi daca lipseste lupta duhovniceasca care-si are epicentrul in Taina
Marturisirii. De marturisire are cel mai mult nevoie omul din epoca noastrd in
haosul existential infricosator, in nelinistea si scindarea lui interioard, el care
trdieste nu numai o noud sfidare babilonica, dar si confuzia babilonica in depli-
natatea ei, avand drept efect refugiul pentru eliberare la psihanalist, care de
oricdte diplome stiintifice ar dispune sau oricata intelegere ar ardta, nu poate sd

* Gheorghios Metallinos, Parohia — Hristos in mijlocul nostru, Editura Deisis, Sibiu, 2004,
pp. 71, 116-117.

4 Ibidem, pp. 10—11.
° Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2004, p. 83.
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patrunda in adancul sufletului si sa deschida centrul existentei umane cum face
harul impartasit de duhovnic .

Aparitia psihanalizei in cadrul iudaismului este oarecum fireascd, deoarece
acolo lipseste Taina Sfintei Spovedanii. Incercarile psihanalizei nu fac decat sa
creeze o ,,teologie“ a pdcatului’, de justificare si legitimare ,,stiintifica™ a paca-
tului, amagindu-i pe oameni sa creada ca asa e firea lor, rea si nu au ce face si nici
nu trebuie sa caute sa o vindece. Psihanaliza exclude orice explicatii supranaturale
ale comportamentului uman. Freud spunea despre diavol: ,, pentru noi, demonii
sunt doringele rele si reprobabile, derivate din impulsurile instinctuale ce au fost
repudiate si inabusite. Noi nu facem decat sa eliminam proiectia acestor entitati
mentale in lumea exterioara“ (Demonological Neurosis). Denis de Rougemont
arata ca putem intui aici si partea din lucrarea diavolului: ,, De indata ce vefi crede
ca-1 zariti pe diavol pentru ca a facut cam prea multe, de indata ce veti incerca
sa-l demascati in pacat, el va ameteste facandu-va sa spuneti, prin gura savan-
tilor, ca pacatul nu exista. tulburare a glandelor endocrine® sau fantezii ale sub-
constientului, maladie mentald sau conditionare sociala insuficientda. Noi nu sunt
raspunzatori de noi. Noi nu suntem rdi, ci bolnavi... . Sfanta Spovedanie este
»psihanaliza“ cea mai veche caci: ,, Dacd zicem ca pdcat nu avem, ne amagim pe
noi ingine si adevarul nu este intru noi. Daca marturisim pdcatele noastre, El este
credincios §i drept, ca sa ne ierte toate pdcatele §i sd ne curdateasca pe noi de
toatd nedreptatea” (1 loan 1, 8).

Activitatea de propovaduire a Cuvantului lui Dumnezeu revelat Bisericii repre-
zinta, de fapt, prima dintre cele trei slujiri ale preotiei: ,, Cdci cu inima se crede
spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire... Dar cum vor chema
numele Aceluia in Care inca n-au crezut? Si cum vor crede in Acela de Care n-au
auzit? Si cum vor auzi, fara propovdduitor? Si cum vor propovadui, de nu vor fi
trimisi? Precum este scris: «Cat de frumoase sunt picioarele celor ce vestesc cele
bune!». Dar nu tofi s-au supus Evangheliei, caci Isaia zice: «Doamne, cine a
crezut celor auzite de la noi? » Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea
prin cuvantul lui Dumnezeu“ (Romani 10, 10 si 14-17).

Urgenta propovaduirii vine, pe de alta parte, si din intelegerea crizei spirituale
a societatii contemporane in care recunoastem nu o criza a credintei in sine, ci o
criza de transmitere. In cadrul colocviului ,, Société plurielle, transmission nou-
velle“ din 2008, cu ocazia implinirii a cincizeci de ani de existenta a Institutului
Lumen Vitae, Olivier Servais, profesor la Louvain, se exprima dubitativ: ,, Crise

¢ G. Metallinos, op. cit., pp. 67-68.

7 ,Zeul tolerantei“ si descrestinarea crestinismului. O perspectiva ortodoxa, Editura
Christiana, Bucuresti, 2009, pp. 200-201, 204 si 207-208.

8 Se spune chiar ca exista ,,gena Dumnezeu“ (Dean H. Hamer, The God Gene: How Faith is
Hardwired into our Genes, Doubleday, 2004) sau neuro-teologia. Bioteologia incearca sa dove-
deascd fundamentul neurologic si evolutionist al acelor ,, experiente subiective numite in mod tra-
ditional spirituale .

° Denis de Rougement, Partea diavolului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 40.
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de foi, crise de transmision? . Analiza facuta de el pornea de la nevoia de expe-
rientad a individului, care refuza o logica autoritard, traind intr-o societate care
adopta o atitudine de toleranta si antidogmatica. De aici, o neliniste si o cautarea
aunui sens, care este unul spiritual. Astfel, printre noile modalitati de transmitere,
el enumera: a) experimentarea in trupul sau si in relatie de grup a ceea ce se
transmite, b) existenta unor maestri spirituali, persoane demne de incredere si
¢) plauzibilitatea sau sentimentul de compatibilitate cu ratiunea.

Astfel, transmiterea credintei intr-o societate diversificatd este o provocare
(défi — cf. Sophie-Hélene Trigeaud) adresata Bisericii (25% dintre cei catehizati
raman practicanti). Se remarcad o dezvoltare a unei religiozitati fara apartenenta
si o tendinta catre interogatiile religioase.

A reinventa cateheza intr-o lume plurala, ne spune si Gilles Routhier (Réinventer
la catéchese dans un monde pluriel, in ,,Lumen Vitae*, n°3, septembre 2008), nu
este, Insd, o provocare noud. Primii crestini trdiau ca niste straini, ca pelerinii, pe
drum catre adevarata lor patrie. Cuvantul ,,parohie* vine de la cuvintele ,, paroikos *
(strdain, emigrant) si ,,paroikia* (sejur cu titlu provizoriu, in trecere). Aceasta
situatie de pluralitate a lasat loc aparitiei catehumenatului. Riscul de azi este de
a uita aceasta conditie nativa de existenta crestind, de aceea fara nici o indoiala
trebuie sd revenim la reactualizarea intr-o manierd noud a demersului catehetic.
In perioada Renasterii cateheza a fost antrenata intr-un stil notional, dogmatic si
institutional, de Invatamant catehetic. Totusi, nu este suficientd nici o cateheza
bazata pe afectivitate, emotivitate sau pe eforturi de organizare sau reinnoiri peda-
gogice, ci asa cum arata G. Routhier ,, 1/ y a, aujourd’hui, comme hier, le défi de
Iintelligence de la foi; dans une situation nouvelle*. Lipsa intelegerii credintei
ar limita cateheza si suflul ei misionar. A fi catehizat inseamna a fi introdus in
comunitatea crestina prin adevarurile esentiale ale credintei, viata sacramentala,
preceptele evanghelice, viata in comuniune si in apostolie.

In articolul Réinventer la catéchése dans un contexte pluriel, din acelasi numar
al revistei ,,Lumen Vitae“, Henri Derroitte vede in transmiterea credintei o ope-
ratie complexa, care cere, in acelasi timp, actiune si cuvant. Nu putem transmite
decat ceea ce este viu si face viu, din acest punct de vedere, cateheza nu este o
operatie de marketing. Aceasta face posibild viata credintei 1n cel care traieste.
Comunitatea crestind, ca unitate a naturii umane si ca destin eshatologic, este
sacramentul Imparatiei lui Dumnezeu. Comunitatea crestina este, de asemenea,
0 ,,scrisoare a lui Hristos, slujita de noi, scrisa nu cu cerneala, ci cu Duhul lui
Dumnezeu Celui viu, nu pe table de piatrd, ci pe tablele de carne ale inimii... Nu
cd de la noi insine suntem destoinici sa cugetam ceva ca de la noi insine, ci des-
toinicia noastra este de la Dumnezeu, Cel care ne-a invrednicit sa fim slujitori ai
Noului Testament, nu ai literei, ci ai Duhului; pentru ca litera ucide, iar duhul
face viu* (II Corinteni 3, 3—6). Aici regasim aceastd vocatie fundamentala de
revelare a lui Dumnezeu, prin care comunitatea si cateheza se reinnoiesc. Cele
patru forme constitutive comunitatii crestine sunt: diakonia (slujirea lumii, mila
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fata de toti), koinonia (viata comunitara a crestinilor), leitourgia (celebrarea) si
martyria (marturisirea); regasim aici cele patru structuri de baza de care vorbea
si Gilles Routhier. Simbolismul comunitar, eclesialitatea ca logica, tot comunitara,
revenirea la ordinea tradifionald a celor trei taine de initiere, marcheaza fara
indoiala intrarea reald intr-un nou dinamism catehetic. Astfel, ,, catéhése soit, en
elle-méme, une expérience d’Eglise, non pas seulement un espace de parole, mais
un espace d’authentification de la parole par le vécu, afin d’en faire éprouver la
véracité“. In concluzie, Henri Derroitte desemneaza cinci orientiri pedagogice:
1. O pedagogie a angajamentului celui care initiaza, cuvantului sdu manifestand
relatia sa cu Hristos; 2. O pedagogie a marturisirii autentice, daca el traieste ceea
ce marturiseste, cateheza isi ia valoarea din resursele diverselor marturisiri lasate
in istoria Bisericii; 3. Pedagogia ospitalitatii in dialog, cateheza nu constd in a
integra pe celalalt In ceea ce este el insusi, ci Intr-un spatiu in care el insusi este
primit in spatiul celuilalt; 4. Pedagogia expunerii sau relatarii evenimentelor si
experientelor trdite, prin care prezenta invierii se lasa recunoscuta; 5. O pedago-
gie globald, cateheza atinge intreaga fiin{d in toate dimensiunile sale, ea este
simbolica, sensul prin care ea reuneste, pune impreuna toate dimensiunile fiintei
umane. Vedem cum cateheza a fost o prioritate apostolica, iar noi, comunitatea
crestind suntem prin ea o predica vie.

Am enumerat cateva principii catehetice din mediul teologic occidental, deoa-
rece am considerat necesara si cunoasterea si insugirea diversitatii conceptelor si
conceptiilor catehetice si incercarea de a realiza o viziune unitara. Intelegerea
relatiei dintre subiectivitatea actului de credinta si apartenenta religioasa comu-
nitard incumba 1n toate incercarile de teoretizare a demersului catehetic.

As enumera cateva principii catehetice, plecand de la intelegerea importantei
si insugirea continutului credintei si refunctionalizarea semioticd a discursului
catehetic, ca manifestare a unei atitudini responsabile fata de pregatirea continua,
cunoagterea operativa si aplicarea corespunzatoare a principiilor catehetice:

—regandirea actiunii catehetice In lumina mutatiilor profunde care marcheaza
individul modern, intr-o constanta miscare: corelarea catehezei, ca meditatie pri-
vilegiatd de socializare religioasd, de integrare in comunitatea de credintd cu
procesul de inculturare a discursului crestin intr-o lume in plind miscare, care
traverseaza o criza de transmitere inedita;

— o0 altd gramatica simbolicd, empatica si criticd in acelasi timp, a existentei
crestine contemporane: orizontul asteptarii crestine versus stenoza sau ingustarea
experientei spirituale;

— analiza pedagogiei crestine si calificarea noile conditii de transmitere a cre-
dintei crestine;

— corelarea cunostintelor teoretice cu abilitatea de a le pune 1n practica tinand
cont de o psihologie a varstelor: cateheza pe grupe de varsta (copil, adolescent,
adult);
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—intelegerea importantei actului misionar-catehetic in contextul unei nelinisti
spirituale care bulverseaza umanitatea contemporana;

— promovarea regulilor de deontologie si axiologie crestina;

—Insusirea diversitatii oratorice si a formelor omiletice: omologhia, didascalia,
paradosis, kerigma;

—intelegerea relatiei dintre obiectivitatea actului de credinta si insusirea comu-
nitara prin propovaduire.

In concluzie, nu prin calchierea (copierea) mesajului evanghelic, ci prin rega-
sirea inspiratiei, actul de propovaduire poate deveni o sinteza ,,filocalica®, adica
indragostita de frumusetea duhovniceasca, care ,, reuneste simgul tainei cu inteli-
genta cea mai ascutita“, care se ,,metamorfozeazd in creuzetul Revelatiei .
Astfel, Traditia nu este repetare mecanica, ci viata insasi in Trupul lui Hristos, iar
adevarata cateheza are caracter eclezial si liturgic, adica mistagogic.

Se poate pune intrebarea actuald: mai are omul contemporan timp sa participe
la activitatea catehetica a Bisericii? Care este ,,timpul catehezei? Raspunsul la
»problema timpului® incercat de toate filosofiile si religiile consta, de fapt, in
preocuparea reala pentru ,,kairos® — timpul celebrarii liturgice. E necesar, deci, sa
intelegem timpul insusi. Lumea in care trdim pur si simplu nu are timp, pentru
ca, asa cum spune Alexander Schmemann, ,, timpul ei este timp al exilului §i
instrainarii omului de Dumnezeu . De aceea, ,, nu exista timp pentru cd, pe de o
parte, crestinismul a facut imposibil pentru om sa traiasca in vechiul timp natu-
ral, a rupt in mod ireparabil ciclul vesnicei reintoarceri“". Timpul catehezei este
definit drept un timp al odihnei ca participare activa, timp castigat al mantuirii,
un timp al misiunii. Prin Pasti ca ,,sacramentul timpului®, ,, timpul incepe din
nou, dar acum este plin «pe dinauntruy de aceasta experientd unicd §i cu adeva-
rat «eshatologica» a bucuriei “. Importanta catehezei infaptuite acum, deriva din
constiinta acestui timp ca sfarsit. ,, Timp de secole, spune Schmemann, am pre-
dicat acestor oameni grabifi: goana voastra zilnica n-are nici un sens, totusi
acceptati-o, sivefi fi rasplatiti intr-o alta lume, cu odihna vesnica. Dar Dumnezeu
ne-a descoperit §i ne daruieste Viata vesnica si nu odihna vesnica. Si Dumnezeu
ne-a descoperit aceasta Viatd vegnicd in mijlocul timpului — si al goanei sale —,
ca sens si tel al lui. Si astfel El a transformat timpul §i truda noastra de-a lungul
lui, in sacrament al lumii ce va sa fie, in liturghia implinirii si inaltarii .

10 Olivier Clément, Prefatd, pp. 10-15 la: Viu este Dumnezeu. Catehism Ortodox, Editura
Reintregirea, Alba-Iulia, 2009.

" Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 2001, pp. 57, 59.

12 Ibidem, pp. 69, 78-79.



COMENTARIUL AUCTORIAL CA TEXT PROGRAMATIC
iN SCRISORILE FERICITULUI IERONIM

MIHAELA JURCA PENCOV

In cele ce urmeazi ne vom indrepta atentia asupra acelei sectiuni din episto-
liarul ieronimian care ar veni pusa intre paranteze. Nu vom trata tematica scriso-
rilor, nici stilul exprimarii, ci partea cel mai putin vizata de critica, acele comen-
tarii care Insotesc textul menit sd transmita subiectul propriu-zis. Pasajele de
imprejmuire, uneori cu caracter metatextual, cuprinzand reflectiile autorului asu-
pra propriei scrieri, se remarca printr-o bogatad incarcatura afectiva.

Ieronim, dictandu-si epistolele, urmareste in primul rand sa transmita invata-
turi folositoare discipolelor, prietenilor, cunoscutilor sau unor straini despre care
afla ca sunt in dificultate pe drumul credintei si este rugat de cineva apropiat sa-i
lumineze. Sigur ca aceasta pozitie privilegiata de magister fidei 1l propulseaza pe
linia unei scriituri pretentioase, solid argumentate, retoric ancorate traditiei clasice
si in permanenta raportate la textul scripturii.

Acest gen de intertextualitate tine Insd mai mult de sfera teologicului, prin
urmare ramane de cautat tesatura find din jurul dezbaterilor dogmatice din care
figura profesorului crestin se retrage, pentru a face loc omului pur si simplu. Un
om fara o functie speciala, fara obsesia misiunii, cu dureri si bucurii 1n care ne
regdsim, cu un limbaj mai accesibil, Tnsa atat de expresiv. Si acum intervine ceea
ce pare paradoxal la o prima vedere. Tot acest text de Tmprejmuire contine o suma
de trimiteri indirecte la cultura in care scriitorul a crescut, la atmosfera vremuri-
lor tulburi in care i-a fost dat sd vietuiasca, la mentalitatea unui veac atat de
indepartat de al nostru. Presiunea subconstientului nu ii permite autorului sa se
detaseze de amintiri adanc inraddacinate. Panza tesutd cu dibacie imprejurul tex-
tului dogmatic in care ne intdlnim cu Ieronim omul ni-1 mentine captiv literelor
clasice si, totodata, ni-1 dezvaluie atemporal, supus bolii, supararii, erorii. E ca si
cum din aceasta {esatura ne-ar striga peste evi: ecce homo, iar un ciudat ecou ar
rasfrange ca prin vis un adaos senin: litteratus.

In Scrisoarea LXX citre oratorul Magnus, leronim marturiseste ci lucrurile
invatate 1n copilarie 1i revin in minte ca prin somn'. Deci nu poate fi acuzat ca
face in mod programat apel la clasici, deoarece citatele 1i curg sub condei de la
sine, caci memoria nu $i-o poate aboli. Mai tarziu, acuzat de fostul sau bun prie-

! Post tanti temporis otium vix quasi per somnum, quod pueri didicimus, recordari. ,,Dupa atata
zabava a timpului, abia imi amintesc ca prin somn cele invatate de copil“. Ep. 70, par. 3.
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ten Rufinus ca nu si-a tinut promisiunea facuta in vis de a nu mai citi literatura
paganilor, 1i da replica: nu am promis ca voi uita. Ab infantia studium litterarum?
poartd vina de a se fi fixat prea profund in mintea Invatacelului care s-ar nega
acum pe sine ca om, daca s-ar dezice de amintirea acelei etape.

De aici si pana la a gasi o justificare acuzatiei lui Rufinus® ca a deschis o scoala
pentru tineri la Bethleem unde i invatd gramatica si studiul literaturii clasice,
calea e mai intortocheata.

Atractia pe care o simtea leronim fatd de ascetism si admiratia pentru viata
anahoretilor, sinceritatea trairilor care il indeamna sa aleaga izolarea, sunt con-
trabalansate de dorinta de a pastra legatura cu cei mai dragi prieteni, de a fi totusi
la curent cu mersul lumii, al cetétii in care se formase — Roma — si al bisericii pe
care ravnea sd o apere. Solutia pentru impacarea celor doua tendinte i-o ofera
scrisul. Prin contactul epistolar, dorul se ostoieste. Scrisorile cuprind pe alocuri
farame de text programatic privind epistulare officium:

Datoria epistolara este de a scrie ceva despre treburi familiare sau con-
versatie cotidiana si astfel cei absenti sa devina prezenti si sa isi relateze
reciproc ce doresc si ce-au mai facut®.

Ieronim 1si indeamna neobosit colocutorii sa nu ezite a face apel la scris caci
prin el se pot intretine relatii de prietenie:

Scrie-mi asadar cu indrdzneala si invinge absenta corporala prin dese con-
vorbiri.

Insa simpla apropiere si impartasire a nimicurilor de zi cu zi se poate imbogati
prin aplecarea spre studiu:

Din cand in cdnd, este permis ca ospagul conversatiilor sa fie condimentat
cu sarea invagaturiie.

Atunci scrisoarea nu mai e decat un pretext al transmiterii cunostintelor, opi-
niilor, invataturilor magistrului catre discipoli — de cele mai multe ori discipole.
Continutul didactic al unor epistole se muleaza pe modelul de redactare promis

2 Studiul din copilarie al literaturii. Ep. LX, par. 5.

* Rufinus Aquileiensis, Apologiae in Sanctum Hyeronimum, 11, 8, in J.P. Migne, Patrologie
latine, vol. XXI.

4 Epistolare officium est de re familiari aut de cotidiana conversatione aliquid scribere et qua-
dammodo absentes inter se praesentes fieri, dum mutuo, quid aut velint aut gestum sit, nuntiant...
Epistula XXIX, par. 1.

5 Scribe igitur audacter et absentiam corporum crebro vince sermone. Ep. LXXVI, par. 1.

¢ Licet interdum confabulationis tale convicium doctrinae quoque sale condiatur. Ibidem.
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de Cicero lui Atticus’. Ele cuprind cel putin un argumentum — subiect si o senten-
tia — o parere, o judecata de valoare.

Circulatia scrisorilor permite o apropiere sufleteasca intre participantii la actul
epistolar, in ciuda absentei fizice. Sa nu uitdm c4, in acea vreme, era, de fapt,
singura modalitate de comunicare intre cei aflati la distanta:

Acum insa, cum ma pricep mai bine, ma prezint inaintea ta prin scrisoare.
Desi absent in trup, vin cu dragostea si spiritul®.

sau, altfel spus:
Obisnuim ca in absenta trupului sa conversam in spirit®.

Aflam prin urmare ca legatura spirituala poate fi creata si intarita prin convor-
birea 1n scris:

Ma rog ca cei pe care ii uneste dragostea sa nu ii desparta distanta paman-
teasca si pe Lucinus al meu, desi absent, sa il simt mereu prezent prin schim-
bul de scrisori®.

Aceeasi nevoie de apropiere sufleteasca prin scris se face simgita in epistolele
lui Cicero. In cele citre Atticus apare ca un leitmotiv dorinta de a transgresa
barierele spatiale si de a-si ostoi dorul dupa cel drag privindu-l, atingandu-I,
ascultdndu-i sfatul. Atunci cand complicatiile vietii — politice in cazul lui — nu le
permit contactul fizic, Cicero géseste mare mangaiere in schimbul de scrisori cu
cel mai cald prieten:

Nimic numad incdanta mai mult decat sfatul si scrisorile tale... Ti-am raspuns
la cele trei scrisori si astept altele, caci acum doar scrisorile tale ma mai tin".

Prin urmare, nsasi perceperea actului epistolar drept punte de legatura intre
corespondenti separati de distante geografice conecteaza tarmuri temporale, situ-
andu-1 pe leronim la celalalt capat al arcului lansat de catre precursorul sau literar.

" Nullam a me volo epistulam ad te sine argumento ac sententia pervenire ,,Nu vreau sa ajunga
la tine vreo scrisoare de-a mea fara subiect si evaluare®, Cicero, Ad Atticum, 1:19 (subl. n.).

8 Nunc igitur, quomodo valeo, pro me tibi litteras repraesento. Etsi corpore absens, amore et
spiritu venio... Ep. V, par. 1.

° Absentiam corpore spiritus confabulatione solemur. Ep. XLIV, par. 1.

' Quaeso, ut, quos caritas iungit, terrarum longitudo non separet et absentem Lucinum nostrum
semper praesentem litterarum vicissitudine sentiamus. Ep. LXXI, par. 7.

" Me vero nihil delectat aliud nisi consilium et litterae tuae... respondi epistulis tribus sed
exspecto alias;, nam me adhuc tuae litterae sustentarunt. Cicero, Ad Atticum, 1X:10
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Importanta acordata de leronim scrisorilor primite reiese si din posibilitatea
pe care acestea i-o oferd de a patrunde 1n intimitatea corespondentului, banuindu-
i sentimente pe care nu intotdeauna le exprima clar in cuvinte:

Insasi foaia pe care ai scris si trasaturile mute ale literelor imi transmit
starea ta de spirit™.

Razbate aici dorinta nemarturisita a autorului acelor randuri ca scrisul lui sa
destepte la cititor o reactie similard, o bucurie a intalnirii cu gandurile si trairile
asternute in spatiul restrans al epistolei.

Izbitoare pentru receptorul modern al textului epistolar ieronimian pare ideea
angajarii epistolei ca substitut al conversatiei propriu-zise:

Exprim puncte de vedere contrarii fatd de aceste subiecte tainice, asa incdt
se pare nu doar cd iti scriu, ci ca vorbesc cu tine de fata®.

Uluitoare sete de comunicare pentru care canalul epistolar functioneaza imper-
fect, dar satisfacator.

Tot prin mijlocirea scrisorilor, autorul lor poate cunoaste oameni noi si lega
prietenii cu persoane pe care niciodatd nu le va intalni fata catre fata:

Indata il voi imbratisa cu dragoste pe cel pe care nu l-am vazut niciodata
§i voi zice tdacut in sinea mea. cine imi va da aripi de porumbel sa zbor si sa
ma odihnesc cdand il voi gasi pe cel iubit de inima mea?"

Motivele redactarii scrisorilor sunt frecvent mentionate de catre Ieronim. Cel
mai adesea ele vin ca raspuns la unele cerinte facute de corespondenti in scrisorile
lor. De pilda, Marcella si Paula se intereseaza de explicatii ale unor fragmente din
Scripturd carora nu vor sa riste a le da o interpretare personala. Apelul meritoa-
selor nobile femei la Ieronim ca autoritate exegetica ii da acestuia ocazia, martu-
risit placuta, de a-si expune parerile cu argumentatia necesara. Epistolele devin
astfel preambul al unei hermeneutici biblice angajate nu rareori ca instrument in
lupta cu ereziarhii vremii.

Pretuirea de care s-a bucurat in ochii doamnelor romane crestine il apropie de
personalitatea sociabild a Papei Damasus, al carui secretar personal este pe timpul
sederii la Roma. Acest iubitor de cultura, aflat deja la o varsta respectabila cand

12 Ipsa scidula et muti apices litterarum spirant in nos tuae mentis affectum, Ep. LXII, par. 1.

3 In rebus obscuris diversas ponimus opiniones, ut non tam scrbere quam loqui tibi coram
videamur. Ep. LXXII, par. 5.

14 Statim amore complecterer, quem oculis ignorabam, et illud mecum tacitus mussitarem: quis

dabit mihi pennas columbae et volabo et requiescam, ut inveniam, quem dilexit anima mea? Ep.
LXXI, par. 1.
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a urcat pe scaunul papal, era poreclit cel ce gddila urechile matroanelor' si cu el
a legat leronim o relatie de apropiere spirituala invidiatd de multi.

Ieronim vede in aceste femei si fete interesate de studiul Cartii Sfinte nu doar
eleve, ci si colaboratoare®. Curiozitatea feminina cu care il provocau sa le ras-
punda solicitarilor, cind Marcella, cind Paula sau Eustochium, a avut mare impact
asupra deciziei lui leronim de a aborda anumite subiecte sau de a demara unele
traduceri.

Scrisorile acestea de tip tratat sunt compuse sub imperiul prieteniei, in ciuda
piedicilor pe care lipsa timpului sau boala le scoate in calea penitei. leronim nu
scrie doar pentru a scrie — inpleremus materiam' — ori doar spre a-si demonstra
competenta pe o tema data, desi orgoliul sdu 1n aceasta privintd are mereu ceva
de spus. Prea adesea, el raspunde cu bucurie solicitarilor celor dragi, iar discursul
sau functioneaza 1n lumina acestei chemari sub ale cérei asteptari nu se cuvine sa
cada. De aceea gaseste forta necesara spre a rupe jugul suferintei in care boala 1l
constrange uneori pret de mai multe luni's.

Meditatiile ieronimiene privind scopul propriei scriituri transmise prin cores-
pondenta se rotunjesc agadar prin posibila conectare a maruntelor texte dispersate
in corpusul epistolar, constituind o veritabild artd poetica, un indreptar concentrat
in primul rand pe motivatia ritualului epistolar.

5 Fashionable women adored him, so that gossip nicknamed him ,,the matron’s ear tickler “, J.
N. D. Kelly, Jerome. His Life, Writings and Controversies, London, 1975, p. 82.

16 Elles furent pour Jerome non pas seulment des eleves, mais des collaboratrices, Pierre de
Labriolle, op. cit., p. 517.

17 Sa epuizez subiectul, Ep. LXXIV, par. 6.

18 Post duodecim menses, quibus iugi labore confectus sum, possim aliquid dignum vestrae
scribere voluntati — ,,Dupa douasprezece luni in care am fost tintuit in jugul suferintei, am reusit sa
scriu ceva demn de dorinta ta®. Ep. LXXIV, par. 6.



PRINCIPII SI DEFINIRI ALE PEDAGOGIEI CRESTINE PRIN
PROIECTUL ,,HRISTOS iIMPARTASIT COPIILOR*

Preot SORIN LUNGOCI

Proiectul catehetic ,,Hristos impartasit copiilor* este initiat de catre Patriarhia
Romana cu scopul de a sustine activitatea de catehizare a copiilor, prin punerea
la dispozitia preotilor si a catehetilor a unui set de instrumente catehetice pentru
a transmite copiilor, inca de la cele mai fragede varste, invataturile biblice, aju-
tandu-i, astfel, sd atingd maturitatea intru credintd. El se adreseaza copiilor cu
varste cuprinse intre 6 si 17 ani si are ca obiectiv, pe de o parte, aducerea lor mai
aproape de Cuvantul Iui Dumnezeu si de Biserica, pe de alta parte, modelarea
sufletelor, dupa chipul lui Hristos. Aceastd modelare sau zidire poate fi comparata,
intr-un anume fel, cu zidirea unei case: daca se realizeaza dupa un plan bine
intocmit, respectandu-se normele de bazd ale construirii, va rezulta o cladire
trainica si frumoasa; daca se construieste la intamplare, fara a se respecta legile
tehnologice, va rezulta, dimpotriva, o cladire subreda, nelocuibila.

Astfel se Intampla si cu rezultatele catehizarii, atat in Scoald, cat si in Biserica.
Acolo unde se cunosc si se respecta principiile de baza ale educatiei crestine,
concomitent, desigur, cu aplicarea corectda a metodelor i mijloacelor de predare-
invatare, finalitatea actului catehetic va fi una optima. Si, dimpotriva, cand nu se
cunoaste metodologia sau nu se instrumenteaza corespunzator, rezultatele sunt
slabe, catastrofale chiar.

Pentru o buna intelegere a problematicii, materialul de fata nu-si propune doar
identificarea principiilor didactice in cadrul programului catehetic ,,Hristos Tmpar-
tagit copiilor®, ci si creionarea catorva clarificari. De aceea, vom avea in vedere
si unele delimitari, precum si o serie de precizari care se impun in contextul de
fata.

A. Definitii si delimitari
a) Pedagogia crestini este stiinta care, bazandu-se pe cunoasterea psihologica

religioasd a tanarului crestin si tinand seama de idealul moral crestin, descoperit
de Dumnezeu, stabileste un sistem de principii prin care se aplica educatia crestina
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in vederea formarii caracterului (religios-moral), in cadrul libertatii morale si al
harului divin'.

b) Principiile didactice sunt norme dupa care se orienteaza activitatea edu-
catorului. Sau, dupa o definifie mai cuprinzatoare, sunt norme generale si funda-
mentale care orienteaza activitatea de insusire a cunostintelor, de formare a pri-
ceperilor si deprinderilor elevilor. Trebuie sa mai facem, totusi, o delimitare in
sensul in care literatura de specialitate face distinctie intre principiile pedagogice
in general, si principiile didactice. Astfel, in timp ce principiile pedagogice repre-
zinta norme cu valoare strategica si operationala, care vizeaza nivelul proiectarii
generale, avand ca scop optimizarea procesului de invatamant in ansamblul dimen-
siunilor sale, principiile didactice au in vedere eficienta actului didactic in relatia
directa profesor-elev, prin actiuni concrete de predare-invatare-evaluare?.

c) Metodele didactice/de invataméant reprezinta un ansamblu de procedee,
tehnici §i cai menite sd sprijine realizarea obiectivelor pedagogice propuse.
Etimologic, cuvantul provine din grecescul ueta (,,spre®) si 0dog (,,cale) si
inseamnad ,,calea spre®, ,,drumul catre®3,

d) Formele sunt anumite mijloace practice (cadru organizatoric) de predare-
invatare: lectia, cateheza, vizite, excursii etc.

e) Mijloacele didactice reprezinta instrumentarul auxiliar care faciliteaza
transmiterea si asimilarea cunostintelor (textul biblic, icoana, obiecte de cult,
harta, casetele audio-video, calculatorul etc).

In acest context, consideram oportun si addugam faptul ci metodele si mij-
loacele didactice sunt subordonate principiilor, iar nu invers.

B. Principiile didactice si catehetice aplicate in proiectul
»Hristos impartasit copiilor*

Se cuvine inca de la Tnceput sa precizam faptul ca sintagma Principii didactice
face referire la normele care stau la baza strategiei invatamantului sau la incepu-
tul acesteia.

1. Precizari istorice. Din punct de vedere istoric, principiile au fost utilizate
de catre toti cei care si-au asumat greaua, dar nobila, misiune de Invatator, intre
care si invatatorii religiei crestine, incepand de la Mantuitorul lisus Hristos,
Invatatorul Suprem, continuand cu Sfintii Apostoli, Parintii Apostolici, Sfintii
Parinti ai veacurilor patristice si post-patristice, pana la dascalii de Teologie de

! Pr. Mihail Bulacu, Pedagogia crestin-ortodoxai, Editura Scoala Brancoveneasca, Constanta,
2009, p. 31.

2 Sorin Cristea, Dictionar de pedagogie, Grupul editorial ,,Litera®, Chisindu-Bucuresti, 2000,
p- 298.

3 Pr. prof. univ. dr. Sebastian Sebu, prof. Monica Opris, prof. Dorin Opris, Metodica predarii
religiei, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2000, p. 63.
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astazi, cu diferitele lor trepte. Nominalizarea, clasificarea si sistematizarea lor
apartine, insa, promotorilor pedagogiei moderne: I. Comenius (1592-1670), J. J.
Rousseau (1712—-1778) si 1. Pestalozzi (1746—1827)%.

2. Avantajele utilizirii principiilor didactice. In privinta avantajelor utili-
zarii principiilor didactice in procesul catehetic, sub aspect general, si in progra-
mul catehetic ,,Hristos impartasit copiilor®, sub aspect particular, acestea sunt
evidente, Intrucat complexitatea actului catehetic (de Invatamant) presupune o
strategie clara, bine definita. Altfel, se cade usor 1n rutind, derizoriu si amatorism.
Unul dintre marile pericole ale ignorarii principiilor in timpul predarii continutu-
lui religios este alunecarea pe panta improvizatiilor spontane, riscandu-se, astfel,
pierderea firului logic al expunerii. Desigur, orice catehet bun recurge adeseori
la anumite digresiuni, ,,paranteze®, consideratii personale, improvizand fraze
intregi. Acestea sunt binevenite, atat pentru elevi, cat si pentru catehet, dat fiind
faptul ca o lectie trebuie sa fie presaratd intotdeauna cu anumite momente de
respiro. Frecventa improvizatiilor, insd, nu trebuie sa depaseasca limitele admise
la nicio cateheza, care, in structura ei psiho-pedagogica, trebuie sa poarte pecetea
limpezimii, atat sub raportul conginutului, cat si al modalitatilor de expunere.
Implinirea acestor deziderate nu se poate face dect prin aplicarea inteligentd a
principiilor. In aceeasi ordine de idei, trebuie avut in vedere si faptul ¢ procesul
catehetic se adapteaza mereu la conditiile noi ale vietii, in general. Adaptarea nu
se face, Insa, la iIntdmplare. Catehetul va tine seama de realitatile cotidiene, adap-
tandu-se, cu ajutorul principiilor didactice, astfel incat elevul sa asimileze cat mai
adecvat cele primite, cu conditia ca aceste principii sa fie respectate’.

3. Prezentarea principiilor didactice. Pentru ca programul catehetic ,,Hristos
impartasit copiilor sa se desfagoare in conditii optime, trebuie sa se {ind seama
de principiile adecvate legilor de dezvoltare a ratiunii, vointei si sentimentului
copiilor si tinerilor si structurii continutului educational.

Cele mai eficiente principii didactice si catehetice, aplicate in proiectul ,,Hristos
impartasit copiilor®, sunt urmatoarele: principiul hristocentric, principiul ecle-
siocentric, principiul autonomiei si respectarii libertatii individuale, principiul
respectarii particularitatilor de varsta si individuale (psihologic), principiul inva-
tamantului interesant §i pldcut, principiul temeiniciei si durabilitatii, principiul
intuitiei, principiul participarii constiente §i active $i principiul legarii teoriei de
practicad.

Fara a intra in detalii descriptive, vom face anumite consideratii de ordin
practic, prevazute in strategia programului catehetic ,,Hristos impartasit copiilor®.

a) Principiul hristocentric (teocentric). Cateheza, in stransa legatura cu pre-
dica, are in vedere aceeasi tema centrala a propovaduirii: Hristos-Dumnezeu si

4 Pr. prof. dr. Vasile Gordon, Introducere in catehetica ortodoxa, Editura Sophia, Bucuresti,

2004, p. 114.
S Ibidem, pp. 115-116.
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Evanghelia Sa. Numim acest principiu si ,,teocentric* pentru a nu se crea impre-
sia gresita ca celelalte doud persoane ale Prea Sfintei Treimi, Tatal si Duhul Sfant,
ar fi ignorate.

Cateheza, fideld intru-totul revelatiei divine, are permanent un accentuat carac-
ter trinitar. Invatimantul crestin nu este unul omenesc, ci dumnezeiesc. Nu intdm-
plator, Sfantul Apostol Pavel ne avertizeaza intr-un mod fara echivoc: ,,Nu ne
propovaduim pe noi ingine, ci pe Hristos!** (II Corinteni 4, 5). Caci Hristos, intru-
pandu-Se, a implinit pe pamant voia Tatalui, iar Duhul Sfant, prin energiile dum-
nezeiesti, ne intareste continuu, pentru receptarea Revelatiei. Prezenta lui Hristos
in lume este de ,,la inceput” (Ioan 1, 1) si ,,toate prin El s-au facut™ (Ioan 1, 3).
Catehetul il prezinta pe Hristos prin continutul biblic al catehezelor cuprinse n
ghidurile catehetice, in desfasurarea activitatii Sale mantuitoare: intruparea, viata,
jetfa pe cruce, invierea, aratarile dupa inviere, indltarea la cer, trimiterea Duhului
Sfant in lume, prezenta Lui reald in lume, in Sfinta Euharistie s.a.¢ lisus este
inteles de catre copiii participanti la program ca Mantuitorul Suprem, care S-a
intrupat pentru firea noastrad cea cazuta in pacat pentru a se face pilda de urmat.
Hristos este centrul vietii noastre.

b) Principiul eclesiocentric. Potrivit acestui principiu, catehetul trebuie sa
prezinte la ora de cateheza invatitura Bisericii drept-maritoare. Catehetul are
posibilitatea sa cultive sentimente de dragoste, respect si admiratie fata de Biserica,
insuflandu-le ascultatorilor convingerea ca doar aceasta 1i poate ajuta la formarea
deplind a personalitatii, la clarificarea si manifestarea autentica a propriei vocatii,
precum si la dobandirea mantuirii. Principiul eclesiocentric asigura fidelitatea fata
de pastratoarea Evangheliei, Biserica — Trupul Sau.

Prin acest proiect se realizeaza aducerea Sfintei Scripturi, a Cuvantului lui
Dumnezeu, 1n viata tinerilor la modul cel mai concret, pentru ca acestia sa inteleaga
faptul ca in Sfanta Scriptura se afla izvorul tuturor celorlalte invataturi. Catehetul
foloseste pentru buna desfasurare a acestui proiect biserica sau spatiul eclezial si,
de asemenea, prin aceste ore de catehezd se ofera copilului o viziune asupra
invataturii crestine, care depaseste varsta scolii si care se doreste a constitui fun-
damentul pentru tot restul vietii. De asemenea, prin aceste ore desfasurate in
bisericd, copilul va rdimane in permanenta legatura cu Biserica.

Catehizarea se face n Biserica, nu doar in sensul de lacas, ci si in sensul de
comunitate, care aduna la un loc pe cei botezati. ,,Adunarea“ nu presupune, asa-
dar, doar strangerea oamenilor intr-un spatiu fizic determinat, ci $i comuniunea
in dobandirea aceleiasi invataturi mantuitoare. In consecint, catehizarea autentica
presupune propovaduirea credintei autentice, care este a Bisericii celei una.

¢ Tlustrative in acest sens sunt lectiile 17, 29, 30, 31, 33, 34, 35, 36, cuprinse in ,,Hristos impar-

tasit copiilor. Ghid catehetic pentru parohii, partea I-I1I (9—10 ani) a vol. Viata noastra cu
Dumnezeu, Editura Golia, Iasi, 2006.
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¢) Principiul autonomiei si respectirii libertatii individuale’. Sintagma insasi
ne sugereaza implicatiile acestui principiu: acela de a tine seama ca, in virtutea
libertatii primite de la Dumnezeu, fiecare om dispune de autonomie, mai exact
de posibilitatea de a decide si de a se conduce singur, dupa legi proprii. in cazul
de fata, facem referire la faptul de a se supune sau nu exigentelor catehetice pro-
puse prin programul catehetic ,,Hristos impartasit copiilor. Procesul catehetic
trebuie sd fie acceptat liber-consimtit, intrucat nu poate fi impus dictatorial.
Dumnezeu Insusi respecti libertatea totala pe care i-a dat-o omului: ,,Jata stau la
usa si bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el si voi
cina cu el si el cu Mine...“ (Apocalipsa 3, 20). Dupa cum credinta religioasa nu
are demnitate valorica daca nu se bazeaza pe adeziunea liberd a persoanei, actul
catehetic nu se Tmplineste fara atasamentul benevol al invatacelului fatd de con-
tinutul sdu si fata de cel care-1 propune. Apropierea de sufletele copiilor trebuie
facuta cu totala precautie si iubire.

Asadar, trebuie manifestata convingere, nu constrangere, pentru ca, in virtutea
deplinei libertati, copiii sa adere cu dragoste la mesajul demersului catehetic. Pe
de alta parte, nu exista, totusi, exercitare a educatiei fara influentare, directionare
si intentionalitate.

Libertatea autentica nu se dezvolta decat in adevar, in Adevarul Absolut, de
fapt. Mantuitorul lisus Hristos a spus-o pe intelesul tuturor: ,,Adevarul va va face
liberi!“ (Ioan 8, 32). Iar Adevarul Absolut este El Insusi, cici tot El a zis: ,,Eu sunt
Calea, Adevarul si Viata“ (Ioan 14, 6). ,,Libertate® in afara Evangheliei inseamna,
de fapt, libertinaj, cu intreaga suitd de atitudini imorale, in care se complac, din
pacate, multi tineri din zilele noastre.

Asadar, principiul autonomiei si respectarii libertatii individuale presupune,
pe de o parte, o adeziune benevold a ucenicilor la valorile religioase, care se
castiga, nu se impune, pe de alta parte, o armonizare permanenta a libertatatii cu
adevarul, a tuturor celor incredintati spre educare.

d) Principiul accesibilitatii sau psihologic (numit si principiul respectdrii
particularitatilor de vdrsta §i individuale). Acest principiu presupune ca desfa-
receptare ale elevului. Ghidurile catehetice, folosite In cadrul proiectului, sunt
concepute Intr-un limbaj aflat in concordanta cu nivelul de intelegere al fiecarei
varste, cuprinse intre 6 si 17 ani. Preotul catehet, cunoscand stadiile dezvoltarii
psiho-fizice ale elevilor, va adapta exigentele didactice la varsta si nivelul de
intelegere al copiilor. Totodatd, va avea in vedere mediul familial din care provin
elevii, nivelul pregétirii anterioare, capacitatea intelectuald, precum si diverse alte
particularitati ale acestora.

Chiar daca nu epuizam cunostintele intr-o ora, aga cum sunt ele prevazute in
ghidurile catehetice, important este ca ceea ce predam sa poata fi inteles, asimilat,

" Constantin Cucos, Educatia religioasi. Repere teoretice si metodice, Editia a II-a, Editura
Polirom, Iasi, 2009, pp. 242-244.



58 Altarul Banatului

retinut si aplicat in viata cu folos. Multimea informatiilor nu trebuie sa fie descu-
rajatoare pentru elevi. Catehetul va selecta din ele atat cat este necesar pentru o
intdlnire, urmand ca restul materialului sa fie utilizat pe parcursul altei ore cate-
hetice, potrivit cu ravna, interesul si nevoile fiecaruia. El trebuie sa dozeze foarte
bine materia pe care o predd, in asa fel incat asimilarea sa se faca in conditii
optime. Doar asa se pot preintdmpina anumite urmari negative in randul elevilor,
cum ar fi saturatia, surmenajul, invatarea mecanica, dezinteresul, atitudinea pasiva,
indiferenta, stagndrile in dezvoltarea psihica etc.

Insusi Mantuitorul a utilizat in permanenta principiul psihologic, S-a adaptat
intotdeauna la mentalitatea, cunostintele si preocuparile celor carora le vorbea.
Intr-un fel a vorbit cu cei simpli, in alt fel cu Nicodim cel erudit, autoritar cu Petru
cel impulsiv, dar plin de tandrete cu Zaheu, vamesul cel smerit etc.

Pentru realizarea accesibilitatii cunostintelor, se recomanda, cu prioritate,
metoda inductiva: demersul de la usor la greu, de la cunoscut la necunoscut, de
la concret la abstract, de la particular la general, de la simplu la complex.

e) Principiul invatimdantului interesant si pliacut (al ,,motivatiei“). Motivatia
invatarii reprezintd o suma de idealuri, interese $i mobiluri care potenteaza dorinta
si efortul de asimilare a cunostintelor. Principiul motivatiei se identifica cu Insusi
scopul educatiei crestine. Aceasta urmareste dezvoltarea convingerii ca viata cres-
tina autentica este permanenta cautare a lui Dumnezeu, cu dorinta de a ajunge la
cunoasterea Lui si la desavarsirea sufletului®. Motivatia mai este numita si ,,moto-
rul Invatarii“, intrucat pune in migcare ratiunea, vointa si sentimentele elevului,
mentinand atentia voluntara.

Copiii pot fi motivati prin doud cai: 1. calea exterioara (competitia, incura-
Jarea, lauda, recompensa, pe de o parte, iar pe de alta parte, mustrarea, amenin-
tarea, pedeapsa etc.); 2. calea interioara (curiozitatea de a sti cat mai multe,
dorinta de a fi competitiv etc.). Desigur ca, daca ar fi sa alegem, dintre mijloacele
care tin de calea constrangerii §i cele care tin de calea convingerii, vom opta
intotdeauna pentru cele din urma, cultivand, astfel, motivatia interna, ca suport
trainic al educatiei religioase.

Preotul catehet are la indemana o serie de cai de stimulare a elevilor: efectu-
area de vizite sau pelerinaje la biserici, manastiri sau la alte obiective de interes
specifice zonei, oferirea de mici premii sau cadouri (icoane, carti etc.), aprecierea
publica, in biserica, in fata credinciosilor, prezentarea publica a produselor reali-
zate la cursul catehetic (icoane, desene, diverse obiecte etc.), cooptarea lor in
savarsirea slujbelor religioase (rostirea crezului, a apostolului, executarea raspun-
surilor liturgice, aprinderea lumanarilor, tdierea anafurei, pregitirea cadelnitei
etc.), pregatirea si sustinerea unor concerte de colinde, scenete biblice, implicarea
acestora 1n desfagurarea unor activitati filantropice.

8 Carmen Maria Bolocan, Catehetica si didactica religiei: interferente si deosebiri, Editura
Sf. Mina, lasi, 2008, p. 148.
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Se stie ca o materie de invatamant este interesanta si placuta daca prezentarea
ei atrage, convinge si zideste. Atunci elevii invata cu placere si sunt atenti, intru-
cat asimileaza cu usurintd cunostintele transmise. In ce priveste continutul cate-
hetic, conform programul ,,Hristos impartasit copiilor*, pentru a-1 face interesant
si placut, catehetul poate si trebuie sd convinga prin toate metodele si mijloacele
sale didactice: continut de substantd (sa raspunda intrebarilor existentiale ale
copiilor), limbaj adecvat, tinutd morala ireprosabila, dragoste sincera pentru acti-
vitatea in sine si pentru cei carora le-o propune etc.

Un alt element demn de retinut este si acela ca o cateheza captivanta, atractiva
si ziditoare pentru copii solicita si impune o atmosfera relaxanta, dar plina de
evlavie. Copilul doreste sa se detageze (sa scape) de tiparele existente 1n scoala.
El nu mai vrea o altd orad de religie, care 1si are limitele si neajunsurile ei. La
biserica nu mai exista constrangerea vreunei note. El vine aici din placere, pentru
a afla lucruri noi. Se agteapta sa gaseascd altceva. De aceea, preotul este chemat
ca, prin tactul sau pastoral si prin experienta sa didactica, sa asigure un climat
psiho-afectiv relaxant. O asemenea atmosfera are ca efect consolidarea grupului,
asigurarea continuitatii lui, stimuleaza gandirea, creativitatea, comunicarea, ofera
echilibru interior, incredere personala in exprimarea opiniilor, favorizeaza propria
cunoastere.

) Principiul temeiniciei si durabilitdtii vizeaza indeosebi finalitatea actului
catehetic: ceea ce s-a predat, iar elevii (credinciosii) si-au Insusit, sd se concreti-
zeze in cunostinte temeinice, reprezentative si durabile, care sa se reflecte firesc
in deprinderi corespunzatoare idealului vietii moral-crestine. Educatia religioasa
propusa prin programul ,,Hristos Tmpartasit copiilor este durabila intrucat are la
baza izvoarele ei temeinice: Santa Scriptura si Sfanta Traditie.

Prin respectarea principiului temeiniciei si durabilitatii (#7diniciei), din punct
de vedere practic, intelegem, pe de o parte, predarea acelor cunostinte care tin de
esenta crestinismului, pe de altd parte, instrumentarea modalitatilor optime de
predare-invatare. Astfel, odata cu transmiterea invataturilor fundamentale, potri-
vit curriculum-ului, desigur, se vor stimula corespunzator procesele de memorare.
Sunt cunoscute doua cdi: memorarea mecanica si cea logica. Evident, se va opta
pentru cea de-a doua, intrucat este intemeiatd pe intelegere. Este adevarat ca
anumite lucruri se invatd uneori mecanic (de exemplu rugiciunile). Odata cu
repetitiile i recapitularile, durabilitatea memorarii invataturilor de baza poate fi
favorizata si de exercitii, comparatii, esalonari, examinari etc.

Dacéa invatarea se face intuitiv, respectandu-se particularitatile de varsta, moti-
vat activ, constient, sistematic, continuu si orientat spre practica, atunci cunostin-
tele religios-morale vor fi temeinic insusite’.

g) Principiul intuitiei presupune realizarea unitatii dintre senzorial si rational,
concret si abstract, particular si general. Accesul In lumea credintei trece prin

° Pr. prof. univ. dr. Sebastian Sebu, prof. Monica Opris, prof. Dorin Opris, op. cit., p. 56.
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simturi, cunoasterea concretd, senzoriala este baza abstractizarii si generalizarii
cunostintelor.

Principiul intuitiei faciliteaza enorm Intelegerea adevarurilor de credinta, care,
prin natura lor, sunt suprasensibile, iar pentru a fi accesibile trebuie sa apelam
mereu la materialul intuitiv. Insusi Mantuitorul a utilizat acest principiu, prin
parabolele pe care le-a rostit: ,,...si fara pilda nu le graia nimic* (Matei 13, 34).

Prin material intuitiv intelegem, asadar, acele mijloace auxiliare pe care le
utilizam in cadrul orelor catehetice (imagini, icoane, harti, pictura din biserica'®,
ghidurile catehetice, cartile si obiectele de cult, videoproiectorul, calculatorul
etc.). Dar, in aceasta categorie, sunt cuprinse nu numai acele materiale care tin de
intuitia externa, vazuta, ci si cele imaginative, care tin de comunicarea simtamin-
telor sufletesti. Se creeaza, astfel, o relatie stransa intre cuvant, ca mijloc de
comunicare, si materialul intuitiv — cuvantul comunica, materialul intuitiv con-
firma.

Pentru ca materialul intuitiv sa fie eficient, trebuie sa indeplineasca trei con-
ditii: sa fie tipic (sa evidentieze notele esentiale ale obiectului sau fenomenului
respectiv), concludent (sd elimine dubiile, indoielile) si substantial (in loc de
multe materiale intuitive, care sa aglomereze inutil ora de cateheza, sunt prefera-
bile mai putine, dar reprezentative, substantiale).

h) Principiul participdrii constiente §i active ne atrage atentia asupra faptului
ca elevii (ascultatorii) nu constituie o0 masa inerta, apta doar sa primeasca in mod
pasiv o serie de cunostinte, ci sunt parteneri de dialog. A participa ,,congtient si
activ* inseamna, pe de o parte, a urmari cu atentie ceea ce se preda, pe de alta
parte a pune gandirea n actiune, 1n asa fel incat o parte dintre noile invataturi sa
fie intuite §i chiar exprimate in dialogul din cadrul orei.

Ora de catehezd nu presupune un monolog al catehetului, ci un dialog, chiar
daca un anumit timp al orei este consacrat expunerii. Dialogul poate avea loc in
oricare moment al lectiei. Ghidurile catehetice — instrumente complementare de
lucru — sunt concepute astfel incat sa asigure interactivitatea in cadrul lectiilor de
cateheza si implicarea directd a copiilor in procesul de invatare. Noutatea pe care
o0 aduc aceste ghiduri catehetice o reprezintad metoda moderna de predare a
cunostintelor religioase (biblice, liturgice, istorice, aghiografice, iconografice).
Metoda folosita are trei componente: descoperirea, interactiunea si aplicatia.
Catehetul are posibilitatea de a folosi cat mai multe metode activ-participative

10 Sfintele lacasuri oferd o atmosfera aparte, fapt ce stimuleaza sporirea atentiei, receptivitatii
si evlaviei copilului; pictura bisericii si structura sa arhitectonica, mobilierul bisericesc sau vasele
care faciliteaza asimilarea cunostintelor religioase.

"' De real folos este lucrarea sotilor Dorin si Monica Opris, Metode active de predare-invatare.
Modele si aplicatii la religie, aparuta la Editura Sf. Mina, Iasi, 2006. Printre metodele prezentate
aici, regasim ,,brainstormingul®, ,,ciorchinele®, ,,cubul®, ,,unul sta, trei circula®, ,turul galeriei®,
jocul de ro“, ,,mozaicul®, ,,studiul de caz®, ,,phillips 6-6* etc.
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care sa faciliteze insusirea cunostintelor religioase pentru ca, apoi, sa fie puse in
practica.

Potrivit principiului participarii active, preotul catehet trebuie sa valorifice
intotdeauna inclinatia catre activitate %, care este ceva natural pentru copii. Propriu-
zis, activizarea elevilor la ora de religie (de cateheza) presupune mentinerea lor
intr-o stare de trezie intelectuald, de incordare pldacuta, de cautare a solutiilor
unor situatii problemda pe care profesorul le provoaca. A fi activ la religie inseamna
a gandi, a medita, a rationa, a merge pe firul unui gdnd, al unei idei etc."

Invitarea constienta si activa ii va conduce pe elevi la dorinta de a invita mai
mult, de a studia singuri, deci, la invatarea proprie.

1) Principiul legarii teoriei de practica. Crestinismul nu este teorie, ci viata.
Acest principiu cere ca atunci cand transmitem elevilor cunostinte sa le transpu-
nem in viatd. Nimic nu trebuie invatat doar pentru cultivarea mintii i innobilarea
inimii, ci i pentru a pune vointa Th miscare, in asa fel incat cunostintele teoretice
sd se regaseasca n viata personala de zi cu zi.

In programul catehetic ,,Hristos impartisit copiilor”, lectiile propuse aduc
Cuvantul lui Dumnezeu la nivel personal, asociindu-1 intotdeauna cu experientele
de viata ale copilului, extinzandu-I si la nivelul familiei.

Accentul cade pe insusirea si aplicarea in viata de zi cu zi a cunostingelor
religioase. Fiecare lectie are, la sfarsit, o serie de indrumari practice, strans legate
de continutul respectivei lectii, reunite sub titlul ,, Acasa si in familie . Catehizarea
efectuata dupa metoda propusa in ghidurile ,,Hristos impartasit copiilor creeaza
o adevarata emulatie religioasa in sanul familiei, copilul fiind in permanenta
indemnat sa discute cu ceilalti membri ai familiei, sa rezolve sarcinile propuse
pentru acasa si sa aplice 1n viata de zi cu zi cunostintele dobandite prin cateheza.

Ceea ce se invata teoretic se aplica prin comportamentul manifestat in familie,
in grupul de prieteni, in scoala, in biserica — prin cultul divin (rugaciuni, cantari,
gesturi liturgice etc).

Proiectul catehetic ,,Hristos impartasit copiilor* utilizeaza in abordarea fieca-
rei cateheze un limbaj adecvat, in concordanta cu nivelul de intelegere al fiecarei
varste, adoptd o metoda activd de predare si promoveaza educatia centratd pe
elev. ,Centrarea pe elev presupune ca activitatea catehetului, intelepciunea
Sfintelor Scripturi, resursele curriculum-ului si puterea lui Dumnezeu sa fie toate
concentrate pe fiecare elev si pe progresul sau spre deplina maturitate spirituala.
Cu alte cuvinte, chiar si cele mai bune materiale de educatie crestind si cel mai
dedicat catehet pot avea un impact scazut asupra elevului daca nu se observa la
acesta o anumitd schimbare (de comportament sau de alta naturd) de pe urma
participarii la activitatile catehetice.

12 Nu vom ezita sa-i 1asam sa lucreze singuri sau in echipd, mai ales daca devin captivati de o

activitate, deoarece vor retine mai multe informatii operand cu ele, decét auzindu-le.
13 Constantin Cucos, op. cit., p. 247.



62 Altarul Banatului

C. Concluzii

Cunoagterea si aplicarea corecta a principiilor didactice si catehetice reprezinta
atat un act de receptivitate fata de experienta pedagogilor-cateheti Tnaintasi, cat
si 0 dovada de profesionalism. A ,,catehiza“ la intamplare, insa, denota lipsa de
congtiinciozitate, amatorism si plafonare profesionala. Cu toate acestea, trebuie
avut in vedere faptul ca principiile nu se constituie in norme didactice eficiente
daca sunt aplicate separat. Ele sunt inter-dependente si se conditioneaza reciproc,
facilitind optimizarea demersului catehetic, numai daca sunt corelate, pe intreg
traseul curricular al programului'®.

Consideram important sd amintim, in final, c@ aceste principii nu tintesc doar
informarea invataceilor, luminarea mintii lor, ci si formarea caracterului moral
crestin, in asa fel incat acestia sa devind, la randul lor, slujitori devotati ai Domnului
si educatori pentru caracterele semenilor. In acest fel, catehizarea va parcurge
drumul ei firesc, soteriologic, atat pentru cateheti, cat si pentru ucenici.

14 Pr. prof. dr. Vasile Gordon, op. cit., p. 127.



CONSIDERATII TEOLOGICE ASUPRA AVORTULUI

Dr. CHRISTA TODEA-GROSS

Am definit avortul hormonal ca fiind acel avort produs de catre metodele
contraceptive hormonale (sterilet, injectie, implanturi intradermice sau pilula cu
progesteron si/sau estrogen sintetic) in primele 10—14 zile de viata ale embrio-
nului, inainte de implantarea (nidatia) acestuia in uter.

Acest termen nu apare in literatura de specialitate. De ce?

Medicina nu recunoaste sarcina decat dupd implantarea (nidatia) embrionului
in uter, proces ce are loc la 12—14 zile de la conceptie. Literatura de specialitate
afirma ca ,,metodele contraceptive de urgenta (de a doua zi) sunt acele metode
care urmaresc prevenirea unei sarcini dupa un act sexual neprotejat, posibil fertil.
Obiectivul ei este prevenirea sarcinii inca din stadiul de implantare®'. Cu toate ca
Medicina nu recunoaste sarcina decat dupa nidatie cand este vorba de efectul
contraceptivelor, nu acelasi lucru se intampla cand vine vorba de calcularea var-
stei sarcinii. In acest caz, medicii obstetricieni calculeaza varsta sarcinii de la
conceptie, adica din prima zi de viatd a embrionului. In orice definitie a sarcinii,
constatam ca Inceputul ei este considerat tot de la momentul conceptiei. Astfel,
graviditatea (sau sarcina) este definita ca fiind ,, starea femeii gravide din momen-
tul conceperii fatului si pana la nasterea lui ‘. Despre acest compromis vorbesc
si alti autori: ,,S-a intamplat vreodata ca ginecologul sa nu ia in calcul cele 12-14
zile de la conceptie? Dupa concluziile lor, sarcina ar trebui calculata numai din
momentul nidatiei. Se naste intrebarea: ce era copilul in acest timp si in ce stare
se afld femeia in cele 12—14 zile de la conceptie? Deci medicii se confrunta cu o
dilema [...]**. Aceasta contradictie iese clar in evidenta daca citim definitia fecun-
datiei, cu toate cele 10 procese pe care le cuprinde. Medicina considera ultimul
proces al fecundarii ca fiind ,,conceptia propriu-zisa“ (numita si ,,syngamsie),
cand ,,amandoi pronuclei — cel al spermatozoidului fecundant si cel al ovulului
matur fecundat — cresc in marime, migreaza catre centrul oului, isi pierd mem-

! Manual de planificare familiala, Text de referinta, Editori: Mihai Horga, Frank Liidicke,
Aldo Campana, 2000, pp. 11—(?).

2DEX - Dictionarul explicativ al limbii romane, Editura Univers Enciclopedic, 1998, p. 432.

3 Renate Bol, Die Wirkung der Anti-Baby-Pille vor und nach der Empfingnis, D69518
Absteinach/Odw., 3, tiberarbeitete Auflage, 2001, p. 34.
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branele si 51 pun pe linia ecuatoriald in comun seturile cromozomiale (23+23).
Din acest moment se formeaza o noud fiintd umand cu numar diploid de cromo-
zomi (46) . Intelegem de aici cd avem o fiintd umand incepdnd din acest moment,
cand se afla in stadiul de o celula! De aici si pand cand noua fiintd umana se va
implanta in uter, ea nu dispare, nici nu ramane doar o celula, ci se divide in con-
tinuare, creste, se hraneste si se deplaseaza timp de trei zile dinspre treimea externa
a trompei uterine, unde a avut loc fecundarea, spre uter, fiind intr-un proces
continuu de evolutie. De ce nu putem numi atunci ,,sarcina‘“ perioada de 12—14
zile de viata a noii fiinte umane, cu atat mai mult cu cat in zilele noastre s-a putut
demonstra acest lucru de catre embriologi, geneticieni, biochimisti etc.? Prof. dr.
Erich Blechschmidt, embriolog si anatomist german de renume mondial din
Gottingen, remarca in lucrarea sa despre inceputul vietii umane, ca ,,omul nu
devine om, ci este om de la inceput. El este om 1n fiecare moment al dezvoltarii
sale, incepand de la conceptie [...]. Deja prima celuld (oul fecundat) este un
individ uman. Acest lucru este demonstrabil prin cercetarea nucleului si a cromo-
zomilor pe care 1i contine‘.

Nu este greu sa tragem o concluzie importantd: medicina a avut nevoie de
acest compromis pentru a putea justifica folosirea metodelor contraceptive in
perioada de preimplantare, in special a celor avortive (steriletul si pilula de a doua
zi), dar si pentru justificarea tuturor tehnicilor ce urmau sa se efectueze in viitor:
fertilizarea in vitro / teste pe embrioni / experimente pe embrioni / stabilirea sta-
rii de sdnatate sau de boald a embrionilor prin teste genetice, embrionii conside-
rati bolnavi fiind avortati / alte tehnici de inginerie genetica. Acest compromis al
Medicinii s-a putut face doar prin manipularea limbajului si a societatii, inclusiv
a studentilor de medicina si, in consecinta, a medicilor®.

Exemple:

1. Pentru fertilizarea-in-vitro, aceasta granita a celor 14 zile este de o foarte
mare importanta. Intr-adevar, fertilizarea-in-vitro (FIV) lucreaza cu embrioni ca
materie prima si, in unele tari, In acest interval de timp este permisd utilizarea
embrionului 1n scopuri de cercetare. in timpul fertilizarii ,,in vitro®, embrionii
rezultati prin punerea in contact (in conditii speciale create in laborator) a mai
multor ovule recoltate de la femeie cu spermatozoizii recoltati de la barbat, trebuie

*V. Luca, D. Nanu, M. Nanu, Anticonceptie. Anticonceptionale, Editura Medicala, Bucuresti,
1991, pp. 44-47.

3 Erich Blechschmidt, Wie beginnt das menschliche Leben. Vom Ei zum Embryo, Christiana
Verlag, Elvetia, 2008, p. 31.

¢ Dr. R. Ehmann (medic primar ginecologie obstetricala, spitalul cantonal Stans, Elvetia, CH —
7370) 1n colaborare cu Otto Dopper, Efecte secundare fatale despre care nu se vorbeste. Un bilant
critic din punctul de vedere al unui ginecolog. Articolul este textul largit si revazut al conferintei
sustinute de dr. Rudolf Ehmann pe 22.09.1990 la Dresda, la Congresul international ,, World Federation
of Doctors Who Respect Human Life. Traducere de catre Asociatia Pro-Vita, Sibiu, p. 19.
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implantati in primele 3 zile in uter. Acest lucru se intampla cand oul fecundat are
aproximativ 5—8 celule si cand inca nu este considerat embrion, ci ,,pre-embrion®,
incepand cu momentul conceptiei si pana la nidatie. Acest pre-embrion (care ne
duce cu gandul la ,,pre-om*), nu este considerat de catre Medicina ca fiind un
organism individual, motiv pentru care un ,,embriocid* nu echivaleaza cu un
,,omicid“’. De aceea, daca unul sau chiar toti embrionii sunt ,,eliminati®, acest
lucru nu va fi considerat un avort. Avand in vedere ca sansa de reusita in cazul
cdteva avorturi la fiecare fertilizare! Si asta fiindca dorim cu orice pret un copil,
chiar si cu cel al vietii altor cativa frati. Tot in acest interval de 14 zile pana la
nidatie, se fac cercetari pe embrioni, in urma carora ei decedeaza. De asemenea,
daca se implanteaza in uter mai putini embrioni decat se ,,produc in eprubeta*,
restul sunt congelati, distrusi sau supusi unor teste si/sau experimente®. Fertilizarea
in vitro, consideratd un succes de catre Medicina, s-a constatat a fi in cele din
urmd o capcand in care au cdzut tofi cei care sustineau pand atunci cd sarcina
incepe la implantarea in uter §i cd, pana atunci, acel ,,ghem de celule* nu este
un embrion, adica o fiinta umana aflata in plin proces de dezvoltare. Este lesne
de inteles ca daca embrionul era doar un ghem de celule, el nu s-ar fi dezvoltat
mai departe dupa ce a fost implantat 1n uter prin metoda FIV. Cum se pot trans-
forma niste celule oarecare, fara viata (!) si cultivate in laborator, Intr-un embrion
si apoi in fat, dupa ce le introducem in uter? Este imposibil.

2. Tot in aceasta perioada de ,, prenidatie “ se practica diagnosticul genetic al
embrionilor obtinuti prin fertilizarea in vitro. Acest diagnostic, numit diagnostic
genetic de preimplantare, este folosit de cuplurile cu risc crescut de transmitere
aunui defect genetic, care doresc sa se asigure de nasterea unui copil sanatos [...].
Aceastd analiza genetica implica analiza unei singure celule, luate prin biopsia
unui embrion obtinut in vitro. Cu un ac special, sub microscop, se scoate o celula
din cele 5, 6 sau 7 celule, care apoi este supusa unui test genetic. Daca se constata
ca acest embrion are o tara genetica, el va fi ,,eliminat®, deci avortat’. Metoda 1n
sine are ca scop o selectie artificiald prin care eventualii embrioni bolnavi sunt
omorati. Omul, si in cazul acesta medicul, in caderea lui spirituald, incearca sa-1
»inlocuiasca“™ pe Dumnezeu.

Cum a inceput aceastd manipulare care continua si in zilele noastre?

Un grup de ginecologi din mai multe tari, intruniti in cursul anilor *60 (anul
introducerii contraceptivelor hormonale si a steriletului pe piatd), ,,fixa“ drept

7 Parintele Juvenalie, Teroristii uterului. Terorism stiintific si etica inceputurilor vietii. Eseu
de bioetica a gestatii, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 241-242.

$ Dr. Christa Todea-Gross, pr. prof. dr. Ilie Moldovan, indrumitorul medical si crestin despre
viata al Federatiei Organizatiilor Ortodoxe Pro-Vita din Romania, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2008, p. 34.

® Ibidem, pp. 34-35.
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inceput* al vietii omului implantarea, deci si definirea inceputului starii de
sarcind incepdnd cu acest moment. In acest fel, primele 14 zile dupi fecundare
ramdn fard nici o apdarare! Pe vremea aceea, aceastd doctrind era importanta
pentru modul de actiune abortiv al spiralei, care era deja binecunoscut grupului
respectiv'’. Din nefericire, in numele acestei doctrine false, se sintetizeaza si se
»descoperd® 1n ziua de azi aproape zilnic noi metode contraceptive, menite sa
distruga familia, copiii — viitorul oricarui neam.

Considerand pe buna dreptate ca in cele 14 zile de viata, de la conceptie si
pana la implantare in uter, avem o fiintd umana in plind dezvoltare, orice inter-
ventie din afard, cu scopul de a o distruge, se cheama avort, iar in cazul contra-
ceptivelor, avort hormonal. Ca urmare, metodele hormonale contraceptive (pilula
contraceptiva, injectia cu contraceptive, implantul, steriletul etc.) nu mai pot fi
considerate ca fiind ,,metode preventive® sau ,,contra conceptiei (contraceptive),
ci adevarate metode avortive (corect spus si abortive). In sprijinul acestui princi-
piu, la inceputul secolului nostru, profesorul Prenant, initiatorul endocrinologiei
sexuale, afirma: ,,Embrionul se formeaza, daca nu chiar se animeaza (insufleteste),
din momentul in care doi nuclei, mascul si femel, se unesc pentru a-i da nastere.
Din acest moment, nici o practica nu mai este anticonceptionald, ci postconcep-
tionald, orice profilaxie devine atunci un mic asasinat motivat de micimea
victimei*“". Medicii ,,pro-life”, angajati in lupta pentru apararea vietii copilului
nendscut au atras mereu atentia asupra acestui avort grav si necunoscut de catre
populatia de rand. Astfel. dr. Wilke il numeste micro-avort', iar renumitul prof.
dr. R. Ehmann vorbeste in diferitele Iui scrieri, expuneri si conferinte despre
efectul de ,,ucidere a ovulului fecundat® de catre contraceptivele hormonale,
numindu-l avort timpuriu®.

Latura spirituala ramdne de o importanta majorda. Conform canoanelor
Bisericii Ortodoxe, nu se face nici o distinctie intre avorturile timpurii si cele
tarzii. Focalizarea este pe nevatamarea vietii umane din pantec. Nu se folosea nici
distinctia intre asa numitele avorturi directe si indirecte (spontane), intre cele
prevazute si intentionate si cele prevazute, dar neintentionate [...]. Canoanele se
referd nu numai la cei ce fac avorturi, ci si la cei ce asigura substante abortive
[...] Canoanele inregistreaza o condamnare limpede §i constanta a avortului si
leagd aceastd proscriere a avortului intentionat de omor*. Nimeni nu are dreptul
sd ia viata creata de insusi Dumnezeu. Potrivit Revelatiei si invataturii Bisericii
[...], Dumnezeu a avut o grija deosebita: ,,omul nu apare la porunca, ci in urma
unui sfat si a unui act special al Sfintei Treimi, act exprimat de aghiografi prin

19 Ibidem.

"' Dr. Vasile Luca, Avortul provocat, in ,,Medicina pentru toti“, nr. 69, ed.1987, p. 9.

2 Dr. John C. Wilke, Barbara H. Wilke, Avortul. intrebiri si raspunsuri. Si-i iubim pe
amandoi, Editura Pro Vita Media, Bucuresti, 2007, p. 315.

13 Dr. med. Rudolf Ehmann, op. cit., p. 14.

14 Tristram Engelhardt jr., Fundamentele Bioeticii Crestine. Perspectivi ortodoxi, Editura
Deisis, Sibiu, 2005, p. 362.
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termenul de plasmuire si de suflare de viata. Viata omeneasca nu este determinata
doar de plasmuirea omului din pamant, ci si (sau mai ales) de suflarea viu-facatoare
a lui Dumnezeu®'.

Revenind la avortul hormonal, am vazut ca fiind necesara o re-clasificare a
avortului, cu specificarea cd aceasta va fi folosita probabil doar de catre cei care
se alatura conceptiilor noastre crestine despre viatd. Daca in literatura de specia-
litate avortul este clasificat dupa tehnica, in 2 grupe: avort chirurgical si avort
medicamentos, eu am indraznit sa-1 clasific in 3 grupe: avort hormonal (provocat
de contraceptive hormonale), avort chirurgical si avort chimic (in loc de medi-
camentos), stiind ca un medicament prin definitie este ,,0 substanta naturala sau
de sinteza, utilizata pentru a vindeca, a ameliora sau a preveni o boala“!® si nici-
decum pentru a ucide o viatd. Este cunoscut faptul ca toate contraceptivele sunt
substante chimice, sintetizate in laborator.

Care este modalitatea prin care contraceptivele hormonale provoaca un
avort?

Hormonii continuti in contraceptive (pilula, sterilet, implant, injectie), sunt
substante sintetice, obtinute in laborator. Nu se folosesc hormoni naturali pentru
sinteza lor, fiindca acestia sunt inactivati in intregime si Intr-un timp scurt de catre
organism'”. De ce? Nu stim, dar tind sa cred cd Dumnezeu care ne-a creat nu a
dorit ca femeia sa-si poata ucide copilul in pantece cu ajutorul propriilor hormoni
feminini, hormoni care ne ajuta si la conceperea unei vieti noi. Ar fi fost o arma
,,haturala®“, aflata la indemana oricui. Dar asa, a ramas la latitudinea femeii sa
decida: sa devind mama sau cimitirul propriului copil.

Ma voi referi in continuare la contraceptivele hormonale orale (cu progesteron
sintetic sau combinate: estrogen §i progesteron sintetic), actiunea lor fiind similara
cu a celorlalte contraceptive, fie ele pilule de a doua zi, injectabile, implanturi
intradermice sau steriletul imbogatit cu hormoni.

Hormonii feminini naturali sunt in numar de doi: Estrogen (Estradiol) si
Progesteron.

Cei artificiali sunt derivati din cei naturali, a caror compozitie chimica a fost
mult schimbatad, cu scop exclusiv contraceptiv si avortiv: Etinilestradiol si
Mestranol (derivati din Estradiol) si Progestativele (derivati din Progesteron), cel
mai activ fiind Medroxiprogesteron acetat. Exista si alti derivati sintetici, dar cu
actiune contraceptiva mai scazuta.

15 Site oficial al B.O.R.: http://www.patriarhia.ro/Site/Comisii/bioetica.html# avortul:
Comisii Sinodale. COMISIA NATIONALA DE BIOETICA. SECTORUL BISERICA SI
SOCIETATEA AL PATRIARHIEI ROMANE.

'* DEX — Dictionarul explicativ al limbii roméane, Editura Univers Enciclopedic, 1998, p. 616.

17 Mihai Horga, Franck Liidicke, Aldo Campana (Editori), Manual de planificare familiala,
Text de referinta, 2000, pp. 5-5.
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1. Actiunea contraceptiva a hormonilor artificiali este datd de urmatoarele
efecte ale acestora:

a) Hormonii artificiali derivati din Progesteron:

—inhiba ovulatia, ovarul fiind pus in repaus prin suprimarea hormonilor hipo-
fizari (FSH si LH) iar ciclul menstrual este dereglat, fiind un ciclu fals (vezi
explicatia la pct. 2., ¢);

— Impiedica capacitatia spermei, adica impiedica procesul de maturatie pe
care 1l sufera spermatozoizii in mod normal in ascensiunea lor catre trompa uterina
(este un fenomen spontan, dar este mediat si de catre celulele foliculare din jurul
ovulului, celule care au fost stimulate de hormoni); in felul acesta ei nu mai sunt
capabili de a fecunda ovulul;

—inhiba activitatea enzimelor, care permit spermatozoizilor sa penetreze ovu-
lul, deci impiedica fecundarea's.

b) Hormonii artificiali derivati din Estrogen:

— inhiba ovulatia prin suprimarea hormonilor hipofizari: FSH si LH. In con-
secinta, hormonii hipofizari nu mai stimuleaza ovarul s secrete hormoni estrogeni
endogeni, deci ovarul este, practic, pus n repaus®.

c) Contraceptive combinate: Estrogen sintetic §i Progestative:

— inhibd ovulatia, prin suprimarea secretiei hormonilor hipofizari FSH si LH;

— blocheaza penetrarea glerei cervicale de catre spermatozoizi, care nu mai
pot patrunde n uter?.

Sunt aceste metode 100% contraceptive? Nicidecum. Dimpotrivad. Noile pilule
au o cantitate foarte mica de hormoni, motiv pentru care ovulatia nu este in tota-
litate inhibata, ba chiar este foarte frecventa in cazul minipilulei (contraceptiv oral
cu progesteron sintetic in doze foarte mici) si a micropilulei (contraceptiv oral cu
estrogen si progesteron sintetic in doze foarte mici). Ori daca ovulatia are loc, va
exista si posibilitatea unei fecundari. Cu toate acestea, doar rareori se ajunge la o
sarcind (asa zisa ,,ratd de esec al contraceptivelor®). De ce? Tocmai din cauza
efectului avortiv al pilulei.

2. Actiunea avortivi a hormonilor artificiali este datd de urmatoarele efecte
ale acestora:
18 Ibidem, pp. 5-11.

19 Ibidem.
2 Ibidem.
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a) Hormonii artificiali derivati din Progesteron:

— impiedica implantarea embrionului in uter: creeaza un endometru nefavo-
rabil implantarii embrionului (in stadiul de blastocist — embrion de 10—14 zile):
mucoasa uterind este slab dezvoltata, cu glande atrofiate (distruse), cu scaderea
glicogenului din glande (care ar fi trebuit sa hraneasca embrionul)?!. Progestativele
practic ,,usuca‘“ mucoasa uterind prin degradarea acestor glande. Embrionul, ajun-
gand 1n uter, nu gaseste un mediu prielnic sa se implanteze, fiind lipsit de hrana
si va fi eliminat, deci avortat,

— Incetinesc transportul ovocitului prin trompa uterind §i modifica secretiile
din trompad. Acest lucru va duce la o hranire insuficienta a embrionului, precum
si la imposibilitatea de a ajunge la timp in uter, fiind mari sansele de a muri si de
a fi eliminat, deci avortat (necesitd 3 zile ca sa ajunga in uter, timp in care se
hraneste din trompd). Dacd va supravietui n trompa uterind, se va cuibari aici
cand vorbim de o sarcind extrauterina (tubard). Aici conditiile nu sunt prielnice
pentru embrion care nu va supravietui. Sarcina tubara este intotdeauna o urgenta
chirurgicald deoarece trompa se poate rupe si daca nu se intervine la timp, hemo-
ragia poate fi fatala pentru femeie.

Efectul avortiv este lesne de dedus si din afirmatia facutd de ,,Schering —
Information®: ,,Estrogenii si progestagenii influenteaza mobilitatea tubelor si,
astfel, transportul oului, incat acesta nu mai ajunge in timp util la endometru
pentru a gasi conditii favorabile implantarii. In afara de aceasta, se modifica si
compozitia secretiilor tubului si ca urmare se modifica i maturizarea ovulului“?.

Observatie: Progestativele se administreaza si singure (pe sterilet, in injectii
contraceptive, in implanturi intradermice, in piluld), iIn comparatie cu estrogenul
sintetic care este administrat doar in combinatie cu progesteron.

b) Hormonii artificiali derivati din Estrogen:

— inhiba nidatia (implantarea) embrionului in uter, prin alterarea mucoasei
uterine. Estrogenul sintetic, asemenea progestativelor, ,,usuca* mucoasa uterinad
iar embrionul, ajungand 1n uter, nu gaseste un mediu prielnic sa se implanteze si
va fi eliminat, deci avortat®. Termenul de ,,inhibitie*“ al nidatiei este deseori
schimbat cu termenul de ,,interceptare care inseamna ,,impiedicarea unei sarcini
prin blocarea nidatiei oului fecundat“?* (un alt termen fals, menit sa ne induca in
eroare).

¢) Contraceptivele orale combinate: COC

— prin combinarea celor doi hormoni artificiali — estrogen si progestativ — rezulta
contraceptivele orale combinate (COC), fiind cea mai uzuala forma de administrare
in scop contraceptiv;

2! Ibidem.

2 [bidem.

2 Dr. Christa Todea-Gross, pr. prof. dr. Ilie Moldovan, op. cit., p. 116.
2 Mihai Horga, Franck Liidicke, Aldo Campana, op. cit.,pp. 5-11.
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— efectul avortiv se datoreaza crearii unui ,, endometru nefavorabil implantarii
embrionului in uter, care, astfel, va fi eliminat®, deci avortat;

— estrogenul sintetic nu se administreaza niciodatd singur, din cauza unei
proliferari exagerate a mucoasei uterine, cu efectele ei secundare grave; de aceea
se combind cu un progestativ;

— ciclul menstrual normal dispare in timpul folosirii contraceptivelor orale
combinate. El este un ciclu fals. De ce? Ovarele nu mai prezinta activitate foli-
culara (nu se mai dezvolta foliculii ovarieni §i nu se mai maturizeaza ovule) in
perioada administrarii pilulelor, dar secretia de hormoni naturali nu este total
inhibata. Se mai produc cantitati foarte mici de hormoni estrogeni si progesteroni
naturali de catre ovar. Ca urmare, singerarea (menstruatia) nu va fi aceeasi ca una
normald, aparutd dupd o dezvoltare completd a mucoasei uterine sub influenta
hormonilor naturali, ci va fi mai redusa, dar suficienta pentru a simula o menstru-
atie normald”’. Femeia nu observa diferenta dintre o menstruatie normala i una
rezultatd In urma contraceptivelor, motiv pentru care nici nu pot realiza pericolul
pe care il reprezintd aceste substante chimice, deosebit de nocive care sunt COC;

— atrofia endometriala (uscarea mucoasei uterine, a stratului superficial al
acesteia care se elimina in timpul menstruatiei) apare frecvent la pacientele care
folosesc contraceptive orale combinate, rezultind uneori o sterilitate secundard,
post-contraceptiva®. Deseori apare amenoreea secundarda (lipsa ciclului menstrual
minim 90 de zile) care predispune femeia la o serie de boli, in special la osteopo-
roza.

Observatie: literatura de specialitate foloseste mereu termenul de ,, eliminat
cand de fapt este vorba de un avort clar. Considerentele sunt aceleasi: nu este
recunoscut embrionul in aceastd faza ca fiind un om, o persoana, ci un ghem de
celule. Morfopatologii il denumesc ,,avort menstrual “*, adica o menstruatie care
contine nu doar sange, ci si resturi de embrion si placenta [...] Interesant lucru,
care vine sd ne confirme din nou o contrazicere in termeni medicali, acea mani-
pulare a limbajului medical de care aminteam anterior.

CONCLUZII

— era contraceptivelor a inceput odata cu anul 1960 cand se comercializeaza
in SUA pe scard largd contraceptivele orale. Urmeaza sé apara pe piatd in 1961
in Anglia iar apoi si in alte state europene®. Romania se grabeste sa se alinieze

= Ibidem.

2 Ibidem.

7 Ibidem, pp. 5—-12.

2 Manfred van Treek, Das Kontrazeptions-Syndrom: Gesundheitsschidigung durch die
Anti-Baby-Pille; unter dem Aspeckt der Beeintrichtigung der Monatsblutung durch die Pille,
2. Aufl. Absteinach/Odw.: Derscheider, 1997, p. 20.

¥ Dr. Christa Todea-Gross, pr. prof. dr. Ilie Moldovan, op. cit., p. 206.

30V. Luca, D. Nanu, M. Nanu, op. cit., p. 108.
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statelor occidentale imediat dupa revolutia din decembrie 1989. Tot atunci,
Ministerul Sanatatii infiinteaza pentru prima data o noud ramura a Medicinii: cea
a Planning-ului familial. In felul acesta a intrat ,revolutia sexuala™ din Occident
(dupa cum o numeste preot prof. dr. John Breck) si in Romania, cu toate conse-
cintele ei negative si dezastruoase pe care le vedem in prezent: scaderea natalita-
tii, libertinaj sexual, avorturi in randul adolescentelor, debutul vietii sexuale la o
varsta foarte frageda, cresterea cazurilor de boli cu transmitere sexuala (STD —
Sexual Transmitted Diseases) prin libertinajul sexual, mai ales a anexitelor?! etc.
Avortul nu a putut fi indiguit prin contraceptie, frecventa lui a crescut tocmai in
tarile cu mai mare acceptare a anticonceptionalelor. Parintele prof. dr. John Breck
afirma ca, odata cu revolutia sexuala, ,,s-a trecut la comportamentul dezinvolt si
la epidemia sarcinilor la adolescente™;

—este pentru prima data in Istoria Medicinii cand este administrat in mod legal
un,,medicament”, fara sa existe scopul de a preveni sau trata o boala. Contraceptivele
au creat o dilema terapeuticd unica: ,,niciodata atat de multe persoane nu au luat
medicamente atat de puternice in mod voluntar si pe o perioada atat de indelungata,
pentru un alt scop decat pentru tratarea unei boli, se afirmad in Raportul
Administratiei Americane pentru Alimentatie si Medicamente, 1989 (FDA, 1989)%.
Adevarul trist este cd aceasta Organizatie nu trebuia sa accepte un astfel de ,,medi-
cament care este de fapt un ,,anti-medicament*, o substanta chimica foarte nociva,
chiar criminald. Dr. med. Ellen Grant din Anglia, afirma pe bunad dreptate:
,,Sandtatea femeilor a fost jertfitda pe altarul planificarii populatiei “*;

— ,,Promotorilor contraceptiei le era bine cunoscuta realitatea ca nici un anti-
conceptional nu poate oferi garantie absoluta, ultima solutie fiind numai avortul.
De aceea avortul este necesar ca o asigurare a contraceptiei si de aceea este pro-
pagat in mod egal“*s;

— pe plan fizic, contraceptivele au numeroase efecte secundare, grave, mini-
malizate de catre literatura de specialitate, iar unele nici nu sunt macar amintite,
cum ar fi avortul hormonal. Ele sunt descrise de dr. Christa Todea-Gross, pr. prof.
dr. Ilie Moldovan in vol. indrumarul medical si crestin despre viati al Federatiei
Organizatiilor Ortodoxe Pro-Vita din Romania, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2008, pp. 120-137°;

31 Dr. med. Rudolf Ehmann, op. cit., pp. 30-31.

32 Pr. prof. dr. John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 35.

33 Mihai Horga,

34 Dr. med. Rudolf Ehmann, Konferenz: ,,Verhiitung und Sexualitiit. Segen oder Fluch?*,
23 Oktober 2000, Ziirich.

3 Dr. R. Ehmann (medic primar ginecologie obstetricala spiralul cantonal Stans, Elvetia, CH
—6370) in colaborare cu Otto Dopper, Mijloace anticonceptionale. Efecte secundare fatale despre
care nu se vorbeste. Un bilant critic din punctul de vedere al unui ginecolog. Articolul este textul
largit si revazut al conferintei sustinute de dr. Rudolf Ehmann pe 22.09.1990 la Dresda, la Congresul
international ,,World Federation of Doctors Who Respect Human Life“. Traducere de catre Asociatia
Pro-Vita, Sibiu, p. 3.

3¢ Volumul se afla si pe: www.pentruviatacluj.ro.
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— pe plan psihic, contraceptivele pot provoca o serie de imbolnaviri, dintre
care cea mai grava ramane ,, Sindromul postavort* (Post Abortion Syndrom /
PAS). Desi nu este recunoscut de catre literatura de specialitate, numeroasele
simptome psihice aparute dupd un consum, mai mult sau mai putin indelungat,
de contraceptive dezviluie existenta acestui sindrom. In Clasificarea Internationala
a Maladiilor CIM 10, este descrisa Starea de stress post-traumatic (PTSS)* cu
semne i simptome asemanatoare celor din Sindromul postavort. Cum se explica
faptul ca si dupa contraceptive apare sindromul postavort (sau posttraumatic) si
nu doar dupa avortul chirurgical, vizibil si facut in mod constient? Este simplu:
avortul hormonal nu se deosebeste in realitate cu nimic de un avort chirurgical,
realizat Intr-o faza mai avansatd, cum ar fi in luna a 3-a de sarcina. Trauma psihica
practic nu exista la avortul hormonal, dar este prezenta cea spirituala. Pacatul este
acelasi, fiind o crima, o pruncucidere. Acest pacat este cu atat mai periculos cu
cat el nu este recunoscut, si ca atare, spovedit. Fara spovedanie nu exista nici
iertare. Dupa doi ani de consum de contraceptive, femeia va avea cel putin un
avort hormonal. Ele pot fi insd numeroase. Cand isi face aparitia depresia, este
deja tarziu (la inceput apar vise si cogsmaruri cu copii distrusi, sdnge etc.). Daca
depresia se cronicizeaza, pot aparea complicatii, respectiv psihoze si/sau reactii
schizofrenice. Ele sunt tratate la medicul psihiatru dar nu se face legatura cu
consumul de contraceptive si nicidecum cu un avort timpuriu sau hormonal. Am
avut astfel de cazuri n practica medicala (la cabinetul de consiliere pre — si post-
avort ) si nu am vazut vindecare decat prin pocaintd adevaratd, spovedanie si
impartasanie. Pacatul nu poate fi tratat si vindecat cu nici un medicament sau soc
electric [...], ci doar cu Trupul lui Hristos.

37 #%% Ministerul Sanatitii. Centrul de calcul si statistica sanitari. Clasificarea interna-
tionala a maladiilor, Revizia a 10-a a O.M.S., vol. I, Bucuresti, 1992, p. 304.
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR

OMILIE DESPRE HIROTONIE'

Oare adeviarate sunt cele petrecute cu noi? S-au petrecut cu adevarat cele
intamplate si nu ne-am amagit? Nu cumva noapte sunt cele de fatd si vis? Oare
ziua este cu adevarat si suntem cu totii treji? Si cine ar crede acestea, ca ziua fiind
si oamenii fiind desteptati si treji, un simplu tinerel de nimic a fost inaltat la atata
inaltime de stapanie? Ca daca ar fi noapte n-ar fi deloc nepotrivit sa se intample
asemenea lucruri. Ca pe timp de noapte, unii cu trup vatadmat care nu au nici macar
hrana cea de toate zilele s-au vazut pe ei Insisi aratosi si impartagindu-se de masa
imparateasca. Dar cele ce li se aratau erau In somn si inselare a viselor. Ca asa
este firea viselor. Este vicleana si uimitoare, desfatand si bucurand cu lucruri de
necrezut. Dar ziua nu se petrece asa ceva, nici nu ar putea cineva sa vada ca s-ar
intampla asemenea lucruri cu adevarat. Dar totusi, toate s-au Intdmplat acum si
au ajuns la sfarsit, dupa cum si vedeti; s-au Intamplat cele ce sunt mai de necrezut
decat visele, cd un asa de mare i numeros oras, atata popor minunat, casca ochii
la simplitatea noastra, ascultind cele spuse de noi ca ceva mare si vrednic [de
auzit].

Si chiar daca izvoarele cuvintelor mele s-ar face rauri curgatoare in gura mea
si ar navali in numar mare, dintr-o data, ca voi sa ascultati, degrab mi-ar fi oprita
curgerea din pricina fricii i valurile s-ar intoarce indarat. $i de vreme ce nu numai
raurile sau izvoarele, ci chiar si un firicel de apa ne poate [uneori] salva, cum nu
e de trebuinta ca nici macar acest mic firicel sa nu se lase uscat de frica si sa se
intdmple acelasi lucru ce obisnuieste sa se petreaca in cazul trupurilor. Ce se
petrece cu trupurile? Adeseori cand tinem multe in maini si le strangem cu dege-
tele, daca suntem speriati le dam drumul la toate. Si aceasta pentru ca slibesc
nervii §i tensiunea muschilor. Acest lucru nu trebuie sa se Intdmple astazi cu
sufletul nostru, ca nu cumva cugetarile pe care le-am strans cu multa truda pentru
voi, chiar daca sunt mici si simple, sa fie alungate de lupta [ce o am Tn mine] si
sd se duca in pribegie si asa sd lase mintea noastra pustie. De aceea va rog pe toti,
pastori si pastoriti, pe cata nevointa ati aratat prin alergarea la auzirea [acestor
cuvinte], pe atdta [mijlociti] sa ni se insufle indraznire prin ravna cea din ruga-
ciunile voastre si sd cerem ca Cel Ce da cuvant cu putere multa celor ce bineves-

! Traducere si note dupa textul grecesc din PG, cap. 62, vs. 403—406 de preot Marcel Hanches.
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tesc (Psalmul 67), sa ne dea si noud cuvant intru deschiderea gurii noastre (Efeseni
6, ...). Voua, fiind atatia si asa de [evlaviosi], nu va este nici o greutate sa intremati
iarasi sufletul unui tinerel ravasit de teama. Si ca unii ce sunteti drepti, faceti
pentru noi aceastd rugaciune, de vreme ce $i voi sunteti pricina pentru care noi
suntem [azi] in aceastd stare. Pentru voi si pentru dragostea voastra, decat care
nu este nimic mai silnic i mai tiranic, [am fost pusi] si noi sa graim desi suntem
neincercati. Ne-a Incredintat [parintele nostru] sa vorbim §i ne-a pregétit sa ne
dezbracam in stadionul invataturii> dar pana acum niciodata nu ne-am mai atins
de aceste exercitii. Iar cei randuiti in ceata celor ce asculta se bucura de liniste
netulburatas.

Insa cine este atat de tare de cerbice si greu de urnit ca sa taca in fata adundrii
voastre si sd nu spund nimic, chiar daca ar fi mai slab la glasuire decat toti oame-
nii, de vreme ce gaseste doritori calzi de a auzi? Am vrut, dar, ca urmand sa
vorbesc 1n Biserica, sd aduc parga cuvintelor mele lui Dumnezeu care ne-a dat
aceastd limba. Ca asa si trebuia. Fiindca nu numai parga hambarului si a sticlei
[de vin] trebuie adusd Cuvantului, ci si cuvintele. Si cu atdt mai mult [trebuie
adusa pargd] din cuvinte decat din spice, cu cat si pentru noi este mai propriu
acest rod si mai iubit de Insusi Dumnezeu cel cinstit [prin el]. Ca strugurii si
spicele le scoate pantecele pamantului si le hranesc varsarile de ploaie si le aduna
mainile agricultorilor. Insa cantarea sfantd o naste evlavia sufletului, o hrineste
congtiinta buna si o primeste Dumnezeu in cadmarile cerurilor.

Si cu cat este mai bun sufletul [decat trupul], pe atat este mai buna si roada lui
decat a celuilalt. Pentru aceea si oarecare din prooroci, barbat mare si minunat,
Osea cu numele, 1i indeamna pe cei ce bat la Dumnezeu si vor sa-L faca milostiv,
zicandu-le: ,,Aduceti odata cu voi nu turme de boi, nici atitea si atatea masuri de
faind, nici porumbei si turturele, nici altceva din cele asemenea® (...). Dar ce?
»Aduceti odatd cu voi cuvinte®. Si ce fel de jertfa e cuvantul? Oare egala, ar zice
cineva? Cea mai mare, iubite, si mai de cinste si mai buna decét toate celelalte.
Si cine zice aceasta? Insusi cel ce stie acestea mai cu exactitate decat toti, marele
si nobilul David. Ca aducand jertfe de multumire pentru biruinta ce i s-a dat in
rdzboi asa zice: ,,Lauda-voi numele Dumnezeului meu cu cantare, mari-L-voi pe
El cu lauda“ (Psalmul 68). Apoi aratandu-ne covarsirea acestei jertfe, a adaugat:
,»S1 va placea lui Dumnezeu mai mult decat vitelul tAnar care are coarne si unghii®.

Asadar, am vrut si eu sa savarsesc astazi aceste lucruri sfinte si sa jertfesc si
eu pe altarul cel duhovnicesc din aceste jertfe. Dar ce patimesc? Un intelept imi
graieste Tmpotriva si ma infricoseaza zicand: ,,Nu este frumoasa lauda in gura
pacatosului®. Caci dupa cum pentru cununi nu trebuie doar florile sa fie curate,
ci si ména care le impleteste asa si la cantarile cele sfinte nu trebuie sa ia parte

% La luptele antice atletii intrau goi in stadion. Sfantul trebuie sa dea proba de a invata pe altii
in fata episcopului ca invatator al Bisericii din Antiohia.

3 Sfantul nu avusese pand atunci ocazia sa invete pe cineva deoarece el mai mult ascultase pe
altii.
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doar vorbe de evlavie, ci si sufletul care le impleteste. Insa al nostru [suflet] este
urat si fara nici o indrazneala si plin de multe pacate. lar celor care au o astfel de
dispozitie launtricd nu numai aceasta lege le std impotriva, ci si o alta, mai veche
decat aceea si datd mai dinainte. Si pe aceasta ne-a adus-o David, cel care ne-a
grait acum despre jertfe si zicand: ,,Laudati pe Domnul din ceruri, laudati-L pe
Elintru cei (cele) de sus, laudati-L pe Domnul de pe paméant* (Psalmul 148). Prin
aceasta a numit fiecare zidire, cea de sus si cea de jos, cea simtita si cea intelega-
toare, cea vazuta §i cea nevazutd, cea de deasupra cerurilor si cea de sub cer. $i
punandu-le intr-un singur cor format din amandoua, asa a poruncit sa-l laude pe
Imparatul tuturor. Si nicidecum nu a numit [impreuni cu ele] si pe pacatos, ci si
aici i-a incuiat usile.

Iar ca sa va fie si mai limpede ceea ce am spus, va voi citi psalmul de mai
inainte: ,,Laudati pe Domnul din ceruri, laudati pe El intru cei (cele) de sus, lau-
dati pe El toti ingerii Lui, 1audati pe El toate puterile Lui* (Psalmul 148). Ai vazut
pe ingeri laudandu-L, ai vazut pe arhangheli, ai vazut Heruvimii si Serafimii,
puterile cele de sus? Caci atunci cand a zis ,,toate puterile Lui®, s-a referit la tot
poporul cel de sus. Nu cumva ai vazut si pe pacatos? Dar cum ar fi fost cu putinta
sa fie vazut in cer? Hai, dar, sd ne pogoram si pe pamant si sd ne mutim [cu
cugetul] la cealalta parte a corului. Dar nici aici nu-1 vei vedea pe pacatos. ,,Laudati
pe Domnul de pe pamant balaurii si toate adancurile, fiarele si toate animalele,
serpii si pasdrile zburatoare®. Nu in zadar, nici pe degeaba, dupa ce am spus
acestea, am tacut. Caci mi se tulburd cugetul mintii si imi vine mai dinainte sa
plang amarnic si sa jelesc cu tarie. Caci ce este mai vrednic de mila, spune-mi,
ca scorpionii si balaurii s fie pomeniti spre lauda Facatorului lor si numai paca-
tosul sa fie scos din acest cor sfant? Si pe buna dreptate, ca fiara este rea si sal-
batica cand 1si arata rautatea catre cele Impreund roabe cu ea dupa trup, insa
varsandu-si veninul rautatii o face spre slava Stapanului*. ,,Ca din pricina voastra“,
zice, ,,numele Meu este ocarat intre neamuri (...). Pentru aceea, ca dintr-o patrie
sfanta, 1-a scos pe el (pe pacitos) proorocul din ceata locuitorilor lumii [care 11
lauda pe Dumnezeu] si l-a surghiunit in tara straind. Asa face si un muzician
incercat: inlatura coarda care nu consuna cu chitara bine acordatd ca nu cumva
sa fie vatamata armonia celorlalte sunete. Asa face si medicul deprins: taie madu-
larul putred ca sa nu se raspandeasca de acolo vatamarea la buna stare a celorlalte
madulare. Asa a facut si proorocul: a despartit pe pacatos de tot trupul zidirii, ca
pe o coarda neacordata si ca pe un madular bolnavs.

4 Noua ne par rele fiarele salbatice pentru ca suntem afectati de pacat si nu ne mai supunem lui
Dumnezeu. Cand un om moare muscat de o fiara acest lucru se face spre slava lui Dumnezeu, dupa
negraita Lui pronie. Pentru omul fara pacat, precum Adam 1in rai, fiarele nu sunt vatamatoare (a se
vedea de pilda patania apostolului Pavel din insula Malta, cand fiara de data aceasta servise prin
moartea ei la a arata slava Stapanului).

5 Tata pentru ce, incd pe vremea Sfantului loan, penitentii erau scosi afara din Biserica la sfar-
situl liturghiei catehumenilor: pentru a nu vatdma rugaciunea bine primita a celor credinciosi. Era
o metoda duhovniceasca si pedagogicd, nu o lipsa de dragoste.
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Asadar, ce e de facut? De vreme ce am fost lepadati, de vreme ce am fost
despartiti, trebuie sa tdcem desavarsit®. Asadar vom tacea, spune-mi? Nimeni nu
ne va ingadui sa-L laudam pe Stapanul nostru? Dar in zadar oare am chemat
rugdciunile voastre? In zadar am fugit la mijlocirea voastra’? Nu in zadar, sa nu
fie! Caci am aflat, am gasit si un alt mod de a aduce lauda: insele rugéaciunile
voastre sunt in mijlocul acestei nedumeriri a mea ca niste fulgere stralucitoare in
mijlocul intunericului. Este ingaduit sa laudam si pe cei impreuna robi. $i in timp
ce acestia sunt cei laudati, totusi slava se suie de-a dreptul la cer, dupa cum Insusi
zice: ,,Sa lumineze lumina voastrad Tnaintea oamenilor ca ei sa vada faptele voas-
tre cele bune si sa slaveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri® (Matei 5, 16). lata,
dar, si un alt chip de a lauda, care i este cu putinta si pacatosului sa-l zica si sa
nu calce in acelasi timp si legea®.

Pe care, dar, pe care dintre cei impreuna robi cu noi 1l vom lauda? Pe care altul
decat pe dascélul obstesc al patriei noastre si prin patrie [dascél] a toata lumea?®
Ca dupa cum el v-a invatat sa stati neclintiti in adevar pana la moarte asa si voi
ati Tnvatat pe ceilali oameni sa se lepede mai degraba de suflet decat de dreapta
credintd. Vreti, dar, de aici sa ii impletim lui cununa de laude? As fi vrut si eu,
insd vad marea cea adanca a virtutilor sale $i ma inspaimant ca nu cumva cuvan-
tul meu, fiind tinut la fund, sa slabeasca si s nu se mai poata intoarce la suprafata .
Sunt silit sd povestesc de vechile si adancile lui virtuti, de calatorii, de privegheri,
de griji, de cugete, de lupte, de trofeele adaugate trofeelor si de biruintele adaugate
biruintelor, [toate] lucruri care sunt prea mari nu doar pentru limba noastra, ci
pentru tot omul, caci ele au trebuinta de glas apostolesc care sa fie migcat de Duhul
Céruia toate li sunt cu putinta si a spune si a invata. Dar trecand pe langa aceasta
parte vom ajunge la alta mai neprimejdioasd pe care poate naviga si o barcuta

¢ Plural folosit de sfant cu privire la sine: cei pacatosi dintre care fac parte si eu, cel ce va vor-
besc.

7 Credinciosii au datoria sa se roage pentru preot ca s i se dea cuvant pentru ei. lata adevarata,
smerita §i sincerd conlucrare intre credinciosi si preot.

$ Lauda adusa sfintilor de catre crestinii cu constiinta pacatelor trece direct catre Dumnezeu.
Text fundamental pentru rolul sfintilor in pocdinta noastra, a rugaciunii lor pentru noi si a noastra
catre ei.

° Patria nu avea conotatia de acum, ci pe aceea a totalitatii mostenirii primite de la inaintasi.
Patrie putea fi si doar o regiune specifica. Avand in vedere importanta Antiohiei, este fundamentata
afirmatia sfantului cum ca episcopul Flavian, ca intistatator al Antiohiei era si unul din cei mai
importanti episcopi ai lumii.

19 Pentru a scoate perlele virtutilor din marea adanca este nevoie de un om incercat cu mult
antrenament respirator pentru a avea taria sa iese si la suprafata dupa ce a explorat nisipul de pe
fundul marii. Din aceasta se poate vedea ca nu oricine poate face o lauda unui sfant si, cu atat mai
putin, nu oricine intelege faptele si cuvintele sfintilor. Aceasta o pot face doar cei ce au o vietuire
asemanatoare. Este interesant ca la acea vreme erau laudati si oamenii duhovnicesti aflati in viata.
Asta aratd si masura lor, caci nu mai erau sensibili la laude omenesti. Mai departe povestirea vietii

Sfantului Flavian e asemuita cu o calatorie prin diferite locuri mai primejdioase sau mai line ale
marii.
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mica'. Hai, dar sa vorbim despre infranare, cum si-a infranat pantecele, cum a
dispretuit desfatarea, cum a batjocorit mesele cele scumpe si incarcate, si aceasta
crescut fiind in casd Tmbelsugata si avutd. Ca cel ce traieste In saracie nu face
nimic minunat daca incepe o vietuire aspra si cu greutati, fiindcd are saracia
impreuna calatoare [din obisnuinta sa] si 1n fiecare zi i se usureaza povara. Dar
cel ce a fost stapan peste bogatie nu ar dezbraca cu usurinta deprinderile din acea
vietuire. Si atéta roi de boli zboara imprejurul unui astfel de suflet si nor greu si
intunecat de patimi impiedeca privirile mintii incat nu-I lasa nicidecum sa priveasca
la cer, ci 1l sileste sa se plece in jos si sd ia aminte la pamant.

Sinu este, nu este nici o altd piedica in fata calatoriei la cer precum bogatia si
relele ce ies din bogatie. Iar acest cuvant nu este al meu, ci insasi judecata lui
Hristos I-a statornicit. ,,Mai usor este®, zice, ,,camilei sa intre prin urechile acului
decét bogatului sa intre in Imparatia cerurilor (Matei 19, 24). Dar iata ci greu-
tatea aceasta, mai bine zis imposibilitatea, a devenit posibila. Si ceea ce Petru,
nedumerit odinioara, ciuta sa afle de la Invatitor, aceasta am cunoscut-o toti prin
cercare, ba cu mult mai mult decat aceasta. Ca [in cazul de fata] acesta (episcopul)
nu s-a suit singur la cer, ci a dus si atita popor, desi impreuna cu bogatia avea si
alte piedici nu mai mici decat bogatia, i anume tineretea si lipsa de timpuriu a
parintilor, care sunt mai mult decat indestulatoare sa vrajeasca orice suflet omenesc'?
si au atatea incantari si pregitesc atitea uneltiri care si farmece [pe om]. Insa
acesta s-a infranat de la ele si a pus mana pe cer si s-a mutat pe sine la filosofia
de acolo si nu a luat aminte deloc la stralucirea acestei vieti, nici nu s-a uitat la
faima si slava inaintasilor. Ba mai mult, s-a uitat la slava inaintasilor, insa nu la
a celor legati de el prin legatura firii, ci [la slava] celor ce se potriveau cu el prin
alegerea dreptei credinte. Si de aceea a devenit asemenea [lor]".

A privit la patriarhul Avraam, s-a uitat la marele Moise care, crescut fiind in
casd imparateasca si impartasindu-se de mese copioase, a parasit tulburarile egip-
tenesti. Stiti cele ale barbarilor, de catd mandrie si slava sunt pline. Si pe toate
acelea defaimandu-le, s-a trudit la lut si caramida, poftind sa fie cu robii si cu
prizonierii, el imparatul si fiu de imparat. $i de aceea, cand s-a Intors iarasi, a fost

' Este important ca fiecare sa vorbeasca numai despre lucruri la care are un oarecare acces prin
experientd. Despre asemenea lucruri a vorbit si sfantul la inceputurile sale. Nu orice teolog face si
teologie adevarata. lar cei ce avem pacate se cuvine sa vorbim despre pacate si despre tamaduirea
lor céci desigur si cel aflat pe masa de operatie, daca nu este anesteziat (sau cu totul nesimtitor
duhovniceste) nu filosofeaza despre altceva decat numai este atent la rana lui si la lucratura medi-
cilor. Cand cineva cade si se raneste, la rana lui cugeta caci il doare. Doar mortul nu simte nimic
cand se loveste. Asa si noi daca nu vorbim de pacate si vindecarea lor inseamna cé fie suntem
nepéti{nasi fie morti duhovniceste.

12 Intr-adevar mare lucru era pentru un tanar, aflat in véltorile varstei si avand doar in méana sa
o avere atat de mare, sd scape de cursele viciilor lumesti. Petru intrebase doar pentru sine sau avea
in vedere cazul unui singur om. Dar Flavian, pe langa celelalte ispite ale tineretii a mai dus cu sine
si pe altii spre virtute.

13 A luat aminte la sfintii dinaintea lui si, inrudindu-se duhovniceste cu ei, s-a preficut pe sine
dupa chipul lor.
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invesmantat cu o slavd mai stralucitoare decat cea dintdi. Caci dupa fuga [din
Egipt] si dupa ce a slujit socrului sdu si dupa necazul din pamant strain, s-a intors
conducator al imparatului, ba mai mult s-a facut dumnezeu al imparatului. ,,Te-am
pus pe tine“, zice, ,,dumnezeu Tnaintea lui faraon® (...). S$i mai stralucit era decat
imparatul nu prin aceea ca purta coroand sau mantie sau lant de aur, ci tocmai
prin calcarea in picioare a Intregii acestei mandrii. ,, Toata slava fiicei imparatului®,
zice, ,,este inlauntru‘ (Psalmul 44). S-a intors avand sceptru' si de aceea nu numai
oamenilor poruncea, ci si cerului, si paAmantului, i marii, si firii aerului si a ape-
lor, si lacurilor, si izvoarelor, si raurilor. Caci toate cate a vrut Moise, pe toate le
facea cu aceste stihii si in mainile aceluia zidirea se preschimba. $i precum o
slujnica binevoitoare care vedea pe prietenul Stapanului ca este de fatd, asa il
asculta intru toate si i se supunea, ca Insusi Stapanului.

Citre acesta (Moise) privind §i parintele nostru, s-a facut asemenea lui chiar
tanar fiind — daca a fost vreodata tanar. Ca dupa cum socot, era carunt la cuget
chiar din scutece. Si tanar fiind cu varsta a savarsit toata filosofia invatand ca firea
noastrd este ca un tinut Impadurit. Si bolile sufletului le-a taiat cu usurinta cu
cuvantul dreptei credinte ca si cu o secure. Apoi a oferit campurile curatite
Agricultorului spre insamantare si, primind toate [semintele], le-a Ingropat in
adancul [gliei]. Prinzand ele radacina adanca nu au suferit nici atacul razei de
soare, nici nu au fost sufocate de spini.

lar sufletul astfel si 1-a ingrijit. Saltarile carnii le-a domolit cu leacurile infra-
narii, ca pe un cal greu de tinut in frau, punand trupului fraul postului. Si atat a
intins si a tras fraiele pana a ucis gurile poftelor, dar stramtorarea a fost potrivita.
Fiindca nici nu a culcat cu totul la pamant trupul ca sa nu impiedece calul si sa-1
faca fara folos la slujirea sa, dar nici nu I-a lasat sa zburde de placere ca nu cumva
plin fiind de muschi, sa se rascoale asupra cugetului care 1l tinea in frau. Ci s-a
ingrijit in acelasi timp si de sanatatea lui si de buna sa randuiala®. Si nu fiindca
era tanar era astfel, cici i acum, dupd ce a trecut acea varsta si si-a luat grija
aceasta, cand a ajuns la batranete ca intr-un port linistit, [si acum] are aceeasi
grija. Ca tineretea, iubite, se aseamand cu o mare inversunata, plind de valuri
salbatice si de vanturi rele. Dar caruntetea ancoreaza sufletele celor imbatraniti
ca Intr-un port nevalurit, oferind siguranta in fata desfatarilor tineretii.

lar acesta bucurandu-se de aceasta [liniste] si acum sezand, cum am zis, in
port, nu este mai putin luptator decat cei ce se agitd in mijlocul marii. $i aceasta
teama a primit-o de la Pavel care, suindu-se la ceruri si strabatandu-le si ajungand
la al treilea cer, a zis: ,,Ma tem ca nu cumva vestind altora eu sa fiu neprobat*
(...). Pentru aceea si acesta (episcopul) a stat intr-o necontenita frica, ca neincetat
sa aiba indraznire §i sd sada cu casnicii, nu fiind atent la rasaritul stelelor, nici

14 Sceptrul nu era o chestiune de formalitate in lumea antica. Fara a insista (pentru scurtimea
spatiului), pentru antici sceptrul insuma autoritatea absoluta; Zeus, stapanul cerului, avea sceptru.

Sceptrul tinea si de functia profetica, judecatoreasca, oratorica etc.
15 Adica trupul sa fie si sanatos dar sa nu-si ingaduie miscari necontrolate de minte.
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pazind stancile si falezele, ci stand de straja la asalturile dracilor si rautatile dia-
volului si la luptele gdndurilor, inconjurand de jur imprejur tabara si statornicind
tuturor sigurantd. Ca nu veghea numai sa nu se scufunde corabia, ci i ca nimeni
din cei ce erau in ea sa nu fie ispitit de vreo tulburare, ci de toate se ingrijea. Pentru
aceea §i noi toti navigdm cu vant bun [in corabia] intelepciunii lui, zburand parca
cu panzele umflate ale corabiei.

Si cand am pierdut pe cel dintai parinte's, care si pe acesta [de acum] ni l-a
nascut’, toate cele ale noastre erau in neoranduiala si nedumerire. Pentru aceea
in chip jalnic ne tanguiam ca si cand nu ne-am mai fi asteptat ca scaunul acesta
[arhieresc] sa mai primeasca un barbat asemenea aceluia. lar cand acesta (episco-
pul Flavian) s-a aratat si a venit in mijlocul [nostru], a facut sa treacd ca un nor
toata acea descurajare §i a alungat orice posomorare de pe fata [noastrd]. Sinua
sters cate putin plansul nostru, ci asa, dintr-o data, ca si cand ar fi inviat din racla
insusi fericitul acela si s-ar fi urcat din nou pe acest scaun'®. Dar iatd ca luati de
dorirea si pofta virtutilor parintilor am dus cuvintele noastre dincolo de masura,
nu de masura virtutilor parintelui nostru — cdci nici nu suntem stapani peste aces-
tea — ci de masura cuvenita tineretii noastre'. Hai, dar, sd odihnim cuvintele iarasi
prin tacere, ca intr-un port. Insi ele (cuvintele) nu vor si se potoleasca, ci se umfla
si se agita, poftind sa se umple cu totul de desfatare®. Dar acesta este un lucru
peste puterile noastre, o fiilor?. Asadar, sa le potolim si s nu mai urmarim cele
ce nu le putem atinge.

16 Probabil este vorba despre Sfantul episcop Meletie care 1-a nascut duhovniceste si pe Sfantul
episcop Flavian. Despre Sfantul Meletie, Hrisosotom are o predica deosebita, in care descrie impac-
tul neasteptat al figurii absolut harismatice a episcopului asupra oamenilor din Antiohia si din
intreaga lume bizantina.

17 Este aici o chestiune de cea mai mare importanta. Noi socotim adesea succesiunea apostolica
ca o legatura formala de punere a mainilor unor episcopi pe capul unui nou episcop care la randul
lui va face la fel. Prea putin se mai vorbeste de nasterea duhovniceasca reala a noului episcop de
catre cel dinaintea lui. Aceasta succesiune duhovniceasca dimpreund cu cea sacramentald (a hiro-
toniei propriu zise) ar fi adevaratele coordonate ale unei succesiuni apostolice viguroase: sacramen-
tala si harismatica in acelasi timp.

8 Nasterea duhovniceascd adevarata asigura perpetuarea aceluiasi Duh. In general prezentele
harismatice ale istoriei sunt produsul intalnirii unui duh cu umanul. Daca e Duhul Sfant ies sfintii,
dacd e vreun duh rau ies geniile rele ale omenirii. Oricum orice geniu sau figura inspiratd (de fapt
orice om, dar cu mai putind intensitate), constient sau nu, ¢ insuflata de cineva.

19 Este limpede ca nu putem vorbi cu autoritate decét despre cele ce le-am facut noi ingine.
Speculatia nepotrivita starii noastre duce la pierzare pe cei ce ne ascultd. Adesea intrecem masura
chiar dusi si uimiti si arzand de imitarea ispravilor sfintilor.

20 Este starea cand vorbim inflacarat despre vreun lucru duhovnicesc pe care nu l-am trait dar
de care vrem sa dam marturie cu citate din Sfintii Parinti. Dar faptul ca n-am trdit acele realitati nu
le imprima 1n inima ascultatorilor §i noi raimanem doar cu impresia unui triumf §i unei semete
cunoasteri farad nici un fond real. Ne place sa fim laudati si aplaudati pentru ispravi extraordinare
dar pe care nu le-am savarsit si cu fapta.

21 Asa si noi cei tineri voim sd vorbim cu efervescenta, ca din insuflarea Duhului Sfant, uitand
de osteneala trebuitoare pana la acea treapta.
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Destul este pentru mangaierea noastra chiar si cele spuse. Fiindca si in cazul
mirurilor celor de mult pret, nu trebuie sa verse cineva sticluta, ci este de-ajuns
si daca se atinge cu degetele de capacul ei ca sa se imprastie in aer si [indata] i
si umple de buna mireasma pe cei prezenti. Aceasta s-a Intamplat si acum, nu
datorita puterii cuvintelor noastre, ci datorita tariei virtutilor acestuia (episcopul
Flavian). Sa incetam, dar, sd incetam, dand loc rugaciunilor. Sa ne rugdm ca Maica
noastrd de obste? sa ramana neclatinata si nemiscata si sa ni-1 {ina spre mai feri-
citd viata pe parintele acesta, pe dascalul, pe pastorul, pe chivernisitorul [nostru].
lar daca a fost [bun] pentru voi vreun cuvant al nostru — de vreme ce nu indraznim
sd ne socotim cd suntem printre preoti, caci nici legea nu i numara pe avortati
dimpreuna cu cei nascuti cum trebuie — daca a fost bun pentru voi vreun cuvant
de-al meu, ca un avortat ce sunt, rugati-va ca sa avem parte de mult ajutor de sus.
Ar fi trebuit ca mai intai sa dobandim siguranta printr-o vietuire linistita si nea-
gitatd. Dar fiindca am fost adusi in mijlocul vostru, cum sunt si eu acum aici, fie
prin sarguinta oamenilor fie prin harul dumnezeiesc — ca eu nu m-am luptat si nu
am poftit asta de la voi si de aceea sa nu se arate careva vorbindu-mi cu ironie
—deci, dar, deoarece am fost adusi si am luat jugul acesta tare si greu, avem nevoie
de multe maini, de mii de rugdciuni ca sa putem da Inapoi datoria intreaga
Stapanului Care ne-a imprumutat. [Céci trebuie sd-i ddm inapoi] in ziua aceea
cand cei carora li s-au incredintat talanti vor fi chemati si li se va cere socoteala.
Rugati-va, dar, sa nu fim intre cei legati, nici intre cei aruncati in intuneric, ci intre
cei ce pot sa aiba parte de iertare cu masura, cu harul si cu iubirea de oameni a
Domnului nostru lisus Hristos, Caruia fie-I slava si puterea si inchinarea in vecii
vecilor. Amin.

22 Biserica



O INSTITUTIE BISERICEASCA MAI PUTIN CUNOSCUTA:
TIPOGRAFIA PAROHIEI TIMISOARA TOSEFIN

Preot dr. IONEL POPESCU

Materialul de fata are ca punct de plecare o informatie sumara strecurata in
biografia preotului lova Firca, paroh la parohia Timisoara losefin, intre anii 1943—
1952, potrivit careia preotul 1n cauza ,,a Infiingat, impreuna cu colegii sdi, o tipo-
grafie, in care s-au plasat banii parohiei amenintati cu devalorizarea“!. Asadar,
preotii si consiliul parohial au pus la punct o strategie economico-financiara in
acei ani dupa al doilea razboi mondial, ani de criza, de lipsuri, de saracie, o stra-
tegie investitionala care sd aduca profit, sa asigure stabilitatea si independenta
financiara a parohiei si sa fie utila, totodata nou infiintatei Eparhii a Timisoarei,
mai ales ca aceasta din urma, fiind la inceput de drum, nu dispunea incd de o
tipografie.

Pornind de la interesanta informatie consemnata de preotul Iova Firca, am
inceput documentarea in arhiva noastra parohiala si, datorita seriozitatii, consti-
inciozitatii si meticulozitatii cu care au lucrat inaintasii nostri, am avut bucuria
de a identifica procesele-verbale ale consiliului parohial si adunarii parohiale, dar
si alte documente importante, pe baza carora se poate Incropi un istoric al acestei
tipografii.

Asadar, la 9 martie 1945, preotul lova Firca, presedintele consiliului parohial,
aduce la cunostinta consilierilor ¢, pentru a salva banii bisericii de la devalorizare,
a intrat in tratative cu Zaharia Pop, refugiat din Cluj (dupa cedarea partii de nord
a Ardealului n.n.), pentru a cumpara tipografia acestuia cu suma de 6.000.000 lei
si roaga pe cei prezenti sd aprobe aceste demersuri. Fard niciun fel de ezitare,
consiliul parohial a aprobat, in unanimitate, propunerea preotului paroh?.

Nu peste mult timp, respectiv la 27 mai 1945, consiliul parohial a reluat dis-
cutia referitoare la tipografie si chiar a hotarat sa se cumpere tipografia lui Gheorghe
Ghili din Cluj, pentru suma de 5.500.000 lei, la care se adaugau insa cheltuielile
de transport, plata expertului si spesele de montare®. Transportul acesteia de la

! Biblioteca parohiei, Cronica parohiei Timisoara Tosefin, p. 33.

2 Arhiva Parohiei Timisoara losefin, procesul verbal al consiliului parohial din 9 martie 1945

(in continuare APTI).
3 APTI, procesul verbal din 27 mai 1945.
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Clyj la Timisoara a avut loc in doua etape. Mai intai a fost adusa litera, la 25 iulie
1945, apoi masina, la 10 septembrie 1945. Pentru montarea masinii, operatiune
ce a inceput la 5 decembrie 19454, au fost ofertati doi specialisti, insa acestia au
pretins sume foarte mari.

Directorul Cooperativei ,,Nationala® a invatatorilor si fost director al Tipografiei
Diecezane din Arad, Pitaru, a fost angajat de parohie ca expert pentru receptio-
narea tipografiei recent achizitionate. Locul ales pentru montare a fost sala mare
a parohiei, unde s-a hotarat amenajarea unei platforme din beton. S-a format, de
asemenea un comitet restrans al consiliului parohial, format din preoti si 3 con-
silieri, care avea misiunea de a se ocupa de toate problemele tipografiei, analizate,
de altfel, in mai multe sedinte de consiliu pe parcursul anului 19455,

La 27 ianuarie 1946 a fost organizata receptionarea tipografiei, iar la 12 mai
1946 a fost angajat ca tipograf Nicolae Mittelbrunn cu obligatia de a culege si
sorta literele’. Conform procesului verbal din 16 mai 1946, numele acesteia a fost
,» Tipografia Ortodoxa“.

Dupa instalarea tipografiei, parohia a inceput sa caute comenzi atat din partea
institutiilor bisericesti, cat si a celor laice. Din datele pe care le avem la indeméana
reiese cd episcopul Vasile Lazarescu, preotul consilier Victor Vldduceanu si dia-
conul redactor loan Decan au promis ca la tipografia nou infiintatd va fi tiparit
Calendarul eparhial®, tot aici fiind imprimata si pastorala de Craciun a ierarhului
timisorean’.

Oficiul parohial s-a adresat, la 12 mai 1946, protosinghelului Justinian Dalea
de la manastirea de maici ,,Partos, Metohul Timiseni®, cu solicitarea de a gasi
cativa calugari tipografi, asa cum sugera parintele Justinian intr-o convorbire
anterioara avutd cu preotul Firca. Rugdmintea preotului paroh era ca protos.
Justinian Dalea sa-1 viziteze la Timisoara si, impreunad, sa gaseasca o solutie
practicd asa incat ,,aceasta tipografie sd nu fie o simpla intreprindere economica,
ci mai ales o institutie crestin-ortodoxa“. ,,Daca nu vii curand la Timisoara — scria
preotul paroh — Te rog sa-mi scrii daca s-ar gasi 2-3 tipografi, dintre cari unul
poate fi masinist iar ceilalti zetari...*. Protos J. Dalea i-a raspuns ca a trimis o
scrisoare la manastirea Neamt i a primit raspuns ,,cd pot veni 3 persoane bine
instruite, Tnsd numai prin interventie la Sfanta Patriarhie de care depinde
manastirea“!”,

* APTI, raportul nr. 15/1946.

> APTI, procesul verbal din 16 septembrie 1945.

¢ APTI, procesul verbal din 27 ianuarie 1946.

7 APTI, procesul verbal din 12 mai 1946.

8 APTI, procesul verbal din 25 august 1946, lucrare inceputa la 25 septembrie 1946, cf. rapor-
tului nr. 69/1947.

® APTI, procesul verbal din 12 noiembrie 1946.
19 APTI, actul nr. 119/12 mai 1946.
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A fost organizata si o manifestare speciala de inaugurare a tipografiei, pentru
care oficiul parohial a tiparit un afis cu urméatorul continut: ,,INVITARE: Aducem
la cunostinta credinciosilor nostri ca DUMINICA, 27 OCTOMBRIE 1946, dupa
Stanta Liturghie se va face sfintirea si inaugurarea TIPOGRAFIEI PAROHIALE
la care 1i invitdm sa ia parte”. Prim epitropul Traian Chercioban a fost numit
administratorul si conducatorul tipografiei, cu sarcina de a se ocupa de contabi-
litate si retributiile lunare, iar N. Mittelbrunn, in calitate de tipograf sef, se va
ocupa de angajarea personalului calificat. S-a instituit, apoi, un comitet de con-
ducere a noii tipografii format din preotul lova Firca, paroh, Traian Chercioban,
administrator, V. Nedelea, D. Fara, diacon Ioan Decan, T. Catalina si C. Pincu,
membri ai consiliului parohial'!,

In cadrul sedintei consiliului parohial din 24 noiembrie 1946 s-a stabilit ca
aceasta institutie sa fie numita ,, Tipografia parohiala ortodoxa romana Timisoara
IV losefin“. Ea a fost inscrisa la Sindicatul meseriagilor patroni din artele grafice'?,
pentru a primi cartela de achizitionare a hartiei si a obtinut autorizatia sanitara de
functionare'>.

La 20 noiembrie 1946, oficiul parohial Timisoara IV losefin a inaintat un act
catre Episcopia Timisoarei, oferindu-se sd se tipareasca revistele ,,Biserica
Banateana“ si ,,Duh si Adevar®, ,,cu 10 % mai ieftine decat oricare alta intreprin-
dere grafica, fara hartia noastra“'*. Consiliul Eparhial a acceptat oferta primita,
sub rezerva Indeplinirii conditiilor mentionate si a livrarii revistelor iIn mod prompt
si fara intarziere's.

O alta solicitare fusese adresatd Directiunii Intreprinderilor Electromecanice
din Timisoara, aducandu-i-se la cunostinta instalarea tipografiei, conducerea aces-
teia fiind rugata sa vina in ajutor ,,cu ceea ce veti gasi de cuviinta, atat in ce priveste
mana de lucru, cat si materialul necesar pentru aceasta“!®,

Pentru ca tipografia s poata face fata onorabil comenzilor ce-i vor fi adresate,
preotul paroh lova Firca si epitropul Traian Chercioban au trimis o scrisoare
directorului general al ,,Bancii Timisorii“!'’, in care aratd ca este nevoie ,,de o
completare a inventarului tipografiei cu masini auxiliare®. In vederea achizitio-

" APTI, procesul verbal din 27 octombrie 1946.

12 APTI, actul nr. 296/1946.

13 APTI, procesul verbal din 24 noiembrie 1946.

4 APTI, actul nr. 316/20 noiembrie 1946.

15 APTI, actul Episcopiei Timisoarei nr. 6105-C/27 noiembrie 1946. ,,Biserica Banateana“ urma
suma de 360.000 lei, iar daca se dorea §i hartia, se adduga suma de 180.000 lei. ,,Duh si Adevar*
era tipdrit in 1.000 ex., 1 coald/16 pagini/culese, tipar si brosat, fara hartie, lei 420.000, cu hartie
580.000 lei. Coperta, fara hartie 120.000 lei, cu hartie 220.000 lei, cf. actul nr. 316/22 noiembrie
1946.

1 APTI, actul nr. 17/23 ianuarie 1946.

7 APTI, actul nr. 320/28 noiembrie 1946.



84 Altarul Banatului

narii acestora, se solicita ,,in mod exceptional si prin derogare de la normele
obisnuite®, acordarea unui imprumut de 30 milioane lei, pe termen de 6 luni.

Peste un an, respectiv la 27 mai 1947, Intreprinderile Electromecanice Timisoara
au trimis tipografiei parohiale o foaie de comanda privind efectuarea unor lucrari
in valoare de 47.300.000 lei, pentru registre si imprimate, in termen de patru
saptamani, tiparirea urmand a fi executata ,,numai dupa ce s-a examinat hartia si
s-a gasit c¢d este corespunzatoare calitatii prescrise in comanda...“!8.

Activitatea tipografiei parohiale pe anul 1946 a fost analizata de consiliul
parohial, in sedinta de lucru din 19 ianuarie 1947, prilej cu care s-a constatat ca
prima Incasatd pentru lucrarile executate a fost de 55 milioane lei.

In vederea acoperirii diferitelor cheltuieli, au fost imprumutate 17 milioane
din care au fost cheltuite 8 milioane, rulajul total fiind de 72 milioane lei. Totodata
s-a hotdrat sa fie contractat un nou imprumut la Banca Timisoarei, In suma de 10
milioane lei, necesar aprovizionarii cu hartie'.

Pentru buna functionare si administrare a tipografiei, consiliul parohial a alca-
tuit un regulament de ordine interioara, votat in sedinta din 16 februarie 1946 si
inaintat spre aprobare Consiliului Eparhial®.

La 9 iulie 1947, oficiul protopopesc Timisoara a comunicat parohiei ca
Arhiepiscopia Timisoarei a luat la cunostinta regulamentul inaintat?'.

Colaborarea tipografiei parohiale cu Episcopia Timisoarei a continuat si in
anul 1947, sub teascurile acesteia fiind imprimate mii de chitantiere, carnete,
borderouri, registre jurnal casa, registre buget etc., ofertele inaintate Centrului
eparhial la 27 ianuarie si 5 februarie fiind semnate de administratorul Traian
Chercioban si tipograful Nicolae Mittelbrunn?.

Preocupat de activitatea tipografiei, preotul paroh lova Firca a solicitat, la
randul sdu, episcopului Vasile Lazéarescu si Consiliului Eparhial sa-i vind in aju-
tor ,,cu comenzi de imprimate, matricole, registre, extrase etc. necesare parohiilor®,
pe care acestea le cumpara acum de la libréria locala ce le aduce de la Tipografia
Diecezana din Arad. Preotul Firca propune ca ,,Sfanta Episcopie, {inind seama
de imprejurarile locale si de noile cerinte si necesitati ce reclama modelele noi de
imprimate, sd binevoiasca a confectiona acestea mereu la noi dispunand in acelasi
timp ca toate parohiile din Eparhie sa se aprovizioneze pe viitor cu imprimatele
necesare exclusiv de la Sfanta Episcopie Ortodoxa Romana a Timisorii“?.

8 APTI, dosar nr. 7/1946-1947.

19 APTI, procesul verbal din 19 ianuarie 1946.

2 APTI, procesul verbal din 17 februarie 1946 si actul nr. 92/26 martie 1947.

2L APTI, dosar nr. 7/1946-1947; actul of. protopopesc nr. 357/1947.

22 APTI, dosar nr. 7/1946—-1947.
2 APTI, actul nr. 122/25 aprilie 1947.
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Episcopul Vasile Lazarescu si Consiliul Eparhial s-au aratat, de altfel, receptivi
fatd de ofertele primite din partea tipografiei Timisoara losefin. Spre pilda, cu
actul nr. 4706-C/21 septembrie 1946, se comunica respectivei tipografii ca ,,tipa-
rirea Calendarului Eparhial pe anul 1947 in 12.000 exemplare se da tipografiei
parohiei din losefin, invitdndu-se tipografia a observa strict angajamentele men-
tionate 1n oferta“?*. Un document interesant pastrat in arhiva parohiala arata ca
tipografia parohiei losefin era deja cunoscutd si in alte parti ale tarii. Astfel,
editura Cartea Romaneasca din Brasov a solicitat tiparirea, in tipografia losefinului,
a revistei ,,Hora Roméaneasca“ in ,,8 pag. plus coperta 500 ex. la 2 luni“®. Alte
comenzi au venit din partea manastirii Lipova, costurile necesare tiparirii fiind
suportate de Episcopia Timisoarei. Potrivit ordinului Centrului eparhial, tiparitu-
rile comandate ,,pe seama Sfintei Manastiri Lipova se vor da parintelui ieromonah
Pimen Vasile“?.

In cursul anului 1947, Episcopia Timisoarei a mai comandat tipografiei paro-
hiale Timisoara losefin ,,tiparirea a 45.000 blanchete pentru extrasele matricolare
necesare parohiilor noastre, cu suma de 1.500 lei bucata“ si s-a aprobat noua oferta
privind majorarea pretului pentru tiparirea revistei oficiale ,,Biserica Banateana“?’.

O rodnica si frumoasa relatie de colaborare a fost stabilitd de conducerea
tipografiei parohiale Timisoara losefin si cu Episcopia Caransebesului. Spre pilda,
la 17 mai 1947, administratorul tipografiei si tipograful sef inaintau respectivului
Centru eparhial ofertele solicitate de consilierul Nicolae Corneanu pentru tipari-
rea ,,Calendarului Romanului“ pe anul 1948 si a ,,Foii Diecezane® a Eparhiei
Caransebesului?®.

Cu toate aceste comenzi, tipografia parohiei Timigoara Iosefin nu se gisea
intr-o situatie financiara pozitiva, bugetul acesteia pe anii 1947/1948 fiind de 950
milioane lei atat la venituri, cat si la cheltuieli?. In vederea depasirii acestei situ-
atii precare, cei doi conducatori ai tipografiei, administratorul si tipograful sef,
s-au adresat si altor institutii din Timigoara, cum a fost Industria Lanii S.A., careia
i-au adus la cunostintd ca ,,parohia ort. Rom. Timigoara IV losefin a infiintat o
tipografie, in localul casei parohiale din Piata Asanesti nr. 8 (azi Alexandru Mocioni
nr. 9 —n.n.), care executd lucrari de tipografie, cu preturi moderate. Cu onoare Va
rugam ca pe viitor pentru tipariturile pe imprimate de care ar avea nevoie intre-
prinderea D-Voastra sd binevoiti a Va adresa cu comenzile tipografiei noastre**°,

24 APTI, dosar nr. 7/1946-1947.

25 APTI, dosar nr. 7/1946-1947.

¢ APTI, actul Episcopiei Timigoarei nr. 1481-E/1947, dosar nr.7/1946/1947.

27 APTI, actele Episcopiei Timisoarei nr. 2723-E/10 iunie 1947 si 3310-C/8 iulie 1947, dosar
nr. 7/1946-1947.

2 APTI, dosar nr. 7/1946—1947.

2 APTI, procesul verbal din 4 mai 1947.
30 APTI, dosar nr. 7/1946-1947.
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Comitetul de conducere al tipografiei a analizat situatia financiara grava a
acesteia 1n sedinta din 21 iulie 1947. Cu acest prilej s-a ardtat ca din partea paro-
hiei s-a primit un Imprumut in suma de 24 milioane lei, care nu a fost restituit.
Solutia propusa de cei prezenti pentru iesirea din impas a fost de a se arenda
tipografia tipografului sef Nicolae Mittelbrunn, pentru a nu i se mai plati salariul
si a fi evitate cheltuielile de aprovizionare?'.

Consiliul parohial, in sedinta sa din 27 iulie 1947, a aprobat propunerea de
arendare a tipografiei si a hotarat ca preotul paroh lova Firca si prim-epitropul
Lucian A. Ianculescu sd semneze contractul de inchiriere cu N. Mittelbrunn, pe
o perioada de un an de zile. Contractul putea fi prelungit din an in an, cu consim-
tamantul ambelor parti, acestea rezervandu-si dreptul de reziliere, Insa numai pe
baza unui preaviz de trei luni. La data incheierii acestui contract de arendare,
angajatii tipografiei erau : Petru Munteanu, crasnicul bisericii, care avea un pro-
gram bine stabilit si la biserica, Carol Schnur si Maria Barani*. Arendasului i
reveneau urmatoarele obligatii :

1. plata sumei de 3.000 lei lunar;

2. achitarea cheltuielilor legate de consumul de apa si surplusurile inregistrate
cu acesta la casa parohiald;

3. plata energiei electrice consumate la casa parohiala;

4. suportarea costurilor pentru impozitul pe contract, impozitul imobiliar si
toate celelalte taxe si impozite legate de exploatarea tipografiei.

In cazul in care randamentul tipografiei va creste, N. Mittelbrunn se obliga sa
plateasca in plus 1.000 lei lunar, pe langa cei 3.000 stabiliti®?.

Peste aproape trei luni, respectiv la 22 septembrie 1948, preotul paroh Iova
Firca aduce la cunostinta consiliului parohial ca a fost incheiat un proces verbal
cu Consiliul Arhiepiscopesc, la 1 iunie 1948, hotarandu-se ca tipografia parohiala
sd se numeasca ,, Tipografia arhidiecezana®, intrucat aici vor fi tiparite toate lucra-
rile eparhiei si ale parohiilor.

La 2 ianuarie 1949, problema tipografiei revine in atentia consiliului parohial,
membrii acestuia fiind de acord ca administrarea ei sa treaca in sarcina Arhiepiscopiei
Timisoarei. Arhiepiscopiei 1i revenea insa obligatia de a plati curentul electric si
apa consumata la casa parohiald, precum si suma lunara de 2.000 de lei parohiei.
A fost numita si o comisie care sd duca tratative cu Centrul eparhial pentru tipo-
grafie®.

31 APTI, procesul verbal al comitetului de conducere al tipografiei din 21 iulie 1947, dosar nr.
7/1946-1947.

32 APTI, procesul verbal al consiliului parohial din 21 iulie 1947 si contractul de arendare si
dosar nr. 7/1946-1947.

3 APTI, procesul verbal al consiliului parohial din 27 iunie 1948.

3* APTI, procesul verbal din 22 septembrie 1948.
35 APTI, procesul verbal din 2 ianuarie 1949.
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Cele hotarate mai sus nu au fost puse in aplicare din moment ce, la 10 iulie
1949, consiliul parohial a hotarat prelungirea contractului de arendare a tipogra-
fiei, incheiat cu Nicolae Mittelbrunn, pana la 21 iulie 19493, De la aceasta data
si pana la 30 martie 1952, nu au mai fost gasite informatii despre functionarea
tipografiei parohiale. La data amintita, consiliul parohial a hotarat rezilierea con-
tractului de arendare cu N. Mittelbrunn, urméand ca tipografia sa fie exploatata in
regie proprie. Nicolae Mittelbrunn va fi nsa si pe mai departe conducétor tehnic
al tipografiei*’, de la 1 februarie 1953 acestuia revenindu-i si munca de adminis-
trator si gestionar?®.

Intrucat problemele legate de administrarea tipografiei erau tot mai presante,
consiliul parohial a desemnat o comisie condusa de preotul dr. Petru Deheleanu
care, Impreuna cu preotul paroh Constantin Comsulea, sa identifice solutia cea
mai potrivita pentru ca aceasta sa poata fi exploatata eficient in regie proprie®.

In contextul instaurarii regimului comunist ateu, sustinerea si administrarea
tipografiei parohiale devin tot mai dificile. Organele statului au inceput sa se
intereseze despre activitatea desfasurata in cadrul tipografiei parohiale Timisoara
losefin, cu intentia clard de a-i pune capat cat mai rapid cu putinta. Astfel, la 7
aprilie 1953, preotul paroh Constantin Comsulea instiinteaza consiliul parohial
ca, la 30 martie 1953, organele de stat au efectuat un control inopinat la tipogra-
fie si au constatat o serie de nereguli financiare, in legatura cu care a fost sesizata
si Arhiepiscopia Timisoarei. Aceasta a trimis imediat o comisie la fata locului care
a constatat aceleasi nereguli. Urmare acestor controale, Nicolaec Mittelbrunn si
Bruno Machke, conducitorul tehnic al tipografiei, au fost arestati.

Consiliul parohial, analizand situatia creata a hotarat :

1. numirea provizorie a lui Petru Munteanu in functia de conducator tehnic si
responsabil al tipografiei;

2. incadrarea diaconului Traian Marinceu ca gestionar si contabil sef;

3. instituirea unei comisii care va inventaria bunurile tipografiei, compusa din
: protopop Petru Bogdan, diacon Traian Marinceu, Avram Vintila, epitrop si Petru
Munteanu, conducator tehnic. Totodata s-a propus ca tipografia sa treaca in admi-
nistrarea Arhiepiscopiei Timigoarei®.

Propunerea facuta la 7 aprilie 1953 a fost aprobata de consiliul parohial la 28
mai 1953. In procesul verbal intocmit cu acel prilej se precizeaza: ,,Intrucét paro-
hia noastrd nu are cdmpul de activitate necesar, deoarece trebuintele ei de tipari-
turi specifice sunt minime, decide trecerea administrarii parohiei in seama

3¢ APTI, procesul verbal din 10 iulie 1949.

37 APTI, procesul verbal din 30 martie 1951.

38 APTI, procesul verbal din 1 februarie 1953.
3 APTI, procesul verbal din 7 decembrie 1952.
40 APTI, procesul verbal din 7 aprilie 1953.
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Consiliului Arhiepiscopesc din Timisoara“. Consiliul Arhiepiscopesc, cu actul nr.
2851-E/1953, comunica parohiei ca a preluat administrarea tipografiei parohiale
ortodoxe romane Timisoara losefin. Odata cu aceasta se incheie, asadar o impor-
tanta, interesanta, indrazneata si utild activitate economica si culturald desfasurata
de catre parohia Timisoara losefin pe o perioada de aproape zece ani de zile.



ASPECTE ALE CONTINUITATII iNVATAMANTULUI TEOLOGIC
iN CARANSEBES

Preot prof. dr. SORIN COSMA

in preziua tarnosirii noii catedrale ,Invierea Domnului din Caransebes,
aflandu-ne la catedrala istorica ,,Sfantul Mare Mucenic Gheorghe*, Preafericitul
Parinte Patriarh Daniel arata in cuvantul rostit aici ca ,,orasul Caransebes a fost
un oras al marturisirii credintei ortodoxe, la margine de tara, si un oras al apararii
identitatii si unitatii nationale, al refacerii unitatii nationale, putem spune, pentru
ca impreuna cu Aradul, acest oras a contribuit la dezvoltarea constiintei nationale
de refacere a unitatii nationale, ceea ce s-a si intamplat, in 1918. De asemenea,
oragul Caransebes, eparhia aceasta, raman 1n constiinfa noastra, a Bisericii
Ortodoxe Romane, ca cetate de culturd teologicd. Seminarul Teologic din
Caransebes a avut profesori ilustri, care au scris car{i de Tnalta tinutd academica
si au format generatii intregi de preoti, profesori si oameni de culturd, in general.
Deci avem de-a face aici cu o traditie, nu doar a evlaviei, ci si a gandirii teologice,

' {
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academice, care a influentat cultura, a influentat societatea si a dat prestigiul si
demnitatea acestei zone ...“".

Intr-adeviar, mergand pe firul istoriei, in cei 146 de ani de existentd, desi a
trecut prin mai multe faze, invatamantul teologic a ramas o constanta bine definita
in orasul eparhiei, chiar si atunci cand acesteia i-a fost suspendata activitatea in
Caransebes.

Desi invatamantul teologic propriu-zis a luat fiinta si s-a organizat in Caransebes
odata cu reinfiintarea, in 1865, a Episcopiei de aici, exista totusi indicii sigure ca
Biserica Ortodoxa Romana de pe aceste meleaguri nu a fost lipsitd de-a lungul
vremii de posibilitatea de a-si forma mereu slujitori ai Sfintelor Altare.

S-a subliniat pe buna dreptate ca orasul ,,Caransebes reprezinta pentru banateni,
ceea ce este Bragsovul pentru ardeleni®. Printre cei care au tradus Palia de la Orastie
in anul 1582 se numara si Stefan Herce, ,,propovaduitorul din Caransebes, pre-
cum si Efrem Zacan, ,,dascal de dascalie* de aici. Nu poate fi trecut cu vederea
nici numele eruditului Mihail Halici, corifeu al latinitatii romanilor si autorul
primului dictionar roman. In acest context cultural nu putem pune la indoiala
faptul ca nu s-ar fi aflat la Caransebes si o scoald pe langd manastirea de aici,
unde 1si avea resedinta episcopul. La astfel de scoli manastiresti se pregateau
viitorii cantori, Invatatori si preoti, spre a tine treaza constiinta de tara si de neam,
prin credinta stramoseasca si limba romana.

Datorita deselor razboaie cu turcii, episcopul loan Georgevici muta in anul
1759 Episcopia din Caransebes la Varset. Aici exista inca din 1821 un institut
clerical in limba sarba infiintat prin Rezolutia Preainalta din 17 decembrie 1920,
materiile teologice fiind predate de monahii aflati in jurul episcopiei. In anul 1822
,»Stapanirea cea mai inaltd ocarmuitoare bine a voit a introduce sistemirizuite scoli
clericesti pra limba roméaneasca‘?, incat, oficial, cursurile institutului teologic de
la Varset, avand doua sectii, sarbeasca si romaneasca, s-au deschis la 17 noiembrie
1822 pe timpul mitropolitului Stefan Stratimirovici de Karlovit, cu o durata de 2

' Foaia Diecezana®, nr 9—10/2010, p. 7.

2R. S. Molin, Scoale cliricesti sistemirizuite pra limba romdneasca la anul 1822, in Virset, in
rev. ,,Foaia Diecezana®, nr. 8/1924, pp. 3—4.

in redactarea capitolului referitor la Institutul teologic pedagogic diecezan din Caransebes,
am consultat urmatoarele studii: Nicolae Cornean, Monografia Eparhiei Caransebesului,
Caransebes, 1940; Gh. Cotosman, Din trecutul Banatului, Timisoara, 1934; Andrei Ghidiu,
Tosif Balan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909; Mircea Pacurariu, Dictionarul
Teologilor Roméni, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002; Vasile Petrica, Institutul Teologic
Diecezan Ortodox Romén Caransebes (1865-1927), Editura Episcopiei Caransebesului, 2005;
Petru Rezus, Contributii teologice bandagene, in ,,Mitropolia Banatului“, nr. 11-12/1962, pp.
117-119; N. Sebesan, Contributia Banatului la teologia si spiritualitatea romdneascd, in rev.
,Mitropolia Banatului“, nr. 9—10/1983; I. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1977; Idem, Documente privitoare la Istoria Mitropoliei Banatului, 2 vol., Timisoara, 1980;
Zeno Munteanu, Amintirile unui dascal de teologie, n rev. ,,Altarul Banatului®, nr. 3-4/1990, pp.
88—-102 sinr. 7-9/1991, pp. 107-108; ,,Anuarul Academiei Teologice din Caransebes*: 1919—1939;
1939-1940; 1940-1941.
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ani. Dintre elevii care frecventau cursurile la Varset, majoritari au fost, tot timpul,
romanii. Astfel, in anul 1823, din 115 elevi inscrisi, 84 erau romani, iar 31 erau
sarbi. Privind in ansamblu, in cei 43 de ani de existenta ai institutului clerical din
Varset, 1216 elevi erau romani. De fapt, sectia sarbeasca s-a si desfiintat, intrucat
,,nu aveau ascultatori in numar suficient3.

Materiile predate aici erau: Limba romana cu gramatica, Dogmatica, Morala,
Retorica, Omiletica, Catehetica, [storia bisericeasca, Talcuirea evangheliilor dumi-
nicale, Cantare si tipic bisericesc.

Dintre profesorii care au predat la sectia romaneasca a scolii clericale din
Varset, retinem numele lui Ignatie Vuia (1835-1847), Andrei Saguna (1843—-1845),
Nicolae Tincu Velia (1839-1860), George Pestean (1850—1865).

In legatura cu scoala clericald din Varset s-a concluzionat in sensul ¢4, desi ,,a
dat uneori elemente insuficient pregatite, scoala aceasta clericald ne-a dat aproape
jumatate de veac pe slujitorii altarelor, care aici la noi s-au luptat cu uneltirile
uniatiei, i cu toti cei care au incercat sa ne despoaie de constiinta noastra de
romani‘,

Dupa reinfiintarea Episcopiei Ortodoxe Romane din
Caransebes, in anul 1865, primul episcop loan Popasu,
numit de Stefan Velovan ,,semanitor de asezaminte
culturale, tot atditea monumente nepieritoare, care sunt
o mandrie nationald si garanta pentru un mai bun viitor*,
reuseste, inca din noiembrie acelasi an, sia mute la
Caransebes sectia romaneasca a institutului teologic
din Varset, spre a activa aici, dupd modelul sagunian
al Mitropoliei de la Sibiu, deopotriva viata bisericeasca
ortodoxd, romaneasca si teologica, specifica zonei.

Hotaratoare pentru activitatea noii scoli teologice
de la Caransebes au fost dispozitiile sedintei sinodale
de la Sibiu, din 16 august 1865, privind ,,translocarea institutului clerical de la
Varset la Caransebes, care se va afla ,,sub nemijlocita purtare de grija a Prea
Sfintiei Sale episcop al Caransebesului®, in ce priveste ,,primirea elevilor clerici
pe anul viitor gcolastic®, ,,pentru indeplinirea catedrelor profesorale* si asigurarea
,,salariilor profesorale si alte speze ale sustinerii aceluiasi institut™.’

Aceste decizii, desi generale si succinte, vor marca principial intreaga activi-
tate a scolii teologice din Caransebes 1n dainuirea sa istorica.

Si anume, ele precizeaza ca:

1. Biserica si-a propus un ideal si un obiectiv temeinic si bine motivat;

3 Prof. dr. Gligor Popi, Sectia romdna a teologiei din Virsef, 1822—1865, in rev. ,,Dealul
Varsetului®, nr. 2/2002, pp. 7-8.

4 Pr. prof. dr. Zeno Munteanu, Scurt istoric, in ,,Anuarul Academiei Teologice din Caransebes®,
1919-1939, p. I-1L.

*Tlarion Puscariu, Mitropolia roménilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania. Studiu isto-
ric despre reinfiintarea Mitropoliei, dimpreuna cu o colectie de acte, Sibiu, 1900, pp. 406-407.
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2. Biserica si-a propus cu tenacitate independenta actiunilor proprii, conform
idealului urmarit.

Iar Dumnezeu a randuit la carma Bisericii bandtene oameni intelepti, caractere
puternice, cu spirit de daruire si chiar de jertfa.

Revenind la cursul istoric al evenimentelor, vom face precizarea ca Hotararea
Consistoriului Episcopiei Caransebesului din 23 septembrie 1865 ,transloca‘
scoala clericald de la Varset, la Caransebes, incat institutul teologic diecezan de
aici, cu o durata de 2 ani, se va deschide la 10 noiembrie 1865, avand 12 elevi si
2 profesori: George Pestean, adus de la Varset, unde activase 15 ani, si Mihail
Velceanu, preot in Dognecea, numit la catedra prin concurs.

Ridicand institutul de la 2 la 3 ani, episcopul loan Popasu tinea mult la eficienta
scolii, stiind prea bine ca acesta este locul unde se formeaza viitorul Bisericii.
Pentru acest motiv, episcopul acorda o atentie deosebita recrutarii viitorilor preoti
si, apoi, a formarii lor in vederea implinirii misiunii Bisericii in viata crestinilor
ortodocsi de pe aceste meleaguri... Regulamentul prevedea sa fie primiti tineri
cu 6 clase gimnaziale. In lipsa de candidati erau primiti, insa, si cu 4 clase gim-
naziale, cu precizarea ca, dupa absolvire, acestia sa fie repartizati ,,la parohiile
mai sarace”. Interesant ca erau situatii cand cei cu 4 clase gimnaziale isi desavar-
seau cursurile gimnaziale chiar i dupa terminarea institutului. Mai tarziu, pe
timpul episcopului Miron Cristea, se impunea ca pregatirea candidatilor sa fie
completd, adica 8 clase gimnaziale, cu sau fard maturitate. Regulamentul din 1919
prevedea in mod expres conditiile admiterii in institut; si anume, candidatii sa fie
romani ortodocsi, avand 8 clase gimnaziale. Si totusi, dacd nu se completau locu-
rile, erau primifi si cu 4 clase gimnaziale, unii ca acestia fiind absolventi ai insti-
tutului pedagogic cu calificare Invatatoreasca.

Fiind scoala de vocatie, un accent deosebit se acorda disciplinei, in scopul
dobandirii bunelor deprinderi care sa conduca la formarea caracterului religios
moral. Se avea in atentie comportarea elevilor in scoala si in afard de scoala,
urmarindu-se Indeosebi moralitatea, uniforma si angajamentul patriotic.

Unul din elevii acestui institut relateaza cu placutd aducere aminte despre
programul scolii, si disciplina menitd sa formeze deprinderi preotesti de Tnalta
calitate sacerdotala: ,,Cursurile se tineau inainte de masa, in afara zilei de joi,
cand, fiind zi de targ sdptamanal, aveau loc doar dupa masa, acestea fiind doar
orele de Cantare bisericeasca, Tipic §i Muzica instrumentald. Mergeam zilnic la
biserica, la utrenie, la orele sase dimineata, chiar si iarna. Cand era ger, participa
numai strana pe care o asigurau ambele categorii de studenti. Fiecare dintre noi
avea Octoihul mic si Irmosierul. Toti studentii erau interni, cu exceptia celor care
locuiau la parinti. Uniforma obligatorie era vesta cu nasturi si haine negre.*®

Alaturi de institut functiona si un internat. Acesta s-a deschis la 28 noiembrie
1899 de catre episcopul Nicolae Popea, apreciindu-se de catre directorul de atunci

¢ Preot prof. dr. Zeno Munteanu, Amintirile unui dascal de Teologie, in rev. ,,Altarul Banatului®,
nr. 3-4/1990, p. 89.
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ca ,,deschiderea primului internat teologic in dieceza ortodoxa a Caransebesului
este un eveniment epocal® (Iosif Olariu).

Micolae
Popea

Nefiind insa corespunzator sub aspectul conditiilor de studiu si cazare, inca
din 1911 episcopul Miron Cristea depune interes si deosebit efort in vederea
colectarii sumei necesare construirii unei cladiri ce va servi deopotriva pentru
institut si internat, deziderat finalizat abia In 1923 de catre episcopul losif Badescu.

Privind programa scolard, materiile de invatdmant variau nu numai de la un
an de studiu la alt an, ci si In functie de dezvoltarea generala a invatamantului
teologic si de stat. Astfel, materiile de Tnvatamant care se studiau la un an inferior
se continuau si la cel superior, sau la cel superior apareau materii noi. Oricum, o
trecere in revistd a materiilor de invatamant ne oferd posibilitatea de a vedea
varietatea acestora, spre a ne da seama de bogatia continutului didactic informa-
tiv pe care profesorii 1l transmiteau elevilor, spre a le lumina orizontul invataturii
teologice, umaniste si practice. Materiile de invatdmant, orientate dupa anii de
studiu, se prezinta astfel: Anul I: Arheologia biblicd, Ermineutica, Isagogia,
Exegeza, Logica, Limba romana, Istoria bisericeasca, Tipicul si cantarea biseri-
ceasca, Muzica vocala si instrumentald; Anul II: Dogmatica, Morala, Teologia
fundamentald, Dreptul canonic, Omiletica, Catehetica, Pedagogia, Stilistica,
Economia rurald, Igiena, Tipicul si cantarea bisericeasca, Muzica vocald; Anul
III: Exegeza, Liturgica, Pastorala, Omiletica, Catehetica, Retorica, Literatura
romana, Dreptul canonic, Contabilitate parohiald, Economia rurala, Muzica vocala
si instrumentala.

Privind modul de abordare a invatamantului teologic, se cuvine sd precizdm
incé de la inceput ca acesta, fiind sub patronajul direct al Eparhiei, urmarea sa
formeze preoti, pe masurd si se angajeze cu demnitate §i interes in misiunea
Bisericii. In scopul atingerii acestui obiectiv se promova un invitimant orientat
cu prioritate in directia formarii competentelor aplicative, adica sa li se ofere
elevilor cunostintele necesare misiunii pentru care se pregatesc, precum si capa-
citatea utilizarii lor practice. Sunt convingatoare in acest sens cuvintele unui
dascal din prima generatie, profesorul George Dragomir: ,,Noi nu urmérim in
institutele noastre teologice scopul ca sa producem din viitorii preoti oameni
teoretici, ci noi urmari scopul ca sd producem din ei oameni practici. Cine voieste
sd devind om de stiintd, cu cunostinte multe si largi teologice, aceluia i stau alte
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scoli la dispozitie, sunt academiile si facultatile teologice. A astepta mai mult de
la institutele noastre teologice inseamna a nu cunoaste menirea acestor scoli si a
depasi marginile lor. Sunt prin urmare de acea parere ca in institutele noastre
teologice sa se predea elevilor numai cunostinte absolut indispensabile pentru
preoti, fie din studiile teologice fie din cele neteologice insamnate pentru preoti,
dar din lipsa pentru priceperea celor dintai, sa se propund pe scurt, nepierzand din
vedere dezvoltarea sentimentului religios-moral si alipirea de biserica ortodoxa“”’.
Un exemplu concret in realizarea acestui obiectiv practic il releva preocuparea
pentru Insusirea muzicii bisericesti de strana, atat la institutul teologic, cat si la
cel pedagogic de catre preotul profesor George Petrescu, supranumit ,,Cucuzelul
Banatului®, pe care un elev al sau il caracterizeaza astfel: ,Inzestrat cu o voce
sonora, un timbru de tenor liric, versat in cele mai complicate ceremonii bisericesti,
artistul Petrescu a fost pentru Banat o celebritate in cantecul bisericesc, pe care
l-a cultivat si pastrat in forma lui neaosa banateana, popularizandu-l prin elevii
sai pe Intreg Intinsul meleagurilor banatene. Nu folosea nici un fel de instrument
muzical ci-si facea lectiile cantand din gura ore intregi tot cantecul bisericesc
colectiv, cantat de vechea garda a invatatilor banateni‘.

Preocuparea atenta pentru insusirea si practicarea cantarii bisericesti de strana
nu inchidea orizontul muzical al viitorilor preoti, fiindca la acest institut s-a dez-
voltat si muzica instrumentald, bazatd pe o temeinica cunoastere si interpretare a
notelor muzicale, incat in 1886, publicatia oficiala eparhiald noteaza: ,,corul vocal
al institutului teologic-pedagogic a cantat liturghia cu adevarata arta“®. Deschizatorul
de drum in promovarea muzicii vocale si instrumentale la institut a fost Nicolae
(Niki) Popovici, cu studii la Conservatorul din Lipsca si Viena, urmat de Antoniu
Sequens, care a predat timp de 43 de ani (1888—1931) la Caransebes, Muzica
vocala si instrumentald, ridicand ,,muzica bisericeasca in sfera creatiei corale
culte, oferind continuatori in creatie, dirijat si pedagogie*“'®.

Desigur, pregatirea muzicala la care ne-am referit constituie doar un segment
din pregatirea ce se efectua la cele doua institute, pe masura sa convinga asupra
orientarii invatdmantului teologic si pedagogic prin formarea competentelor apli-
cative. In fond, toate materiile aveau acest obiectiv, realizat prin munca si daruire
jertfelnica din partea profesorilor chemati sa depaseasca greutatile inerente ince-
putului, spre a deveni si spre a ramane pentru posteritate modele de daruire si de
competenta profesionala.

Operele lor tiparite in Caransebes, la Tipografia diecezana infiintata de epi-
scopul Ioan Popasu in 1885, fac din orasul de resedintd al Eparhiei un focar de

7 ,,Foaia Diecezana“, nr. 7/1909, p. 7.

8 Josif Velceanu, Autobiografie, Timisoara, 1936, p. 27, dupa prof. Vasile Varadeanu, Antoniu
Sequens, in rev. ,Mitropolia Banatului®, nr. 10-12/1975, p. 668.

? ,,Foaia Diecezana“, nr. 2/1886, p. 7.
10 Vasile Varadean, op. cit., p. 668.
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cultura teologica si pedagogica, recunoscut in toatd tara ca un centru de referinta
in acest domeniu.

Pentru a se putea implini obiectivele propuse, episcopul loan Popasu si ceilalti
ierarhi banateni, care i-au urmat in scurgerea vremii, au inteles ca numai un corp
profesoral de elita va putea realiza un invatamant de calitate, pe masura sa formeze
slujitori ai altarelor vrednici de menirea lor si de dezideratele Bisericii ortodoxe
pe aceste meleaguri.

In acest scop, episcopul a orientat studiul temeinic de pregatire a tinerilor, in
care si-a pus nadejdea teologia banateana, spre centrele universitare din strainatate,
asigurandu-le burse din veniturile proprii, de la fundatii sau din fondurile episco-
piei. Astfel, multi tineri, in care episcopul loan Popasu, si ceilalti care au urmat,
si-au pus mari nadejdi, si nu s-au inselat, au studiat la centrele de mare prestigiu
din Europa, precum: Viena, Lipsca, Erlangen, Gotha, Graz, Berlin, Debretin,
Budapesta, sau in tara, la Cernauti, incepand cu partea a doua a secolului al
XIX-lea.

Vom retine, n continuare, cateva nume ale unor personalitati ilustre, care gi-au
dedicat viata studiului de creatie la teologia si pedagogia din Caransebes, ale caror
nume i opere stau scrise in enciclopedii sau dictionare de specialitate, spre a
invinge timpul $i a rdmane mereu actuale ca lucrari de referintd in domeniu.
Fiindca multi din dascalii care au activat aici si-au continuat activitatea si la alte
centre teologice din tard, din dorinta de a riméane strict la tema propusa referitoare
la aportul Caransebesului la dezvoltarea culturii teologice roméanesti, ne vom referi
cu precadere la activitatea desfasurata aici, enumerand titlul celor mai semnifi-
cative lucrdri tiparite la Caransebes.

Dintre venerabilii dascali de teologie retinem numele celor mai reprezentativi
profesori de la Institutul teologic diecezan, formati de Eparhia Caransebesului,
spre a sluji idealurile Bisericii banatene:

1. George Pestean (1822-1886)

Era originar din zona Fagetului. Dupa absolvirea gimnaziului din Budapesta,
urmeaza cursurile scolii clericale din Varset, absolvita in 1847. A activat 15 ani
ca profesor la institutul din Varset si 2 ani la Caransebes, devenind apoi protopop
al Lugojului. Si-a adus contributia la infiintarea ,,Reuniunii Invatatorilor gr. or.
de la scoalele confesionale din dieceza Caransebesului®.

2. Mihai Velceanu (1815-1883)

Originar din Dognecea, liceul la Seghedin, teologia la Varset, revenind, dupa
absolvire, preot in Dognecea. In 1865 ajunge profesor prin concurs la institutul
teologic diecezan din Caransebes, unde activeaza pana in 1870. Avand darul
scrisului, a imbogatit literatura romana cu urmatoarele scrieri: ,,Marc Aurel®,
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»Numa Pompiliu®, ,,Doctrina fericirii“, ,,Educatiunea de scoala si casa®, ,,Curioasa
intamplare®, ,,Meditatiuni spirituale*.
3. Arhiereul Filaret Musta (1839-1930)

Era fiul preotului Adam Musta din Viliug. De la frageda
varsta de 12 ani devine elev manipulant la Uzinele din Resita.
Munca grea de aici i-a Intarit caracterul, spre a se dedica cu
perseverenta si abnegatie studiilor, mai intai gimnaziale, apoi
juridice si economice la Academia de drept din Debretin, urmate
de cele teologice in Caransebes, cu specializarea la Universitatea
din Lipsca, fiind bursier al episcopului loan Popasu. Reintors in
tara, este numit in 1870 profesor la catedra de Studiu biblic si,
in acelasi timp, directorul institutului teologic, pe care slujindu-1 17 ani, 1i da
stabilitate in studiu si disciplina. In 1902 episcopul Nicolae Popea ii incredinteaza
functia de vicar episcopesc. Dupa trecerea la cele vesnice a episcopului Nicolae
Popea, in 1908, a fost ales episcop al Caransebesului, dar autoritatile maghiare
nu l-au recunoscut. Abia in 1921 a fost hirotonit arhiereu, iar in 1929 Facultatea
de Teologie din Cernauti i-a acordat titlul de ,,doctor honoris causa“. Pentru cali-
tatile lui deosebite, consideram potrivit sa redam caracterizarea pe care i-o face
un vrednic profesor de teologie de la Caransebes: ,,Convins ortodox, fanatic bise-
rican, mare nationalist, emerit profesor de teologie, competent consilier referent
eparhial la sectia administrativ-bisericeasca, vladica neincoronat al episcopiei
Caransebesului, din cauza vitregiei vremurilor si asupririi cotropitorilor de tara,
arhiereul Filaret Musta este una din cele mai marete figuri din galeria ctitorilor
de spiritualitate romaneasca si bisericeasca din mandrul nostru Banat“'’.
Referindu-se la personalitatea arhiereului Filaret Musta, Nicolae lorga il caracte-
rizeaza concis: ,,Musta era ca si episcopul Popea, 1anga care a stat nedespartit, un
sagunist, din vremurile cand episcopia romaneascd insemna carte, muncad i
jertfa“!2,

4. Tosif Tuliu Olariu (1859-1920)

Este primul doctor in teologie la Cernauti dintre absol-
ventii de teologie din Transilvania si Banat (1885), cu studii
de specializare la Leipzig si Erlangen; este numit profesor in
1885 si director, in 1888, urmand pe Filaret Musta la condu-
cerea Institutului teologic din Caransebes. Din 1908 va pre-
lua si conducerea institutului pedagogic diecezan pana in 1920
(12 ani). Este cel mai prolific autor de manuale pentru inva-
tamantul teologic din acea vreme, fiind primul exeget ortodox
roman care a comentat aproape intreg Noul Testament. A
. publicat la Caransebes: Introducere in Sfintele Carti ale

" Pr. prof. dr. Petru Rezus, Arhiereul Filaret Musta, in rev. ,,Altarul Banatului®, nr. 3-4/1944,
p- 128.
12 Foaia Diecezana“, nr. 46/1930, p. 7.
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Vechiului si Noului Testament, in 3 editii (1891, 1903, 1912, 413 p.); Manual
exegetic la Sfanta Scripturi a Testamentului Nou, p. [. Comentar la Evangheliile
dupa Matei, Marcu si Luca, Caransebes, 1894, 644 p., p. II., Evanghelia dupa
Ioan —introducere si comentariu, Caransebes, 1897, 304 p; Epistolele Sfantului
Apostol Pavel citre Romani, I-11 Corinteni, Galateni si Efeseni — comentate,
Caransebes, 1910, 742 pagini; Epistolele Sf. Ap. Pavel citre Filipeni, Coloseni,
I-II Tesaloniceni, I-I1I Timotei, Tit, Filimon, Evrei, Caransebes, 1913, 482 p.;
Manual de tipic al Bisericii Ortodoxe Orientale, Caransebes, 1897, 60 pagini,
urmat de inca doud editii; Manual de Teologie Dogmatica Ortodoxa, ed. I,
Caransebes, 1907, 312 p. (ed. a II-a 1916, 340 p.); Explicarea Psalmilor din
Orologiu, Caransebes, 1901, 246 p.; Scrierile Parintilor Apostolici, Caransebes,
1892, 150 p. A redactat ,,Foaia Diecezana® 19 ani (1898—1917), in care a publicat
articole, note, recenzii, precum si ,,Anuarele Institutul teologic pedagogic*.

De la el a ramas in manuscris un Curs de Teologie Pastorala si un curs de limbi
orientale (vezi pr. prof. Petru Rezus, ,,Altarul Banatului®, 11-12/1944, pp. 438—
439). Parte din Cursul de Teologie Pastorala a vazut lumina tiparului in mai multe
numere ale revistei ,,Altarul Banatului pe anul 1945.

losif Tuliu Olariu este considerat ,,deschizatorul de drum si animatorul, prin
exemplul muncii si a vietii sale, utiland Institutul teologic cu manuale si opere de
deosebita valoare... Apoi teologul losif Iuliu Olariu se dedica, in mod special,
muncii de autor didactic, in care privinta putini il intrec. Manualele, cursurile si
operele teologului losif Tuliu Olariu au format zeci de generatii de preoti, stand
la temelia pregatirii lor profesionale; i-a ajutat sd se deprindd cu munca §i cu
studiul pe studentii sai teologi, carora le era un permanent exemplu viu, si au
constituit valoroase puncte de reper si trepte pentru viitoarele intocmiri si alcatu-
iri de manuale.“".

5. Petru Barbu (1846—1941)

Originar din Lugoj, studii de specializare in Pedagogie la Universitatile din
Graz si Berlin. Dupa promovarea doctoratului la Facultatea de Teologie din
Cernauti (1891), este numit profesor la Institutul teologic pedagogic din Caransebes
(1892—-1908) si redactor la ,,Foaia Diecezana*. Inlaturat de la catedra (1908) din
dispozitia ministrului Cultelor si Instructiunii, Apponyi Albert, ajunge directorul
Bancii Poporale din Caransebes (1907-1920), vicepresedinte al Sfatului National
Roman ales la Alba Iulia, 1918. Reintegrat la 1 martie 1919 in invatdmantul teo-
logic, ajunge directorul Institutului Teologic, apoi din 1927 rector al Academiei
Teologice, pand in 1937, cand se pensioneaza. Printre foarte multele carti de
religie, a publicat si un curs de catehetica, intitulat Elemente de Catehetica sau
Metodica religiunii, in trei editii: Caransebes, 1907, Arad, 1915, Caransebes, 1933
(ed. a IlI-a). Impreuni cu profesorul Ioan Mihilcescu a tiparit cAteva manuale de
religie pentru Tnvatamantul secundar, iar Impreund cu preotul Petru Bizeria a

13 Pr. prof. dr. Petru Rezus, Contributii teologice bandagene, in rev. ,Mitropolia Banatului®, nr.
11-12/1962, pp. 117-119.
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tiparit manuale pentru invatamantul primar. A fost membru activ al Congresului
Catehetic din Sibiu, precum si membru in Congresul profesorilor de religie din
Bucuresti. A fost redactorul ,,Foii Diecezane* din Caransebes, timp de 16 ani. A
fost membru marcant in toate organele bisericesti, iar in 1907 a Intemeiat ,,Banca
poporala® din Caransebes, fiind primul ei director, timp de zece ani.

6. George Dragomir (1870-1918)

Originar din Lugoj. A facut studiile teologice la Caransebes (1890—-1893),
urmate si desavarsite la Cernauti, unde obtine doctoratul, in 1896. Devine profe-
sor la Institutul teologic pedagogic din Arad, 3 ani (1897-1900), apoi la cel din
Caransebes, 12 ani (1900-1912), fiind inlaturat de la catedra din dispozitia auto-
ritagilor maghiare. A publicat un Manual de teologie moralia in doud editii:
Caransebes, 1909 si Arad, 1915.

7. George Popovici (1862—-1927)

Originar din Cliciova, jud. Timis. Studii liceale la Lugoj, facultatea de teologie
la Cernauti, promovand doctoratul in 1886. Studii de teologie si filosofie la Viena.
Numit profesor la Institutul teologic diecezan din Caransebes, a predat Dogmatica,
Istoria bisericeascd, Exegetica, Dreptul canonic, Retorica. In 1887 ajunge proto-
pop al Lugojului. Aici a animat spiritul national, atragand cele mai importante
personalitati ale vietii sociale, politice si culturale in jurul Bisericii si al scolii. A
fost un colaborator activ, mai ales cu materiale istorice, la ,,Foaia Diecezana®,
precum si la ,,Luminatoriul® (Timisoara), ,,Drapelul (Lugoj), ,,Gazeta
Transilvaniei* (Brasov). Pe langa volumele de cuvantari bisericesti, cartea care
l-a consacrat se referd la Istoria Romanilor Bandteni, Lugoj, 1904, 424 p.
Recunoscandu-i-se meritele sale carturaresti, ca si actiunile bisericesti si nationale,
este ales membru al Academiei Romane.

8. Vasile Loichita (1881-1958)

A studiat teologia la Cernauti si filosofia la Budapesta. In 1907 este incadrat
ca profesor la Institutul teologic pedagogic din Caransebes. In 1913 obtine doc-
toratul in teologie la Cernauti. La Caransebes a activat pana in 1924, cand ocupa
prin concurs catedra de Dogmatica la Cernauti. La Caransebes a predat materiile
apartinand teologiei sistematice, precum si Istoria Bisericeasca Universala, Istoria
Bisericii Roméane, Dreptul canonic, substituind pentru un timp chiar si catedra de
Tipic si Muzica bisericeasca. Paralel preda limba romana la sectia de pedagogie
si la liceul ,,Traian Doda“ din Caransebes. Pe langa preocuparile teologice legate
de catedra, a publicat la Caransebes si studii literare, precum: Ceva despre mis-
carea noastra literara mai noua in Roméania (1912), Alexandru Vlahuta (1920),
iar in domeniul teologic a publicat studiile referitoare la Patriarhul Ciril Lukaris
(1912) si Hiliasmul (Milenarismul), 1920. A avut si creatii literare, unele fiind
publicate la ,,Junimea literara“. A redactat doi ani ,,Foaia Diecezana“ si ,,Faclia®.
A mai colaborat si la ,,Fantana Darurilor®, ,,Viata Romaneasca‘, ,,Semanatorul*.
A activat in cadrul ,,Fratiei Ortodoxe®. A organizat cu elevii activitati culturale.
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Desi a plecat la Cernauti, revenea cu placere la Caransebes, mai ales ca o buna
perioada de timp a facut parte din organele parohiale.

9. Moise Ienciu (1881-1953)

A absolvit Facultatea de drept din Cluj, obtinand in 1905 doctoratul, fiind
incadrat Tn acelasi an functionar jurist al Consistoriului diecezan. Urmeaza apoi
Facultatea de Teologie din Cernauti, obtinand doctoratul in 1910. A efectuat stu-
dii postuniversitare la Geneva, Miinchen si Paris. Din 1912 preda Morala,
Catehetica, Retorica bisericeasca, Stilistica, Dreptul canonic, Dreptul public si
privat, Pedagogia, Constitutia patriei. La institutul pedagogic a predat: Limba
maghiara, romana, germana, franceza si Constitutia patriei. A mai predat: Stilistica,
Contabilitatea si Economia rurala.

Mai mult decat in scris, a activat pe tardm patriotic, implicandu-se in pregati-
rea Marii Uniri de la 1918, fiind delegatul Institutului teologic din Caransebes la
Marea Adunare de la Alba Iulia, organizand, in calitate de secretar, Garda Nationala,
al carui presedinte a fost protopopul Andrei Ghidiu.

10. Andrei Ghidiu (1849-1937)

Fiind ardelean de origine, dupa absolvirea Institutul teologic pedagogic din
Sibiu (1873), studiaza filosofia la Viena si teologia la Lipsca. Activeaza la Institutul
teologic din Caransebes din 1880, unde a predat Pastorala, Economia, Omiletica,
Liturgica, Stilistica, Pedagogia, Contabilitatea, Dreptul public si privat, Limba
romana. Timp Indelungat a activat ca protopop al Caransebesului (49 de ani),
concretizand vocatia istoricd in mai multe publicatii, dintre care Monografia
orasului Caransebes (1909), scrisd impreuna cu losif Bélan, este pana astazi, i
va mai fi, cartea de referintd In cunoasterea realitatilor istorice caransebesene,
pana la inceputul secolului XX.

11. Dimitrie Cioloca (1878-1963)

Urmeaza cursurile Facultatii de teologie si filosofie la Cernauti si, dupa pro-
movarea doctoratului in Teologie (1905), este incadrat la Institutul teologic in
1908 la catedra de Studiu biblic, apoi Isagogia, Arheologia, Exegeza, Morala,
Limba romana, Pastorala, Liturgica, Apologetica. A facut parte din grupul folclo-
ristilor banateni, alaturi de losif Olariu, Petru Barbu si Vasile Loichita. Din 1919
conduce ,,Clubul didactic* — un curs de limba romana pentru concetatenii apar-
tinand altor nationalitati, precum si un curs de ortografie romana pentru ofician-
tii romani. A scris despre Virtutea teologica a credintei (Cernauti, 1923, 94 p.). A
publicat la Caransebes Colectiune de predici pentru toate Duminicile de peste an,
apartinand profesorilor Teodor Tarnavschi si Emilian Voiutchi (Caransebes, t. |
—1909,353 p.; t. 11 - 1910, 323 p.; t. Il - 1911, 388 p.).

Este cunoscut faptul c¢a in 1872, odata cu desfiintarea confiniului militar, se
sisteaza si cursurile de pregatire a invatatorilor. Interventia episcopului loan Popasu
pe langd Ministerul maghiar se soldeaza pozitiv cu infiintarea in 1876 a Institutului
pedagogic diecezan, a carui activitate incepe la 13 septembrie cu patru profesori



100 Altarul Banatului

care functionau si la institutul teologic, avand ca elevi 12 baieti si 3 fete la cursu-
rile obisnuite, si 13 baieti ca scolari ,,extraordinari, adica la cursul fara frecventa.

Durata cursurilor era la inceput de 3 ani, iar din 1896-1897 se ridica la 4 ani,
cand se deschide si o scoala de aplicatie (scoala de exercitii).

In scopul pregitirii profesorilor necesari scolii pedagogice, Consistoriul die-
cezan a trimis Inca din 1872, sa studieze la Viena, pe Stefan Velovan si Patriciu
Dragilina, cu burse ale fundatiei Balla si Goszdu. Stefan Velovan a urmat 8
semestre la facultatea de filosofie, departamentul matematic si fizic, iar Patriciu
Dragilina, departamentul istoric. Odata cu deschiderea cursurilor Institutului
pedagogic, in 1876, cei doi au fost indrumati de Consistoriul diecezan spre a se
specializa in stiintele pedagogice la Viena si Gotha. Dupa un an de studii, in 1877,
acestia vor fi angajati ca profesori la Institutul pedagogic, Stefan Velovan devenind
directorul acestuia, timp de 16 ani (1877—1893), urmat de Patriciu Dragalina, care
aactivat 15 ani, intre 1893—1908, si apoi losif luliu Olariu, intre 19081920, adica
12 ani.

Obiectele de Tnvatamant in cei trei ani de studiu erau urmatoarele: Religie,
Aritmetica, Geometrie, Istorie, Geografie, Pedagogie si metodica, Constitutie,
Desen si caligrafie, Igiena, Muzica vocald, violina si pian, Economie rurala, Fizica,
Istorie naturald, Gimnastica. Viitorii invatatori erau orientati in pregétirea ce li se
facea la institut si spre activitatile practice, legate in special de pomicultura si
apicultura.

Avand un caracter confesional, pe langa studiile obligatorii din planul de Tnva-
tamant al preparandiilor de stat, se mai preda aici cantarea bisericeasca si tipicul,
limba maghiara si limba germana. Nu numai planul de invatamant era incarcat,
ci si programul zilnic de studiu era la fel, orele tinandu-se intre 812 si 14-19.
Joia fiind zi de targ, nu se tineau cursuri.

Consistoriul diecezan insista ca profesorii care vor fi angajati sa predea la
Institutul pedagogic, sa dispund de o temeinicd pregatire, incat recunoasterea
definitiva se facea numai in urma activitatii de un an, urmata de depunerea ,,exa-
menului de calificatiune®. Astfel, profesorii care au activat aici, precum losif
Baélan, loan Nemoianu, Gheorghe Margineanu, Vasile Mandreanu, Nicolae
Popovici, Enea Hodos, loan Paul, Vasile Goldis, Antoniu Sequens, Vasile Loichita,
Petru Ionescu, au contribuit la ridicarea prestigiului acestui institut, imprimand o
atmosfera de munca, de seriozitate si de disciplind, pe masura ca viitorii invatatori,
ce se vor forma aici, sd corespunda dezideratelor bisericesti si nationale pe care
le cerea Biserica si credinciosii de la ei'®.

Dupa cum vedem, Institutul pedagogic formeaza un ,,trunchi comun® cu
Institutul teologic, functionand sub acelasi nume: Institutul teologic pedagogic
diecezan Caransebes, numit de episcopul Ioan Popasu ,,cei doi ochi ai eparhiei®.

1 Prof. dr. Virginia Ardelean, Scoala si identitate in Episcopia Caransebesului (1865-1918)
(teza de doctorat in mss.), pp. 48-50.
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In acest context se cuvine sa evidentiem faptul cd la 11 noiembrie 1869, sub
patronajul episcopului loan Popasu ia nastere ,,Cursul practic pentru cualificati-
unea in limba si literatura romana®, sub presedintia lui Filaret Musta. Din 1886
se constituie si la sectia pedagogica o societate asemanatoare, sub presedintia lui
Vasile Goldis. Acestea fuzioneaza la 1 octombrie 1889, purtand numele ,,Societatea
de lectura loan Popasu*. Societatea de lectura avea ca scop ,,inaintarea in cultura
si indeosebi Tnaintarea in stiintele teologice si pedagogice, precum si ajutorarea
membrilor bolnavi sau lipsi{i de mijloace materiale. Ca mod de manifestare se
foloseau lucrari stiintifice si literare, discursuri, traduceri din literatura clasica,
recitari, folosirea bibliotecii, organizarea unei sedinte publice anual, redactarea
unei foi si organizarea unei orchestre'.

Sub numele aceluiasi episcop functiona si fondul pentru ajutorarea elevilor
bolnavi si saraci (,,Fondul de ajutorare loan Popasu®), dovedindu-si in timp efi-
cienta bunului samarinean...

Pe langad aceasta, studentii de la institutul diecezan organizau misiuni cultural
religioase in satele invecinate, sau sezatori la penitenciar. S-a format chiar o
»Asociatie misionara“ ce avea un fond special, rezervat misiunilor.

Dintre profesorii de la Institutul pedagogic schitim cateva portrete ale perso-
nalitatilor mai reprezentative:

1. Stefan Velovan (1852-1932)

A predat matematica si pedagogia la Institutul pedagogic din Caransebes
(1877—-1893). A publicat numeroase studii de pedagogie, precum: Din propede-
utica pedagogiei, Caransebes, 1891; Pedagogia, Sibiu, 1892; Cercul aperceptiei.
Monografie psihologici asupra proceselor invatamantului, Bucuresti, 1895.

I-a urmat la catedrd dr. Petru Ionescu, cu studii de pedagogie la Institutul
pedagogic din Eisenach, la Universitatea din Jena si cu doctoratul in teologie la
Cernauti (1893), activand la Caransebes pana in 19066,

2. Patriciu Dragalina (1849-1917)

A studiat la Institutul de Geografie din Gotha si la Facultatea de Filosofie din
Viena, fiind incadrat ca profesor si director la Institutul pedagogic, activand intre
1878-1908. A predat Pedagogia, Aritmetica, Geografia, Istoria universald si
Desenul. A publicat manuale scolare de geografie, Din istoria Banatului Severin,
vol. I-III, Caransebes, 1899, 1900, 1902.

A redactat douad instructiuni metodice, prima in 1881 pentru predarea geogra-
fiei, publicata cu imbunatatiri in 1895, sub titlul ,,Metodica speciald pentru geo-
grafie in scoala poporald®, si alta in 1887 pentru predarea istoriei, intitulata
,Exercitii practice din istoria universald pentru conferintele invatatoresti din die-
ceza Caransebesului““!’. Se considera ca acestea reprezinta ,,cele dintai metodici

15 Victor Dobrescu, Activitatea Societdtii de lecturd a elevilor de la Institutul pedagogic diece-
zan din Caransebes (1886—1946), in rev. ,,Altarul Banatului, nr. 1-3/1994, p. 123.

1 Dinu Albulescu, Cristina Macarie, Istoria invatamantului din Caransebes, Editura Focus,
Petrosani, 2006, p. 55.

17 Prof. Constantin Bratescu, Patriciu Drdgalina, in vol. Rugaciune si Teologie, Editura
Diecezana, Caransebes, 2009, p. 233.
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speciale din literatura pedagogica romaneasca“, ,,punand la indeméana invatatori-
lor cele mai inaintate idei metodice ale vremii®'s.

3. Ioan Nemoianu (1847-1906)

Are o activitate multipla si diversificata: profesor de teologie, pedagogie, pri-
mar, avocat. La Debretin studiaza dreptul, iar la Indemnul lui loan Popasu urmeaza
studii teologice la Lipsca si pedagogice la Geneva. Din 1874 este profesor la
Institutul teologic (2 ani), apoi la Institutul pedagogic (7 ani). La teologie a predat
cantarea bisericeascd, avandu-I ca ucenic pe George Petrescu.

La pedagogie a predat istoria, limba romand, germana si maghiara. Publica o
gramaticd maghiara-romana, precum si un manual de limba maghiara pentru sco-
lile poporale, recomandate si apreciate la Ministerul de culte si de Invagamant
public. Ca profesor la teologie a condus Cursul practic pentru calificarea in limba
si literatura romana.

4. losif Balan (1861-1911)

Era un mare poliglot (cunostea 7 limbi) si a desfasurat o activitate polivalenta.
La Institutul teologic a predat, din 1885, Economia rurala si Agronomia, antre-
nandu-i pe elevi in activitati practice, iar la Institutul pedagogic a predat Stiintele
naturale, Fizica, Chimia, Limba germana, alcatuind manuale de Economie si
Fizica, apreciat ca fiind ,,cel mai bun manual in comparatie cu manualele de fizica“
uzuale 1n scolile acelor vremi. S-a dovedit activ, aducandu-si contributia la infi-
intarea tipografiei, a librariei diecezane si a ,,Foii Diecezane”. La Caransebes
scoate revista economico-literara intitulatd ,,Lucrul®, iar apoi revista ,,Economia‘,
imbinand teoria cu activitatile productive.

5. Toan Paul (1857-1926)

A studiat Politehnica la Viena, apoi, obtinand o bursa din partea Consistoriului
din Caransebes, studiaza la Budapesta, obtinand doctoratul in filosofie si peda-
gogie (1883). Activeaza la Institutul pedagogic, unde a predat Limba romana,
maghiara si Matematica, iar la Institutul teologic, Limba si literatura romana, pana
in 1886. Din 1918 devine profesor de Esteticd la Universitatea din Cluj, unde
functioneaza pana in 1926.

6. Vasile Goldis (1862-1934)

Originar din partile Aradului, urmeaza cursurile Facultatii de litere si filosofie
din Viena si Budapesta. La Caransebes a functionat ca profesor la Institutul peda-
gogic, timp de 3 ani (1885—-1889), unde a predat Filosofia, iar un an la Institutul
teologic a predat Literatura.

7. Enea Hodos (1858-1945)

Scriitor, filosof, folclorist, pedagog, autor de manuale, publicist, editor, tradu-
cator — vine din Sibiu la Caransebes, chemat fiind de episcopul Nicolae Popea. A
predat la Institutul teologic timp de 7 ani Istoria literaturii romane. La Institutul
pedagogic a predat limba romana, limba maghiara si metodica istoriei. A publicat
un manual de istoria literaturii roméne (Caransebes, 1893), aparut in 4 editii,

18 Victor Tarcovnicu, Contributii la istoria invitidméantului primar din Banat (1780-1908),
Bucuresti, 1970, pp. 222 si 241.
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apreciat de Nicolae Popea. Se numara printre fondatorii colectiei ,,Biblioteca
noastra®, cooptand multi colaboratori, printre care si pe George Cosbuc. Reintors
la Sibiu 1n 1906, lucreaza la redactia foii ,,Telegraful Roman*. Ca unul care ,,a
transformat folclorul in stiintd“, devine membru corespondent al Academiei
Romane, fiind cooptat de ASTRA, ca membru ordinar, la sectia literara.

Dupa cum se exprima patetic un dascal de teologie de la Caransebes, preocu-
pat indeaproape de invatamantul teologic de aici, ,,Institutul nostru teologic-peda-
gogic a fost multa vreme unica scoald teologica din Banat. Pentru romani indeo-
sebi a fost leaganul in care a prins consistenta si tarie constiinta nationala. Cati
profesori au avut institutele de la Caransebes, tot atatea inimi de aur insemnau ei
pentru noi romanii. Ei au fost stegarii aspiratiilor noastre nationale romanesti, iar
generatiile de preoti si de invatatori, iesiti din bancile acestor scoli, au faurit
pentru ei prezentul, iar pentru noi viitorul glorios. Dar nu numai atat! Unii dintre
ei au ilustrat scaune episcopale, altii au sporit prestigiul unor catedre universitare.
Au ilustrat stiinta, au infrumusetat si imbogatit literatura: Andrei Saguna, loan
Tomici, Filaret Musta, losif Iuliu Olariu, Gheorghe Popovici, Vasile Loichita,
Petru Barbu, Vasile Goldis, loan Paul, Patriciu Dragalina, Stefan Velovan, dintre
profesori; sau dintre elevi: Damaschin Bojinca, loan Popovici Banateanul, Stefan
Metes, Mihail Gagpar (autorul volumului Fata vornicului Oana, apreciat de spe-
cialigti ca «primul roman istoric de o valoare incontestabila»), Timotei Popovici,
Caius Lepa; sau protopopii, consilierii eparhiali, preotii, medicii, avocatii de seama,
risipiti pe intreg cuprinsul tarii, au creat o nespusa aureola in jurul scoalelor de la
Caransebes! Dr. Filaret Musta si dr. losif Badescu, neconfirmati episcopi din cauza
furiei unguresti; pensionarea fortata a profesorului dr. Petru Barbu, in anul 1908,
in sfarsit blandul protopop al Bisericii Albe dr. Gheorghe Dragomir, mort in laga-
rul detinutilor politici din «Sopron», ca si nenumarati preoti care au infundat
temnitele unguresti, ce altceva au fost ei, daca nu o podoaba a acestor scoli si tot
atatia marturisitori intru afirmarea constiintei romanesti! Trecutul scolii noastre
se impleteste ca un fir de aur n istoria scoalelor care au binemeritat pentru Neamul
romanesc!*“"”

Din cele pana aici tratate, vedem ca reprezentantii restauratei Episcopii a
Caransebesului au inteles rolul major pe care il are invatamantul in viata Bisericii,
de aceea au cautat sa recruteze si sa formeze dascali capabili sa-si inteleaga meni-
rea, pe masura sa daltuiasca caractere religios morale corespunzatoare timpului
in care Biserica banateana si-a desfasurat activitatea. S-a format astfel o traditie
ortodoxd, romaneasca si national patriotica specificd, pe masura sa-si dovedeasca
viabilitatea, indiferent de aspectul teologic al invatimantului ce va urma in scur-
gerea timpului...

Acest fapt este evidentiat de Nicolae lorga, care, vizitind in 1921 Institutul
teologic pedagogic diecezan, putea nota: ,,Ma bucur inca odata la vederea acestor

19 Pr. prof. dr. Zeno Munteanu, Scurt istoric, in ,,Anuarul Academiei Teologice din Caransebes,
1919-1939%, pp. II-III.
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tineri inimosi si mandri de neamul lor, ce Invata astazi in deosebite scoli pe care
le tinea taranimea noastra din aceste par{i supuse strainului si care maine vor da
o noud indreptare, mai sigura si mai puternica hotarat romaneasca, tuturor pute-
rilor de viata ale neamului roméanesc de aice™.

Noile evenimente care au survenit in tara, odata cu actul Marii Uniri din 1918,
au determinat noi atitudini calitativ superioare, privind invatamantul teologic, mai
ales dupa infiintarea in 1925 a Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Romaéne.

In aceastd situatie, incd din anul 1924, Adunarea eparhiala de la Caransebes a
hotarat sa ridice Institutul teologic la grad de Academie Teologica, cu durata de
4 ani de studiu. Din lipsa de profesori, acest deziderat nu a putut fi realizat decat
peste 3 ani, la 24 septembrie 1927, datd intratd in istorie ca moment festiv al
deschiderii Academiei Teologice din Caransebes, act finalizat prin staruitoarea
actiune a episcopului losif Badescu, numit pe drept cuvant ctitorul invatamantu-
lui academic-universitar in Caransebes.

O noua generatie de profesori, in frunte cu directorul Institutul teologic, Dr.
Petru Barbu, devenit primul rector al Academiei Teologice, va continua activita-
tea de studiu a Tnaintasilor, pe fondul continuitatii traditiei bisericesti si a educa-
tiei specifice facuta studentilor, deja formata in Caransebes, reusind sa creeze o
ambiantd de studiu academic, pe masura sa ridice, prin valoarea operelor lor,
prestigiul invatamantului teologic de aici la nivelul universitar echivalent celorlalte
institutii de Invagamant din Biserica Ortodoxa Romana si din tara.

Dintre profesorii Academiei teologice, pe langa cei veniti de la Institutul teo-
logic diecezan (Petru Barbu, Dimitrie Cioloca si Antoniu Sequens), vor activa
nume noi, scrise cu litere de aur in istoria Bisericii banatene si a teologiei roma-
nesti.

In cele ce urmeazi, vom face o scurtd prezentare a personalitatii lor, notand
doar studiile elaborate si publicate la Caransebes, care i-a consacrat in teologia
romaneasca.

1. Zeno Munteanu (1902-1997)

Dupa absolvirea Institutului teologic din Caransebes (1921-1924), cu diferenta
la Facultatea de Teologie din Cernauti, obtine licenta in 1926 si este numit pro-
fesor suplinitor la Academia teologica din Caransebes si titular in 1936, dupa
obtinerea doctoratului la Facultatea de Teologie din Cernduti. La Academia teo-
logica de aici, unde a functionat pana in 1948, devine rector in perioada 1936—
1940, 1942—-1947. A predat Exegeza Noului Testament, Introducere in cartile
Noului Testament, Ermineutica, Limba greaca, Dogmatica si Apologetica. A
publicat despre: Citirea Sfintei Scripturi la cultul divin, in ,,Anuarul Academiei
teologice din Caransebes, 1939-1940%, pp. 170—189; Notiunea si originea divina
a apostolatului, in ,,Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1940-1941°%,

2 Prof. Constantin Vladu, Episcopul Dr. losif Traian Badescu si Academia teologica, in rev.
»~Anuarul Academiei Teologice din Caransebes, 1939-1940%, pp. 244-250.
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pp- 231-261 (si in extras, Caransebes, 1941, 36 p.); Familia banateana, in ,,Altarul
Banatului®, nr. 1-2/1944, pp. 13-16.

Un coleg al sau, diac. dr. Teodor Savu, il caracterizeaza astfel: ,,Ca profesor a
fost un model de urmat pentru colegii lui $i nu numai, dand dovada de o consti-
inciozitate aparte, de o rara punctualitate in indeplinirea indatoririlor didactice.
La fel, si ca preot, a fost un model demn de urmat, atat ca slujitor plin de evlavie,
cat si in rostirea de predici, migalos pregatite si rostite totdeauna cu naturalete,
fara urma de emfaza. Dar dansul era preot adevarat nu numai in fata Sfantului
Altar, in biserica, ci si in afara, in viata de toate zilele. Viata lui cotidiana era,
intr-adevar, o ,,liturghie dupa liturghie. $i acest lucru 1-a mostenit incé din familie,
tatal sau fiind un vrednic preot in parohia Oravita din Eparhia Caransebesului®?'.

2. Constantin Vladu (1903-1971)

Dupa absolvirea Institutul teologic diecezan din Caransebes si a Academiei
Regale de Muzica din Bucuresti, a predat cantarea bisericeasca si tipicul, muzica
vocald si instrumentald la Academia teologica din Caransebes, timp de 20 de ani
(1928-1948), fiind succesorul lui George Petrescu si Antoniu Sequens. A infiin-
tat si a condus corul catedralei din Caransebes (1924—1936), corul Institutului
teologic pedagogic si cel al Academiei teologice. Pentru a facilita orientarea tipi-
conala 1n savarsirea slujbelor religioase a preotilor si a cantaretilor bisericesti, a
compus un Manual de Tipic pentru serviciile postului mare, Caransebes, 1933;
Antologhion sau flori alese de cAntari bisericesti, Caransebes, 1936 si Curs de
Tipic preotesc, un molitfelnic prescurtat, carti foarte folosite si apreciate in
Arhiepiscopia Timigoarei si Caransebesului, raimase ca model pentru alte editii
de acest fel, tiparite de Editura Mitropoliei Banatului®>. Din initiativa Arhiepiscopiei
Timisoarei s-a instituit n 1968 o comisie de specialisti, rolul principal avandu-1
Constantin Vladu, in vederea fixarii pe note a celor opt glasuri care se cantéd in
Banat.

Ca profesor la Academia Teologica din Caransebes a publicat: Corul, mijloc
de propaganda religioasd, n ,,Anuarul Academiei Teologice pe anii 1919-1939¢,
pp. 254-257, Episcopul Dr. losif Traian Badescu si Academia Teologicd, n
»Anuarul Academiei Teologice din Caransebes, 1939-1940%, pp. 244-250.

3. Stefan Pop (1866-1947)

Dupa obtinerea doctoratului in Drept canonic la Budapesta (1900), devine
preot al Bisericii greco-catolice (Unite) la Izvin si apoi protopop la Recas. Dupa
revenirea la Ortodoxie, ajunge profesor de Istorie bisericeasca si duhovnic la
Academia teologica din Caransebes (1924—1937). A publicat mai multe articole
de istorie bisericeasca locald, in volum sau in revistele bisericesti, iar la Caransebes
a publicat volumul Din trecutul diecezei Caransebesului, Caransebes, 1932,
110 p.

2 Rev. ,,Foaia Diecezana“, nr. 9—10/1998, p. 15.
2 Pr. prof. dr. Zeno Munteanu, Amintirile unui dascal de teologie, in rev. ,,Altarul Banatului®,
nr. 7-9/1991, pp. 107-108.
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4. Toan David (1900-1967)

Este un nume care trebuie pomenit si retinut, cel putin pentru a se arata ca,
dincolo de vitregia sortii, ,,nu se moare in intregime* atunci cand elanul si daru-
irea, chiar daca sunt estompate la un moment dat, nu trebuiesc totusi uitate. loan
David a fost numit profesor la Academia Teologica din Caransebes in anul uni-
versitar 1928-1929, dupa o temeinica pregétire la Institutul teologic din Caransebes
si Cernauti, unde a studiat teologia; la Bucuresti, unde a studiat limbile clasice,
obtinand licenta cu ,,magna cum laude® si la Strasbourg, timp de 2 ani, unde a
studiat limbile orientale. La Caransebes a predat Vechiul Testament si limba ebra-
ica, precum si Istoria religiilor, Apologetica, Morala, Omiletica, Pastorala. O boala
ireversibila 1i stagneaza, in 1936, orice activitate creatoare, naruind toate planurile
unei activitati ce se anunta a fi de exceptie, dupa cum suna proiectele unor lucrari
ramase doar in gestatie: Curs de gramaticd a limbii ebraice si aramaice;
Introducere in cartile Testamentului Vechi; Poezia paulina — o incercare de
a-1 apropia pe apostolul Pavel de clasicii latini; Ermineutica biblici; incercare
asupra istoriei religiilor etc.”

5. Arhimandritul Laurentiu Busuioc (1897-1962)

Avenit la Caransebes de la Academia teologica din Oradea (1928—-1935), unde
apredat Morala i Dreptul canonic, trecand pe la Seminarul monahal de la Cernica
(1935-1937). La Academia teologica din Caransebes a activat din 1937 pana la
desfiintarea acesteia, in 1948, fiind o anumita perioada si rectorul ei. A predat
Filosofia morala, Sociologia si Istoria pedagogiei. Dintre studiile publicate aici,
retinem: Tehnica moderna in lumina moralei crestine, in ,,Anuarul Academiei
teologice din Caransebes, 1919-1939%, pp. 3—19; Sociologia si criza morala con-
temporand, in ,,Anuarul pe 1939—1940, pp. 145-169; Religie si societate, in
»Anuarul pe 1941-1942%, pp. 1-32.

In revista ,,Altarul Banatului* a publicat: Crestinismul, religia progresului
(1-2/1944, pp. 3—12); Forta de care avem nevoie astazi (7-8/1944, pp. 197-307);
Crestinismul si egalitatea sociala (3—4/1945, pp. 115-126); Oameni noi (7-12/1947,
pp. 153-157).

6. Gheorghe Cotosman (1904—-1977)

Activeaza ca profesor la Academia teologicd din Caransebes timp de 11 ani
(1937-1948) si a predat Istoria Bisericeasca Universala, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane si Patrologia. Dintre multiplele sale studii, retinem pe cele mai importante
publicate ca profesor la Caransebes: Banaitenii si Episcopia Timisorii, Caransebes,
1938, 388 + 40 p.; Contributii la istoria vietii romdnesti din Transilvania la finea
veacului al XIX-lea. Insemnari inedite ale Prea Fericitului Parinte Patriarh Miron,
in ,,Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1939-1940%, pp. 1-84; Geneza
arianismului. Puncte de sprijin pentru arianism in teologia crestind anterioard,
in ,,Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1919—1939%, pp. 105-227 (si

3 Pr. dr. Marcu Béanescu, Profesorul de teologie loan David, in rev. ,,Mitropolia Banatului®, nr.
1-4/1976.
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extras, 123 p.); Episcopia Caransebesului pana in pragul secolului al XIX-lea,
Caransebes, 1941, 202 p. (tezd de doctorat); Istoria pe scurt a Episcopiei
Caransebesului, 1941; Autohtonia romanilor in Banat pe baza tiponimiei,
Caransebes, 1946, 58 p; Din trecutul Banatului, Timisoara, 1934.

Inrevista ,,Altarul Banatului* a publicat: Viata romaneasca din Banatul Timisan
in evul mediu (5-6/1944, pp. 184—190); Din istoria contemporand a eparhiei
Caransebesului (1-2/1944, pp. 19-31); Stravechile organizatii de stat slavo-
romdne din Banat (11-12/1944, pp. 448-455); Din trecutul Bisericii bandtene
(1-2/1945, pp. 36-43); Biserica ortodoxd din Banat inainte de venirea ungurilor
(9-10/1946, pp. 223-230); Banatul si Biserica romdneasca bandteand in epoca
descalecatului unguresc (11-12/1946, pp. 306-319; 4-6/1947, pp. 109-116);
Biserica romdneasca bandteand in epoca Principilor nationali (7-12/1947, pp.
158-165).

Un colaborator al sau, prot. dr. Marcu Banescu, 1l caracterizeaza astfel: ,,Scoala
istoricd din care s-ar putea spune ca face parte este munca, munca perseverenta,
cercetarea atentd, pasionatd, la care, implicand o sensibilitate mereu proaspata, o
imaginatie mereu cutezatoare si experientd scriitoriceasca neintrerupta, am obtine
profilul istoricului Cotogsman?.

7. Petru Rezus (1913-1995)

Dupa obtinerea doctoratului la Facultatea de Teologie din Cernauti (1937),
paralel obtine si licenta in litere si filosofie la aceeasi universitate. Face studii de
specializare in teologie la Facultatile din Oxford, Cambridge, Strasbourg, ca bur-
sier al Mitropoliei Bucovinei. Din 1938-1947 va fi profesor de Dogmatica si
Apologeticd, Sectologie si Psihologia religiei, la Academia teologica din
Caransebes. Meritul preotului profesor Petru Rezus este si acela de a intemeia la
Caransebes o revista teologica intitulata ,,Altarul Banatului®, redactatd de el in
perioada 1944—-1947. Ca profesor la Academia teologica va imbogati tezaurul
teologiei romanesti cu numeroase si valoroase volume: Traditia dogmatica orto-
dox4, Caransebes, 1939, 311 p.; Aspecte soteriologice, Caransebes, 1939, 48 p.;
Aghiologia ortodoxa, Caransebes, 1940, 395 p.; Despre Sfantul Duh, Sibiu,
1941, 122 p.; Curs de Teologie fundamentalia, Caransebes, 1942, 622 p.;
Axiologia Teologiei fundamentale, Caransebes, 1943, 105 p.; Stiinta marturi-
sitoare de Dumnezeu, Caransebes, 1944, 122 p.; Argumente microfizice pentru
dovedirea existentei personale a lui Dumnezeu, Caransebes, 1944, 32 p.;
Problematica Teologiei fundamentale, Caransebes, 1943, 35 p.; Introducere
in Teologia dogmatici, Caransebes, 1946, 35 p.

Din publicatiile sale in revista ,,Altarul Banatului“ retinem urmatoarele titluri:
Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romdanesti (nr. 1-2/1944); Filosofia
confesiunilor crestine (nr. 7-8/1944, p. 297-307); Circulatia dogmatica intercon-
fesionala (nr. 9-10/1944, pp. 370-380); Problema posibilitatii si a necesitatii in

24 Mitropolia Banatului, nr. 5/1986, p. 87.
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Teologia fundamentala (nr. 11-12/1944, pp. 262—-466); Introducere la o viitoare
principiologie filosofica (nr. 1-3/1947); Apologeti bucovineni (nr. 5-6/1944, pp.
215-224); Elogiul stiintei credincioase. Indiferentism religios (nr. 5-6/1944, pp.
231-234); Solafideismul existentialist (nr. 1-2/1945, pp. 56—67); Dialectica nemu-
ririi (nr. 11-12/1945, pp. 335-345); Procesul de descrestinare a filosofiei moderne
(nr. 7-8/1945, pp. 150-157); Teoria valorilor religioase (nr. 11-12/1946, pp.
306-319); Reforma dogmaticii crestine (nr. 4—6/1947, pp. 94—100); Pentru o noud
redactare a vietii sfintilor (nr. 7-12/1947, pp. 171-173).

Dupa cum vedem, daca despre losif Olariu se spune c a fost cel mai prolific
teolog de la Institutul teologic diecezan, acelasi lucru se poate spune si despre
Petru Rezus de la Academia teologica din Caransebes.

8. Mircea Chialda (1913-1991)

Dupa obtinerea doctoratului la Facultatea de teologie din Cernauti (1938),
activeaza zece ani la Academia teologica din Caransebes (1938—1948), la catedra
de Vechiul Testament si Limba ebraica. Aici a publicat mai multe studii: Ebed
lahve (Isaia cap. 40-55), in ,,Anuarul Academiei teologice din Caransebes pe
1939-1940%, pp. 190-243 (si in extras, 59 p.); Sacrificiile Vechiului Testament,
Caransebes, 1941, 524 p.; Anul jubiliar al evreilor, in ,,Anuarul Academiei teo-
logice din Caransebes pe 1941-1942°, pp. 68-94 (si in extras, 29 p.); Melchisedec,
preotul rege din Salem, Caransebes, 1946; Legea lui Dumnezeu in psalmul 119,
inrev. ,,Altarul Banatului®, nr. 1-2/1944, pp. 35-41; Patimile si jertfa Mdantuitorului
dupa Vechiul Testament, in rev. ,,Altarul Banatului®, nr. 5-6/1944, pp. 196-222;
Doctrina Vechiului Testament despre nemurire, in rev. ,,Altarul Banatului®, nr.
9-10/1944, pp. 368-380; Profetul Maleahi despre preotimea Vechiului Testament,
inrev. ,,Altarul Banatului, nr. 7-12/1947; Sacrificiul mielului pascal, n ,,Anuarul
Academiei teologice din Caransebes, 1919—1939%, pp. 228-253.

9. Iova Firca (1908-1988)

Din 1938-1943 functioneaza paralel ca preot in Caransebes si profesor la
Academia teologica de aici. A predat Introducere in filosofie, Catehetica, Metodica,
Liturgica, Pastorala. Ca profesor la Caransebes a publicat mai multe studii, temei-
nic documentate: Dogmad, cult §i artd, in ,,Anuarul Academiei teologice din
Caransebes, 1919-1939%, pp. 20-59; Argumentul antropologic pentru dovedirea
existentei lui Dumnezeu, in ,,Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1939—
1940%, pp. 109—-144; Cosmogonia biblica si teoriile stiintifice, Caransebes, 1943,
270 p.

10. Traian Coseriu

Studii teologice la Caransebes, apoi dreptul la Facultatea de drept a Universitatii
din Cluj, unde obtine, in 1936 si 1937 doctoratul la ambele discipline.

Preot in Teregova mai multi ani. A fost chemat la Academia Teologica din
Caransebes, la inceput pentru doi ani (1936-1938), spre a suplini catedra profe-
sorului Ioan David, retras pe motiv de boald, apoi prin legea de rationalizare a
invatamantului superior s-a creat asistentd la Drept bisericesc si Administratie
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bisericeasca, unde a fost incadrat din 15 ianuarie 1939, functionand pana in 1941.
A publicat: Dispozitiuni constitutionale referitoare la cununia religioasd, in
»Anuarul Academiei Teologice 1939—1940°, pp. 251-269.

11. Octavian Tursa

Era originar din partile Nasaudului; licentiat al Facultitii de teologie din
Cernauti. Din 1937 este numit spiritual definitiv la Academia Teologica din
Caransebes, unde a predat Omiletica practica. Impreuna cu Gh. Cotosman a publi-
cat brosura omagiala intitulatd La moartea celui dintai Patriarh al tarii. A publicat:
Chemarea si lupta pastorului de suflete impotriva imoralitatii timpului nostru, in
,»Anuarul Academiei teologice din Caransebes, 1939-1940“, pp. 270-324;
Meditatii despre bine §i constiinta, in rev. ,,Altarul Banatului®, nr. 1-2/1944, pp.
46-47.

12. Dumitru Belu (1902-1980)

A activat la Caransebes ca detasat de la Academia teologica din Oradea (1940—
1941). A predat aici Filosofia morala si Sociologia. A publicat la Caransebes:
Maica Domnului in lumina imnelor liturgice (1941, 88 pagini); in legitura
cu valorile morale (1942, 48 pagini). In acelasi an publicd si studiul Despre
icoana ortodoxa (,,Biserica Ortodoxa Romana“, nr. 11-12/1941, pp. 643-655).

Larevista,,Altarul Banatului* a publicat: Despre necesitatea revizuirii si intre-
girii moralei teologice (nr. 11-12/1944, pp. 444—-447); lubirea de vrajmasi (nr.
1-2/1945, pp. 29-35); Ideea crestind a milosteniei (nr. 5-7/1945, pp. 198-202);
Valori teoretice si valori morale (nr. 11-12/1945, pp. 355-360); Functia eticd a
asociatiilor religioase ortodoxe (nr. 9-10/1946, pp. 203-210; nr. 11-12/1946, pp.
277-280).

Desi a activat scurt timp la Academia teologica din Caransebes, a continuat si
pe mai departe sa slujeasca invatamantul din Banat, in calitate de profesor la
Academia teologica din Timisoara (Oradea-Timisoara) timp de 7 ani (1941-1948),
publicand doua studii de referintd pentru teologia romaneasca: Premise pentru
0 noua etica romaneasca, Timisoara, 1944, 58 p. si Despre iubire, Timisoara,
1945, 158 p.

13. Sofron Vlad (1901-1989)

A venit la Caransebes ca detasat de la Academia teologica din Oradea, aseme-
nea lui Dumitru Belu si Dumitru Bodea. La Caransebes a predat Exegeza Noului
Testament gi Limba greaca. Aici a elaborat volumul Marturia Sfantului Apostol
Pavel despre viata si invatatura Mantuitorului, Caransebes, 1941, 70 p.

Ca si Dumitru Belu, se va transfera la Academia teologica din Timigoara, deve-
nind rector intre 1942—-1945, apoi inspector general al invatagmantului religios in
Ministerul Cultelor (1945) si duhovnic al studentilor de la Politehnica si de la
Facultatea de Medicina din Timisoara (1946-1948). In perioada in care a activat la
Timisoara, a publicat urmatoarele studii: Adevaruri vechi pentru zidire noua.
Talmaciri biblice pentru tineret, Sibiu, 1941, 40 p.; Scoala mitologica. Studiu
istoric-critic, Sibiu, 1943, VIII+83 p.; Sub semnul crucii, Timisoara, 1944, 41 p.
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14. Dumitru Bodea (1912-1986)

A activat la Caransebes tot ca detasat de la Academia teologica din Oradea
(1940-1941). A predat aici Catehetica, Liturgica si Teologia pastorala.

15. Teodor Savu

A activat la Caransebes ca detasat de la Academia Teologica din Oradea (1940—
1941), ca si D. Belu, D. Bodea si Sofron Vlad.

A predat aici: Introducere in filosofie, Psihologia religioasa, Istoria pedagogiei,
Istoria filosofiei.

16. Marcu Binescu (1911-1995)

Dupa absolvirea Academiei teologice din Caransebes (1934), va obtine peste
un an licenta la Facultatea de Teologie din Cernauti (1935) si tot aici si doctoratul
(1940). La inceput preot in Armenis si Anina, apoi profesor la Academia teologica
din Caransebes (1943—1947) si consilier la Episcopia Caransebesului (1948).

A publicat la Caransebes mai multe lucrari: Pe pamantul Transnistriei,
Caransebes, 1941; Spre noua ordine sociala (eseuri), Caransebes, 1943;
Minastirea din Valea Godinova, Caransebes, 1947. S-a dovedit prolific cola-
borator la revista ,,Altarul Banatului®, unde a publicat numeroase articole:
Monografia sociologica, un mijloc de cunoastere a parohiei (nr. 1-2/1944, pp.
42-45); Actualitatea Ortodoxiei (nr. 3—4/1944, pp. 191-195); Patimeste raul, dar
slujba ta fa-o deplin! (nr. 7-8/1944, pp. 288-290); Ziarul pastoral (nr. 11-12/1944,
pp. 467-469); Unirea Bisericilor (nr. 8—10/1945, pp. 316-318); Improvizatia in
predica (nr. 9-10/1946, pp. 237-243); Sugestii la pregatirea unui plan pastoral
(nr. 11-12/1946, pp. 298-305); Scrisorile pastorale (nr. 4—6/1947, pp. 105-108);
Protos. Macarie Gusca (1866—1947) (nr. 4-6/1947, pp. 147-148); Fundamentarea
stiintificd a empirismului pastoral (nr. 7-12/1947, pp. 174—177); Indoiald specu-
lativa (nr. 7-12/1947, pp. 203-204).

17. Dr. Nicolae Corneanu — Mitropolitul Banatului

S-a nascut la 21 noiembrie 1923 la Caransebes intr-o familie preoteasca.

Intre anii 1934—1942 urmeaza scoala elementara si liceul in Caransebes. Pleac
apoi la Bucuresti unde va urma cursurile Facultatii de Teologie, intre anii 1942—
1946. Inca din anul I publici articole pe teme patristice. In anul 1943 este hiro-
tonit diacon celibatar de catre episcopul Veniamin Nistor al Caransebesului.

Dupa absolvirea facultatii se inscrie la doctorat, iar la 30 iunie 1949 isi va
sustine teza cu titlul: Viata si petrecerea Sfantului Antonie cel Mare. incepu-
turile monahismului crestin pe Valea Nilului sub coordonarea regretatului pro-
fesor Ioan G. Coman. A fost numit profesor suplinitor la Academia teologica din
Caransebes (1 aprilie 1947—1 septembrie 1948). Dupa desfiintarea istoricei epi-
scopii de aici va merge la Timisoara unde va fi numit in anul 1949 secretar, apoi
referent principal la Centrul eparhial. Intre anii 1952-1956 ocupa functia de con-
silier cultural al Arhiepiscopiei Timigoarei si Caransebesului.

Din anul 1956 reia activitatea in invagdmantul teologic ca profesor la Seminarul
din Caransebes, unde preda greaca si franceza, pand la 1 martie 1959 cand devine
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conferentiar universitar la catedra de Indrumiri misionare a Institutului teologic
din Sibiu predand Teologia simbolica si Limba greaca.

In anul 1960 va fi hirotonit preot, iar la 15 decembrie Colegiul Electoral
Bisericesc il alege episcop al Aradului, Ienopolei si Halmagiului.

La 17 februarie 1962, acelasi Colegiu Electoral al Patriarhiei Romane, il alege
in scaunul vacant de Arhiepiscop al Timisoarei si Caransebesului si Mitropolit al
Banatului.

in anul 1962 este ales membru permanent al ,,Grupului de studii patristice*
infiintat de Comisia ,,Credinta si constitutie* a Consiliului Ecumenic al Bisericilor.
Tot in domeniul ecumenismului, poate fi amintitd participarea in anul 1961 la
lucrarile Adunarii Generale a Conferintei crestine pentru pace cu sediul la Praga.
Intre anii 1978-1981 a activat ca membru in Comitetul central al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor. I-a fost acordat titlul de Doctor honoris causa de catre
Institutul teologic protestant din Cluj (1978), Universitatea ,,Aurel Vlaicu* din
Arad (2003), Universitatea de Medicina si Farmacie din Timisoara (2003),
Universitatea de Stiinte Agricole ale Banatului (2003) si Universitatea de Vest
din Timisoara (2003).

Urmare neobositelor preocupdri cirturdresti, 1.P.S. Sa este ales in anul 1992
membru de onoare al Academiei Romane. Este presedintele de onoare a numeroase
fundatii si societati. Este ales in anul 1992 membru al Uniunii Scriitorilor din
Romania. I s-a conferit titlul de ,,cetatean de onoare* al oragelor Timisoara, Lugoj
si Caransebes. In 1997 primeste premiul conferit de Grupul pentru Dialog Social
,pentru intreaga viata inchinati adevarului, dreptatii si libertatii“. in anul 2000 i
se conferd ordinul national ,,Pentru Merit* in grad de Mare Cruce conferit de
Presedintia Romaniei. In decembrie 2007 i s-a conferit de Consiliul Judetean
Timis premiul ,,Pro cultura timisiensis“ pe anul 2007.

De-a lungul timpului a colaborat la mai multe reviste si publicatii: ,Invierea“,
»Altarul Banatului®, ,,Studii teologice®, ,,Ortodoxia®, ,,Jurnalul literar®, ,,Orizont",
,,Gandirea®, ,,Vatra“. A scris sute de articole, note si comentarii (unele nesemnate,
sau semnate cu pseudonimul N. Sebesan).

A publicat urmatoarele volume: Temeiurile invataturii ortodoxe (Timisoara,
1981), invititura ortodoxi despre mantuire (Timisoara, 1983), Studii patris-
tice. Aspecte din vechea literaturi crestina (Timisoara, 1984), Biserica roma-
neasci din Nord-Vestul tirii in timpul prigoanei hortiste (Bucuresti, 1986),
Patristica mirabilia. Pagini din literatura primelor veacuri crestine (Timisoara,
1987; Iasi, 2001), Quo vadis? Studii, note si comentarii teologice (Timisoara,
1990), Viata si petrecerea Sfantului Antonie cel Mare (Timisoara, 1998),
Farmecul scrierilor patristice (Bucuresti, 2002), Patristica — filosofia care
mangaie (Cluj, 2004), Actualitatea literaturii vechi crestine (Timisoara, 2007),
Pentru mai binele obstesc (Timisoara, 2008), Pe aripile cuvantului (Timisoara,
2009), Origen si Celsus (Bucuresti, 1999), Pe baricadele presei bisericesti, vol.
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I-II (Timisoara, 2000), Credinta si viata (Cluj, 2001), Pe firul vremii — medi-
tatii ortodoxe (Bucuresti, 2000), Popasuri duhovnicesti de la Criciun la Pasti
(Timisoara, 2000), Miscelaneea patristica (Cluj, 2001), Scrisori pastorale
(Timisoara, 2011).

A tradus din greaca: Scara raiului (Timisoara, 1994; ed. 11, 1997; ed. 111, 2000)
si Viata Fericitului Pahomie (Bucuresti 1995).

Este initiatorul si coordonatorul colectiei ,,Comorile pustiei ce apare in cadrul
Editurii ,,Anastasia“.

In anul 1992 a coordonat aparitia lucrarii Ortodoxia romaneasci.

Dumnezeu mi-a oferit sansa de a-1 fi avut profesor la Facultatea de Teologie
din Sibiu. S-a aratat totdeauna deschis, binevoitor si disponibil de a impartasi, cu
timp si fara timp, din vastele si mereu innoitele sale cunostinte, studentilor dornici
sa patrunda si sa adanceasca tainele teologiei, incat pentru toti cei chemati sa-i
continue misiunea didactica, precum §i pentru posteritate, rfdimane un astru care
lumineaza mereu calea cunoasterii teologice si a vietuirii conforme acesteia.

Facand o analizd pertinenta a revistei editata de profesorii de la Academia
Teologica din Caransebes, un cercetator competent constata ca ,,Altarul Banatului‘
se inscrie printre periodicele teologice de autentica valoare (alaturi de ,,Revista
Teologica®, ,,Studii Teologice*, ,,Cultura crestina“, bundoara), ferita de alterarile
ideologice si politice ale epocii, legitimandu-se drept o publicatie de rezistenta la
presiunea nefastd a fortelor ostile codului moral si spiritual pastrat prin veacuri
de traditia romaneasca. Este o marturie ce confirma ca aici, in jurul Academiei
Teologice, a existat un corp profesoral de elita ce cheama si indeamna, peste ani,
generatiile de teologi la rigoare stiintifica si devotiune clericala“?.

Pentru a crea elemente corespunzatoare la stranele Bisericii banatene, ia fiinta
la Caransebes, sub episcopul losif Badescu, in 1931, o Scoala de cantareti bise-
ricesti cu durata de 3 ani. Se deschide cu 6 elevi, pentru ca numarul lor sa creasca
mereu, in asa fel Incat in anul scolar 1938—1939 sa se inscrie 24 elevi.

Directorul scolii a fost protod. prof. Ioan David (1931-1936), urmat de Nicolae
Cornean — consilier eparhial (1936-1938), iar apoi Prof. Constantin Vladu, in
perioada 1938-1948. Se preda aici, pe langa Cantare bisericeasca si Tipic, mai
multe materii menite sd deschida orizontul teologic si cultural al viitorilor cantori.
Nu lipsea din programa analitica Catehismul, Istoria Bisericii Romane, Istoria
Bisericeasca Universald, Administratie bisericeascd, Limba romana, Istoria
Romaniei, Geografie etc. Corpul didactic al acestei scoli era format din profeso-
rii de la Academia teologica, precum si cadre ale administratiei locale bisericesti.

*

* *

Dar timpul nu sté pe loc. Se schimba zilele, se schimba anotimpurile, se schimba
vremea, se schimba oamenii, se schimba viata insasi. Totul se misca, si tot ce se

3 Prof. dr. Petru Cilin, O prestigioasa revista teologica, in rev. ,,Foaia Diecezana“, nr. 9—10/1998,
p-17.
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misca este in schimbare: ,,res humanae mutabiles sunt®. Tot asa si invatamantul
teologic din Caransebes s-a schimbat si el, determinat de schimbarile istorice care
au aparut in timp. Prima schimbare, am vazut ca a fost ascendenta: de la institut
clerical, la academie universitara. Noile conditii istorice care au aparut i vor
reduce ascensiunea academica, coborand-o la nivel de scoala profesionala, si apoi
de grad mediu. Si numai Dumnezeu l-a mentinut, chiar si sub aceastd forma,
fiindca ateismul comunist totalitar si criminal aflat la putere, a actionat fara scru-
pule, zdrobind tot ce a stat in calea obiectivului sdu de a distruge credinta, pentru
a scoate religia din sufletul omenesc. Si astfel, bisericile, considerate obstacole,
trebuiau Inldturate si chiar daramate, iar scolile teologice, care aveau menirea sa
promoveze si sa cultive credinta, trebuiau desfiintate. Nu s-a intamplat insa chiar
asa, fiindca fortele malefice nu reprezinta totul. Mai presus de norii cei negri, care
aduc furtuni, trasnete si fiori de groaza, este totusi soarele. Daca nu ar exista
soarele, intreaga existentd s-ar preface in praf si cenusa. Chiar si In inghetul
nemilos al iernii, o raza palida a soarelui, daca nu incalzeste, aduce totusi o farama
de speranta pe masura sa arate ca bezna si inghetul nu au ultimul cuvant.

Cam 1n aceastd ambianta sumbra, invatamantul teologic din Caransebes si-a
continuat activitatea, prin vointa i prin purtarea de grija a lui Dumnezeu, i numai
a Lui.

Dupa reforma comunista a invatamantului din 1948, Academia teologica din
Caransebes s-a desfiintat. Dascalii binecuvantati de Dumnezeu, care prin activi-
tatea si scrisul lor au facut din Caransebesul lui loan Popasu si losif Badescu o
cetate de cultura teologica, s-au risipit si ei, care pe unde au putut si pe unde i-a
dus soarta si viata. Au mai ramas aici doar doi profesori, Zeno Munteanu si
Constantin Vladu, pentru a conduce destinul invatamantului teologic, ramas sa
dainuie nedecis in nebuloasa, fiindca la Caransebes a mai ramas doar o scoald
profesionala de cantareti bisericesti cu durata de 2 ani, ridicata apoi la 3 si 4 ani
ca ,,scoala medie de cantaretfi bisericesti*, spre a scolariza elevi apartinatori
Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului, precum si Episcopiei Aradului. Abia
in anul scolar 1955/1956, cand s-a mai dezghetat atmosfera internationala, teolo-
gia din Caransebes incepe sa primeasca un contur mai definit, intemeindu-se un
seminar teologic cu durata de 5 ani, dintre care primii doi ani pregdtea cantarefi
bisericesti. In astfel de conditii, cu finalitate indoielnica, prea putini candidati
bateau la usa scolii teologice din Caransebes, spre a fi primiti aici. Unii erau
nevoiti sd o faca, fiindcd, provenind din familii ,,reactionare, le erau inchise
portile altor scoli. Multi care frecventau scoala teologica proveneau din familii
de preoti, care nici ei nu aveau prea multe sanse 1n altd parte, deoarece preotii,
fiind considerati retrograzi, transmiteau fiilor un dosar indezirabil pentru a urma
o scoala mai ,,de viitor*.

Conditiile de cazare si de studiu ale noii scoli teologice din Caransebes erau
precare. Vechiul edificiu, ridicat cu atat de multa truda si rdvna de cétre episcopii
Miron Cristea si losif Badescu, a fost nationalizat. A mai ramas doar sediul epi-
scopiei, desfiintata si ea, pentru ca birourile de altadata sa fie folosite ca sali de
curs. Ca internat era folositd o ,,baraca‘“ insalubra si cu totul necorespunzatoare.
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Materiile de studiu erau proprii teologiei, dar profesorii erau improvizati, lip-
siti, adicd, de o calificare proprie studiului pe care il predau la orele de curs. Nici
atmosfera din scoala nu era favorabila. Dascalii, impartiti n tabere, atrageau pe
elevi unii contra altora, crednd animozitati si tulburare generald. Lipsind aproape
cu desavarsire manualele oficiale, era destul de riscant sa fie utilizate cele ce nu
trecusera prin cenzura comunista.

De biblioteca nici nu putea fi vorba. Biblioteca Academiei Teologice de alta-
datd si a fostei Episcopii, cu variatele fonduri de carti, multe dintre ele reprezen-
tand donatiile episcopilor, a profesorilor si a celor mai reprezentative personalitati
ale culturii caransebesene, menite sa fie utilizate de cei chemati sa reprezinte
Biserica bandteana in dainuirea ei, erau depozitate la voia intamplarii in camera
ce servea candva drept capeld episcopald. Nefiind nici o persoana care sd aiba in
raspundere biblioteca, desi tinuta sub cheie, ,,bibliofilii* au gasit totusi usa de
intrare ca sa spolieze aceastd comoara culturala.

Cu timpul, sub presiunea politica si diplomatica venita din afara, raza de soare,
pe care o invocam metaforic mai sus, a Inceput sa-si faca aparitia, spre a mai
dezgheta viata culturala a poporului roméan, incat atitudinea noii politici de stat,
cel putin n aparenta si cu o anume dibacie parsiva, s-a aratat ingaduitoare Bisericii.
In acest context, as evoca o intdmplare. Era in toamna anului 1966, cand directo-
rul pus dupa criterii politice, in urma unor nereguli in serviciu, a fost destituit. Cu
acest prilej, Mitropolitul a exclamat, spre luarea aminte: ,In Biserica, randuiala
o face (stabileste) Biserica!*“. Ne-am bucurat nespus de mult de triumful norma-
litatii. Din nefericire, insa, nu a fost sa fie asa, fiindca — vorba cronicarului — nu
vremurile sunt sub om, ci bietul om este supus vremurilor.

Cat priveste Biserica banateana si scoala teologica din Caransebes, prin pur-
tarea de grija a lui Dumnezeu a biruit rautatea oamenilor. Dumnezeu a randuit la
carma ei o personalitate dotatd cu Intelepciunea necesara sa-i reprezinte destinul
istoric.

Caunul care a cunoscut viata bisericeasca de pe aceste
meleaguri, Mitropolitul Banatului, Dr. Nicolae Corneanu
a depus tot interesul, facand tot ce se putea pentru a da sens
si expresie valorilor bisericesti ale Banatului, iar in privinta
seminarului teologic din Caransebes, cunoscand prea bine
importanta si rostul scolii in viata Bisericii, a vegheat tot
timpul sa-si implineasca menirea. Identificandu-se cu des-
tinul scolii de aici, in situatii cand a trebuit sa-i apere chiar
existenta, a fost permanent preocupat de crearea conditiilor
corespunzatoare de functionare, timp de 32 de ani (1962—
1994), si mai departe.

In aceasta perioada, procesul de invatimant s-a imbunatatit, mai intai prin
recrutarea profesorilor tineri cu pregatire superioara si cu elanul care sa-i angajeze
activ si eficient in procesul didactic educativ.

Din anii ’60 au activat la Seminarul teologic din Caransebes profesori cu o
pregatire teologica deosebita, ca: arhid. Cornel Olariu si loan Teodorovici, iar
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dupa absolvirea cursurilor doctorale Inaltpreasfintitul Pirinte Arhiepiscop
Timotei Seviciu si-a inceput activitatea tot la Seminarul teologic din Caransebes
(1960-1961). La fel si profesorii: Dumitru Abrudan (1963—-1971), cu studii de
specializare la Ierusalim, a promovat doctoratul in teologie cu teza Crestinismul
si mozaismul in perspectiva dialogului inter-religios, a fost directorul semina-
rului in perioada 1967—-1971; Silviu Anuichi (1962—-1977), cu studii de speciali-
zare la Facultatea de Teologie din Belgrad, a obtinut doctoratul cu teza: Relatii
bisericesti romano-sarbe in secolele XVII-XVIII (1977); Sorin Cosma (1964—
2000), ca profesor la seminarul din Caransebes a elaborat volumul Cuvinte ale
dreptei credinte. Cateheze (1992), precum si studiile de morald crestina (in
volum): Cumpaétarea in etica filosofica antica si in morala crestina. O incer-
care de sofrologie crestina (teza de doctorat), Virtutea si razele ei de lumina
(1999), Fericirile si Sfanta Triada (1999); Vasile Muntean (1974-1975), dupa
studii doctorale cu specializarea Bizantinologie, a promovat examenul cu teza
Organizarea manastirilor romanesti in comparatie cu cele bizantine (1984),
publicand ulterior: Contributii la istoria Banatului (1990), Arta si cultura
(1996); Nicolae Achimescu (1985-1991), cu studii de specializare in Istoria reli-
giilor la Tiibingen, actualmente profesor la Facultatea de Teologie din lasi, a
publicat mai multe studii in volum, precum: Istoria si filosofia religiei la popoa-
rele antice (1998), Budism si crestinism. Consideratii privind desavarsirea
omului (1999), India. Religie si filosofie (2001); Valer Bel (1982-1986), cu
studii de specializare la Hamburg, actualmente profesor la Facultatea de Teologie
din Cluj-Napoca, a publicat mai multe studii in volum, precum: Dogma si pro-
povaduire (1994), Misiunea Bisericii in lumea contemporana. Exigente (2002),
Misiune, parohie, pastoratie. Coordonate pentru o strategie misionara (2002).

Remus Rus, profesor universitar la Facultatea de Teologie din Bucuresti, a
absolvit Seminarul teologic din Caransebes in 1960 si, dupa cursurile universitare
de la Sibiu si doctorale de la Bucuresti, a urmat cursuri de specializare la celebra
Universitate din Oxford (1965-1969) si a obtinut titlul de doctor in teologie cu
teza Conceptia despre om in marile religii (1978); pe langa numeroasele studii
si traduceri, este coautorul manualului de Istoria religiilor (1991) si a studiului
privind Istoria filosofiei islamice (1994, 344 p.)*, precum si a voluminosului
Dictionar enciclopedic de literatura crestina din primul mileniu, Bucuresti,
2003.

Dintre profesorii care au activat la Seminarul teologic din Caransebes si s-au
transferat sau si-au continuat activitatea in mediu universitar, la mai multe facul-
tati de teologie, amintim:

Sibiu: Dumitru Abrudan, Petru Pantis;

lasi: Nicolae Achimescu;

Cluj-Napoca: Valer Bel;

26 Tonel Popescu, Petru Cilin, Scoala teologicd din Caransebes de-a lungul vremii, Editura
Banatica, Resita-Caransebes, 1998, pp. 8—10.
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Timisoara: Sorin Cosma, Vasile Muntean, Nicolae Belean, Nicolac Morar,
Vasile Itineantu, Sebastian Ardelean;

Arad: Silviu Anuichi, Constantin Rus, Teodor Baba;

Caransebes: Sorin Cosma, lonel Popescu, Nicolae Morar, Sebastian Ardelean.

Multi dintre absolventii Seminarului teologic din Caransebes au activat sau
activeaza la facultati de teologie afiliate la centrele universitare din tara, precum:

Bucuresti: Remus Rus, Jean Nedelea;

Sibiu: Miron Dan, Aurel Jivi, loan Sauca, Petru Pantis;

Timisoara: P.S. Episcop Lucian Mic, Vasile Muntean, Nicolae Belean, loan
Bude, Nicolae Morar, Eugen Jurca, Vasile Itineantu, Cornel Toma, Mircea
Cricovean, Florin Dobrei;

Arad: P.S. Dr. Daniil Stoenescu, Ioan Tulcan, Constantin Rus, Dumitru Moca,
Vasile Vlad, Teodor Baba, Cristinel loja, Lucian Farcasiu;

Craiova: Constantin Patuleanu;

Oradea: Dumitru Meghesan, Pavel Cherescu, losif Ferent, Viorel Popa;

Baia Mare: Stefan Pomian;

Caransebes: P.S. Lucian Mic, Vasile Petrica, lonel Popescu, loan Bude, Florin
Dobrei, Vicentiu Romanu.

Ioan Sauca, cu studii doctorale la Bossey-Geneva si Birmingham, este de mai
multi ani directorul Institutului ecumenic din Bossey-Geneva.

Profesorii de la seminar si aceiagi de la reactivata facultate de teologie din
Caransebes au colaborat cu regularitate la revista mitropolitana si la Indrumatorul
bisericesc al Arhiepiscopiei Timisoarei. De fapt, multi dintre ei au fost deja antre-
nati in aceastd activitate in perioada cand isi faceau studiile doctorale ca fii ai
Mitropoliei Banatului. In aceasta activitate au fost antrenati si elevii seminaristi
dornici sa exercite activitatea de cercetare si studiul teologiei, incat multi dintre

Constructia salii de mese
si a salii festive — vara anului
1972.
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ei, urmand studiile universitare si doctorale, au constatat ca ucenicia de la
Caransebes le-a fost deosebit de benefica.

Sub aspect administrativ-organizatoric, s-a finisat in 1963 noua cladire a cami-
nului-internat pentru elevi, dotat cu mobilierul necesar. S-a organizat biblioteca
seminarului, infiintAndu-se in 1964 un post de bibliotecar. In 1967 s-au amenajat
salile de clasa, salile de dulapuri si localul arhivei scolii, dotate cu cele necesare.
In 1968 s-a pictat capela fostei episcopii (data in folosinta scolii inca din 1963),
iar dormitoarele au fost dotate cu un nou mobilier. In 1969 s-a efectuat lucrarea

Slujba de sfintire a noului edificiu
la 3 aprilie 1973.

de incélzire centrald in toatd scoala, iar cand numarul elevilor s-a Tnmultit, s-a
pornit actiunea de supraetajare a cdminului-internat, lucrare inceputa in vacanta
de vara si data in folosinta odati cu inceperea noului an scolar 1970-1971. In
continuare, s-a construit o noua aripa a cladirii din curtea scolii, amenajandu-se
o noua bucatarie, sala de mese si sala festiva, dotate cu mobilierul necesar (1972).

Constructia s-a efectuat in anul 1972, iar la 3 aprilie 1973 a avut loc slujba de
sfintire a noului edificiu, spre a fi dat in folosinta.

Dupa cum vedem, a aparut perioada in care, din ratiuni politice, trebuia sa i
se vorbeasca strainatatii despre libertatea religioasa din Romania... lar conduce-
rea bisericeasca, pe cat i-a stat in putinta, a stiut sa profite de aceasta situatie, spre
a-si urmari interesele sale.

Dupa cum am aratat, din 1955 scoala teologica din Caransebes a urmat orga-
nizarea unitard din Patriarhia Romana, fiind impartitd in doud compartimente:
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primii doi ani era scoald de cantareti bisericesti, iar ultimii trei ani se constituia
in seminar teologic; absolventilor acordandu-li-se dreptul de a ocupa parohii in
mediul rural. In fond, aceasta diferentiere intre scoala de cantareti si seminar era
numai formala, deoarece, dupa obtinerea diplomei de cantaret bisericesc, absol-
ventii urmau cursurile seminariale fara nici o opreliste, incat seminarul devenise
din 1976 de sine statator, cu durata de studiu de 5 ani. Fiindca era totusi nevoie
si de cantareti bisericesti, din anul scolar 1976-1977 se deschide la Caransebes
o astfel de scoala, care nu va functiona decat doi ani.

Noua organizare si noua perspectiva ce se deschidea seminarului teologic din
Caransebes atragea din ce Tn ce mai multi candidati la examenul de admitere, incat
s-a ajuns sa fie chiar zece candidati pe un loc, socotindu-se necesar ca in anul
scolar 1970-1971 sa functioneze clase paralele. Interesul pentru invatdmantul
teologic seminarial a crescut atat de mult, incat conducerea politica de stat, repre-
zentata prin imputerniciti ai Departamentului Cultelor, s-a vazut nevoita sa cer-
ceteze dosarele candidatilor dornici sa se inscrie la admiterea in seminar, si s li
se pund opreliste acelora ai caror parinti erau membrii partidului comunist. Si nu
au fost putine cazurile cand parintii au renuntat la carnetul de partid in favorul
dorintei fiului de a deveni preot.

In scopul cultivirii aptitudinilor elevilor seminaristi, a functionat, in perioada
1962—-1969, un cerc literar, condus de prof. Cornel Olariu, iar in perioada 1968
—1976 a luat fiinta un cerc de limbi clasice, condus de prof. Sorin Cosma, oferind
posibilitate elevilor sa adanceasca limba Sfintei Scripturi si a Sfintilor Parinti.

In perioada 1978-1990 a luat fiini un cabinet metodic, ce s-a dovedit a fi
eficient prin utilizarea mijloacelor audio-vizuale in procesul de invatamant.

Fiind o scoala vocationala, s-a acordat cuvenita importanta educatiei, avandu-
se in atentie formarea duhovniceasca, disciplina, tinuta vestimentara, comporta-
mentul corespunzator din scoald si din afard de scoald, precum si respectarea
programului de studiu, de meditatie i de rugaciune, incat seminarul din Caransebes
era considerat a fi o scoala in care se cultiva ordinea si disciplina, mai mult ca in
scolile de stat. Desigur, procesul educativ nu a fost si nu este usor; de aceea anti-
cii obignuiau sa spuna ca ,,pe cine l-au urat zeii, l-au facut dascal-educator* (expri-
mat in rima: ,,quem di oderunt, paedagogum fecerunt®), dar spre deosebire de
timpul nostru, atunci s-a crezut In educatie i s-au urmarit cu staruinta obiectivele
educative, si acestea erau bine determinate, incat bunele deprinderi se conturau
si deveneau viabile, ca principii de viata, pe masura sa afirme caracterul moral-
spiritual orientat spre un ideal corespunzator vocatiei pe care scoala Insasi o
cultiva cu multa sarguinta.

Un rol important 1-a avut pe plan educativ comunicarea dintre scoala si fami-
lie, respectiv legatura cu parintii elevilor, aducandu-li-se acestora la cunostinta,
cu promptitudine §i regularitate, abaterile disciplinare. La fel, benefica s-a dove-
dit si organizarea de cétre scoald a intalnirilor anuale cu parintii elevilor, prilej in
care se putea analiza fiecare caz in parte, cu aspectele pozitive si negative. Si
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nimeni, de buna credinta fiind, nu vedea atunci in educatie o lezare a libertatii, ci
cultivarea libertatii responsabile, care este atat de necesara si benefica vietii si
activitatii personale si comunitare.

Pe langa acestea, conducerea scolii a organizat Intalniri ale elevilor cu perso-
nalitati bisericesti sau din viata civila, spre a le fi expuse conferinte pe teme de
actualitate bisericeasca, sau cu caracter istoric-comemorativ, multi conferentiari
tindnd sa consemneze in cartea de aur a scolii bunele impresii pe care au avut
ocazia sa si le formeze cu acest prilej, fapt care confirma inca odata prestigiul de
care se bucura scoala teologica din Caransebes.

Dat fiind faptul ca absolventii de seminar puteau deveni preoti, activitatea lor
de instruire a avut i o pronuntata orientare practica, legata de activitatea pastoral-
misionara a Bisericii, continuand astfel traditia formarii competentelor aplicative
statornicite in pregatirea teologica din Caransebes. Eficiente in acest sens s-au
dovedit deplasarile la parohiile invecinate, inca din 1969, in scopul efectuarii de
catre elevi a practicii omiletice, catehetice, liturgic-tipiconale, precum si a canta-
rii bisericesti, fiind foarte bine primite de credinciosi.

Pentru o cat mai buna desfasurare a vietii duhovnicesti de rugaciune, si in
acelasi timp a exersarii de catre elevi a cantarii de la strana si a practicii omiletice,
inca din 1975 a inceput constructia unei biserici in parcul fostei resedinte episco-
pale, purtand hramul ,,Sfantului losif cel Nou de la Partos*, data in folosinta in
1979 si tarnositd in 1982, de catre Inaltpreasfintitul Parinte Timotei, pe atunci
Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului.

Spunand acestea, e bine sd nu uitdm cd biserica aflatd in parcul episcopiei a
fost construita, sfintita si data in folosinta seminarului intr-o perioada istorica in
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care conducerea dictatoriald atee din Romania demola cu hotarare si agresivitate
locasurile de cult.

In scopul impulsionarii evlaviei ortodoxe, inaintea vacantei de Criciun si de
Pasti, corul elevilor prezenta cu regularitate cate un concert adecvat, dar mai ales
piesa ,,Vifleemul* de Victor loan Popa, interpretata de elevi, atragea o participare
de-a dreptul masiva a credinciosilor caransebeseni, sau veniti chiar si din locali-
tatile invecinate.

Sentimentul national bisericesc si patriotic al elevilor a fost intretinut prin
comemorarea evenimentelor bisericesti si a cinstirii inaintasilor proveniti de pe
meleagurile banatene, care prin activitatea lor, prin daruirea si jertfelnicia vietii,
au intretinut aprinsa candela credintei si a constiintei de neam, in perioade istorice
cand acestea au fost contestate si atacate.

In contextul interesului deosebit aritat scolii teologice din Caransebes, Inaltul
lerarh controla nemijlocit procesul didactic, educativ si administrativ desfasurat
aici, facand deplasari la sediul seminarului, participand la orele de curs, la con-
siliile profesorale, la examene, la manifestari festive, legate mai ales de inceputul
si sfarsitul anului scolar. Se apropia foarte mult de elevi, spre a le cunoaste dezi-
deratele si neimplinirile, servind de fiecare datd masa in sufrageria scolii alaturi
de ei.

Pe de alta parte, spre a cunoaste mai indeaproape activitatea desfasuratd pe
multiple planuri la seminar, cu neajunsurile si aspiratiile de viitor, invita, cand se
considera oportun, pe directorul scolii sa prezinte in fata Consiliului arhiepiscopesc
un raport de activitate, care dupa ce era analizat, se puteau lua hotararile cele mai
bune din partea conducerii bisericesti.

Este regretabil ca au fost si dintre aceia carora nu le convenea ceea ce numeau
autoritatea si exigenta Mitropolitului. Judecand insa corect, nu este nici un rau in
aceasta. Prestanta este {inuta demnitatii specifice pentru cel ce stie sd o foloseasca;
iar exigenta nu trebuie confundata cu duritatea sau cu malitiozitatea. Exigenta
constituie totdeauna un impuls si o cerinta a calitatii muncii efectuate. .. Dar, mai
presus decat oricare alt comentar, se cuvine sd recunoastem si sa apreciem ca
prestanta si exigenta Mitropolitului au salvat scoala, orientandu-i activitatea spre
implinirea destinului ei. In acelasi timp, gandind drept, oricine, de buni credinta
fiind, putea invita de la Inaltul Ierarh rigoarea in studiu, disciplina muncii si
demnitatea in comportamentul preotesc.

Folosind dupa cuviintd conditiile de studiu si de educatie create in seminar,
multi absolventi 1si indeplinesc cu cinste si devotament misiunea preoteasca; altii,
desavarsindu-si studiile 1n tara si strainatate, ocupa posturi de conducere la centrele
eparhiale sau protopopesti, iar altii onoreaza catedre universitare. Nu putem trece
cu vederea ca doi dintre absolventii seminarului au fost ridicati la treapta arhieriei:
Preasfintitul Parinte Episcop Daniil Stoenescu si Preasfintitul Episcop Lucian
Mic al Caransebesului.
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Fiindu-le amandurora profesor, pot da marturie,
confirmand zicerea ca ,,ziua buna de dimineatd se
cunoaste!*“. Desi nu au urmat cursurile seminariale in
aceeasi perioada de timp, despre fiecare in parte se
poate spune ca a venit la Seminarul din Caransebes nu
din intdmplare, sau indrumat de cineva, ci sub indem-
nul vocatiei de a face roditor darul cu care Dumnezeu
l-a inzestrat. De aceea, inca de cand au intrat in semi-
nar au imbinat armonic §i creator studiul cu rugaciunea,
putandu-se spune despre dansii, asemenea ca despre
Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz, studenti
la Atena, ca stiau doar doua drumuri: cel al studiului
si cel al bisericii, intelegand prin aceasta ca si-au format
si dezvoltat vocatia, largindu-si orizontul moral, cultural si social, sub imboldul
vietii de studiu si al rugaciunii, ca §i comuniune cu Dumnezeu. Datoritd acestui
fapt, nimeni nu a ramas surprins la vestea alegerii lor ca arhierei, fiindca toti care
i-au cunoscut au interpretat acest eveniment ca ceva firesc si de bun augur, dansii
fiind cei mai potriviti sa sfinteasca locul in care Dumnezeu i-a randuit spre sluji-
rea Sa si a Bisericii Sale.

Odata cu descatusarea provenita in urma Revolutiei din 1989, Seminarul teo-
logic din Caransebes, purtand de acum numele Episcopului loan Popasu, se va
afla in reteaua invatamantului de stat, cu toate avantajele si dezavantajele ce decurg
de aici. In tumultul libertitii obsesive, seminarul s-a evidentiat cu precidere prin
activitatea corald, pe masura sa-i duca faima in tara si strainatate. ..

Din anul 1990 si-a facut din nou aparitia scoala de cantareti bisericesti cu
durata de studiu de 2 ani, care a functionat doar un deceniu, fiindca incadrareca
absolventilor in calitate de cantareti bisericesti nu si-a putut dovedi finalitatea.
De aceea, absolventilor acestei scoli li s-a oferit posibilitatea de a echivala si
continua studiile seminariale, cu diferenta la materiile pe care nu le aveau ca obiect
de studiu n programa scolilor de cantareti.

Intre anii 1993-1996 s-a deschis pe langa seminarul teologic o scoala postli-
ceald ,,sui generis‘ de cantareti bisericesti si invatatori. Neavand finalitatea astep-
tatd, scoala a functionat trei ani cu o singura clasa, absolventilor acordandu-li-se
dreptul de a functiona ca invatatori.

Un nou avant i se imprima seminarului teologic ,,Episcop loan Popasu® din
Caransebes Incepand cu anul 2006, cand Preasfintitul Parinte Episcop Lucian Mic
al Caransebesului a transferat sediul seminarului intr-un nou edificiu, realizat in
doar cateva luni, amenajand si dotdnd cu mobilierul necesar 5 sali de clasa si o
sala pentru cabinetul de informatica. In noul an scolar 2007-2008 a fost dat in
folosinta noul camin-internat, dotat cu toate cele necesare, dupa ultimele standarde
europene, adaugandu-i-se o sald de meditatie, o noud sald pentru cabinetul de
informatica, iar alaturi s-a amenajat bucataria, cantina scolii si spalatoria.
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In structura anilor de studiu ai semina-
rului a apdrut recent o mutatie, in sensul
ca perioada de scolarizare s-a redus de la
5 ani la 4 ani, astfel ca in anul scolar 2007—
2008 a absolvit prima promotie cu 4 ani. :

Continuitatea istoricd a invatamantului ——-
teologic din Caransebes este marcatd de
ascensiunea lui universitard. Venind in
1996 la carma reactivatei Episcopii a
Caransebesului, Preasfintitul  Parinte
Episcop Dr. Laurentiu Streza, actualmente Mitropolitul Ardealului, a readus in
activitate Tnvatamantul teologic universitar in Caransebes, exact dupad o jumatate
de veac de la desfiintarea sa.

Neputand trece cu vederea acest eveniment din viata
eparhiei, organul ei oficial consemna: ,,Sambata, 3
octombrie 1998, la Caransebes a avut loc deschiderea
oficiald a cursurilor universitare ale sectiei de Teologie
Ortodoxa-Istorie, din cadrul Universitatii «Eftimie
Murguy din Resita, act de mare insemnatate pentru Inva-
) (imantul teologic romanesc in general si cel caranse-
besan in special. Preocuparea asidua a Intdistatatorului
Eparhiei noastre, P.S. Dr. Laurentiu de a reinnoda firul
invatamantului teologic universitar de la Caransebes a
gasit intelegere atat la nivelul Ministerului Educatiei Nationale cat si la cel al
Rectoratului Universitatii resitene. Deschiderea oficiald a fost precedata, in mod
firesc, de slujba Tedeum-ului savarsit la biserica seminarului teologic liceal «loan
Popasu» din Caransebes, de un sobor de preoti, avandu-l in frunte pe P.S. Dr.
Laurentiu Streza. La sfarsitul serviciului religios, Preasfintitul nostru episcop a
tinut un vibrant cuvant de invatatura in care a subliniat insemnatatea si responsa-
bilitatea acestui moment-eveniment. La ora 11, in sala festiva a Seminarului teo-
logic liceal «loan Popasu» s-au continuat festivitatile de deschidere a cursurilor
sectiei de Teologie Ortodoxa-Istorie la care au luat cuvantul: P.S. Dr. Laurentiu
Streza, episcopul Caransebesului, Excelenta Sa, DI. Sorin Frunzaverde, ministrul
turismului, dl. prof. dr. ing. Mircea Golumba, rectorul universitatii, dl. losif
Hilofsky, prefectul judetului Carag-Severin, dl. ec. Ilie Mustacild, presedintele
Consiliului Judetean Caras-Severin, dl. ing. loan Mura, primarul municipiului
Caransebes, dl. viceprimar loan Gheorghe Stefan, dl. deputat Liviu Spataru,
dl. prof. univ. dr. Vasile Mircea Zaberca, secretar stiintific al universitatii, dl. prof.
univ. dr. Constantin Popp, un reprezentant al noilor studenti si P.C. pr. Dimitrie
Grama, absolvent al fostei Academii Teologice din Caransebes. Atmosfera aparte
a acestui eveniment a miscat profund sufletul participantilor care au vazut in toate
acestea binecuvantarea Iui Dumnezeu si pilduitoarea purtare de grija a ierarhului
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nostru, P.S. Dr. Laurentiu Streza fatd de buna pregatire a viitorilor preoti si pro-
fesori de istorie din Eparhia noastra“?’.

Sectia de teologie functionand pe langa Universitatea resiteand in cadrul
Facultdtii de Stiinte Economice si Administrative, a avut la inceput cursuri de
patru ani cu specializarea ,, Teologie Ortodoxa Didactica si Istorie, absolventilor
acordandu-li-se posibilitatea de a ocupa functii in invatamant ca profesori de
istorie si de religie. Fiindca multi dintre cei care studiaza teologia doreau sa devina
preoti, la cererea Conducerii eparhiale, Universitatea a aprobat alcatuirea unui
modul in care sa se predea si materiile specifice teologiei, pe masura sa le ofere
absolventilor posibilitatea de a efectua examenul de capacitate preoteasca si de a
continua studiile postuniversitare de doctorat la toate cele patru sectii teologice
din tara.

Un rol important si chiar decisiv in desfasurarea unei activitati eficiente in
invatamantul teologic caransebesan l-a avut colaborarea optima dintre Universitatea
,Eftimie Murgu® din
Resita si Conducerea
eparhiala din Caran-
sebes. Astfel, univer-
sitatea resiteana, care
a integrat Tnvataman-
tul teologic, si-a aratat
totdeauna disponibili-
tatea de a raspunde
atat material cat si
formal in directia pro-
movarii cadrelor didac-
tice corespunzatoare.
A urmarit tot timpul
asigurarea bazei materiale, promovarea studentilor dupa merit prin acordarea
burselor si a unor facilitati, precum i prin asigurarea comisiilor de diploma, cand
sectia de teologie nu era acreditata.

Se cuvine sd evidentiem ca Universitatea din Resita a depus un interes deose-
bit in directia acreditarii Sectiei de teologie, prin directa implicare a Domnului
Rector loan Vela de a crea noul sediu al facultatii, dotandu-1 dupa standardele
europene, pana in cele mai mici amanunte.

Acreditarea sectiei de teologie in anul 2007 (detasata de istorie) ofera posibi-
litatea Invatamantului teologic universitar din Caransebes sd-si continue activi-
tatea, cursurile de licentd avand durata de 3 ani, odata cu obligatia de a deschide
cursuri masterale de 2 ani, urmate de cele doctorale.

27 Pr. loan Petras, Spiritualitate ortodoxa si invatamant universitar la Regsifa-Caransebes, in
,Foaia Diecezana®, nr. 9-10/1998, p. 6.
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Moment festiv prilejuit de implinirea unui deceniu de activitate teologica universitara
in Caransebes — 2 octombrie 2008

Interesul Universitatii resitene de a promova intr-o forma calitativ superioara
invatamantul teologic universitar din Caransebes, s-a concretizat prin deschiderea
cursurilor masterale de 2 ani, in 2008. Retinem implicarea hotéaratd a Domnului
Decan Gheorghe Popovici de a crea toate conditiile pentru implinirea acestui
deziderat. Consideram momentul potrivit s remarcdm faptul ca, spre deosebire
de alti intelectuali care abordeaza doar institutia bisericeasca, ei ramanand ,,extra
muros®, Domnul decan Gheorghe Popovici se dovedeste a fi un credincios activ,
atasat vietii bisericesti, motiv pentru care Preasfintitul Parinte Episcop Lucian si
l-a apropiat ca pe un colaborator de nadejde in deciziile eparhiale, activand ca
secretar in Adunarea eparhiala a Episcopiei Caransebesului (2010-2014) si mem-
bru in Consiliul eparhial al Episcopiei Caransebesului (2010-2014).

Dintre cadrele universitare de la sectia de Teologie Didactica din Caransebes,
care, activand aici, au elaborat studii in volum (cei drept, unele mai mici, altele
mai mari), retinem urmatoarele nume:

1. Sorin Cosma: Cateheze, 2 vol., Caransebes, 2001, 972 p.; Ascetica, Timisoara,
2003, 640 p.; O abordare crestina a Bioeticii, Caransebes, 2007, 320 p.

2. Vasile Muntean: Monumente istorice bisericesti din Lugoj (coautor),
Timisoara, 1981; Bizantinologie, 2 vol., Timisoara, 1999, 2000; Spiritualitatea
bizantind si romaneasca, Timisoara, 2004; Exegeze istorice si teologice,
Timisoara, 2005; Bizantul si roménii, lasi, 2005; Istoria crestina generala,
2 vol., Bucuresti, 2008; Istoria Bisericii Romanesti, 2 vol., Timisoara, 2009.

3. Dumitru Jompan: Coruri si fanfare din Banat (Caras-Severin), Timisoara,
2003; Antoniu Sequens (1865-1938), Resita, 2003; Timotei Popovici.
Corespondenti. Studii de pedagogie muzicald, 2 vol., Timisoara, 2002;
Festivalul corurilor de copii si tineret ,,Timotei Popovici® in 25 de secvente,
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Caransebes, 2007; Corul catedralei ,,Sfantul Gheorghe*“ din Caransebes
(1924-2001), Caransebes, 2008; Corespondenta, 2 vol. (a-c + d-j), Resita, 2010;
Marga — din biografia unor oameni obisnuiti, Resita, 2011.

4. Vasile Petrica: Reflexii si paradigme teologice, Resita, 1998; Teologul si
juristul Moise Ienciu (1881-1953). O viata uitata intr-o arhiva, Caransebes,
2003; Dr. Ion Sarbu (1865-1922). Istorie si preotie, Caransebes, 2003; Institutul
Teologic Diecezan Ortodox Roman Caransebes (1865-1927), Caransebes, Dr.
Corneliu Diaconovici (1859-1923) — enciclopedist si ambasador al culturii
romane, Caransebes, 2009.

5. Ioan Mihoc: Morala Predicii de pe Munte si influenta ei asupra gandi-
rii si vietii crestine, Sibiu, 2009, 250 p.; Un studiu al Noului Testament, vol. I:
Evanghelia dupa Matei si Marcu, Resita, 2010.

6. Florin Dobrei: Istoria vietii bisericesti a romanilor hunedoreni, Resita,
2010, 734 p.; Bisericile ortodoxe hunedorene, Resita, 2011, 664 p.

In alta ordine de idei, se cuvine si evidentiem ci intreaga activitate didactica
si Intreg procesul educativ duhovnicesc in invatamantul seminarial si universitar
din Caransebes se desfasoara sub binecuvantarea si sub directa indrumare a
Preasfintitul Parinte Episcop Lucian al Caransebesului.

Identificandu-se cu viata eparhiei, Prea Sfintia Sa a avut 1n atentie deopotriva
invatamantul seminarial si cel universitar din Caransebes, veghind ca studentii
de aici sa cultive vocatia atat prin studiu, cét si prin indrumare duhovniceasca. in
acest scop, la cursurile de licenta au fost recomandati sa predea si profesorii de
la seminar, ca unii care dispun de competenta si experienta didactica dovedita in
activitatea ce o depun in invatamantul liceal: Pavel Marcu, Rusalim Isac, Constantin
Train, precum si parintii consilieri cu studii doctorale: Daniel Alic si Alin Campean.

Urmand pilda inaintasilor, Preasfintitul Parinte Episcop Lucian cultiva la
Caransebes un invatamant menit sa formeze competente practice, spre a promova
elemente capabile sa fructifice creator, in functia pe care o vor exercita in viitor,
cunostintele primite in scoala. De altfel, aceasta este i orientarea modernd a
invatamantului de pretutindeni, fiindca numai asa isi poate dovedi eficienta si
finalitatea. Dovada elocventa in acest sens este faptul ca tematica cursurilor mas-
terale de doi ani este centrata pe ,,Teologie pastorala si misiunea crestina“.

Pornind de la principiul ca exemplul premerge (exempla trahunt), atat in instruc-
tie, cat si in educatie, lerarhul acorda un interes deosebit conturdrii caracterului
religios moral al viitorilor profesori de religie, chemati sa indeplineasca misiunea
de a forma o noua generatie de credinciosi activi, participanti la viata Bisericii.
In acest scop, Preasfintia Sa a numit si in invatimantul universitar un duhovnic
cu experienta, spre a savarsi sfintele slujbe, a tine cursul de formare duhovniceasca
si a acorda asistenta duhovniceascd, indrumandu-i pe studenti sa participe la viata
Bisericii, in special prin impartasirea dupa cuviingd cu Trupul si Sangele Domnului.
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Mai mult decét acestea, Preasfintia Sa se implica direct in invatamantul uni-
versitar, coordonand studiile practice, potrivit obiectivelor pe care le are in aten-
tie Conducerea eparhiala 1n organizarea activitatii misionar pastorale.

Cultivand traditiile bisericesti statornicite pe aceste meleaguri de aproape un
veac si jumatate, elevii si studentii participa activ la viata culturald a eparhiei,
prilejuita de manifestari festive, comemorari istorice §i simpozioane nationale si
internationale. lerarhul nsusi a elaborat mai multe carti in volum, precum si
studii temeinic documentate, ce raman adevarate marturii privind tematica istorica
de studiu, aflatd pe ordinea de zi a simpozioanelor la care ne-am referit. Dintre
acestea amintim cateva titluri semnificative: Sfantul losif cel Nou de la Partos
— 350 de ani de la trecerea in vesnicie, Editura Diecezana, Caransebes, 2006,
108 p.; Episcopul Miron Cristea (1990-1919). Pastorale, ordine, circulare si
corespondenti administrativa, Editura Diecezana, Caransebes, 2007, 198 p.;
Biserica Sfantul Mare Mucenic Gheorghe din Caransebes, (coautor), Editura
Brumar, Timisoara, 2007; Biserica Nasterea Sfantului Ioan Botezatorul din
Caransebes (coautor), Editura Brumar, Timigoara, 2008, 102 p.; Catedrala
invierea Domnului din Caransebes — de la ideal la realizare (coautor), Editura
Diecezana, Caransebes, 2010; Episcopul loan Popasu in constiinfa caransebese-
nilor..., in vol. Istorie si spiritualitate in Episcopia Caransebesului, Editura
Diecezana, Caransebes, 2008, pp. 12—19; Cele trei candidaturi ale protosincelu-
lui dr. losif Iuliu Olariu pentru ocuparea scaunului de episcop al Caransebesului,
in vol. Rugiciune si Teologie, Editura Diecezana, Caransebes, 2009; Episcopul
losif Traian Badescu si Orsova (1920-1933), in vol. Mehedinti. Istorie, cultura
si spiritualitate, Drobeta Turnu Severin, pp. 335-346 etc.

Facand o trecere in revista a etapelor invatamantului teologic din Caransebes
in cei 146 de ani ai ddinuirii sale istorice, nu punem punct, ci lasam deschis ori-
zontul pe care il dorim din ce In ce mai luminos...

Fie ca acest studiu sa reprezinte un omagiu pe care Tmi permit sa-1 aduc inva-
tamantului teologic din Caransebes, pe care Dumnezeu m-a invrednicit sa-1 slujesc,
cu modestie si demnitate, aproape o jumatate de veac.



INSEMNARILE DE CALATORIE
ALE PROFESORULUI NICOLAE M. POPESCU (1881-1963)
PRIN BANATUL TIMISAN

Lect. dr. FLORIN DOBREI

In urma cu un secol, cu binecuvantarea mitropolitului-primat Conon Arimescu-
Donici (1896—1919), un tanar teolog din Vechiul Regat intreprindea o célatorie
de trei saptamani prin Banat, consemnand pretutindeni traditii si obiceiuri, descri-
ind locuri si oameni. Semnatarul acestor inedite note, tiparite in cateva numere
consecutive ale revistei bucurestene ,,Biserica Ortodoxa Romana“ din anul 1911,
era ,,Nicolae M. Popescu, [pe atunci] diaconul manastirii Zamfira-Prahova“.

Cunoscut profesor de Teologie si reputat istoric al primei jumatati a secolului
XX, acesta se nascuse la 10 februarie 1881, in satul Dambovicioara din actualul
judet Dambovita, intr-o veche familie preoteasca. Studiile elementare din locali-
tatea natala, cele teologic-liceale de la Seminarul ,,Nifon“ din Bucuresti (1893—
1901) — cu diferenta de liceu si bacalaureat la Colegiul ,,Sf. Sava“™ (1902) —si cele
superioare de la Facultatile de Teologie (licentiat in 1907) si de Litere-Filosofie
(licentiat in 1908) ale Universitatii din Bucuresti au fost urmate de o bursa de
specializare in Istorie si Bizantinologie la Viena (1910-1913), unde a obtinut
doctoratul in Istorie in anul 1913. Diacon la manéstirea Zamfira (1908-1910), la
capela ortodoxda romana din Viena (1910-1913) si la biserica din Cotroceni-
Bucuresti (1913-1920) — in paralel director al Cancelariei mitropolitane (1919—
1923)—, a ajuns apoi preot la bisericile ,,Schitul Muresanu* (1920-1926) si ,,Bradu
Boteanu* (1926-1933) din Bucuresti, respectiv director al Seminarului ,,Nifon*
(1923-1924) si titular al catedrei de Istoria Bisericii Ortodoxe Romane din cadrul
Facultatii de Teologie din Bucuresti (1922—1946). Pentru meritele sale deosebite
a fost ales membru corespondent (1920) — apoi activ (1923-1948) — al Academiei
Romane, membru al Comisiei Monumentelor Istorice (1923—1948) si secretar
general in Ministerul Cultelor (1931 si 1939). De asemenea, a participat la
Congresele de Bizantinologie de la Bucuresti (1924), Belgrad (1927), Sofia (1934)
si Roma (1936) si a fost presedinte al Societatii corale ,,Carmen®, organizand o
serie de concerte in tard si peste hotare. In plan editorial, a tiparit urmitoarele
volume si brosuri cu caracter istoric: Viata si activitatea dascalului de cantari
Macarie ieromonahul (Bucuresti, 1908, 92 p.), Nifon II, patriarhul
Constantinopolului (Bucuresti, 1914, 68 p.), Patriarhii Tarigradului prin tirile
romanesti. Veacul X VI (Bucuresti, 1914, 48 p.), Catagrafia eparhiei Ungrovlahiei
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in anul 1810 (Bucuresti, 1914, 88 p.), Dionisie, mitropolitul Ungrovlahiei: 24
iunie-24 decembrie 1672 (Bucuresti, 1914, 17 p.), Viata si faptele domnului
Tarii Romanesti Constantin Voda Brancoveanu (Bucuresti, 1915, 82 p.), Stiri
noi despre Macarie ieromonahul, dascalul de cantari si directorul tipografiei
din manastirea Caldarusani (Bucuresti, 1916), Gheorghe David, mitropolitul
Moldovei: 1 1508 aprilie (Bucuresti, 1936, 13 p.), Preoti de mir adormiti in
Domnul (Bucuresti, 1942, 224 p.), Pomenirea a trei sute de ani a Sinodului de
la Iasi (Bucuresti, 1943, 19 p.), Corespondenta lui Iosif Gheorghian cu Vladimir
Guettée (Bucuresti, 1944, 55 p.), Ciril Lucaris si Ortodoxia romana ardeleani
(Bucuresti, 1946, 22 p.) si Exercitii de paleografie romaneasca (Bucuresti, f.a.,
36 p.); a tradus din limba rusd Cuvantairile bisericesti ale mitropolitului Nicolae
Krutitki al Moscovei (3 vol., Bucuresti, 1949—1952), a editat impreuna cu Gheorghe
Moisescu monumentala lucrare Orthodoxos Omologhia. Marturisirea Ortodoxa.
Text grec inedit. Ms. Parisinus 1265. Text romén ed. Buziu 1691 (Bucuresti,
1942, LXVII + 352 p. + 8 pl.) si a diortosit Molitvelnicul si Aghiasmatarul
(editiile din 1937). La acestea se adauga numeroase studii de istorie bisericeasca
si de istoria culturii romanesti, evocari de ierarhi si preoti de mir — publicate 1n
revistele si periodicele bisericesti si literare ,,Biserica Ortodoxda Romana*,
»~Amvonul®, ,,Universul Literar®, ,,Apostolulsi,,Glasul Bisericii* din Bucuresti,
,Mitropolia Olteniei“ din Craiova etc. —, comunicari in plenul Academiei Roméane
si conferinte la Universitatea populard de la Vialenii de Munte. A trecut la cele
vesnice la 11 februarie 1963, fiind inmormantat la Bucuresti'.

Textul insemnarilor in discutie, intitulat Prin Banatul Timisorii, constituie o
fresca vie a obstilor banatene de odinioard, cu implinirile si bucuriile, dar si cu
aspiratiile si greutatile acestora. Cu mici indreptari §i scurte explicatii adaugate
intre paranteze drepte, redam aceste impresii de calatorie dupa exact 100 de ani:

,»1rimis de «Casa Bisericii», am strabatut o buna parte din Banatul Timisoarii.
In notele urmitoare am incercat sa scriu cate ceva din ceea ce am vizut. Am
cautat sa dau mai multa atentie gospodariei si mai ales Bisericii banatene; am
incercat, pe cat m-am priceput, sa descriu si localitatile. In capitolul Cdarfi vechi
in bisericile bandtene am nsirat cronologhiceste toate titlurile cartilor vechi, pana
la 1826, de prin biserici. Simt singur ca ceea ce am scris este cu mult mai prejos
decat folosul personal sufletesc pe care oricine il va castiga cautand sa cerceteze
cum neamul lui isi duce viata ori si unde 1i este dat sa traiasca‘>.

Dupa ce intre 30 iulie si 5 august 1910 a vizitat orasul Caransebes si satele de
pe vaile Bistrei (Glimboca, Ohaba-Bistra, Ferdinand/Otelu Rosu, Ciresa, Maru,

"Niculae Serbanescu, Preotul profesor Niculae M. Popescu, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana“,
Bucuresti, an 81, 1963, nr. 1-2, pp. 72-82; Victor Popescu, Popa Nae de la biserica Boteanu, in
rev. ,,Glasul Bisericii“, Bucuresti, an 29, 1970, nr. 1-2, pp. 72-79; Enciclopedia istoriografiei
romanesti, Bucuresti, 1978, p. 269; Prof. pr. dr. Niculae M. Popescu, in rev. ,,Studii Teologice*,
Bucuresti, an 34, 1982, nr. 1-2, pp. 45-46; Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor roméni, ed.
a Il-a, Bucuresti, 2002, pp. 380-381; Adrian Gabor, Studia ecclesiastica, Bucuresti, 2003, pp.
52-68; Enciclopedia Ortodoxiei Roménesti (coord. Mircea Pacurariu), Bucuresti, 2010, p. 501.

> Niculae M. Popescu, Prin Banatul Timisorii, in rev. ,,Biserica Ortodoxa
Romana“ (in continuare ,,BOR*), Bucuresti, an 34, 1911, nr. 11, p. 1198.
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Magura, Mal si Obreja) si Timisului (Teregova si Armenis), reintors la Caransebes?,
»pe 5 august plec cu dr. Barbu [Petru Barbu (1864—1941), protopop si profesor
la Institutul teologic-pedagogic din Caransebes n.n.] spre Lugoj, ca sa fim acolo
de «Schimbarea la Fata» si sa asistam la serbarea teatrald si muzicala a tineretu-
lui roman de aci. Trenul urmareste valea Timisului, care incepe sa se largeasca,
marginitd in dreapta de dealurile ce se micsoreaza din ce in ce, pe cand cele din
stanga se pierd in campia ce duce spre Buzias. Lugojul e oras mai luminos, mai
simpatic decat Caransebesul. Strazile 1i sunt mai drepte, mai umbroase. Piata din
jurul bisericii unite e mai mare si mai animata. in camera de la «Concordia», unde
poposesc, strabat acordurile pline ale imnului studentesc: «Cantam libertatea si
numele sfant / Al tarii stravechi si-al acestui pamanty, cantat de tinerii ce-si pre-
gatesc serbarea de maine. Un poet ardelean, un muzicant valah si un cor banatean,
iata unitate culturala! Lugojul e cel mai puternic centru romanesc din Banat. S-a
facut si zicatoarea cunoscuta: «Nu-i roman ca banateanu, / Banatean ca lugojanu,
/ Lugojan ca Brediceanu», care acum doarme somnul de veci, dar care a lasat in
urma destui Tndarjiti ca sa duca cu curaj steagul luptei purtat cu cinste de el.

Am fost martor la o scena, care invedereaza mai bine ca orice simtimintele
romanesti ale acestora. Unul din ai lor, ratacit prin tara, incearca sa dea aci un
concert, in care face doud greseli. Intdia, ¢ nu intrd in legaturi cu inteligenta de
aci si a doua cd in programul sau, tiparit in limba streind, pune numai cantece
streine. | s-a platit bine. Nimeni n-a célcat pragul salii, iar la o intrevedere un
roman spatos 1i spune In manie: «Eu sunt stapan aici, sa nu faci un pas fara voia
mea, cici limba noastra eu o apar aici cu sangele si cu sufletul meu necajit prin
temnite §i nu tu care bati pietrile Bucurestilor, ca Lugojul n-are lipsa de arta, ci
de cantece romanesti». Da, aici sd vii ca sa pricepi cuvantul adanc, lupta pentru
limba si neam!

Tot in aceleasi simtiminte 1si cresc si copiii. La sarbatoarea ce o dedeau tinerii
in seara de 6 august, toti lugojenii si marginagii erau de fata. Se juca o piesa cu
subiect taranesc, in care se critica camata si betia si se cantau doine §i coruri
roménesti. Bucurie de parinte se vedea pe fetele tuturor auditorilor si incurajarea
era unanima fata de Incercarile cam stangace ale tineretului, cari iesea din aceasta
seard cu ideea Intiparita de a pasi cu curaj pe aceias cale a inaintasilor lor. A doua
zi gasesc pe toti acesti tineri actori improvizati rasfoind ziarele si cartile din
biblioteca ziarului de aci «Drapelul». Peste doua zile plecau cu ei ca sa dea aceias
serbare in diferite centre romanesti. Aceias solidaritate si crestere a tineretului o
aratd si in biserica. Cantarile in strana le {in invatatorii scolii confesionale impre-
und cu copiii, cari toti pot face pe cantaretii. Corul vocal fara argint, condus de
cunoscutul muzicant lon Vidu [(1863—1931), renumit compozitor si dirijor n.n.],
e 0 podoaba a cantecului coral romanesc de pretutindenea si iti spun lucruri adeva-
rate, snob din Bucuresti, cand afirm ca cei mai cu vaza romani din Lugoj canta
alaturi de copii si de tabacari supt bagheta invatatorului Vidu.

3, BOR", an 34, 1911, nr. 11, pp. 1198-1202 si nr. 12, pp. 1277-1281.
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In Lugoj sunt si romani uniti si au chiar Episcopie de la 1850, cu palat mare
si frumos §i cu biserica plind de oddjdii scumpe; dar majoritatea sunt ortodocsi,
cari au aci numai protoerie si tin biserica cea mare a carei picturd, in stil bizantin,
e de pe la inceputul veacului XIX. Langa biserica e un turn singuratic, ramasita
din alta biserica. Inscriptia latineasca spune ca-i ridicat la 1726, iunie 9, de loan
Ratz de Mehadia, suprem prefect al renumitelor districte Lugoj, Caransebes si
Lippa [Lipova n.n.]. «Lugojana» e Banca romaneasca de aci. Daca pleci pe strada
de langa biserica mare in sus, inainte de a ajunge la viile oragului, dai de impu-
natorul cimitir. Aci dorm, intre altii, poetul Victor Vlad Delamarina [ 18701896,
autor de poeme 1n grai banatean n.n.] si Coriolan Brediceanu [ 1849—-1909, cunos-
cut avocat si om politic n.n.].

Cu trenul nou, ce duce la Baile Buzias si mai departe, incep a inainta in partile
mai netede ale Banatului. Ma opresc in Hodos, sat cu 750 de numere, aproape de
Lugoj. Casele nu sunt asa de frumoase ca cele din vai; se gasesc si de cele aco-
perite cu paie in forma celor din satele noastre. Curtile sunt mai mari si nu asa de
puternic inchise. In jurul satului se intinde izlazul de vite si nu-mi vine sa crez ca
herghelia de cai voinici si mari ca cei din oastea noastra, cum si cireada de vaci
de soi sunt ale satului; erau lucruri ce nu se pomenesc pe la noi. Biserica e noua,
din 1897, pictatd numai pe tampla, de Deleomini [Bartolomeu Delliomini (1864—
1930) n.n.] din Caransebes. Veniturile bisericii pe 1908 au fost de 2.481 cr. [coroane
austriece n.n.]. In biserica sunt sapte prapore, intre cari si al corului din sat, infi-
intat in 1896. Acest cor, condus de invatator, il auzisem la Lugoj in 1905. Scoala
e confesionald, cdci nu mai suntem 1n granita. Pe peretii ei atarna imnul maghiar
si harti intuitive. Nora unui gospodar voios ne arata lucruri de casa: oprege, camasi,
velinte, lucrate cu maiestrie si incarcate cu aur. «Se pierde vremea cu lucrul»
replicd gospodarul la admiratia noastrd. La epitropul bisericii, un om bogat, dar
ramas spre cinstea lui tot taran, vad lucruri de casa de o frumusete si bogatie
uimitoare. Opregele, velintele si catrintele in aur, pe cdmp negru, ne iau ochii. «E
lucru in taina asta, Domnule, adica zadarnic, spune cu necaz gospodaruly». Preotul
imi spune ca 1i saraceste luxul si cd duminica tot satul, sarac si bogat, licareste in
aur.

Mergem in Boldur, sat apropiat, mai mare decat Hodos. Biserica incapatoare
e din 1868, pictata rau de Simionescu in 1904. Scoala confesionala, mica, cu un
amarat de dascal, amenintat cu excluderea pentru ca nu face progres cu maghiara.
In acest sat aud intaiu de bufeni si fratuti. Bufenii ar fi romanii din tard [Romania
n.n.], fugiti in Banat in vechile vremuri de asuprire. Isi pastreazi inci ceva din
particularitatile graiului si obiceiurilor lor si se zice cd nu prea au amestec cu
fratutii, cum au botezat ei pe banateni.

In dimineata urmatoare, in 8 august, sunt in Buzias, renumita statiune balneara.
Pamantul are usoare ondulatii, ce se indesesc in mijlocul Buziasului. Stabilimentul
de bai e bine intretinut, cu parcuri incantatoare, cu poteci curate si plantatii
umbroase. Havuzuri [fantani arteziene n.n.] arunca apa datatoare de sanatate, pe
care bolnavii o pregustd, plimbandu-se linistiti. De-a lungul strazii principale doua
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siruri de femei expun spre vanzare diferite lucruri. Mai la o parte sunt care cu
zarzavaturi. Piata e insufletita si e atata felurime de costume si de culori ca iti pare
a fi Intr-un muzeu etnografic: oprege, catrinte, fuste (mai ales albe), imbrobodeli
greoaie ca la caragsoveni, mijlocuri groase cat butea prin adaosul, pe dedesupt, a
diferite fuste mai scurte. Multe fete sunt boite mai rau decat mascile. Pe alei mai
retrase, in locul de plimbare al boierilor, se vad femei cu cusaturi taranesti spre
vanzare. Biserica nu face cinste satului si epitropilor, care se lauda cd romanii o
iau Tnainte svabilor. Clopotele bisericii suna i lumea incepe sa se uite in susul
drumului.

De departe se aud cantece si se zaresc carduri de oameni, femei si copii, cu
prapore si cruci purtate Tnainte. Sunt credinciosii din Silagiu un sat langa Buzias,
care vin tocmai de la manastirea Hodos-Bodrog de langa Arad. E obiceiu in Banat
ca de hramul manastirilor credinciosii din diferite sate se duc acolo cu steaguri si
cruci, in cete mari, cantand si prin orice sat trec se opresc la bisericd, unde se
inchina. Cand procesiunea aceasta sosi in piata, cunoscutii le iesird in cale, se
sarutara si se atinserd cu mana ca si ia sfintenie. In fata lor e numai entusiasm
religios. Dupa ce au ocolit biserica, intra Tnauntru, canta, zic rugaciuni, iar batra-
nul care i-a condus multameste «surorilor si fratilor» pentru insotire si ii roaga sa
ia parte pentru 15 august la ruga din Vasiova.

Cu preotul din Vucova trecem si prin Silagiu, sat intins, mare, asezat la sud
de Buzias. Are peste 2.300 de locuitori. In 1863 jumitate din sat a trecut la unire
si acum au biserica lor aparte, cum si scoala confesionala. Preotul gr. or. asigura
ca nu exista dusmanii intre fratii de doua confesiuni. Plecam repede spre Vucova.
Drumul larg trece printre lanuri intinse si bine lucrate de porumb. Spre miaza-zi
straluceste in soare biserica din Nickydorf [Nitchidorf n.n.], un sat de colonisti
svabi. O cireada de vite frumoase stau culcate langa putul de adapat, pe izlazul
uscat de seceta.

Intram in Vucova, sat intins de cadmpie, cu uliti largi, cu piatd in mijloc.
Gospodarii bune, casele vechi invelite cu paie, cele noi mai mari si invelite cu
tigle. Femei, renumite in jur prin frumusetea lor, poarta citrinte — la sarbatori
oprege —, umflate in solduri, infoiate ca o varza. Téaranii, In ironie, le zic ca sunt
«inchiciorate cu martani». In acest sat locuitorii pe jumitate sunt slovaci de rit
luteran, veniti acum 80 de ani, cu biserica si scoala lor confesionala. Ei locuiesc
la 0o margine de sat si sunt influentati de romani in economie. Femeile lor se cunosc
dupa fuste si bluze, toate de culoare albastru inchisa; coada o poarta impletita cu
panglici rosii. Incuscriri intre romani si slovaci nu se fac. Se randuiesc la consiliul
comunal tot la trei ani. Biserica romaneasca, mare, curata si inalta ¢ zidita la 1888
si zugravitd la 1901 de Gheorghe Putnic din Biserica Alba [azi Tn Banatul sarbesc
n.n.]. Taranii sunt buni de vorba, indatoritori si bucurosi ca pot vorbi cu cineva
din tara.

Pe 9 august, in Sarbova, sat curat romanesc, asezat spre apus de Lugoj, pe
malul unui afluent al Timisului. Din gara Buziasului nu-i departe pana in sat si
calea e bund, neteda, ca prin aceste parti dealurile au incetat cu totul. Drumul de
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trasura te duce pe langa Bacova, sat mare, nemtesc, cu gospodarii bine randuite
si cu turme de gaste, ce albesc pajistea larga a satului ca petele de zapada prima-
varatica. Nemtii cara trifoiul strans cu ingrijire, desi e duminica si clopotele bise-
ricii, ce stapaneste pana departe prin nalfimea ei, 1i cheama la rugaciune. O padure
frumoasa strajuieste drumul pana in Sarbova. Satul acesta nu-i asa de mare ca
cele invecinate. Gospodariile sale n-au randuirea si frumusetea celor din granita.
E agezare de ses, cu cuprindere mai intinsa in jurul casei si cu mai multa bogatie,
care nu-ti izbeste ochiul, ci trebuie si o cercetezi.

Satenii, curat imbracati in hainele lor albe cu flori de gditane albastru inchise,
asteapta ora pentru Liturghie, stand de vorba in fata scoalei. Utrenia — cum e in
tot Banatul — au savarsit-o mai de dimineata. Pentru ei duminica aceasta mai are
si alt rost. Se va face iardsi alegerea comitetului si epitropiei parohiale, caci cea
facutd mai Tnainte n-a fost intarita de Episcopie. Trimisul protopopiei a venit intr-
adins pentru aceasta. Se savarseste Intai Liturghia. Si pentru ca biserica, pe care
o cladesc din nou, nu-i inca sfintita, slujba se face in scoald. Femeile, in opregele
lor caracteristice, stau la o parte. Cantaretii — si Tn Sarbova sunt peste doudzeci
de cantareti — tin strana. Slujba e ascultata cu credinta si pricepere. Cantarea curge
linistit, larga, in multe parti asemanatoare cu a noastra. Poporul secundeaza caci,
fapt de tinut minte, in Béanat peste tot te uimeste gustul si inclinarea muzicala a
taranilor. Acolo lumea nu sta in nelucrare in biserica. In satele unde lipsesc coruri
bisericesti bine Intocmite, glasurile fragede si placute ale copiilor raspund in cor
de doud voci la rugaciunea preotului, iar parintii lor urméaresc tot in armonie
cantarea ce te inlantuieste, te stapaneste si te lasa cu totul schimbat de cum intri
in biserica. E in toatd puterea cuvantului vreme de reculegere sufleteasca. Slujba
e terminatd; urmeaza alegerea comitetului. Toti ascultd cu atentie sfaturile bune
ale trimisului protopopesc. Oamenii s-au chibzuit, cunosc binele facut de vechiul
comitet si deci raman tot la el, caci «s-a purtat bine pana acum, a trudit la stran-
gerea banilor pentru biserica si tot in el e nadejdea sa ispraveasca ce mai e de
facut». Nu lipsesc insa glasuri, care s nu pomeneasca de cei ce «au facut ibay
(neintelegere) intre dansii i i-au ponegrit ca «nu mai ispravesc biserica». Notar
al comitetului pun pe invatator, «ca n-avem pe altul». Presedinte aleg pe cel ce a
lucrat mai mult pentru bisericd, un minunat econom $i un bun roman.

Vizitam biserica cea noud. E in felul bisericilor din Banat, fara sanuri [abside
laterale n.n.], fara turle, ci numai un turn inalt in partea de dinainte. Grilajul ce
desparte locul femeilor nu-i inca facut. Pardoseala e de mozaic. Scari puternice
de stejar duc sus 1n podul corului si la «zvonuri» (clopote). Si cand te gandesti ca
zecile de mii de coroane [austriece] ce s-au cheltuit pentru intocmirea ei au fost
adunate cu craitarul, in vreme indelungatd, ca s-au strans din pungile usoare ale
satenilor care au dat odata i cand a mai fost nevoie iar au mai dat si inca tot vor
mai da, caci mai e de lucru, atunci pricepi bine multumirea sufleteasca cu care
taranul 1ti arata biserica lui si mai pricepi si cuvintele de amaraciune ce i scapa
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impotriva celor ce in loc de ajutor i se pun stavild in cale. In 27 septembrie aceasta
biserica s-a sfintit. A fost serbare pompoasa si bucurie multa“.

,De la Sarbova plecam si, trecand printre lanuri de porumb bun i miristi dese,
nu departe dam de Haties [Hitias n.n.], unde e preot gr. or. fratele tovarasului meu
de drum. Satul, Instarit, cu gospodarii ca de proprietari mari, are peste 2.000 de
locuitori, dintre cari 650 s-au unit cu papa la 1865 si 1si au biserica si scoala lor
aparte. E duminica. Oamenii, in haine curate, stau pe la porti sau joaca popice la
birtul din mijlocul satului. Femeile sunt toate «inchiciorate» si boite ca mascile.
Biserica gr. or. e noud, din 1901, zugravita urat de Mateiu din Oravita. Peste noapte
in Buziag. Pe 10 august, cu un tren molatic ce duce spre Gataia, catre miaza-zi,
mergem prin cAmpie neteda. O turma de porci si carduri mari de gaste albesc locul
langd Nickydorf. Se cunoaste ca trecem printr-o agezare svabeasca. Lanurile de
porumb se tin lang, frumos lucrate, tot un fir in cuib. Floarea soarelui, cu marii ei
ochi galbeni, impestriteaza lanurile. «E buna pentru oloiu» imi spune un iconom,
care calatoreste spre Gataia la targul de porci de aci. Inteligent si deschis la vorba,
se plange de scumpetea pamantului si greutatea darilor. Lauda pe nemtii din jur
care, oameni cu minte, au cumparat din vreme pamant ieftin, iar acum il vand
scump romanilor. Isi lauda preotii din sat, dar ii pare rdu ci nu agonisesc avere:
«Tot ce castiga, beau». Drumul trece peste Barzava, rau molatic, pe campie, cu
maluri acoperite de anini si salcii. De la Gataia, trenul pentru Bocsa apuca spre
rasarit®.

Reintrand in actualul judet Carag-Severin, istoricul muntean a vizitat mai multe
sate, orase si colonii muncitoresti: Bocsa, Calnic, Resita, Berzovia, Doclin,
Surducu Mare, Brezon, Forotic, Comoraste, Gradinari, Ticvaniu Mare, Secaseni,
Giurgiova, Gornea, Ciclova Montand, Oravita, Racasdie si Mercina. De acolo a
trecut in Banatul sarbesc, itinerariul sau incluzand localitatile Oresat, Varset,
Ratisor, Vlaicovat, Satu Nou, Petrovasala (Vladimirovat) si Panciova. De la
Belgrad, pe data de 22 august 1910, autorul acestor descrieri, imbarcat pe un
vaporas fluvial, si-a continuat drumul spre Drobeta-Turnu Severin, reintorcandu-se
apoi acasa’.

in loc de concluzii erau notate urmitoarele: ,,Neamul cu adevarat stapan intru
toate Tn Banat sunt romanii. Afara de satele din sud, impestritate cu sarbi, pe care
romanii 1i bat in gospodarie, si afara de cateva colonii de svabi; incolo, peste tot,
in deal, pe vai si in campie, tot romani gasesti. Numai o parte din autoritati si
lucratorii de santuri, canale si sosele — lucratorii de munci grele — sunt unguri. Ca
viata economicd, romanii stau excelent, numai satele cu spahii — proprietari — se
par mai slabe. Toti au pdmanturi §i cautd pe capete sa cumpere mereu, desi n
ultima vreme s-a scumpit mult. Gospodariile lor sunt puternice, vitele sunt nein-
trecute, holdele sistematic lucrate, bogatia mai ales in campie prisoseste, bancile

+ ,.BOR®, an 34, 1911, nr. 12, pp. 1281-1287.
5, BOR®, an 35, 1911, nr. 1, p. 93-94.
¢ , BOR", an 35, 1911, nr. 1, pp. 94-99 si nr. 2, pp. 204-214.
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populare se tin lant. Starea culturala iarasi nu-i mai prejos. Mai ales in educatie
muzicala banatenii sunt cu adevirat «frunceax. In nici o parte din Romania n-ai
sd gasesti doine mai frumoase, glasuri mai puternice, societati corale mai dese,
aplicatie muzicald mai pronuntata.

Institutia care i-a mentinut si 1i mentine ca neam aparte, Biserica, e Tn mare
cinste, desi reprezentatii ei ar trebui sa fie i mai adevarati apostoli ai neamului
decat sunt. Marturisesc c¢a de nimeni nu se plange banateanul mai rau decat de
samavolniciile autoritatilor si de lipsa de la datorie a preotilor sai. Sunt cu ade-
varat pastori buni care si pun sufletul pentru oi, dar sunt si naimiti cari vad lupul
si fug, bucurandu-se de blidul ieftin de linte ce cade in schimbul dezertarii de la
datoria lor; asa 1i rezuma banateanul parerea despre preotii sai. Oare, frate bana-
tean slujitor Intru Hristos, mai mult pretuieste congrua [venit bisericesc primit din
partea Statului n.n.] decat sufletele pastoritilor tai? Afla ca preotii din fard nu stau
nici pe sfert asa de bine ca tine si mai afla ca aici credinciosul nu sacrifica atata
din sudoarea lui pentru preotul sdu, cat sacrifica pentru tine credinciosul din Banat.
Pastoreste-1 deci cu credinta si adu-ti aminte de vorba Mantuitorului: «Voi sunteti
sarea pamantului i, daca sarea se va strica, cu ce se va mai sara?». Si In sarcina
preotului banatean sunt multe datorii. Copiii ies din scoald fara nici o cunostinta
si deci In Biserica si la preot e nddejdea de luminare. Nazarenismul [curent sectar
n.n.] si socialismul pe zi ce trece incepe sa smulga din fiii Bisericii si tot preotul
va putea da leacul trebuincios. Sistemul de doi copii — in multe parti de unul —,
luxul nesabuit si ruinator al femeilor sunt scaderi ce numai preotul le poate Indrepta.
La datorie din tot sufletul, caci altminteri facem pacat mare fatd de oameni si fata
de Dumnezeu!*

La final, intr-un ,japendice® intitulat Carti vechi in bisericile banitene,
Niculae M. Popescu preciza ca ,,din toate bisericile bandtene pe unde am trecut
mi-am luat insemnari de pe titlurile cartilor vechi si le-am randuit cronologhiceste,
insemnand localitatea unde se afld astazi cartea. Era redata apoi, in dreptul fie-
carei localitati vizitate, cate o lista a cartilor teologice si de cult roméanesti, iesite
de sub teascurile tipografiilor bisericesti din Bucuresti, Ramnic, lasi, Sibiu sau
Blaj 1nainte de anul 1826, limitd cronologica luata ca punct de reper in demon-
strarea vechimii fondurilor libresti ecleziastice din parohiile banatene®.

Facute in urma cu un secol, aceste descrieri au menirea de a readuce in atentia
contemporaneitatii dovezi ale atasamentului Tnaintasilor nostri fata de legea stra-
moseasca, scotandu-se astfel din colbul uitarii bogata zestre spirituala si culturala
a satelor banatene de odinioara, cu datinile si obiceiurile lor de mult uitate. Cat
s-a mai pastrat din toate acestea in ,,era postmodernista“ actuala este, din pacate,
vizibil...

7,BOR®, an 35, 1911, nr. 2, pp. 214-215.
s . BOR® an 35, 1911, nr. 3, pp. 351-357.



O ARHIVA BISERICEASCA BANATEANA - IZVOR INEDIT
PRIVIND ISTORIA DREPTULUI (1780-1886)

Preot prof. dr. AL. STANCIULESCU-BARDA
INTRODUCERE

Biserica din comuna Eselnita (jud. Mehedinti), slujita constiincios de preotul
Sever Negrescu, detine o adevaratd comoara arhivistica. Aici se pastreaza o buna
parte din arhiva Protoieriei Mehadia, scapatd ca prin minune de la o serie de
pericole care amenintau cu distrugerea. Aproximativ 1200 de documente, in mare
parte inedite, sunt grupate in cele zece volume imense si pastrate cu evlavie in
muzeul bisericii, bine conservate, alaturi de numeroase alte exponate care privesc
trecutul zonei sud-estului banatean si al sud-vestului mehedintean. Eselnita devine
astfel o adevarata punte de trecere intre Oltenia si Banat, iar biserica si preotul ei
pastratorii unor vestigii valoroase ale trecutului romanesc.

Din aceste documente vom extrage in cele de mai jos o serie de informatii utile
privind Statul si Biserica din Banat in perioada 1780—1886, care socotim ca vor
interesa atat sub aspect juridic, cat si canonic. Tocmai de aceea lucrarea noastra
are un caracter interdisciplinar, urmarind evolutia celor doi actori, Statul si Biserica
pe o perioada de un secol, cu toate framantarile, tensiunile, inaltarile si decaderile
lor, aducand un important aport informational privind zona si perioada sub aspect
istoric, eclesial si legislativ-canonic. Adaugate la cartea parintelui Sever Negrescu!
si la alte cateva materiale publicate de autorul acestei lucrari? speram ca vom da
astfel la o parte valul de taina ce acopera aceste documente, dupa ce mai intai am
inlaturat, cu ani in urma, stratul de praf ce se asezase pe aceste nestemate in podul
bisericii din Eselnita, unde asteptasera aproape o suta de ani.

*

Perioada 1780-1886, pentru care avem documente in fondul Protoieriei
Mehadia, este foarte framantata sub aspect politic, social, strategic, cultural, eco-
nomic, demografic etc. Nu ne referim cand spunem aceasta numai la zona Mehadiei

! Sever Negrescu, Biserica si societate, Bucuresti, Editura Traditie, 1999, 80 p.

2 Pr. Al. Stanciulescu-Barda, Studii si documente privind istoria Romaéniei, vol. I, Banatul,
Barda, Editura Cuget Romanesc, 2003, 166 p., vol. II, Craiova, Editura ,,Sitech®, 2010, 460 p.;
Idem, Din vechea legislatie bisericeasca banateana, Craiova, Editura ,,Sitech®, 2005, 20 p.); Stat
si Bisericd in Banat in lumina unei arhive inedite (tezd de doctorat), Constanta, Universitatea
,,Ovidius®, 2007.
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sau a Banatului, ci la intreaga Europd. Lupta acerba dintre modul de productie
feudal si cel burghez in ascensiune creeaza in societatea europeand in general si
in cea bandteana in special sfasieri puternice, care jaloneaza contextul prielnic
pentru lupta de emancipare nationala si sociald a popoarelor. Revolutiile burgheze
au zguduit din temelii societatea europeand si au avut ecouri foarte Indepartate in
timp si spatiu. Ele au aratat lumii intregi i in primul rand celor oprimati, ca mitul
autoritatii feudale de tip monarhic se destrama, ca unsul lui Dumnezeu pe pamant,
imparatul, nu are puteri nelimitate, cd unirea tuturor celor oprimati si lupta lor
darza si sustinuta pentru dreptate si libertate are un rezultat concret, benefic, care
deschide noi orizonturi pentru individ si societate. Curentul luminilor, propova-
duind emanciparea culturala a individului, ridicarea lui pe trepte superioare de
cunoastere, gandire §i creatie, constituie preludiul romantismului revolutionar,
care a schimbat fata lumii de la sfarsitul veacului al XVIII-lea si prima jumatate
a celui de-al XIX-lea. Circulatia oamenilor, ideilor si valorilor nu a putut fi sta-
vilita de restrictii dictatoriale. Feuda nu mai putea fi ingradita cu ziduri sau armate,
granitele nu mai puteau fi inexpugnabile, cultura isi avea rolul ei deosebit de
important in circulatia oamenilor si ideilor. Ea era limba internationala, cu care
omul vorbea omului, pe inteles, despre nevoi, suferinte si aspiratii comune. Ea
crea acel spatiu specific european, care-si propaga ecourile pana-n Rusia, America,
Orientul Apropiat si chiar mai departe. Cultura crea oamenii cu vederi politice
superioare, modeme, care aveau sa conduca destinele de emancipare nationala si
sociald a maselor populare. Anacronismul marilor imperii de tip feudal obstruc-
tiona valorile cu largi deschideri spre universal, spre independenta personala si
nationala, ceea ce crea o stare fireasca de tensiune internd, improprie unei dez-
voltari normale. In acelasi timp, lupta de interese, tendinta de acaparare de noi
teritorii §i zone de influenta, de noi bogatii si piete de desfacere, faceau din marile
formatiuni politice niste combatanti permanenti. Solutionarea majoritatii proble-
melor politice internationale pe calea armelor ducea la mari consumuri umane,
materiale §i spirituale. Aceasta instrdina mai mult autoritatea de mase, mai ales
cd, in general, interesele majore ale celor doua forte erau in discrepanta. Se recur-
gea din partea maselor la cele mai diverse forme ale luptei de rezistenta, de
sabotare a politicii imperiale de stat.

Biserica, institutie de mare importanta a statului, se inscrie in contextul aces-
tei lupte de emancipare, uzand de mijloacele si metodele ei. Cel mai adesea,
acestea se referd la domeniul juridic, cautdndu-se ca pe aceasta cale sa se soluti-
oneze, In mod pasnic, revendicdrile ei cele mai stringente. Biserica isi are propria
sa legislatie, cea canonica, pe care o foloseste, ori de cate ori este necesar, ca pe
o cetate de scapare, fundamentandu-si demersurile si sustinerile 1n fata autorita-
tilor pe prevederile acesteia. Reprezentantii ei, suficient de bine familiarizati cu
legislatia statului, coroboreaza cu succes prevederile legislatiei canonice cu ale
celei de stat, integrand astfel institutia in viata statului, implicandu-o activ in
apdrarea drepturilor membrilor séi si ale sale proprii, fara a face insa rabat de la
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menirea sa in lume, aceea de a conduce pe enoriasii sdi la mantuire. Este un dublu
rol al acestei institutii divino-umane privind viata enoriasilor sai aici pe pamant
si pregatirea lor pentru lumea de dincolo. In contextul unor hatisuri istorice si
legislative, Biserica reuseste, nu fara greutate, sa gaseasca un modus vivendi, cu
ajutorul céruia sd parcurga cu Intelepciune si prudentd incé un secol din existenta
sa bimilenara 1n aceasta parte de tara si de lume.

Banatul detine un rol foarte important in echilibrul dintre Imperiile Habsburgic
si Otoman, si chiar dintre cel Habsburgic si Rusesc, daca avem in vedere interesele
mereu afirmate ale rusilor in Peninsula Balcanica in general si in lumea slava
sud-dunareand, in special, dar si in cadrul Imperiului Habsburgic, respectiv Austro-
Ungar. In aceasta zona interesul Curtii de la Viena trebuia sd se concentreze, fiind
un punct nevralgic de politica externa, dar si de politica interna. Repetatele incer-
cari ale turcilor de a-si revendica prin forta armelor teritoriul pierdut prin pacea
de la Passarovitz (1718), pe de o parte, mozaicul de minoritati, care-si disputau
drepturile si intaietatile, pe de alta parte, face din Banat o adevarata scend, pe care
se deruleaza politica habsburgica cu toate calitatile, defectele si slabiciunile ei.
Situatia geopolitica a Banatului 1i creeaza insa si prerogative favorabile, ravnite
de alte zone ale imperiului. Banatul nu era numai reduta de pe care se aparau
granitele cele mai implantate in coasta Peninsulei Balcanice, ci si port-drapelul
expansiunii habsburgice in sud-estul european. Tocmai din aceasta cauza aici au
fost concentrate si stationate importante forte armate, iar aparatul administrativ
si politienesc a fost selectionat cu atentie. Totul trebuia supravegheat, oamenii cu
munci de raspundere trebuiau sd prezinte depline garantii politice, populatia de
rand si mai cu seama cei mai rasariti din randurile ei trebuiau suspectati permanent,
pentru a se preintdmpina orice surpriza. Avand in vedere situatia specifica a roma-
nilor din Banat, legaturile lor etnice cu romanii din Transilvania, Tara Romaneasca,
Moldova, Bucovina si Basarabia, stdpanirea era deosebit de vigilenta, orice incer-
care de comunicare intre aceste zone fiind cenzurata. Desi documentele in discu-
tie provin, in cea mai mare parte, de la autoritati, in ele transpare, totusi, cu destula
claritate, lupta romanilor pentru emanciparea nationala si sociald. Apar figuri de
patrioti reprezentativi (Nicolae Stoica de Hateg, Constantin Diaconovici Loga,
Moise Nicoara, D. lacobescu, Andrei Saguna, lon Popasu s.a.), facand parte ei
ingisi din Scoala Ardeleana sau din Astra. Apar carti si publicatii romanesti, menite
sd tind treaza congtiinta unitatii romanesti. Se poate observa ca unul dintre pionii
de baza, care focalizeaza lupta romanilor pentru emancipare nationala, este Biserica
Ortodoxa. Vreme indelungata autoritatea imperiald incearca sa reduca la minimum
activitatea social-politica a acestei institutii, dar nu reuseste. Implantarea ierarhiei
sarbesti la carma destinelor Bisericii Ortodoxe Roméane din Banat, impedimentele
discriminatorii impuse la scolile teologice romanilor, controlul atent al oficiali-
tatilor militare austriece si maghiare asupra clerului si cadrelor didactice romanesti,
politica favorizanta fata de cultul catolic si greco-catolic, constituiau doar cateva
elemente definitorii ale politicii promovate de imperiali fata de populatia roma-
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neasca din Banat. Cu toate acestea, romanii isi scriau propria lor istorie, de cele
mai multe ori cu jertfe supreme, militand permanent pentru libertate nationala si
sociala, pentru unitate. Trebuie remarcat, iar documentele vor justifica aceasta,
solidaritatea umana europeana in fata dezastrelor, nenorocirilor si calamitatilor
naturale, solidaritate la care romanii contribuie din plin.

Epoca in discutie si documentele la care ne referim scot in prim plan un per-
sonaj important din istoria europeani: poporul roman din Banat. In acelasi timp,
contureaza fizionomia unui protagonist de cursa lunga al vietii romanesti dintot-
deauna: taranul roman. Satul banatean capata valente multiple, in jurul lui se tes
evenimentele, in el se cultiva viata, sperantele, spiritul. La el se referda o buna
parte a legislatiei, fie ea de stat sau canonica. La poarta satului banatean si la cea
a taranului de rand bat, ca la o veritabila cetate, functionari de tot felul, autoritati,
imigranti, negustori, misionari §i vantura-lume. De la aceasta cetate etena a sufle-
tului romanesc se cer oameni, bani, hrana, vite si truda. Cetatea imparte cu dar-
nicie din toate acestea, numai un singur lucru nu poate da: sufletul sau. Tocmai
pe acesta vrea stapanirea sa i-1 smulga, dar nu reuseste. Tocmai acesta este flacara,
pe care nu o pot stinge toate vanturile istoriei.

k

Din punct de vedere juridic, putem observa in documentele ce le analizam in
lucrarea de fata, ca Dreptul cu aproape toate ramurile sale este omniprezent. Am
putea spune chiar ca Dreptul este parghia prin care, pe de o parte, autoritatile
incearca sa {ina sub control populatia imperiului, sd-si consolideze pozitiile pri-
vilegiate, sa-si justifice ambitiile politice, sd-si impuna vointa, iar pe de alta parte,
pentru mase, constituia o speranta de mai bine si o aparenta protectie sociald. Cele
cca. 2000 de documente analizate sunt ele insele purtitoarele unor crampeie
juridice, fie in privinta Dreptului laic, fie al celui canonic. Autoritatile politice
si administrative folosesc Biserica pentru popularizarea unei anumite parti a legis-
latiei, care sd-i slujeasca interesele. Circularele ierarhilor de la Varset si Carlovif
sunt exemple de netagaduit in acest sens. Ierarhul si preotul deveneau adevarate
curele de transmisie intre legiuitor si destinatarul legii, intre autoritate si popor.
Se considera ca ei se bucurau de mai multa simpatie in randul maselor, ca au mai
multa credibilitate si mai multd putere de convingere. Fiind transmisa prin orga-
nele bisericesti, legea capata o alta forta. Penetra in constiinta omului din popor
alaturi de cuvantul Evangheliei, ca forma concreta de manifestare a vointei sta-
pénirii, care, nu e asa, tot de la Dumnezeu vine. Insasi titulatura ce se da impara-
tului, de ,,craiasca si apostoliceasca marire“, 11 insufla acestuia un caracter de
superioritate absolutd, de autoritate suprema.

Poporul de jos avea increderea oarba in lege, de cele mai multe ori fiind con-
vins cé legea este buna, dar aplicarea ei este deficitard, mai ales ca autoritatile
cauta s-o eludeze si s-o incalce. Poporul cauta sa faca aceste anomalii cunoscute
imparatului prin nenumadrate petitii, uneori memorii complexe, in care o intreaga
generatie 151 expunea, mai mult sau mai putin explicit, durerile, neimplinirile,



O arhiva bisericeascd bandteand — izvor inedit privind Istoria Dreptului (1780—1886) 139

sperantele, precum acel memorabil Suppllex libellus valachorum... Poporul era
convins cd, daca imparatul ar cunoaste ca subalternii sai nu respecta legea, ar pune
ordine in tara si altfel le-ar fi si lor viata. Avem uneori impresia c¢a in constiinta
omului din popor exista convingerea ca imparatul este bun, milostiv, grijuliu fata
de supusii sai, indiferent de treapta sociala pe care acestia se situeaza, dar func-
tionarii lui, consilierii si ministri 1l {in departe de popor, ca sa nu cunoasca reali-
tatile, ca sa nu se poata informa, ca sa nu poata face dreptate. Poporul isi iubea
imparatul, dar ura clica din jurul lui, aparatul de stat, devenit insuportabil printr-
o fiscalitate excesiva, prin legi draconice, care-i strangulau omului de rand orice
urma de libertate si de independenta personala. Exista in fondul nostru circulare,
prin care poporul este sfatuit cu insistentd sa nu se mai adreseze cu memorii §i cu
jalbe imparatului, fiindca nu toate problemele se cuvine sa fie solutionate de catre
imparat, el fiind instanta ultima si suprema de apel. Poporul nu avea incredere in
autoritati; intre el si autoritati se crease o prapastie de netrecut, o stare de ura i
de tensiune. Interesant este insa ca aceasta stare se crease in legiturd cu legea.
Autoritatile se straduiau sa aplice legea; poporul era convins ca legea 1n sine este
buna, dar autoritatile o rastalmacesc pentru a-i ingreuna omului de rand sarcinile.
k

In contextul actual de globalizare in general si de integrare in Uniunea
Europeana in special, cand Biserica va deveni o institutie deloc neglijabila in
contextul politico-social, trebuie observate cu atentie experientele trecutului si
trase concluziile necesare. Cei doi actori ai lucrarii noastre, Statul si Biserica, se
vor regasi i in noua conjunctura politico-sociala europeana, chiar daca va fi vorba
de un alt spatiu, un alt timp si alte mentalitati. Cu toate acestea, interesele lor
majore sunt asemanatoare cu cele aflate in discutie. Imperiul Habsburgic, respec-
tiv Austro-Ungar, poate fi asemanat, din numite puncte de vedere, cu Uniunea
Europeana: amalgam de populatii si natiuni, de culturi si religii, de interese si
idealuri, circulatia oamenilor, marfurilor si ideilor in cadrul imperiului, legislatia
comund etc. Biserica poate juca un rol covarsitor in coeziunea statului si promo-
varea valorilor spirituale si culturale, in ridicarea nivelului material si spiritual al
cetatenilor europeni, in asistenta sociala etc. Toate reglementarile raporturilor
dintre Stat si Biseric, cit si dintre confesiuni se fac pe baza legislatiei. In masura
in care Statul tine seama de rolul Bisericii in lume, de demnitatea ei, de nevoile
si aspiratiile ei, poate gasi in Bisericd un aliat de nadejde, care sa-1 ajute sa-si
consolideze unitatea sa, forta sa interna si externa. In masura in care legislatia
referitoare la libertatile religioase va fi arbitrara, favorizand anumite religii si
confesiuni, sau chiar neglijand factorul religios pe baza unei false conceptii des-
pre libertate, Statul se va instrdina de cetatenii sai, de aspiratiile si trairile lor si-si
va submina astfel propriul edificiu. Experientele pe care le traverseaza Imperiul
Habsburgic, respectiv cel Austro-Ungar ne ajuta cel mai bine sa intelegem aceste
realitati deloc neglijabile ale unei politici interne a unui stat multinational, supus
unor numeroase provocdri din interior i din exterior.
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Aparent rupta de realitatea imediata, lucrarea noastra devine, din aceasta per-
spectiva, de maxima actualitate, putand sa implineasca ceea ce Herodot spusese
despre istorie ca este magistra vitae.

Capitolul I
ELEMENTE DE DREPT INTERNATIONAL

1. Razboiul ca forma de restabilire a domniei legii

1.1. Elemente de politica externas. Este de la sine inteles ca prea multe ase-
menea elemente nu intdlnim in documentele aflate in discutie. Ele erau destinate
preotilor din Protoieria Mehadiei in primul rand si priveau elemente concrete,
care trebuiau transmise acestora. Mai greu putem descifra directii si tendinte ale
politicii externe ale Imperiului Austriac, respectiv Austro-Ungar. Multe documente
privesc razboaiele austro-turce, care afectau cel mai mult zona Banatului, in spe-
cial a zonei Orsova-Caransebes. Pe culoarul Timis-Cerna patrundeau cel mai
adesea trupele turcesti si tocmai de aceea trebuiau luate masuri de aparare si
prevedere mult mai deosebite decét in alte zone. In acest sens vom intalni cateva
documente edificatoare. Dar Austria n-a purtat razboaie numai cu turcii, ci $i cu
italienii, cu francezii etc. In documentele in discutie vom gisi circulare privind
mobilizarea soldatilor din zona pentru astfel de actiuni. Se dddeau anumite lamu-
riri populatiei privind ratiunile de stat care conduceau la sustinerea razboiului
respectiv. Am putea spune chiar ca se facea o pregatire psihologica a populatiei.
Aflam ca multi dintre posibilii purtatori de arma se sustrageau de la inrolarea in
armatd, erau urmariti spre a fi pedepsiti, adesea gratiati. Se facea apel la popula-
tie pentru strangerea de alimente necesare armatei. Nu lipsesc nici instructiunile
referitoare la masurile de protectie a populatiei in caz de ocupatie straina. Tot la
acest capitol trebuie sa amintim, desi am vorbit despre aceste aspecte si in randu-
rile de mai sus, despre atitudinea Curtii de la Viena fata de Principatele Romane.
Zona Mehadiei fiind zona de granitd cu Tara Romaneasca, vom afla in fondul de
documente de la Mehadia indicatii severe privind asigurarea unei paze foarte
stricte a zonei. Aceasta ca nu cumva peste granitd sa treacd cineva Intr-un sens
sau altul. Totusi, din documente reiese ca schimburi de populatie aveau loc peste
Muntii Banatului.

3 Vezi in acest sens date mai concrete in Louis Aseline, Histoire de I’ Autriche depuis la mort
de Marie-T!lérése jusqu’a nos jours, Paris, 1877; Richard Charmatz, Geschichte der auswiarti-
gen Politik Osterreichs im 19 Jahrhundert, Leipzig, 1912—-1914, 2 vol.; Alfons Huber, Geschichte
Osterreichs, Gotha, 1885-1896, 5 vol.; Jean Larmeroux, La politique exterieure de I’Autriche-

Hongrie, 1875-1914. La marche vers Orient, Paris, 1918; Graf Johann Mailath, Geschichte von
Osterreich, Hamburg, 1834-1850, 5 vol.
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1.1.1. Razboaie cu turcii. Nu avem o cronologie exacta a conflictelor dintre
cele doua imperii*. Oricum, ele s-au declansat ori de cate ori turcii au considerat
ca au posibilitatea sd mai faca un pas spre inima Europei si ori de cate ori austri-
ecii au simtit nevoia sd-si consolideze politica in sud-estul european si la mare.
Conflicte marunte si hartuieli de granitd s-au inregistrat insa foarte des. Tocmai
de aceea In zona Orsova—Caransebes era o permanenta stare de alarma atat pentru
trupele de graniceri cantonate, cat si pentru populatie. Din datele furnizate de
documentele in discutie este aproape imposibil uneori sa faci o identificare precisa
aunei invazii turcesti in zona sau al unui conflict austro-turc, fiindca nu intotdeauna
cand acestea se produceau imperiile erau pe picior de razboi. Cele mai multe
documente de acest fel privesc razboiul austro-turc din 1788—1789 si altele o
navilire a turcilor din 1852. In grupa celor dintai preotii sunt sfatuiti si-si faca
datoria lor de pastori ai obstilor satesti, sa conduca populatia spre locuri de ada-
postire, daca este absoluta nevoie. Totodata, toate obiectele de pret ale bisericii
din fiecare localitate, cat si actele de stare civild mai ales, sa fie depozitate in
permanenta intr-o lada ferecata si incuiatd, pregatita ca oricand sa poata fi eva-
cuata’. Preotii si credinciosii lor sd se roage pentru victoria armatelor imperiale
in lupta cu turcii®. Erau sfatuiti sa ingrijeasca de familiile celor plecati pe front
sau disparuti. Preotii erau Indemnati sa convinga pe cei capabili de a purta armele
sa se inroleze in rizboi’. In sate se ficeau rechizitii de alimente si vite®. Erau
evidentiati §i uneori rasplatiti imparateste preotii care reuseau sa-si salve comu-
nitatea de credinciosi in timpul invaziilor fara pierderi umane si materiale. Erau
sfatuiti ca toti acei fugari din Imperiul Otoman, fie roméani din Tara Roméaneasca
ori sarbi sau bulgari de peste Dunare sa fie primiti frateste si sa li se asigure cele
necesare trajului. In cazul in care erau grupuri mari si printre ei se aflau si preoti,
acestora sa li se puna la dispozitie biserica si cele de trebuinta pentru a sluji cele
sfinte. Dupa razboi erau iertati dezertorii® si preotii aveau datoria sa-i convinga
sa se Intoarca la casele lor. Prin biserici se anunta sfarsitul razboiului si incheierea
pacii'®, ba chiar si conditiile pacii. Aflam astfel, dintr-o circulara, ca in urma
razboiului amintit s-a marit hotarul Imperiului Austriac si s-au obtinut drepturi la

4n perioada de care ne ocupam, mentionim, totusi, cateva conflagratii intre cele doua imperii:
1787-1791 — Desfasurarea razboiului austro-ruso-turc pe teritoriul Principatelor Dunérene si in
Dobrogea; 1788 — Detasamentele otomane de la Hotin sunt infrante de armatele unite ale Austriei
si Rusiei (sept.); 1781 — Armata marelui vizir Hasan Paga sufera infrangeri din partea trupelor ruso-
austriece la Martinesti i Rm. Sarat (sept.); 1791 — Congresul de la Sistov incheie pacea austro-turca
(mai); 1800-1801 — Atacuri devastatoare ale detasamentelor lui Osman Pazvantoglu, pasa de Vidin,
in Oltenia si Banat. Vezi si Valeriu Leu, Rudolf Graf, Din istoria frontierei banitene. Ultimul
razboi cu turcii 1788-1791, Resita, Ed. Banatica, 1996, 144 pag.

> Arh. Prot. Mehadia, Dos. V, f. 71 r—72 1.

¢ Ibidem, f. 72 r—73 1.

7 Ibidem, f. 65 1.

8 Ibidem, f. 70 r.—v.

° Ibidem, f. 68 v.—69 1.; f. 70 v.~71 1.; f. 80 v.-81 v.; f. 82 1.
0 Ihidem, f. 82 r.—v.
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Marea Neagri si garantii de navigatie pe Duniare'’. In circulara din 5 mai 1791
episcopul losif Sacabent evidentia pe preotul Marcu si fiul acestuia Ioan Iorgovici
din Varadia pentru curajul si vitejia de care au dat dovada in timpul navalirii
turcesti in acel sat'?. Tot in 1791 cancelaria impariteascd de la Viena daruia un
colan de aur preotului Vasile Viluteanu din Calina pentru fapte de vitejie, dar mai
ales pentru intelepciunea de care a dat dovada in evacuarea si conducerea credin-
ciosilor sai in pribegie, asa incat nu a pierit nici unul dintr-insii'3. Turcii luasera
robi din randul populatiei civile. Fie datoritd intelegerilor tratatului, fie pur si
simplu scapasera din robie, unii se mai intorc acasa dupa multa vreme de absenta,
cand familiile erau convinse ca ei nu mai sunt in viata. Este cazul Floarei, femeia
lui Tancu Suvat din Prilipet'.

1.1.2. Razboaie cu francezii. Ecourile Revolutiei Franceze in Imperiul Austriac
si mai multe documente relative la aceastd tema au fost prezentate mai sus, Intr-un
capitol special. Relatii Incordate cu Franta au existat insd mereu de-a lungul
secolului al XIX-lea. Conflictele de interese, lupta pentru hegemonie in zona,
pretentii teritoriale au fost doar cateva cauze care au generat astfel de razboaie.
In fondul de documente al Mehadiei intalnim insd referiri doar la rizboaiele
napoleoniene. Ecourile lor strabat pana aici. Acestea au generat, de altfel, si un
bogat folclor la popoarele central si est- europene, cat si o bibliografie impresio-
nanta's. Suflul de libertate pe care 1l daduse Revolutia Franceza si apoi campani-

' Ibidem, f. 103 v.—104 .

12 [bidem, f. 97 r.—v. Preotul Marcu Marcu si fiul acestuia loan Iorgovici din Varadia, in 1786,
,,in vremea cdnd au fost navdlirea turcilor si cand au urmat dintru (cauza) aceia fugaria, atuncea
pe unele si pe multe neamuri din Varadia, Margina si din Vranugiu au sfatuit sa nu fuga si aici au
statut din impreund credincios pdstoriu preotul Marco ramdind catrd credinta monarhului §i a
mogiei noastre au indemndtoriu §i portia turcilor n-au datd, iard preotul loan pre cei ce in nevoie
§i in fricd s-au aflat si in fugd au fost nu i-a ldsat singuri, ci dimpreund cu ei in fugarie fiind, pe
aceia indemndndu-i cdtre credinta imparatului nostru iardsi la vreme in satele lor i-au adus cdtre
aceia cel dintadi cersind catane de la vermitd pentru apararea satelor acelora sangurd inaintea lor
mergdnd pentru hrand §i tinerea lor vreme s-au castigat §i pe trei paori de la Varadia spre stram-
batate era sa-1 piarza“.

13 Invremea rdazmeritii cei turcesti, care de curdnd s-au sfarsit, le-au facut a lor marire inalta
(...), cdci el, mai inainte pomenitul preot Vasile, cu atestaturile sale ceale vrednice de crezamant,
au marturisit cd in anul (1)768, cand au fost navalirea turcilor in Banat si dintr-aceia au urmat
fuga, atuncea el, ca un pdstor credincios, indemnadnd pe parohialnicii sdi catre credinta monarhu-
lui §i a mogiilor cu ei la Ducneacea (Dognecea — n.n) au mers, unde impreund cu ldcuitorii cei ce
au ramas din fugarie, asa feliu de randuiald pentru paza locului aceluia au facut, ca el cu vitejia
sa el de la toti au gonit frica si chip de netemere au ardtat, pe care §i agsa de mand i-au purtat §i
i-au povatuit, cdt obstei ce(l)ei de acolo nici o pagubad de la neprietenul sau de la oamenii cei rdi
nu s-au ficut. Incd au mai marturisit el, Vasile preotul, pre el de purtarea sa cea de laudd in ce chip
prin chiemarea sa au fost cu prilejul acesta intru toate slujbele acelea ce sa apleaca catre folosul
cel de obste au fost ravnitoriu* (Ibidem, f. 106 v.—107).

4 Idem, Dos. VIII, f. 14 r—15 1.

15 A se vedea in acest sens: Coriolan Buracu, Din istoria Banatului de Severin, Caransebes,
1932; Pr. Gheorghe Cotosman, Din trecutul Banatului, Timisoara, 1934-1936, 6 vol.; Romulus
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ile napoleoniene erau urmadrite cu atentie de autoritatile austriece 1n special si de
cele europene 1n general. Existau fraimantari sociale, semne de revolta pe alocuri,
treceri de granita. Toate acestea erau aspru judecate si sanctionate de tribunalele
militare si civile'. Chiar si tragerea clopotelor la biserici era reglementata, pentru
a nu crea panici sau semne de alarma in unititile militare din apropiere!’. In
timpul campaniilor napoleoniene in Austria, femeile de prin sate si orase intrau
in relatii cu soldatii francezi, ceea ce trezea mania autoritatilor politice si bisericesti
ale imperiului. Femeile si toti cei ramasi la vatra trebuiau sa aiba o atitudine ostila
fata de ocupanti, sd se roage permanent pentru victoria trupelor imperiale asupra
dusmanului si sa mentina in buna stare gospodariile, ficand muncile cuvenite'®.
Infrangerea armatelor franceze era un semn ca Dumnezeu nu voieste politica de
expansiune franceza, ci Incurajeaza politica de aparare si rezistentd a Curtii de la
Viena'®. Din fondul de documente in discutie reiese cd-n armata austriaca existau

Molin, Romanii din Banat, Craiova, Editura ,,Scrisul Romanesc®, 1932; George Popoviciu, Istoria
romanilor baniteni, Lugoj, 1904; Florian Dudas, Nouvelles roumaines sur les guerres napoléo-
niennes, in ,,Révue des études sud—est européens®, an XX VII, (1989), nr. 3, pp. 247-258; Gheorghe
Eminescu, Napoleon Bonaparte, Bucuresti, Editura Acad., 1986; lon Georgescu, Les prisonniers
francais dans le champ du sud—est de I’Europe au temps des guerres de I’Autriche avec la
France (1792-1815), in ,,Revue historique des armées®, Paris, 1979, nr. 3, pp. 71-100; Manole
Neagoe, Napoleon, Bucuresti, Editura Meridiane, 1970; D. Pop, 1. Niculitd, Napoleon Bonaparte
dans le folklore roumain, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai, Philologia®, Cluj, an XIV (1969),
fasc. 2, pp. 37-48; Nicodim Untanu, Alexenia Slivdt, Documente inedite franceze in arhive
romanesti, in “Revista Arhivelor”, Bucuresti, XL (1971), nr. 4, pp. 595-607; Stefania Simionescu,
Der Russland feldzug Napoleons in einer unveroffentlichen Handschrift, in ,,Révue Roumaine
d’Histoire*, Bucuresti, IX (1970), nr. 6, pp. 989-999; Dumitru Almas, Politica lui Napoleon I fata
de tirile roméane pana la pacea de la Tilsit, asa cum reiese din corespondenta sa, in ,,Arhivele
Universitatii Bucuresti®, Bucuresti, an IX (1960), nr. 16, pp. 65—84; Constantin Serban, Napoléon
Bonaparte dans |’ historiographie roumaine aux XIX-e et XX-e siecle, in vol. Studi napoleonici
Atti del III Congresso internazionale di studi napoleonici ,,La storiografia napoleonica®,
Firenze, 1969; s.a. Cateva mentiuni privind rdzboaiele franco-austriece ne pot orienta mai bine in
contextul epocii: 1792 — Franta declara razboi Austriei (20 apr.); 1793 — Victoriile franceze de la
Hondschoote (sept.) si de la Wattingies (oct.), care opresc invazia Frantei de catre coalitia europeand,
din care facea parte si Austria; 1796 — biruintele lui Napoleon Bonaparte, care continua in Italia
razboiul impotriva Austriei; 1797 — Victoria lui Napoleon de la Rivoli si tratatul de la Campoformio
intre Franta si Austria (oct.); 1799 — Franta declara razboi Austriei (mart.); 1800 — Victoriile fran-
cezilor asupra austriecilor repurtate de Napoleon in Italia la Marengo (14 iun.) si de Moreau in
Bavaria, la Hohenlinden (3 dec.); 1805 — A treia coalitie anglo-austro-rusa impotriva lui Napoleon
I. Victoria navala repurtata de Nelson la Trafalgar (21 oct.). Victoria lui Napoleon Austerlitz asupra
Austriei si Rusiei (2 dec.). Tratatul de la Pressburg (26 dec.); 1809 — Victoria lui Napoleon I asupra
austriecilor la Wagram (6 iul.). Pacea de la Viena (oct.); 1810 — Casatoria lui Napoleon cu Maria
Luiza, fiica imparatului Austriei (apr.); 1813 — Infrangerea lui Napoleon de rusi, austrieci si prusaci
la Leipzig (oct.); 1814 — Campania din Franta (ian.—mart.). Campania din Franta (ian.—mart.).
Congresul de la Viena.

16 Arh. prot. Mehadia, Dos. I, f. 181 v. — 183 v.

'7 Ibidem.

'8 Ibidem, . 172 v.—173 v.; f. 43 v.—44 .

19 Ibidem, f. 174 . Pacea era anuntata cu bucurie si preotii trebuiau sa facd rugaciuni de mulfu-
mire (vezi Idem, Dos. VIIL, f. 21 r.-21 v.; 131 r—132 v.)
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numeroase dezertari, ca soldatii nu intelegeau prea bine si nu acceptau de bunavoie
politica imperiala. Multi dintre ei erau cuprinsi de dorul de libertate si paraseau
frontul, traind ca fugari prin codri si localitéti, sau chiar trecand in armata adver-
sarului. Aceasta explica faptul cd monarhia dadea tot mai dese decrete de gratiere
a dezertorilor, mergand pana acolo incat astfel de indivizi care s-ar fi reintors si
s-ar fi predat autoritatilor sa fie reintegrati in armata si repusi in drepturi. Preotii
aveau datoria sa faca cunoscute astfel de decrete populatiei, sa contribuie la edu-
carea dezertorilor si orientarea lor spre Implinirea obligatiilor fatd de Curtea de
la Viena®. Unii dezertori din Banat, spre exemplu, nu pregetau sa treaca Dunarea
la sarbi?!. Reintoarcerea era lenta si de cele mai multe ori aproape nula, fapt ce
se explica prin repetatele prelungiri ale termenelor pana la care se faceau gratie-
rile dezertorilor?. Din imperiu erau stranse ajutoare prin biserici pentru locuitorii
aflati in zonele afectate de razboi si de jafurile franceze®. Ba chiar imperiul in
totalitate fusese secatuit de razboaiele repetate si prelungite cu francezii, dovada
ci se trecea la rechizitionari fortate pentru armata?*. In fiecare duminica si sarba-
toare, dupa Rugéaciunea Amvonului, erau rostite rugaciuni speciale pentru victo-
ria austriecilor asupra francezilor?*. Multimea documentelor relative la conflagra-
tia austro-franceza dovedeste nu numai amploarea acesteia, ci i pericolul in care
se afla Imperiul Habsburgic de a se prabusi sub loviturile armiei franceze. De la
Revolutia Franceza si pana la caderea lui Napoleon Bonaparte, in vizorul politicii
austriece un prim plan il ocupa observarea manevrelor franceze. Aceasta dovedeste
teama tuturor monarhiilor europene de astfel de prabusire in fata pericolului expan-
sionist francez. Umbra lui Napoleon cuprindea Europa si nu numai, dand sperante
de libertate popoarelor din vechile imperii. Multe popoare oprimate si-ar fi dorit
mai bine stdpanire franceza, condusa dupa codul modern de drept civil si penal
introdus de Napoleon, de principiile Revolutiei Franceze. Autoritatile foloseau
orice prilej si orice mijloc pentru a-si justifica pozitia in contextul international,
pentru a-si justifica in fata poporului campaniile militare, pentru a crea o motiva-
tie cat mai puternica in mentalitatea maselor. Cel dintdi mijloc era Biserica. Prin
circularele trimise de ierarhi preotilor din subordine spre a le citi in fata credin-
ciosilor lor, acestia aflau ca francezii au pornit ,,inspre noi, spre Biserica si legea
crestineasca(...) . Poporul francez ,, legile cetatenesti si cresti(nesti) le-au surpat
spre imparatul sausi sotul sau l-au ucis, bisaricile, oltarele si jertvelnicile lui
Dumnezeu le-au surpat, legea crestineasca au lepadat si nu numai imparatia §i
pamantul lor, ci i la marginile noastre au pasit cu foc si cu sabie §i cu cumplite
apucari pradeazd, bagand in urechi norodului celui prost si fara socotintd necu-

20 Idem, Dos. I, f. 1 r—2 v.; 48 v.—49 1.; 60 v.; Dos. VIII, f. 11 r—12 v.

21 Ihidem, £. 2 v.=3 1.

2 [bidem, f. 3 v.—4 r.; Dos. VIIL, f. 25 v.-27 1.; 27 128 1.; 58 v.=59 v.; 97 198 v.; 132 v.

3 [bidem, 94 1.-95 .

% Ibidem, 123 r.—128 1.
% Ibidem, 129 v.—130 v.



O arhiva bisericeascd bandteand — izvor inedit privind Istoria Dreptului (1780—1886) 145

ratele lor gdnduri“*. Citirea unor astfel de circulare trebuia sa se faca in mod
repetat, in mai multe duminici si sarbatori si de fiecare data trebuiau facute ruga-
ciuni si slujbe pentru biruinta armatelor aliate impotriva razvratitului ,, franfuz “.
Se alcatuisera cereri pentru ectenii i rugaciuni pentru astfel de biruinta, care se
integrau in continutul a diferite Laude. Asistam, la sfarsitul veacului al XVIII-lea
si inceputul celui de-al XIX-lea la o lupta acerba intre vechi si nou, intre relatiile
de tip feudal si cele noi, de tip burghezo-capitalist, intre politica de inregimentare
intre granite imperiale si cea de dezrobire, de libertate nationala si sociald. Aceasta
lupta a popoarelor din imperii era stimulata de speranta ca trupele franceze vor
iesi invingatoare. Cantecul la moda pe atunci: ,,Napoleon Bonaparte, / Vino de
ne fa dreptate* era fredonat de romanii din Imperiul Habsburgic, dar si din cel
Tarist si Otoman.

1.1.3. Riizboaie cu italienii?’. In arhiva Protoieriei Mehadia intilnim prea
putine date legate de relatiile Imperiului Austriac cu Italia si luptele italienilor
pentru eliberare si unificare. Cateva circulare Indeamna preotii sa se roage pentru
victoria armatelor imperiale asupra ,, razvratitilor “ din Italia, Neapole sau Tirol %,
Un document interesant dateaza din 15 sept. 1867. Atunci se sarbatoreau in Banat
100 de ani de la infiintarea Regimentului 13 graniceresc romano-banatic. In docu-
mentul respectiv se vorbeste de lupte purtate de regiment in Tirol, Italia, Franta,
Germania si alte locuri. Protopopul Dimitrie lacobescu dadea instructiuni preo-
tilor privind aceasta aniversare, randuiala slujbelor speciale, cat si cuvantarile ce
trebuiau rostite de preoti. Din circulara lui aflam ca ,, in al 11-lea an dupa ce s-au
infiintatu, regimentul a (i)esit §i s-au dus in Bavaria, unde s-au deosebit prin
vitejie prin doud lupte ce au avut acolo. In 1788 s-au lovit in contra turcilor,
invingdndu-i pre acestia in cinci lupte ce au avut cu ei. Dupa un an, in 1789 iar
s-au bdtut cu turcii in sase lupte. In anul 1796 au luat parte la razboiul contra
franciosilor in 16 lupte. In batalia de la 1797 pdna la anul 1815, in rastimpu(l)

2 Jbidem, 1, f. 147 r.—v.

7 Pentru orientarea generald asupra problemeli, a se vedea: Dumitru Almasg, Despotismul lumi-
nat, in ,,Rev. Ist.“, an XIX (1979), pp. 41-48; Giuseppe Garibaldi, Memorii, Bucuresti, Editura
Minerva, 1970; Dumitru Suciu, Lupta nationalititilor din Imperiul Habsburgic pentru infip-
tuirea programelor lor politice la mijlocul secolului al XIX-lea, in ,,Anuar. Inst. Ist. Arheo. Cluj*,
an XV (1972), pp. 243-250; 1. Kovacs, Un manifest redactat de Giuseppe Mazzini cdtre popoarele
din sud—estul Europei, (1869), in vol. Stefan Metes la 85 de ani, Cluj-Napoca, 1977, pp. 347-348;
Alfred Michiels, Histoire de la politique autrichienne depuis Marie - Thérése, Paris, 1861;
Mircea Padureleanu, Garibaldi, Bucuresti, Editura Tineretului, 1964; V. Vesa, Lupta pentru unita-
tea nationald a Italiei §i presa romdna din Transilvania (1859-1860), in ,,Studia Historia®, an X
(1965), fasc. 1, pp. 51-61. Mentionarea catorva conflicte armate austro-italiene este necesara in
acest context: 1815 — Reinstituirea dominatiei austriece in Italia; 1848 — Rascoala din Italia (Parma,
Modena, Milano, Venetia, Napoli). Carol-Albert, regale Sardiniei, care a preluat conducerea mis-
carii nationale, este infrant de austrieci la Custoza (iul.); 1849 — O noua infrangere a italienilor de

catre austrieci la Novara (mart.).
28 Arh. Prot. Mehadia, Dos. I, f. 65 r.; Dos. III, f. 37 r.—v.; Dos. IV, f. 167 r—169 v.; f. 170 .
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de 18 ani s-au luptat vitejaste in Germania, Italia §i in contra lui Napoleon, avind
69 lupte. lard de la 1831 pand in ziua de astazi nu au fost nici cea mai mica bataie
la care sa nu fi luat parte regimentul nostru“*.

1.2. Emigrarile si imigrarile. Se pare ca starea banatenilor era mai favorabila
ca a muntenilor, spre exemplu, fiindcd adesea se semnaleaza imigrari din Tara
Romaéneasca, Moldova, Serbia, Cehia si Slovacia. La acestea adaugam populatia
de origine germana, svabii, adusi in mod sistematic de catre administratia austri-
aca 1n Banat. Conform legislatiei, politica imperiala era favorabila imigrantilor,
ba chiar cauta sa atraga cat mai multe elemente de acest gen. Drept urmare, se
reglementa ca acei venetici care se stabilesc si locuiesc in imperiu cel putin zece
ani sa fie socotiti ca unii de-ai locului, ca ,, mosteni si sa se bucure de toate drep-
turile si indatoririle . Stipulatia era datd inca de la inceputul domniei josefiniste
(12 martie 1786)®. In circulara din 25 iulie 1791 se anunta hotararea imperiala
de a se permite tuturor sarbilor care ar fi venit in partile Banatului sa se stabileasca
acolo definitiv, impreund cu familiile lor, fiind supusi acelorasi drepturi si inda-
toriri ca si populatia locald®'. Desi nu era cunoscutd notiunea la vremea aceea,
statutul de azil politic se acorda indata tuturor imigrantilor proveniti din Imperiul
Otoman sau din tarile cu care Imperiul Habsburgic intra in conflict. Chiar inainte
de implinirea celor zece ani legiuiti de sedere in Banat, imigrantii puteau benefi-
cia de o serie de drepturi. Astfel, pentru a putea fi mai repede inrddacinati, li se
admitea casatoria cu femei localnice, cu conditia sa dovedeasca prin acte, juramant
sau martori, ca nu au mai fost casatoriti in tara de unde au fugit®.

O atitudine dura manifesta autoritatile fata de calugarii, ierarhii si preotii veniti
din Tara Roméaneasca, Moldova, Muntele Athos, Locurile Sfinte sau alte zone ale
Imperiului Otoman, veniti ca sa strAnga ajutoare pentru bisericile si manastirile
lor. Este surprinzatoare aceasta atitudine a stapanirii austriece, de vreme ce, de-a
lungul anilor se facea mereu apel la banateni ca sa contribuie la strangerea de
ajutoare pentru sinistrati din diferite colturi ale Europei, ori pentru diferite con-
structii. Motivatia atitudinii manifestate fata de misionarii crestini din Principate
si din Orient era aceea de a ,,nu scoate banii din fara‘**. Oriunde s-ar fi aflat
vreun astfel de preot sau calugar venit sa ,, insele norodul “, sa fie deferit de indata
organelor de ordine*. Clerul nu se conforma intotdeauna acestor ordine ale sta-
panirii. Mai mult, nu numai ca nu denuntau pe misionarii veniti dupa ajutoare,
dar le facilitau activitatea, permitandu-le chiar sa oficieze slujbe in bisericile
banatene*®. Erau si situatii cand preotii banateni treceau clandestin granita in Tara

» Idem, Dos. IV, . 187 1.

30 Idem, Dos. I, f. 38 v.

31 Ibidem, £. 100 r.—v.

32 Ibidem, . 112 1.

3 [bidem, f. 111 r.—v.

34 Ibidem, f. 65 v.—66 1.
3 Ibidem, f. 111 r.—v.
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Romaneasca, pentru diverse interese. Era semnalat in acest sens preotul Petru
Popovici din Rudaria®®. Este o dovada in plus (vor mai fi si altele de-a lungul
acestei lucrari), din care reiese ca muntii, granicerii si frontierele politice n-au
impiedicat niciodata pe romani de a tine legaturi intre ei, constienti fiind ca fac
parte din aceeasi etnie.

1.3. Tratate si aliante internationale — necesitati ale momentului pentru
restabilirea picii. In vremea Revolutiei Franceze, episcopul Iosif Ioanovici
Sacabent, dupa ce prezenta evenimentele din Franta in termenii cei mai sumbri
cu putinta, vorbea de alianta incheiata intre Tmparatul Francisc al II-lea si marile
puteri din Europa cu scopul declarat de a indbusi Revolutia. Episcopul justifica
aceste aliante ca fiind voia lui Dumnezeu pentru starpirea raului si a necredintei
din lume. ,, Acestea toate au radicat mai pe toate imparatiile din Evropa cu impru-
mutata legatuinga, adundnd laolalta toate poterimeale sa batd razboi impotriva
aceluia norod razvratit al franguzului, ca cu ajutorul lui Dumnezeu Celui prea
inalt toate operile ceale ticaloasa sa le conteneascasi pe asa fealiu de vrajmas,
care pre facatoriul sau au uitat §i sigurd omenia au calcat sa-1 biruiasca. Drept
aceia, chiar sa poate vedea pa a lor marirei prea milostivului monarhul nostru
Frantiscus al doilea impreunad si cu ceilalti inalti imparati, care intru imprumutata
legatuinga sant are cu dreptul a bate razboiu asupra acestuia norvod rdzvratit.
Pentru ca socotintele lui ceale marete i faradelegile sa le sfarame si pace(a) cea
de obste i buna norocirea noastra sa o intareasca si bisericile lui D(um)nezeu
neclatite sa le pazeasca si sfintenia legii celei c(e)resti intreaga si nevatamata
sa o tina“*’. Poporul trebuia mobilizat si convins de justetea cauzei pentru care
lupta imparatul si armata sa si determinat sa-si dea sprijinul sdu nemijlocit. Acest
sprijin era mai cu seama in bani. Preotii erau insdrcinati sa facd aceste lucrari
privind convingerea poporului si apoi strangerea de ajutoare, ca unii care se bucu-
rau de cea mai mare credibilitate In popor. Ajutoarele erau colectate de la preoti
de catre protopopi si Tnaintate episcopului locului.

1.4. Pacea — moment crucial al incheierii de conventii, pacte, tratate si
intelegeri intre tiiri si popoare. Intalnim in repetate randuri momente solemne,
in care se anunta incheierea unei paci si sfarsitul unui razboi. Era un moment
firesc de bucurie pentru intreaga populatie si autoritatile bisericesti, in cea mai
mare parte participa la astfel de momente. Pastoralele venite de la Varset si de la
Karlovit dovedesc cu prisosintd acest lucru. Imparatul emitea un decret cu privire
la pacea incheiata. Acesta era preluat de citre ,, slavita iliriceasca cantalarie de
curte* gi transmisa in diferite locuri si la diferite institutii din tara si din strainatate.
Biserica era unul dintre primii destinatari de acest gen. Patriarhiile, episcopiile si
prin ele protoieriile i parohiile luau cunostintd printre cele dintai de acel eveni-
ment crucial din viata statului. Desigur, realitatea era cosmetizata in aceste docu-

36 Ibidem, f. 85 v.
37 Ibidem, f. 123 1.;
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mente, fiindca, oricare ar fi fost realitatea, imparatul trebuia intotdeauna sa apara
ca iubitor si facator de pace, dar si cel mai iscusit diplomat in timpul tratativelor,
reusind sa scoata beneficiile cele mai mari pentru imperiul sau. Insuccesele, infran-
gerile nu meritau mare atentie, ori se datorau unei puteri uriase a inamicului, unui
moment nefast din viata imperiului i a armatei sale, dar ca situatia se va reglementa
fara indoiala si in viitorul cel mai apropiat statul austriac isi va recapata privile-
giile pierdute. Pacea dintre Imperiul Habsburgic si cel Otoman de la Sistov din
1791 punea capat unui sangeros razboi intre cele doud mari puteri ale vremii.
Preotii trebuiau sa faca cunoscut acest mare eveniment in bisericd, 1n repetate
randuri enoriagilor lor®®. La tratativele de pace si la semnarea pactului luau parte
puterile beligerante si cativa martori de acelasi nivel ca garanti. La pacea de la
Sistov participasera ca martori ,, dvornicul cel craiesc al praizului i amdandurora
stapanitorilor celor de pe langa mari “*. La aceastd pace se stabilise ,,ca in ce
chip, prin tocmeala cea indeosebi facuta hotarul nostru la Orsava cea batrdana
si in Oravita cea din Tara Turceasca §i raul ce se cheama Inna (Jina—n.n. A.S.)
s-au mai largit“. Prin stabilirea granitelor, se punea capat jafurilor de la vami,
navalirilor ,,pustalilor si alte multe slabe randuieli cu mai buna paza sa
opreascd... ‘. Populatia reintra intru starea de liniste si siguranta, pe care i-o dadea
apartenenta la un imperiu condus de un monarh puternic si intelept, iar negusto-
rii puteau circula nestingheriti pe Dunare pana la Marea Neagra®. Era dat decre-
tul imperial in copie tradusa si in limba romana, pentru ca sa-l inteleaga toti.

Preotii erau indemnati sd aduca rugdciuni de multumire ori de cate ori se
incheia pace. A se vedea, spre exemplu circulara din 12 noiembrie 1809*.

Nu intotdeauna tratatele de pace erau respectate de catre puterile semnatare.
Intalnim un astfel de caz in circulara episcopului Iosif Sacabent din 25 aprilie
1799, in care se spune ca francezii n-au respectat tratatul de pace incheiat cu
austriecii la Campo Formio si au reluat lupta. Episcopul facea apel la dreptatea
omeneasca, dar si la cea dumnezeiasca, pentru pedepsirea unei asemenea farade-
legi**. La 3 iunie 1801, acelasi episcop anunta o noua pace intre francezi si aus-
trieci si cerea preotilor sa se roage pentru mentinerea ei indelunga vreme*®. Acelasi
lucru se petrecea in 1815, cand regele Neapolelui incélca pacea cu austriecii §i
reincepea lupta, fapt care-1 facea pe episcopul Petru Vidac sa ordone preotilor sa
se roage pentru izbanda imparatului**. Asemenea ordine se repetau ori de céte ori
se facea razboi sau pace®.

(continuare in numarul viitor)

38 Ibidem, f. 103 v.—104 .

3 Ibidem.

4 Ihidem, . 103 v.—104 r.

4 Idem, Dos. VIIL, f. 131 v.—132r.
2 Idem, Dos. I, f. 174 1.

4 Idem, Dos. VIII, f. 21 r—22 1.

“ Idem, Dos. I, f. 65 1.

4 Idem, Dos. VI, f. 62 v.—63 1.
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IUSTINIAN CEL MARE — SFANT?

Despre ,,ultimul imparat roman‘ pe tronul constantinopolitan' s-a scris relativ
mult. Din tot ceea ce s-a publicat, retinem in aparatul critic doar o parte din aceste
lucrariz. Dupa aprecierea autorizata a specialistilor, lustinian I a fost un spirit
contradictoriu, cu meritele si scaderile sale. Castigase 1n tinerete o serioasa pre-
gatire intelectuald, iar sub domnia unchiului sau, pe nume lustin’, se initiase in
»~meseria de domn“. Poseda o putere de munca iesita din comun, fiind poreclit
»~imparatul care nu doarme niciodata® (basileus akoimetos). Fara sa cadem 1n
extrema encomiasticd, insa nici in cea pamfletarad — un contemporan lui la numit
,»vampir — vom spune cd acest suveran era extrem de autoritar §i infatuat, deo-
sebit de mandru de glorie, de fapt si de prestigiul imperial. De numele sau se leaga
Sinodul al V-lea ecumenic, apoi stapanirea unor t{inuturi protoromanesti, reveni-
rea jurisdictiei bisericesti peste o zond anume din Banatul istoric (4Arcidava —
Varadia, Litterata — Ram din fosta Iugoslavie), la care putem adauga stramutarea
unor localnici de la Dundrea noastra, spre a pazi ctitoria iustiniand ,,Sfanta
Ecaterina® din Sinai etc. Dar in expozeul de fatd ne preocupa exclusiv latura
spirituala a renumitului carmuitor de pe Bosfor.

Parintele grec Asterios Gerostergios a publicat in anul 1982 un volum intitulat
Justinian the Great. The Emperor and Saint*, aparut si in roméaneste, in 2004,
la Editura Sophia din Bucuresti, in traducerea lui Ovidiu [oan care insd inverseaza
atributele, asezand in prim plan ,,sfant“. Intereseaza prea putin acest lucru; mai
mult ne gandim la ceea ce afirma autorul lucrarii In cauza, caracterizandu-1 pe

"' G. Ostrogorsky, Storia dell’impero bizantino, Torino, 1972, p. 66.

2 B. Rubin, Das Zeitalter Justinianis I, Berlin, 1960; A. Grabar, L’Age d’or de Justinien,
Paris, 1966; G. Downey, Justinian and the imperial Office, Cincinnati, 1968; R. Browning,
Justinian and Theodora, London, 1971; A. Cameron, Procopius and the Sixth Century, Berkeley
— Los Angeles, 1985; C. Capizzi, Giustiniano I tra politica e religione, Messina, 1994; Matei al
Ciprului, Siragul margaritarului sau de Hronicul imparatilor crestini ai Bizantului (trad.),
Bucuresti, 2009 (pp. 143-156); M. Kaplan, Bizant (trad.), Bucuresti, 2010 (pp. 18-21 si indicele
din p. 370); V1. Hanga, Mari legiuitori ai lumii, Bucuresti, 1977 (pp. 91-191); V. Muntean,
Bizantinologie, 1, Timisoara, 1999 (pp. 90101, cu bibliografia de baza); Idem, Byzantium and
the Romanians, Bucuresti, 2009, p. 44 et passim); N. Chifar, Istoria crestinismului, II, lasi, 2000
(p. 163 siurm.); S. Brezeanu, O istorie a Bizantului, Bucuresti, 2004 (pp. 59-67); C. Mates, Viata
bisericeasca in Sudul Dunirii si relatiile cu Nordul Dunirii in sec. IV-VI p.Chr., Deva, 2005
(p- 91 et passim). Alte titluri, pe Internet sau in revistele de specialitate.

3 A. A. Vasiliev, Justin the First, Cambridge Mass, 1950.
4 Institute for Byzantine and Modern Greek Studies, Belmont, MA.
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[ustinian I drept ,,profund teolog*, in timp ce E. Schwartz — in 1940 — 1l socotea
numai un ,,diletant in Teologie®, iar A. Harnack (aproximativ in aceeasi vreme)
ca cel mai bun teologhisitor al timpului sau¢. Ultima apreciere este, fireste, cea
mai exageratd dintre toate, daca cugetam ca spre sfarsitul vietii imperatorul de
care vorbim a plonjat n ratacirea de obarsie egipteand, numita aphthartodoketism.
Adeptii acestei devieri dogmatice spuneau ca trupul lui Hristos a fost corpul Noului
Adam, incoruptibil, adica fara afectele sau suferintele umane; are si o tentd doche-
tistd’. E adevarat ca pr. dr. A. Gerostergios subliniazi la un moment dat ,,asa-zisul
aftartodochetism al lui Iustinian®®, dar pledoaria sa nu ne-a convins. Sfintia Sa
arunca indoiala asupra autenticitatii sustinerii lui Evagrie Scolasticul, anume ca
Iustinian cel Mare a emis un edict prin care cauta sa impuna erezia respectiva.
Totusi, acest cronicar poate fi vrednic de crezare, fiind considerat in contempo-
raneitate un istoric foarte bine informat, impartial®, agsadar demn de a fi luat in
seamad. Informatia sa a fost preluata ca veridica de catre autori ulteriori, intre care
patriarhul ierusalimitean Dositei II Notaras', ca si de remarcabili bizantinisti
moderni precum F. G. Beck sau W. Treadgold®. Intr-adevir, imparatul Tustinian
a crezut ca prin aftartodochetism va putea promova unitatea spirituala a supusilor,
insd edictul sdu din 565 nu a primit adeziunea patriarhului Eutihie care va trebui
sa plece in exil. O mpotrivire fatd de eresul cu pricina s-a inregistrat si din
partea lui Anastasie, intaistatatorul Antiohiei etc.

Credem ca avea dreptate savantul Ch. Diehl cand, referindu-se la imixtiunile
facute de conducatorul ,,neadormit™ in treburile eclesiale, nota urmatoarele:
,Desigur ca pasiunea pioasa ce l-a animat pe [ustinian s-a aratat si prin excese. A
condus la intoleranta confesionala, a provocat persecutii contra oricarei persoane
ce credea altfel decat carmuitorul si aceasta prigoana, oricat de severa ar fi fost,
devenea legitima si sacra. «I se parea ca nu era moarte de om — scria Procopie —
atunci cand cei care mureau aveau intamplator alta credinta decat dansul»'*. Insusi
cucernicul imperator a scris undeva: «Uram pe eretici» si toata viata sa 1i persecuta
fara indurare pe toti disidentii. Alta primejdie a acestei exagerari religioase: un
lider absolut, care se intereseaza de Biserica, risca foarte mult sa o tiranizeze® —

* Editia romaneasca, p. 3.

¢ Ibidem, pp. 12—13 (cu literatura de specialitate).

7H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen Reich, Miinchen, 1959,
pp. 287, 378, 380, 384 si 394; The Oxford Dictionary of Byzantium (ed. Al. Kajdan et alii), I,
New York — Oxford, 1991, p. 129.

8 A. Gerostergios, ed. rom., p. 222 si urm.

°R. Rus, Dictionar enciclopedic de literatura crestina din primul mileniu, Bucuresti, 2003,
p- 255A(acest masiv tom nu-l cuprinde si pe Iustinian ca teolog).

10In Istoria celor care au fost patriarhi in Ierusalim (in greceste), Bucuresti, 1715, p. 514.

" Beck, op. cit., p. 380.

12W. Treadgold, O istorie a statului si societatii bizantine (trad.), I, Iasi, 2004, p. 221.

13 The Oxford Dictionary..., p. 129.
4 Procopius din Caesarea, Istoria secreti (trad. rom.), Bucuresti, 1972, p. 267.
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conchide acelasi invatat francez'. Totusi trebuie sa precizam ca faptele mai sus
amintite nu constituie niste abuzuri in materie de Ortodoxie, deoarece daca
Iustinian ar fi excelat Tn gandirea ortodoxa ar fi procedat ca un sfant, urand ere-
ziile §i nu pe eretici.

Un alt argument — extrem de serios — ce se ridica impotriva ,,sfinteniei* iusti-
niane, este carnajul la care s-a dedat. In actiunea punitiva vizand pe samariteni,
au murit (estimeaza loan Malalas) circa 20.000 de insi, pe cand dupa Procopie
100.000 de oameni'. Un masacru similar s-a petrecut in anul 532, cu prilejul
teribilei rascoale ,,Nika“ (Invinge!), cind doar prin prezenta de spirit a Teodorei,
consoarta imparateasca, si in urma macelaririi unui mare numar de ravratiti cres-
tini — cel putin 30.000 — razmerita a putut fi Indbusita si tronul salvat'’.

Toate aceste marturii ar recomanda ca numele lui [ustinian I sé fie omis din
sinaxar, unde a fost introdus abuziv abia in secolul XII de cétre un patriarh bizan-
tin'*. In schimb, vestitul bazileu rimane mare in istorie prin ctitorirea catedralei
»Sfanta Sofia“ i prin opera sa legislativa, cum remarca la vremea sa bizantinistul
rus A. A. Vasiliev®. In privinta faimoasei ctitorii — actualmente muzeu — Uniunea
Europeana recent a facut demersuri pentru a fi redata cultului ortodox. Cat despre
legislatia iustiniana, se stie ca ea a fost redescoperita de invatatii de la Bologna
(1088) si ca sta la temelia legislatiei moderne.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

ANEVOIOASA PREGATIRE
A SFANTULUI SI MARELUI SINOD AL ORTODOXIEI

In traditia si practica Bisericii Ortodoxe, spre deosebire de alte Biserici crestine,
Sinodului al VII-lea ecumenic nu i-au mai urmat altele, cu exceptia Sinoadelor
locale, dar acestea nu pentru chestiuni de credintd sau dogma, ci pentru necesitati
de organizare.

La mijlocul secolului al XX-lea, simtindu-se nevoia unei rediscutari a proble-
melor de natura organizatorica bisericeasca si de interes comun, care s-au schim-
bat in decursul veacurilor, tinand cont si de evolutia societatii, Patriarhia ecume-
nica a Constantinopolului a initiat procedura convocarii unui Sfant si Mare Sinod

15 Ch. Diehl, Teodora (trad.), Bucuresti, 1972, p. 267.

16 A. Gerostergios, op. cit., p. 120 (cu indicarea izvoarelor); The Oxford Dictionary..., II, p.
1083 si II1, p. 1835.

1”N. Banescu, Istoria Imperiului Bizantin, I, Bucuresti, 2000, p. 665; V. Muntean, Bizantinologie
(cit.), p. 92 51 97; Idem, Istoria crestina generala, I, Bucuresti, 2008, pp. 186—190.

'8 Vezi si articolul nostru Sfdntul bizantin, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana‘, 3-4/1986, pp.
102-110.

1 E vorba de lucrarea sa, Histoire de I’Empire Byzantin, I, Paris, 1932, p. 251.
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al Ortodoxiei, care sa rezolve aceste chestiuni. Prima Conferinta panortodoxa
pregatitoare a avut loc in anul 1961 la Rhodos — Grecia, iar de atunci s-au intrunit
fie conferinte pregatitoare, fie comisii interortodoxe pregatitoare, desi nu de putine
ori au aparut piedici in organizarea lor.

Temele propuse spre dezbaterea Sfantului si Marelui Sinod si asupra carora
Bisericile s-au pronuntat sau urmeaza sa se pronunte sunt urmatoarele: 1. Diaspora
ortodoxd; 2. Autocefalia si autonomia $i modul in care trebuie proclamate; 3.
Dipticele (ordinea in intdietate a Bisericilor); 4. Problema noului calendar; 5.
Impedimente la casatorie; 6. Readaptarea randuielilor bisericesti cu privire la post;
7. Relatiile Bisericii Ortodoxe cu lumea crestina; 8. Ortodoxia si miscarea ecu-
menicd; 9. Biserica Ortodoxa si pacea, libertatea, fratietatea si iubirea intre popoare,
precum si Inldturarea discriminarii rasiale. Multi teologi au opinat deja ca temele
sunt prea sarace si cd ar trebui sa fie discutate si alte probleme ale prezentei
Ortodoxiei in lumea contemporand. E adevérat ca la inceputurile procesului de
pregitire a Sfantului Sinod, temele au fost ceva mai multe, dar pe parcurs, s-a
cazut de acord numai asupra acestor teme, motivele fiind doar de ordin practic.

Urmare dorintei fierbinti si initiativelor actualului patriarh Bartolomeu I al
Constantinopolului, in anii din urma, pregatirea Marelui Sinod a intrat Intr-o noua
etapa, mai sustinuta si mai angajatd. Dar nu numai chestiunea Marelui Sinod 1l
preocupi pe Intaistatitorul Bisericii Constantinopolului, ci si necesitatea marturiei
comune a Ortodoxiei in lumea contemporana, ca i cooperarea panortodoxa pe
multiple planuri. Astfel, Intrunirea din anul 2008 a Intaistatatorilor ortodocsi de
la Constantinopol a fost o reusita si un impuls dat inclusiv reluarii discutiilor pe
tema Marelui Sinod.

Urmare acestei din urma intruniri, a avut loc in iunie 2009, la Chambesy-
Elvetia, cea de-a patra Conferinta panortodoxa pregétitoare, care a analizat pro-
blema Diasporei ortodoxe. Intrunirea s-a finalizat printr-un consens care rezulti
si din comunicatul final: ,,Conferinta a recunoscut ca toate Sfintele Biserici
Ortodoxe doresc rezolvarea chestiunii organizarii Diasporei ortodoxe in baza
traditiei si a practicii eclesiologice si canonice a Bisericii Ortodoxe. Consfatuirea
a luat hotararea credrii de noi adunari episcopale in unele regiuni ale lumii, pen-
tru reglementarea situatiei Diasporei, adica a credinciosilor care locuiesc in afara
granitelor Bisericilor Ortodoxe locale. Presedintii acestor adunari sunt primii
dintre episcopii Patriarhiei Ecumenice din zona respectiva, iar in lipsa acestora,
urmatorii (ierarhi), in conformitate cu ordinea din Dipticele Bisericilor. Participantii
acestor adunari sunt toti episcopii canonici, recunoscuti de catre toate Bisericile
Ortodoxe si care pastoresc comunitati in fiecare din aceste regiuni. Activitatea
adunarii episcopale este indreptatd spre manifestarea si confirmarea unitatii
Bisericii Ortodoxe, slujirea pastorala comuna a locuitorilor ortodocsi din regiune
si marturia comuna a acestora in fata lumii. Hotérarile din cadrul adunarii episco-
pale se vor lua in baza unanimitatii Bisericilor, de catre episcopii care fac parte
din adunare. Consfatuirea a aprobat, de asemenea, un proiect de regulament care
sd defineascd bazele activitdtii adundrilor episcopale In Diaspora ortodoxa“.
Urmare acestei hotarari, in multe regiuni din lume s-au constituit deja, in anii
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2009 si 2010, adunari episcopale ale episcopilor ce apartin diferitelor jurisdictii
bisericesti, un fapt de normalitate si de mult folos marturiei ortodoxe in lume.

Celelalte puncte de pe ordinea de zi a Sfantului si Marelui Sinod si anume
modul de proclamare al autocefaliei si autonomiei, precum si ordinea dipticelor,
urmeaza sa fie analizate la urmatoarele intruniri ale comisiilor interortodoxe pre-
gatitoare si prezentate apoi spre aprobare consfatuirilor panortodoxe presinodale
ce se vor convoca, conform regulamentului adoptat.

Deja, la finele lunii februarie a.c. a avut loc, la acelasi centru al Patriarhiei
ecumenice de la Chambesy — Elvetia, o noud intrunire a Comisiei interortodoxe
pregatitoare, la care au participat delegatii tuturor Bisericilor Ortodoxe autocefale.
Intrunirea a fost prezidata de mitropolitul Ionnanis Zizioulas al Pergamului si
Adramyttionului. S-au reluat discutiile incepute la precedenta intrunire din decem-
brie 2009, cu privire la modalitatea acordarii tomosului de autocefalie si la ordi-
nea in diptice a Bisericilor Ortodoxe locale, fara ca pentru moment sa fie gasita
o solutie care s Intruneasca unanimitatea. Discutiile s-au impotmolit Tn momen-
tul stabilirii rolului Patriarhiei Constantinopolului in acordarea autocefaliei, dar
nici subiectul dipticelor nu a trecut mai usor, mai multe Biserici, printre care
Biserica Ciprului cerand ca locul 1n diptice sa le fie schimbat.

Adevarul e céd problema autocefaliei afecteaza unitatea Ortodoxiei, daca e sa
ne gandim numai la situatia Bisericii Ortodoxe din America (O.C.A.), a carei
autocefalie nu au recunoscut-o decat Patriarhia Rusa si unele Biserici slave, sau
la cea a Bisericii Ortodoxe din Macedonia, a carei autocefalie nu o recunoaste
nicio Biserica Ortodoxa, incepand cu Patriarhia Sarba.

Sunt agadar multe obiectii pAna cand tematica Sfantului Sinod va fi definitivata
pe deplin, pentru a putea fi aprobata de catre Marele Sinod care este asteptat de
atata timp. In comparatie cu Biserica Romano-Catolica, care si-a definitivat misi-
unea in lume in cadrele Conciliului Vatican II, sau de Bisericile Reformei, care
permanent isi restructureaza misiunea in lume, venerabila Biserica Ortodoxa este
ceva mai lenta 1n pregatirea Intrunirii celui mai important for ortodox din perioada
moderna. Patriarhul actual al Constantinopolului sugera ca Sfantul si Marele Sinod
ar trebui sa decida chiar instituirea unui secretariat panortodox de lucru permanent,
care sa poata pronunta, la timp si fara echivoc, punctul de vedere al Bisericilor
Ortodoxe locale si cel panortodox, cu privire la provocarile si transformarile
permanente prin care trece societatea si lumea.

Orice s-ar hotari de fapt, intrebarea care se ridicd este: cat timp va mai dura
efectiv pana la convocarea acestui mult visat for sinodal panortodox? Daca e sa
ne luam dupa spusele Sanctitatii Sale patriarhul Bartolomeu I-ul, Marele Sinod
ar urma sa fie convocat chiar in anul 2012. Totusi, avand in vedere rezultatul
recentelor discutii, poate ca e un punct de vedere cam optimist, dar iarasi, poate
nu. Insd noi ne dorim sincer sa fie cat mai degraba intrunirea Sfantului si Marelui
Sinod, spre binele Bisericii lui Hristos si spre Intarirea credintei celei adevarate.

Preot MARIUS FLORESCU
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Sedinta Sfantului Sinod

Ladatade 19 mai 2011, sub presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
au inceput lucrarile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, reunit n sedinta
de lucru in Sala Sinodala din Resedinta patriarhald. Dupa deschiderea lucrarilor,
a avut loc sedinta Sfantului Sinod pentru alegerea ierarhului titular in scaunul
vacant de Arhiepiscop al Alba [uliei. Dintre cei doi candidati desemnati de catre
Sinodul Mitropolitan al Mitropoliei Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului
in consultare cu Adunarea Eparhiala a Arhiepiscopiei Alba luliei, Sfantul Sinod
aales, prin vot secret, pe Preasfintitul Parinte Irineu Bistriteanul in scaunul vacant
de Arhiepiscop al Alba Iuliei. Totodatd membri Sfantului Sinod au analizat hota-
rarile Sfantului Sinod al Patriarhiei Ierusalimului din data de 9 mai 2011 si con-
sidera ca aceste hotarari contravin spiritului comuniunii fratesti intre Bisericile
Ortodoxe surori. Cu toate acestea, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
nu intrerupe comuniunea cu Patriarhia lerusalimului. Ca atare, Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane a desemnat o delegatie formata din Inaltpreasfintitul
Parinte Mitropolit Onorific Nifon, Arhiepiscopul Targovistei, Inaltpreasfintitul
Parinte Arhiepiscop Onorific loan, Episcopul Covasnei si Harghitei, Preasfintitul
Parinte Vincentiu, Episcopul Sloboziei si Calarasilor si Preasfintitul Parinte Ciprian
Campineanul, Episcop vicar patriarhal, cu mandatul de a purta un dialog oficial
cu Patriarhia lerusalimului pentru solutionarea acestei probleme.

Nou mitropolit l1a Cluj

Noul mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului este
Inaltpreasfintitul Andrei Andreicut, dupa ce Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane l-a ales la data de 18 martie, in aceastd demnitate. Noul mitropolit ales
si-a exprimat dorinta de a continua lucrarea misionara si de a desfasura noi proiecte
sociale in beneficiul celor pastorifi. ,,Gandul este sa continui misiunea deosebit
de bogata pe care a intreprins-o Inaltpreasfintitul Bartolomeu. Voi incerca pe cat
se poate sa conlucrez cu clerul si cu poporul, pentru viatd duhovniceasca aleasa.
Nu vom neglija, sper, nici slujirea sociald, pentru cé cele doua aripi care il ridica
pe om spre Dumnezeu sunt viata duhovniceasca si pe de alta parte implicarea
sociala. Credinta trebuie dublatd de faptd, nu se poate altfel. Sper sa ne ajute
Dumnezeu sa indeplinim misiunea cea buna pentru Biserica Domnului lisus
Hristos. Asa cum spune Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, in conlucrarea cu
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Preafericirea Sa, cu Sfantul Sinod si in comuniune cu celelalte eparhii, intr-o lume
in care este foarte multa nevoie de duhovniciei si de Dumnezeu, trebuie sa punem
umar la umir si sa implinim misiunea Bisericii Lui®, a spus Inaltpreasfintitul
Parinte Andrei. Nou alesul s-a nascut la data de 24 ianuarie 1949, in satul Oarta
de Sus, judetul Maramures. A urmat liceul in Cehul Silvaniei si cursurile Facultatii
de Constructii Cai Ferate din Bucuresti (intre anii 1967—1972). Dupa terminarea
facultitii a fost repartizat inginer la Intreprinderea de constructii cai ferate din
Cluj-Napoca. Incepand cu anul 1976 a urmat Institutul teologic de grad univer-
sitar din Sibiu, licentiindu-se in vara anului 1978. In august 1978 a fost hirotonit
preot de citre Inaltpreasfintitul Teofil Herineanu, Arhiepiscopul Clujului, activand
apoi ca preot paroh timp de sapte ani in orasul Turda (judetul Cluj). A urmat
cursurile de doctorat ale Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti,
avandu-1 drept indrumator pe arhid. prof. univ. dr. Petru I. David. Teza si-a pre-
gatit-o in cadrul aceleiasi sectii — Teologie sistematica — sub indrumarea parinte-
lui prof. univ. dr. Dumitru Popescu, obtinand titlul de ,,Doctor in Teologie* in
anul 1998. In 25 februarie 1990 a fost ales si hirotonit arhiereu-vicar pentru
Episcopia Alba Iuliei iar in 4 martie 1990 a fost numit episcop locotenent al
episcopiei Alba luliei, iar din luna iunie a aceluiasi an a devenit episcop titular.
In 16 iulie 1998 Episcopia Alba Iuliei a fost ridicata la rangul de Arhiepiscopie,
iar titularul ei la rangul de arhiepiscop.

Nou arhiepiscop al Alba-luliei

Sfantul Sinod a ales in sedinta din 19 mai 2011 pe Preasfintitul Parinte Irineu
Bistriteanul in scaunul vacant de Arhiepiscop al Alba Iuliei. Nou alesul s-a nascut
la data de 2 iulie 1953, in comuna Basesti, judetul Maramures. Raspunzand voca-
tiei pentru preotie, s-a Inscris la cursurile Seminarului teologic ortodox din Cluj-
Napoca, pentru ca in anul 1974, sa inceapa cursurile universitare la Institutul
teologic universitar din Sibiu, pe care, dupa primul an, le continud la Institutul
teologic universitar din Bucuresti. Aici obtine in 1978 titlul de ,,Licentiat in
Teologie®, cu calificativul ,,exceptional®, fiind sef de promotie. La 14 octombrie
1978 a fost tuns in monahism, la manastirea Sinaia, primind numele Irineu. in
anul 1980, a fost hirotonit ieromonah, desfasurand o bogata activitate pastorala.
In perioada 1981-1984 a frecventat cursurile de Doctorat in Teologie in cadrul
Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, la sectia Teologie sistematica, sub
indrumarea competenta a Parintelui prof. dr. Dumitru Radu, titularul catedrei de
Teologie Morala. Intre anii 1985-1988 a beneficiat de o bursa de studii, oferita
de Institutul Teologic Prezbiterian din Princeton (New Jersey — USA). Reintors
in tard, la 30 august 1988, a revenit la Manastirea Sinaia, unde si-a reluat activi-
tatea sacerdotala si muzeografica, finalizand redactarea tezei de doctorat cu tema
,,Chipul lui Hristos in viata morala a crestinului®. La 9 iunie 1989 parintele Patriarh
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Teoctist Ardpasu l-a numit preot slujitor la catedrala patriarhald din Bucuresti,
primind si numeroase ascultari de ordin administrativ-bisericesc. La 26 octombrie,
in acelasi an, a primit rangul de arhimandrit. La scurtad vreme, a fost numit Superior
al Asezamintelor ortodoxe romane de la lerusalim si Iordan, si reprezentant al
Bisericii noastre pe langa Patriarhia lerusalimului. La 4 octombrie 1990, a susti-
nut teza de doctorat la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti fiind declarat
apoi ,,Doctor in Teologie®. In sedinta Sfantului Sinod din 30 octombrie 1990, la
propunerea vrednicului de pomenire arhiepiscop Teofil Herineanu, a fost ales
episcop-vicar al Eparhiei Clujului, cu titlul ,,Bistriteanul. A fost hirotonit si insta-
lat la sarbatoarea Intrrii Maicii Domnului in bisericd, 21 noiembrie 1990. In cele
doud decenii de arhipastorire, prin sfinte slujbe, vizite canonice si participari la
diferite evenimente de interes social si umanitar, a contribuit la sporirea spirituala
si culturala a credinciosilor clujeni si bistriteni. Ceremonia de intronizare a nou-
lui arhiepiscop al Alba Iuliei a avut loc in catedrala Reintregirii din municipiul
Alba Iulia in ziva de duminica, 5 iunie 2011.

Mentionari lamuritoare

In legatura cu Legea privind parteneriatul dintre stat si culte in domeniul ser-
viciilor sociale, recent adoptata in Parlamentul Romaniei, Patriarhia Romana face
urmatoarele observatii: ,,Aceasta lege nu a fost elaborata la solicitarea Patriarhiei
Romane, ci este initiativa legislativa a unui grup de parlamentari. Dintre aspectele
pozitive ale acestui parteneriat mentionam ca legea recunoaste cultelor calitatea
de parteneri sociali i cea de furnizori de servicii sociale, incurajand astfel cores-
ponsabilitatea si cooperarea Stat—Biserica in domeniul asistentei sociale. Legea
trimisd la promulgare face o distinctie clara intre activitatile sociale ale cultelor
fundamentate pe o convingere si experienta spirituald puternica devenita traditie
si activitatile sociale ale ONG-urilor, care nu au aceeasi durabilitate in timp,
aderentd mare la mase si nici motivatie spirituald ca un cult religios. Dintre aspec-
tele discutabile semnalam faptul ca asimilarea tuturor cultelor sub denumirea de
Biserica este fortata si incorectd, mai ales pentru cultul mozaic si cultul musulman.
Legea limiteaza drastic domeniile in care statul sprijind activitatile sociale ale
cultelor, fiind vizate doar activitatile cu tinerii, batranii si victimele calamitatilor
naturale. Or, Biserica desfagoara activitati de asistenta sociala in favoarea persoa-
nelor cu dizabilitati, someri, migranti, dependenti etc. Legea pune in concurenta
directa Biserica Ortodoxa Romana cu minoritatile religioase care sunt masiv spri-
jinite financiar din strainatate, fara referire expresa in text la criteriul proportio-
nalitatii, enuntat clar in Legea cultelor, criteriu care corespunde contributiei la
bugetul de stat a credinciosilor diferitelor culte. In actuala formulare a legii, exista
riscul pentru credinciosii ortodocsi de a fi supusi prozelitismului altor culte doar
pentru ca acestea obtin importante fonduri din strainatate si au structuri de asistenta
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sociald mai performante, organizate cu sprijin extern. Legea vorbeste despre libera
concurentd, adica despre o mentalitate de piata transpusa 1n relatiile dintre culte,
atitudine care descurajeaza cooperarea intre diferitele culte in vederea realizarii
de proiecte comune si incurajeazi confruntarea dintre acestea. In actuala formu-
lare a legii nu este prevazuta clar asigurarea continuitatii sprijinului in cazul unor
activitati sociale de durata ale cultelor, nici dreptul cultelor de a participa la eva-
luarea proiectelor, ci se foloseste sintagma ,,dupé caz* (art. 9 alin. 2). Sprijinul de
80% de la buget este mai incert decat sprijinul de 98% din Fondul Social European
(fonduri europene), contributia proprie a cultelor fiind doar 2%. Legea acorda
prerogative prea largi autoritatilor locale (care elaboreaza raport de oportunitate
asupra proiectelor) si celor centrale (cu drept de apel la proiecte), fara a se preciza
care este initiativa cultelor. Acestea sunt reduse la rolul de simpli executanti ai
demersurilor si intereselor autoritatilor de stat, iar nu de parteneri, agsa cum se
enuntd in titlul legii. Patriarhia Romana considera ca se impune ca toate aceste
aspecte negative sa fie avute in vedere cu ocazia reexaminarii Legii privind par-
teneriatul dintre stat si culte in domeniul serviciilor sociale in Parlamentul
Romaniei* — Incheie comunicatul biroului de presa al Patriarhiei Romane.

Conferinta

La data de 24 mai 2011, la Palatul Patriarhiei, Patriarhia Romana si Comunitatea
Sant’Egidio a organizat conferinta cu titlul ,,Sa convietuim intr-o perioada de
crizd — familia lui Dumnezeu, familia omului, familia popoarelor*. In cadrul
intalnirii, au conferentiat Eminenta Sa cardinalul Paul Poupard, Pr. prof. dr. Vasile
Réduca, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Justinian Patriarhul din Bucuresti,
Prof. dr. Andrei Riccardi, fondatorul Comunitatii Sant’Egidio, Pr. prof. univ. dr.
Nicolae Achimescu, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae din
lasi, Excelenta Sa Léon Lemmens, Episcop auxiliar de Mechelen-Bruxelles, Pr.
George Militaru, consilier al Sectorului Social — Filantropic al Episcopiei Ortodoxe
Roméane a Italiei, Conf. dr. Adrian Lemeni, Secretar de Stat pentru Culte, Facultatea
de Teologie Ortodoxa ,,Justinian Patriarhul* din Bucuresti, Mons. Marco Gnavi,
directorul Biroului pentru ecumenism si dialog interreligios al Diecezei de Roma,
Prof. univ. dr. Ilie Badescu, Facultatea de Sociologie a Universitatii din Bucuresti.
In continuare, a fost lansat volumul teologului francez Olivier Clément (1921—
2009) cu titlul ,,Repere spirituale pentru omul de azi* aparut recent in limba romana
la Editura BASILICA a Patriarhiei Romane cu un Cuvant inainte al Preafericitului
Parinte Patriarh Daniel. La finalul conferintei Preafericitul Parinte Patriarh Daniel
a adresat un cuvant de mulfumire participantilor.
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Consiliu consultativ al cultelor

In ziua de 14 aprilie 2011, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti, sub presedintia
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc intalnirea reprezentantilor cul-
telor din Romania: Biserica Ortodoxda Romana; Episcopia Ortodoxd Sarba de
Timisoara; Biserica Romano-Catolica, Biserica Roméana Unita cu Roma, Greco-
Catolica; Arhiepiscopia Bisericii Armene; Biserica Ortodoxa Rusa de Rit Vechi
din Romania; Biserica Reformata din Romania; Biserica Evanghelica C.A. din
Romania; Biserica Evanghelica Luterand din Romaénia; Biserica Unitariand din
Transilvania; Cultul Crestin Penticostal — Biserica lui Dumnezeu Apostolica din
Romania; Uniunea de Conferinte a Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea; Federatia
Comunitatilor Evreiesti din Romania — Cultul Mozaic; Cultul Musulman din
Roménia. Cultul Crestin Baptist — Uniunea Bisericilor Crestine Baptiste din
Romaénia si Biserica Crestina dupa Evanghelie din Roménia — Uniunea Bisericilor
Crestine dupa Evanghelie din Romania au participat cu statut de observator. In
cadrul sedintei s-a convenit, de principiu, constituirea Consiliului Consultativ al
Cultelor din Romania, urméand ca acordul final sa fie dat de organismele de con-
ducere proprii ale fiecarui cult. Pe ordinea de zi s-au aflat elaborarea principiilor
de organizare, analiza proiectului de Statut si formularea unor propuneri practice
privind functionarea Consiliului consultativ al cultelor din Romania. Reprezentantii
cultelor participante au stabilit ca principii generale de functionare egalitatea
cultelor membre, presedingia anuala prin rotatie si adoptarea deciziilor prin con-
sens.

Consiliul consultativ al cultelor din Romania este o organizatie de natura etica,
sociala, autonoma, apolitica, non-guvernamentala, fara personalitate juridica si
non-profit.

Dintre obiectivele sale majore amintim: promovarea credintei In Dumnezeu
si a importantei acesteia n viata persoanei si a societatii, apararea si promovarea
fiintei umane si a demnitatii ei, promovarea respectului fatd de creatia divina
(omul si natura inconjuratoare), adoptarea unor pozitii si atitudini comune fata de
probleme importante ale societatii, manifestarea solidaritatii si cooperarii dintre
culte in domeniul spiritual, cultural, educational si social, prevenirea si medierea
in solutionarea eventualelor diferende interconfesionale si interreligioase, inclu-
siv respingerea si descurajarea oricarei forme de extremism etc.

Conferinta internationala

La Palatul Patriarhiei a avut loc, la data de 12 mai 2011, conferinta internati-
onala cu tema ,,Cooperarea Stat-Biserica in vederea promovarii conceptului de
economie sustenabild in timp de criza“. Intalnirea a fost organizati de Asociatia
Ecumenica a Bisericilor din Romania — AIDROM - si de Comisia Europeana a
Bisericilor din Bruxelles. In deschiderea conferintei a fost citit mesajul de felici-
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tare §i incurajare al Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, de catre Preasfintitul Parinte Ciprian Campineanul, Episcop-vicar patri-
arhal, delegatul Preafericirii Sale la aceastda conferinta: ,Intr-un astfel de cadru
speram ca Bisericile din intreaga Europa sa ofere un raspuns comun cu privire la
problematica noua, de multe ori dramatica, din domeniul social §i economic apa-
rutd Tn urma crizei economice care afecteaza intreaga lume. Criza financiara si
economica in care se afla lumea de astazi este in mare parte rezultatul lacomiei,
al castigului nedrept, al speculei financiare, al evaziunii fiscale la nivel mondial.
Pe de alta parte, discrepantele sociale aduse de aceasta criza care traseaza noi
delimitari intre natiuni bogate si natiuni sarace, intre oamenii saraciti $i oamenii
imbogatiti, au un impact social pronuntat atat la nivel national, cat si international .
Obiectivul principal al intlnirii a fost acela de a Tncuraja participarea la dezba-
terile privind sustenabilitatea economica, conditiile de munca si protejarea zilei
de duminica, ca zi nelucratoare. ,,Am dorit sd ardtdim ca si Romania depune toate
eforturile in a dezvolta acest concept si in special Biserica Ortodoxa, prin progra-
mele pe care le are, prin Filantropia si ONG-urile de langa Biserica, care deja au
pus in mod practic, nu teoretic acest concept. In acest sens, programul vizeaza
atat accesul la proiecte de incluziune sociald a persoanelor 1n situatii de risc, cat
si partea de cooperare Stat-Biserica In promovarea conceptului de economie soci-
ala, dar si de economie sustenabila“, a spus Elena Timofticiuc, manager programe
AIDRom. in cadrul conferintei au fost prezentate si modele de implicare a
Bisericilor 1n sustinerea persoanelor dezavantajate, dar si modele de angajare a
ONG-urilor In promovarea conceptului de economie sociala.

Scrisoare

Papa Benedict al XVI-lea, Intiistitatorul Bisericii Romano-Catolice a adresat
Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane o scrisoare
in care mentioneaza: ,,Sarbatoarea Pastilor este victoria luminii asupra Intuneri-
cului, a vietii asupra mortii, o victorie pe care crestinii o sarbatoresc de aproape
doud mii de ani, in ciuda oricarui lucru, chiar si atunci cand intunericul pare sa
prevaleze. Da, crestinii Il cantd pe Dumnezeu Cel Inviat citre si impotriva a toate,
chiar si acolo unde, si in zilele noastre, se pare ca nu mai exista loc pentru speranta,
ca violenta, razboiul, moartea continua sa domine lumea. Cantari de slavire a
Domnului se inalta chiar si printre crestinii persecutati in diverse religii ale paman-
tului, acesti crestini care, daca ar privi situatia doar cu ochii lor omenesti, ar
trebui sa creada ca Dumnezeu i-a abandonat si uitat, pierduti in intuneric, fara cea
mai mica raza de lumina. Vestea Invierii Domnului ii incurajeaza pe toti crestinii,
chiar si in situatiile in care raul pare ca se impune, sd marturiseasca nadejdea
noastra (I Petru 3, 15), s se roage pentru a grabi venirea Imparatiei lui Dumnezeu
(Matei. 6, 10), sa astepte ziua luminoasa in care lacrimile tuturor celor care sufera
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vor fi sterse si In care nu va mai exista nici moarte, nici doliu, nici plangere (Faptele
Apostolilor 21, 4). Preafericirea Voastra, cu bucurie si recunostinta, putem afirma
ca, desi stim cd suntem inca divizati, credinta in Invierea Domului nostru lisus
Hristos, singurul Mantuitor al lumii, continua sa ne uneasca. Numai inradacinati
in credinta noastra putem, fara teama, sa ne deschidem dialogului intre crestini,
alaturi de credinciosii celorlalte traditii religioase si toti oamenii cu bundvointa,
pentru a parcurge impreuna calea dreptatii si a pacii. Cu aceste sentimente, adre-
sez Preafericirii Voastre invitatia de a lua parte la Ziua de reflectie, dialog si
rugaciune pentru pace si dreptate, organizata la 27 octombrie la Assisi, ziua celei
de-a 25-a aniversari a intalnirii istorice care a avut loc aici pe 27 octombrie 1986,
la cererea Papei loan-Paul al I1-lea. Ne vom intlni cu totii crestini si reprezentanti
ai altor traditii religioase din lume, credinciosi si necredinciosi, pentru a efectua
impreuna un pelerinaj care, fara a renunta la propria noastra identitate sau a ceda
unor forme de sincretism, exprima in mod simbolic parcursul tuturor celor care
cauta cu staruintd adevarul si se straduiesc in mod concret sa faca faptele cele
intru dreptate si pace. Acest drum impartasit va reprezenta un semn de mare spe-
rantd pentru toti oamenii $i in mod deosebit pentru cei care, chiar in aceste zile,
cunosc suferinta razboiului si a violentei. Alaturi de cele mai cordiale urari pentru
ca bucuria Invierii sa abunde in viata si in slujirea Preafericirii Voastre, va impar-
tasesc o imbratisare frateasca intru Domnul.* — a incheiat Suveranul Pontif.

Participare

O intalnire a responsabililor pentru relatii inter-ortodoxe si ecumenice din
cadrul Sfantului Sinod al Bisericii Greciei a avut loc miercuri, 16 martie 2011, in
Sala sinodala de la Atena. Comitetul format din Meletios Mitropolit de Nicopole,
Ignatie de Dimitriada, Chrysostomos de Messinia, Episcopul loan de Termopile
si prof. Georgios Martzelos de la Facultatea de Teologie din cadrul Universitatii
»Aristotel” din Tesalonic au decis ca Biserica Greciei isi va continua participarea
la Consiliul Mondial al Bisericilor si la alte forumuri inter-crestine care promo-
veaza nu un ecumenism politicianist si lipsit de consistenta ci un dialog n adevar
asa cum a fost el formulat de Patriarhul Gherman al II-lea al Constantinopolului
in 1230. Aceasta intalnire survine in urma presiunilor pentru retragerea Bisericii
Greciei din Consiliul Mondial al Bisericilor cu sediul la Geneva, initiate de unele
grupuri din Biserica Greciei, precum si a apelului a doi dintre mitropolitii Sfantului
Sinod (Serafim de Kytera si Serafim al Pireului) in acelasi sens. Comisia a reco-
mandat insa continuarea dezbaterilor pe aceasta temd, dar intr-un duh irenic si
atent la unitatea Bisericii.
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Pregatiri pentru Sinodul Panortodox

O noua intalnire a reprezentantilor comisiei interortodoxe de pregatire a Marelui
Sinod Panortodox a avut loc la sfarsitul lunii aprilie 2011, la centrul Patriarhiei
Ecumenice de la Chambesy, in Geneva (Elvetia). La aceasta intrunire s-a discutat
despre problema recunoasterii autocefaliei si despre ordinea din diptice. In urma
discutiilor nu s-a ajuns la o concluzie unanim acceptata, fapt pentru care partici-
pantii au decis sa reia dezbaterile legate de cele doua teme la viitoarea intrunire.
George Grigorita, secretarul Cancelariei Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane prezent la aceasta intalnire a afirmat: ,,In comisiile inter-ortodoxe pre-
gatitoare sunt reprezentate toate cele 14 Biserici Autocefale si se analizeaza cele
10 teme care au fost decise ca fiind pe ordinea de zi a Sfantului i Marelui Sinod
Pan-Ortodox. La reuniunea comisiei interortodoxe de la Chambesy s-au analizat
douad dintre aceste teme, si anume, ,,Autocefalia si modul ei de proclamare* si
,,Dipticele ortodoxe®. Autocefalia este o temd deja dezbatutd si in cadrul unei
reuniuni anterioare i acum nu s-a facut altceva decat sa se reanalizeze alte aspecte
particulare referitoare la aceastd tema. Tema principala a acestei reuniuni a fost
Dipticele ortodoxe si aici s-au stabilit criteriile principale care au stat la baza
stabilirii acestor diptice. In acelasi timp comisia a luat act si de unele cereri ale
unor Biserici ortodoxe autocefale de modificare a locurilor in dipticele actuale®.
La intalnire au participat reprezentanti din fiecare Biserica locala autocefala.

Reuniune

Conducatori ai mai multor Biserici Ortodoxe s-au reunit la Ayia Napa, (Cipru),
pentru a studia documentul intitulat ,,Natura si misiunea Bisericii®. Intdlnirea a
reunit 40 de ierarhi, profesori universitari, teologi, laici, chiar si tineri, majorita-
tea membri ai Comisiei Credinta si Ordine a Consiliului Mondial al Bisericilor
(CMB), dorind sa aduca o contributie ortodoxa la dezbaterea ecleziologica inter-
nationald. Arhiepiscopul Chrysostomos al II-lea al Ciprului a afirmat cu acest
prilej ca ,,teologia ortodoxa este 1n esenta ecleziologica. Crestinismul nu poate fi
inteles decat ca Biserica“ subliniind apoi interpretarea ortodoxa data ecleziologiei,
care nu este confesionald ci mai degraba evidentiaza experienta existentiala a
Bisericii. Olav Fykse Tveit, secretarul general al CMB, a laudat contributia orto-
doxa la aceasta discutie. A mentionat si apropiata convocare pentru pace, de la
Kingston, Jamaica, unde ,,sarcina noastra va fi sa afirmam ca dorim sa fim una,
pentru ca lumea sa creada ca o pace justa este posibila. Stim ca in aceasta insulad
se duce o lupta pentru justitie si pace. Este parte a cilatoriei noastre spre unitate
si marturie comuna faptul ca participam la aceasta lupta.*

Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor, nr. 889—890, publicatia franceza ,,Service
Orthodoxe de presse®, nr. 348349, centrul de presa ,,Basilica®, Ziarul ,,Lumina“ si internet)



PREZENTARI

Mitropolit Nicolae Corneanu, Scrisori
pastorale, Editura Invierea, Timisoara,
2011, 92 p.

Orice act creator presupune un indemn
de a trece dincolo de sine, a asculta cu sufle-
tul si a vedea cu ochii mintii. Cand scrii sau
pictezi, sculptezi sau compui muzica, iesi
din timpul obiectiv, cronologic, si intri intr-
un timp pecetluit de roua Duhului — au loc
iesiri din spatiul imediat inconjurator si
intrari in straturi spatiale mai inalte, mai
rarefiate, patrunderi in vaz-duhul iubirii de
Fiinta vegheate de Domnul Dumnezeul nos-
tru, Care ne pazeste intrarile si iesirile ,,de
acum si pana in veac* (Psalmul 120, 8).

Volumul intitulat Scrisori pastorale,
publicat in luna mai a acestui an la Editura
Invierea, din initiativa si cu osteneala parin-
telui Marius Florescu, cuprinde textele pas-
toralelor adresate credinciosilor baniteni de
citre arhipastorul lor, Inaltpreasfintitul
Arhiepiscop si Mitropolit Nicolae Corneanu,
in perioada 2001-2011. Grupate pe doua
teme principale: Nasterea Domnului sau
Craciunul si Invierea Domnului sau Pastile,
cele 20 texte sunt oferite atat fiilor si fiice-
lor duhovnicesti ai Inaltpreasfintitului
Parinte, cat si cititorilor de pretutindeni, in
semn de dragoste parinteasca insotita de
imboldul ,,de a spori mereu in dreapta cre-
dintd si de a infaptui cele bineplacute ina-
intea lui Dumnezeu si a oamenilor* (Cuvant
Inainte, p. 6).

Lectura celor doudzeci de pastorale arhi-
eresti este lina, placuta, ziditoare, modela-
toare de caracter, insufletitoare, datatoare
de credinta. Caracterul, acest ansamblu de
insusiri psihice ale unei persoane, ,,care se
manifestd in modul de comportare, in ideile
si actiunile sale” (DEX), poate fi modelat
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nu numai in perioada de formare a perso-
nalitatii, ci §i de-a lungul vietii, mai ales ca,
asa cum se stie, drumul vietii e presarat cu
multe sinuozitati. Sufletul? El are trebuinta
de hrana neincetata, iar hrana lui cea mai
consistentd este nadejdea in Domnul
Dumnezeul si Mantuitorul nostru, dragostea
de El, credinta in El. ,,Catre Tine, Doamne,
am ridicat sufletul meu, Dumnezeul meu*
(Psalmul 24, 1).

Citim pastoralele arhieresti si ne ridicim
ochii mintii si inimii spre Domnul, ,,Cel ce
a facut cerul si pamantul® (Psalmul 120, 2).

Le citim si strdbatem departarile cele
fard de inceput si fara de sfarsit ale trans-
cendentei, 1i simfim negraita frumusete,
primim cumva, nu se stie prin intermediul
carui simt, incredintarea apropierii de
Dumnezeu si bucuria de a-L avea ,,perma-
nent in mijlocul nostru® (Serisori pasto-
rale, p. 30), de a trdi in duhul iubirii Lui, de
a ne stradui sa nu ne maniem pe nimeni, sa
nu dispretuim pe nimeni, sa nu judecam pe
nimeni decat pe noi insine.

Le citim §i incercam sa ne unim viata
cu Mantuitorul Hristos, ,,sa8 umblam cu El,
sa ne potrivim pasii cu ai Sai“, invatand ca
,.de fapt, crestinismul in esenta lui nu este
altceva decat incercarea de a ne aseméana cu
Iisus, de a ne modela existenta dupa chipul
Sau, de a ne imprieteni cu El, de a-L urma
cu incredere si fara ezitare* (Ibidem, p. 18).

Le citim si intelegem ca a-L urma pe
lisus nu e totuna cu a-ti face planuri perso-
nale si a le urma potrivit bunului plac, potri-
vit intereselor si ambitiilor proprii, potrivit
propriilor socoteli. A-L urma pe lisus
exclude dorinta de a stapani peste altii in
mod cat se poate de autocratic — si, binein-
teles, exclude inclinatia de a te considera
infailibil sau a te contempla in admiratie
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idolatra. Hristos Domnul ne cere ,,s3-i iubim
pe semenii nostri, sa-i ajutam ori de cate ori
au nevoie de sprijinul nostru, sa contribuim
la mersul inainte al lumii in care traim, sa
nu ramanem indiferenti fata de orice lipsa
sau necaz in care s-ar afla un frate sau o sora
de-anoastra, sa facem binele oricand si fata
de oricine, (...) sa nuneglijam a-L descoperi
pe lisus in oricare din semenii nostri
(Ibidem, p. 29) — nu sé-1 consideram pe ei
pacatosi si pe noi ingine modele de virtute.

Le citim si ,,ingenunchem sufleteste*,
»inaltdnd o rugdciune fierbinte catre Tatal
nostru, al tuturor* (p. 25), Caruia Ii cerem
cu toata staruinta si increderea sa ne ierte
pacatele si sa ne fereasca de Incercéari pe
care nu le putem suporta.

Intr-o convorbire despre credinta si ate-
ism cu Mitropolitul Anthony Bloom (1914~
2003), Marghanita Laski (1915-1988), o
scriitoare britanicd de convingeri ateiste,
facea o afirmatie cutremuratoare despre
rugaciunea ,,Tatal nostru®: ,,Cuvintele care
o compun nu fac parte din vocabularul meu
obisnuit, de zi cu zi; am nevoie de ele doar
atunci  cand  rostesc  rugaciunea“
(Mitropolitul Antonie de Suroj, Dumnezeu
si omul, Editura Sophia, Bucuresti, 2011,
p-47). Dincolo de faptul ca nici ateii nu pot
nega existenta lui Dumnezeu, pentru ca,
daca ar face-o, ce-ar mai respinge ei — o
inexistentd? — sa ne intrebam, in duh si-n
adevar, ce Inseamna pentru noi cuvintele
care ,,compun“ Rugaciunea Domneasca? Si
mai ales, sa ne intrebam, fac ele parte din
vocabularul nostru ,,obisnuit, de zi cu zi“
sau nu?

Cuvintele cuprinse in Rugaciunea
Domneascd, daruite noua de insusi
Mantuitorul lisus Hristos, sunt cuvinte izvo-
rate din inima iubirii Lui pentru noi, oame-
nii, cuvinte pline de viata, adevar si lumina,
adresate realitatii launtrice a fiecaruia dintre
noi, cuvinte care alungé teama de intuneric,
de vrajmasie, de moarte. Dumnezeul nostru,
Domnul puterilor, ne iubeste si pazeste
sufletul nostru, iar sufletul nostru il binecu-
vinteaza pe El ,,in tot locul stapanirii Lui*

(Psalmul 102, 22). El este singurul nostru
aparator, cel mai puternic aparator, in fata
Caruia se pleaca cele ceresti si cele paman-
testi si cele ,,de dedesubt™ (Filipeni 2, 10).
De aceea, nu trebuie sd ne temem cand se
napustesc asupra noastrd persecutii §i per-
secutori, caci ,,prigonitorii se vor poticni $i
nu vor birui, si se vor face de rusine pentru
ca n-au izbutit™ (Ieremia 20, 11) sa ne faca
una cu pamantul.

Desi suntem uniti in Parintele nostru
ceresc si in El suntem toti una, viata fieca-
ruia dintre noi este rezultatul unei ,,ludri
deoparte®. Pe fiecare dintre noi ne-a luat
deoparte un parinte duhovnicesc, un mentor
intelectual, un membru al familiei, un pri-
eten, un model ales din perimetrul literatu-
rii, stiintei sau artei. A fi luat deoparte
inseamna a ti se da un destin, o soarta, care
nu se poate implini decat la capatul acestei
luari deoparte, la capatul unei separari de o
optiune sau alta, de un om sau altul —urmata
de alchimizarea sinelui, transformarea
vocatiei In implinire, a evenimentului
intamplator in eveniment proniator, ,,impli-
nitor*, cum 1i placea filosofului Constantin
Noica sa spuna.

Toate acestea se petrec sub in-drum-
area, adica asezarea pe drum, pe cale, a unui
formator de caracter — parintele nostru
duhovnicesc, artizanul personalitatii fieca-
ruia dintre noi, care ne arata cum sa ne
legdm soarta vietii noastre de Hristos
(Scrisori pastorale, p. 74), cum sa-L rugdm
,,sa fie alaturi de noi si sd ne lumineze cara-
rile vietii, sd ne calauzeasca inima, sa ne
sporeasca dragostea si bunatatea® (p. 80).

{i multumim parintelui nostru sufletesc
pentru Scrisorile sale pastorale, aceste
minunate daruri ,,care ne lumineaza viata si
ne intaresc fiinta*: ,,pacea dupa care inse-
teaza sufletul nostru, respectul fata de
aproapele, mila catre semenii in lipsa si
nevoi, rabdarea in necazuri, nadejdea care
ne sprijind si ne mangaie in toate amaraciu-
nile* (Ibidem, p. 47).

Ii multumim cu recunostintd pentru
indemnul sau de a ramane in ,,buna intele-
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gere intreolaltd®, in ,,dragoste unul fata de
altul®, In ,,mai multa apropiere fata de seme-
nul nostru®, in ,,sprijin reciproc si vietuire
armonioasa“ (p. 68).

{i multumim pentru dorul de Dumnezeu
pe care ni-l imbie pe fiecare pagind a
Scrisorilor sale — dor de acel loc de taina
al rugaciunii unde de trebuinta este sa finem
mereu aprinsa ,,candela sufletului nostru*
(p. 85), pentru ca ,totdeauna sa implinim
numai fapte bune, placute lui Dumnezeu si
semenilor* (p. 90). Si noua insine.

LUMINITA NICULESCU

Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa.
Istorie si actualitate, Editura Sophia,
Bucuresti, 2008, 392 p.

Chiar daca a aparut acum cativa ani,
cartea de fata — documentata si, in plus,
interesantd — meritd a fi recenzata, dar si
lecturata de specialisti i nu numai.

P.Cuv. ieromonah ne prezinta in partea
intai o istorie a Liturghiei (in mai multe
capitole si subcapitole), iar In partea a doua:
Randuiala Liturghiei hrisostomice. Partea
a treia are denumirea: Cdnd §i cum sa ne
impartasim. in Anexd ludm cunostintad de
textul Anaforalei din papirusul de la
Barcelona (veacul al IV-lea), deodatda cu
traducerea respectiva. Inspre finalul volu-
mului ni se oferd un indice alfabetic si o
bibliografie bogata.

Sa ne fie ingaduit ca, in continuare, sa
formulam cateva remarci legate de expresii
depasite, ce necesita a fi inlocuite; unele au
fost discutate si limpezite chiar de autor (de
pilda ,,mila pacii...“, p. 75). Ne referim in
primul rand la termenul ,,neinfruntat™ de la
»Sfarsit crestinesc. ..“ Cuviosia Sa propune
substituirea lui cu conceptul ,,fara rusine®
(p- 246), insa aceasta sintagma are sensul
de: ,,fara jena, cu obraznicie®, cum citim in
dictionarele explicative ale limbii romane.
Elinul ,anepaishynta® (in engleza:

,unshamed®) trebuie tradus astfel: ,,nu rusi-
nat” sau ,,neinjosit”. Pe urmd, vocabula
catholike din Crez e necesar a fi talcuita nu
tot cu ,,soborniceasca® (p. 251), ci echiva-
lata cu ortodoxa (precizari si literatura de
specialitate, la V. Muntean, Spiritualitate
bizantina si romaneasca, Timisoara, 2004,
p- 24).

Catre sfarsitul Sfintei Liturghii, in
cadrul frazei ,,Ca iubitorul de oameni...“,
Par. P. Pruteanu sugereaza ca ,,intelegato-
rul” sau ,,duhovnicescul® jertfelnic al lui
Dumnezeu, sa fie citit inteligibilul (pp.
263-264); ultimul cuvant nu este un termen
potrivit. Cel mai adecvat ramane ,,duhov-
nicesc* sau ,,spiritual, cum indica si cunos-
cutul Lexicon patristic. Sa amintim ca alte
propuneri am introdus in materialul intitulat
Sugestii privind imbundtatirea textului
Liturghierului si al altor carti de cult, apa-
rut in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana“.

Speram ca teologii nostri, indeosebi cei
din domeniul Liturgicii, sa {ind seama — In
spirit critic, obiectiv — si de lucrarea recen-
zatd succint mai sus, atunci cand vor finisa
textul Liturghierului romanesc, in vederea
retiparirii lui Intr-o infatisare cat mai ingri-
jita si pe intelesul tuturor.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

Ierom. dr. Tustin Popovici, Sfanta
Liturghie a Darurilor mai inainte sfintite
in ritul liturgic bizantin. Studiu istorico-
liturgic, Editura Arhiepiscopiei Aradului,
Arad, 2011.

La finceputul anului 2011, Editura
Arhiepiscopiei Aradului a editat cartea
Sfanta Liturghie a Darurilor mai inainte
sfintite in ritul liturgic bizantin. Studiu
istorico-liturgic, lucrare ce-si propune, atat
prin continut, cat si prin mesajul teologico-
liturgic, sa reevidentieze locul Liturghiei
Sfantului Grigore Dialogul in ceea ce
numim traditia de viata liturgica, sacramen-
tala, in ciclul slujbelor bisericesti ce promo-
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veaza si edificd legatura mistica a crestinu-
lui cu Dumnezeu, cu Mantuitorul nostru
lisus Hristos.

Tipariti cu binecuvantarea Inaltpreasfin-
titului Arhiepiscop Timotei al Aradului,
studiul istoric si liturgic este gandit si struc-
turat 1n sase capitole, tratand: 1. Originea si
istoria Liturghiei Darurilor mai inainte
sfintite, evidentiind evolutia ritualului litur-
gic determinat de ciclul pascal, autorul si
autenticitatea slujbei; I1. Liturghia Darurilor
si celelalte slujbe §i randuieli premerga-
toare, cuprinzand Pavecernita mare,
Miezonoptica, Utrenia, Ceasurile, Obednita
si Vecernia unita cu Liturghia Darurilor; I11.
Scurta prezentare a Liturghiilor Sfantului
Vasile cel Mare si loan Gura de Aur si
raportului lor cu Liturghia Darurilor mai
Inainte sfintite; 1V. Sfintele Taine care se
savdrsesc in cadrul Sfintei Liturghii a
Darurilor, adica Taina Euharistiei si Taina
Hirotoniei; V. Randuiala  Liturghiei
Darurilor mai inainte sfintite, punctand
pregatirea si scoaterea Agnetului la
Liturghia anterioara, pregatirea slujitorilor
pentru inceperea Liturghiei Darurilor mai
inainte sfintite si Liturghia insasi; si VL
Aspecte caracteristice Liturghiei Darurilor,
reproducand Erminia Liturghiei celei mai
inainte sfintite a Sfantului Teodor Studitul
si textul insusi al Dumnezeiestii Liturghii a
Darurilor mai nainte sfintite, numita si a
Stantului Grigorie Dialogul, in final fiind
adaugat un glosar cu termeni liturgici si o
bibliografie selectivd corespunzatoare
tematicii studiului.

Dupa cum afirma in prefata cartii, pre-
otul lect. univ. dr. Lucian Farcasiu,
,Liturghia Darurilor alcatuieste pecetea
duhovniceasca specifica Postului Mare,
constituindu-se intr-o particularitate litur-
gicd, plind de miez duhovnicesc, din care
se adapa osteneala ascetica a crestinilor in
aceastd perioada a anului bisericesc®, pre-
cizand ca lucrarea parintelui ieromonah dr.
Tustin Popovici vine sa analizeze, sa dez-
volte si sa lamureasca problematica impar-
tasirii solemne de seara.

Dupa cum se precizeaza si in prefata,
stradania si munca de cercetare a parinte-
lui Tustin Popovici, tanar ieromonah in
obstea vechii manastiri Hodos-Bodrog,
constd in aceea cd aduna intreaga literatura
de specialitate, scrisa atat in limba romana,
dar si 1n spatiul grecesc, aceasta si datorita
aplecarii speciale a parintelui lustin asupra
cunoasterii limbii grecesti, stradanii concre-
tizate si finalizate in studiile de doctorat in
Teologie la Facultatea de Teologie din
Atena.

Suntem incredintati ca atat cititorii, cat
si crestinii practicanti vor gasi in lucrarea
prezentata, fie o sursd de informare in edi-
ficarea lor teologica si liturgica, fie un izvor
de inspiratie si hrana duhovniceasca pentru
zidirea cea noud in Hristos lisus — Domnul
nostru.

Arhimandrit SIMEON STANA

Autocefalie si responsabilitate, Editura
Basilica, Bucuresti, 2010, 1096 p.

Intre numeroasele initiative ale
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, se
numara si aceea a proclamarii fiecarui an
calendaristic ca ,,jubiliar si comemorativ*,
in cinstea unor evenimente sau dezbateri de
importantd si actualitate pentru viata bise-
riceasca, pentru Teologia si spiritualitatea
ortodoxa romaneasca.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, intrunit in sedinta de lucru din 18
iunie 2009, a aprobat ca anul 2010 sa fie
proclamat ,, Anul Crezului si al Autocefaliei
romdnesti . Argumentele invocate au fost
momentele jubiliare ale anului 2010: 1685
de ani de la intrunirea primului Sinod
Ecumenic de la Niceea (323), 125 de ani de
la recunoasterea oficiala a autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane de catre
Patriarhia Ecumenica (1885) si 85 de ani de
laridicarea ei la rangul de Patriarhie (1925).

Beneficiind de experienta anilor prece-
denti, 2008 si 2009, Patriarhia Romana, prin
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toate unitatile ei administrative, a marcat in
cursul anului 2010 prin manifestari religi-
oase, culturale, stiintifice, educative, pasto-
ral-misionare si artistice, atat tema ,,Crezul
ortodox“, cat si cea intitulata ,,Autocefalia
romaneasca“. Printre altele s-a pus in prac-
ticd propunerea de elaborare a unei trilogii
dedicate momentelor aniversare din cursul
anului 2010. Astfel s-au alcatuit trei volume:
volumul I intitulat Autocefalia: libertate
si demnitate (continand studii inedite sau
republicate), volumul IT intitulat Autocefalie
si responsabilitate (cuprinzdnd micro-
monografiile celor 29 de eparhii din tara si
acelor 10 din afara granitelor ei) si volumul
IIT intitulat Autocefalie si comuniune
(dedicat prezentarii comuniunii fratesti a
Bisericii Ortodoxe Romane cu celelalte
Biserici Ortodoxe surori, a relatiilor externe
cu alte Biserici sau cu unele confesiuni si
organizatii crestine internationale, a relatii-
lor cu alte religii si cu institutiile Uniunii
Europene, precum si studierii istoriei §i
vietii actuale a comunitatilor ortodoxe
romanesti din afara granitelor tarii).

Volumul Autocefalie si responsabili-
tate ne prezintd modul in care se reflecta
viata fiecarei eparhii din cadrul Patriarhiei
Romane si principiile de libertate si respon-
sabilitate care decurg din autocefalia
Bisericii Ortodoxe Romane. Respectandu-se
organizarea oficiald administrativd a
Patriarhiei Romane, 1n paginile acestui
volum se intdlnesc monografiile fiecarei
eparhii din tard si din afara granitelor
Romaniei, in care sunt prezentate in mod
sintetic istoricul, institutiile, personalitatile
si activitatile pastoral-misionare, culturale
si sociale din trecut si pana in prezent, pre-
cum si cat de responsabil a fost fructificat
darul libertatii dobandit prin recunoasterea
autocefaliei de catre fiecare eparhie a
Bisericii noastre in parte. Astfel, pentru
prima data, avem inmanuncheate intr-un
singur volum, in forma concentrata, toate
monografiile celor 39 de eparhii ortodoxe
romanesti.

In vederea realizarii acestui proiect, fie-
care eparhie a desemnat persoane compe-
tente din randul profesorilor de Teologie
istorica de la facultatile de Teologie si semi-
nariile teologice din eparhie sau mitropolie,
respectiv dintre clericii cu studii de specia-
litate si istoricii care au mai colaborat si la
alte proiecte cu caracter istoric, pentru a
elabora o monografie de aproximativ 30—40
de pagini, insotitd de fotografii sau alte
materiale ilustrative.

Dupa a foarte scurta prezentare a istori-
cului eparhiei in contextul general al istoriei
Bisericii Ortodoxe Romane, accentul este
pus pe etapele ce au urmat recunoasterii
autocefaliei si anume: 1885-1925 (de la
autocefalie la proclamarea Patriarhiei);
1925-1948 (de la proclamarea Patriarhiei
la instaurarea comunismului); 1948-1990
(perioada comunistd); 1990-2010 (redoban-
direa libertatii religioase si asumarea res-
ponsabild a acesteia).

Pentru a realiza o anumitd unitate a
volumului, s-a comunicat eparhiilor dorinta
Comitetului de coordonare si a celui stiin-
tific consultativ ca fiecare monografie sa
respecte, pe cat posibil, aceeasi structura, si
anume: prezentarea personalitatilor (ierar-
hilor) importante si a momentelor esentiale
din istoria eparhiilor, prezentarea institugi-
ilor de invatamant ale eparhiilor (facultati
de Teologie, academii teologice, institute
teologice de grad universitar, seminarii teo-
logice, academii de muzica religioasa, scoli
de cantareti bisericesti, scoli monahale etc.),
trecerea in revista a activitatilor, institutiilor
si asezamintelor misionare, culturale si
social-filantropice, si de asemenea consem-
narea activitatii publicistice si editoriale:
presa bisericeasca, publicatii, carti, mass-
media etc.

La redactarea monografiei dedicate
Arhiepiscopiei Timisoarei au contribuit
urmatorii: P.On. Parinte vicar-administrativ
dr. Ionel Popescu, P.On. Parinte prof. dr.
Vasile V. Muntean de la Facultatea de
Teologie din Caransebes, P.On. Parinte
Marius Florescu de la biroul de presa al
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Centrului eparhial, Domnul lect. dr. Florin
Dobrei de la Facultatea de Teologie din
Caransebes si semnatarul acestor randuri.
Monografia cuprinsa intre paginile 759-787
ofera informatii din istoria si actualitatea
acestei eparhii, Insotite si de cateva fotogra-
fii sugestive.

Aceasta aparitie de inalt nivel stiintific
si in foarte bune conditii grafice incunu-
neaza anul momentelor jubiliare 2010 din
cuprinsul Patriarhiei Romane si face cinste
tuturor eparhiilor care se regasesc in pagi-
nile sale.

Preot dr. ADRIAN CAREBIA

Vasile Petrica, Savantul Traian Lalescu
(1882-1929) si cultura baniteana, Editura
,.Eftimie Murgu®, Resita, 2010, 216 p.

Autorul, conferentiar la Teologia din
Caransebes (din cadrul Universitatii resi-
tene) si ex-protopop al Resitei (32 de ani),
Parintele V. Petrica s-a impus cu lucrari
deosebit de valoroase, din care —una, foarte
recentd —este cea de fatd, dedicata unei per-
sonalitati proeminente a Scolii matematice
romanesti.

Bénatean de origine, Traian Lalescu a
facut studii stralucite, devenind — intai de
toate — artizanul Institutului Politehnic din
Timisoara; In partea [, In mai multe capitole,
se prezinta asadar obarsia savantului, pasi-
unea sa pentru matematica si nu numai. in
partea a Il-a, inter alia, se precizeaza ca
Asociatia Culturala Banat este opera patri-
arhului Miron Cristea si a matematicianului
Lalescu ce s-a implicat si in Astra din Banat.
Un alt capitol se refera la viziunea politica
a lui Tr. Lalescu. Partea a IlI-a cuprinde si
un medalion in care Traian Lalescu este
privit ca o personalitate complexa a culturii
pamantene, trecut la cele vesnice prematur,
la numai 47 de ani. in fine, un alt capitol
evidentiaza devotiunea savantului, cu con-
cluzia ca dansul a fost un sprijinitor sincer
al Bisericii, al semenilor in general, un

patriot luminat (s-a integrat in miscarea
unionistd, participand si la conferinta de
Pace de la Paris, dupa I-ul Razboi Mondial.

in anexe sunt reproduse 7 importante
documente, iar spre final se indica o foarte
bogata bibliografie, urmata de ilustratii alb-
negru si color. Lucrarea prezenta este pre-
vazuta §i cu un rezumat francez; nu-i lip-
seste nici utilul indice onomastic.

Aceasta lucrare e prefatata de D-na prof.
univ. dr. Doina Frunzaverde, Rectorul
Universitatii ,,Eftimie Murgu™ din Resita.
Prefetei 1i succede un impresionant
Argument, alcatuit de renumitul matemati-
cian, acad. Solomon Marcus, care apreciaza
cum se cuvine — ca §i prefatatoarea — exce-
lenta carte a Parintelui dr. V. Petrica. Este o
carte pentru romanii prezenti §i pentru
urmasi, cum conchide insasi Doamna
Smaranda Ecaterina Lalescu, nepoata
savantului care a meritat din plin o astfel de
reusitd monografie.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

Radu Ardelean, Istorie la gazeta in
Banat, Editura Marineasa, Timigoara, 2007,
398 p.

O reala imbogatire a istoriografiei roma-
nesti aduce istoricul aradean Radu Ardelean
cu aceasta dezbatere despre o parte din presa
romaneasca din Banat (fiindca de cea ger-
mana s-a ocupat Luzian Geier). Colectia
periodicelor din Banat, in special cele din
secolul XIX dar si din secolul XX este des-
tul de saracd si mai ales prost organizata.
Orice Incercare in aceasta directie se opreste
in zidul indiferentei organizatiilor care toc-
mai ar trebui sa le protejeze. Oare ce vor fi
cautand diferite ziare si reviste la Arhivele
Statului? Nu ar trebui sa fie la biblioteca?

Studierea periodicelor din Banat care au
cuprins studii istorice si documente a fost
sporadica, ici, colo se putea vedea céte un
material mai acatarii dedicat celor din a
doua jumatate a secolului XIX precum
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nLuminatorul®, ,,Dreptatea“ din Timisoara,
,Foaia Diecezana“ din Caransebes,
,.Biserica si Scoala“ din Arad. Ziarele sau
revistele aparute la inceputul secolului XX
si din perioada interbelicd, cu un parcurs
mai lung sau mai scurt, nu au prea fost
bagate in seama desi unele au avut un
cuprins destul de apreciat cu unele contri-
butii de natura istoricd consistente precum
,Drapelul® lui dr. Valeriu Braniste, ,,Drum
nou” de la Bocsa al protopopului scriitor
Mihail Gagpar, ,,Vestul” lui Sever Bocu,
,» vointa Banatului®, ,,Semenicul* din Lugoj
»Banatul“ si ,,Luceafarul de la Timisoara,
»Iribuna Granitei” cu sufletul ei preotul
Coriolan Buracu, ,,Brazde banatene* a pre-
otului cu vocatie de istoric Caius Pascu,
colaborator la revista ,,Mitropolia
Banatului® pana prin 1970 si ,,Analele
Banatului® a lui loachim Miloia. Majoritatea
condeierilor formati in preajma acestor
reviste, cu preocupari istorice, au fost clerici
de formatie, cu studii teologice precum loan
Boros, Gh. Cotosman, lon B. Muresianu,
cu exceptia lui Constantin Rudneanu care
avea studii teologice dar nu era preot. Altii
aveau studii de istorie precum loachim
Miloia, Traian Topliceanu, Nicolae Iliesu,
Aurel E. Peteanu si I. D. Suciu sau cei cu
studii juridice: Cornel Grofsorean, Aurel
Cosma. Autorul acestei carti si-a luat
»indrazneala® de a analiza sase publicatii
din perspectiva istoriei istoriografiei, pre-
mergatoare unei sinteze documentate.
Primul capitol al cartii este intitulat
Istoriografia in  revista , Banatul”
(Timisoara, 1926—1930) care a aparut ca
»revista ilustratd® iar apoi ca ,,revista cul-
turala® iar din 1927 sub patronajul
»Asociatiei Culturale din Banat™ ajutat de
un comitet, fiind editori-proprietari sau
directori, pe rand, Simeon Samson
Moldovan, Constantin Lahovary, Aron
Cotrus, loachim Miloia. Printre colaboratori
gdsim nume insemnate nu numai pentru
Banat dar si pentru Romania. Lucian Blaga
publica mai multe articole din care amintim
un articol despre Aurel C. Popovici si

cunoscutul eseu Barocul etnografiei roma-
nesti. Pe langa articolele din mediul istoric
au aparut si articole de istorie bisericeasca
alaturandu-se celor cu precadere axate pe
problemele regionalismului banatean. Avem
nume cunoscute in Banat ca Nicolae
Brinzeu, Aron Cotrus, Mihail Gagpar, Sabin
Dragoi, Eugen Lovinescu, Tudor Arghezi.
Franz Blaskowitz publica o micro-sinteza
a Banatului cu locul si rolul populatiei ger-
mane n aceastd regiune, iar dr. Jakabfty
Elemér se ocupa de populatia maghiara.
Studii interesante are si George Postelnicu
punctand ,,cucerirea” (si nu ,,eliberarea®)
Timisoarei de austrieci; Romulus S. Molin
prezenta necesitatea infiintarii unei episco-
pii romanesti la Arad la inceputul secolului
XIX, Onisifor Ghibu prezenta figura lui
Constantin Diaconovici Loga, Coriolan
Buracu relata pasajul din Cronica lui
Nicolae Stoica de Hateg care sublinia refu-
zul episcopului Vidak de a infiinta o tipar-
nitd romaneasca la Timisoara in 1767; tot
George Postelnicu publicd pagini despre
activitatea pictorului Nicolae Popescu refe-
rindu-se la tablourile de la Muzeul
Banatului, tablouri la care va reveni cu mai
multe detalii loachim Miloia 1n studiile
dedicate lui Nicolae Popescu, in ,,Analele
Banatului. Publicistul Sever Bocu semna
paginile despre biserica veche din Lipova,
Constantin Rudneanu, randurile despre isto-
ricul preot Nicolae Tincu Velia si preotul dr.
Ioan Sarbu, Emil Panaitescu scria despre
monumente de artd, agezdminte religioase
si de cultura.

Capitolul al doilea intitulat Istoria in
revista ,,Semenicul “ (Logoj, 1928—1932) se
ocupa de revista aparuta sub redactia lui dr.
Aurel E. Peteanu, avand colaboratori cunos-
cuti in peisajul cultural regional, ca dr.
Cornel Corneanu, dr. Gh. Ciupe, dr. V.
Birlea, dr. O. Daminescu, pr. M. Jigorea, dr.
V. Mincu. Programul revistei apartine lui
Aurel E. Peteanu (desi nesemnat) care o
prezenta ca o modesta faclie cu rostul de a
strange toate fortele culturale romanesti din
aceasta provincie. In cadrul revistei s-a alo-



Prezentari bibliografice

169

cat un spatiu generos lui dr. Cornel
Corneanu, cel care-si revendica paternitatea
ideii ,,banatenismului. Gasim colaboratori
devotati acestei idei precum Traian Simu,
Tuliu Vuia, Traian Topliceanu (micro-mono-
grafie Paul lorgovici), veteranul prelat al
Episcopiei Lugojului, loan Boros care
publica doud materiale din arhiva comita-
tului Caras-Severin incd de cand era preot
la Zabrani (o conscriptie din 1786 si una din
1792 selectand parohiile judetului Caras
prin combinarea datelor din conscriptia
Eparhiei Varsetului si Timisorii si inca doua
articole din arhiva personald a primarului
Constantin Udrea, doua scrisori a lui Eftimie
Murgu din timpul revolutiei de la 1848),
memoriile canonicului loan Madincea des-
pre Ignatie Vuia din perioada revolutiei de
la 1848, dr. Aurel E. Peteanu inchina rubrica
,Figuri béanatene* staturii personalitatii
inconfundabile a lui Coriolan Brediceanu,
dr. Cornel Corneanu descrie din propriile
amintiri alegerea lui Elie Miron Cristea ca
episcop, apoi Romulus S. Molin se opreste
asupra lucrarii lui Nicolae Tincu-Velia,
Istorioara... de la 1865. Evenimentele uni-
ficarii nationale din 1918 au fost revelate
de canonicul dr. Nicolae Brinzeu, Victor
Birlea, Lucian Costin, Constantin Rudneanu
(care-i va prezenta si brosura lui loan Boros,
,,Constitutia®), Vicentiu Bugariu, Petru
Nemoianu, multe nume care pentru bana-
tenii de ieri si de azi au insemnat enorm de
mult in cultura din Banat.

Istoria  la , Tribuna  Granitei“
(Caransebes, 1934—1938) estre urmatorul
capitol al cartii in care sufletul tuturor eve-
nimentelor culturale s-a polarizat pe langa
cel al preotului Coriolan Buracu. Redactori
responsabili au figurat Romulus Costescu,
profesorul Nicolae Domagneanu si dr.
Antoniu Marchescu (cu articole despre isto-
ria Granitei militare). In cuprinsul ei s-au
publicat biografii si aprecieri asupra unor
personalitati emblematice din granita:
Traian Doda, Eftimie Murgu, generalul
Dragalina, preotul dr. loan Sarbu, generalul
Moise Groza. Colaboratorii revistei au fost

improvizati din condeieri §i oameni de cul-
turd ai locului: Vasile Lupsescu, Dorca
Afilon, Nicolae Tomiciu, Ioan David,
Dumitru Imbrescu, Nicolae Domasneanu,
Horia Sima, Horia Buracu si multi cu pse-
udonime neidentificabile astazi. Apropiati
ai revistei din Caransebes au fost preotul
militar Coriolan Buracu si preotul profesor
dr. Dimitrie Cioloca, cel care a pus la dis-
pozitie documente istorice din colectia sa
unicat. Referitor la istoria veche, aparitiile
pe aceasta tema au fost sporadice, asemenea
si cele de istorie medie unde doar Nicolae
Tomiciu are doua articole mai bine argu-
mentate. Celelalte materiale cu continut
istoric sunt din perioada premoderna,
modernd si contemporana. Unul extrem de
bine documentat este tot al lui Antoniu
Marchescu despre  Confiniul ~ Militar
Banatean, doar un fragment din ceea ce
avea sa devind Granicerii banateni si
Comunitatea de Avere (Contributiuni
istorice si juridice), Caransebes, 1941, cu
o bibliografie de baza a tematicii constand
din lucrarile lui Griselini, Schwicker, Pesty,
Milleker, Bohm, Szentklaray, Hietzinger,
Vanicek, Dragalina, Popovici etc. A mai
publicat si materiale referitoare la revolutia
de la 1848-1849, Comunitatea de Avere,
evocand si figuri de seama din Granita, asa
cum am aratat, de asemenea pagini despre
personalitatea lui Vincentiu Babes, necro-
logul lui Andrei Ghidiu. ,, Tribuna Granitei*
apromovat constant localismul sau banate-
nismul, frecvent atunci in epoca.

Istoria in ,, Brazde Banatene *, capitolul
al IV-lea, se ocupa de revista preotului paroh
Caius Pascu din Topolovatul Mic, preot cu
o indelungata si variata activitate cultural
istorica, cu numeroase colaborari pe la dife-
rite reviste si ziare si in cele din urma cola-
borator permanent la revista ,,Mitropolia
Banatului“. A inceput cu sapaturile arheo-
logice, ca diletant, soldate cu descoperiri
din epoca neolitica, a bronzului, probabil
cea romana. Unii, ca Nicolae Tomiciu au
publicat 1n revista lui Pascu vreo trei arti-
cole. Una se referd la cetatile si orasele
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Banatului medieval dupa documente edite,
alta la perioada turceasca (1552—-1716), si
una la Mihai Viteazul, ca unificator si erou
al luptei antiotomane. Dintre alti colabora-
tori 1i putem mentiona pe Traian Birdescu
si lon Stoia Udrea cu o noua interpretare a
epocii otomane, pe preotul Petru Olde care
publica un extras dupa conscriptia din 1797
a diecezei Varsetului, preotul Caius Pascu
care publica cinci note circulare din
Protocoalele bisericii din Gherman (anii
1813, 1814, 1815, 1827 si 1828), gen de
izvoare care vor preocupa si alti istorici
precum I. D. Suciu si I. B. Muresianu.
Preotul Petru Bizerea colaboreaza cu un text
despre preotul D. Voniga, preotul Caius
Pascu isi publica monografia comunei
Denta, micromonografiile fiind publicate cu
predilectie si ca urmare a programarii lor
de ,, Muzeul Banatului* si de ,, Institutul
Social Banat-Crisana“.

Locul istoriei in revista ,, Luceafarul ** /
, Revista Banatului“ (Timisoara 1935—
1944) este cuprinsul capitolului al V-lea si
cel mai extins. Revista ,,Luceafarul” a apa-
rut la 1 ianuarie 1935, in Timisoara, cu spri-
jinul financiar al cunoscutului publicist dr.
Aurel Cosma jr., devenit directorul ei, cu
un nume care ne trimite la prestigioasa
,Luceafarul* de la Budapesta si Sibiu, dar
cu un continut de naturd culturald bana-
teana. Cultivarea istoriei era un indemn
chiar de la primul numar al revistei venit
din partea Episcopului Roman Ciorogariu
de la Oradea cu scopul de a contracara mis-
tificarile venite de la Budapesta. Dupa infi-
intarea ,,Astrei Banateane*, la 28 februarie
1937, ea va patrona si revista ,,Luceafarul
care mai tarziu isi va schimba denumirea
de ,,Revista Banatului® cu acelasi program
de baza care privea romanizarea Ardealului,
partilor ungurene, Banatul si Bucovina, cu
aproximativ aceeasi colaboratori. Sunt ana-
lizate acum cam toate articolele importante
care au aparut de-a lungul timpului in
revista, articole care se refera la domeniul
istoric (cu marturii istorice referitoare la
romanii banateni) pe baza inventarierii arhi-

velor judetene, orasenesti §i parohiale, se
vor aduna legendele istorice, valorile fol-
clorice si etnografice cu scopul ultim de
consolidare a romanismului. La 2 octombrie
1939, revista ,,Luceafarul se reorganizeaza
la initiativa lui Sabin Evutian, formandu-se
un comitet sub presedintia lui dr. Aurel
Cosma, caruia i s-au aldturat prof. Traian
Topliceanu secretar de redactie, col. Volbura
Poiana Nasturas, prof. Vichentie Ardelean,
prof. Nicolae Ursu, Grigore Bugarin si Petru
Sfetca. Ajutor de secretar de redactie era
tanarul (pe atunci) poet Pavel P. Bellu iar
administrator era Ioan Teodorovici, direc-
torul Bancii Victoria din Timisoara. Revista
,,JLuceafarul“ s-a acomodat foarte repede cu
regimul legionar prin Aurel Cosma si Pavel
P. Bellu. in anul 1942 s-a reorganizat dintr-o
revista literara intr-o revista cu un profil mai
bogat, care publica articole din varii dome-
nii si, implicit, cu schimbarea numelui (de
care aminteam) in ,,Revista Banatului* cu
durata de aparitie pana in 1944. Odata cu
schimbarile politice de dupa 23 august a
disparut. Nu lipsesc aprecieri de valoare a
unor istorici sau scriitori sau a operelor lor,
mentionate pe parcursul cartii. La aceasta
revistd au avut articole nume cunoscute bine
in Banat precum Parintele Gheorghe
Cotosman, Teodor V. Pacatian, Aurel
Bugariu, Aurel Cosma, Ioachim Miloia, 1.
D. Suciu, Traian Birdescu, Emil Petrovici,
Silviu Dragomir, Cornel Grofsoreanu,
Parintele Ion B. Muresianu, Parintele
Melentie Sora, Dinu C. Arion, Al
Procopovici, Nicolae Iliesiu, Aurel E.
Peteanu, Cornel Corneanu, Traian Lungu,
Eduard I. Gavanescu, Avram Imbroane,
Sever Bocu, Traian Topliceanu, Onisifor
Ghibu, Constantin Rudneanu si multi algii.
Iar subiectele din afara istoriei erau din fol-
cloristica, istoria artelor, istoria teatrului,
istoria medicinei, presa, istoria Invataman-
tului, muzica, pledoarii pentru infiintarea
unei arhive fotografice.

Ultimul capitol se referd la Istoria in
ziarul ,, Dacia ** din Timisoara (1939-1944),
aparut din 21 iulie 1939 pana dupa 23
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august 1944, ca si ziarul anterior, cu dr.
Nicolae Iliesiu ca director administrativ si
Romulus P. Rosu ca redactor-sef. ,, Dacia
nu e a nimanui, dar e a tuturora... serveste
nevoile spirituale ale neamului romdnesc
cu un tiraj zilnic de 7.000 de exemplare, cel
mai mare in istoria gazetariei romanesti din
Banat, atunci cand in orasul Timisoara apa-
rea doar un cotidian romanesc (,, Vestul®)
fata de sapte ale ,,minoritarilor. Aici s-au
publicat materiale de istorie veche, medie,
moderna si contemporana sustinute de un
manuchi din cei mai buni condeieri ai
Banatului precum Alexandru Borza, Traian
Popa, Nicolae Tomiciu, Gheorghe
Cotosman, Victor Vladuceanu, Ion B.
Muresianu, I. D. Suciu, Victor Motogna,
Aurel E. Peteanu, Nicolae Iliesiu, Petru
Nemoianu, Sfeta Iosif, Stefan Gombosiu,
Alexandru Moisi, Cornel Corneanu, toti in
slujba ridicarii culturale a Banatului.

in ciuda absentei unui indice de nume
care i-ar fi usurat mult cercetarea, lucrarea,
binevenita in peisajul cultural istoric al
Banatului, reprezinta o contributie istorio-
graficd de valoare, un tablou veridic al pre-
ocuparilor culturale si istorice ale oamenilor
de cultura ai acestui tinut, relevand imagi-
nea unui Banat care contribuie prin propri-
ile tezaure istorice, din toate epocile, la
imbogatirea istoriei nationale.

Preot GH. NAGHI

Arhimandrit Veniamin Micle, Octoihul
Ieromonahului Macarie 1510-2010,
Sfanta ~Manastire  Bistrita, Eparhia
Réamnicului, 2010.

Cartea parintelui arhimandrit Veniamin
Micle este o invitatie atractivd in lumea
mesterilor tipografi. Pentru osteneala lor
depusa in slujba tiparului, parintele profesor
le face o dedicatie in prologul cartii: ,,inchin
aceasta lucrare tuturor monahilor care si-au
consacrat viata ostenelilor tipografice, pen-

tru promovarea luminii spirituale a sufletu-
lui®.

Pana acum, atentia istoricilor si a cerce-
tatorilor a fost focalizata cu preponderenta
asupra Liturghierului lui Macarie din anul
1508, pentru a scoate in evidenta introdu-
cerea tiparului in Tara Roméaneasca. De
aceasta data, in urma unor minutioase studii,
parintele arhimandrit Veniamin Micle ne
ofera in prezenta lucrare date pretioase asu-
pra celei de a doua carti a ieromonahului
Macarie, Octoihul, tiparit pentru prima data
la noi in tara. De altfel, autorul lucrarii de
fatd are o impresionanta carte de vizita prin
aparitia a 57 de titluri de carte.

Octoihul sau Osmoglasnic este cea
de-a doua carte tiparita in tara romaneasca
prin strddania acelui mester tipograf
Macarie. El a fost scos din teascurile tipo-
grafiei in ziua de 26 august a anului 1510.
Numele de Octoih isi are originea in limba
greaca si cuprinde slujbele bisericesti din
fiecare zi a saptamani randuite prin cele opt
glasuri. Prin continutul lui, Octoihul este o
carte de cult divin-public sau bisericesc ce
insumeaza totalitatea manifestarilor religi-
oase ,,menite sd pund pe credincios prin
rugaciune in legatura cu Dumnezeu*.

Spre deosebire de cele doua carti:
Penticostar si Triod, Octoihul cuprinde o
perioadd mai lungd a anului bisericesc,
cuprinsa intre 26 si 40 de saptamani in func-
tie de data serbarii Pastelui care se schimba
in fiecare an.

Pana la aparitia Octoihului de care ne
ocupam, tiparul european ne aminteste de
doua editii ale Octoihului si anume: prima
la Cracovia, in Polonia, in anul 1491, tipa-
rit de germanul Schweipoldt Fiol din
Frankfurt pe Main si cea de a doua la Cetinje
in Muntenegru, in anul 1494, prin osteneala
unui alt ieromonah Macarie.

Pentru prima data aparitia Octoihului
lui Macarie din anul 1510, a fost semnalata
de arhimandritul Leonid, care 1-a descope-
rit in manastirea Hilandar din Muntele
Athos in anul 1877, insa fara a-i face vreo
descriere. Octoihul a fost tiparit in limba
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slavona iar in epilog se spunea: ,,Octoih
tiparit din porunca lui Io Vlad voievod si
stapanitor al intregii tari a Ungrovlahiei si
a celor de langd Dundre, in anul 7018
(1510), ostenindu-se intru aceasta ieromo-
nahul Macarie “.

Aparitia acestui Octoih a fost semnalata
pentru prima data la noi in tara de N. lorga
la Sibiu, in anul 1805, cu ocazia organizarii
unei expozitii. In prezent Academia Romana
detine trei exemplare din Octoih ce-1 au ca
autor pe tipograful Macarie.

Cu privire la aparitia celor doua
Octoihuri slavone ce-l au ca autor pe
Macarie, de-a lungul timpului intre istorici
au avut loc mai multe controverse asupra
autorului si locul unde a fost tiparit. Intre
acestia, o parte dintre ei a ajuns la concluzia
ca lucrdrile apartin unor personalitati dis-
tincte.

Mai intai trebuie precizat ca Octoihul
ieromonahului Macarie din Muntenegru,
aparut in anul 1494, a fost tiparit in doua
volume de mai mici dimensiuni, cunoscute
sub numele de Octoih I si Octoih II.

Spre deosebire de acestea, Octoihul
ieromonahului Macarie, aparut in Tara
Romaneasca, din anul 1510, este o carte
voluminoasa, avand un format de A4, mai
mare decat Liturghierul din 1508 si numara
200 file, grupate in 25 de caiete, cu 22 de
randuri pe pagina. Tehnica folosita la tipa-
rirea Octoihului se aseaméana cu cea folo-
sita la Liturghierul din 1508, dar nu se
ridicd la aceeasi valoare. Legatura
Octoihului a fost realizatd in scoarte de
lemn. Limba textului din Octoihul de la
Cetinje este slava bisericeasca de nuanta
sarba, pe cand cea a Liturghierului din
Tara Romaneasca este de influenta bulgara.
La tiparirea Octoihului din 1510 ieromo-
nahul Macarie nu a folosit textul celei din
Cetinje, fiind vorba de texte total diferite ca
limba si cuprins. O parte dintre istorici sus-
tin ca ieromonahul Macarie a cunoscut tex-
tul celui dintai. Afirmatia lor se bazeaza pe
prefata lucrarii primului care a fost folosita
ca postfatd la tipdritura ieromonahului

Macarie din Tara Romaneasca si in acest
caz, autorul, pe baza unor profunde cercetari
stiintifice, vine cu precizarea ca Octoihul
este opera aceluiasi autor roman originar
din nordul Transilvaniei, care inainte de a
se stabili n tara noastra invatase mestesugul
tiparului la mai multe centre tipografice din
Europa. Grafia folositd de ieromonahul
Macarie la tiparirea celor 3 carti (1508—
1512), difera clar de cea folosita de
Schweipoldt de la Cracovia (1491) catsia
celor tiparite de ieromonahul Macarie la
Cetinje (1493-1496). Diferenta intre lucra-
rile tipografului Macarie din Tara
Romaneasca si celelalte tiparituri consta in
frontispiciile, vinietele si literele mari fru-
mos ornamentate. Trebuie avut in vedere ca
tipograful nostru nu a copiat din cele amin-
tite mai sus, ci a creat modele noi dupa pro-
pria sa imaginatie.

Manastirea Bistrita, prin cultura si spi-
ritualitatea monahilor carturari vietuitori
intre zidurile ei, dobandise la sfarsitul seco-
lului XV un prestigiu uriag atat in tara cat
si in afara granitelor.

Octoihul reproduce pe prima pagina o
plansa cu mai multi sfinti bizantini, in fun-
dal aflandu-se o biserica, ceea ce constituie
un unicat in tipariturile lui Macarie. Dupa
opinia istoricului sarb G. Radajicic, biserica
nu poate fi alta decat locul unde a functionat
tipografia. Parerea istoricului sarb a fost
acceptatd de cei mai multi cercetatori si
istorici romani, preocupati de opera iero-
monahului Macarie. Adeptii ,.teoriei targo-
vistene® sustin ca este vorba de manastirea
Dealu, realitatea insa o demonstreaza bise-
rica de pe prima pagind a octoihului care
este asemanatoare cu biserica de la manas-
tirea Bistrita.

Din cauza schimbarilor politice, tipo-
graful Macarie a avut de intampinat mai
multe greutati in realizarea operelor sale.
La aparitia Octoihului, o parte din material
a fost pregatit in timpul domnitorului
Mihnea cel Rau si a fiului siu Mircea. In
epilog, tipograful Macarie nu aminteste
nimic despre ei deoarece acestia intre timp
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devenisera dusmanii boierilor Craiovesti. In
schimb, Macarie aminteste numai de
porunca domnului: ,,Jo Vlad Mare voievod,
io robul lui Dumnezeu am trudit pentru
acestia, noi aceste carti“ (p. 94).

Si de aceasta data, prin lucrarea de fata,
parintele Veniamin Micle, cu multa rabdare,
ne demonstreaza cu argumente stiintifice,
istorice si literare ca autorul celei de a doua
carti tiparite la noi si anume QOctoihul, este
un roman transilvanean, iar locul de apari-
tie a fost la bine cunoscuta manastire Bistrita
din judetul Valcea.

Lucrarea sa, de o inaltd tinuta acade-
mica, vine sa faca lumina in activitatea edi-
toriald a ieromonahului Macarie. De aceea
o recomandam calduros publicului cititor
precum si celor interesati de a cunoaste isto-
ria bisericii noastre strabune si cultura nea-
mului romanesc.

Preot dr. CONSTANTIN CILIBIA

Preot prof. dr. Petre Semen, Arheologia
biblica in actualitate, Editura Trinitas, lasi,
2008, 280 p. + 24 anexe color.

Lucrarea de fata incununeaza munca la
catedra a parintelui profesor universitar
doctor, Petre Semen, titularul Catedrei de
Exegeza biblica a Vechiului Testament si
limba ebraica biblica din cadrul Facultatii
de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae,
Tasi.

Prima editie a cartii a aparut in anul
1997 cu binecuvantarea Prea Fericitului
Patriarh Daniel pe atunci Mitropolit al
Moldovei si Bucovinei, iar cea de fata a
aparut in anul 2008 cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului ~ Parinte  Mitropolit
Teofan.

Ca urmare a experientei dobandite la
catedra, autorul, in cea de a doua editie, vine
cu unele imbunatatiri asupra textului.
Constatam ca la prima aparitie 1n bibliogra-
fie sunt folosite numele a 118 autori, iar in
cea de a doua dezbate titlurile a 129 de

lucrari. La prima editie autorul in expunerea
sa a utilizat X VI file color cu 32 de imagini,
iar in cea de a doua ne prezinta in XII pagini
45 de fotografii din locurile biblice. Si in
prima si in cea de a doua editie, autorul in
cele 27 de capitole ne prezinta aspecte din
viata sociald, morala si religioasa a popo-
rului ales de Dumnezeu pentru méantuirea
neamului omenesc. Pe langa alte informatii
istorice, lingvistice $i nu numai, in cartea
de fata un accent deosebit se pune pe cer-
cetarea arheologica de unde vine si titlul
lucrarii. De fapt arheologia biblica este o
disciplina relativ noua care vine s ne ajute
a intelege mai bine contextul social, econo-
mic si cultural in care au aparut scrierile
vechi-testamentare.

Datorita mijloacelor moderne de inves-
tigare a trecutului istoric, arheologia biblica
se bucura de o mare apreciere venita din
partea celor dornici de cunoastere. Intre
marile descoperiri arheologice biblice, un
eveniment important este descoperirea
manuscriselor de la Qumran, manuscrise
care confirma evenimentele biblice relatate
in cartile Vechiului Testament. Prin urmare,
aceastd disciplind inlesneste intelegerea
studiului teologiei exegetice asupra Sfintei
Scripturi, cu precadere a cartilor Vechi
Testamentare. Ea are meritul de a ne ajuta
s intelegem contextul cultural, social, eco-
nomic al vechiului Israel precum si al intre-
gului Orient, context in care s-a desfasurat
istoria poporului biblic. Autorul lucrarii, ca
sursda de informare, se foloseste de mai
multe repere cronologice §i anume incepe
cu perioada preistorica ce cuprinde epoca
de piatra, trece mai apoi prin cele zece etape
ale ei si se incheie cu perioada elenista si
macabeica (300-1 i.d.Hr.).

Prin expunerea de date, autorul a elabo-
rat cat se poate de stiintific o multitudine
de informatii care ne infatiseaza geografia,
clima, flora, fauna Tarii Sfinte. Toate aces-
tea Intregesc imaginea biblica a locului ales
de Dumnezeu pe pamantul unde curge lapte
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si miere. Sunt prezentate aspecte din viata
sociald a locuitorilor Tarii Sfinte precum si
a popoarelor invecinate. Nu sunt trecute cu
vederea impartirea administrativ-teritoriala,
institutiile casnice, sociale, de drept si de
stat ale poporului biblic. Familia joaca un
rol important si este legata de traditia si
obiceiurile locale din istoria poporului ales.
Pe langa cele expuse, un rol aparte in istoria
poporului biblic il au institutiile religioase
ce-1 au ca protector pe Iahve, singurul si
adevaratul Dumnezeu al poporului ales. Din
toate acestea rezultd configuratia religioasa
monoteistd a poporului ales in contact cu
alte popoare care aveau o religie politeista.

Se prezinta apoi activitatea celor care
slujeau la templu si anume: levitii, preotii,
arhiereii i rolul jucat de ei in pastrarea reli-
giei monoteiste si a datinilor strabune.
Cultul divin-public era legat de sarbatorile
sabatice precum: Sabatul, Anul sabatic,
Anul jubileu, Pastile, Cincizecimea,
Sarbatoarea Corturilor s.a. Toate acestea vin
sd intregeasca aspecte moral-religioase si
sociale din viata poporului ales.

Prin elaborarea stiintificd a temei de
fata, bazata pe argumente biblice, lingvis-
tice, istorice, parintele profesor universitar
Petre Semen ne trezeste curiozitatea de a
cunoaste cat mai multe date si informatii
pretioase din istoria poporului ales.

Lucrarea trezeste un real interes atat din
partea preotilor, teologilor, istoricilor, stu-
dentilor, cititorilor, precum si a celor dor-
nici de cunoastere a istoriei poporului
biblic.

Preot dr. CONSTANTIN CILIBIA

Preot. prof. dr. Mircea Pécurariu,
Cultura teologicd romineasci. Scurti
prezentare istorica, Editura Basilica a
Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2011, 312 p.

Cuvantul-inainte al prezentei carti,
scrisd cu acribie de Parintele acad. M.

Pacurariu, apartine P.F. Patriarh Daniel care
subliniazd necesitatea acestei ,,prezentari
generale a contributiilor teologice romanesti
la istoria culturii nationale®.

Volumul e impartit in 7 capitole (cu sub-
diviziuni). Cum era de asteptat, se incepe
cu inventarierea primelor manifestari lite-
rare crestine pe teritoriul patriei noastre; nu
sunt uitati ierarhii si teologii marcanti din
Dobrogea de azi, i nu numai. Al II-lea capi-
tol prezinta cultura teologica de la noi, in
veacurile VII-XV, ca celalalt (al treilea) sa
infatiseze scrierile si tipariturile in slavona
si in romaneste, inclusiv literatura populara.
Secolul al XVII-lea, socotit de nu putini
specialisti ,,secolul romanesc prin exce-
lenta®, se constata ca este extrem de bogat
in infaptuiri, n aparitia unor opere religi-
oase de seama (Biblia de 1a Bucuresti etc.).
in alte doua capitole (V si VI) sunt consem-
nate realizdrile din sfera Teologiei, pana la
Unirea cea Mare. Ultimul capitol descrie
progresul culturii teologice in continuare,
din 1919 pana in contemporaneitate. De
retinut cd autorul nu omite aportul teologi-
lor banateni la dezvoltarea Teologiei roma-
nesti.

Asa cum precizeaza si Preafericirea Sa,
Dr. Daniel, in prefata (p. 6), cartea de fata,
prima de acest gen la noi, izbuteste sa reli-
efeze ,,rolul Bisericii Ortodoxe Romane si
al slujitorilor ei in crearea limbii literare
romanesti, in promovarea istoriografiei, a
lingvisticii, a pedagogiei si a muzicii, In
dezvoltarea invatamantului romanesc. ..

Intr-adevar, avem de-a face cu o lucrare
deosebit de valoroasa ce merita a fi lectu-
rata, spre edificarea intelectuala si imboga-
tirea spirituala a cititorilor.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN
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