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ACTUALITATEA CREZULUI CRESTIN

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane reunit in sedintad de lucru
la 18 iunie 2009 a hotarat proclamarea anului 2010 ca ,,anul omagial al
Crezului ortodox si al autocefaliei romanesti®, in contextul aniversarii a 1685
de ani de la primul Sinod ecumenic de la Niceea (325) sia 125 de ani de la
recunoasterea oficiala a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane (1885). In
ceea ce priveste conditiile istorice ale dobandirii autocefaliei Bisericii noastre
si a importantei acesteia am facut referire intr-un editorial trecut al revistei
noastre. In cele ce urmeazi ne oprim asupra Crezului ortodox subliniind
astfel importanta celor doud evenimente din istoria Bisericii crestine in
general si a noastre in special. Dealtfel, recent la Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane a aparut lucrarea Simbolul de
credinta crestin ortodox, cu binecuvantarea Preafericitului Patriarh Daniel.
Coordonatorul lucrarii, parintele Mihai Hau, consilier al Arhiepiscopiei
Bucurestilor, prezentand acest volum subliniaza ca ,,este o carte ce cuprinde
212 pagini care insumeaza explicatiile la fiecare articol al Simbolului, avand
la baza invatatura de credinta crestina, fiind necesara, utila si destul de
sintetica in ceea ce priveste invatatura de credintd a Bisericii noastre. Cartea
se incheie cu prezentarea celor 7 sinoade ecumenice atat de importante in
istoria crestinismului in special pentru apararea dreptei credinte Tmpotriva
ereziilor vremii®. Astfel, Crezul ortodox este cea mai concisa si mai exacta
expresie existentd a doctrinei de baza a credintei noastre pe care il rostim la
fiecare Sfanta Liturghie, il citim impreuna cu rugaciunile noastre personale.
Totusi, cati dintre noi s-au oprit o clipa pentru a se intreba ce vrea el sa spuna
sau de unde vine si cine l-a compus? Daca cercetam istoria primelor trei
veacuri crestine, sesizam faptul ca Biserica s-a dezvoltat treptat. Desi aceste
veacuri au fost marcate de persecutii, putem sesiza o extensiune a Bisericii.
Si, totusi, nu putem sd nu ne intrebam ce i-a determinat pe cei care doreau
sd-si dea viata pentru Hristos sd fie atat de hotarati in marturia lor. Taria
credintei (dobandita prin auzire), poate fi un raspuns la aceastad atitudine.
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Apoi nadejdea ca poate exista o Tmparatie in care relatiile dintre exponentii
ei sa fie intotdeauna drepte si perfecte, bazate pe iubire reciproca. E ceea ce
a contribuit pe deplin la intarirea constiintei ca ,,fie de traim, fie de murim, ai
Domnului suntem*. De la marturisirea lui Toma ,,Domnul meu si Dumnezeul
meu!*, ca exprimare a credintei in dumnezeirea lui lisus Hristos Cel inviat,
crestinii au cunoscut actul de marturisire atat ca formuld de marire a lui
Dumnezeu, de propovaduire a credintei, cat si cel de intrare si rdimanere in
comuniune cu Biserica prin taina Sfantului Botez. Asadar Tnainte de a ne
ocupa de Simbolul ,,niceo-constantinopolitan‘ ar trebui sd urmarim in istorie
diferitele forme de marturisire a credintei. O prima forma a marturisirii unui
Dumnezeu unic, revelat, intreit in persoane, este doxologia: ,,Marire Tatalui
si Fiului si Sfantului Duh*. Insasi formula rostiti in momentul afundarii celor
ce urmau sa fie botezati, este o marturisire a Trinitatii monoteiste. Acceptul
celui care dorea botezul se realiza prin marturisirea credintei in adevaratul
Dumnezeu. Primele marturisiri sau simboluri de credinta aveau o forma mai
scurta care, o data cu aparitia ereziilor, s-a amplificat, simfindu-se nevoia de
identificare precisd a acestor marturisiri cu ortodoxia si s-a ajuns astfel la
forme mai elaborate. O altd marturisire publica a credintei a fost si semnul
sfintei cruci. Acesta a fost nu numai un semn de recunoastere a crestinilor
intre ei, ci si 0 marturie a credintei in Sfanta Treime. Originea apostolica
a acestui semn nu poate fi contestatd deoarece Sfantul Ignatie al Antiohiei
(ucenic direct al Sfantului Ioan Evanghelistul) o confirma. Nu cunoastem
exact cand au aparut marturisirile de credintd mai elaborate. Astfel, nu stim
ce fel de marturie au dat cei cinci mii de oameni botezati de Sfintii Apostoli
cu prilejul Pogorarii Sfantului Duh. Probabil, simpla prezenta a Sfantului Duh
in acel moment, a fost suficienta pentru a le Intari credinta celor botezati ca
lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu-Tatal. Dupa intemeierea Bisericii in chip
vazut, cultul ei s-a amplificat continuu. Asa ca s-a simtit nevoia unei marturii
identice 1n toatd Biserica. Pentru a fi Inteleasa de toti, aceastd marturisire
a credintei trebuia sa fie simpla, pe Intelesul tuturor dar, in acelasi timp, sa
cuprindi toate invatiturile fundamentale ale Bisericii. In primele veacuri
aproape fiecare Biserica din oragele mari isi avea simbolul ei de credinta,
fiindca Bisericile nu se puteau lipsi de acesta, care era considerat catehismul
lor, trebuitor pentru lucrarea misionard, inlduntru si in afard. Nu se puteau
inchipui candidati la Botez fara sa stie pe de rost Simbolul Credintei. Asadar
se cunosc: Simbolul de credintd apostolic sau roman, Simbolul de credinta
al Bisericii din Neo-Cezareea Pontului, Simbolul de credinta al Bisericii din
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Cezareea Palestinei, Simbolul de credinta al Bisericii din Alexandria si altele.
Aceste Simboluri se deosebeau putin intre ele, dupa cum aveau sa apere
credinta Bisericii de o greseala sau alta a ereziilor; dar ele erau identice in
privinta ideilor principale pe care le sustineau despre Sfanta Treime, despre
mantuirea noastra realizatd in Hristos, despre Bisericd si Taine. Ulterior,
sinoadele ecumenice din anii 325 si 381 au contopit aceste simboluri de
credinta locale, le-au Intregit si desavarsit, facand din toate unul singur, pe
care l-au daruit Bisericii crestine, comoara pretioasa pentru totdeauna, acesta
inlocuind toate simbolurile locale de pand atunci si devenind normativ in
intreaga Biserica.

Simbolul credintei ortodoxe, cum mai este numit Crezul, a fost elaborat
in secolul al patrulea la primul Sinod ecumenic tinut la Niceea in anul 325 si
la al doilea Sinod ecumenic tinut la Constantinopol in anul 381, chiar daca
se bazeaza pe simboluri ale botezului datand inca din timpurile apostolice.
Prima parte a Crezului a fost elaborata de 318 episcopi inspirati de Dumnezeu
ce s-au adunat la Niceea de pe intreg pamantul. Aici, pentru prima data
in istoria Bisericii, s-a putut {ine un sinod ecumenic, avand o participare
universald. Au fost totusi, de-a lungul acestor secole, multe sinoade locale
sau regionale, printre care si sinodul tinut la Ierusalim, mentionat in Noul
Testament (Faptele Sfintilor Apostoli, capitolul 15). Scopul propus al
Sinodului de la Niceea din 325 era ca, sub indrumarea Sfantului Duh sa se
formuleze o expunere concisa care sa defineasca adevarurile si convingerile
fundamentale ale credintei crestine. A doua parte a Crezului incepand cu
cuvintele ,,...Si in Sfantul Duh...“, a fost elaborata de 150 Sfinti Parinti
adunati la al doilea Sinod ecumenic tinut in 381 la Constantinopol. Scopul
sau era de a completa Simbolul credintei si de a contracara diferitele
erezii. Prin urmare, Crezul este un rezumat al adevarului revelat, o formula
esentiald care prezinta cu autoritate articolele de credinta, a caror marturisire
trebuie facuta in vederea dobandirii mantuirii. Formularea lui, introducerea
in cadrul Sfintei Liturghii, interpretarea si apararea lui reprezinta puncte
fundamentale in intelegerea si trairea Ortodoxiei. Crezul distinge crestinismul
de alte religii, pentru a indica o scurtd marturisire de credinta comund cu
un sens precis, cu un contur delimitat, un sens dogmatic major. In ceea ce
priveste autoritatea acestui simbol de credintd, aceasta a fost permanent
confirmata de intreaga Biserica. El are o autoritate pe care nu o poseda
alt document. Toate celelalte trebuie, din aceasta cauza, sa se raporteze la
continutul acestui Simbol de credintd pentru a obtine aceeasi valoare ca el.
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Este imbucurator faptul ca in ultimii ani, in cadrul ecumenismului local si
mondial, a fost pretuitd In mod special forma initiald a acestui Simbol de
credinta, propunandu-se in repetate randuri ca textul original sa fie folosit
in practica liturgica a Bisericii. Crezul marturiseste credinta in Dumnezeu-
Stanta Treime: Tatal, Fiul si Sfantul Duh, in lucrarea Sa pentru intreaga
creatie, in iubirea Sa fata de oameni si lucrarea Sa pentru mantuirea si sfintirea
lor, precum si in Insusirile Bisericii §i speranta intr-o viatd vesnica. Noi avem
aici cu adevarat un rezumat al continutului esential al credintei crestine.
Referindu-se la continutul dogmatic al Crezului, un mare teolog mentiona:
,.In Simbolul de credinta niceo-constantinopolitan, hristologia este partea cea
mai dezvoltata, deoarece aceasta raspunde faptului central al intruparii, care
ne aduce revelatia divina. Marturisirea hristologica sau bipartitd presupune
intotdeauna marturisirea completa trinitara. Dar formula trinitara, ajungand
dominanta, reinviaza particularitdtile locale ale vechilor formule si arata
norma. Teologia rasariteand, mult mai sintetica, afirma in doxologiile si in
liturghia sa predominarea clard a numelui Sfintei Treimi. «Nespusele suspine»
ale vietii crestinesti nu se opresc nici la Hristos, nici la Duhul Sfant, ci sunt
duse mai departe inaintea Tatdlui* (Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere
din limba franceza de Prea Sfintitul Episcop dr. Irineu loan Popa, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1997, p. 197). Trebuie precizat ca pentru Biserica Ortodoxa acest simbol
este singurul Simbol de credinta intrebuintat peste tot. Ea nu si l-a ,,gasit"
numai pentru sine. Nascut din nevoia fireascd a legitimarii primilor crestini
ca marturisitori ai lui Iisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu intrupat, Crezul a
primit de-a lungul timpului diferite forme, menite sa rdspunda atat cerintelor
Bisericii, cat si provocarilor venite din sfera antichitatii tarzii si a filosofiei
elenistice. Nu in ultimul rand, Crezul s-a afirmat si ca o marturisire cu vadite
valente apologetice si antieretice, in special impotriva numeroaselor curente
gnostice aparute in primele secole. El este Simbolul de credinta al intregii
Biserici a lui Hristos, al tuturor Bisericilor crestine care vor sa ramana in
legatura si comuniune cu Biserica primara. Este singurul Simbol de credinta
formulat de un sinod ecumenic si receptat de Intreaga Biserica.



EVENIMENT IMPORTANT N EPISCOPIA CARANSEBESULUI

Duminica, 12 septembrie 2010, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romaéne, inconjurat de mul{i arhierei §i de un sobor de preoti si diaconi, a
sfintit noua catedrala din orasul Caransebes avand hramurile ,,Invierea Domnului
si ,,Sfantul Prooroc Ilie Tezviteanul®, cu prilejul vizitei pe care a efectuat-o in
Episcopia Caransebesului in zilele de 11-13 septembrie 2010. La evenimentul care
a imbréacat intreg Banatul 1n haine de sarbatoare au participat oficialitati centrale si
locale, politicieni, reprezentanti ai altor culte religioase si cateva mii de credinciosi
veniti impreuna cu preotii parohi din oras si din localitatile din jur.

Preafericitul Parinte Daniel a sosit saimbata la Caransebes, unde un sobor de
arhierei, preoti si diaconi, alaturi de oficialitatile locale si judetene, precum si
cateva sute de credinciosi l-au Intdmpinat in fata bisericii ,,Sfantul Mare Mucenic
Gheorghe®, cunoscutd drept catedrala istoricd din oras. Preasfintitul Emilian
Lovisteanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului, inconjurat de un sobor de
preoti si diaconi, a oficiat o slujba de Te Deum, in prezenta Intéistatatorului Bisericii
noastre, a ierarhilor si invitatilor. Preasfintitul Lucian, episcopul Caransebesului,
i-a urat bun venit Preafericitului Parinte Patriarh Daniel si a prezentat cateva date
istorice legate de Episcopia din Banat si de catedrala veche din oras, unde au avut
loc cele mai importante evenimente din viata eparhiei: ,,Desi nu a fost construita
pentru a fi catedrald, in 1865, cand s-a Infiintat Episcopia Caransebesului, biserica
«Sfantul Mare Mucenic Gheorghe» a devenit catedrala episcopala. Mitropolitul
Andrei Saguna a infiintat in acel an Episcopia Ortodoxd Romana a Caransebesului.
In aceasta catedrald au fost inscaunati toti episcopii Caransebesului: Ioan Popasu si
Nicolae Popea, care au fost ucenicii marelui Saguna, si mai apoi, in 1910, chiar in
duminica Tomii, vrednicul de pomenire Miron Cristea, care a devenit apoi mitropolit
primat si primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. Au fost inscaunati aici
episcopii losif Badescu, Vasile Lazarescu, care a devenit apoi primul mitropolit al
Banatului dupa reinfiintarea Mitropoliei, Veniamin Nistor, care a pastorit in vremuri
grele si a fost nevoit sd-si paraseascd eparhia, apoi, n 1994, episcopul Emilian
Birdas, iar in 1996, inaintasul nostru, Inaltpreasfintitul Laurentiu, Mitropolitul
Ardealului®, a spus Preasfintitul Lucian.
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Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a evidentiat rolul pe care l-au avut de-a
lungul istoriei atat orasul Caransebes, cat si Episcopia de aici in viata Bisericii si
a neamului romanesc: ,,Orasul Caransebes a fost un loc al marturisirii credintei
ortodoxe la margine de tara si un oras al apararii identitatii si unitatii nationale, al
refacerii unitatii nationale, impreuna cu Aradul. Acest oras a contribuit la dezvoltarea
constiintei nationale, de refacere a unitatii nationale, ceea ce s-a si realizat in 1918.
De asemenea, eparhia Caransebesului raméne in constiinta Bisericii Ortodoxe
Romane ca o cetate de cultura teologica. Seminarul teologic de aici a avut profesori
ilustri, care au scris carti de Tnaltd {inutd academica si care au format generatii
intregi de preoti, profesori si oameni de culturd®, a subliniat Preafericitul Périnte
Patriarh Daniel.

Duminica, 12 septembrie, Preafericitul Parinte, impreuna cu arhiereii prezenti,
a tarnosit noua catedrald din Caransebes. Dupa randuiala obisnuita a inconjurarii
lacasului de cult, a urmat pecetluirea sfintei mese din altar, in piciorul careia au fost
asezate moastele si hrisovul. Dupa invesmantarea sfintei mese, Inaltpreasfintitul
Timotei, arhiepiscopul Aradului, a citit hrisovul in fata credinciosilor adunati
pentru a participa la sfintire si la Sfanta Liturghie. Printre oficialitatile prezente
s-au numarat ministrul secretar de stat pentru culte, Adrian Lemeni, prefectul si
presedintele Consiliului judetean al judetului Carag-Severin, primarul orasului,
precum si parlamentari si politicieni din mai multe zone ale tarii.

Din soborul de arhierei care a oficiat slujba de sfintire a catedralei si Sfanta
Liturghie la altarul nou-sfintit au facut parte: Inaltpreasfintitul Laurentiu, mitropolitul
Ardealului, Inaltpreasfintitul Irineu, mitropolitul Olteniei, Inaltpreasfintitul Iosif al
Europei Occidentale si Meridionale, Inaltpreasfintitul mitropolit Nifon, arhiepiscopul
Targovistei si exarh patriarhal, Inaltpreasfintitul Teodosie, arhiepiscopul Tomisului,
Inaltpreasfintitul Andrei, arhiepiscop al Alba Iuliei, Inaltpreasfintitul Casian,
arhiepiscopul Dunirii de Jos, Inaltpreasfintitul Timotei, arhiepiscop al Aradului,
Inaltpreasfintitul Luchian, episcopul sarbilor ortodocsi din Budapesta si Timisoara,
Preasfintitul Lucian, episcopul Caransebesului, Preasfintitul Sofronie, episcopul
Oradiei, Preasfintitul Nicodim, episcopul Severinului si Strehaiei, Preasfintitul
Vincentiu, episcopul Sloboziei si Calarasilor, Preasfintitul Galaction, episcopul
Alexandriei si Teleormanului, Preasfintitul Ambrozie, episcopul Giurgiului,
Preasfintitul Sebastian, episcopul Slatinei si Romanatilor, Preasfintitul Visarion,
episcopul Tulcei, Preasfintitul Daniil, episcopul loctiitor al Episcopiei Daciei Felix,
Preasfintitul Siluan al Episcopiei Ortodoxe Romane din Ungaria, Preasfintitul
Vasile Someseanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului,
Preasfintitul Paisie Lugojanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei,
Preasfintitul Emilian Lovisteanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului,
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Preasfintitul Ioachim Bacauanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Romanului si
Bacaului.

In cuvantul de invatatura de la Sfanta Liturghie, Preafericitul Parinte Patriarh
a vorbit credinciosilor adunati In noua catedralda din Caransebes despre jertfa
mantuitoare de pe cruce, ca suprema expresie a iubirii divine fatd de oameni si
despre Cruce, ca semn al biruintei asupra raului. ,,Jubirea lui Dumnezeu, Care i1
trimite pe unicul Sau Fiu intr-o lume bolnava de pacat, de ura si de rautate pentru a
o vindeca de picat si moarte, este iubire mantuitoare si ficatoare de viata. Intrucat
Hristos Cel care a murit pe cruce a fost fara de pacat, moartea ca plata a pacatului
nu a putut sa-L stdpaneasca, iar El a biruit cu moartea Sa puterea mortii inviind din
mormant. In noaptea de Pasti, noi ridicim cu ambele maini Sfanta Cruce in vazul
tuturor, addugam lumanarea de Inviere la ea si spunem «Hristos a Inviat!», apoi ni
se raspunde «Adevirat a Inviat!», deoarece Hristos Cel rastignit este Hristos Cel
Inviat, Care si dupa moartea Sa poarta in trupul Sau semnele Crucii, adica semnele
cuielor din méini §i picioare, precum si semnul ldsat de lancea care L-a strapuns.
Semnele Crucii riman vesnic in trupul Mantuitorului Iisus Hristos, Cel Inviat si
Inaltat la ceruri, pentru a ne arita cat de mult ne-a iubit El pe noi si S-a daruit nous,
ca pe noi sa ne ridice la ceruri. De aceea, sarbatoarea inél‘garea Sfintei Cruci, ca
cinstire a Sfintei Cruci, este preamadrirea iubirii jertfelnice, a iubirii smerite, singura
iubire pe care Dumnezeu o pretuieste. El nu pretuieste iubirea posesiva si mandra, ci
iubirea smeritd, care deschide sufletul omului spre a iubi pe Dumnezeu si pe semeni.
Evanghelia de astazi ne mai spune ca «Dumnezeu nu a trimis pe Fiul S&u in lume
ca sd osandeascd, ci ca lumea sa se mantuiasca prin El». Deci, Mantuitorul vine sa
mantuiascd, nu sa osandeasca lumea. El vine sa cheme, sa vindece pe cei bolnavi,
sd hraneasca pe cei saraci, sa indrepte pe cei ratacii, sa ridice pe cei pacatosi si
cazuti, vine sa daruiasca viatd adevarata. Crucea este lumina si binecuvantare spre
mantuire. Crucea este semnul credintei in iubirea lui Dumnezeu, iubire mai tare
decat moartea. De aceea, noi am facut din Cruce semnul méntuirii, iar cand spunem
«Doamne, ajutda-ne!», «Doamne, mantuieste-ne!», «Doamne, miluieste-ne!», ne
insemnam cu Sfanta Cruce, deoarece ea este semnul iubirii Preasfintei Treimi pentru
noi. De aceea, si biserica este construitd sub forma de cruce, iar pe turlele ei se afla
o cruce, care ne aminteste de iubirea lui Hristos pentru noi®, a spus Preafericitul
Parinte Patriarh Daniel.

La final, Intaistitatorul Bisericii a oferit diplome si distinctii ctitorilor,
binefacatorilor si tuturor jertfitorilor sfintei catedrale din Caransebes, care au
contribuit esential de-a lungul anilor la zidirea lacasului de cult. Preasfintitul
Episcop Lucian a primit un engolpion si o cruce, iar pentru altarul catedralei, o
cruce de binecuvantare. Au primit distinctii consilierii Episcopiei Caransebesului si
protopopii, primarul orasului, prefectul de Caras-Severin si presedintele Consiliului
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Judetean Caras-Severin, precum si directorii firmelor care au construit lacasul de
cult.

A urmat cuvantul Inaltpreasfintitului Laurentiu, mitropolitul Ardealului, care
a reamintit de greutatile intdmpinate la Inceperea lucrarilor de zidire a catedralei
din Caransebes: ,,Cand am pus piatra de temelie, am imbracat vesmintele primului
episcop de Caransebes, [oan Popasu, si am spus ca dorim sd ducem mai departe
dorinta Tnaintagilor nostri. lata, astazi s-a implinit aceasta“.

In cursul dupd-amiezii, intr-un cadru festiv, Preafericirea Sa a primit titlul de
,Cetatean de onoare* al orasului Caransebes, in semn de mulfumire si recunostinga
pentru contributia deosebita avuta la cresterea prestigiului Bisericii noastre in cei
trei ani de arhislujire.

Luni, 13 septembrie, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a vizitat biserica
»Sfantul loan Botezatorul* din Caransebes, apoi municipiul Resita unde a primit
titlul de ,,Cetatean de onoare* al judetului Carag-Severin si al orasului si pe acela
de ,,Doctor honoris causa“ al Universitatii ,,Eftimie Murgu® din localitate. Dupa un
popas in cimitirul ortodox din Lugoj, in cursul serii Preafericitul Parinte Patriarh
Daniel s-a reintors la Bucuresti pe calea aerului, fiind condus la aeroport de ierarhi,
clerici, monahi si monahii din cuprinsul Mitropoliei Banatului.

REDACTIA



HRANIRE SI MANTUIRE
Im

COSTION NICOLESCU
II. imbolnivirea hrinirii: licomia pantecelui

Lacomia pantecelui este socotitd de spiritualitatea Bisericii de Rasarit (ca sa
preludm o formulare a lui Vladimir Lossky) printre pacatele capitale, de moarte
(alaturi de mandrie, invidie, iubire de argint, desfranare, traindavie, manie), constituind
totodata si patimi. Mai mult chiar, enumerarea patimilor sau a pacatelor capitale
incepe uneori chiar cu lacomia. Poate ca lucrul acesta se explica si prin faptul ca
hranirea este obligatorie vietuirii sau supravietuirii fiintei umane, asadar este o
functie biologica cu care omul este confruntat in permanenta. Unele interpretari
spun cd Dumnezeu a randuit ca omul sa se hraneasca pentru a intelege ca nu are
viata de sine, 1n sine, ci trebuie sd o primeasca (alimenteze) din afara.

Plecand pe urmele Sfintilor Parinti, Parintele Dumitru Staniloae (in Ascetica
si mistica Bisericii Ortodoxe) a facut o analiza foarte aprofundata a patimilor, a
mecanismelor lor de declansare si manifestare, precum si a gravelor lor consecinte
lanivelul ontologic al fiintei umane. lata cateva dintre elementele definitorii reiesite
in urma acestei analize:

— Patimile reprezintd cel mai coborat nivel la care poate ciadea fiinta
omeneasca. Omul patimilor nu mai este om al vointei, ci se spune despre el ca
este un om stapdnit, robit, purtat de patimi. Un om impatimit. Aproape orice patima
cauta sa reduca pe semeni la treapta inferioara a unor obiecte.

— In patimi se manifesti o sete firi margini, care-si cautii astimpirarea, si
nu si-o poate gasi. Fiinta umana, avand o baza spirituala, are o tendinta spre infinit
care se manifesta si In patimi, dar in chip pervers, céci in loc sé se Indrepte spre
autenticul infinit, care este de ordin spiritual, esueaza in obiective finite de ordin
material. In loc si fie stipanul a toate, omul devine robul lor. Pe de o parte, ea cauti
infinitul; pe de alta, se alege cu nimicul.
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— Patima este un nod de contraziceri. Ea este expresia unui egoism, vrand sa
faca toate lucrurile sa graviteze in jurul sdu, ca centru privilegiat, dar, in fapt, ea
face ca lumea, cu ispitirile ei, sé-i fie centrul tuturor preocuparilor.

— Patima este astfel ceva irational. Totul pe lume este rational, avand temeiul
intr-o ratiune divina, numai patima este irationald (Parintele 1l citeaza pe Sfantul
Maxim Marturisitorul). Cu toate cd omul realizeazd pe undeva nimicnicia §i
zadarnicia pornirilor si poftelor sale, el nu se poate sustrage lor. De pilda, lacomul
stie ca nici 0 mancare nu-i va satisface vreodata lacomia, oricat ar consuma din ea.
Si atunci, rational ar fi ca el sa nu se lase chinuit de aceasta patima.

— Patimile produc o sfasiere si o dezordine in fiinta omului, pentru ca, oricat
de cazut, spiritul nu poate fi anihilat total, si, atunci, el isi plange conditia in care
a ajuns si isi cere drepturile existentiale, chiar dacd adesea fara ca omul impatimit
sa fie prea constient de aceasta. Mai mult chiar, patimile produc o dezordine si in
relatiile dintre subiectul lor si semenii lui. De multe ori, patima se intinde de la
primul ei subiect Inspre viata altuia. Lacomia unuia provoaca lacomia altuia, ca
aparare a aceluia de lacomia primului. De aceea, se poate spune ca patimile produc
si intretin haosul intre oameni.

— In fond, toate patimile sunt opusul iubirii adeviirate; singura care restabileste
armonia normala intre oameni.

Rédacinile tuturor patimilor stau in iubirea de placere, iubirea de slava si iubirea
de argint. Cea dintai ar fi o sursa mai apropiata si a lacomiei pantecului. Dupa Marcu
Ascetul, omul nu savarseste nici un pacat, daca nu-1 biruie si nu-l iau in stapanire
mai Intai uitarea, nepasarea si nestiinta, toate cu referire la Dumnezeu. lar pe acestea
le naste placerea, odihna, iubirea slavei de la oameni §i imprastierea. lar pricina
cea dintai si maica lor este iubirea de sine, cu alte cuvinte, iubirea nerationala de
trup si alipirea patimasa de el.

Tinand cont ca la impatimire se adauga foarte adesea si obisnuinta, placerea
ascunsa 1n patima 1l poarta pe om, pe nesimtite, pana in fundul abisului.

Sigur, lacomia are un spectru mult mai larg decat cel al pantecului, dar parca
in legaturd cu acesta ea este mai vizibild. $i, In plus, lacomia pantecului pare a
fi imaginea perceptibild cea mai sugestiva pentru orice tip de lacomie. Ea este
comparata adesea cu cea a porcului, numai ca ceea ce la porc este ceva firesc, la
om este total nefiresc si exprima clar o defectiune spirituala. ,,Cine se indestuleaza
cu mancarea se aseamana cu animalele si cu fiarele: cu tigrul, cu leul, cu ursul si
cu porcii, iar nu cu oamenii (Sfantul loan Gura de Aur).

Lacomul isi face din pantece ,,dumnezeul lui* (Filipeni 3, 19)!, el face din simtul
gustului si din functiile digestive centrul si esenta fiintei sale. Pantecele devine astfel

! Sfantul Pavel ii considera pe acestia ,, dusmani ai crucii lui Hristos “ (Filipeni 3, 18).
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Himpdratul patimilor (Grigore Sinaitul), atunci cadnd omul pune dorinta de hrana
si placerea de a o consuma inaintea doririi lui Dumnezeu. Predandu-se placerii
trupesti, omul se lipseste de desfatarea de cele duhovnicesti.

Scriitorii ascetici socotesc ca la cei mai tineri, lacomia pantecelui le produce
pe toate celelalte. Caci ea pune in miscare pofta desfranarii: ,,Multa mancare si
deasa mancare sunt cauza desfranarii (Maxim Marturisitorul), si amandoua acestea
au nevoie de bani pentru a se satisface, iar cel ce se vede lipsit de obiectele care
satisfac aceste trei patimi se Intristeaza, precum daca vrea cineva sa i le rapeasca,
sau sa pund mana pe ele inaintea lui, se manie. La cei mai in varsta insa, principala
patima este mandria. Dar slava desarta si mandria pot fi si ele un efect al lacomiei
si al avutiei adunate.

Data fiind structura duala a omului, sunt patimi ale trupului si patimi ale sufletului.
Lacomia pantecelui este plasatd de Sfantul loan Damaschin in fruntea patimilor
trupesti, unde mai aflam, dintre cele in legatura cu hrana, nesdaturarea, desfdatarea,
betia, mancarea pe ascuns®. Dar stransa unitate dintre trup si suflet face ca patimile
trupesti sa fie impletite cu cele sufletesti sau sa se conditioneze reciproc. Ca atare
chiar daca lacomia pantecului pare un pacat pur trupesc, ea are implicatii sufletesti;
sufletul este in fond cel care conduce la ea, dorind felurite mancaruri.

Conform Parintilor filocalici, sufletul se imparte in trei: 1n ratiune, iutime si pofta.
Lacomia pantecelui face parte dintre pacatele partii poftitoare a omului, alaturi de
nesdturare, betie, curvie, preacurvie, necuratie, desfranare, iubire de avutii, pofta
de slava desartd, de bani, de bogatie si de placerile trupesti.

Lacomia pantecelui se vadeste in ceea ce priveste cantitatea prin placerea de
a manca mult, peste nevoile reale ale trupului, iar in ceea ce priveste calitatea,
prin cdutarea unor mancaruri cat mai alese, cat mai rafinate. Lacomia stimuleaza
imaginatia, dand nastere celor mai fanteziste si mai inedite meniuri.

Mecanismul care face posibila licomia pantecelui este pus in miscare de
caderea omului. In urma ei, in firea omului au ,,0draslit*, cum se exprima Parintele
Dumitru Staniloae, afectele. Si el le citeaza pe acestea: pofta dupa mdncare, placerea
de mdncare, frica, intristarea. Dupa cum se vede, doud dintre ele apartin hranirii.

2 Tata lista lor integrald: lacomia pantecelui, nesaturarea, desfatarea, betia, mancarea pe ascuns,
iubirea de placeri felurite, curvia, preacurvia, desfraul, necuratia, amestecarea sangelui (incestul),
stricarea pruncilor, impreunarea cu dobitoacele, poftele rele si toate patimile urdte si potrivnice
firii, furtul, jefuirea celor sfinte (sacrilegiul), hotia, uciderea, orice molesire trupeasca si bucurie de
voile trupului, mai ales cand trupul e sandtos, ghicirile, descantecele, farmecele, prezicerile, iubirea
de podoabe, usuratatea, moliciunile, infrumusetarile, vopsirea fetei, pierderea vremii, umblarea fara
rost, jocurile de noroc, reaua si patimasa intrebuintare a lucrurilor dulci ale lumii, viata iubitoare de
trup, care, ingrosand mintea, o face pamanteasca si dobitoceasca si nu o lasa niciodata sa tinda spre
Dumnezeu si spre lucrarea virtutilor.
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Afectele nu tin de vointa si sunt chiar necesare firii omenesti pentru conservarea
ei. Asceza nu este chemata sa le desfiinteze, ci numai sa le supravegheze si sa le
tina in frau.

In mod evident, Dumnezeu a pus o plicere in consumul hranei (cel putin asta
pare sd spuna exprimarea biblica despre pomii ,,cu roade bune de mancat*). Placerea
aceasta vine Tn mare parte tot ceea ce se adauga actului de a manca, dar din mancarea
in sine. Derapajul intervine atunci cand placerea mancarii devine un scop in sine,
mult exagerat, dand iluzia ca dorul infinit dupa vesnicie, sadit de Dumnezeu in
om, poate fi astimparat de mancare sau bauturd. in loc de cale de comunicare
cu Dumnezeu si cu oamenii, hrana devine piedica si motiv de sminteald. Aceasta
patima nu priveste hrana in sine, ¢i consta in felul gresit in care omul se foloseste
de ea, cand o foloseste intru Tmbuibare. Asadar nu in a manca sta patima, ci 1n
starea sufleteasca a omului si in scopul pentru care o face. Lacomia, inclusiv cea a
pantecului, se mai caracterizeaza si prin faptul ca niciodata nu e satisfacuta: cu cat
consumi mai mult, cu atat ai vrea si mai mult. Este ceea ce semnaleaza si Sfantul
lIoan Scararul: ,,Demonul lacomiei pantecelui se aseaza in stomac si nu il lasa pe
om sa se sature: saturat striga ca e lipsit si ghiftuit si plesnind de satul, fipd caie
foame*.

Pericolul este general, pentru ca orice masa luata fara luare aminte poate aluneca
in lacomie. In felul acesta, licomia pantecului se poate strecura parsiv chiar in cursul
unor gesturi care s-ar dori ale iubirii si ale Intalnirii Intru prietenie.

Urmarile licomiei pantecelui sunt mult mai grave decat ar parea la prima
vedere, ele depasind cadrul fizic (trupesc). Ca, In general, orice alt pacat grav,
lacomia pantecelui nu este daunatoare numai prin sine, dar si prin faptul ci se
insoteste cu multe alte pacate, iar pe unele chiar ea este aceea care le genereaza direct
sau indirect. Multi parinti privesc lacomia ca pe ,,radacina tuturor relelor (Sfantul
loan Scararul) sau ,,maica tuturor patimilor* afirmand ca ,,mancarea multa darama
virtutile” (Sfantul loan Casian). Tot aga, Sfantul Diadoh al Foticeii observa cum
,»Irupul ingreunat de mulfimea mancarilor face mintea moldie si lenesa“, ducand
la trandavie si negrija (lene), iar Sfantul loan Scararul considera ca o multime de
ganduri patimage se isca in suflet pornind de la lacomia pantecului.

In ceea ce priveste insotirile, poate ci cel mai adesea licomia pantecului se
insoteste cu betia. Tot des, ea se insoteste cu somnul prea mult. Omul slabeste n
toate ale vointei sale, se simte indemnat spre desfranare, iar de aici vin o multime
de alte ispitiri si caderi. Un leac eficient, din acest punct de vedere, 1l reprezinta
vegherea cu rugiciune in vremea noptii. Insa insotirea cea mai grava este cea cu
mandria. Atat lacomia, cat si mandria 1si au radacina in iubirea egoista de sine, ca
un absolut autonom si independent. ,,E clar, zice Sfantul Maxim Marturisitorul,
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ca cine poseda egoismul, poseda toate patimile*. Egoismul reprezinta o rupere de
Dumnezeu, ca centru al existentei umane.

Sfantul loan Scararul alcatuieste o listd mai lunga cu pacatele care pot deriva din
lacomia pantecelui, fara ca aceasta, desigur, sa fie exhaustiva: risipa, ilegalitatea,
jurdmantul mincinos, betia, furtul, senzualitatea, rapirea, lingusirea, nerusinarea,
nesaturarea. Pe toate acestea le considera progeniturile si rodul lacomiei pantecelui.

Dar poate consecinta cea mai grava este cea care se intrevede in final, asa
cum ne-o enuntd Sfantul loan Damaschin: poftitorul dispretuieste pe Dumnezeu si
poruncile Lui dumnezeiesti, uita de nobila sa obarsie dumnezeiasca, se silbaticeste
fata de aproapele, isi Intuneca ratiunea si n-o mai lasa sa priveasca spre adevar.

III. Profilaxia sau tAimaduirea hranirii: randuiala si asceza

Fiecare patima este opusul unei virtuti. Patimilor trupesti le corespunde, la Stantul
Toan Damaschin, o listé la fel de lunga de virtuti trupesti®. Cele privind hranirea sunt,
dupa el, acestea: infirdnarea, postul, foametea, setea, mancarea uscatd, mancarea
tarzie, mancarea putind. Scopul crestinului este departarea de patimi si insugirea
virtutilor. In orice caz, remediul cel mai sigur pentru stingerea licomiei pantecelui
este postirea, asa cum este ea randuita de Biserica. Aproape toate pornirile patimage
slibesc prin post. Infranarea, indeobste, este recomandabild. Alte mijloace de a
evita patimile si de a castiga virtutile corespunzatoare sunt: seriozitatea in slujirea
lui Dumnezeu, suferina, saracia (nu mizeria!), impartirea averilor la saraci, dorirea
dupa bunurile viitoare nemuritoare, dorul dupa Imparatia lui Dumnezeu si striduinta
de a fi cu adevarat fiu al Tatalui ceresc. Textele ascetice spun cd atunci cand omul
este in putere, trupul mai poate fi domolit si prin osteneli®.

In afara de postire, pentru stapanirea licomiei pantecelui se cere o hranire adecvata,
cu o hrand adecvata. Din punct de vedere cantitativ, se cere multd ponderatie.

3 lar virtuti trupesti, mai bine zis unelte ale virtutilor, care se nasc intru cunostintd si dupa
Dumnezeu si duc pe om afard de orice fatarie si dorinta de a placea oamenilor, la inaintarea in
smerenie si nepatimire, sunt acestea: infranarea, postul, foametea, setea, privegherea, starea de toatd
noaptea, plecarea deasa a genunchilor, neilmbierea, multumirea cu o singura haina, mdncarea uscatda,
mdncarea tdrzie, mancarea putind, bautura de apa (sublinierea celor care tin de hranire ne apartine),
culcarea pe pamant, sdracia, neaverea, austeritatea, neimpodobirea, neiubirea de sine, singuratatea,
linistea, neiesirea din casa, lipsa, multumirea cu ce ai, tacerea, procurarea celor de trebuintd prin
lucrul mainilor, toata reaua patimire si nevointa trupeasca si altele asemenea. Toate acestea sunt cat
se poate de necesare si de folositoare cand trupul e sanatos si tulburat de patimi trupesti. lar daca
e neputincios si cu ajutorul lui Dumnezeu a biruit acestea, nu sunt asa de necesare, intrucat sfanta
smerenie si rugiciune intregesc toate* (www.filocalia.ro).

4 Acesta este, totusi, un lucru relativ, deoarece experienta arata cd, foarte adesea, oamenii
care efectueaza munci foarte ostenitoare din punct de vedere fizic sunt atrasi la sfarsit nu numai spre
mai multd mancare, dar §i spre prea multd bautura.
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Omul este Indemnat mai degraba sa guste decat sa manance. Sfantul Pavel arata ca
Dumnezeu a facut bucatele ,,spre gustare cu multumire® (I Timotei 4, 3). In sensul
acesta (al gustarii si al mulfumirii) se rostesc si rugaciunile de binecuvantare a
oricaror ofrande de bucate. Gustarea este eminenta in cazul Euharistiei. ,,Gustati
si vedeti ca bun este Domnul®, spunea profetic David (Psalmul 33, 8). Ca atare, se
impune ca sd nu se manance doar pentru placerea de a manca, sa nu se manance
pana la saturare, ci cand te ridici de la masa sa simti ca ai mai putea manca. Din
punct de vedere calitativ, se cuvine ca hrana sa fie cat mai simpla, chiar austera.
Abtinerea liberd de la (prea multd) carne este recomandabild. De asemenea sa
fie evitate mancaruri care ingrasa’®, precum si cele care aprind simturile. Evitarea
lacomiei face posibila smerenia si cumpatarea la vorba.

Apoi, masa sa se desfdsoare cu o anumitd randuiala, cu binecuvantare si cu
multumire catre Dumnezeu, la inceput si la sfarsit, incat sa inlesneasca intalniri
izbutite cu sine, cu oamenii, dar indeosebi cu Dumnezeu. ,,Ori de mancati, ori de
beti, ori altceva de faceti, toate spre slava lui Dumnezeu sa le faceti (I Corinteni
10, 31). Iatd cum o vede aceasta randuiala Sfantul Efrem Sirul, intr-un ciclu de
unsprezece Imne ale binecuvantarii mesei:

— Nu trebuie mancat ca animalele, se cuvine sa fii sobru.

— A manca este un prilej de a-L slavi pe Dumnezeu, de a-L lauda.

— Totdeauna masa trebuie Inceputa cu binecuvantarea lui Dumnezeu.

— Este natural ca invitatii la masa sa mulfumeasca lui Dumnezeu.

— Rasplata pentru un bun comportament pe toata durata meselor va veni in

lumea ce va sa vie.

— Crestinii pot lua ca model comportamentul apostolilor la Cana sau in alte

ocazii, ca de pilda la inmultirea painilor.

— Hristos este acela care prezideaza orice ospat, in casa unui crestin.

— Cumpatarea 1n ceea ce priveste consumul de vin este recomandabila.

— Hrana trebuie sa slujeasca la restabilirea fortelor oamenilor.

— Nu trebuie sa palavragesti prea mult. Se poate vorbi la masa, dar numai

5 Tn Vechiul Testament era previzutd, la mare pret, pentru jertfire lui Dumnezeu, grisimea
animalelor respective, cu precadere grasimea de pe maruntaie, de pe intestine, de pe solduri, de pe
rarunchi, cea care acopera launtrul si seul de pe ficat (Levitic 1; 3; 4; 7; 9 — in mai multe versete). Se
considera ca ,,mireasma‘ arderii ei pe altarul de jertfa era foarte placuta lui Dumnezeu. Chiar si in

Noul Testament, pentru fiul risipitor, tatal pune, pentru bucuria intoarcerii lui, sa se taie ,,vitelul cel
ingragat™ (Luca 15, 23). In popor grasimea a fost considerata, pe de o parte, un semn de bunastare,

iar pe de alti parte, si un semn de sanitate si de frumusete (,,grasa si frumoasa“, se spunea). in acelasi
timp, oamenii grasi sunt considerati indeobste a fi mai buni la suflet. Daca ne vom uita insa la pictura
bisericeascd, vom observa ca toti sfintii sunt zugraviti slabi. Ori ca, cel mai adesea, asa erau ei cu
adevarat, datoritd eforturilor lor ascetice, fie cd si atunci cand, mai rar, poate ca n-au fost asa, ei sunt
reprezentati in starea eshatologicd, care presupune un trup nestricacios, transfigurat, subtiat (cf. I

Corinteni 15, 35-54).
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abordand subiecte intelepte: doctrina, sobrietatea, puritatea, Masa impéré‘giei,

abstinenta, Evanghelia etc.

— Uneori lecturile sfinte insotesc mesele. Cantarile, ca fapte ale harului si ale
slavirii, sunt acceptate si practicate. Se foloseste uneori titera.

Toate aceste reguli sunt valabile pana astazi pentru crestini.

Postirea. Postul constituie una dintre componentele principale ale ascezei in
multe dintre spiritualitatile lumii. Se poate constata ca postul a insotit din totdeauna
actiunea vitald de a manca. Parafrazand pe autorul Ecclesiastului, se poate spune
ca este un timp pentru a manca de toate si un timp pentru a posti. Postul tine de
ritm, de ritmul cosmic al vietii. Lumea este creatd de Dumnezeu cu un anumit ritm
care-i da posibilitatea de a fi vie si de a fi frumoasa. Omul cu atat mai mult. Daca
ne-am referi numai la pulsarea sangelui sau la respiratie, la trezie si la somn, la zi
si la noapte, la ciclul anotimpurilor, la sarbatori etc. etc. In arta (poezie, muzica,
plastica, arhitectura, dans, film etc.) lucrul acesta poate fi sesizat cu mai multa
evidenta. Prin post omul intra in ritm cu ceilalti, in ritm comunitar, in sincronism si
in armonizare cu evenimente majore din istoria mantuirii (ce-a fost odata este mai
lesne actualizat, devine mai usor astazi), dar si cu cei cu care impartaseste acelasi
set de valori majore, adevarate pe aceastd lume.

Postul nu este atat o restrictie, cat, mai degraba, un alt fel de a manca, un alt fel
— complementar — de a te bucura de hrana. Postul adevarat este afirmativ. Impune
o randuiala de a manca intru viata, depasind simpla abstinentd. Acesta ar fi un
fals post, pana la urma. Postul nu poate scuza diverse abateri comportamentale.
Postul adevarat se tine de buna voie, prin libera alegere. Ca omul sa manance
este ceva natural; ca el sd posteascd este prin alegere proprie. Asadar, postul este
liber si libereaza, in acelasi timp. Ca sa dai de placerea postului trebuie sa-1 porti
in inima. Desi exprimat la nivel fizic, material, postul constituie in primul rand o
nevoie spirituald vitala. Dar, in final, nu neaparat numai spirituala, caci si trupul
are importante beneficii.

Chiar daca aproape totdeauna este legat intr-o masura mai mare sau mai mica
de penitenta, postul nu constituie o pedeapsa, ci un leac intru tamaduire.

Cu cat omul Tnainteaza in credinta, cu atat rolul postului se amplifica in viata
sa. Dar, dupa Sfantul Efrem, oricat de important ar fi el, postul este inferior iubirii
(crestine) si, mai ales, adevarului (Versuri pentru Nisibe XXIX, 32). Sfantul Efrem
vede relatie directa intre post si adevar: ,,In post sa cautim urma adevarului si dupa
ea sd ne punem noi pe calea spre Locasuri!* (Imnele Postului Mare 1, 12). Este
vorba, bineinteles, de locasurile din rai. Daca este o cautare, postul este si drumul
acestei cautari, cautarea Adevarului — Hristos). Un drum catre o {inta existentiala
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nobila. Se stie cd adesea farmecul este drumului, iar o tintd lipsita de drumul ei
parci nu-si dezviluie deplin savoarea®. In crestinism, drumul si tinta una sunt.
Hristos este Calea, dar este si tinta ei, impreuna cu Tatal (Ioan 14, 6). Sarbatoarea
intampinata cu post este mai deplina.

»Postire® in paradis. Pentru spiritualitatea crestind, istoria postului incepe din
Gradina Edenului, asadar deodata cu istoria hranirii. Acolo, ,,Domnul Dumnezeu
a facut sa rasard din pamant tot soiul de pomi placuti la vedere si buni la méancare*
(Facerea 2, 9), iar apoi El ,,i-a dat lui Adam porunca si i-a zis: «Din toti pomii
raiului poti s mananci, dar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu mananci»“
(Facerea 2, 16-17). Interdictia din paradis este, Intr-un fel, un indemn la postire,
la o retinere de la o hrana anume, intru prezervare a vietii si Intru comunicare cu
Dumnezeu. Interdictia aceasta era temporara, urmand sa fie abolitd in momentul
maturizarii spirituale a omului. Oricum, nu mai este de intalnit o astfel de restrictie
in raiul eshatologic.

Imediat dupa cadere, avem de a face nu atat cu un post, cat cu restrictii si
prescriptii privind hranirea celor ce se afla si doresc sa rimana intr-o comunicare
cu Dumnezeul cel Viu. Astfel, Dumnezeu le recomanda oamenilor: ,,Tot ce se
misca si tot ce traieste fie-va spre hrand; asa cum iarba verde, pe toate vi le-am
dat. Numai carne cu viata ei — sangele — sa nu mancati” (Facerea 9, 3—4). Credinta
celor vechi era ca viata oricdrui trup este in sangele lui. Pe masura ce omul s-a
maturizat spiritual, gama de prescriptii se inmultea si se detalia. Acestea s-au referit
mai direct la poporul ales, care avea o relatie privilegiatd cu Dumnezeu. Astfel, in
cartea Levitic avem un intreg capitol (11) dedicat ,,animalelor curate i necurate®,
cele dintai putdnd fi mancate, cele din urma nu. Necuratia animalului interzis se
transmitea temporar omului care 1l manca sau care se atingea de el, ceea ce necesita,
in consecintd, tot soiul de curatiri, pe masura macularii. Randuielile din Vechiul
Testament priveau mai mult jertfirile decat postirea, dar cele spre hrana constituind
cel mai adesea materia jertfelor. O singurd zi de post obligatorie era prevazuta,
cea din Ziua ispasirii (Iom Kipur) (Levitic 16, 29-30). Mult mai numeroase erau
posturile ocazionale, prilejuite de cele mai variate nevoi: Tnaintea Tmplinirii unor
sarcini dificile (Judecatori 20, 26; Estera 4, 26); pentru iertarea unei greseli (I1I Regi
21, 27); la cererea unei vindecari (Il Regi 12, 16-22); ca plangere de Intristare dupa
moartea cuiva apropiat sau ca doliu (I Regi 31, 13; I Regi 1, 12); dupa o vaduvie

¢ Cu toate acestea, sarbatoarea Pastilor esteAatﬁt de mare incat, prin celebra Scrisoare a Sfantului
Toan Gura de Aur care se citeste in noaptea de Inviere, sunt poftiti la aceeasi bucurare si cei care au
facut tot drumul postului, cat si cei care au ajuns pe el in al unsprezecelea ceas: ,,Cei ce ati postit si
cei ce n-ati postit, veseliti-va astdzi! Masa este plipé, ospatati-va toti! Vitelul este mult, nimeni sa
nu iasd flamand! Gustati toti din ospatul credintei! Impartasiti-va toti din bogatia bunatatii! Sa nu se
planga nimeni de lipsa...*
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(Iudita 8, 6; Luca 2, 37); dupa o nenorocire nationala (I Regi 7, 6; Il Regi 1, 12;
Baruh 1, 5; Zaharia 8, 19); pentru incetarea unei calamitati (Ioil 2, 12—17; Tudita 4,
9-13); pentru deschiderea luminii dumnezeiesti si deslusirea vedeniei (Daniel 10,
3); pentru pregatirea pentru intdlnirea cu Dumnezeu (Iesirea 34, 28; Daniel 9, 3)’.

Lumea Vechiului Testament ne ofera cateva exemple de mari postitori: Moise,
care in doud randuri a tinut un post de patruzeci de zile (lesirea 24, 18 si 34, 28);
losua care, dupa cum mai mult ni se sugereaza, de asemenea a postit de doud ori
(Iesirea 24, 13—16 si 33, 11); Ilie, care, si el, a postit patruzeci de zile (III Regi 19,
8); Daniel in Babilon trei saptadmani (Daniel 9, 3; 10, 3; Psalmul 69, 11); David
(IT Regi 12, 16); profetii, in general (lucrul acesta, atunci cand nu este mentionat
explicit, ni se sugereaza).

Toate aceste postiri au avut urmari importante la nivel religios, in relatia cu
Dumnezeu, indeosebi pentru salvgardarea dreptei credinte. Importante victorii
spirituale ale Vechiului Testament au fost obtinute folosind ca arma postul. De
pilda, postul a prevenit caderea poporului ales pe cand acesta se deplasa in pustie,
la iegirea din Egipt. Postul i salveaza pe niniviteni (Iona 3, 5).

Sirul de mari postitori ai Vechiului Testament este Incheiat de Sfantul Prooroc
Toan Inaintemergatorul si Botezatorul, care face, de altfel, trecerea spre lumea
Noului Testament. In pustia sa, Ioan nu manca decét lacuste si miere salbatici. De
altfel, multe din aceste posturi se petreceau in pustie, un loc mai propice unor postiri
indelungate®. Cand este nevoie, Dumnezeu ii ajuta pe cale minunata pe postitori ca
sd supravietuiasca. Astfel, Ilie, in pustietate, a fost hranit de corbi (I Regi 17, 4).

Ca in multe alte cazuri, Hristos a dat El Insusi mai intai exemplu de postire.
Faptuirile vazute ale lui Hristos sunt precedate de post. El a fost dus in pustie de
Duhul pentru postirea Sa de patruzeci de zile. ,,S1 postind El patruzeci de zile si
patruzeci de nopti, in cele din urma a flamanzit™ (Matei 4, 2). La sfarsitul acestei
postiri, Hristos a fost supus de diavol la o prima ispitire, care se referea la hrana, si
anume aceea de a transforma pietrele in paine, ispita careia i-a rezistat. Ar fi putut,
desigur, sa-1 biruiasca prin multe alte mijloace, dar a ales calea postului, tocmai
pentru a compensa intr-un fel recuperator faptul cd Adam a fost inselat de diavol
printr-un fruct devorat cu licomie. In principiu, este de retinut ca orice striduinti
asceticd este amenintatd de ispitiri mai teribile.

La lupta! In Biserica foarte adesea se vorbeste despre post in termeni militari.
Viata omului in aceasta lume este vazuta de crestinism ca o luptd continua contra

" Posturi cu astfel de motivatii sau asemanatoare pot fi intalnite pana astazi la credinciosi ferventi,
inclusiv la cei de la tara, fiind adesea chiar incurajate de Biserica, indeosebi de mediul calugaresc.
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diavolului si a ispitirilor lui, in vederea mantuirii. Este o chestiune de viata si de
moarte: se poate castiga sau se poate pierde aceasta lupta, gratie, printre altele, si
felului de a posti. Nu va fi nici o scuza pentru cel care s-a lasat biruit de pantecele
sau. Inainte de cadere si dupa cadere, Dumnezeu a propus omului postul ca armura
de protectie si ca arma eficace de combatere a diavolului. Dupa cum se observa,
rolul lui este deodata defensiv si ofensiv. Este o arma care, bine manuita, aduce
totdeauna biruinta, precum si cununile aferente acestei biruinte. Hristos insusi 1-a
folosit in felul acesta atunci cand a pornit lupta Sa vazuta intru mantuirea oamenilor.
Desi omul este mai inarmat atunci cand se afla in postire, atacurile vrajmasului
devin si ele mai intense tocmai acum, caci Satan lanseaza ispitirile sale mai abitir
celor care postesc, pentru a-i deturna din drumul lor ascetic. Ca atare, se intampla
nu rareori ca otrava ucigatoare a gandurilor rele sa-1 patrunda pe crestin chiar in
timpul postirii.

Biserica si postul. Posturile sunt date de Domnul, ca daruri de mare pret pentru
o vietuire crestina adevarata. Biserica a insotit marile momente ale istoriei mantuirii
prin dedicarea de posturi, mai mult sau mai putin lungi, mai mult sau mai putin
severe, dupa importanta sarbatorii, caci postul este legat organic de praznicul sau.
Postul pascal, numit si Postul Mare, este, fara indoiala, cel mai important dintre
posturi, la fel cum Invierea este cea mai importanta dintre sirbatori. Postul are
totdeauna un rol de pregatire. Pentru Sfintele Taine, de pilda. In Biserica primara,
catehumenatul se sfargea printr-un asemenea post, in vederea Botezului. Tot asa,
postul premerge si conduce la Euharistie. In sinteza, postul il pregiteste pe om
pentru intalnirea vesnica cu Dumnezeu, avand un rol pedagogic.

Reducerea hranei trupesti in perioada de post se cautd a fi compensata cu
sporirea hranei spirituale. Astfel, in prima saptamana a Postului Mare se face slujba
Pavecernitei Mari, in cadrul cdreia, de luni pana joi, se citeste Canonul cel Mare
al Sfantului Andrei Criteanul, iar n ultima, cea a Patimilor, sunt in fiecare seara
Denii, slujbe lungi. In Postul Adormirii Maicii Domnului se citeste in fiecare seara
Paraclisul Maicii Domnului.

Biserica invata ca postul se cuvine a fi insotit de rugaciune si priveghere, precum
si de milostenie. Impreuni sunt ca niste stalpi si ca niste podoabe ale sfintei Biserici,
care in esenta ei este ascetica.

In postire, trebuie evitata gloria omeneasca. Hristos recomanda o discretie a
postului, cuvantul Lui invitand mai degraba la taina: ,,Tu Insa, cand postesti, unge-ti
capul si spala-ti fata“ (Matei 6, 17). In acelasi timp, cel care posteste nu trebuie sa
devina judecatorul celui care mananca (cf. Romani 14, 3). Exista un pericol real
ca cel ce posteste sa cada in pacatul mandriei sau in acela al imbuibarii cu bucate
de post, ceea ce anuleaza efectele benefice ale postului.
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Foloasele si roadele postului. Postul produce roade preacurate, duhovnicesti in
primul rand, foarte pretioase omului. Cum sufletul si trupul participd impreuna la
postire, impreuni se folosesc de roadele ei. In post se afla, deodata, odihna si lucrare.

Binefacerile postului 1n viata crestinului sunt multiple: pedagogic, medical (pe
de o parte este el ca un leac, iar pe de alta parte, bunii postitori devin ei precum
niste leacuri pentru cei din jur), estetic, pregatitor pentru rai, mijloc de a-L lauda
si a-L slavi pe Dumnezeu, de a comunica cu El etc.

Din punct de vedere crestin, postul are cateva componente antropologice care
aratd ca este mai mult decat simpld abstinentd cu o dedicatie anume, de altfel
importanta si ea, in sine.

Prin posturi, crestinul are posibilitatea sd-si schimbe in chip mistic natura,
posibilitatea transfigurarii. Postitorii ii prefigureaza pe viitorii locuitori ai raiului.

Una dintre componentele cele mai importante ale postului este cea de comunicare.
Postul nu este o practica pur individuala, el favorizeaza exprimarea si implinirea
relatiilor omului, de la cea cu Dumnezeu la cea comunitara in adunarea euharistica,
care este Biserica; si, in fond, orice relatie. Oamenii postesc impreuna, postind sunt
intr-un gand, trairile lor sunt cat de cat unite printr-o buna orientare: evenimentul
sarbatorit prin post, fie ca el tine chiar de ziua respectiva de post, fie ca vine la
sfarsitul postului, incununandu-1. In final, tinta este realizarea intalnirii cu Dumnezeu
si a asemanarii cu El. Nu in ultimul rand, este inlesnita comunicarea cu sine. Fiinta
devine mai atenta la ea, la trairile ei mai discrete, dar fiintial importante, la pretul
ei existential, la maretia ei potentiala.

Un posibil rezultat al postului este frumusetea, cum o dovedeste episodul cu
cei trei tineri, prizonieri la curtea Iui Nabucodonosor, regele Babilonului (Daniel
1). La capatul a zece zile de post cu legume si cu apa, ei s-au aratat cu o mind mai
buna decat toti tinerii care mancasera din bucatele abundente ale regelui. Postul
procurd o indoita frumusete, caci impodobeste si trupul, si sufletul. Pe de alta
parte, postitorii lui Hristos sunt ca niste podoabe. Postul infrumuseteaza, mai ales
cand este Insotit de rugaciune. Prin post se intinereste. Ce vis pentru fiecare om
si pentru intreaga umanitate! Fecioria este mai bine pastrata cu ajutorul postului.
La sfarsitul vietii, Hristos rasplateste posturile si fecioria (tot un fel de post) prin
desfatari spirituale 1n rai.

Prin complexitatea sistemului de posturi si de postiri, omul constatd mai direct
ca viata nu este otova, ca zilele nu sunt trase la rindea, ca fiecare zi este diferit
incarcata si isi are importanta si farmecul ei, la scara istoriei mantuirii, dar si la
nivel personal.

Postul elibereaza de jugul lacomiei. Dominatia pantecelui nu convine libertatii,
este epuizanta si acaparanta.



22 Altarul Banatului

Telul final al sufletului, precum si al trupului, este invierea, la care se ajunge
si prin postire. Prin binefacerile obtinute postind, sufletul si trupul sunt invitati
impreuna la Nunta mistica cu Hristos, Mirele vesnic, céci relatia cu Hristos este
una cu caracter nuptial.

Rénduiala postului in Biserica Ortodoxa de-a lungul unui an liturgic nu este
deloc mecanica sau simetrica, si poate parea destul de incurcatd unuia care nu este
un participant direct la viata Bisericii. Intr-un an, in mod normal, aproape jumate
din zile sunt de post. Totusi impresia ldsata este aceea ca ar fi mai multe zile de
dulce, intrerupte de zile postire.

Exista o ierarhie a posturilor, precum si una a dezlegarilor, in conformitate cu
ierarhia sarbatorilor.

Posturi anuale. Sunt patru posturi mai lungi:

— Postul Mare al Pastilor (sapte saptdmani, insumand de fapt doua posturi: unul
de sase saptamani care se Incheie la Intrarea Domnului in Ierusalim — Florii, cand
se si face un mic popas alimentar, prin dezlegare la peste, si cel al Saptamanii
Patimilor care premerge sirbatoarea Invierii Domnului); Postul cel Mare al Pastelui
se desfasoara, din punct de vedere liturgic, intre Duminica izgonirii lui Adam si Eva
din rai si Duminica Invierii, dupd ce mai intai s-a trecut prin Sdptaimana Patimilor,
cu alte cuvinte, intre doi pomi hranind spiritual: Pomul Cunoasterii binelui si raului,
cu fructul lui otravit, si Pomul Vietii — Crucea, cu Fructul lui tamaduitor — Hristos;

— Postul Nasterii Domnului (15 noiembrie—24 decembrie);

— Postul Adormirii Maicii Domnului (1-14 august);

— Postul Sfintilor Apostoli (in mod normal ar trebui sd inceapd in lunea de
dupa Duminica Tuturor Sfintilor, prima dupa Duminica Pogorarii Sfantului Duh,
ceea ce nu este posibil cand Pastele cade foarte tarziu, deoarece in mod normal in
saptamana de dupa Rusalii nu se posteste; din cauza, insd, dublului calendar folosit
in Biserica Ortodoxa — cel iulian pentru cele ce {in de Pasti, cel gregorian pentru
restul anului — a ajuns sd aiba o durata variabila, in functie de cum cade ntr-un
an Pastele si, respectiv Cincizecimea — Rusaliile; in cazurile extreme este redus la
numai trei zile, cele premergatoare sarbatorii Sfintilor Apostoli).

Postul Mare al Pastilor si Postul Adormirii Maicii Domnului sunt mai aspre, pe
cand celelalte doua beneficiaza de mai multe inlesniri (dezlegari)®. Duritatea postului
tine seama de caracterul evenimentului careia i este dedicat: Nasterea aduce vadita
bucurie, pe cand Patimile premergitoare Invierii constituie prilej de penitenta.

Postiri siptimanale. Se mai postesc toate miercurile §i vinerile de peste an, cu
exceptia citorva. Miercurea evoca vinderea lui Hristos, iar vinerea rastignirea Sa'°.

° De altfel, Postul Craciunului se si numeste in popor postul vesel.

10 Asa cum evoca si Dimitrie Cantemir in a sa Descriptio Moldaviae, existau taranci care posteau,
dupa model calugaresc, si o a treia zi, lunea. Aceasta pentru a fi mai presus de fariseul din parabola,
care se mandrea cu cele doua zile postite pe saptamana (Luca 18, 12).
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Alte zile de post. Sunt doua zile care impun postire asprd, indiferent in ce
zi ar cadea. Este lesne de inteles acest lucru din simpla pomenire a celor doua
sarbatori: Ziua Inaltarii Sfintei Cruci (14 septembrie) si Taierea Capului Sfantului
loan Botezatorul (29 august). Practic, sunt zile de ajunare. Este Incd un paradox al
crestinismului acest tip de praznuire prin postire.

Ajunuri. Cele mai mari sarbatori ale crestinatatii sunt premerse de zile de
ajunare (in termeni populari post negru), in care nu se mananca nimic: Ajunul
Craciunului, Ajunul Bobotezei, Vinerea Mare a Pastilor. La acestea se mai adauga
primele patru zile ale Postului Mare, cand in biserici se citeste Canonul cel Mare
al Sfantului Andrei Criteanul. De remarcat, cé si caracterul ajunului nu este otova.
Ajunul Craciunului, de pilda, este mai bland decat restul ajunarilor!'.

Dezlegiri. Dacd posturile urmeaza in ierarhia lor sarbatorile, tot asa se poate
spune si despre dezlegarile din zile sau perioade de post ca au ierarhia lor. Cele
mai mari sunt dezlegarile la toate sau zilele de harti, cum se mai numesc. Marile
sarbatori ale Nasterii (Craciunului), Invierii (Pastilor), Pogorarii Sfantului Duh
(Cincizecimii, Rusaliilor) sunt urmate de cate o siaptamana de harti. Mai mult
chiar, dupa Craciun toatd perioada pana la Ajunul Bobotezei are acest caracter. Nu
se posteste nici in prima saptamana din perioada Triodului (care incepe cu zece
sdptamani inainte de Pasti), cea numitd a Vamesului si a Fariseului, tocmai pentru
a atrage atentia 1n legatura cu pericolul mandriei, care daca ajunge sa Insoteasca
postul ii afecteaza In mare parte roadele.

Zilele prevazute in principiu a fi postite, pot capata dezlegari partiale, ierarhia
acestor dezlegari urmand-o de asemenea indeaproape pe cea a sarbatorilor care le
produc. Dezlegarea cea mai mare este la lapte si oud. Ea apare 1n ceea ce multi
numesc Saptamana Alba, cea care premerge Marele Post al Pastilor si care reprezinta
astfel un fel de perioada de trecere. Urmatorul nivel de dezlegare este dezlegarea
la peste. Ea apare in Postul Pastilor numai de doua ori, la Bunavestire (25 martie)
si in Duminica Floriilor, in Postul Adormirii Maicii Domnului o singura data, la
Schimbarea la Fata, dar in mai multe randuri in Posturile Craciunului si al Sfintilor
Apostoli. Urmatoarele trepte de dezlegare sunt la vin, apoi la ulei, cel mai adesea

'l Credinta populara prevedea o serie de alte posturi de acest tip, care nu intrau in randuielile
Bisericii.

— Postul Maicii Domnului. Timp de sapte saptamani post total de 24 de ore: in prima saptamana
luni, in a doua marti s.a.m.d.

— Postul negru. Se tinea pentru un necaz important. Se aseamana cu cel descris mai sus, tine tot
sapte saptamani, dar se poate incepe in orice zi (cand a venit necazul), nu neaparat lunea. Se tinea in
pielea goald (!) si era insotit toatd ziua de inchinaciuni si matanii.

Se poate spune ca postul era unul dintre mijloacele ascetice intens agreate odinioara de popor,
indeosebi de femei. Sigur, se pot vedea deosebiri de atasament la dorinta de a posti, in functie de regiune.

Ea este mai puternica in Moldova si Bucovina, regiuni mai fervente, si mai palida in Transilvania,
unde influenta catolicismului $i a protestantismului se face simtita, uneori chiar si la nivelul clericilor.
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mergand impreuna. Ele sunt notate numai Tn mineie si sunt mai putin cunoscute
si urmate de credinciosi. In principiu, miercurile si vinerile sunt oprite de la vin
si untdelemn, iar sambetele si duminicile dezlegate, chiar si atunci cand se afla in
perioada marilor posturi. Este de observat ca totusi uleiul este mai agreat, la o adica,
decat vinul, fiind mai putin periculos, dar ele fac totdeauna pereche la dezlegari.

Exista pericolul real ca postul sa devina oarecum formal, adica sa se respecte
preceptele de oprelisti, da nu si duhul lor, adica sa se faca imbuibare cu mancaruri
de post, care, de altfel, pot fi uneori la fel de sau chiar mai gustoase decat mancarea
de toate zilele'?, care ingreuiaza atat trupul cat si spiritul.

Sunt putine sarbatorile care dispun de dezlegari importante atunci cand cad in
zi de post: Boboteaza — total, Adormirea Maicii Domnului si Sfintii Apostoli Petru
si Pavel — numai la peste, altele numai la vin si untdelemn.

In ceea ce priveste prezenta anumitor elemente pe masa jertfelor din biserica,
care de cele mai multe ori au caracter comemorativ (pomenirea celor plecati din
aceasta lume), trebuie aratat ca numai in ziua de Pasti este ingaduit a aduce carne
sau produse din carne. De altfel, si pentru branza si oua este prevazuta o rugaciune
anume numai cu prilejul Pastilor. Rugéciunea care se face in mod curent pentru
binecuvantarea ofrandelor face referinta la episodul evanghelic cu inmultirea a
cinci paini si doi pesti (Matei 14, 14-22), ceea ce arata ca acest tip de ofranda ar
fi de adus cu precadere.

Pe langa randuielile de mai sus, general prevazute de bisericd, oamenii isi iau
uneori anumite perioade de postire sau asprimi de postire suplimentare, cu gandul
la rezolvarea unor probleme grave, personale sau ale celor apropiati la care tin in
mod deosebit.

Biserica insasi poate recomanda in perioade de criza astfel de postiri de obste,
la diverse niveluri (parohial, eparhial, national). In acest context, este de amintit un
lucru exceptional pentru mentalitatea noastra de acum: dupa biruinta de la Razboieni,
Sfantul Stefan cel Mare a poruncit trei zile de post aspru (nu de chef?).

Cel mai adesea posturile aduc o intensificare a legiturii liturgice cu cei
morti. Trei dintre perioadele importante de post ale anului sunt premerse de Mosi,
sambete de pomenire de obste ale mortilor. Lucrul acesta se petrece In sdmbata
ante-precedentad inceputului postului respectiv: Mosii de iarnad inaintea Postului
Mare al Pastilor, Mosii de vara inaintea Postului Sfintilor Apostoli, Mosii de toamna
inaintea Postului Nasterii Domnului (al Craciunului)'3.

12 Aceasta mancare se numeste in mod curent de dulce sau de frupt.

13 La romani, practic orice sarbatoare mai importanta, si chiar si dintre acelea de medie cinstire, sunt

insotite de mosi, de rugaciuni pentru cei mortilor insotite de ofrande facute spre vesnica pomenirea lor.
Astfel, avem Mosii de Samedru (sambata de dinainte de 26 octombrie), Mosii de Hranghel (sambata
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Apoi, in Postul Mare, cel mai important i mai aspru dintre posturi, sunt rinduite
in fiecare saptamand Sdambetele ale mortilor, si acestea avand la sirul lor doua
capete care ies in evidenta: Sdmbata lui Toader (Sfantul Mucenic Teodor Tiron'¥,
de la care, dupa traditie, ni se trage coliva) si Sdmbdta lui Lazar (fratele Mariei si
al Martei, cel a patra zi inviat din morti de Hristos).

Daca la Mosi mancarea este de dulce, la Sdmbetele mortilor ea este de post.

Manifestarile de mai sus vin totodata si in intampinarea faptului ca este bine sa
insotesti postul cu milostenia §i cu un spor de rugaciune.

de dinainte de Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil — 8 noiembrie), Mosii de Ovidenie (21 noiembrie),
Mosii de Crdaciun (Ziva de Ajun/ Ziua de Craciun), Mosii de Florii (Sambata lui Lazar — cea dinaintea
Floriilor), Mosii de Joi-Mari. $imai sunt si alte zile de sarbatoare 1n care romanul tinea sa fie impreuna
cu cei adormiti ai lui, i aceasta o facea si prin intermediul alimentelor.

14 Este uimitor sd observi cat de deasa este reprezentarea acestui sfant in icoanele roméanesti pe sticla.



METODA ALEGORICA DE INTERPRETARE
A SFINTEI SCRIPTURI LA ORIGEN

Preot DUMITRU RUSU

1. Introducere

In exegeza biblica, Origen ocupa un loc important, fiind socotit intemeietorul
exegezei crestine sistematice. A fost un creator, un initiator i un deschizator de
drumuri in teologie, in general!. Unii cunoscatori ai operei lui Origen (precum
Eugene de Faye) spun despre acesta cd, dincolo de toate lucrarile sale biblice,
scriitorul alexandrin ramane doar la suprafata un exeget. il socotesc mai mult un
dogmatist, sau chiar un filosof religios. Totusi, nu putem ignora ca 80% din opera
lui Origen este alcatuita din comentarii la cartile Sfintei Scripturi si din alte lucrari
de filologie biblica, precum HexaplaZ.

2. Cele trei sensuri ale Sfintei Scripturi

Origen, vorbind despre sensul Sfintei Scripturi, pleaca de la analogia cu un
organism viu, care are trup, suflet si duh. Pentru marele alexandrin, sensul textelor
scripturistice este si el triplu: istoric (trupesc), moral (sufletesc) si spiritual (duhov-
nicesc). Ideea este clar formulata in tratatul Despre Principii®. Cel mai adesea,

! Bibliografia care abordeaza acest subiect este vasta. ata cateva titluri: Henri de Lubac, Istorie
si spiritualitate. intelegerea Sfintei Scripturi dupi Origen, Paris, 1950 (in limba francezi); Pierre
Nautin, Origen. Viata si opera sa, Beauchesne, Paris, 1997; Marguerite Harl, Origen si rolul revelator
al Cuvantului intrupat, Paris, 1958 (in limba franceza); Sergiu Tofan, Origen sau Paradigma
raportului dialogal dintre filosofie si teologie, Braila, 1996, p. 105; Pr. Dionisie Stamatoiu, Istoricul
interpretarii Sfintei Scripturi, in rev. ,Mitropolia Olteniei®, an XLVII (1995), nr. 36, p. 30.

2 Diac. Haralambie Roventa, Interpretarea Sfintei Scripturi dupa Origen, Ramnicu Vilcea
1929, p. 16.

3 Acolo citim: ,,De trei ori trebuie sa-ti scrii in suflet cugetarile Sfintei Scripturi: in primul rand si
omul cel mai simplu trebuie zidit pe «cartea» Scripturii, cdci asa numim noi intelesul cel mai apropiat;
in al doilea rand, cel care este cu ceva mai progresat, sa fie si el oarecum educat prin «sufletul» sau; iar
in al treilea rand si cel desdvarsit si se asemene cu cei despre care vorbeste Apostolul: intelepciunea o
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intdlnim la Origen numai doua sensuri, cu diverse forme. Sensul literal, trupesc
ramane baza celui duhovnicesc, atat in lucrarile de exegeza a Vechiului Testament,
cat si in cele la Noul Testament®.

Operele exegetice ale lui Origen se Tmpart si ele in trei mari grupe: scolii, omilii
si comentarii. Cercetatorii operei marelui alexandrin vad in scolii sensul istoric. In
omilii, 1l vad pe cel moral, iar in comentarii la unele carti ale Sfintei Scripturi, vad
sensul duhovnicesc. Dupa caz, in lucrarile sale exegetice, Origen cauta sa scoatd n
evidenta unul sau mai multe dintre cele trei sensuri®. De fapt, prin succesiunea celor
trei denumiri: literal — moral — mistic se indica progresul in intelegerea Scripturii.
Interpretarea ne-literala a lui Origen este denumita in mai multe feluri: spirituala,
duhovniceasca, anagogica, sau tropologica. Nu in ultimul rand, chiar daca sunt trei
sensuri, numai o parte a textelor Scripturii permit o tripla metoda exegetica. Cel
mai adesea, Origen scoate in evidentd doar doua sensuri®.

Pentru a intelege mai bine aceste consideratii teoretice, sa plecam de la exemple
extrase din Omiliile sale la Facere si la Iesire. Asa de pilda, cand vorbeste despre
distrugerea celor doua cetati, Sodoma si Gomora si despre fuga lui Lot, impreuna cu
familia lui, Origen ofera o talcuire mai profunda, duhovniceasca. Fiindca, spune el,
,legea este duhovniceasca, iar cele ce se intamplau celor din vechime, li se Intdm-
plau in preinchipuire”. Lot simbolizeaza gandul rational si spiritul barbatesc, iar
femeia este imaginea carnii. Sotia lui Lot a fost pedepsita, pentru ca a privit inapoi’.

O alta intreita talcuire da Origen, atunci cand vorbeste despre porunca lui faraon
de a fi ucisi toti pruncii de parte barbateasca ai evreilor, de catre moasele egip-
tene. ,,Naratiunea istoriei” este greu de inteles despre cele doud moase, Sefora si
propovaduim la cei desavarsiti, adica legea duhovniceasca, despre care stim ca este umbra bunurilor
viitoare. Caci aga cum omul este format din trup, din suflet si duh, tot asa stam si cu Scriptura, pe
care, in purtarea Sa de grijd, ne-a dat-o Dumnezeu pentru mantuirea oamenilor* — Origen, Despre
Principii, PG 11, col. 364, 365, PSB 8, p. 274, 275.

4 Lucrarile care studiaza aceastd tema sunt numeroase. lata cateva dintre titluri: Panagiotou Hristou,
Patrologia greaci, vol. II, Tessalonic 1978 (in limba greaca), p. 819; Johannes Quasten, Patrologie,
vol. 2, p. 92; Claudio Moreschini si Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine,
vol. I, trad. de Hanibal Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, Editura Polirom, 2001, p. 306; Sergiu Tofan,
op. cit., p. 108; Adrian Muraru, Libertatea si liberul arbitru la Origen, Editura Universitatii Al. L.
Cuza, lasi 2006, p. 150.

° Panagiotou Hristou, Patrologia greaca, vol. II, p. 822.

¢ Adrian Muraru, Libertatea..., op. cit., pp. 179, 201-204; PSB 6, prefata, p. 51.

7 ,Carnea este cea care priveste intotdeauna catre vicii: cand spiritul tinde spre mantuire, ea le
priveste pe cele din urma si cere placeri. Faptul ca femeia lui Lot a fost facuta stana de sare, arata
lipsa ei de intelepciune. Origen talcuieste si altfel acest episod biblic. Pentru el, Lot este figurd a
Legii. Sotia sa este ,,acel popor care a iesit din Egipt... Dorind insd carnurile lasate in urma..., a
privit inapoi... Acolo Legea s-a pierdut si a parasit acel prim popor, dupa cum Lot si-a pierdut si
si-a parasit sotia, care priveste indarat” — Origen, Omilia V la Facere, PG 12, col. 189, 190, 193, in
volumul Omilii, comentarii si adnotiri la Geneza, cu studiu introductiv, traducere si note de Adrian
Muraru, Polirom 2006, pp. 245, 249, 255, 257.
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Fua. ,,Prietenii literei*, cum 1i numeste pe cei ce se rezumau la o talcuire literala
a textului, inclusiv evreii, dau o explicatie ambigua. Insa noi, spune Origen, ,,care
am fost invatati ca toate au fost scrise nu pentru istorisirea celor de odinioara, ci
spre instruirea si folosul nostru, intelegem ca cele citite se intdmpla... in fiecare
dintre noi. Regele egiptean, faraonul simbolizeaza pe ,,conducatorul acestei lumi*,
care nu vrea sa fie 1asati sa traiasca pruncii de parte barbateasca, ci numai cei de
parte femeiasca, adica afectele trupului, in general trupul. Barbatul este ,,gandirea
rationala si duhul intelegator®. Faraonul uraste gandirea rationald, prin care omul
se poate ridica spre intelegerea lui Dumnezeu. Origen ne pune in fata si tlcuirea
morald a celor intdmplate atunci. Caci atunci cand noi vedem pe oamenii care isi
petrec viata cufundati in lux, in ospete si in desfatari, atunci sa stim ca in ei a fost
omorata partea barbateasca, de catre faraon, lasandu-i sa vietuiascad numai dupa
partea femeiasca. Cand insa un om 1si intoarce ochii spre Dumnezeu si vietuieste
in chip virtuos, atunci faraonul vrea ca el sa piara. Moagele egiptene simbolizeaza
instructia rationala, care 1i educa pe toti oamenii deopotriva, pe barbati, ca si pe
femei. Daca cineva are intr-insul spirit barbatesc, atunci el se ridica spre cercetarea
celor ceresti®.

3. Necesitatea trecerii de la exegeza literala la cea alegorica

In multe dintre lucrérile sale, Origen incepe analiza textului scripturistic prin
explicarea semnificatiei prime a termenilor biblici, dovedind ca poseda o cultura
solida, ce merge pana la domenii ca filosofia si chiar astronomia. Gasim in opera
marelui alexandrin pagini valoroase de talcuire folosind metoda literala, chiar daca
el este socotit a fi prin excelentd un alegorist. Este constient ca limbajul Scripturii,
carod al revelatiei, nu poate fi intru totul tradus prin limbajul nostru comun. Acest
limbaj constituie expresia vizibild a doctrinei adevarate. Analiza atentd a Scripturii
si mai putin dictionarele ne pot oferi explicatii despre un termen, sau despre altul
neclar. De aceea, Origen insistd asupra stradaniei de lamurire interna, de clarificare a
locurilor din Sfanta Scriptura cu ajutorul altor locuri. Scriptura, ca document inspirat

$ Numele primei moase se talcuieste ,,vrabioara*, caci ,,invata cele de sus si provoaca spiritele sa
zboare 1n inalt cu aripile rationale ale invataturii“. Numele celei de a doua moase se talcuieste ,,cea
care roseste”, sau ,,cea modesta“, ea simbolizdnd morala, ce invatd despre moravuri si indeamna la
modestie si la cinste. Dar cele doud moase egiptene, spune Origen, prefigureaza deopotriva si cele
doud Testamente. Sefora, vrabia, corespunzand Vechiului Testament, ce trebuie inteles duhovniceste,
iar Fua, cea modesta, indica Sfanta Evanghelie — Omilia 11 la lesire, PG 12, col. 304-306, in volumul

Omilii si adnotari la Exod, Studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Editura Polirom,
Tasi 2006, pp. 87-94.
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de Dumnezeu, poate sa descopere exegetului semnificatia ei, in masura in care este
privita ca un document de sine statator, cu o semantica i cu o sintactica proprie®.

Origen pleaca de la litera Scripturii, acordandu-i o atentie aparte. Ofera interpre-
tari literale, ce se intemeiaza pe sensurile de baza ale termenilor prezenti in Sfanta
Scriptura. Exegeza sa literala este deci explicarea textului Scripturii din perspectiva
semnificatiei curente a termenilor. Origen nu a fost numai un vestit alegorist, ci si
unul dintre cei mai buni cunoscatori ai textului Scripturii®.

O dovada este talcuirea pe care o ofera el despre constructia arcei lui Noe. Se
opreste mai intai asupra celor ,,consemnate despre ea dupa litera“. Cerceteaza apoi
chestiunile contestate de multi, dand solutii. Urca mai departe ,,la sensul alegoric si
tainic al intelegerii duhovnicesti®. Descrie forma exterioara a arcei, cu dimensiunile
ei. Combate pe ereticii care socoteau cu neputinta realizarea practica a arcei lui Noe.
Le raspunde acelor rau-voitori ,,dupa interpretarea istorica“, dar da o explicatie si
,,pentru zidirea duhovniceasca‘“!!.

Talcuirea literald avea adepti dintre cei mai mari dusmani ai Bisericii. Este
vorba despre iudei, despre eretici (intre care mai ales Marcion) si despre pagani
(precum Celsus). Despre ei spune Origen: ,,Cei taiati imprejur, dar invartosati la
inima si lipsiti de intelegere, n-au crezut in Mantuitorul nostru, pentru ca sunt de
parere ca trebuie sa urmeze litera Legii““!%. Origen precizeaza ca unele texte nu pot
fi explicate dupa literd. Asa este de pilda acela cd moasele egiptene, temandu-se
de Dumnezeu, si-au facut case. Alegoric insa, scrierile Noului si ale Vechiului
Testament, simbolizate prin acele moase, ,,invatand frica de Dumnezeu, construiesc
casele Bisericii si umplu intregul rotund al pamantului cu casele rugaciunilor<',
Iar in tratatul Despre Principii, autorul afirma ca in cele douad Testamente exista
pasaje fara un sens literal valabil si care trebuie Intelese numai spiritual, zicand:
,Daca vom tine acum la Legea lui Moise, vom intalni multe legi care, atunci cand
este vorba despre respectarea lor literald, contin lucruri... de-a dreptul imposibile* ',

° Adrian Muraru, Introducere la volumul: Origen, Omilii si adnotiri la Exod, pp. 17-21.

10 Idem, Introducere la volumul: Origen, Omilii, comentarii si adnotiri la Geneza, pp. 97, 99,
101, 112, 114.

' Cele petrecute atunci sunt talcuite astfel. Potopul preinchipuie sfarsitul lumii. Noe preinchipuie
pe Hristos, iar arca simbolizeaza Biserica Sa, in care se mantuiesc toti cei ce intra. Faptul cd arca avea
2-3 punti semnifica realitatea cd in Biserica nu toti sunt la fel de inaintati in credinta. Télcuirea arcei
la Origen are nu doar un sens literal si unul duhovnicesc, ci si un al treilea, moral. Caci omul care,
dupa ce viciile il acopera, se poate intoarce de la cele nesigure si trecatoare si poate auzi cuvantul
Iui Dumnezeu, ,,acela cladeste in inima sa arca a mantuirii“, cu cele trei virtuti cardinale: credinta,
dragostea si nadejdea — Origen, Omilia Il la Facere, PG 12, col. 161-174, trad., pp. 169—-199.

12 Idem, Despre Principii, PG 11, col. 357, PSB 8, p. 270.

13 Idem, Omilia II la Iesire, PG 12, col. 307, trad., p. 95.
14 Idem, Despre Principii, PG 11, col. 380, PSB 8, p. 282.
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Convins cd o ermineutica biblica literala stricta are consecinte teologice grave,
Origen s-a aratat a fi un adept hotarat al talcuirii duhovnicesti, alegorice a Scripturii'®.
El a ridicat problema criteriilor care definesc o interpretare alegorica a textului
scripturistic, identificadndu-le in trasaturile caracteristice ale textului insusi, care nu
permit o exegeza literald. Caci am aratat ca exista astfel de texte, atat in Vechiul
Testament, cat si in Noul Testament (asa de pilda este indemnul de a-{i scoate ochiul
drept, daca te duce 1n ispitd — Matei 5, 29). Sesizam asadar stradania marelui dascal
alexandrin de a cauta neobosit in Scriptura sensul profund al textelor'®.

Uneori, Incercarea de a explica Scriptura dupa metoda literala da gres. Atunci
metoda alegorica nu se arata a fi o anulare a istoriei, ci o ,,sublimare* a ei'’. Origen
indeamna asadar ca Scriptura sa fie cititd nu numai dupa litera ei, pentru ca altfel am
pierde esentialul. Fiindca in spatele literei se ascunde spiritul ei. De aici necesitatea
ridicarii noastre spre un inteles duhovnicesc!®.

Ca sa putem patrunde in ,,templul cugetarii divine®, ce se ascunde in spatele
literelor Scripturii, este nevoie de ,,cheia cunostintei®. Aceasta ,,cheie” ne poate
introduce in continutul Scripturii. Caci Scriptura este ca o casd mare, avand multe
camere si fiecare camera este incuiata cu o altd cheie. Este dificil pentru cineva sa
gaseasca o cheie potrivita si sd deschida toate usile. Nu orice om, nu orice crestin
poate talcui Scriptura, fiindca trebuie o pregatire deosebita si un dar care sa-1 faca
pe el capabil sa recepteze spiritul ascuns al cuvintelor sfinte. Dificultatea talcuirii
Scripturii vine tocmai din faptul ca scrierile sfinte contin mai multe sensuri'’.

15 Sergiu Tofan, Origen sau paradigma..., op. cit., p. 107.

1o Origen, Despre Principii, PG 11, col. 365, PSB 8, p. 275; Ibidem, PG 11, col. 372, 373, PSB
8, pp. 278, 279; Ibidem, PG 11, col. 385, PSB 8, p. 286; Claudio Moreschini, op. cit., p. 305, 306.
Indemnul lui Origen de depasire a literei textului Scripturii este adeseori prezent. El zice: ,,Cine se
apropie de aceste citiri (Scriptura), acela nu va gasi in textele evanghelice numai lucruri simple,
cum cred unii“. Pentru crestinii simpli, cele petrecute sunt istorisite simplu. Dar pentru cei ce vor sa
inteleaga Scriptura ,,mai adanc®, pentru aceia ,,Evanghelia ascunde adevaruri pline de intelepciune si
vrednice de Cuvantul Domnului — Idem, Cartea a X-a la Matei, PG 13, col. 837, PSB 7, pp. 17, 18.

17 Asa de pilda, cand se spune despre poporul evreu ci este condus de Moise in desert ,,la apele
amare §i in pericolul setei®, dupa ,,intelesul launtric* al cuvintelor vedem ca Legea, cand este luata
dupa literd, este amara, ca apele Marei. Daca vreun om ar dori sd ,,bea* din litera Legii, fara sa arunce
in acea apd mai intai ,,lemnul vietii“, adica taina Crucii, credinta lui Hristos, adica ,,fara intelegerea
duhovniceascd*, atunci va simti gustul amaraciunii — Idem, Omilia VII la lesire, PG 12, col. 341,
342, trad., pp. 207-211.

18 Asa de pilda, cei care citesc prescriptiile despre jertfe ale Vechiului Testament, despre berbeci,
tapi, miei, vitei, tauri, despre jertfe de faina, tdmaie si ulei, ar putea crede cé toate acestea par fara
de folos. Crestinii nu trebuie insa ca sa fie ,,robi ai istoriei si sclavi ai literei Legii“. De aceea, este
necesar ca sa se ridice valul literei de pe Vechiul Testament, cercetand ,,care sunt adevaratele jertfe,
care purificd pe credinciosi in zilele de sarbatoare™ — Idem, Omilia I la Levitic, PG 12, col. 405, in
volumul Omilii i adnotiri la Levitic, Studiu introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, editura

Polirom, lasi 2006, p. 47; Idem, Omilia XXIV la Numeri, PG 12, col. 756-757, PSB 6, p. 210.
! Diacon Haralambie Roventa, Interpretarea..., op. cit., pp. 37, 39-41.
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In ce priveste limita dintre sensul literal si cel spiritual, trebuie reguli care,
aplicate, sd ne permita sa facem trecerea de la unul la celalalt. Altfel spus, vom sti
cand sa cautam sensul numit alegoric. Daca am spune ca toata Scriptura are doar
un sens figurat, atunci ereticii ar sustine ca nici o legiuire cuprinsa in Scriptura nu
mai trebuie Implinitd. Desigur, Invatd Origen, existd In Scriptura locuri de o realitate
istorica incontestabila (ca de pilda faptul ca Ierusalimul este capitala Tudeii, sau ca
acolo se afla templul). Exista si porunci morale la fel de unanim recunoscute, pre-
cum aceea de a ne cinsti parintii, sau de a implini poruncile Mantuitorului. Sensul
mistic este Insda mai greu de aflat si nu are o asemenea evidentd, aici intervenind
rolul exegetului. Origen stabileste trei reguli, care usureaza aflarea sensului mis-
tic: acest sens exista in locurile care par absurde, daca voim sa le explicam literal;
exista si 1n cartile istorice si profetice; exista in toatd legea ceremoniala iudaica, ce
trebuie inteleasa alegoric?. Exista si locuri scripturistice care, daca nu ar fi intelese
dupa litera lor, ar pierde esentialul. Asa sunt de pilda cuvintele Mantuitorului, la
Cina cea de Taina: ,,Luati, mancati, acesta este Trupul Meu...*. Renuntarea aici la
intelegerea literala a textului si folosirea unei talcuiri alegorice ar avea consecinte
dintre cele mai periculoase.

In concluzie, toate locurile din Scriptura pot fi alegorizate, avand un sens spiri-
tual, dar nu toate trebuie talcuite literal. Sunt locuri In Lege care trebuie sa nu fie
interpretate dupa literd, asa cum sunt altele in care ,,este folositor si necesar a le
atribui si un inteles alegoric*?!.

4. Filiatia interpretarii alegorice a lui Origen
a) Teoria imprumutului

Parerile cunoscatorilor operei lui Origen sunt impartite in ce priveste filiatia
metodei alegorice, intrebuintate de marele scriitor alexandrin. Unii cred ca Origen
a imprumutat alegoria de la iudeul alexandrin Filon. Altii vad filiatia filosofica sto-
ica a alegorismului lui. Ca metoda exegeticd, alegorismul nu era ceva necunoscut
unor evrei cultivati ai vremii, precum Aristobul sau Filon. Cat despre greci, traditia
folosirii alegoriei cobora pana la Theagenes din Region. Dintre sustinatorii filiatiei
iudaice a alegorismului lui Origen se numara Wolfson, iar dintre cei care sustineau
provenienta lui stoica, primul a fost chiar filosoful Porfir. Cercetatorii recenti ai
lui Origen inclind spre a accepta o a treia variantd, care porneste de la existenta

2 Ibidem, pp. 53, 54.

21 Origen, Omilia XI la Numeri, PG 12, col. 644, PSB 6, p. 161; Diacon Haralambie Roventa,
Interpretarea..., op. cit., p. 55.
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unei traditii crestine a alegorieli, traditie pe care marele alexandrin si-a nsusit-o si
a dezvoltat-0%.

b) Alegorismul iudaic al lui Filon

In Alexandria, unde a activat iudeul Filon, acesta a realizat o lectura alegorica
a Pentateuhului, bazandu-se pe platonism?. Wolfson a sustinut teza potrivit careia
Origen ar fi preluat aceastda metoda a talcuirii alegorice a Scripturii, de la Filon. In
afard de cercetatorul amintit, alti sustinatori importanti, chiar daca au exprimat si
unele rezerve, au mers pe aceeasi linie?.

Iudeul Filon si opera sa au fost receptati in mod diferit, de la model de sinteza
culturala, util ganditorilor crestini si pana la acela de purtitor si transmitator al
ideilor grecesti, filosofice, chiar daca operele sale nu au in ele o valoare filosofica.

Henri de Lubac, la randul lui un cunoscator deopotriva al operelor lui Filon din
Alexandria si Origen, sustine caracterul crestin al metodei alegorice a scriitorului
studiat, caci metoda aceasta raspunde la un alt gen de exigente decat cea filoniana.
Mai exact, pentru Origen, temeiul intrebuintarii acestei metode alegorice este unul
profund scripturistic®. Intre cunoscatorii operei lui Origen se numara si Henri
Crouzel, care minimalizeazd importanta influentei filoniene, atribuind traditiei
eclesiastice rolul de premergatoare a alegoriei scriitorului alexandrin.

Si totusi, numele lui Filon este prezent in scrierile lui Origen. Este insa neindoiel-
nic faptul ca el a cunoscut si alte traditii alegorice iudaice, pe care iudaismul traditi-
onal alexandrin le adoptase. Punctele comune nu lipsesc. Asa de pilda, simbolismul
numeric §i interpretarea in temei etimologic sunt comune deopotriva exegezei lui
Origen si acestei traditii iudaice. Origen 1l citeaza si pe evreul alegorist Aristobul®®.

22 Adrian Muraru, Libertatea.., op. cit., pp. 153, 156, 157.

# Claudio Moreschini, op. cit., p. 305; Charles Kannengiesser si Hermann J. Vogt, Manual de
exegeza patristica. Biblia in vechea crestinitate, Brill, Leiden, Boston 2006 (in limba englezd),
p. 546.

24 Asa au fost de pilda cardinalul Jean Danielou si autorii contemporani: David Runia sau Samuel
Sandmel, care considera ca alegorismul filonian trebuie inteles ca avand o importanta relativa, privit
ca metoda — Adrian Muraru, Libertatea..., op. cit., p. 158.

> Ibidem, pp. 159-160.

26 In lumea iudaica, unii exegeti erau socotiti ortodocsi (ca Rabbi Akiva), iar altii considerati
neortodocsi (intre care se numara si Filon). Mediul iudaic respingea talcuirea alegorica propusa de
Filon, considerand ca o astfel de modalitate de intelegere a Vechiului Testament este straina de traditiile
lor. De fapt, Filon nu a reusit sa-si convingd contemporanii, adepti ai traditiei literale, de justetea
intreprinderii sale. Acestia aratau respingere fata de orice era strain de cultura lor. Céci Filon, chiar daca
era iudeu, era totusi format in spiritul unei culturi infloritoare, cea a Alexandriei Egiptului. Filon nu era

singular, fiindca si alti iudei alexandrini acceptau alegoria, chiar daca ei nu formau o scoala propriu-
zisd, intrand in conflict cu traditia iudaica. Ce l-a determinat pe iudeul Filon sa foloseasca alegoria?
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Cu toate deosebirile intre Filon si traditia rabinica a talcuirii Scripturii, Origen
nu distinge intre evreii literalisti si cei ce se desprindeau de litera, ci ii include pe
toti Intr-o singura categorie. Pentru Origen, toti sunt ,,lipii“ de litera Scripturii. Si
totusi, scriitorul crestin imprumuta de la Filon ideea ca orice talcuire a Scripturii
trebuie sa fie ,,demna“ de ea si de Dumnezeu, pentru a fi si folositoare. Origen, ca
si Filon, sustine cd, In Scriptura, totul este tainic si toate cuvintele au un sens mai
adanc, mai profund. Aseamana patrunderea in intelegerea Scripturii cu spargerea
unei nuci. Sensul literal al Scripturii este precum invelisul amar al nucii, sensul moral
este coaja tare, solida, pe cand sensul duhovnicesc, spiritual este miezul comestibil?’.

Filon nu a fost cel dintdi care incercat talcuirea alegorica a Scripturii, la evrei.
Alegoria nu a fost inventatd de acesta, ci mai degraba el poate fi socotit un siste-
matizator al metodei. Filon alatura sensului literal si unul spiritual, socotindu-I pe
acesta ,,sufletul” Scripturii®®.

Origen nu doar ca nu respinge spiritualitatea iudaicd, dar are chiar o atitudine
pozitiva. Subliniazd deopotriva superioritatea spiritualitatii evreiesti fata de cea
pagana, greco-latind, dar si superioritatea indiscutabild a spiritualitatii crestine,
fata de cea iudaica, cu toata originea lor comuna. Aceasta pentru ca Acelasi Duh
Sfant a invatat si pe Moise si profeti, dar si pe Sfintii Evanghelisti. Chiar daca
atat crestinii, cat si iudeii recunosc inspiratia dumnezeiasca a Scripturii, totusi ei
o talcuiesc diferit®.

¢) Filiatia stoica a alegorismului lui Origen

Filosofii greci au intrebuintat metoda aceasta alegoricd, urmarind sa scoata
din textele lui Homer, din mitologie unele adevaruri cuprinse in acele scrieri®.

Sa ne gandim mai intai la antropomorfismul Sfintei Scripturi. Traditia rabinica explica folosirea
acestor termeni prin condescendenta divina. Exista insa si texte ale Scripturii in care aceasta metoda
a condescendentei nu mai poate fi intrebuintatd. Atunci, traditia aceasta rabinica prefera sa nu mearga
mai departe, socotind locul acela obscur si incheind discutia. In acest punct intervine incercarea lui
Filon, care apeleaza la metoda alegorica, socotind intelectul uman ca pe un colaborator al revelatiei. De
mentionat ca iudeul Filon intrebuinta, pe langa originalul ebraic al Vechiului Testament, si traducerea
in limba greacad, Septuaginta, realizata chiar acolo, la Alexandria. El considera ca traducerea aceasta
are aceeasi valoare. Filon isi propune sé ofere explicatii credibile, acolo unde metoda literalismului
traditional iudaic propunea tacerea. Totusi, Filon nu renunta cu totul la talcuirea literald, nu o exclude,
in favoarea celei alegorice. Toate aceste pareri erau cunoscute neindoielnic lui Origen, care, ca si
Filon, traia si activa in acelasi oras, Alexandria — Ibidem, pp. 169—174.

2PSB 6, prefata, pp. 30-32. Despre influenta lui Filon asupra lui Origen si la: Ton Popescu, Origen
si Plotin. Cercetare comparativa, p. 150; pr. prof. Nicolae C. Buzescu, Conceptul de Evanghelie la
Origen, in rev. ,,Studii Teologice®, seria a II-a, an XXX (1978), nr. 34, pp. 216-217.

2 n spiritul acestui mod de a intelege Scriptura, in Pentateuh, de pilda, il descrie pe Adam ca pe
simbol al omului pamantesc, pe Cain ca pe simbol al egoismului, pe Enoh ca simbol al caintei, Noe al
dreptatii, losif al intelepciunii. Egiptul este vazut ca simbolul carnii si al suferintei, iar tara Canaanului,
ca simbol al lucrurilor rele — Diacon Haralambie Roventa, Interpretarea..., op. cit., pp. 9-10.

2 Sergiu Tofan, Origen..., op. cit., pp. 48, 49.

3 Claudio Moreschini, op, cit., p. 305; Charles Kannengiesser, op. cit., p. 546.
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Filosofii stoici erau socotiti ca fiind adevarati ,,maestri ai alegoriei, aceasta deve-
nind pentru ei un fel de mijloc apologetic, aplicand-o la vechii poeti greci. In acea
vreme, tinerii invatau textele lui Homer, cu care erau astfel familiarizati. Origen
refuza insa alegorismul stoicilor, care il foloseau la miturile lor decadente moral.
Aplicand metoda alegorica la Sfanta Scripturd, Origen are in vedere cu totul altceva.
Dupa cum vedem, scriitorul alexandrin nu era strdin de alegoria stoicilor, tema
preocupandu-1. Dar daca pentru acei filosofi, alegoria era un subterfugiu, pentru
a neutraliza scandalul, sminteala pe care o putea provoca talcuirea literala, litera
propriu-zisa®!, in schimb pentru Origen, alegoria nu poate corecta Scriptura. Caci
Scriptura insisi este ,.criteriul adevarului. In fine, cand Porfir vorbeste despre
Origen, in lista lecturilor lui trece filosofi stoici importanti pentru interpretarea lor
alegorica a mitologiei grecesti®.

d) Traditia interpretativa eclesiastica

Inceputurile explicarii cartilor Vechiului Testament se afla, dupa Mantuitorul
si Sfintii Sai Apostoli, la Parintii Apostolici. Scrierile lor cuprind, cum era firesc,
multe citate din Sfanta Scriptura. Pdastorul lui Herma prezinta o interpretare ale-
gorica dominanta. Astfel, in Aseméanarea a IX-a, piatra mare, alba, in 4 colfuri si
stralucitoare, pe care se zideste turnul, sau Biserica, precum si poarta din aceasta
piatrd simbolizeaza pe Fiul lui Dumnezeu. Ideea Hristos — piatra si vechimea Lui
sunt inspirate de Sfantul Apostol Pavel (I Corinteni 10, 4 si altele)*. In Epistola
lui Pseudo-Barnaba, metoda este criticata. Caci, spune autorul Epistolei: ,, Taierea
imprejur, in care isi puneau iudeii increderea, s-a desfiintat. C& Dumnezeu le-a
spus sd nu se faca tiierea imprejur a trupului®. insa in alte locuri ale Epistolei,
metoda este intrebuintatd. Exemplele se refera la Domnul lisus Hristos. Avraam a
aplicat primul porunca tdierii imprejur. Acest exemplu arata un mod exagerat de
a face alegorie. Si nu este singurul. Cand Moise, in timpul luptei dintre evrei si
amaleciti, ridica mainile, poporul sau biruia**. Clement Alexandrinul a incercat o

31 Adrian Muraru, Libertatea..., op. cit., pp. 161, 163, 167, 168.

32 [dem, Introducere la volumul: Origen, Omilii, comentarii si adnotiri la Genezi, Polirom
2006, p. 92, 94; Adolf von Harnack, Istoria dogmelor, New-York, p. 346.

3 Pastorul lui Herma, Asemanarea X, 1-3, PSB 1, pp. 299-300; pr. prof. Ioan G. Coman,
Patrologie, vol. I, Bucuresti 1984, p. 182.

34 Epistola lui Pseudo-Barnaba, 1X, 4, PSB 1, pp. 125, 129. Cand Israil a cazut in pacat, ,,Moise
a facut iardsi preinchipuirea lui lisus, cd El trebuia sa patimeasca si El avea sa dea viata, El, despre
Care iudeii socoteau ca L-au omorat pe Cruce®. Sarpele de arama era ,,preinchipuire a lui lisus“. Si
oricine era muscat de serpii veninosi, venea la acel sarpe de pe lemn si se vindeca de indata. Si Isus,
fiul lui Navi, a fost numit astfel, ,,ca sa auda tot poporul cé Tatal descopere toate despre Fiul lisus*.
lar lisus, ,,nu fiul omului, ci Fiul lui Dumnezeu®, este aratat ,,in preinchipuire™, in trupul lui Isus al
lui Navi — Ibidem, X11, 5-9, PSB 1, pp. 129-130; pr. prof. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. I, p. 169.
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apropiere a Scripturii si a ideilor crestine de filosofia pagana. El socoteste ca nu
orice om poate sa inteleaga Scriptura, datoritd adevarurilor profunde din ea. In
Stromata I, vorbeste despre un impatrit sens al Scripturii: literal-istoric, tipologic,
etic si profetic®. In concluzie, atat scrierile Parintilor Apostolici, cét si cele ale lui
Clement Alexandrinul contin citate numeroase din Vechiul Testament. Talcuirea
lor se face potrivit nevoilor momentului. Origen vine in continuitatea unei traditii
exegetice-alegorice de citire si de folosire a locurilor scripturistice. Dezvolta insa
in chip distinct aceasta traditie.

5. Metoda alegorica

Necesitatea metodei alegorice. in Vechiul Testament, Cuvantul lui Dumnezeu
se descopera oamenilor prin gura profetilor poporului ales al lui Israel. Vechiul
Testament este o parte a revelatiei supranaturale, fiindca vorbeste despre Cuvantul.
Talcuind cartile primei parti a Scripturii, exegetul realizeaza un proces invers fata
de cel al profetilor. Fiindca daca profetia privea inainte, spre cele ce aveau si se
intample, spre Hristos, exegeza spirituala a Vechiului Testament, pe care Origen
o realizeaza, priveste Tnapoi, spre cele ce s-au Intdmplat cu multe veacuri inainte.
Marele scriitor alexandrin s-a confruntat cu o dilema: daca sa socoteascid sau nu
ca intreg Vechiul Testament este o profetie despre Hristos. Acceptarea unei astfel
de concluzii, conduce la acceptarea faptului ca toate evenimentele petrecute cu
poporul evreu si care vorbesc despre vechea sa aliantd cu Dumnezeu, prefigureaza
o realitate a noii aliante, care are n vedere pe crestini. Origen, convins de aceasta,
talcuind cartea Leviticului, dd un sens spiritual fiecarui detaliu legat de cultul mozaic.
Desigur, geniul sau scriitoricesc 1i permite sa scrie pagini frumoase, dar explicatiile
pe care le cauta sunt adesea subiective si arbitrare. Origen vede intreaga Scriptura
ca fiind cuvantul lui Dumnezeu, dictat, asa-zicand, scriitorului biblic. Duhul Sfant
este autorul propriu-zis, pe cand factorul uman are un rol mai putin scos in evidenta
de Origen?.

Metoda intrebuintata de marele alexandrin, in vasta sa opera exegetica, a fost
generald, sau ermineutica si speciald, sau alegorica®’. Ca o caracteristicd incetatenita

35 Clement Alexandrinul, Stromata I, 28, PSB 5, pp. 110, 112.

3¢ Henri Crouzel, Origen, personajul, exegetul, omul duhovnicesc, teologul, trad. de Cristian
Pop, Editura Deisis, Sibiu 1999, pp. 122—125.

37 Despre modalitatea cum a talcuit Origen Sfanta Scripturd, bibliografia este bogata. latd in
continuare cateva titluri, dintre cele care mi-au fost accesibile: Henry Bettenson, The Early Christian
Fathers, a selection from the writings of the Fathers from St. Clement of Rome to St. Athanasius,
Oxford University Press, London 1974, p. 185; Adolf von Harnack, Istoria dogmelor, New-York (in

limba englezd), vol. 2, pp. 319, 340, 347; Dictionar de spiritualitate ascetica si mistica, Paris 1957,
vol. III (in limba franceza), col. 516; Jacques E. Menard, Transfigurare si polimorfie la Origen, in
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a exegezei lui Origen, alegoria a fost dezvoltata de acesta mai mult decat de catre
oricare alt scriitor crestin’®.

Pentru Origen, Scriptura este la fel de complexa ca si o padure necercetata, sau
ca un ocean neexplorat. Tainele Scripturii se ascund in simbolurile ei. Desigur,
metoda alegorica, la care apeleaza cel mai adesea, nu inseamna negarea existentei
oricarui sens istoric al textelor biblice ori al faptelor nou-testamentare. De fapt,
cititorul atent al marelui alexandrin sesizeaza grija, cel mai adesea prezenta, pen-
tru pastrarea unui oarecare echilibru intre cele doua modalitati de a face exegeza:
literala si alegorica®.

Origen stie ca exista prescriptii ale Legii, care nu trebuie indeplinite dupa litera,
asa cum exista altele, pe care alegoria nu ar trebui sa le schimbe cu totul. Asa de
pilda, se spune ca: ,,De aceea omul va ldsa pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi
de femeia sa si vor fi amandoi un trup®. Sfantul Apostol Pavel adauga, in Epistola
sa catre Efeseni, cuvintele: ,, Taina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in
Biserica™ (Efeseni 5, 32). Aceasta prescriptie, a insotirii barbatului cu femeia sa,
trebuie urmata intocmai, dupa litera. Asadar, sunt cuvinte ale Scripturii care, spune
Origen, ,,ascund adevarul dupa litera, dar este folositor si necesar a le atribui §i un
inteles alegoric®. lar exegetul trebuie, continua el, ,,sa inlature din fiecare pasaj al
Scripturii, atat litera care omoara si sa caute duhul care face viu, cat si sa intareasca
invatatura literei si sa stimuleze caracterul ei folositor si obligator, sa pazeasca
intelesul istoric, care ajutd la patrunderea sensului tainic**.

Felul cum Origen supune exegezei diferite texte ale Vechiului Testament, folo-
sind metoda alegorica, este eficient, gratie calitatilor sale exceptionale, a inaltimii
de spirit a marelui alexandrin. Cand 1nsa interpretarea textelor era una exclusiv
volumul Epektasis, colectie patristicd in onoarea cardinalului Jean Danielou, Beauchesne 1972 (in
limba franceza), p. 367.

3 Profesorul grec Stilianos Papadopoulou, un cunoscator al operei lui Origen, atrage atentia asupra
pericolelor pe care alegoria, ca metoda, le aduce la Origen. Mai intdi de toate cd, acordand sensuri,
semnificatii noi unor simboluri exterioare deja existente, Origen a scos in evidenta idei filosofice,
inclusiv gnostice §i Invataturi ascunse, prezentandu-le ca adevarate. In ce priveste insé criteriul
adevarului, acesta a fost totdeauna pentru el Sfanta Scripturd, fiind preocupat mereu de gasirea unor
locuri biblice paralele. Nu in ultimul rand, cercetdnd un alt sens al cuvintelor scripturistice, decat cel
pe care Scriptura il exprima clar, dupa litera, poate conduce la indepartarea de adevar, care devine doar
un simbol al adevarului — Stilianos Papadopoulou, Patrologie, vol. I (in limba greaca), pp. 398-399.

3 Asa de pilda, in cartea Numeri, se spune cd Legea randuia ca din toate produsele si din toate
animalele sd se aduca preotului parga (Numeri 18, 8). Legea invata ca orice se da preotilor, se da

lui Dumnezeu si ,,nu este multumire deplind, dacd nu se da lui Dumnezeu, adica preotilor, din rodul
pamantului, din vite si din animale mici domestice®. Pentru Origen, aceste prescriptii practice ale

Legii trebuie sa fie implinite ,,chiar dupa literd“. Insi trebuie si cercetdm si ,,ce inteles duhovnicesc
poate avea parga“. Si pastrand un echilibru intre aceste doua cai de urmat, ,,intemeindu-ne pe Sfanta
Scriptura®, trebuie sa ,,temperam excesul celor doua atitudini extreme* — Origen, Omilia XI la Numeri,
PG 12, col. 641, PSB 6, p. 158.

4 Ibidem, PG 12, col. 643, 644, PSB 6, p. 161.
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alegorica, urmarind numai cdutarea unor ,,explicatii mistice®, ignorand talcuirea
literala, exegeza lui Origen devenea fragila, putand gresi*'.

Cand modalitatea de intelegere a Scripturii este una incapabila sa se desprinda
de text, de literd, ea poate aduce nedumerirea si indoiala. Pentru a depasi impedi-
mentul, Origen cere o lecturd duhovniceasca, spirituald a textului sfant. In acest fel,
alegoria permite o interpretare mulfumitoare a unor texte care, privite literal, sunt
fie greu de inteles, fie contradictorii. Prin alegorie dispar mai ales contradictiile
sensului literal, in ce priveste antropomorfismele din Scriptura®.

Origen cauta in Noul Testament reguli pentru interpretarea scrierilor revelate.
Insista asupra fragmentelor in care pasaje ale Vechiului Testament sunt explicit
interpretate de catre autorii Noului Testament. Este evidentd incercarea sa de a
intelege Vechiul Testament din perspectiva revelatiei aduse de lisus Hristos. Cele
mai multe exegeze din Noul Testament ale Vechiului Legamant le aflam 1n epistolele
pauline. Il indica si numele procedurii folosite: alegoria. Insa doar Scriptura, care
este revelatd, poate avea ca procedeu legitim de talcuire alegoria. Niciuna dintre
scrierile din literatura si filosofia greaca nu contine explicit indemnul la interpre-
tarea alegorica. Nici Homer, nici Hesiod si nici Platon nu utilizeaza in scrierile
lor termenul de ,,alegorie. Faptul cd In Scripturd este prezent un termen ce indica
procedeul alegoriei, ca metoda adecvata de lecturd a revelatiei scrise, permite dupa
Origen, interpretarea alegorica®.

Termenul* care da numele procedurii exegetice a alegoriei, se afld in scrierea
revelatd. Sfantul Apostol Pavel a folosit cu prudenta si foarte rar in Epistolele sale
exegeza alegorica a textelor vechi-testamentare. A considerat talcuirea alegorica

4 Teodor M. Popescu, Denaturarea istoriei lui Origen, in rev. ,,B.O.R.“, an 44 (1926), p. 538;
Ion Popescu, Origen si Plotin. Cercetare comparativa, pp. 150, 151.

42 Adrian Muraru, Prefata la volumul: Origen, Omilii si adnotari la Levitic, pp. 16, 17; George
Celsie, Gandirea crestin filosofici a lui Origen in ,,De Principiis“ si urmarile ei pani la jumitatea
secolului al VI-lea, Cluj 2002, p. 37.

4 Ibidem, p. 20.

4 Cuvantul alegorie vine de la allos — agorevo si inseamna a vorbi altfel decat in vorbirea obisnuita
—pr. dr. Dionisie Stamatoiu, Despre sensurile Sfintei Scripturi. Notiuni preliminarii, in rev. ,,Mitropolia
Olteniei, an XLVI, nr. 1-6, ian.—dec., p. 57. Alegoria este o metafora dezvoltata. Pentru a fi inteleasa,
se face o analogie intre fapte, lucruri si persoane. Alegoria este inrudita cu parabola. Ca si la metafora,
in alegorie, obiectul despre care se vorbeste se ascunde in spatele altuia, care este asemanator lui. Pentru
ca alegoria sa poata fi inteleasd, trebuie descifrate metaforele si inlocuite cu termenii corespunzatori
— Drd. Grigore Mazilescu, Folosirea analogiei in Epistolele pauline, in rev. ,,Studii Teologice®, seria
a ll-a, an XXVII, nr. 5-6, 1975, mai—iunie, pp. 415, 416. ,,Spuneti-mi voi, care vreti sa fiti sub lege,
nu auziti Legea? Caci scris este cd Avraam a avut doi fii: unul din femeia roaba, iar altul din femeia
libera. Dar cel din roaba s-a nascut dupa trup, iar cel din cea libera, s-a nascut prin fagaduinta. Unele
ca acestea au altd insemnare (adica sunt spuse in alegorie — alligorevmena), céci acestea sunt cele

doua Testamente. Unul de la muntele Sinai, care naste spre robie §i care este Agar... lar cea libera
este lerusalimul cel de sus, care este mama noastra“ (Galateni 4, 21-26).
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totdeauna legata de cea tipica, sau istorico-profetica. Cea mai importanta pilda de
interpretare alegorica este cea din Epistola catre Galateni.

Prin faptul ca Scriptura folosea verbul alligorevo, Origen avea garantia folosirii
corecte a acestui procedeu exegetic. Pentru el, alegoria este perspectiva din care
Scriptura trebuie citita si inteleasa. Dar simpla prezenta a acestui termen nu da si
alte indicatii asupra felului cum Sfantul Apostol Pavel il intelege. Dupa dictionarul
limbii eline, alegoria, ca procedeu literar, retoric, Inseamna ca autorul sa spuna
ceva, pentru a fi inteles altceva, presupunand un transfer pe care cititorul trebuie
sd-1 realizeze de la text, la realitatea vizata®.

Termenul de alegorie apare o singura dati in Scriptura. Intr-una dintre Omiliile
la Facere (Omilia VII, 2), Origen explicé pasajul paulin din Epistola catre Galateni,
legat de episodul alungarii lui Agar: ,,Este scris cd Avraam a avut doi fii, unul de la
slujnica, altul de la femeia liberd. Dar cel care este de la slujnica, s-a nascut dupa
carne. Cel din femeia libera s-a ndscut insa datorita fagaduintei. Acestea sunt ale-
gorice. Cum adica? [saac nu s-a nascut dupa carne? Nu Sarra I-a ndscut pe el? Nu a
fost circumcis? Chiar acest fapt, c¢a se juca cu Ismael, nu arata ca se juca in carne?
Aceasta este admirabil in intelegerea Apostolului: le numeste alegorice pe cele
despre care nimeni nu se poate indoi ca s-au intdmplat dupa carne. Aceasta pentru
ca noi sa stim cum trebuie procedat in privinta altor pasaje si mai ales in privinta
celor in care naratiunea istoricd nu pare a indica nimic demn de Legea divina“4,

Nota aparte a alegoriei pauline sta in afirmarea, pe de o parte, a faptului incon-
testabil ca Avraam a avut doua sotii, fiecare dintre ele daruindu-i cate un fiu, iar pe
de alta parte in cautarea sensului spiritual, care presupune o cercetare minutioasa.
Alegoria biblica nu Inseamna a spune altceva decat este evident oricarui cititor, ci
inseamna a spune si altceva®’.

Unii dintre ascultatorii omiliilor lui Origen obiectau fata de talcuirea sa alego-
rica. De aceea, 1n unele omilii, el le raspunde ca alegoria nu prejudiciaza scrierea
revelata. Origen face apel la autoritatea apostolicd, Sfintii Apostoli Petru si Pavel
practicand acest fel de exegeza*®. Exegeza alegorica era practicata de insusi Sfantul
Apostol Pavel, un foarte bun cunoscator al traditiilor interpretative iudaice, caci

45 Adrian Muraru, Prefata la volumul: Origen, Omilii si adnotari la Levitic, p. 21. Fer. Ieronim
numea alegoria ca procedeul prin care se spune ceva in cuvinte si altceva dupa inteles — Ibidem, pp.
21-22, nota 2.

4 Origen, Omilia VII, 2 la Facere, PG 12, col. 199, trad., pp. 277, 279.

47 Adrian Muraru, Prefata la Omilii la Levitic, p. 24.

4 Tntr-o omilie la Levitic spune: ,,Ascultd asadar inainte de toate in ce fel vorbeste Pavel despre
aceasta. Céci toti au trecut prin mare, si toti intru Moise au fost botezati, in nor si in mare, si toti
au mancat aceeasi mancare duhovniceasca si toti au baut aceeasi bautura duhovniceasca. Caci toti
au baut din piatra duhovniceasca, ce urma. lar piatra era Hristos. Pavel spune acestea, el, evreu din
evrel, fariseu dupa Lege. . ., care n-ar fi indraznit niciodata sa spuna mancare duhovniceasca i bautura
duhovniceasca, daca nu ar fi fost invatat, prin stiinta doctrinei preaadevarate, transmisa lui, ca aceasta
este intentia legiuitorului® — Origen, Omilia VII, 2 la Levitic, PG 12, col. 484, trad., p. 279.
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invatase ,,1anga picioarele lui Gamaliel“. Origen socoteste cd Apostolul neamurilor
distinge intre interpretarea literala si cea spirituala, duhovniceasca, in exegeza sa®.
Asadar, relatia dintre exegeza literala si cea de a doua modalitate de exegeza este
precum raportul dintre umbra si adevarul insugi®.

Pentru Origen, primul nivel de lectura a Scripturii este umbra, imagine, reflectare
a adevarului, ce devine evident la o lectura spirituala, duhovniceasca. De aceea,
indeamna: ,,Intelegeti ci cele scrise in cartile sfinte sunt figuri: examinati si cunoas-
teti cele spuse ca duhovnicesti si nu carnale. Caci daca le veti lua drept carnale, ele
va ranesc, nu va hranesc... Nu doar in Vechiul Testament se afla litera care ucide,
existd si In Noul Testament litera care ucide pe cel ce percepe cele spuse intr-un
mod neduhovnicesc'.

Limbajul Scripturii, inteles corect, ne orienteaza spre ceea ce este mai presus de
trup, spre spiritual, duhovnicesc. De aceea, nu fuga de litera Scripturii este solutia
propusa, ci ridicarea deasupra ei, orientarea spre veacul ce va sa fie. lar alegoria
devine modalitatea proprie pentru lectura potrivitd a Scripturii. Céaci Scriptura,
printr-o lecturd duhovniceasca, conforma cu intentia autorului ei, descrie la fiecare
pas relatia dintre Dumnezeu si om.

Scopul Scripturii, sesizeaza Origen, nu este acela de a ne prezenta pe cele carnale,
materiale, inca si atunci cand vorbim despre Noul Testament. In aceleasi Omilii
la Levitic, el zice: ,,Vrei sa-ti infatisez din Evanghelie si o alta litera care ucide?
«Cine nu are sabie, sa-si vanda tunica si sa-si cumpere sabiey. lata, si aceasta litera
este a Evangheliilor, dar ucide. Daca insa o vei lua pe ea duhovniceste, nu ucide,
ci este in ea duhul care da viatd. Si de aceea, ia-le pe cele spuse fie in Lege, fie In
Evanghelii, in mod duhovnicesc“%. Asadar, invata Origen, nu litera Scripturii este
cea care ne da fard greseala adevarul, ci ,,spiritul” ascuns in cuvintele Scripturii.

4, De unde adauga si aceasta, ca incredintat si sigur, despre talcul hranei curate, sau necurate, ca
acestea trebuie pazite nu dupa litera, ci dupd duh: Asadar, nimeni sa nu va judece pentru hrana, ori
pentru bauturd, ori in chestiunea zilei de sarbatoare..., care sunt umbra celor viitoare. Vezi, asadar,
in ce fel toate acestea, pe care Moise le spune despre hrana, sau despre bautura, Pavel... le numeste
umbra a celor viitoare. Si de aceea, dupa cum spuneam, trebuie sd urcam de la aceasta umbra, la
adevar* — Ibidem, 7, PG 12, col. 484, trad., p. 279.

50 Adrian Muraru, Prefata la Omilii la Levitic, p. 31.

St Origen, Omilia VII, 5 la Levitic, PG 12, col. 487, trad., p. 289.

52 [bidem, PG 12, col. 488, trad., p. 289. Intr-o altd omilie la Levitic, vorbind despre randuielile
legii cu privire la cortul marturiei, Origen spune: ,,Daca a trecut infatisarea acestei lumi, fara indoiala
a trecut si infatisarea literei si raman cele ce sunt vesnice, care contin intelesul duhovnicesc... Sa
ne straduim sa nu ne facem nedemni de o atat de profunda si de sublima intelegere, ci ca mai intai
sufletul nostru sa se facd loc sfant si in loc sfant sa primim sfintele taine* — Idem, Omilia X111, 6 la
Levitic, PG 12, col. 552, trad., p. 485.
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Pentru Origen, prescriptiile Legii vechi, inclusiv cele referitoare la jertfe, sunt
imaginea palida a unei realitati superioare®. Realitatea inseamna nu ceea ce eli-
mina corporalul, ci tocmai ceea ce 1i da sens. Astfel, Moise poate fi citit si inteles
doar daca este perceput ca descriind altceva decat aparenta ne-ar face sa credem®.

Origen este acuzat c¢d abuza 1n interpretarea sa. Vedem reactia sa chiar in Omiliile
rostite, unde vorbeste despre cei care 1si ,,ascut limbile lor ca sabia“. Cei simpli,
dintre acei ascultitori, nu puteau trece dincolo de litera Scripturii. Insa Origen
repeta necesitatea unui alt tip de lectura. El intelege ca misiunea sa, ca exeget,
este sd descopere cele ascunse in Scriptura®: ,,Observa cat de mare este migala
Scripturii dumnezeiesti, daca, desigur, esti atent, daca privesti cu grija... Acestea
nu sunt intdmplatoare, ci existd o ratiune. Caci nimic nu a fost scris, in cuvintele
lui Dumnezeu, fara o profunda ratiune**°.

Origen bazeaza sensul alegoric pe autoritatea Scripturii. Da exemple de locuri
scripturistice care, luate strict literal, nu ar putea avea un inteles, daca nu ar fi inte-
lese dupa sensul lor spiritual. Asa de pilda, cand vorbeste, talcuind cartea Facerii,
despre arborii din rai, marele scriitor alexandrin araté ca trebuie sd privim un sens
figurat. lar cand are in vedere porunca data in Lege, ca in ziua de sabat, fiecare om
sa stea in casa sa, el reaminteste ca porunca nu poate fi tinuta dupa litera ei. Tot la
fel si despre cuvintele rostite de Mantuitorul: ,,Eu nu am fost trimis decét la oile cele
pierdute ale casei lui Israel, care nu trebuie sa fie luate in sens literal, ci figurat.

Sensul literal este, pentru Origen, potrivit celor neinstruiti In Scriptura, pe cand
sensul figurat este mai potrivit celor inaintafi spiritual. Insa mantuirea este si pentru
cei dintai la fel de posibila.

Socotind Scriptura ca fiind inspirata pana la ultima litera, Origen aplicd metoda
alegorica, atunci cand gaseste in textele ei parute nepotriviri. La polul celalalt,

53 De aceea, el lamureste: Inainte de toate, si aratam in ce fel cele consemnate despre sacrificii
sunt numite de Apostol figuri si forme, al caror adevar se aratd in altele, ca nu cumva auditorii sa
considere ca noi... deturnam Legea lui Dumnezeu spre alt inteles decat cel in care a fost scrisa... Daca
cineva va parcurge intreaga Epistola scrisa evreilor si mai cu seama acel loc, unde arhiereul Legii este
comparat cu arhiereul noii fagaduinte, despre care s-a scris: Tu esti preot in veac dupa randuiala lui
Melchisedec, va descoperi in ce fel Apostolul arata pretutindeni ca cele scrise In Lege sunt copii si
forme ale realitatilor vii si adevarate* — Idem, Omilia 1X, 2 la Levitic, PG 12, col. 509, trad., p. 353.

54 Noi, cei ce suntem in Biserica, pe drept il primim pe Moise si citim scrierile lui, gindind despre
el ca este profet si cd a consemnat, Dumnezeu revelandu-i, in simboluri, figuri si forme alegorice, ca
taine viitoare pe cele implinite, dupa cum invatam, in timpul lui... Legea si toate cele ce sunt in Lege,
sunt puse pana la vremea indreptarii si, asa cum cei al caror mestesug este sa faca efigii din alama si
sa ridice statui, inainte de a produce opera veritabila din alama, din argint, sau din aur, fac mai intai
o forma, o plasmuire de lut, asemanatoare viitoarei imagini — desigur, plasmuirea este necesara, dar
numai pana cand este incheiata opera principala; dupa ce a aparut opera pentru care a fost facuta forma,
plasmuirea de lut nu mai este de nici un folos — tot asa intelegandu-le pe acestea, care au fost scrise
sau faptuite in Lege si Profeti ca typos si figura a celor viitoare. Caci a venit insusi mestesugarul si
autorul tuturor si a adus Legea, care avea umbra bunurilor viitoare, spre insasi imaginea realitatilor*
— Idem, Omilia X, 1 la Levitic, PG 12, col. 525, trad., pp. 401, 403.

55 Adrian Muraru, Prefatd la Omilii la Levitic, p. 37.

%6 Origen, Omilia XIV, 3 la Levitic, PG 12, col. 556, trad., pp. 499, 504.
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ereticul Marcion, cand gasea, de pilda, in Sfintele Evanghelii, fragmente care i
se pareau imposibil de acceptat dupa sensul lor literal, prefera sa le excluda din
Scriptura. lata asadar cum, cautdnd un sens figurat, Origen Incearca ca rezolve
greutatile Intalnite n explicarea unor fragmente din Scriptura, armonizandu-le cu
invatatura despre inspiratia Scripturii®’.

Intalnim in exegeza lui Origen si un sens moral, ca intermediar intre cel literal
si cel spiritual. Cel mai adesea, sensul moral se confunda cu cel spiritual, putand
fi socotit ca o ramura a acestuia. Mai poate fi numit si aplicatia morala a sensului
literal. Asa de pilda, prin sensul moral, elementele textului literal sunt figurate ca
parti ale fiintei noastre (suflet, trup, pacat, virtuti si altele). Origen aseaza sensul
moral deasupra celui literal, dar ca inferior celui alegoric™.

6. Exemple de tilcuire alegorica-duhovniceasca

Multe sunt exemplele de talcuire alegorica, pe care le inlalnim la o lectura a
Omiliilor lui Origen la Facere. Asa de pilda, cand vorbeste despre cei doi lumi-
natori, soarele si luna, impreuna cu ceilalti astri ai boltei ceresti, Origen vede aici
un sens profund hristocentric. Pentru el, lumea simbolizeaza Biserica, iar soarele,
luminatorul lumii, este Hristos. Biserica 1i lumineaza pe cei ce se afla in intuneric.
Hristos este lumina Apostolilor, iar ei sunt lumina lumii®.

Talcuind versetul: ,,Si a facut Dumnezeu balenele mari...* (Facere 1, 31), Origen
vede 1n aceste animale marine ,,cugetarile lipsite de evlavie si gandurile nelegiuite**.

7 Diacon Haralambie Roventa, Interpretarea..., op. cit., pp. 44-50.

38 Ibidem, p. 52. De exemplu, talcuind cartea profetului Ieremia, scriitorul alexandrin sesizeaza
detaliile istorice bogate si exacte referitoare la vremea cand leremia a proorocit, inainte de exilul
babilonic. Plecand de la ideea acestei robii, ne trimite cu gandul la robia diavolului, sub care cadem
noi, atunci cand pacatuim, zicand: ,,Dumnezeu a pedepsit lerusalimul pentru pacatul lui, osandind pe
fiii lui 1a robie. Cu toate acestea, Atotmilostivul Dumnezeu trimite pe proorocul leremia..., pentru ca
cei care vor, sa-si dea seama si sd se caiasca la cuvintele proorocului... Desprindem deci o invatatura
folositoare... Pana in ultimul moment, in marea Lui iubire de oameni, Dumnezeu indeamna pe cei
ce vor sa-L asculte, sd nu cada in robie. Tocmai asa ceva se intdmpla si cu noi... Dupa cum au cazut
aceia in robie, tot asa prin pacatele noastre ne ddm si noi in puterea satanei, care este tot un fel de
Nabucodonosor* — Origen, Omilia I la leremia, PG 13, col. 256, PSB 6, pp. 347, 348.

9 _,Dupd cum acesti luminatori ai cerului, pe care i vedem, au fost asezati, spre a da semne i
spre vremi si zile si ani, ca sa straluceasca din taria cerului celor ce sunt pe pamant, in acelasi fel
Hristos, luminand Biserica Sa, dd semne prin preceptele Sale... Hristos este deci lumina adevarata,
care lumineaza pe tot omul ce vine in aceasta lume, din lumina Céaruia insasi Biserica, luminata, devine
lumina lumii, luminand pe cei care sunt in intuneric... Hristos este lumina apostolilor, iar apostolii
sunt lumina lumii“ — Idem, Omilia I, 6 la Facere, PG 12, col. 151, trad., p. 135.

¢ Prin aceste balene mari, spune el, se indica cugetarile lipsite de evlavie si gandurile nelegiuite,
ambele potrivnice lui Dumnezeu. Acestea toate trebuie desigur date la iveald in fata privirii lui
Dumnezeu. Trebuie puse Tnaintea Lui, ca sa despartim cele bune de cele rele® — Ibidem, 9, PG 12,
col. 153, trad., pp. 141, 143.
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Dumnezeu I-a binecuvantat pe om ca sa stdpaneasca peste toate vietuitoarele
pamantului, ale marii si ale vazduhului. ,,Dupa alegorie, prin pesti, zburitoare,
insufletite si taratoare ale pamantului, mi se par a fi aratate... ori cele care ies din
simtirea sufletului si din cugetarea inimii, ori cele care se isca din dorintele trupesti
si din migcarile carnii*®!,

Inca de la inceput, Creatorul a dat oamenilor ca alimentele sa fie pregatite din
vegetale, din legume si din fructe. De-abia dupa potop, ei primesc posibilitatea sa
se hraneasca cu carne. ,,Dupa alegorie, spune Origen, iarba pamantului si rodul care
este ingdduit oamenilor pentru hrana pot fi intelese ca afecte trupesti®®.

Origen explica ,,51 prin alegorie® in ce fel omul, cel creat dupa chipul lui
Dumnezeu, este barbat si femeie. Omul nostru launtric este duh si suflet. ,,Duhul
este numit barbat, iar sufletul poate fi chemat femeie. Daca acestea afla intre ele
intelegere si acord, legaturile dintre ele cresc, se Inmultesc si nasc fii, simtirile bune,
intelesurile, sau gandurile utile... Daca 1nsa sufletul, unit cu duhul..., se indreapta
uneori spre placerile trupesti..., nu se poate spune ca ar creste sau ca s-ar inmulti
in mod legitim“®.

Marele scriitor alexandrin talcuieste alegoric semnificatia taierii Imprejur, ca
o preinchipuire si imagine a adevarului viitor, al circumciderii duhovnicesti, pre-
cum Sfantul Apostol Pavel vorbea despre ,,circumcizia inimii in duh, nu in litera*
(Romani 2, 29)%.

Origen explica sensul darului pe care Avraam 1l ofera lui Agar si lui Ismael,
atunci cand ei sunt alungati si trebuie sa plece. Ei primesc un burduf de apa, fiindca

o Ibidem, 16, PG 12, col. 159, trad., p. 161.

2 De exemplu, ménia si dorinta sunt germene ale trupului. Rodul acestui germene, adica lucrarea
lui, este acelasi pentru noi, cei rationali, si pentru fiarele pamantului. Caci cand ne maniem spre
dreptate, adica spre indreptarea celui care greseste si spre apropierea lui de mantuire, ne hranim cu
acest rod al pamantului: irascibilitatea trupeasca, prin care alungam pacatul si readucem dreptatea,
se face hrana noastra“ — Ibidem, 17, PG 12, col. 159, trad., pp. 161, 163.

9 Ibidem, 15, PG 12, col. 158, trad., pp. 159, 161.

¢ _Noi spunem ca, aga cum multe altele se aratau ca preinchipuire si imagine a adevarului viitor,
la fel si acea circumcizie carnald purta forma circumciziei duhovnicesti... Dar poate cd noutatea
sentintelor indeparteaza nu numai pe iudei, ci chiar si pe unii dintre fratii nostri. Se pare ca Pavel,
care propune circumcizia inimii, 11 imagineaza lucruri imposibile. Caci in ce fel ar putea fi circumcis
un organ acoperit de alte organe interne?... Trebuie sa-i invingem, in privinta circumciziei carnii,
nu numai pe carnalii iudei, ci §i pe unii ce pretind a fi primit numele lui Hristos, dar care considera
ca trebuie totusi urmata circumcizia carnald* — Idem, Omilia Ill, 4 §i 5 la Facere, PG 12, col. 178,
179, trad., pp. 211 si 213. Scriptura vorbeste si despre tdierea imprejur a buzelor. Celor care cereau
o intelegere si o aplicare dupa literd a celor ale Legii vechi, le atrage atentia: ,,Daca, dupa voi asadar,
Moise spune aici ca este nevrednic, fiindcd nu este taiat imprejur la buze, este sigur ca aceasta arata
ca este mai vrednic si mai sfant cel care este taiat imprejur la buze. Apropiati deci cutitul de buze si
departati invelisul gurii, fiindca o astfel de intelegere a Scripturilor sfinte va este placuta. lar daca

atribuiti circumecizia buzelor alegoriei si, la fel, numiti circumcizia urechilor alegorica si figurativa, de
ce nu cautati alegorie §i in taierea Imprejur a preputului?* — Ibidem, 5, PG 12, col. 179, trad., p. 215.
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nu putea scoate copilul apa din put: ,,Burduhul este litera Legii, din care bea acel
popor carnal si de unde isi ia intelegerea. Aceasta litera il tradeaza adesea si nu
poate da explicatii. Céci In multe locuri, interpretarea istorica sufera slabiciune.
Biserica bea insa din izvoare evanghelice si apostolice, care niciodata nu seaca si
care se raspandesc in pietele ei, fiindca curg si se revarsa totdeauna in largimea
interpretarii duhovnicesti*“®.

In aceeasi carte a Facerii se aminteste ca sluga patriarhului Avraam a mers in
tard strdind, ca sa caute fiului lui, Isaac, sotie. A gasit-o pe Rebeca, nume care se
talcuieste ,,rabdare®. ,,Zilnic venea Rebeca la puturi, zilnic scotea apa. Si fiindca
zilnic se oprea la puturi, din acest motiv a putut fi gasita de catre sluga lui Avraam
si a putut fi unita cu Isaac prin cadsatorie*. De aceea, Origen ne indeamna sa aflam
in aceasta istorisire ,,cultivare si invatatura duhovniceasca a sufletelor®. Sa venim
si noi zilnic ,,la puturile Scripturilor, la apele Duhului Sfant“®,

Rebeca, dupa ce a vazut pe sluga lui Avraam, adica dupa ce a cercetat atent
cuvantul profetic, a pus jos de pe umeri ulciorul. ,,Caci a pus jos aroganta trufasa
a retoricii eline. Rebeca 1i da slugii lui Avraam sa bea apa. Tot astfel si cuvantul
profetic, desi da sa bea celor Insetati, primeste el insusi sa bea de la ei, ,,cand suscita
preocuparea si atentia treaza a celor studiogi*“®’.

Sluga lui Avraam 1i dd Rebecdi podoabe in dar. Dar, ne intreaba Origen, ,,sa
credem ca tatal Rebecai, barbat bogat, nu avea bratari si cercei pe care sa le puna pe
fiica lui? Atat de mare era nepasarea lui, ori zgarcenia, incat sa nu-i dea fiicei sale
podoabe? Rebeca nu vrea sa fie impodobita de aurul lui Bathuel. Nu i se potrivesc
podoabele unui om barbar si ignorant. Cere bijuterii din casa lui Avraam, fiindca
rabdarea (Rebeca) este impodobita din casa celui intelept™®®. Poate cel mai frumos
moment al acestor explicatii si care sintetizeaza toate cele spuse, este marcat de
cuvintele lui Origen, care zice: ,,Rebeca, urmand sluga, vine spre Isaac: Biserica,
urmand cuvantul profetic, vine spre Hristos®.

Marele scriitor alexandrin este convins de necesitatea intelegerii duhovnicesti
a celor petrecute cu patriarhii: ,,inci nu esti constrans sa intelegi ca duhovniceste
au fost spuse acestea?... Eu insd, urmand Apostolului Pavel, spun ca acestea sunt
alegorice*®.

Rebeca a zamislit doi fii: pe lacov si pe Esau. Urmasii lui lacov 1i vor invinge
pe cei ai lui Esau, ,,adicd Biserica va invinge sinagoga“. Exegeza lui Origen nu

 Idem, Omilia VII, 5 la Facere, PG 12, col. 202, trad., p. 287.

¢  Hristos, continua autorul, vrea sa se logodeasca cu tine... Trimite mai inainte sluga la tine.
Aceasta sluga este cuvantul profetic. Dacd nu il vei primi mai intai pe el, nu vei putea sa te casatoresti
cu Hristos* — Idem, Omilia X, 2 la Facere, PG 12, col. 217, trad., pp. 335, 337.

7 Ibidem, 3, PG 12, col. 217, trad., p. 339.

 Ibidem, 4, PG 12, col. 219, trad., pp. 343, 345.
® Ibidem, 5, PG 12, col. 220, trad., p. 347.
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se opreste 1nsa aici, ci este mult mai profunda, urmarind zidirea noastra duhovni-
ceasca’”.

In Omiliile la cartea Iesirii, in afara de talcuirea literala-istorica, Origen propune
si un mod duhovnicesc de intelegere. Pentru marele scriitor alexandrin, ,,fiecare
cuvant al Scripturii divine* este asemenea unei seminte care, aruncati in pamant,
se ramifica inmultit si da rod, ,,cu atdt mai mult cu cat un agricultor iscusit va
dedica mai multd munca semintelor, ori se va bucura de avantajul unui pdmant mai
fertil”. Cuvantul Scripturii, la prima vedere, pare mic si neinsemnat, dar, asemenea
grauntelui de mustar, se transforma intr-un copac daca este ,,tratat cu Indemanare
duhovniceasca“”'.

Origen este permanent preocupat, si marturiseste aceasta, sa inteleaga, sa
patrunda cuvintele Scripturii ,,in mod duhovnicesc®, ,,scrutand“ cu atentie acele
cuvinte. Este convins ca ,,nu existd in Lege si in Profeti vreo iotad sau vreo virgula
lipsita de taine*“”.

Talcuind cuvintele: ,,A murit Tosif si toti fratii lui si toatd acea generatie. Insa
fiii lui Israel au sporit si s-au inmultit...“, Origen vede in aceasta semnificatia lor
morala, care ,,zideste sufletele ascultatorilor”. Dupa moartea lui losif, poporul
evreu ramanand in Egipt, Incepe s se lupte cu ostilitatea faraonului. Si aceasta
istorisire, zice Origen, ne-a fost ldsata ,,spre instruirea si avertizarea noastra‘“’*,

Regele Egiptului a poruncit moaselor sa ucida pe cei intai nascuti de parte barba-
teascd, din randul evreilor. Origen are convingerea ca ,,toate au fost scrise nu pentru

"0 El zice: ,,Eu cred ca si despre fiecare dintre noi se poate spune aceasta: doud neamuri si doud
popoare sunt in noi. Pentru ca in noi este si poporul virtutilor, i, nu mai putin, poporul viciilor...
Totdeauna cei rai sunt mai numerosi decat cei buni, iar viciile sunt mai numeroase decat virtutiile®
— Idem, Omilia XII, 3 la Facere, PG 12, col. 226, trad., p. 371, 373. Vorbind despre robia evreilor
in Egipt, da acesteia semnificatia sclaviei viciilor carnale, prin care omul devine rob al diavolului:
,»A sluji egiptenilor nu este altceva decat a deveni sclav viciilor carnale si a fi supus demonilor. La
aceasta nimeni nu este constrans de o necesitate adusa din afara, ci indolenta spiritului si placerea,
desfatarea trupului il pun in jug. Spiritul se supune lor din cauza nepasarii. Cine insa poarta de grija
libertatii sufletului si face cunoscuta nobletea mintii prin cugetare cereasca, acesta este dintre fiii lui
Israel — Idem, Omilia XVI, 2 la Facere, PG 12, col. 247, trad., pp. 441, 443.

" Idem, Omilia I la Iesire, PG 12, col. 297, trad., p. 63.

2 Ibidem, PG 12, col. 298, trad., p. 67; Ibidem, PG 12, col. 299, trad., p. 73.

73 Céci, spune el, ,,daca si in tine moare losif, daca vei lua, adica, mortificarea lui Hristos in trupul
tau si vei mortifica pacatului madularele tale, atunci si in tine se vor inmulti fiii lui Israel: gandurile
bune si duhovnicesti sunt considerate fiii lui Israel. Daca asadar gandurile carnii sunt mortificate,
cresc gandurile duhului: in fiecare zi, murind in tine viciile, numarul virtutilor sporeste* — Ibidem,
PG 12, col. 301, trad., p. 73.

™ Pentru ca tu, daca deja ai dobandit eventual harul botezului, daca te-ai numarat intre fiii lui
Israel, daca L-ai primit in tine pe Dumnezeu ca rege, iar dupa aceea vrei sa te departezi, vrei sa
faptuiesti cele ale veacului. .., sa stii si sd recunosti ca s-a ridicat in tine un alt rege, care nu il stie pe
Tosif... El te constrange spre faptele lui, el te face sa-i lucrezi lutul si caramizile... Te face sa bati
forumul cu procese si sd-i obosesti pe cei apropiati cu litigii, pentru o brazda de pamant... Asadar
cand vei vedea ca astfel sunt faptele tale, sa stii ca lupti pentru regele Egiptului, esti condus de duhul
acestei lumi“ — Ibidem, PG 12, col. 302, trad., pp. 77, 79.
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istorisirea celor de odinioara, ci spre instruirea si folosul nostru“. Lumea noastra
se numeste ,,figurat™ Egipt. Regele Egiptului este conducatorul lumii. Scriitorul
alexandrin concluzioneaza: ,,Cand vei vedea oameni ce isi petrec viata in voluptate
si delicii.. ., sa stii ca n acestia regele Egiptului 1i omoara pe cei de parte barbateasca
sile lasd in viata pe cele de parte femeiascd®. Insi cel care iubeste cumpétarea, fuge
de excese, se Ingrijeste de virtute, este urmarit de faraon, spre a fi ucis. ,,Din aceasta
pricina, slujitorii lui Dumnezeu... sunt in aceastd lume dispretuiti si respingi“’.

Fiica faraonului, care 1l salveaza pe Moise, ,,poate fi considerata Biserica, ce se
aduna dintre neamuri. Ea vine la ape, ca sa se spele de pacatele pe care le deprinsese
in casa tatalui sau. I se face mila de prunc. Tot la fel, ,,aceasta Biserica, ce vine din
neamuri, descopera ca Moise, aruncat de catre ai sai si aflat la vedere, zace. .. Moise
este numit Legea... Venind deci Biserica la apele botezului, a ridicat chiar Legea,
Lege care era totusi inchisa in cos, acoperitd cu smoala si bitum... Era intinatd de
intelesurile comune si rusinoase ale evreilor*’.

Fagaduinta facuta de Dumnezeu lui Moise si lui Aaron ca 1i va invata pe acestia
ce trebuie sa graiasca se face pe munte. Tot astfel s-a petrecut cu Petru, lacov si
loan, spune Origen, care au urcat pe muntele Domnului, ca sa fie vrednici sa-L
vada pe lisus schimbat la fata. De aici, marele scriitor alexandrin ne indeamna pe
fiecare 1n parte: ,,Daca nu ai urcat si tu muntele lui Dumnezeu si daca nu ti-a iesit
inainte Moise, adicad daca nu ai urcat la intelesul inalt al Legii, daca nu ai ajuns la
culmea intelegerii duhovnicesti, gura ta nu este deschisa de catre Domnul. Daca ai
ramas in partea de jos a literei..., nu a deschis Dumnezeu gura ta“”’.

Moise vine 1n Egipt si poarta toiagul, cu care biciuieste si indreapta Egiptul, cu
cele zece plagi: ,,Acest Moise este Legea lui Dumnezeu, care a fost data acestei lumi
ca sa o indrepte si sa o reformeze prin zece plagi, adica prin cele zece porunci, care
sunt cuprinse in Decalog“. Tar Legea aceasta ,,a fost data pe drept spre instruirea
Bisericii“”.

Calatoria evreilor, dupa plecarea din Egipt si cetdtile prin care trec, cu numele
lor, au la Origen o semnificatie complexa. Parasirea Egiptului este echivalenta cu
parasirea faptelor intunecate ale acestei lumi i iesirea din Intunericul greselilor.
Evreii au plecat din Ramesse, care se talcuieste ,,rosatura moliei. Asadar, ,,daca
vrei sd ajungi acolo unde Domnul iti este capetenie. .., iesi si pleaca din Ramesse.
Sa nu strangi comori acolo unde molia le mdnanca si unde hotii le sapa si le fura...
Aceasta inseamna a iesi din Ramesse: a-L urma pe Hristos“®.

5 Idem, Omilia II la Iesire, PG 12, col. 306, trad., pp. 89, 91.

¢ Ibidem, PG 12, col. 309, trad., p. 101.

" Idem, Omilia III la Iesire, PG 12, col. 312, trad., p. 113.

8 Idem, Omilia IV la Facere, PG 12, col. 321, trad., p. 141.

" Idem, Omilia V la Facere, PG 12, col. 326, trad., p. 157.
8 Idem, Omilia V la Iesire, PG 12, col. 327, trad., p. 161.
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433

Alte nume au si ele semnificatia lor: Epaulem inseamna ,,urcare intortocheata“,
Magdolum Inseamna ,,turn®, iar Beelsefon, ,,urcarea locului de observatie®. Caci
,»hu este la vale drumul ce duce la virtuti, ci pe el se urca, se urca stramtorat si cu
greu”. Urcarea aceasta priveste faptele, iar punctul de observatie, credinta. Atat in
fapte, cat si in credinta, exista multe dificultati. Cat despre turn, acesta este ,,scaunul
cel inalt si de sus al virtutilor*®!,

Cand evreii fug din Egipt, Moise loveste marea cu toiagul, iar poporul trece
pe celalalt mal. Aici Origen gaseste ,,un alt inteles*. Caci cel care fuge din Egipt,
parasind intunericul ignorantei si urmand Legea, adica pe Moise, cand marea ii iese
in fata si valul oponentilor apare, atunci loveste valurile potrivnice cu toiagul lui
Moise, cu cuvantul Legii si isi deschide drum printre adversari®.

Faraonul i-a urmarit pe evreii fugari cu carele sale de lupta. ,,Nu-i este suficient
sd urce pe un singur cal. Agita mai mul{i deodata, 1i mana pe mai multi... Pe toti cei
pe care i vei vedea mai nerusinati in excese, mai salbatici in cruzime, mai groaznici
in avaritie..., sa stii ¢4 ei apartin carelor lui faraon*®3,

Cat despre apa amara a Marei, Origen spune ca ea este chiar Legea, daca o primim
dupa litera. Cici ,,daca vreunul va dori sa bea din litera Legii fara lemnul vietii, adica
fara taina Crucii, fara credinta lui Hristos, fara intelegere duhovniceasca, va muri
de preaplinul amaraciunii... Apa din Mara ucide, daca este bauta fara schimbare si
fara prefacere in dulceata“®*. Prin lemnul vietii, Legea a devenit dulce si ,,incepe sa
fie inteleasca duhovniceste®, atunci cand se vine la cele 12 izvoare apostolice. Cei
70 de palmieri sunt ucenicii Mantuitorului, trimisi sa predice credinta lui Hristos®.

In ziua a sasea, evreii straingeau de doud ori mai multd man, ca rezerva, si ajunga
pentru sabat. ,,Ziua a sasea este aceastd viatd, in care noi suntem... In aceasti zi
trebuie sa strAngem si sd punem deoparte, cat sd ne ajunga si in ziua viitoare. Caci
daca vei strange aici ceva fapte bune, daca vei pune deoparte ceva drept, milostiv
si pios, aceasta 1ti va fi tie hrand 1n veacul viitor<®. Vorbind despre cortul sfant,
Origen enumera materialele din care este el construit, acestea simbolizand virtu-
tile. ,,Credinta poate fi comparata cu aurul, cuvantul predicarii, cu argintul; alama,
cu rabdarea; lemnul ce nu putrezeste, cu stiinta, care prin lemn a venit, sau cu

81 Ibidem, PG 12, col. 328, trad., pp. 163, 165. Cuvintele de cartire ale evreilor: Mai bine ne-ar fi
fost sa slujim egiptenilor, decat sa murim in pustiu, capata o profunda semnificatie morald, in talcuirea
marelui scriitor alexandrin. Acestea sunt ,,cuvintele ispitei si ale fragilitatii“. ,,Caci mai bine este celui
ce cauta viata desavarsitd sa moard pe cale, decat sa nu plece in cautarea desavarsirii‘. Numarand
mai dinainte dificultatile si pericolele, omul este tentat sa creada ca pe aceasta cale a virtutii este mai
bine sa nu paseasca. Dar, spune Origen, ,,imi este mult mai bine sa mor... pe aceasta cale..., decat sa
fiu nimicit, ramanand intre egipteni® — /bidem, PG 12, col. 330, trad., p. 169.

82 Ibidem, PG 12, col. 331, trad., p. 173.

8 Idem, Omilia VI la Iesire, PG 12, col. 333, trad., p. 183.

8 Idem, Omilia VII la Iesire, PG 12, col. 342, trad., pp. 209, 211.

8 Ibidem, PG 12, col. 343, trad., p. 215.
8 Ibidem, PG 12, col. 346, trad., p. 225.
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nestricaciunea castitatii, care nu imbatraneste niciodata; fecioria, cu inul moale...;
stralucirea iubirii, cu purpura“®’. Acest cort indica ,,figurat” intreaga lume. Stalpii
care 1l sustin, sunt virtutile.

In pustiu, poporul evreu a insetat si murmura impotriva lui Moise. Exista insa
mai multe feluri de sete, spune Origen. Fiecare om are propria lui sete. Fericiti sunt
cei care inseteaza, dupd cuvantul Domului, dupa dreptate. Pacatosii sufera de setea
de a auzi cuvantul lui Dumnezeu. Moise loveste piatra cu toiagul, iar din piatra
izvoraste apd. Piatra aceasta este Hristos. Caci ,,Hristos, lovit si adus pe cruce, a
produs izvoarele Noului Testament... Era necesar, asadar, ca El sa fie lovit, caci
dacd nu ar fi fost lovit si nu ar fi iesit din coasta Lui apa si sdnge, noi toti am patimi
setea cuvantului lui Dumnezeu®®®.

Drumul poporului evreu trebuie urmat de catre fiecare crestin. Origen ne atrage
atentia: ,,Sa nu-{i Inchipui ca pe tine, care asculti acum cum {i se istoriseste ceea
ce s-a Intdmplat cu cei de demult, nu te intereseaza, pentru ci toate acestea se
implinesc si cu tine In chip duhovnicesc. Caci, daca vei parasi intunericul idolatriei
si daca ravnesti sd ajungi la cunoagterea legii divine, atunci incepe iesirea ta din
Egipt... Dar cand vei ajunge la izvorul duhovnicesc al Botezului. .., atunci, trecand
lordanul..., vei intra i tu In Tara fagaduintei, in care... lisus te ia cu grija si devine
indrumatorul noului tau drum*®.

Am prezentat aici numai cateva dintre numeroasele exemple, in care Origen
exceleaza prin exegeza sa alegoricd, aratandu-se ca un neintrecut exponent al acestei
metode de talcuire a Sfintei Scripturi.

7. Concluzii

In exegeza biblica, Origen ocupi un loc de cinste, fiind socotit intemeietorul
exegezei crestine sistematice. A fost un creator, un initiator si un deschizator de
drumuri in teologie, in general. Vorbind despre sensul Sfintei Scripturi, pleaca de la
analogia cu un organism viu, care are trup, suflet si duh. Pentru marele alexandrin,
sensul textelor scripturistice este si el triplu: istoric (trupesc), moral (sufletesc) si
spiritual (duhovnicesc). Cel mai adesea, intdlnim la Origen numai doud sensuri, cu
diverse forme. Sensul literal, trupesc raméane baza celui duhovnicesc, att in lucrarile
de exegeza a Vechiului Testament, cat si in cele la Noul Testament. Interpretarea

8 Idem, Omilia IX la Iesire, PG 12, col. 366, trad., p. 285.

8 Inaltarea mainilor, in forma de cruce, de citre Moise, capiti la Origen si o alti tilcuire, alegorica.
A ridica mainile ,,inseamna a ridica faptele si actiunile catre Dumnezeu, a nu avea actiuni aruncate
jos si zacand la pamant, ci placute lui Dumnezeu si ridicate la cer... Asadar, daca actiunile noastre
sunt ridicate i nu sunt pe pamant, Amaleh este invins“ — Idem, Omilia XI la lesire, PG 12, col. 376,
377, trad., pp. 317-323.

8 Idem, Omilia IV la Iosua, PG 12, col. 843, PSB 6, p. 242.
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ne-literala a lui Origen este denumita in mai multe feluri: spirituald, duhovniceasca,
anagogica, sau tropologica. Origen precizeaza ca unele texte nu pot fi explicate
dupa litera. Convins ca o ermineutica biblica literala stricta are consecinte teologice
grave, s-a aratat a fi un adept hotarat al talcuirii duhovnicesti, alegorice a Scripturii.
Indemnul lui Origen de depasire a literei textului Scripturii este adeseori prezent.
Ca o caracteristica Incetatenita a exegezei lui Origen, alegoria a fost dezvoltata de
acesta mai mult decat de catre oricare alt scriitor crestin. Desigur, metoda alego-
ricd, la care apeleaza cel mai adesea, nu iInseamna negarea existentei oricarui sens
istoric al textelor biblice, ori al faptelor nou-testamentare. De fapt, cititorul atent al
marelui alexandrin sesizeaza grija, cel mai adesea prezenta, pentru pastrarea unui
oarecare echilibru intre cele doud modalitati de a face exegeza: literala si alegorica.
Felul cum Origen supune exegezei diferite texte ale Vechiului Testament, folosind
metoda alegorica, este eficient, gratie calitatilor sale exceptionale, a inaltimii de
spirit a marelui alexandrin. Cand nsa interpretarea textelor era una exclusiv alego-
rica, urmarind numai cdutarea unor ,,explicatii mistice®, ignorand talcuirea literala,
exegeza lui Origen devenea fragild, putand gresi.



OMUL SI LUMEA:
DE LA SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG LA NOI

Ierom. NECTARIE PETRE

Astazi o mare parte dintre noi traim intr-o ipocrizie profunda si ceea ce este mai
rau este faptul ca nu vrem sa recunoastem lucrul acesta. Ne numim crestini ortodocsi
afirmand ca revelatia lui Dumnezeu este profund in noi, fapt pentru care suntem
mandri de lucrul acesta. Dar cum tradim noi aceasta plenitudine, cum ajungem sa o
marturisim? In tot cazul se pare ci este o chestiune secundari si nicidecum inima
vietii noastre. Aducem preaslavire lui Dumnezeu la fiecare lauda a Bisericii, 1i oferim
universul Sau traversand Euharistia, insa 1n acelasi timp ajungem sa distrugem
acest univers pe care Dumnezeu ni l-a incredintat si in care noi suntem stapani'.

Iubim laudele, insd nu vrem sa auzim vorbindu-se de responsabilitati. Mergem la
Biserica sa ne rugam si sa-L laudam pe Ziditorul pentru tot ceea ce a facut omenirii,
insa odata iesiti din Bisericd ne comportam ca si cum acest Ziditor al intregii fapturi
ar fi primul nostru dusman; ca si cum tot ceea ce El a facut nu ,,este bun*, dupa cum
ne marturiseste cartea Facerii (Facerea 1). Deci vazand toate prin actul zidirii de
catre Dumnezeu, omul are datoria sa persevereze, sa iubeasca lumea, sa-L iubeasca
pe Cel ce a creat-o si care este 1n interiorul ei, altfel ajungem sa distrugem ceea ce
insusi Dumnezeu a facut pentru noi.

Introducere

Exact de la acest punct Incercam sa prezentam viziunea Sfantului Simeon Noul
Teolog despre relatia comuniunii profunde intre om si lume, viziune foarte pretioasa
pe care trebuie sa se bazeze omul nostru contemporan. Fiindcd daca lumea nu
este legatd de om, este o imparatie fara imparat, si invers omul fara lume este un
imparat fara imparatie. Deci omul si lumea sunt de neseparat, aceasta legatura nu
trebuie privita doar din punct de vedere material, ea este bazata pe insasi dragostea

! Este deci in ziua a sasea in care Dumnezeu l-a zidit pe Adam, punandu-l rege si stapan al
intregii creatii vazute®, Saint Syméon, Traités Théologiques et Ethiques I, SC 122, ch. 1: 7-8, p. 175.
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Ziditorului care isi iubeste faptura. Aceastd dragoste divind, mare fiind si pe care
omul nu o va putea niciodata Intelege, este unica si singura cauza a crearii omului
si a lumii. Pe aceasta dragoste trebuie sa se bazeze si atitudinea noastra catre lume
si inspre Dumnezeu, iar atitudinea noastrd nu va fi decat un modest raspuns dat
acestei manifestari de dragoste care este lumea, pentru ca ea este rodul pur al
dragostei lui Dumnezeu.

Lumea — darul dragostei proprii a lui Dumnezeu

Mi se pare important sd incep prin a arita ca lumea est un dar din partea lui
Dumnezeu oferit omului. Dumnezeu nu avea nevoie de lume pentru sine insusi.
El nu avea nici o obligatie de a crea lumea, care nu este doar rodul dragostei Lui,
ci si al vointei Sale proprii. latd cum Sfantul Simeon Noul Teolog incepe cel de-al
44-lea imn: ,,Slava, lauda, cantare si multumire Creatorului, Care a adus toate de la
nefiinta la fiintd numai cu cuvantul si voia Lui*“2. Cum vedem din cuvantul Sfantului
Simeon, lumea nu este rezultatul unui act impus, fortat care trebuia sa se petreaca,
ci darul inestimabil pe care Dumnezeu I-a facut omului fara nici o contrazicere,
prin 1nsasi vointa Sa. Consider ca acest lucru este foarte important pentru noi, prin
aceasta observand ca trebuie s avem o viziune clara asupra lui Dumnezeu, a lumii,
deci implicit asupra noastra.

Ignoranta noastra despre acest dar

Tragedia noastra consta in faptul ca, foarte adesea, multi dintre noi nu putem
sa patrundem 1n acest dar inestimabil al lui Dumnezeu. ,,Noi ne gasim in centrul
bunurilor pe care Dumnezeu ni le da, insd noi suntem inconstienti*®. Sfantul Simeon,
parca citind 1n inimile noastre, ne aratd aceasta stare de neinteles si nejustificata,
care adesea este chiar nsasi realitatea din noi. Pentru ce ajungem sa ignoram ceea ce
Dumnezeu a facut pentru noi? Nu stim noi ca El este insusi autorul acestei minunagii
in care noi traim si ca totul este rodul dragostei divine ce imbiba insasi creatia Sa?
In aceasta dragoste El ne-a daruit si lumea, fiindca lumea nu are nici o valoare, daca
nu este privitd ca manifestare a slavei lui Dumnezeu*. Tragedia sta in faptul ca nu
dorim sa trdim aceastd dragoste dumnezeiasca, nu vrem sa angajam viata noastra

2 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes III, ch. 44: 1-6, SC 196, p. 71.

3 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Catéchéses II, ch. 8: 80-82, SC 104, p. 93.

* Chrystos Yanaras, ,,La «theosis» comme commencement et fin du monde“ in Contacts N° 57,
Paris, 1967, p. 83.
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in aceastd miscare permanenta pe care Dumnezeu o face spre noi. Ajungem deci sa
ignoram kenoza permanenta pe care Creatorul o arata fapturii Sale. Ignoranta noastra
std in faptul ca suntem indepartati de Dumnezeu dar pentru aceasta indepartare
ajungem sa ne indepartam si intre noi. Deci este imposibila transfigurarea lumii fara
transfigurarea omului ca persoana. Este o tema foarte importantd asupra careia voi
reveni spre sfarsitul articolului. Deci, Dumnezeu a vrut lumea, insa noi astizi nu o
vrem; Dumnezeu a creat lumea, insa noi vrem sa distrugem lumea. Ceea ce este mai
grav este faptul ca noi ne distrugem casele in care nu mai vrem sa raménem si, mai
mult, avem o schimbare de atitudine urata fata de Creatorul nostru, fata de aceasta
dragoste infinita cu care El ne iubeste, in care El ne daruieste lumea, in care El
rezistd indiferentei noastre, mandriei noastre fatd de creatie, mandrie care se ridica
impotriva Lui. Sfantul Vasile cel Mare spune ca ,,onoarea chipului se Tnaltd spre
prototip*?, deci si dispretul manifestat fata de lume se reflectd asupra Creatorului.
Nu ne vine sa credem ca ne opunem Creatorului nostru, dar foarte adesea aceasta
este insasi realitatea in care traim, deoarece ignoram maretia acestei dragoste, darul
de necomparat pe care Dumnezeu ni 1-a lasat.

Revelatia lui Dumnezeu in lume si refuzul nostru

Il ignoram pentru c noi nu stim si citim mesajul cartii minunate pe care
Dumnezeu ne-a consacrat-o, carte care se cheama lumea. Este, aceasta, o viziune
care la Inceput nu pare evidenta. Fiindca fara o pornire interioara, fara curatirea
simfurilor noastre nu putem sa accedem la aceasta viziune, la aceastd comuniune
cu Creatorul implicand lucrul mainilor Lui, deoarece nu-1 cunoastem asa de bine
si dureros este cd nici nu vrem lucrul acesta. Aici nu este vorba de o cunoastere
exterioard, de o curiozitate, ci de o dorinta arzatoare de a fi cu Dumnezeu, care nu
este decat un raspuns foarte modest din partea noastra, In comparatie cu dragostea
cu care El ne iubeste si pe care ne-o aratd. Daca nu vrem sa ne apropiem de Creator,
nu putem sa apreciem lumea, sau vom ajunge sa o apreciem, nsa intr-o maniera pur
exterioard si nu ca pe acea lume pe care Dumnezeu a dorit-o, pe care El a creat-o,
adica locul de comuniune intre El si noi.

Problema se pune in momentul in care noi nu vrem sa intram in comuniune cu
Creatorul, adica cu Dumnezeu care este ,,cauza tuturor si ca El este pretutindeni si in
tot“¢. Daca refuzam sa ne apropiem de Dumnezeu, lumea ni se pare straina, si uneori
avem impresia c ne este ostila. In realitate problema nu este in lume ci in interiorul
nostru. Noi ne revoltam Tmpotriva lui Dumnezeu si lumea se revoltd impotriva

5 Saint Basile le Grand, Traité du Saint Esprit, SC 17 bis, ch. 18: 45, p. 194.
¢ Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes II, ch. 23: 190, SC 174, p. 201.
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noastra. Celelalte fapturi care au vrut sd raimana credincioase lui Dumnezeu, vazand
ceea ce a facut Adam s-au Intors asupra lui, nevrand sa-1 urmeze in atitudinea pe
care o luase contra Creatorului a toate.

Omul a facut exact inversul a ceea ce trebuia si faci. In loc si reconstruiasca
legatura lui si a lumii cu Dumnezeu, el s-a detasat de Imparatul Universului, vazand
lumea doar ca pe o zidire independenta, pierzand astfel adevaratele dimensiuni’.

Cele doua feluri de dragoste in lume

Astfel iIncepem sa iubim lumea printr-o dragoste gresita, printr-o dragoste egoista,
printr-o dragoste care se opune total lui Dumnezeu si fratilor nostri, o dragoste care
este de fapt o iubire personala in care lumea este iubitad ca obiect dupa care omul
poate sa profite. Sfantul Simeon distinge aceasta dragoste de adevarata dragoste
pentru lume in care nu lumea in sine este iubita, ci Creatorul sau, nu omul si interesele
sale sunt in centrul acestei dragoste, ci Dumnezeu. Astfel omul primeste mai mult
decat in primul caz, el primeste nu numai lumea intreagd, ci prin intermediul ei
il primeste pe Creatorul sau. Aceasta distinctie este foarte importanta, mai ales 1n
zilele noastre, pentru ca de multe ori nu numai cei care sunt in afara Bisericii, ci i
(trebuie sa marturisim) oamenii Bisericii au tendinta de a confunda cele doua feluri
de dragoste, care dintr-un punct de vedere exterior se ascamana foarte mult, dar,
in realitate, sunt cu totul diferite, total opuse. In primul caz iubim propria noastra
persoana, in timp ce 1n al doilea iubim lumea ca manifestare a iubirii lui Dumnezeu,
adica Dumnezeu este in centrul dragostei noastre. latd de ce Sfantul Simeon ne spune
ca acest fel de a iubi lumea este incompatibil cu dragostea veritabila, dragoste care
nu se opreste la creatie ci prin intermediul creatiei urca pana la Creator. Pentru el
(ca si pentru Sfantul loan) ,,dragostea pentru lume este vrasmasul lui Dumnezeu*
(I'Toan 2, 15-17) si continua ,,daca cineva iubeste lumea, dragostea Tatalui nu este
in interiorul Iui“?® si inca ,,niciodatd prietenul lumii acestea nu va fi prietenul lui
Dumnezeu’. Nu este asta o contradictie? La inceput am spus ca omul este regele
creatiei'® si n aceasta calitate a sa trebuie sd aiba grija de ea, el trebuie sa vada
prin ea Creatorul, in timp ce aici Sfantul Simion pe baza Scripturii ne spune ca
dragostea pentru lume este complet diferita de cea pentru Dumnezeu. Insi tocmai
am vazut ca in fond nu este nici o contradictie, deoarece este vorba pur si simplu
de doua feluri diferite de dragoste cu doi destinatari diferiti.

7 Anestis Kaselopoulos, Man and the Environment — A stady of Saint Symeon the New Theologien,
trad. Elyzabeth Theokriotoff, St. Vladimir’s Seminary Press Crestword, New York, 2001.

8 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Catéchéses I, SC 96, ch. 5: 784, p. 445.

¢ Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes III, SC 196, ch. 43: 139, p. 69.
10°Saint Syméon le Nouveau Théologien, Cathéchése I, SC 96, ch. 5: 160, p. 389.
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Pericolul consta de asemenea 1n faptul ca uitandu-1 pe Dumnezeu il inlocuim cu
lumea, noi divinizam lumea i nu mai avem nevoie de Dumnezeu. lata de ce distinctia
pe care trebuie sa o facem Intre Dumnezeu si lume este primordiala. Sfantul Simeon
este foarte clar sub acest aspect ,,departe de a fi asemenea lucrurilor El le transcende
pe toate intr-un fel incomparabil si inefabil... El rimane unul si identic fara nici o
mutare, bun la modul absolut si transcendent a toata bunatatea!! si inca ,,nici o alta
lucrare nu pateaza si nu spurca lucrarea pura a lui Dumnezeu ca aceea de a diviniza
materia insdsi si de a o venera ca pe Dumnezeu, dispretuind pe Cel care a facut-o
si a zidit-0“!2, Aici vedem bine ca sfantul nu lupta doar contra venerarii creatiei in
sine, ci este vorba despre venerarea creatiei in locul lui Dumnezeu, o venerare care
nu se poate produce daca dragostea de Dumnezeu nu este prezentd, deci o dragoste
care se opune in mod radical dragostei catre Dumnezeu. Pentru a iubi lumea astfel,
trebuie dispretuit Dumnezeu. De ce aceasta opozitie atat de radicala? Nu este posibil
sd gasim o corectd cale de mijloc — sa iubim lumea neglijand, ignorand Creatorul
sau, dar fara sa-1 dispretuim. La Inceput ni se pare simplu, dar pe masura ce scrutim
chestiunea vedem ca este mult mai complexa deoarece este vorba de Creatorul
universului. Trebuie sa fim de asemenea foarte constienti ca limita dintre indiferenta
si dispret este atat de find incat putem sd trecem foarte repede de la una la alta.
Atunci cand ziceti ca neglijati, cd nu sunteti atenti la un lucru aceasta Inseamna ca
pentru dumneavoastrd nu are importanta. in timp ce Creatorul nu are importanta
putem spune ca creaturile au? Intram intr-o schema ilogica in care creaturile sunt
importante pana la punctul in care uitdim complet de Creator. A uita inseamna a fi
indiferent, pentru cd nu se poate uita ceva ce reprezintd o valoare pentru noi.

Transfigurarea lumii nu se poate face fira cea a omului

Vedem foarte bine ca lumea fara Creator isi pierde sensul, ca omul fara Tata este
orfan si totusi atat de des omul prefera sa traiasca astfel in loc sa-1 recunoasca intr-
adevar pe Creatorul lumii ca pe propriul sau Creator. De om depinde destinul lumii
intrucat el este imparatul, adica responsabilul sau, iar pe de altd parte omul este legat
de lume care 1i este casa construitd de Dumnezeu. Astazi vedem in ce situatie critica
este lumea si pentru a o rezolva nu trebuie sa cautam motive in altd parte decat in
om. Deci pentru a schimba lumea trebuie schimbat omul. Fara transfigurarea omului,
adica Intoarcerea omului la veritabila sa stare, lumea nu poate sa se transfigureze
adica nu poate sa redevina asa cum a fost creatd de Dumnezeu, deoarece chiar
daca (presupunand teoretic) lumea se transfigureaza, aceasta transfigurare nu-I va

' Saint Syméon le Nouveau Théologien , Ethiques I, SC 122, ch. 2: 148-149, 151-153, p. 408.
12 Saint Syméon le Nouveau Théologien , Ethiques I, SC 122, ch. 2: 129-132, p. 195.
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atinge pe om. Omul nu va putea vedea aceasta transfigurare daca el insusi nu este
transfigurat sau daca nu este in curs de transfigurare'.

Putem sd ne intrebam de ce avem nevoie de aceastd lume transfigurata si ce
poate sd ne aduca ea. Trebuie sa fim tot timpul constienti ca lumea este rezultatul
dragostei pentru Creatorul nostru si in aceasta calitate ea poate si ne invete foarte
mult cu conditia ca noi sa nu uitdm ca [zvorul acestei dragoste divine este primordial
pentru noi. De acest izvor al lumii ne vorbeste Hristos'#, dacd avem urechi pentru
a asculta (Marcu 4, 9). Dumnezeu este omniprezent deoarece El a creat tot; nu este
nici o creaturd pe pamant care sa nu fie lucrarea Sa. Sfantul Simeon se Intreaba:
,,existd vreo fiinta care sa fie creata si sd nu fie zidirea Sa?*!*. Fiecare creatura ne
lasa sa intrezarim creatorul. Nu ne aflam aici in contradictie cu ceea ce am spus in
ceea ce priveste prietenia cu lumea. Marea diferenta este cd in primul caz Creatorul —
Dumnezeu este absent, in timp ce in al doilea caz El este tinta adevarata a dragostei
noastre. Astfel intelegem cuvintele Sfantului Isaac Sirul care intrebandu-se: ,,ce este
0 inima compatimitoare?, raspunde: ,,Este inima care arde pentru toatd creatia,
...pentru pasari, pentru animalele pdmantului..., pentru toate creaturile“'®. Daca
revenim la cuvintele Sfantului Simeon vedem bine cd dragostea pentru creatie
nu este altceva decat dragostea pentru Creator. Nu afirmam prin aceasta ca este o
dragoste artificiala ci, dimpotriva, este o dragoste adevarata pentru creaturi, dar
care nu se opreste la acestea, ci merge mai departe, care merge catre Creatorul
de la care izvoraste totul. Dar daca nu vedem Creatorul nu putem contempla cu
adevarat creatia.

,Orbul in fata Unicului este orb la modul absolut dar cel care 1l vede pe El este
in contemplatia a tot... prin El are vedere intelegatoare a toate”!” ne spune Sfantul
Simeon. Diferenta fata de Platon este ca Sfantul nu amesteca si nici nu desface pe
,Unul“ si pe ,,totul““ adica creatia care nu este Dumnezeu dar legata de Dumnezeu.
Aici ne aflam in fata unirii fara confuzie si amestec intre Creator si creaturi. Daca
zicem ca nu exista legaturi, ajungem la adorarea creaturilor in afara Creatorului,
la aceasta dragoste pentru lume de care am vorbit si pe care o putem compara cu
un fel de idolatrie sau alta extrema care consta in identificarea lumii cu Creatorul

13 Dinn conversatia Sfantului Serafim cu Motovilov, rezulta faptul ca pentru a vedea pecetea lui
Dumnezeu in ceva din exterior sau in om, trebuie intdi de toate sa vedem noi ingine aceasta pecete.
Este rezultatul transfigurdrii — vederea harului lui Dumnezeu, insa inimile noastre trebuie intoarse
spre acest har. ,,Harul indeparteaza frica exterioara si aduce frica de Dumnezeu care aduce dupa sine
plenitudinea Sfantului Dubh, altfel nu ma puteti vedea®. Saint Seraphim de Sarov, Théophanie, p. 177.

14 Noi suntem mereu in aceasta legatura intre Creator si creatie. ,,Cerurile spun slava lui
Dumnezeu, si lucrul mainilor lui o vesteste taria“ (Psalm 19, 2).

15 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes II, SC 174, ch. 23: 198-199, p. 203.

16 Saint Issak le Syrien, Oeuvres spirituelles, 81éme traité, — Sur la distinction des vertus et la
perfection de tout chemin, Théophanie, p. 395.

17 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Chapitres théologiques, gnostiques et pratiques, SC
51,ch. 1: 51-52, p. 54
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sdu ceea ce este de asemenea de neconceput. Ne aflam 1n fata tainei, ceea ce este
foarte important pentru perceptia lumii §i, cum noi Incercand sa patrundem fiecare
taind aceasta va inceta sa fie taind, nu putem decat sa ne punem intrebari avand
incredere in Dumnezeu, cum a facut-o Sfantul Simeon care ne spune: ,,Cum este
El observabil de maniera neobservabila? Cum se amesteca El fara sa se amestece?
Cum vede El prin razele Sale si lumineaza prin ele, El Care privit direct te orbeste
intr-o clipita?“'®. Acestea sunt intrebari care nu au nevoie cu necesitate de raspuns,
dar care exprima limitarea noastra in fata tainei. Aceasta taina nu este o categorie
abstracta, dar din care noi facem parte, care ne apartine si care, in acelasi timp, ne
depaseste complet. Ce putem spune noi in fata faptului ca Invizibilul se lasa vazut
prin creaturile Sale, El se lasda contemplat nu numai prin creaturile Sale, dar si in
creaturile Sale, adica noi, transcendandu-le deoarece El este cu totul altul decat ele,
El este cu totul altul decét noi.

Contemplarea

Contemplarea naturii, iatd adevarata noastra atitudine catre lume, care nu consta
numai in privirea ei cu admiratie, dar mai ales aga cum o aratd cuvantul contemplare:
,,construirea unui templu din natura“. Aceasta inseamna sa facem din natura ceea ce
este ea de fapt — un loc destinat omului, pe care, minunat de tot ceea ce vede, omul
nu poate face altceva decat sa-1 laude si sa-i mulfumeasca lui Dumnezeu pentru
el. Omul, aceastd ,,minune straina in mijlocul tuturor creaturilor!* nu trebuie sa
se simta pierdut printre ele, ci din contra trebuie sa se simta acasa, in casa tatalui
sau. Fiind in centrul tuturor creaturilor, el trebuie sa se indrepte cétre Creatorul
sau si al lor. Astfel face din creatie un templu pentru Dumnezeu. Templul nu este
Dumnezeu, ci este locul unde El poate fi adorat. Este un loc onorabil pe care nu
numai ca putem, dar trebuie sa-1 iubim deoarece acolo este locul unde il intdlnim
pe Dumnezeu. Intrand in templu, intrdnd n lume, trebuie sa ne gandim la aceasta
intalnire pentru care am fost creati, pentru care acest templu a fost construit de
Tatdl nostru, un templu atat de frumos si maret, supus astazi incercarilor noastre
de a-l distruge.

Concluzie

18 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes II, SC 174, ch. 23: 154-155, p. 199.
1 Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes III, SC 196, ch. 53: 110, p. 221.
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,»Omul nu poate trai pentru El insusi, El are nevoie de lume, el se regaseste in
aceastda lume“?, cu conditia ca el sa vada ,,Cauza a toate... peste tot si in toate*?!.
Numai astfel poate el sa traiascd in acord cu lumea, numai astfel poate el sa fie
bucuros in acest rai pe care Dumnezeu 1-a facut pentru el. Daca ne Indepartam de
Cauza lumii, creatia ne devine straina, chiar ostila. Dar daca revenim la Tatal nostru,
el ne va primi deoarece El are intotdeauna privirea fixatd catre aceastd directie
indepartata® la care trebuie sa revenim. Vazandu-ne, El alearga in intdmpinarea
noastrd dandu-ne nu un vitel gras si vesminte frumoase, ci daruindu-ne din nou
cununa — ,,aceastd lume neprihanita... materiald si simtitoare”. Sa o ludm si sa
intram intru bucuria Domnului nostru (Matei 25, 21).

20 Dumitru Staniloae, ,,The world as gift and sacrament of God’s love®, in Sobornost, series 5, n.
9, summer 1969, p. 662.

I Saint Syméon le Nouveau Théologien, Hymnes II, SC 174, ch. 23: 191, p. 201.

22 Un preot spunea in predica sa ca momentul cel mai profund din Parabola Fiului Risipitor (Luca
15, 11-30) este atunci cand Tatal il vede pe fiul sdu de departe (v. 20), ceea ce arata ca il astepta.



SFANTUL I0AN TEOLOGUL, APOSTOLUL IUBIRII
@

CRISTINA-GABRIELA CROITORU
1. Datele Evangheliei despre Apostolul Ioan — ucenicul iubit
Obiectii ale criticii interne

Dupa cum putem remarca, nici in Evanghelia a IV-a, precum nici in cele
sinoptice, numele autorilor nu este indicat. Sfantul Apostol loan nu se prezinta
nicdieri in cuprinsul Evangheliei a [V-a, evitad sa pomeneasca atat numele sau cat si
al fratelui sau Iacov, precum si numele lui Zevedeu, tatal sau, si al Salomeii, mama
sa. Datorita acestui fapt, unii dintre specialistii Noului Testament au considerat ca
Evanghelistul Ioan poate fi numit si apostolul smereniei'. ,,Totul in Evanghelia dupa
loan e scildat in lumina lui Hristos. Si nici evanghelistul nu se numeste pe sine, asa
cum nu o numeste nici pe Fecioara Maria cu numele ei... Oamenii cei mai apropiati
de Iisus sunt cei mai invaluiti, mai ascungi, mai uimitori, cei care 1l lasa pe Hristos
sa transpara prin ei. Aceasta este pentru noi o lectie de sfintenie personala. Sfintii
nu se arata pe ei insisi niciodata. .. > — marturiseste Parintele Scrima in comentariul
sdu la Evanghelia dupa loan. Cu toate acestea, Apostolul loan nu a lasat lucrarea
fara indicii 1n aceasta privinta. Dar, totusi, in Evanghelie este vorba despre ,,un
ucenic pe care il iubea lisus: 6 Wydmo 6 Inobc™, despre care se spune ca este ,,cel
care marturiseste despre acestea si care le-a scris“(Toan 21, 16-24)3. Acest ucenic
iubit este amintit de mai multe ori in Sfanta Evanghelie.

1. El este mentionat pentru prima oard, la cea din urma Cina pe care lisus a luat-o
cu ucenicii Sai: ,,Adevarat, adevarat, va spun — tocmai spuse lisus — ca unul din
voi ma va vinde*. Ucenicii se uitau unii la altii, nestiind despre cine vorbeste. Unul
din ucenicii Lui (gig ¢k TV pobntdv avtob), pe care il iubea lisus, era asezat la

! Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, asist. drd. Daniel Mihoc, drd. Toan Mihoc, Introducere in Studiul
Noului Testament, vol. I, editia a II-a, Editura Teofania, Sibiu, 2001, p. 150.

> André Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupa Toan, traducere din limba araba:

Monica Brosteanu; traducere din limba franceza: Anca Manolescu, Bucuresti; Editura Humanitas,

2008, p. 27.
3 Jean Colson, L’énigme du disciple que Jésus aimait, Editura Beauschesne, Paris, 1969, p. 9.
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masa ,,cu capul pe pieptul ““ lui lisus — adica la dreapta lui, pentru ca oaspetii, fiind
intinsi pe un divan, se sprijineau pe bratul sting, asa Incat capul lor era inclinat spre
pieptul vecinului (de masa) din stinga. Simon Petru ii fiacu semn i ii zise: ,, Intrebd-L
de cine vorbeste . Deci se pare ca Petru era intins ,,la dreapta ucenicului despre
care este vorba®, ,,la sanul Lui“, de a putut sa vorbeasca cu El atat de usor. Acesta
(ucenicul care este ,,la sanul lui lisus*) se pleaca atunci spre pieptul lui lisus. EI 7i
zise: ,,Doamne cine este? “ ,, Este acela, raspunde lisus, caruia voi da bucdtica pe
care o voi intinde “ (Ioan 13, 21-26).

2. Pe acelasi ucenic il gasim pe Golgota: ,,Langa crucea lui lisus stiteau mama
Sa, sora mamei Sale, Maria, sotia lui Cleopa si Maria Magdalena. Vazand pe mama
Sa si langa ea pe ucenicul pe care il iubea (t6v pobnmy napectato 6v Nydna), lisus
zise mamei Sale: ,,Femeie iata fiul tau®. Pe urma spune ucenicului: ,,Jatd mama ta“.
Incepand din ceasul acela, ucenicul a luat-o intru ale sale (Ioan 19, 25-27). Este
important de mentionat cd acesta este singurul loc in care Sfantul Apostol loan
nu este mentionat impreuna cu Sfantul Apostol Petru. In Toan 19, 35 citim despre
lovitura de sulita in coasta lui lisus dupa ce El murise: ,,Cel ce a vazut, marturiseste
o marturie adevarata si stie cd spune adevarul, pentru ca si voi sa credeti. Este
probabil ca acesta sa fie acela caruia cu putin inainte lisus i-a incredintat-o pe mama
Sa, céci in capitolul 21, 244, se afld din nou o expresie asemanatoare tocmai cu
privire la ,,ucenicul pe care il iubea lisus®.

3. 11 regasim in dimineata Invierii, alergind la mormant cu Petru. Maria
Magdalena venise ,,sa afle pe Simon Petru si pe celdlalt ucenic pe care il iubea
lisus* (tov aldov uabnnv ov épiler o Inoodg), ea le-a zis: ,,Au luat pe Domnul din
mormant si nu stim unde L-au pus®. Petru pleaca cu celdlalt ucenic si se dusera la
mormant. Ei alergau amandoi impreuna. Celalalt ucenic alerga mai repede decat
Petru si sosi primul la mormant. Atunci plecandu-se a vazut giulgiurile pe pamant.
Totusi el n-a intrat. Simon Petru, care il urma, sosi si el. El intrd Tn mormant si
vazu giulgiurile pe pamant, precum si stergarul care acoperea capul Sau. Acesta
nu era impreuna cu giulgiurile, ci infasurat intr-un alt loc. Atunci si celdlalt ucenic
care sosise primul la mormant, intra. El a vazut si a crezut™ (Ioan 20, 2—10). Pentru
ucenicul pe care 1l iubea lisus Scripturile Incepeau sa se lamureasca si el tragea
concluzia ca lisus inviase.

4. Pentru ultima oaré este vorba de el, la aratarea Celui inviat pe malul lacului
Tiberiadei: ,,Simon Petru, Toma, numit Geamanul, Natanael din Cana Galileii, fiii

4 in ce priveste autenticitatea versetelor 24-25 ale capitolului 21, parerile specialistilor sunt
impartite: Unii sunt de parere ca au fost adaugate fie de alti ucenici ai lui lisus, inca in viata, fie — si
mai probabil — de ucenicii directi ai lui loan, care au tinut sa depuna marturie asupra autenticitatii
scrierii. Dar, pentru cd nu existd dovezi ca aceasta afirmatie nu ar fi facut parte din materialul original

al Evangheliei, trebuie privitd ca o marturie valoroasa in problema autorului. (cf. prof. dr. Stelian
Tofand, Studiul Noului Testament, Editura Alma Mater, Cluj-Napoca, 2005, p. 202.
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lui Zevedeu si doi alti ucenici erau impreund. Simon Petru le zise: ,,Ma duc sa prind
peste®. Ei raspunsera: ,,Venim si noi cu tine* etc. Dimineata, cand lisus 1i intampina
pe mare, ucenicul pe care il iubea lisus 1i spune atunci lui Petru: ,,Domnul este!*
La aceste cuvinte, Simon Petru se arunca in apa. (loan 21, 2—7). Si aici sesizam ca
ucenicul iubit luminat de credinta noua, il recunoscu pe Domnul, pe care ceilalti
ucenici nu-1 recunosteau. Acest fapt este spus cu accent: ,,ei nu stiau ca El era“
(Ioan 21, 4). Si, mai departe, dupa ce lisus i-a prezis lui Petru ,,cu ce fel de moarte
vrea sa preaslaveasca el pe Dumnezeu®, Petru se intoarce i vazand in urma lor pe
ucenicul pe care 1l iubea lisus, acela care in timpul Cinei se plecase pe pieptul Sau
si 1i spuse: ,,Doamne, cine te va vinde?* pe acesta vazandu-1, Petru zise lui lisus:
o1 el Doamne?* lisus i raspunse: ,,Si daca vreau ca acesta s ramana, pana voi
veni Eu, ce-ti pasa tie? Tu urmeaza Mie®. Atunci s-a raspandit printre frati zvonul
cd ucenicul acela nu va muri. Totusi lisus n-a zis catre Petru: ,,El nu va muri®, ci a
zis: ,,Dacd vreau ca acesta sa raimana pana voi veni Eu®. ,,Acesta este ucenicul, care
marturiseste despre acestea si care le-a scris, si stim cd marturia lui este adevarata“
(Ioan 21, 19-24). Acest ucenic pe care 1l iubea lisus, si care la ultima Cina s-a plecat
pe pieptul Domnului ca sa-L intrebe, este aratat aici clar ca redactor al Evangheliei’.
Si, ca urmare, acela care a fost de fata la lovitura cu lancea si ,,dd marturie despre
acestea, o marturie adevarata“, este foarte probabil ca trebuie identificat cu el.

5. Referindu-se la textul din Ioan 1, 3542, unii concluzioneaza ca ucenicul
anonim, care a urmat pe lisus Tmpreund cu Andrei In urma marturiei lui Ioan
Botezatorul, ai carui ucenici erau mai inainte amandoi, este unul si acelasi cu
ucenicul iubit, este autorul Evangheliei a IV-a. Astfel F. M. Braun mentioneaza:
,,Jovarasul lui Andrei raméne Tn umbra. Stiuta fiind hotararea evanghelistului de a
nu se arata pe sine, decat in cuvinte acoperite nu putem scapa de impresia ca acest
ucenic este unul si acelasi cu cel despre care va fi vorba in urmarea Evangheliei‘.

6. In acelasi mod este vorba de un ucenic, cu prilejul lepadarii lui Petru.

»Simon Petru si alt ucenic urmau pe lisus. Acest ucenic era cunoscut de marele
preot. El intra cu lisus in curtea marelui preot, pe cand Petru stitea afara la poarta.
Celalalt ucenic, care era cunoscut de marele preot, iesi i spuse un cuvant portaresei
si il baga pe Petru induntru* (Ioan 18, 15—16). Nici aici nu ni se spune clar ca acest
ucenic este autorul Evangheliei a [V-a, dar nimic nu ne impiedica s afirmam ca el
este autorul. Dimpotriva, citind cu atentie textul evanghelic, putem concluziona ca
numai un ucenic care a fost martorul ocular al acestor evenimente si care desigur
facea parte din cei doisprezece Apostoli, a putut sa redea intamplarile cu lux de
amanunte.

5 Jean Colson, op. cit., p. 11.

¢F. M. Braun, Jean le Théologien et son Evangile dans I’Eglise ancienne, Paris, 1959, p. 308.
Cf. Jean Colson, op. cit., p. 12.
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Putem conchide pe scurt ca Sfantul Apostol si Evanghelist loan, fiul lui Zevedeu,
este fiu de pescar al Lacului Tiberiadei, care a fost chemat impreuna cu fratele sau
lacov sa-L urmeze pe lisus in tovarasia lui Simon si Andrei, care erau asociatii tatalui
lor, Zevedeu (Marcu 1, 19 etc.). El este numit Intotdeauna in urma lui lacov fratele
sau: ,,Iacov fiul lui Zevedeu si loan fratele lui*’, cu exceptia locului de la Luca 8,
519, 28 unde este numit primul, precum si in Faptele Apostolilor 1, 13. Adeseori,
impreuna cu fratele sau el dispare sub denumirea de ,,fiii lui Zevedeu‘®. Ei primisera
de la Invatatorul numirea de ,,Boanerghes* — fiii tunetului. (Marcu 3, 17). Desigur,
din pricina zelului indiscret, intransigent, gelos, prin care loan cauta sa se pund in
evidenti pe sine in unele imprejuriri. De pilda, cand zice: ,,Invatatorule, am vizut pe
cineva gonind demonii in numele Tau si am vrut sa-1 oprim, fiindca nu venea dupa
noi* (Marcu 9, 38). Sau atunci cand lisus nu a fost primit intr-un sat din Samaria,
pentru ca se indrepta spre lerusalim, ucenicii lacov si loan 1i spusera: ,,Doamne vrei
sa poruncim focului si se coboare din cer si sa-i mistuie?** Ei 1l fac pe Iisus sa-i certe
(Luca 9, 53, 55). Observam ca intdmplarile legate de ,,slabiciunile® sale erau bine
cunoscute de la sinoptici, iar depasirea lor a fost, cu siguran{a, o preocupare constanta
a vietii sale, totusi Apostolul loan si-a rezervat dreptul de a aparea in lucrarile sale
proprii doar n acele momente din viata Mantuitorului, cand el a invatat si a inteles
sa se apropie de duhul Mantuitorului mai mult decat au facut-o ceilalti Apostoli.
In aceastd privinta F. M. Braun recunoaste ci: ,,Joan dovedeste un temperament
violent. Am intdmpina oarecare greutati sa-l recunoastem in persoana ucenicului®.
Apoi autorul adaugi ci ,,este legiuit sa credem ci in atingerea cu Invatatorul, prea
marea lui vioiciune din nastere disparuse putin cate putin® la fel cum lisus a schimbat
vioiciunea lui Saul cel infocat, dupa ce acesta a devenit Apostolul Pavel. Apostolul
Ioan este printre cei doisprezece, unul dintre cei trei privilegiati pe care lisus 1i ia
cu Sine pentru a asista la invierea fiicei lui lair (Marcu 5, 37), la Schimbarea la
fatd (Marcu 9, 2) si la episodul rugdciunii din gradina Ghetsimani (Marcu 14, 33).
Dar el este intotdeauna numit la urma. Tot asa cand Petru, Andrei, lacov si loan
intreabd pe Domnul despre venirea Sa (Marcu 13, 3). Trebuie sa subliniem totusi
ca lui Petru si loan le-a zis lisus: ,,Mergeti ca sa gatiti Pastele ca s mancam®
(Luca 22, 8). Este important de amintit cd Evanghelistul Luca este singurul care
il mentioneaza cu numele pe Sfantul loan in implicarea sa in pregatirea Pastelui
(Matei se refera la ,,ucenici®, iar Marcu la ,,doi dintre Apostoli“). Dupa Invierea
Domnului si pogorarea Duhului Sfant, Apostolii Petru si loan sunt prezentati ca
formand restransul ,,cerc petrin“ si de autorul cartii Faptele Apostolilor: ,,Petru si
Ioan se urcd Tmpreuna la templu pentru rugaciune...“ (Faptele Apostolilor 3, 1);
amandoi in fata sinedriului, 1i uimesc pe membrii acestuia cu indrazneala si curajul

7Cf. Matei 4, 21; 10, 2; 17, 1; Marcu 1, 19-20; 3, 17; 5, 37; 9, 2; 10, 35-41; 13, 33; Luca 5, 10;
6, 14; 9, 54.

8 Cf. Marcu 4, 21; 10, 2; 20, 20; 26, 37; 27, 56; Marcu 1, 19; 3, 17; 10, 35; Luca 5, 10.
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lor 1n a-1 propovadui pe Domnul inviat (Faptele Apostolilor 4, 13); tot Petru si loan
sunt trimisi din lerusalim in Samaria pentru propovaduirea Evangheliei (Faptele
Apostolilor 8, 14). Cei doi sunt prezentati impreuna si in referirea Stantul Pavel la
»Apostolii stalpi ai Bisericii din Ierusalim: Iacov, Chefa si loan (Galateni 2, 9).
Toate aceste dovezi sugereaza probabilitatea ca ,,ucenicul pe care il iubea lisus* sa
fi fost Apostolul Domnului, loan, Fiul lui Zevedeu. Prezent in anturajul petrin dupa
Invierea Domnului, ,,ucenicul iubit* din acelasi anturaj, de dinainte de Inviere, nu
poate fi asadar, altul, decat loan Apostolul. Numirea Apostolului loan alaturi de Petru
dupa Inviere, in episoadele amintite deja, nu putea fi o alti persoand, decét acelasi
Apostol Ioan. Aceasta supozitie este Intdrita si de faptul ca nicaieri in Evanghelia
a IV-a, Apostolul Ioan nu este consemnat cu numele, desi el este mentionat de 20
de ori in Evangheliile sinoptice. Totusi 1n legaturd cu sintagma ,,ucenicul iubit*
s-a ridicat o problema®: Poate un om sa se descrie pe sine ca fiind ,,ucenicul pe
care il iubea* lisus? Daca sintagma ar indica o dragoste preferentiala a lui lisus
fata de acest ucenic, in detrimentul celorlalti, atunci ar fi greu de inteles o astfel
de atitudine. Insa asa cum arata prima sa Epistold soborniceasca, Apostolul Ioan a
inteles, in modul cel mai profund, semnificatia dragostei lui Dumnezeu in Hristos,
astfel ca expresia sa nu face decat sa dezvaluie, in scrierile sale, uimirea fata de
dragostea coplesitoare a lui Hristos manifestata si fata de persoana sa. Departe de a
fi 0 dovada de mandrie, termenul poate fi vazut ca un semn de modestie: Apostolul
nu mentioneaza numele, dar atrage atentia asupra a ceea ce datora el pentru dragostea
lui lisus. Asadar, Evanghelistul Ioan s-a putut numi pe sine ,,Ucenicul pe care il
iubea lisus®.

Identificarea ,,ucenicului iubit“ cu alte personaje biblice

Cercetatorii care neagd identificarea ,,ucenicului iubit* cu Apostolul loan,
incearcd sa-1 descopere pe acesta in alte personaje evanghelice. Vorbind despre
,ucenicul pe care 1l iubea lisus* unii s-au gandit la Lazdr, despre care ni se spune ca
Tisus il iubea (Toan 11, 3).'° Sustinatorii ipotezei se bazeaza pe presupunerea ca Lazar
va fi participat la ultima Cind a lui lisus cu Ucenicii Sai cand el isi va fi rezemat
capul pe pieptul lui lisus. Intrucat acest fapt nu poate fi dovedit de niciun indiciu
evanghelic, ipoteza cade. Altii s-au gandit la ta@ndarul bogat pe care Mantuitorul il

? Cf. Jean Colson, op. cit, p. 107; prof. dr. Stelian Tofana, Studiul Noului Testament, Editura
Alma Mater, Cluj-Napoca, 2005, pp. 200-207.

10 H. Ring, Was Lazarus the ,, Beloved Disciple“? in ,,ET“, XXXIII, 1992, pp. 232-234. F. V.
Filson, Who was the Beloved Disciple?, in ,,JBL®, 1949, pp. 83-88; J. N. Sanders, Who was the

Disciple whom Jesus loved?, in Studies in the Fourth Gospel, London, 1957, pp.72-82. Cf. Jean
Colson, op. cit., p. 107.
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cheama sa-I urmeze si despre care Evanghelistul Marcu ne spune ca lisus I-a iubit
(Marcu 10, 21).!"! Dar, intrucat nu cunoastem daca acest tanar se va fi convertit,
urmand in cele din urma, chemarea lui lisus, cade si aceasta ipoteza. In sfarsit altii
s-au gandit la Joan-Marcu'?. Dar daca acesta este amestecat in istorisirea evanghelica
asa cum este povestitd in Evanghelia a [V-a, n-am intelege de ce sinopticii nu spun
nimic despre aceasta, scrie F. M. Braun. Faptul este prea neinsemnat sa vedem n
Marcu pe autorul Evangheliei a [V-a. O alta propunere a fost Natanael, dar aceasta
este conjuncturald, deoarece avem putine informatii despre el, iar in capitolul 21
din Evanghelia dupa loan acestuia i se dd numele, astfel ca nu poate fi identificat cu
ucenicul iubit. O alta ipoteza in privinta identificarii ,,ucenicului iubit“ 1l prezinta pe
acesta drept un personaj ideal. Lipsa mentionarii numelui ucenicului este interpretata
ca un indiciu ca Evanghelia nu este lucrarea unui singur om, ci lucrarea comuna
a Bisericii. Aceasta interpretare este nesatisfacatoare, deoarece implica tratarea
»ucenicului iubit® ca persoana neistorica, in ciuda dovezilor contrare din istorisirea
Evangheliei dupa Ioan'®. Nu putem afirma cu certitudine ca ar exista vreun indiciu
evanghelic sau vreun motiv istoric pentru a respinge identificarea ,,ucenicului iubit*
cu Apostolul loan, fiul lui Zevedeu, dar este la fel de adevarat si faptul ca nu exista
nici indicii clare pentru o astfel de identificare. Totusi argumentele de identificare
sunt mai convingatoare.

2. Problema ,,Prezbiterului Ioan*
Obiectii ale criticii moderne

Asupra pozitiei ferme a Bisericii nu s-au ridicat in vechime decat palide obiectiuni
care n-au avut repercusiuni asupra teologiei biblice a secolelor urmitoare. In acest
sens, Eusebiu de Cezareea mentioneaza un preot din Roma cu numele de Caius care
nu admitea Evanghelia Sfantului loan pe motiv cd ar fi fost scrise de ereticul Cerint.
Din acest motiv Sfantul Epifanie de Laodiceea numeste pe Caius si pe adeptii sai
»alogi® (sec. II), deoarece se ridicau impotriva invataturii despre Logos cuprinsa
in scrierile Sfantului Ioan. Impotriva alogilor ia pozitie ferma Canonul Muratori
(165-185), aparand originea apostolica a Evangheliei si scrierilor Sfantului loan:
»~Evanghelia a [V-a este a Sfantului loan, unul dintre ucenici®, se exprima autorul

"H. B. Swete, The Disciple whom Jesus loved, in ,,JTS“, 1916, p. 373. Cf. Jean Colson, op. cit.,

. 107.
’ 12 Voelter, Mater dolorosa und der Liebliengsjiinger das Johannesevangheliums, Strasbourg
1907: Jesus am Oelberg, in ,,Niew Theol. Tijdschr*, 1915, p. 19. Cf. Jean Colson, op. cit., p. 107.

13 Mentionez ca ultimele doua ipoteze sunt redate de prof. dr. Stelian Tofana in lucrarea deja
amintita, pp. 207-208.
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necunoscut al Canonului. Despre Epistole vorbeste ca apartinand Sfantului loan,
fara a le preciza numarul'*. Grave obiectiuni au fost ridicate mult mai tarziu de catre
critica protestanta's, in pofida conceptiei protestante lansata de primii reformatori,
dupa care singurul izvor al Revelatiei divine si, deci, singura baza a credintei este
Scriptura — sola Scriptura.

Jean Colson in lucrarea sa aminteste despre o veche traditie, multd vreme
necontestatd, in care ni se spune ca loan, Apostolul, unul din cei doisprezece, fratele
lui Tacob, fiul lui Zevedeu, este autorul celei de a IV-a Evanghelii si ca isi ascunde
identitatea, numindu-se ,,ucenicul pe care il iubea lisus®, care, in timpul ultimei
Cine ,,a stat cu capul pe pieptul Lui“. Insa acest autor mentioneaza ca la sfarsitul
secolului XVIIT Ed. Evanson a atacat cel dinti aceasta traditie!®. Acesta a fost urmat
in Germania de E. F. Vogel'’, de C. G. Bretschneider'®, de E. Liitzelberger. Dupa
acesti critici, autorul celei de a IV-a Evanghelii este fie un iudeo-crestin alexandrin,
fie un pagan crestinat. Parerea lor de altfel, este ca Apostolul loan n-a fost niciodata
inAsia'. C. G. Bretschneider este cel care a emis teoria ,,Prezbiterului Toan®, pe care
il da drept autor al tuturor scrierilor Sfantului Ioan Apostolul?. Incepand cu acest
autor, majoritatea criticilor protestanti din secolul XIX vor refuza Apostolului loan
paternitatea Evangheliei si a Epistolelor atribuindu-le fie Prezbiterului (batranului)
Ioan din Efes, fie unui necunoscut. Primele argumente contestatare sunt de ordin
intern: 1n aceste scrieri se gaseste o hristologie foarte dezvoltata care nu poate proveni
de la un martor ocular al vietii lui lisus, iar Evangheliei, in special, 1i aduc invinuirea
ca este n dezacord cu Sinopticii?'. Dar critica protestanta s-a straduit sa aduca in
sprijinul teoriei sale si argumente scoase, asa zicand, din traditia bisericeasca®.

14 A se vedea mai multe amanunte legate de acestea in lucrarile: pr. prof. dr. Leon Arion, Epistola I
a Sfantului loan, Bucuresti, 1989, p. 11; pr. Gh. Bélana, Sfdntul Apostol si Evanghelist loan, Epistola
1, in ,,Mitropolia Olteniei, nr. 9-10, septembrie—octombrie, Craiova, 1973, pp. 759-761.

15 Pr. Prof. Leon Arion, op. cit., p. 11.

16 The Dissonance of the Four Generally Received Evangelists, Ipswich, 1792. Citat dupa
Jean Colson, op. cit., p. 5.

7 Der Evanghelist J. und seine Ausleger vor dem jiingsten Gericht, Leipzig, 1802. Cf. Jean
Colson, op. cit., p. 5.

18 Probabilia de Evangelio et Epistolarum Joannis Apostoli, Leipzig, 1820. Cf. Jean Colson,
op. cit., p. 5.

19 Jean Colson, op. cit., p. 5.

20 Pr. prof. dr. Leon Arion in teza de doctorat: Epistola I-a a Sfantului Apostol Ioan, Bucuresti,
1989, p. 12, consemneaza lucrarea acestuia intitulata: Probabilia de Evangelii et Epistolarum
Joannis Apostoli indole et origine, eruditorum judiciis modeste subjecit, aparuta la Leipzig in 1820.

21 A se vedea amanunte la pr. prof. dr. Leon Arion, Valoarea istorica a Evangheliei a patra, in
,»Studii Teologice®, seria a II-a, nr. 3, mai—iunie 1987, pp. 109-118.

22 Detalii ale acestui examen critic sunt prezentate in lucrarile: pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu,
Traditia despre Apostolul si Prezbiterul Ioan pini la Eusebiu de Cezarea, Editura autorului,

Cernauti, 1926, p. 9 s.u; Jean Colson, op. cit., pp. 29-63; de asemenea si in lucrarea de doctorat a
pr. prof. dr. Leon Arion, pp. 11-25.
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Asa, de pilda, se contestd in bloc paternitatea ioaneica a scrierilor pe motiv ca
Sfantul loan Apostolul n-ar fi locuit si nici n-ar fi murit la Efes. Sfantul Policarp
al Smirnei, n Epistola sa catre Filipeni 9, 1, scrisa cétre anul 155, nu aminteste
nimic de Apostolul Toan, ci numai de ,,ceilalti Apostoli“?. Tacerea pare criticilor
curioasa, mai ales daca se ia in vedere faptul ca Sfantul Irineu sustine despre Sfantul
Policarp ca a fost ucenicul Sfantului loan. De asemenea, Sfantul Ignatie Teoforul,
Episcopul Antiohiei, in Epistola catre Efeseni 12, 24, scrisa intre 107-109, nu
aminteste niciodatd numele Sfantului loan, ci numai pe cel al Sfantului Pavel si
legaturile lui cu efesenii. Dacd Apostolul loan s-ar fi stabilit in Efes, ar fi trebuit ca
Sfantul Ignatie sa aminteasca de aceasta sedere, sustin criticii. Este ceea ce criticii
au numit ,,argumentul tdcerii” Impotriva stabilirii Sfantului Apostol loan la Efes.
Noi insa avem marturii clare despre petrecerea Sfantului loan la Efes, unde a scris
Evanghelia si Epistolele sale. Cea mai explicita dintre marturii o gasim la Sfantul
Irineu al Lyonului. In lucrarea sa Adversus Haereses, scrisa citre anul 180, dupa
ce vorbeste despre cele trei Evanghelii Sinoptice declara: ,,Apoi loan, ucenicul
Domnului, cel care s-a odihnit pe pieptul Acestuia, a dat el insusi Evanghelia,
in timpul cét a sezut la Efes, in Asia®“. Ceea ce face ca marturia Sfantului Irineu
sd aiba multa credibilitate, este ca 1n copilarie el insusi l-a cunoscut pe Sfantul
Policarp, ucenicul Sfantului loan. Stantului Policarp, in predica sa, 1i facea deosebita
placere sa-si aminteasca de raporturile sale cu Sfantul loan si cu cei care vazusera
pe Domnul. Faptul este atestat de Sfantul Irineu intr-o epistola cétre un prieten
din copildrie, Florinus, cu care impreuna frecventasera pe Sfantul Policarp. Cum
prietenul sau este tentat si sa treaca la gnostici, Sfantul Irineu il sfatuieste: ,,"“Aceste
opinii (gnostice), Florinus, ca sa vorbim cu moderatie, nu sunt ale unei doctrine
sdndtoase; aceste opinii nu sunt in acord cu cele ale Bisericii (...); aceste opinii
Prezbiterii (preotii mai in varstd) care au fost Tnaintea noastra §i care au vietuit
cu Apostolii, nu ti le-au transmis. Pe cand eram inca un copil in Asia, pe langa
Policarp, atunci te-am vazut; tu straluceai la curtea imperiala si te sileai sa-ti faci
o reputatie buna pe langa dansul. Caci eu Imi aduc aminte de lucrurile din timpul
acela ca de niste evenimente recente, caci lucrurile pe care le aflam, fiind in varsta
frageda, sunt una cu sufletul si se impreuna cu acesta, asa ca as putea sa spun in ce
loc sedea prea fericitul Policarp cand vorbea, cum intra el si cum iesea, ce caracter
avea viata lui, ce infatisare avea trupul sau, ce vorbea el cu poporul, cum povestea
legaturile cu loan i cu ceilalti care vazusera pe Domnul. Cum reda cuvantul lor
si tot ce aflase de la ei despre Domnul, despre minunile Sale, despre invatatura Sa;
toate acestea Policarp le culesese de la cei care vazusera pe Cuvantul Vietii siel le
raporta in conformitate cu Scripturile. Toate aceste lucruri le ascultam eu cu multa

2 Sfantul Policarp al Smirnei, Epistola catre Filipeni, 9, 1 PG 5, 1013; PSB I, p. 212.
24 Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola catre Efeseni, 12,2, PG 5, 655; PSB 1, p. 161.
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grija, prin harul lui Dumnezeu, si le-am pastrat amintirea, nu pe hdrtie, ci in inima
mea. Tot prin harul lui Dumnezeu, eu le petrec pe toate acestea prin mintea mea“*,

E clar ca ,,]loan care vazuse pe Domnul* este Apostolul si Evanghelistul Ioan,
traitor in Efes, cel care a scris Evanghelia si Epistola I, caci referirea la ,,martorii
oculari ai vietii Cuvantului ne aduce in prim plan cuvintele din loan 1, 1-13 sidin |
loan 1, 1-4. Pe acesta, Policarp l-a cunoscut, I-a audiat si i-a reprodus, cu fidelitate,
cuvintele, iar Sfantul Irineu 1si aduce aminte ca de ,,niste evenimente recente”, asa
incat nu poate fi banuit de ,,lipsa de sens critic“, asa cum vor sa-l acuze cei care
resping, cu rea vointa, paternitatea ioaneica a Evangheliei si a epistolelor sale, sub
pretext ca loan n-ar fi stat niciodata in Efes. Daca tinem cont de cronologie, ne dam
seama cd, daca Irineu s-a nascut spre 135-142, iar Policarp a murit pe la 155, cel
dintai avea 13-20 ani, deci o varsta cand putea sa inteleaga invataturile magistrului
sau. Cand Irineu afirma ca Policarp a fost ucenicul lui loan, afirmatia este perfect
posibild, caci daca Policarp avea in 155, cand a murit, 86 de ani, aceasta inseamna
ca se nascuse catre anul 69 si, deci, in rastimpul 85-100 a putut intalni, in Asia
Mica pe loan Apostolul si pe alfi ucenici ,,martori oculari ai Vietii Cuvantului®.
In cazul acesta, avem un lant neintrerupt: Iisus-Ioan Apostolul-Policarp-Irineu?.
Din marturiile Sfantului Irineu reiese c¢a Policrap ,,nu numai ca fusese invatat de
catre Apostoli dar trdise cu multi dintre cei ce vazuserd pe Domnul®. Irineu l-a
auzit vorbind despre legaturile lui cu loan si cu altii care cunoscusera pe Domnul.
De la Policarp desigur auzise Irineu ca acest ,,Joan era ucenicul Domnului care isi
odihnise capul pe pieptul Sau®, si ca, dupa Matei, Marcu si Luca ,,el a publicat
Evanghelia in timpul sederii lui la Efes in Asia, «unde» el ramase pana in vremea
lui Traian“?’ si unde ,,I-au cunoscut unii prezbiteri“. Sursele de informatie de care
se foloseste Sfantul loan sunt prezbiterii din Asia, printre care Policarp al Smirnei
si Papia. Criticii invoca ipoteza ca Irineu a putut face usor o confuzie intre loan din
Efes si loan al lui Zevedeu, atunci cand in copildrie el auzea vorbindu-se despre un
loan, ucenic iubit al lui lisus, care murise la Efes. Irineu, spun ei, a parasit Asia,
cand era prea tanar, ca sd cunoascd in adevar traditiile asiatice?.

Un alt martor demn de crezare, alaturi de Sfantul Irineu este Policrat, episcop al
Efesului, contemporan cu Irineu. Policrat moare ca martir in ziua de 23 februarie
155 zicand proconsulului, care cauta sa-1 induplece sa se lepede de Domnul lisus
Hristos: ,,De 86 de ani [i slujesc eu Lui si El nu mi-a facut mie niciun rau“?. Acesta,
spre 190-195, scrie papei Victor pentru a apara episcopii din Asia In pastrarea

5 Citat din Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasci, V, xx, 4, PSB 13, pp. 212-213, cf. Jean
Colson, op. cit., p. 30; pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 15.

26 Pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 15.

27 Pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, Traditia despre Apostolul si Prezbiterul Ioan pani la Eusebiu
de Cezarea, Editura autorului, Cernduti, 1926, p. 19.

2 Jean Colson, op. cit., p. 33.
2 Pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, op. cit., p. 14.
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dreptului de a sarbatori Pastele la ziua fixa de 14 Nisan; aceasta, zice el, este o
uzanta traditionala in Biserica lor, bazata pe marturia marilor luceferi ai Asiei, in
special, de la Apostolul Ioan. ,,Noi celebram cu scrupulozitate ziua (de 14 Nisan)
fara a suprima ceva, fara a adiuga ceva. in fine, in Asia repauzeazi marii luceferi,
care vor invia in ziua parusiei Domnului, cand va veni cu slava si va cerceta toti
Sfintii: Filip, unul din cei doisprezece Apostoli, care repauzeaza la lerapole cu cele
doua fiice ale sale, care au Imbatranit in feciorie si o alta fiica a sa, care a vietuit In
Duhul Sfant, repauzeaza la Efes; si incd loan care s-a agezat pe pieptul Domnului,
care a fost preot levitic iepevg si a purtat pe frunte tablita de aur (purtand lama de aur
numita «petalony), martir si invatator; acesta repauzeaza la Efes**°. Aceasta marturie
este de nezdruncinat si ea atesta puternic traditia ioaneica in Efes si Asia Mic4, iar
veneratia pentru ,,marii luceferi* aminteste de ,,stalpii Bisericii“ (cf. Galateni 2, 9),
cinstiti in chip deosebit de comunitatile iudeo-crestine din Biserica primara, printre
care era totdeauna prezent si Apostolul loan, alaturi de Petru si lacov. Eusebiu de
Cezareea, care citeaza de doud ori scrisoarea lui Policrat citre episcopul Romei,
este convins de moartea lui loan la Efes.

Critica moderna afirma ca loan, mentionat de Irineu si Policarp, n-ar fi Apostolul
direct al Domnului, ci un preot pe care cei doi I-ar fi confundat cu Apostolul Ioan.
Obiectia este fara temei. Daca citim cu atentie Traditia Bisericii din secolul II
observam ca niciun scriitor bisericesc nu pomeneste nimic de existenta vreunui
prezbiter care sa se fi bucurat in Biserica Primara de o activitate atit de deosebita
incat sa fie confundat cu Apostolul Ioan. Demna de amintit este si marturia Sfantului
Clement din Alexandria (} 271)3!, personalitate remarcabila a Bisericii Egiptului,
ale carui opere ni s-a pastrat, si care scrie in lucrarea sa Stromate ca, dupa moartea
lui Domitian (81-96), loan revine din Insula Patmos, de unde fusese exilat, la Efes
unde scrie, ca ultimul dintre Evanghelisti, Indemnat de discipolii séi si inspirat de
Duhul Sfant, o Evanghelie spirituala (Stromate, dupa Eusebiu de Cezareea, op .cit., VI,
XIV, p. 238, cf. prof. dr. Stelian Tofana, op. cit., p. 198). Tot acum scrie si Epistolele
sale. Clement Alexandrinul mentioneaza si un aspect din activitatea pastorala a
Apostolului loan, in Asia Mica, descriind convertirea unui tanar, fosta capetenie de
talhari*2. Trebuie amintit si Prologul Antimarcionit (160—180)* care mentioneaza
in prologul la Luca ca Apostolul loan a scris Apocalipsa in Insula Patmos, apoi
Evanghelia si Epistolele la Efes, in Asia. In prologul de la Ioan se afirma ci ,,dupa
expunerea facuta de Papia, discipolul familiar al lui loan, in cele cinci carti exegetice

30 Citat din Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeasci, 24, 2. Cf. Jean Colson, op..cit., p. 36.

31 Pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, op. cit., p. 21.

32 Aceasta convertire este redata in intregime in lucrarile: pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, op. cit.,
cf. notei 26, pp. 22-24; pr. prof. dr. Vasile Mihoc, asist. drd. Daniel Mihoc, drd. loan Mihoc, op. cit.
p- 159; PSB 13, pp. 122-124.

¥ Proloagele antimarcionite sunt proloage latine vechi din secolul I11, care sunt, de fapt, traducerile
unor proloage grecesti de la sfarsitul secolului II, cf. pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 17.
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ale sale, Evanghelia a [V-a a fost publicata de loan 1n persoana si data de catre el
Bisericii Asiei*“**. Teologii critici care neaga apostolicitatea scrierilor ioaneice si
abordeaza problema ,,Prezbiterului Ioan* se impart in trei grupe™.

Primii sunt de parere ca in Efes au trdit doua persoane cu numele loan: unul
Apostolul Toan si celdlalt Prezbiterul Ioan. Dintre acestia citim pe: Steitz, Hilgenfeld,
Wieseler, Jacquier, Calmes s.a. in a doua categorie intrd cei care socotesc cd in
Efes ar fi trait numai Prezbiterul loan, iar Apostolul loan ar fi fost identificat cu
acesta numai din greseald. Dintre acestia amintim: Liitzelberger, Keim, Scholten,
Holtzman, Renen, Loisy, Harnak, Welhausen, Bousset, Knopf's.a. Inatreia categorie
sunt cei care sustin ca Prezbiterul loan este identic cu Apostolul loan. Dintre acestia
amintim: Olshausen, Hengstenberg, Rigenbach, Cornely, Knabenbauer, Belser,
Poggel, Felten, Zahn, Funk, Feine, Barth si altii. Aceasta ultima ipoteza este cea
care, 1n actualitate, se prezinta ca fiind acceptata de toti exegetii, caci in Traducerea
Ecumenica a Bibliei (TOB) 1n introducerea la Epistola I catre loan este mentionat:
,»vechea traditie din Efes nu cunoaste decat un singur Ioan, ucenicul Domnului‘3¢,

Toti criticii care neaga apostolicitatea scrierilor ioaneice se bazeaza si pe unele
texte oarecum confuze din traditia bisericeasca. Printre ele este un text apartinand
lui Papias de lerapole, pe care il redda Eusebiu de Cezareea in lucrarea sa Istoria
Bisericeasca. Eusebiu incepe prin a cita o opinie a Sfantului Irineu, care 1l prezinta pe
Papia ca un auditor direct al lui loan si insotitor al lui Policarp, citand din Adversus
Haereses al lui Irineu. Eusebiu observa ca Papias in prefata celor Cinci Carti ale
sale aminteste de doud ori numele de loan, traitor la Efes, in jurul anului 100: Ioan
Apostolul si Ioan Prezbiterul si cd numai pe acesta din urma I-ar fi audiat Papia,
dandu-i in seama si scrierea Apocalipsei. Eusebiu da o interpretare tendentioasa
textului din Papia, cu scopul de a-l face pe Prezbiterul loan autor al Apocalipsei
si, deci initiatorul milenarismului (Invatatura pe care parintele istoriei bisericesti o
combate vehement si pe care o scoate ca avand izvorul in Apocalipsd) si in acelasi
timp de a-1 absolvi pe Apostolul loan de a fi dat nastere print-o scriere a sa, unei
erori ca cea a hiliasmului®’. Teologii protestanti afirma ca nici Policarp n-ar fi
fost 1n ,,legatura directa cu loan Apostolul si cu cei care il vazusera pe Domnul®
asa cum o afirmd in scrisoarea catre Florinus, prietenul sau din copilidrie, ci cu
acelasi ,,Prezbiter loan* de care vorbeste Eusebiu, pe care potrivit teoriei lor il
fac si autorul scrierilor ioaneice, incercand prin aceasta sa conteste influenta pe
care a avut-o Evanghelistul loan in Efes si paternitatea scrierilor, punandu-le in
seama unui Prezbiter loan, care le-ar fi scris pe la jumatatea secolului II (Bauer,

3 Revue Biblique®, 1929, pp. 115-121, citat dupa pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 17.

35 Pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, Introducere in Sfintele carti ale Testamentului Nou, Editura
autorului, Cernauti, 1929, p. 287.

3¢ Citat dupd pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 18.
37 Ibidem, p. 20; pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, op. cit., p. 29.
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Loisy). Dar descoperirea papirusului Egerton 2 si studierea papirusului Rylands
457, demonstreaza cd, la inceputul secolului I, Evanghelia Sfantului loan, era deja
cunoscutd in Egipt, ceea ce arata cd opera ioaneica este scrisa inainte de anul 10038,
Asadar, in ceea ce priveste parerea ca o parte sau toate scrierile ioaneice ar fi opera
Prezbiterului loan, nici nu mai trebuie discutatd. Marturia lui Papia este destul de
clara, si Sfantul Irineu, care a avut-o sub privire nu a avut cum sa se insele. Prin
urmare, Prezbiterul loan si Apostolul loan n-au fost persoane diferite, ci au fost una
si aceeasi persoand®. ,,Un Prezbiter Toan, care ar fi fost diferit de Apostolul Toan,
n-a existat decat numai in conceptia lui Eusebiu de Cezarea“*.

3. Problema ,,martiriului* Sfantului Ioan

Este important sd revenim la ceea ce ne spune Noul Testament despre Sfantul
loan, fiu al lui Zevedeu, dupa inél‘;area Mantuitorului. El este citat de mai multe ori
in cartea Faptele Apostolilor, impreuna cu Petru: ,,Petru si loan se suiau la Templu
la rugdciunea din ceasul al noualea* (Faptele Apostolilor 3, 1). Schiopul de la Poarta
Frumoasa vede pe ,,Petru si loan intrand in Templu® (Faptele Apostolilor 3, 3).
»Atunci Petru si loan atintira ochii asupra lui“ (Faptele Apostolilor 3, 4). ,,Fiindca
el nu dadea drumul lui Petru si lui loan, toti alergara...“ (Faptele Apostolilor 3, 17).
,»Vazand siguranta lui Petru si a lui loan si dandu-si seama ca erau oameni neinvatati,
sinedristii erau mirati“ (Faptele Apostolilor 4, 13). In aceste citate Ioan dispare in
umbra lui Petru; Petru singur vorbeste si actioneaza (Faptele Apostolilor 3, 1; 3,
11; 4, 13). Numai in Faptele Apostolilor 4, 1-9 Petru si loan raspund impreuna.
Trebuie amintit ca si in Faptele Apostolilor 8, 14, Evanghelistul loan apare din nou
in umbra lui Petru iar in Faptele Apostolilor 4, 13 sinedristii ,,isi dau seama ca sunt
oameni fard invatatura de carte“*'.

Pentru a nega paternitatea apostolica a scrierilor ioaneice, criticii au cautat si
alte marturii ale traditiei. Ei sustin ca Sfantul loan n-ar fi ajuns la Efes, intrucat ar fi
murit in anul 44 d.Hr. ca martir in Palestina, fie o data cu fratele sau lacov, fie mai
tarziu (65—70). In sprijinul acestei noi teorii critica rationalistd invoca chiar cuvintele
Mantuitorului din Marcu 10, 39 (Matei 20, 20-23; Luca 12, 50) unde Domnul spune

3% Ibidem, pr. prof. dr. Leon Arion, art. cit., pp. 124-127.

39 Pr. prof. dr. Vasile Gheorghiu, op. cit., p. 30.

“ Ibidem.

41 Criticii care neaga paternitatea ioaneica a Evanghelistului Ioan sustin ca aceastad observatie nu
se potriveste deloc inspiratorului catehezei care sta la baza Evangheliei a patra, oricata parte am face
Prezbiterilor si ucenicilor din Efes la elaborarea acestei carti. Caci aceasta carte dovedeste o intuire
si o cultura teologica foarte putin compatibila cu ceea ce am putea astepta de la un pescar galileian.
Cu atat mai mult cu cat este vorba de o mentalitate si de o liturghie evreiasca arhaica, al caror ecou
in Evanghelie nu poate fi pus decat pe seama Prezbiterilor asiatici. Cf. Jean Colson, op. cit., p. 66.
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ucenicilor lacov si loan, Tn urma cererii mamei fiilor lui Zevedeu, ca paharul pe
care-L va bea El, il vor bea si ei. Intrucat paharul la care se referea Mantuitorul
insemna moartea Sa, criticii au tras concluzia ca expresia ,,veti bea paharul® ar fi
aici o prevestire despre moartea martirica a celor doi Apostoli. Criticii rationalisti
sustin ca Sfantul Marcu n-ar fi consemnat aceasta afirmatie a Mantuitorului, daci la
anul 63—64 daca nu s-ar fi petrecut moartea celor doi. Sustinatorii acestei interpretari
ale cuvintelor Domnului, printre care si E. Schwarz, aduc in sprijinul teoriei lor un
fragment din scrierile lui Papia comunicat in doua cronici vechi grecesti: una a lui
Filip din Sid (catre 430) si alta a monahului grec Gheorghe Hamartolos (Pacatosul)
(842—867), in care se spune ca loan a fost ucis de iudei. lata ce zice cronica lui
Gheorghe Calugarul, dupa Codex Coislinianus**: ,,Dupa Domitian a domnit un an
Nerva. Recheménd pe Ioan din insuld, il lasa sa se intoarci la Efes. In acea vreme
era singurul supravietuitor dintre cei Doisprezece ucenici; dupa ce a scris Evanghelia
care 1i poartd numele, a adormit in pace. El a fost socotit vrednic de mucenicie®.
Papias de Ieropolis, martor ocular al acestuia declara in cartea a II-a a cuvantarilor
Domnului ca a fost omorat de doi iudei implinind cu fratele sau proorocia facuta
de Hristos despre ei, precum §i marturisirea §i consimtirea lor. lar Eusebiu de
Cezareea zice: ,,in vremea aceea loan Evanghelistul a murit la Efes in Asia si a
fost inmormantat de catre credinciosi in acelasi loc*“#*. Desigur putem presupune ca
Eusebiu, care descrie cu lux de amanunte martiriul Sfantului Policarp si al Sfantului
lacov, n-ar fi putut sa treaca sub tacere martiriul Sfantului loan, dacé ar fi gasit
marturii despre aceste atestari la Papia. Despre lacov, fratele lui loan, cunoastem
din Faptele Apostolilor 12, 2 ca a fost ucis de Irod Agripa in anul 44, dar despre o
moarte asemanatoare a fratelui sau, loan nu cunoastem nimic §i nici chiar textele
aduse 1n sprijin de critica moderna nu ne spun sigur ca loan a fost martirizat o data
cu fratele sau, la Ierusalim, c¢i numai ca a suferit si el pentru Hristos, suferinta pe
care Origen o pune 1n legaturd cu exilul din Insula Patmos, iar Tertulian o pune in
legatura cu episodul cazanului cu ulei incins in care a fost aruncat loan, la Roma,
din ordinul lui Domitian, din care a scapat nevatamat. Desigur ca Evanghelistul
Luca ar fi amintit si de martiriul Sfantului loan Evanghelistul daca s-ar fi petrecut
la aceeasi data cu al Sfantului Iacob.

In sprijinul martiriului Sfantului Ioan se mai invoci si unele martiroloage care
mentioneaza pe Iacob si pe Ioan. In Breviarium Siriacum* de la 411, redactat la Efes
la data de 27 decembrie, se mentioneaza: ,,loan si lacob, Apostoli, la Ierusalim®,
aceasta semnificand cd impreund au fost martirizati la lerusalim. Calendarul
Armenian® aminteste, de asemenea la data de 28 decembrie pe Sfantul Tacob cel

42 Citat dupa Jean Colson, op. cit., pp. 67-68.

4 Ibidem.

4 H. Lietzmann, Die drei dltesten Martyrologien (Kleine texte 2), Bonn, 1911, p. 7. Cf. Jean

Colson, op. cit., p. 75.
4 Ibidem.
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Mare si Sfantul loan Evanghelistul. Martirologiul din Cartagina consemneaza la 27
decembrie: ,,Sfantul loan Botezatorul si [acob Apostolul, pe care 1-a omorat Irod*.
Este important de remarcat ca Martirologiul din Cartagina fixeaza deja praznuirea
Sfantului Ioan Botezatorul la 24 iunie. De aceea amintirea Botezatorului a doua
oard, Tmpreund cu Apostolul Iacob, la 27 decembrie este o eroare. Este probabil
ca Apostolul loan si fratele sdu, lacob, au fost reunifi intr-o singurad sarbatoare
datorita legaturilor de familie ce existau intre ei. Dar aceasta nu ne obliga totusi la
recunoasterea unui martiriu al lui loan, odata cu lacob, deoarece acest fapt nu este
cunoscut nici de Sfantul Irineu si nici de vechea traditie bisericeasca*. Ca Apostolul
Toan nu a fost martirizat odata cu fratele sau, lacob la Ierusalim, la anul 44, avem
dovada sigura a Sfantului Apostol Pavel, care in Epistola sa catre Galateni 1, 17—-18;
2, 1, 9 ne face precizarea ca; ,,dupa paisprezece ani, s-a suit iarasi in lerusalim, cu
Barnaba“ si au intalnit acolo pe ,,Jacob si Chefa si loan, cei socotiti a fi stalpi* ai
Bisericii. Asadar, in anul 49-50, cand se dateaza revenirea lui Pavel la Ierusalim,
Apostolul loan era in viata si desfasura o activitate valoroasa, incat Sfantul Pavel
il asociaza cu lacob, numit ,,fratele Domnului® si cu Petru la stradania de sustinere
a Bisericii din Ierusalim si de pretutindeni. ,, Toate incercarile criticii rationaliste
de a nega rolul Sfantului loan in istoria mantuirii au rdmas zadarnice, deoarece
in zilele noastre cei mai competenti exegeti din toate Confesiunile, marturisesc
impreuna cu Traditia Bisericeasca, cum ca scrierile ioaneice care sunt cuprinse n
Sfanta Scriptura, au drept autor pe Sfantul Apostol si Evanghelist Toan“4’— conchide
pr. prof. dr. Leon Arion in lucrarea amintita.

4. Evanghelistul Ioan — Teologul

»~Evanghelistul Ioan este cea mai adanca personalitate teologicd a Noului
Testament i pe deasupra cu o mentalitate eminamente sacerdotala, versat in discutie
lungd, amator de cuvantari lungi, un fruntas al Ierusalimului, foarte la curent cu
treburile templului, cu liturghia lui, cu reuniunile si cu uneltirile Marilor Preoti si ale
Sinedriului“— afirma Jean Colson*®. Evanghelistul Ioan a fost supranumit ,,teologul®.
Acest apelativ trebuie inteles in sensul originar al cuvantului, si anume Insemnand
cunoastere a lui Dumnezeu, vorbire cu si despre Dumnezeu. Sfantul loan este numit
»teologul® Intrucat el a patruns mai adanc Evanghelia mantuirii in comparatie cu
ceilalti sinoptici, dar si pentru faptul ca ,,evenimentul hristic este prezentat de
catre el in toatd semnificatia sa soteriologica, Intr-un mod cu totul diferit de ceilalti
Evanghelisti, in modul cel mai patrunzator. ,,Tot ce a spus loan Evanghelistul, ne

4 Pr. prof. dr. Leon Arion, op. cit., p. 26.

47 Ibidem, p. 27.
# Jean Colson, op. cit., p. 25.
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spune teologul cel cu rostul de aur, este scos din adancurile duhovnicesti ale tainelor
dumnezeiesti, pe care nici ingerii nu le stiau inainte de a fi facute cunoscute de
Evanghelist. Chiar ingerii odata cu noi, prin gura lui [oan i prin noi, au aflat ceea ce
cunoastem si noi acum*“#’. Sfantul Toan a fost numit ,, Teologul* intrucat L-a deslusit
mai profund pe Mantuitorul lisus in calitatea Sa de Dumnezeu, iar Evanghelia sa
este mai teologica decét a sinopticilor, deoarece prezinta i descopera intr-un sens
mai spiritual ce inseamna lisus Hristos si Evanghelia sa pentru lume. lata ce ne
spune Parintele André Scrima in comentariul integral la Evanghelia de la Ioan in
aceasta privinta: ,,loan e reprezentat printr-un vultur in zbor, pentru cd Evanghelia
lui este Evanghelia zborului 1nalt, Evanghelia inaltarii spirituale si mistice care
ne ridica spre cele de sus, spre cer. [oan s-a rezemat de pieptul Iui lisus la Cina
cea de Taina™ si de acolo a sorbit miezul preainaltelor taine dumnezeiesti®'. loan
«teologul» merge in profunzime, in abis, spre Dumnezeu. Intra in slava nevazuta
pentru a o face vazutd. Scopul lui Ioan este o «Persoana» care sa ne cucereasca
credinta si inima. El vrea sa trezeasca 1n noi calea vietii rastignite pentru Hristos si
pentru Dumnezeu, ca sa cunoastem, din cuvintele Evangheliei si din «semnele» ei,
taina lui Dumnezeu, care este lisus cel rastignit din ascultare fata de Tatal sau si din
iubire fata de oameni. Evanghelia lui loan este ca o calatorie spirituala mistica, ce
porneste din timp catre vesnicie sau din vesnicie citre vesnicie, strabatand timpul.
Este cu adevarat o carte a iubirii si a vietii. lar noi trebuie sd o citim cu cea mai
mare deschidere a spiritului, ca sa percepem taina pe care ne-o infatiseaza“*2.
Pentru a-si exprima inaltele idei teologice, Sfantul Ioan foloseste simbolismul si,
de multe ori, expresii cu sensuri suprapuse>’. Pentru a intelege scrierile sale trebuie
sd tinem cont de acest aspect. Astfel ,,apa“ sau ,,apa cea vie inseamna harul Duhului
Sfant; ,,painea cea vie* sau ,,painea vietii* simbolizeaza Sfanta Euharistie; ,,vita de
vie* simbolizeaza comuniunea de viata dintre Hristos si credinciosii Sai. Pentru a
intelege mentalitatea si dimensiunea simbolismului cugetarii Evanghelistului este
necesar sa retinem sensul pe care il di cuvantului ,,semn® — cvpélov. In greceste
acest cuvant nu implicd neapdrat o minune. In patru locuri din Evanghelie acest
cuvant desemneaza o minune a Mantuitorului (2, 11; 4, 54; 6, 14; 12, 18), dar

4 Sfantul Toan Hrisostom, Omilia a II-a a la Sfinta Evanghelie dupi Ioan, nr. 2. Citat dupa
pr. D. Fecioru, Probleme dogmatice i sociale in Evanghelia dupa Ioan, in ,,Studii Teologice®, nr.
3-4, 1953, p. 211.

50 Si-a rezemat capul pe inima lui Iisus (in stinga pieptului Lui), caci ,,lisus il iubea“ (Ioan 21, 7)
si de aceea vulturul apare in stanga crucii formate de cele patru evanghelii.

1 Origen spune ca Ioan se reazema de pieptul lui Hristos ,,precum Hristos se reazema de pieptul
Tatalui®, iar Augustin spune ca adesea loan ,,se adapa tainic din inima lui Hristos*.

52 André Scrima, op. cit., p. 15-17.

53 Pentru mai multe amanunte legate de aceasta tema, a se vedea lucrarile de isagogie a profesorilor:

pr. prof. dr. Vasile Mihoc, asist. drd. Daniel Mihoc, drd. loan Mihoc, op. cit., pp. 169-172; prof. dr.
Stelian Tofana, op. cit., pp. 212-215.
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exista consemnate in Evanghelie si alte evenimente care au valoare de ,,semne* si
nu sunt minuni. Curatirea Templului (2, 13-25) si spélarea picioarelor ucenicilor,
nu sunt minuni, dar sunt considerate de Evanghelist ca avand valoare de semne.
Pentru a intelege teologia ioaneica si simbolismul ei trebuie facuta distinctie intre
semn si minune. In comparatie cu sinopticii, Sfantul Ioan tine si evidentieze mai
ales semnificatia simbolicd a minunilor, nu minunea 1n sine. Astfel prin vindecarea
orbului din nastere (Ioan 9, 1-12), lisus se descopera ca Lumina lumii iar prin
invierea lui Lazar (Ioan 11, 1-45), Mantuitorul arati ci el este Invierea si Viata.
,~Evanghelia dupa loan nu contine parabole precum celelalte evanghelii, ci «<semne»
insotite de cuvinte lamuritoare si revelatoare, ce ne introduc in realitatea de dincolo
de semne si cuvinte, ducandu-ne la Tatal: «Cine M-a vazut pe Mine L-a vazut pe
Tatal»* (Ioan 14, 9).%

Un aspect al ,,tehnicii* Sfantului loan este utilizarea frecventa a unor expresii
care, pe langa intelesul lor direct, au si un inteles mai inalt, duhovnicesc, care nu
este sesizat imediat de interlocutorii Sai. Astfel, Mantuitorul este obligat sa li le
explice. loan 2, 19-21, cand lisus vorbeste despre ,,templul trupului Sau* iudeii
cred ca este vorba despre daramarea si construirea templului lui Irod, acesta fiind
un exemplu concludent in acest sens. In convorbirea cu Nicodim, Mantuitorul
foloseste cuvantul avobev (Ioan 3, 3) care inseamna ,,din nou®, dar si ,,de sus* (in
sens spiritual). Cand Mantuitorul foloseste acest cuvant, Nicodim intelege primul
sens, Hristos se referea insa la al doilea sens, adica cel de nastere spirituald. Sunt
multe exemple in Evanghelia a [V-a. Si trebuie sa {inem cont de acest procedeu care
are rostul de a-i face pe cititori sa patrunda mai adanc tainele mesajului mantuitor
al lui Hristos. Toate aceste consemndri au in viziunea Evanghelistului un caracter
pedagogic. Acesta este i motivul pentru care Evanghelistul loan este singurul care
consemneaza in Evanghelia sa cuvintele lui lisus Hristos: ,,Cuvintele pe care vi
le-am spus sunt duh si sunt viata*“ (cf. loan 6, 63).

% André Scrima, op. cit., pp. 33-34.



CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
LA SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI

ALEXANDRU DAN ADAM
RAZVAN EMANUEL FIBISAN

Cunoasterea lui Dumnezeu sau Teognosia este una din problemele cele mai
dezbatute in opera dumnezeiescului Grigorie al Nyssei!, subiect de altfel cercetat
de majoritatea Sfintilor Parinti. Astfel ca in epoca patristicd gasim o noud reforma
in temelia gnozei, asa incat de la cunoasterea lucrurilor prin ratiune si prin simturi,
care era o filozofie a profanului si a vechii gandiri grecesti, se naste o altd dimensiune
a cugetarii, care isi trage seva intelegerii din lumina harului. Cu toate ca filosofia
greaca si cunoasterea profana a dat la lumina o seama de descoperiri, totusi sofistii
si apoi sirul celorlalti filosofi nu au ajuns sa afle Adevarul Absolut cel revelat. La
cunoasterea dumnezeirii si a Adevarului ne invitd Biserica prin elitele patristice, iar
unul dintre marii oameni care deschid drumul hermeneuticii Teognosiei este Grigorie,
episcop al Nyssei, fratele marelui Vasile si figura proeminenta a secolului IV.

In viziunea Sfantul Grigorie cunoasterea lui Dumnezeu devine scopul vietii
noastre, iar dorinta de a cunoaste Arhetipul este vitald omului care voieste mantuirea
pentru ca ea i descoperi ,,taina cea din veac ascunsa‘ i calea mantuirii. Cunoasterea
este un dat, este revelatia lui Dumnezeu?, este un adevar si o lumina ce necesita o
intelegere. De aceea, omul, pentru a ajunge la adevar, trebuie sa descopere lumea
divina, sd depaseasca realitatea imediata si sa paseasca in supranatural, inspre cele
mistice si dumnezeiesti, la fericirea cea adeviaratd. Teognosia inseamna unirea
omului cu Dumnezeu, cu firea dumnezeiasca care este fericirea, asa dupa cum o
numeste dumnezeiescul Grigorie®. Ideea aceasta este comuna la Sfintii Parinti. De

! Toan G. Coman, Patrologie, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1956, p. 173.

2 Vezi la N. Chitescu, I. Todoran si I. Petruta in Teologia dogmatica generala sau principala si
simbolica, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1958, p. 126. Autorii explica obarsia cunoasterii lui Dumnezeu
prin dogmele Bisericii care sunt un dat spre o supracunoastere. Acest subiect al cunoasterii si al
supracunoasterii lui Dumnezeu sau cunoasterea mistica o intdlnim in majoritatea scrierilor Sfantul
Grigorie.

3 Fericirea este in chip suprem si mai inainte de toate Fiinta dumnezeiasca cea mai
presus de fire. lar cand e vorba de oameni, fericit este si se numeste acela care participa la
fericirea cea cu adevarat reala, respectiv la acea cantitate de fericire cata e data in fire omului
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aici rezultd principiul conform céruia: ,,numai gnosticul, adevaratul gnostic, se poate
mantui“‘. In gandirea parintilor, gnosticul este adevaratul crestin care contempla
pe Dumnezeu pe calea virtutii, contemplarea fiind datd de Dumnezeu doar celor
inaintati duhovniceste, doar ei au parte de un raspuns la incognoscibilitatea fiintei
dumnezeiesti.

Cunoasterea lui Dumnezeu poate fi mistica, apofatica® sau cunoastere prin virtuti,
cea ce presupune curdtirea, purificarea si iluminarea sufletului fnaripat pe muntele
virtutilor. Cunoasterea la care omul are acces pe cale naturala, rational si senzorial,
este partiala. De aceea, mirarea omului in fata creatiei devine un mod de cunoastere,
fapt exprimat i in Vechiul Testament: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea
mainilor lui o vesteste taria“ (Psalm 18, 1) Dar bucuria deplina se realizeaza in
cunoasterea mistica, prin credinta si revelatia lui Hristos, a Sfintei Scripturi si a
Sfintilor. Cunoasterea este deci una harismatica. Dumnezeu este cel ce se descopera
omului si il cheama la cunoasterea absoluta’, iar vederea dumnezeiasca se realizeaza
prin harul Sau dat celor ce il iubesc prin ,,cunoasterea necunoasterii*® si prin viata
in virtute.

1. Cunoasterea apofatica si teologia mistica

In scrierile Sfantului Grigorie al Nyssei gasim afirmata incomprehensibilitatea
divinitatii Tn coordonatele teologiei apofatice. Pentru el, cunoasterea lui Dumnezeu
este un mister, iar atunci cand incepe talcuirea la Rugaciunea Domneasca arata

s-0 aiba®“. Conf. Exegezei Sfantului Grigorie al Nyssei: La titlurile Psalmilor in PSB 30,
trad. de pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, pp. 136—137.

4 Joan G. Coman, Probleme de filozofie si literatura patristica, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1995, p. 57.

5 Sfantul Grigorie al Nyssei, op. cit., p. 137.

¢ Idem, ibidem.

7 Acest lucru il observa si il explica, referindu-se la teognoza, reputatul dogmatist Nikos Matzukas
in Introducere in gnoseologia teologica, Editura Bizantind, Bucuresti, 1997, p. 114: ,,Omul creat
laolalta cu lumea, evolutia sa istorica, patriarhii, Moise, judecatorii, regii, profetii, Cuvantul neintrupat,
Cuvantul intrupat (Hristos), apostolii, evanghelistii, episcopii, prezbiterii, diaconii, parintii, sfintii
nu sunt doar fizionomii remarcabile sau eroi sau invatatori, care sunt mentionati de anumite carti,
ci sunt purtatori harismatici ai adevarului si vietii; toti sunt membri ai aceluiasi trup, ai aceluiasi
popor, ai umanitatii intregi. Din aceasta istorie si din viata acestei comunitati izvorasc comentariile,
vestigiile si cartile sfinte. Teologia este expresia si interpretarea continud a acestei vieti, a vederii lui
Dumnezeu si a operelor Lui; cu alte cuvinte, a vederii slavei divine®. in acelasi sens explicd vederea
lui Dumnezeu si cunoasterea Sa, Sfantul Grigorie in Viata lui Moise, astfel ca ideea aceasta este
comuna in conceptia Bisericii.

8 Este o expresie apofatica prin care se vadeste ca ceea ce cunoastem despre Dumnezeu este faptul
ca nu il putem cuprinde si intelege, existand doar o cunoastere mistica si diferitd de mintea umana
care releva fiinta dumnezeiasca.
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acest lucru prin faptul cd numeste cunoasterea, pe care Moise le-o da evreilor
pe muntele Sinai, ca fiind ,,cunoastere tainica*®; episod reintalnit si in ,,Viata lui
Moise®“. Despre acest tablou al vietii lui Moise si despre apofatismul lui Dumnezeu
vorbeste si parintele Staniloae explicand: ,,Tema lui Moise care se apropie de
Dumnezeu in tenebrele muntelui Sinai, folosita intai de Filon din Alexandria, va
deveni figura preferata a Parintilor pentru a exprima experienta inaccesibilitagii
naturii divine. Sfantul Grigorie al Nyssei consacra un tratat special «Vietii lui
Moise, In care ascensiunea pe Sinai catre tenebrele incognoscibilitatii este socotita
drept calea contemplatiei, preferabila primei intalniri a lui Moise cu Dumnezeu,
cand i-a aparut in rugul aprins. Moise cunoaste pe Dumnezeu intrucat isi da seama
ca nu-l poate cunoaste”!?. Acest fel de cunoastere a lui Dumnezeu face parte din
gandirea Bisericii de rasarit si este, dupa Yannaras, o ,,cunoastere in necunoastere,
o participare la ceea ce nu poate fi participat... Teologii vazatori de Dumnezeu
vad in chip nevazut frumusetea cea negraita a lui Dumnezeu; ei tin fara a atinge,
inteleg fara a intelege chipul Sau cel fara chip, forma si reprezentarea Sa cea fara
de forma si reprezentarea fara de reprezentare intr-o vedere care nu este vedere!!.
Ea este o revelatie a lui Dumnezeu sau o cunoastere indirecta'?, o vadire a naturii
divine pe care dumnezeiescul Grigorie o descopera in lucrarile lui Dumnezeu
petrecute in istoria neamului omenesc. Omul, observa Grigorie, nu poate cunoaste
cu mintea sa cele dumnezeiesti'3, ele 1i sunt date, revelate prin intermediul harului,
a luminii dumnezeiesti care 1l calauzeste si pe Moise inspre voia §i cunoasterea
legii dumnezeiesti'* si mai apoi catre calea izbavirii din robie a poporului lui Israel.

Sfantul Grigorie desluseste cd Moise ,,si-a afintit privirea spre intunericul
dumnezeirii si a vazut acolo pe cel Nevazut“!>. Inainte de intuneric avand o ,,vedere

? Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre Rugiciunea Domneasci, trad. de pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2009, p. 27.

10 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 2002, p. 264.

I Christos Yannaras, Abecedarul credintei, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 29.

12 Karl Barth, Dogmatica Bisericii, Editura Herald, Bucuresti, 2008, p. 63.

13 Sfantul Grigorie al Nyssei, Cuvdnt apologetic la Hexaimeron, catre fratele sau Petru, op. cit.,
pp. 98-99.

14 Sfantul Grigorie al Nyssei, Viata lui Moise, trad. pr. loan Buga, Editura Sf. Gheorghe Vechi,
Bucuresti, 1995, pp. 31-32.

Sfantul Grigorie spune referindu-se la Moise: ,,...a avut o vedere dumnezeiasca infricosatoare: o
lumina deosebita de cea a soarelui i-a fulgerat vederea in amiaza mare. Si minunandu-se de vederea
aceasta neobisnuita, ridicandu-si privirile spre munte, a vazut un tufis aprins de o lumina ca de foc,
dar ramurile tufisului rimaneau verzi ca intr-o roud, in mijlocul flacarilor... harul luminii se indrepta
spre amandoua simturile: el lumina vederea cu stralucirea razelor, iar auzul i-1 lumina cu invataturi

nemuritoare*.
15 Sfantul Grigorie al Nyssei, La titlurile Psalmilor..., p. 149.
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dumnezeiasca infricosatoare: o lumina deosebitd de cea a soarelui i-a fulgerat
vederea in amiaza mare®'S.

Aici descoperim aceeasi atitudine apofatica in ceea ce priveste vederea lui
Dumnezeu. Odata il vede in lumina, pentru ¢a Dumnezeu este lumina (I loan 1, 5)
si se arata celor duhovnicesti prin harul sau, mai apoi El raimane in nor, in intuneric,
necircumscris de minte. Intunericul arati ci orice cunoastere nu are sfarsit si cu cat
inainteaza omul n vederea celor dumnezeiesti se minuneaza de slava Sa, descopera
cat de departe este de patrunderea dumnezeirii, realizand ca firea dumnezeiasca este
fara limite si neajunsa'’. Apofatismul prevestit in Scriptura de Sfantul Toan — ,,pe
Dumnezeu nimeni nu I-a vazut vreodata“ (Ioan 1, 18) — se regaseste si in teognosia
Stantului Grigorie. Contemplarea lui Dumnezeu niciodatd nu se sfarseste, ci firea
dumnezeiasca copleseste orice minte ,,iar cunoasterea consta in a nu primi cu privire
la El nimic din cele ce se cunosc prin intelegerea omeneasca“!s.

Dumnezeu este cunoscut nu prin cunoasterea stiintifica, rationala, ci prin lumina
sa necreatd, prin harul sau, prin ,, teorie” (Bedp1d), ceea ce inseamna vederea,
aritarea si contemplarea cea adevirata prin care Imparatia lui Dumnezeu primeste
loc in noi, fapt dobandit in urma cunoasterii duhovnicesti'®. Deci ne situdm intr-o
cunoastere supranaturala si in planul unei teologii a misticii, necunoscuta omului, in
care ne e cu neputinta circumscrierea dumnezeirii in vreo definitie clara. Cunoasterea
stiintifica a lui Dumnezeu se pierde 1n acest tdiram, deoarece nu este o cunoastere
de tip senzorial care sa poata fi facuta prin demonstratie, firea dumnezeiasca trece
in planul increatului, deasupra sferelor existentelor marginite?. Ceea ce cunoastem
la Dumnezeu este de fapt incomprehensibilitatea si incognoscibilitatea firii Sale.
Teologia mistica sau apofatismul apare ca un refuz de a da forma unui concept
asupra lui Dumnezeu, este un refuz de a crea o teologie intelectualista care sa
ofere explicatii omenesti, apofatismul la Sfantul Grigorie este o altd cunoastere pe
care o afla Moise In muntele Sinai cand primeste priceperea ca natura divina e mai
presus de orice cunostinta si pricepere. Este o cunoastere metafizica, multi neputand
ajunge la o cuprindere si nici la un final al intelegerii lui Dumnezeu. Teognosia
este o stiintd spirituala a inaltimilor, a gandurilor apoteotice, consemnate alegoric
in urcarea lui Moise pe munte.

Aceasta cunoastere, care este vesnica, inalta i fara vreun final, trezeste Tn om pofta
de cautare insatiabila, continud, dar implinitoare, pentru ca orice cautare presupune
si o descoperire, omul descoperindu-se pe sine odatd cu vedere lui Dumnezeu si

16 Viata lui Moise..., p. 31.

\7 Ibidem, pp. 122—125.

18 Ibidem, p. 125.

1 Tomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin, trad. diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis,
2005, pp. 376-377.

20 Protodiacon prof. Corneliu Olariu, Credinta in existenta lui Dumnezeu si a lumii spirituale si
materiale in univers, in ,,Mitropolia Banatului®, anul V, nr. 3—4, 1994, pp. 58-59.
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intorcandu-se spre Creator, inaintdnd spre cunoasterea si spre contemplarea Sa
tot mai in adanc, intrd in norul in care a intrat Moise, dar nu ramane in bezna
necunoasterii, ci ajunge sa vorbeasca cu Dumnezeu.

Deci actul cunoasterii lui Dumnezeu devine o comuniune, o reciprocitate in care
Dumnezeu se descopera celui care 1l cauta, nu aneantizeaza omul, ci ii da sansa
intalnirii fata catre fata, datorita harului, facand posibila trairea fericirii dumnezeiesti.
Cunoasterea negativa sau apofatica nu se sfarseste in vid, ea ne face constienti
ca orice definire ar limita nelimitatul, vorbirea si gandirea nu ar putea cuprinde
infinitul care copleseste Intreaga creatie; apofatismul 1i deschide omului perspectiva
admirarii maretiei lui Dumnezeu.

Dar observam un paradox! Cu toate ca nu cuprindem cu intelegerea Fiinta
dumnezeiasca, totusi o numim: ,,Dumnezeul Cel ceresc pe Care nimeni nu il poate
numi‘“*'. Nu 1l intelegem, dar il simtim si rdimanem intr-o legatura personala cu El,
iar daca il vedem pe Dumnezeu ne Tmpartasim din ceea ce este bun, de aceea si
Stantul Grigorie spune®: ,,Deci cel ce vede pe Dumnezeu are prin vedere tot ce se
cuprinde 1n lista bunatatilor: viata fara de sfarsit, vesnica nestricaciune, fericirea
fara moarte, impéré‘;ia nemuritoare, bucuria fara sfarsit, lumina adevarata, cuvantul
duhovnicesc si dulce, slava neapropiatd, veselia neincetata, tot binele ce ni se
randuieste prin nadejdea in fagaduinta fericirii de fata“>. Aici apofaticul trece la
trairea lui Dumnezeu si impartasirea de bunatatile lui Dumnezeu, ceea ce inseamna
ca exista i 0 experienta traitd. Mai mult, pe langéd cunoasterea negativa (apofatica),
Grigorie aratd ca existd mai multe feluri de cunoastere a lui Dumnezeu, astfel ca il
cunoastem pe El prin energiile sau Insusirile Lui. Se vadeste ca 1n viziunea Sfantului
Grigorie, apofatismul este o teologie ce 1si are temelie in viata duhovniceasca si
in experierea naturii dumnezeiesti. Asa se face ca teognosia este un mod de viata
si 0 adancire In luminarea omului de catre Dumnezeu. Cunoasterea transgreseaza
firea omului si 11 cheama la firea cea dintai, la firea paradisiaca; omul este chemat
acasd, luminarea lui Dumnezeu si purtarea pe cale ,,devin pentru vesnicie un scop
unic si fericirea Insasi‘>. Cel care vrea sa il vada pe Dumnezeu trebuie sa 1i urmeze
Lui, sa se lase ciliuzit de Dumnezeu. Invatam acestea atunci cand Moise ii cere
lui Dumnezeu si i se arate, dar Moise vede doar spatele Lui, pentru ci este cu

2! Vlfldimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxa, Editura Sofia, Bucuresti, 2006, pp.
35-36. ,,In liturghia Sfantului loan Gura de Aur, inainte de Rugaciune Domneasca, ne rugam: «Si ne
invredniceste pe noi, Stapane, cu indraznire, fara de osanda sa cutezam a Te chema pe Tine ... Tatay.
Textul grecesc spune cu exactitate aceasta: «Pe Tine, epouranion Theon (adica Dumnezeul Cel ceresc
pe Care nimeni nu il poate numi, Dumnezeu apofatic)...» p. 36.

2 Este vorba de fericirea a VI-a ,,Fericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea pe
Dumnezeu®.

2 Sfantul Grigorie al Nyssei, Depre Fericiri in PSB 29, trad. pr. prof. dr. Dumitru Staniloae,

Editura IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 379.
4 Hans von Campenhausen, Parintii greci ai Bisericii, Editura Humanitas, 2005, p. 180.
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neputintd omului sa-L vada pe Dumnezeu. lar Grigorie talcuieste in felul urmator
ce ITnseamna a urma lui Dumnezeu si de ce Moise a vazut doar spatele Domnului.

»Asadar, Moise, care se straduieste sa vada pe Dumnezeu, e invatat acum cum
poate fi vazut Dumnezeu: a vedea pe Dumnezeu inseamna a urma lui Dumnezeu
oriunde te-ai duce. Caci trecerea Lui Tnseamnad conducerea de catre El a celui ce-1
urmeaza. Fiindca nu poate ajunge altfel in chip sigur la El cel ce nu cunoaste calea,
decat urmand celui ce-1 calauzeste. Deci cel ce calduzeste arata calea prin aceea ca
merge Tnaintea celui ce o urmeaza. lar cel ce urmeaza nu se va abate de la calea cea
dreapta, daca el va vedea mereu spatele indrumatorului... De aceea spune celui
calauzit: «Fata mea nu o vei vedea», adica: nu trece 1n fata celui ce te calauzeste!
Fiindca in acest caz iti va fi drumul impotriva lui“?.

Dumnezeiescul Grigorie arata, de fapt, ca omul credincios trebuie sa se ghideze
in contemplarea lui Dumnezeu avand cugetul 1a Adevarul si Binele Absolut, acestea
fiind coordonatele in periplul vietii duhovnicesti. Cunoasterea lui Dumnezeu este
iubire neistovita®, alergare continud spre cel care este Viata si datator de viata, spre
cel care lumineaza calea catre El. Lumina Dumnezeului neinteles, nehotarnicit,
neajuns, nevazut poate fi cunoscuta prin adancirea spre cele divine, prin curatia
inimii §i prin viatd virtuoasa. Calea unei vieti virtuoase presupune o altd parte
a cunoasterii lui Dumnezeu, virtutea si trairea predaniei dumnezeiesti in viata
duhovniceasca, purificarea si iluminarea sunt alte cdi catre Teognosie.

In viziunea Sfantul Grigorie cunoastem dumnezeirea atit timp cat triim cu fata
spre Dumnezeu cu credinta si inima curata. ,,Cunoasterea ne este data in credinta
prin acceptarea si participarea la prezenta Celui care ni se reveleaza“?.

Parintele lon Bria ne arata ca la Sfantul Grigorie al Nyssei intalnim elemente de
apofatism si ne expune Intelesul acestei teologii. Astfel in Viata lui Moise ,,sustine
ca apofaza presupune un continuu progres in cunoastere si deci ea e nedespartita
de epectaza, de urcusul spiritual la nesfarsit, agonisind har dupa har“*. Asadar,
calea spre Dumnezeu si cunoasterea Lui nu e una spatiala, ci una spirituald care
constituie demersul omului spre binele suprem, unirea cu Dumnezeu este o taina
de intrepatrundere prin har, iar omul trebuie sa fie bun ca sa stea in comuniune cu
Dumnezeu, izvorul nesecat al binelui. Cunoasterea presupune inaltarea sufletului
catre cele divine pe diferite trepte de cunoastere, pe fiecare treapta realitatea divina si
natura dumnezeiasca apar in altd perspectiva. Daca pana acum am vazut cunoasterea
din prisma contemplatiei, a ,, teoriei” (Bedp1d), vom descoperi si cealaltd parte

~ 6

a cunoasterii care este cea ,,practica‘ (npdéeig). Prin aceasta omul participd la
» Sfantul Grigorie al Nyssei, Viata lui Moise..., pp. 164-165.
% Toan G. Coman, op. cit., p. 56.
27 Florin Frunza, Cunoastere in dreapta credintd, in ,,Studii Teologice, anul XLV, nr. 3 — 4,

1993, p. 146.
28 Pr. prof. dr. Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxa, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 38.
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indumnezeire si la cunoastere prin faptele si viata sa®, acest lucru vadeste un raport
intre cunoastere si viatd duhovniceasca, intre experienta si contemplatie.

2. Cunoasterea lui Dumnezeu prin virtute

In majoritatea scrierilor Sfantului Grigorie al Nyssei este evidentiata ridicarea
omului prin virtute spre ndltimile dumnezeiesti. La inceputul exegezei Rugaciunii
Domnesti el spune ca Hristos ,,ii urca pe oameni la cerul insusi, deschizandu-le
pasirea in el prin virtute; apoi i face nu numai vazatori ai puterii dumnezeiesti, ci
si partasi ai ei, ducandu-i in oarecare chip pe cei ce se apropie la Inrudirea cu firea
dumnezeiasca. Nici nu ascunde El sub negura slava dumnezeiasca cea mai presus
de toate, ca anevoie de vazut de catre cei ce o cer, ci, iluminand negura cu lucirea de
departe vazutd a invataturii, a facut slava negraita sa se vada in seninul stralucitor al
celor curati cu inima“3°. Este limpede ca omul ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu
prin ajutorul harului si a energiilor necreate care aduc omul intr-o iluminare a celor
dumnezeiesti. lar virtutea este primordiala in dobandirea vederii dumnezeiesti, asa
cum vedem in cele expuse de Sfantul Grigorie. Fara curatia inimii, fara purificarea
de patimi, omul nu poate ajunge la slava dumnezeiasca, harul lucrand doar in cei ce
vor o imbunatatire continud a sufletului. Prin virtute omul participa la Dumnezeu®' si
se urca pe 1ndlfimile tainelor dumnezeiesti, omul nefiind capabil sa lucreze virtutea
fara ajutor divin. Virtutea este calea spre desavarsirea ontologica, nemarginita; ea
este binele suprem care ne uneste cu Dumnezeu??. Prin virtute se realizeaza vederea
lui Dumnezeu si teandria dupa har a persoanei cu Persoana lui Dumnezeu. Virtutea
este aidoma Fiintei dumnezeiesti, fara margine, neajunsa, necuprinsa, ea nu poate fi
delimitata in vreo definire, ci se prelungeste mereu in lucrare, in cutarea vesnica a
Dumnezeului celui necuprins, iar innoirea vietii §i nasterea unui chip al desavarsirii
in noi este ratiunea si rodul virtutii.

Asa se face cd omul, inainte de a vedea lumina divind, trece prin purificarea
fiintiala. Spre exemplu, Moise ,,nu s-a invrednicit de aratarea lui Dumnezeu inainte
de a-i porunci (Dumnezeu) sa se curateasca prin ferirea de impreunarea trupeasca‘“*®
si de orice fapt necurat. [storisirea vietii lui Moise ne arata ca doar el devine singurul

¥ Parintele Dumitru Staniloae arata foarte bine impletirea celor doua ci, in atingerea indumnezeirii
si a vederii lui Dumnezeu, in cartea sa Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe. Pe de o parte omul
traieste ,,practic” viata in asceza, purificare si pocainta, iar pe de lata parte trdieste in ,.teoria™ in
contemplarea lui Dumnezeu, in iluminare dumnezeiasca. Acelasi fapt este subliniat de majoritatea
Stintilor Parinti pentru care Teognosia presupune contemplare si practicd duhovniceasca.

3 Despre Rugiciune Domneasci..., pp. 28-29.

3! Viata lui Moise..., p. 24.

32 Ibidem, p. 25.
3 Despre Rugaciune Domneasci..., p. 28.
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om din neamul sdu care vorbeste cu Dumnezeu pentru ca el este singurul care traieste
0 viatd curata si Intr-o stare duhovniceasca 1naltd. Vedem deci cat de importanta
este starea duhovniceasca a omului in vederea lui Dumnezeu.

De fapt, cunoasterea lui Dumnezeu este nepatrunsa omului neduhovnicesc,
Dumnezeu fiind mai presus de intelegere. Doar in ratiunea harului si prin curatia
inimii se poate ajunge la patrunderea in misterul intelesului divin. Sfantul Grigorie
aratd ca oricarui om i s-a dat posibilitatea de a alege intre pacat si virtute. Prin
libertatea alegerii si prin facultatile ratiunii omul deosebeste binele de rau si alege
intre viata §i moarte. Asa a ales omul in rai, dupa actul creatiei**. Mandria de a fi mai
mare decat Dumnezeu I-a dus la pieirea iminenta, dar prin voia Treimii, rezultata in
intruparea Fiului lui Dumnezeu, se realizeaza restaurarea omului. lar virtutea este
data omului ca un mijloc de eliberarea din pacat si din constrangerea mortii care ii
da posibilitatea, prin purificare (kaBdpoig), sa se ridice catre cele ceresti. Dorinta
nesférsitd si modul inaltarii noastre catre Dumnezeu este surprinsa si exprimata
fara echivoc 1n explicarea Vietii lui Moise: ,,Asa precum corpurile ce tind in jos,
daca pornesc la vale, chiar daca nimeni nu le mai Impinge dupa prima miscare, se
avanta prin ele Insele intr-o migcare si mai repezita in jos, atita vreme cat raman
cu chipul inclinat si supus acestei porniri, neaflandu-se nimic care, prin impotrivire
sa opreasca pornirea lor, tot asa, dar dimpotriva, sufletul eliberat de impatimirea
sa pamanteasca se avanta usor si repede in migcarea catre cele de sus, ridicandu-se
de la cele de jos, spre inalfime. Si nefiind nimic care sé-i opreasca de sus pornirea
sufletul se ridicd mereu mai sus... dorind ca prin cele ajunse sa nu piarda inaltimea
vazutd mai sus, e purtat neincetat de pornirea celor de sus, reinnoind mereu cele
dobandite zborului*®>. Aceasta pornire se realizeaza prin neslabita osteneala a virtutii
care ne duce la vederea si asemanarea cu Dumnezeu. Cautarea nu are un sfarsit
si ne pune mereu in migcare spre bine, binele fiind Dumnezeul cel nehotarnicit si
drumul cel nesfarsit si vesnic.

Astfel, vederea lui Dumnezeu nu-1 satura niciodata®® pe cel ce priveste spre El,
pentru ca Dumnezeu este fericire si bine, iar cel ce vede pe Dumnezeu vede binele si
se Tmpartaseste din izvorul nesecat al fericirii. Vederea lui Dumnezeu este o vedere
mai presus de vedere si o cunoastere mai presus de cunoastere, care lumineaza
precum razele soarelui calea catre EI. De aceea, prin lumina virtugilor izvorate
din ,,Soarele dreptatii“, putem lepada intunericul pacatului si putem umbla ca ziua
in norul necunoasterii firii dumnezeiesti, luminati de har?’.

3 Sfantul Grigorie al Nysei, Despre Facerea Omului, op. cit., pp. 58-59.

% Viata lui Moise..., pp. 153-154.

3 Op. cit., p. 156.

37 Sfantul Grigorie al Nyssei, Despre desavarsire, trad. de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 2009, p. 30.
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Stantul Grigorie, explicand fericirea a VI-a*®, spune ca noi, dupa experienta lui
Moise si a lui Pavel apostolul, nu putem sa-1 vedem pe Dumnezeu, dar omul este
faurit de Ziditor ca si chip al sau si astfel avem in noi posibilitatea indumnezeirii®,
numai prin purificarea de orice lucru necurat ajungem la chipul lui Dumnezeu,
iar atunci cand omul se vede pe sine curat, vede pe Cel dorit. Pentru aceasta cel
curat cu inima este fericit, pentru ca vede in chipul sdu modelat Arhetipul. ,,Astfel,
zice, si voi, chiar dacad nu aveti puterea sa vedeti lumina, daca reveniti la darul
chipului sadit in voi de la Inceput, aveti in voi pe Cel cautat. Caci dumnezeirea
este curatie, nepatimire si instrainare de orice rau. Daca deci acestea se afla in tine,
¢ numaidecat Dumnezeu in tine“*. Aceasta inseamna ca vederea lui Dumnezeu
se realizeaza ca urmare a patrunderii transparentei stralucirii sale in inima noastra
curdtitd. Dumnezeu patrunde in inima curatd pentru ca vede pe om cu o vointa
de deschidere in fata dumnezeirii Sale. Omul, atunci cand cautad dumnezeirea, se
avanta intr-o comunicare de iubire, iar cunoasterea lui Dumnezeu presupune un act
volitional si un act de iubire pe care omul il intreprinde spre unirea cu Dumnezeul
cel Curat, Sfant si Drept. Astfel ca iarasi vedem virtutea ca o deschidere sincera
spre cele dumnezeiesti. Chiar daca, dupad cum aratd Sfantul Grigorie, nu putem
ajunge sa-1 vedem pe Dumnezeu, El patrunde si se ,,oglindeste* n noi, aga cum
cele trei Persoane ale Treimii sunt deschise si ,,oglindite in iubire una cétre alta*'.

Dumnezeiescul Grigorie premerge, cu ideea de stralucire a luminii dumnezeiesti
in inima, gandirii isihaste a Sfantului Grigorie Palama, aratand ca cei care ajung la
rugiciunea neincetata se invrednicesc de vederea luminii dumnezeiesti. Grigorie
explica Rugaciunea Domneasca, spunand cd Dumnezeu ,,a facut slava negraita
sa se vada in seninul stralucitor al celor curati cu inima“#%. Deci cunoasterea lui
Dumnezeu presupune o traire duhovniceasca a vietii pe calea rugaciunii si a ascezei
care conduce sufletul pe drumul desavarsirii.

Pentru Sfantul Grigorie rugaciunea este un dialog spre cunoasterea lui Dumnezeu
si spre patrunderea tainelor dumnezeiesti. lar atunci cand noi il numim pe Dumnezeu
Tata, trebuie sa ajungem la asemanarea cu El. Dumnezeu avand ca insusiri bunatatea,
curatia, sfintenia, etc., ceea ce Inseamna ca si omul trebuie sa se curateasca si sa se
faca partas la sfintenie, curatie si bundtate, pentru cd numai aga putem sa ne unim
cu El si numai asa putem sa-1 numim Tata. Trebuie sa intrdm in lumina, pentru
ca Dumnezeu este lumina si lumina nu se insoteste cu intunericul, ci ,,Jumina se
insoteste cu lumina, dreptatea cu dreptatea si binele cu binele si nestricaciosul
cu nestricaciosul“®. Deci inainte de a-L numi Tatd, si dobandim aseminarea cu

3% Matei 3, 8.

3 Sfantul Grigorie spune ca omul este microtheos prin har.

‘0 Despre Fericiri..., p. 383.

41 Vezi si explicatia Parintelui Staniloae la talcuirea acestei fericiri in PSB 29, p. 384.
4 Despre Rugiciunea Domneasca.. ., p. 29.

4 Ibidem, p. 35.
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El ,.Fiti desavarsiti precum Tatal vostru Cel din ceruri desavarsit este* (Matei 5,
48). Acesta este sfatul dumnezeiesc pe care omul trebuie sa-1 urmeze, cautarea lui
Dumnezeu trebuie sa Inceapa cu o cercetare a vietii, ca sa ne aflam separati de orice
intindciune; numai curati si cu ravna desavarsirii vom fi patrunsi de stralucirea si
intelesul cel mai presus de intelegere, pe care I-am aratat i mai sus.

Cunoastem deci ca drumul catre vederea lui Dumnezeu este realizat prin smerenie,
constiinta si recunoastere a vietii, ceea ce presupune omorarea cugetului trupesc
si ridicarea mintii spre taina lui Dumnezeu care ni se vadeste prin ratiunile divine.
Depasirea pacatului si a dezordinii ne duce spre echilibrul sufletului, spre unirea
cu lumina vederii dumnezeiesti aratata lui Moise si tuturor sfintilor care au vietuit
in curatie si In chipul Arhetipului si tuturor celor care L-au primit pe Hristos ca
Domn si Dumnezeu.

In gandirea dumnezeiescului Grigorie, Hristos st in centrul cunoasterii firii
dumnezeiesti, Hristos este cel care face posibila aceasta revelatie** iar ,,esentiald
este eliberarea efectiva a omului, adica indlfarea, purificarea si intoarcerea acasa
a sufletului individual, la Creatorul si Domnul sau. Grigorie cautd revelatia vie
cu Dumnezeu, iar nu ordinea neutra a unei Fiinte obiectiv ierarhizate. Nici nu
recunoaste o «naturd» umana care ar putea sa existe prin sine insasi; esenta ei consta
in a tinde spre Dumnezeu si numai din aceastd perspectiva a vocatiei sale divine
poate fi sesizata si se poate realiza ea cu adevirat. Teologia isi gaseste implinirea
in uniunea, slavitoare si plind de iubire, cu Dumnezeu cel necuprins si insondabil.
Orice relatie intre fiinta creata si fiinta increata, eterna este ganditd ca tinand de
har si se petrece in sfera libertatii si a sfinteniei.”*

Concluzionam ca in viziunea Sfantul Grigorie, cautarea lui Dumnezeu de catre
omul necuratit de pacat este o falsa cautare, Dumnezeu se descopera numai celor
curafi cu inima. Praxisul si theoria riméan legate una de alta si converg impreuna
intr-o metoda harismatica de a patrunde misterele teologiei. Asadar, indumnezeirea
si vederea lui Dumnezeu se realizeaza in ecuatia virtutii i a contemplarii naturii
dumnezeiesti. lar pe ,,pdmantul sfant al cunoasterii dumnezeiesti* trebuie sa lepadam
»incaltamintea de piele moarta“ pe care Moise a lepadat-o la sfatul dumnezeiesc;
intelesul acestui sfat este reiterat adesea in teologie si presupune curatia mintii si
a inimii de cele patimase, trecatoare si nefolositoare*.

Teognosia descrisa de Sfantul Grigorie are un rasunet continuu, invatandu-ne si
amintindu-ne mereu ca adevarata cunoastere a lui Dumnezeu este o traire profunda

4 Cunoagterea lui Dumnezeu se realizeaza prin revelatia Persoanei lui Hristos catre alta persoana,
revelatia este intotdeauna o revelatie fata de cineva, este o deschidere catre un subiect. lar cunoasterea
lui Dumnezeu este transcendentd si imanentd in acelasi timp, imanenta dandu-ne posibilitatea sa
numim transcendenta, este vorba deci de o implicare reciprocd. Conf. Vladimir Lossky, op. cit., p. 34.

4 Hans von Campenhausen, op. cit., pp. 179-180.
4 Vezi Sfantul Grigorie al Nyssei, Viata lui Moise...
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in contemplarea celor din lumina, apoi in nor, —adica in contemplatia inteligibilelor
—simai pe urma in intunericul de care a dat Moise. Aceasta faza trece de cunoasterea
inteligibila, din acest punct omul o ia pe alta cale, cea a iubirii. ,,Aceasta este o
adevarata ek-stasis, «iesire» din starea intelectuala“#’. Deci, in drumul cunoasterii,
omul da peste o prefigurare a fericirii care este cunoasterea iubirii divine cu care
Dumnezeu il intdmpind pe om si 1l patrunde prin razele mangéaietore, dandu-i un
sens mai presus de lume si de rational. Omul purificat de patimi descopera teologia
si slava lui Dumnezeu intr-un adanc de inaltimi care il aduc la indumnezeire, acesta
fiind rezultatul si telul cautarii lui Dumnezeu.

Teologia dumnezeiescului Grigorie al Nyssei ramane, agadar, o fereastra mereu
deschisa si un cuget profund spre cunoasterea firii dumnezeiesti si a lucrarii harice,
culminand in indumnezeirea si mantuirea omului. Opera dumnezeiescului si
eruditului ierarh este un raspuns si un indemn izvorat dintr-o inima sfintita, care
ne Invata sa pornim in cunoasterea lui Dumnezeu, fara de care ,,ne vom instraina de
tot binele®. Mai mult, ne invata sa nu urmarim doar cultivarea intelectului, ci mai
desavarsit curatirea inimii, cultivarea virtutii i a vietii duhovnicesti prin prisma
careia toate se limpezesc §i capata sens.

4T Tomas Spidlik, op. cit., p. 395.



O CARTE BIBLICA SI LITERARA: CANTAREA CANTARILOR

STELIAN GOMBOS
Poezia Vechiului Testament, locul pe care il ocupa in acest domeniu

Teologia este regina tuturor stiingelor fiindca cuprinsul ei e cea mai sublima taind
ce se poate cugeta si poseda siguranta cea mai mare, deoarece isi trage originea din
lumina stiintei divine. Iar sufletul Teologiei este cunoasterea Sfintei Scripturi, care,
conform doctrinei Sfintei noastre Biserici, este primul izvor al revelatiei divine.
Dar mai ales din Sfanta Scriptura teologul trebuie sa evidentieze cuprinsul si sensul
invataturii Cuvantului divin. Potrivit Sfintilor Parinti, Sfanta Scripturd formeaza
tezaurul nesfarsit al adevarurilor dumnezeiesti, chiar o putem aseména cu o mina
de aur, ale carei avutii sunt mai pretioase decat tot aurul, un paradis renumit prin
florile cele mai placute si fructele cele mai delicioase, care ar desfata si ar hrani
sufletul nostru.

De aceea Fericitul Augustin recomanda ca fiecare sa citeasca neincetat cartile
Vechiului si Noului Testament tocmai pentru reimprospatarea credintei si spre
intarirea nadejdii. Biserica a randuit ca acest tezaur pretios sa nu ramana neglijat.
Ea recomanda ca Sfanta Scriptura sa fie citita integral de catre slujitorii altarului,
teologi, credinciosi, dar explicarea i interpretarea acesteia sa fie facuta in cadrul
Bisericii, pentru a-i pregéti si indruma pe credinciosi catre Ierusalimul cel ceresc,
adica Imparatia Cerurilor.

Teologia Vechiului Testament inseamnd prezenta lui Dumnezeu in lumea
credinciosilor prin Implinirea voii lui Dumnezeu, prin credinta tare, dar §i statornica
si fapte bune, cici ,,cheia de bolta a intregului edificiu al Teologiei este viata“'.

Cartile canonice ale Vechiului Testament cuprind: scrieri istorice, profetice,
didactico-poetice. Cartile scrise sub aceastd forma poetica sunt urmatoarele: Psalmii,
Cartea Proverbelor, Cartea lov, Cintarea Cantarilor, Eclesiastul si Plangerile
lui Teremia’.

! Pr. prof. dr. Nicolae Neaga, Cantarea Cantarilor, in rev. ,,Mitropolia Olteniei®, p. 186.

2 Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele teologice, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1985, p. 324.
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Dupa o scurta introducere lirica, (1, 1-4) poetul ne arata pe Israel, la iesirea din
Egipt. Fiindca mireasa lui Israel a fost necredincioasa fatd de Dumnezeul ei, ea a
fost pedepsita de egipteni. Scapand din robia egipteand merge in pustie ca sa caute
pe lahve, pastorul ei, care va face legamant cu ea si o va lua-o de sotie (1, 5-8). Ea
primeste legea (1, 9-11) dupa care Dumnezeu stabileste locuinta sa n cortul sfant
(1, 16,2, 7). In urmatoarele dous capitole vedem cum Iahve di porunci evreilor si
iasd din pustie ca sd intre in Palestina (2, 8—17) unde vor nimici pe cananeeni, chiar
daca arca sfanta este smulsa de filisteni (3, 1) Israel o regaseste si este stramutata cu
mare alai in templul lui Solomon (3, 9-11). Acestea sunt evenimentele prezentate
pe scurt prin care a trecut poporul evreu.

Partea a doua (capitolele (5, 2; 8, 14) aratd cum Israel a fost necredincios,
lerusalimul este daramat, poporul evreu ajungand sa fie cucerit de unele popoare
mai puternice. Mireasa infideld, cuprinsd de durere, porneste sd-si caute mirele
cerandu-1 de la neamuri (5, 10-16). lahve 1i da harul si o face iar frumoasa cum a
fost (6, 4-10). Primind harul, mireasa se va intoarce in Palestina fiind sarbatorita
de neamuri (6, 11; 7, 6). Mireasa primeste de la lahve iarasi intreaga sa iubire (7,
11) dar ea se roaga sa fie insotita de El si in Palestina (12, 14) si ar mai vrea sa
vada pe dumnezeiescul sdu Mire, ajungand pentru ea ,,ca un frate* (8, 1-4). Dupa
ce se Intoarce din exil, lahve o aseaza din nou in lerusalim si In templu, cerandu-i
o credinta nepieritoare.

Asadar putem observa ca Israel, fiind o natiune profund religioasa, este evident
ca acest poem care canta raporturile istorice ale lui lahve cu poporul Israel ,,este
nu numai o opera religioasa dar si nationald; la fel ca toate poemele nationale.
Cantarea Cantérilor este scrisa intru slava neamurilor.

Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti au considerat intotdeauna acest poem drept
izvor de taine si de progresiva descoperire spirituala. Multe din imaginile si situatiile
descrise au fost intelese si apropiate de realitatile mistice din Biserica Mantuitorului
care este o continuare a Legii Vechiului Testament. Ideea vechilor exegeti evrei,
considerand acest poem o multipld alegorie, care preamareste legatura dintre
lahve si Israel, nu trebuie trecutd cu vederea niciodata, caci sub toate intamplarile,
ipostazele, durerile si zbuciumarile poporului lui Israel stau ascunse simbolic si
profetic, caracterele, evenimentele si gloria noului Israel inaugurat de Hristos si
de Biserica crestina.

Datorité sublimitatii acestei opere, unii oameni de artd au incercat sa evidentieze
insemnatatea scenica a acestei carti, promovand ideea punerii ei in scenele teatrale,
desi toti Parintii bisericesti au opinat ca ,,Cantarea Cantéarilor nu a fost scrisa
pentru scena““.

3 P. Join, Le Cantique des Cantiques, pp. 10-11.
4 Comentariu, Patriarhul Nicodim Munteanu, Bucuresti, 1938.
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In Céntarea Cantirilor existi o unitate organici deplind si vie a ideii
fundamentale, care se desfagoara in tot cuprinsul ei: sa apere aceastd unitate a cartii
impotriva acestor artisti i a acelor partizani care spun ca aceasta carte ar reprezenta
un sir intreg de fragmente fara legatura. Unitatea si integritatea cartii se dovedeste
indiscutabil din urmatoarele date: prin unitatea persoanelor care sunt in lucrare.
Nu numai persoanele principale — mirele si mireasa, Solomon si Salomeea — dar si
persoanele secundare, cum ar fi fiicele lerusalimului, sunt prezentate in toate partile
cartii cu aceleasi caractere, tendinte si teluri.

Desi exegetii ortodocsi acceptd cuprinsul general al cértii, totusi cu privire la
determinarea formald a ei exista neintelegeri, intre ei divergentele fiind destul de
pronuntate cu privire la ,,impartirea Cantarii care depinde de descrierea formei si
a cuprinsului®,

In final, atat Sfintii Parinti cat si aproape toti cei care au comentat aceasta carte
au admis cd in cuprinsul cantarii se reflectd unirea mistica a lui lisus Hristos cu
Biserica Sa.

Locul pe care-l ocupi cartea Cintarea Cantdirilor in Sfanta Scriptura

Cantarea Cantarilor a pus multe probleme, atat exegetilor Vechiului Testament
cat si ai Noului Testament, dar si a celor care, de-a lungul timpurilor, au fost
preocupati de aceasta carte, cauza fiind sublimitatea ei, cat si modul in care trateaza
cuprinsul sau datorita acestor fapte. Au existat foarte multe controverse cu privire
la locul pe care-1 ocupa aceasta lucrare in Sfanta Scriptura. Sfintii Parinti cat si
renumiti profesori au combatut cu multd vehementa toate criticile adresate acestei
carti si au scris studii din care ni se relateaza ca aceasta lucrare ,,cuprinde un loc cu
totul deosebit intre cartile Sfintei Scripturi, datorita profunzimii cat si a interpretarii
alegorice, adica a legaturii dintre Iahve si poporul lui Israel, din Vechiul Testament,
iar in Noul Testament legatura dintre lisus Hristos si Biserica“®.

Din cuprinsul acestei carfi putem observa cd nu este amintit ,,numele de
Dumnezeu, de revelatie, de sfintenie, de iubire transfigurata“’ ci, dimpotriva, totul
se pare ca se desfagoara, intr-un univers al erosului, ceea ce i-a facut pe foarte multi
care au studiat aceasta carte sa afirme ca este doar un epitalam, o scena teatrala, iar
in zilele noastre Petru Cretia 1i da acestei carti ,,0 interpretare profana“s.

3 Prof. dr. Vasile Tarnavschi, Cernauti, 1928.

¢ Ibidem. i

7 Biblia sau Sfinta Scripturi, Traducere, note si comentarii de [.P.S. Bartolomeu Anania, editia

jubiliard a Sfantului Sinod, Bucuresti, 2001.
8 Petru Cretia, Cantarea Cantarilor, tradusa si comentata, Editura Humanitas, 1995, p. 8.
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Pentru cei care n-au inteles n profunzime aceasta carte, textul este uneori atat
de laic incat unii care au studiat-o au avut retinere dar si o indoiala considerand
Cantarea Cantarilor pur si simplu o carte laica®. Chiar daca cele doua personaje
principale, mirele §i mireasa, strabat intregul poem 1n ipostaze diferite: de dorinta, de
cautare, de soapta, strigdt, apropiere, nu existd nimic intinat, nimic care sa atenueze
frumusetea si demnitatea fiintei umane.

lata, deci, ca existd multe opinii referitoare la aceasta carte, fiind inteleasa in
mod diferit, agsa Incat multi si-au pus intrebarea: ce cautd aceastad carte in Biblie?
Din moment ce nu este amintit numele de Dumnezeu si alte cuvinte din care sa
reiasa ca este o carte sfanta.

Din toate documentele si scrierile pe care le mai avem nu se stie exact cand anume
a fost introdusa Cantarea Cantarilor in canonul Vechiului Testament. Desigur ca
decizia n-a fost ugoara si dupa cum am mai amintit, n-au lipsit nici controversele.
Dar, odata ce a fost introdusa in canon, ea si-a mentinut locul ei aparte, din generatie
in generatie, inlaturdndu-se ideea cé ar fi o opera profana, acordandu-i-se creditul
de-a fi o carte inspirata care trebuie citita si interpretata alegoric.

Pozitia cartii in Canonul iudaic

Parerile cu privire la cuvantul ,,canon® sunt impartite, dupa unii autori provenind
de la ebraicul ,,cone* care Tnseamna 1n sens propriu, ,,masuratori sau ,,indreptar*,
iar in sens figurat inseamna ,,model* sau ,,norma“. in Sfanta Scriptura se cuprind:
,randuielile, normele de viatd crestineasca, atit pentru credintd cat si pentru
morala“'®, Totalitatea invataturii biblice se numeste canon asa cum afirma Sfantul
Irineu, Origen, Sfantul loan Gurad de Aur si alti scriitori bisericesti care au adus
o contributie importanta pentru pastrarea canonului biblic. Dar in zilele noastre
prin canon intelegem lista cartilor declarate de Biserica drept carti de indreptare
crestineascd si inspirate, aceste carti numindu-se canonice. Cartile se numesc
canonice, normative pentru viata crestineasca pentru ca sunt de origine dumnezeiasca
si sunt scrise sub inspiratia Duhului Sfant!!.

In privinta canonului iudaic din informatiile pe care le avem reiese faptul ca
istoria canonului iudaic si biblic in general nu a fost de scurtd duratd. Au trecut
multi ani pana s-a facut deosebire intre cartile inspirate si operele literaturii profane.

Profesorul Vasile Tarnavschi, intr-un studiu al sau, ne relateaza informatii
referitoare la fixarea canonului Vechiului Testament. Traditia iudaica arata ca
sinagoga cea mare, adica un colegiu de 120 de membri, a fost instituitd in anul

91.P.S. Antonie Plimadeald, Cantarea Cantirilor — 3000 de ani de frumusete, Sibiu, 2000, p- 110.

19 Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele teologice, idem.
! Ibidem.
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444 1.d.Hr. si a existat 250 de ani. Aceasta ,,ar fi fost autoritatea ce a fixat canonul
Vechiului Testament™!2,

Toate cartile de origine divina, care au fost incredintate poporului iudeu, au fost
adunate si pastrate intr-un loc de cdtre persoane cu autoritate in acest domeniu.
Aceste persoane care au adunat, au pastrat si s-au ingrijit de aceste carti, au fost
preotii iar locul de pastrare a fost Templul, partea cea mai sfanta ,,Sfanta Sfintelor,
alaturi de Chivotul Legii“'®. Primele colectii care s-au pastrat au fost cartile lui
Moise adica Pentateuhul, acest fapt relatandu-1 Sfanta Scriptura in Deuteronom
(31, 26): ,,Luati cartea aceasta si o puneti langa Chivotul Legamantului Domnului
Dumnezeului vostru ca sa-ti fie marturie impotriva Ta“.

Cartile scrise mai tarziu s-au pastrat in acelasi loc impreuna cu cele istorice,
cele ale profetilor mari, dar si cu cele din grupa cartilor didactico-poetice, din care
face parte si Cantarea Cantarilor. Observam ca aceste carti sunt pastrate intr-un
loc cu totul special, ceea ce ne face sa intelegem ca aceste carti de origine divina
au fost pastrate cu multa sfintenie de catre iudei, tocmai datorita faptului ca ele
contin Cuvantul lui Dumnezeu.

Cantarea Cantarilor, fiind inteleasd in diferite moduri, si-a pastrat aceasta
pozitie de a fi o carte canonica, ,.chiar daca textul se pare a fi laic*!4, ceea ce ar fi
trebuit sd duca la excluderea cartii din canonul iudaic. Fara indoiald ca pomenim
de canonul cartilor sfinte si de includerea acestei carti, care se datoreaza acelui
inalt inteles religios al continutului sau, dat numai de interpretarea alegorica a ei.

Existd si unele marturii istorice conform carora: ,,Ezdra a incheiat canonul
iudaic“’®. De o importanta deosebitd sunt cuvintele scriitorului iudeu losif Flaviu
in lucrarea sa: Contra Apionem (1, 8) unde spune ca ,,iudeii timpului venereaza
douazeci si doua de carti sfinte“'®, pe care el le imparte in patru categorii: cinci
carti ale lui Moise, treisprezece carti ale profetilor si patru carti care cuprind laude
pentru Dumnezeu si reguli morale pentru oameni, acestea din urma facand parte
din grupa cartilor didactico-poetice. La acestea mai adauga a patra categorie, despre
care spune ca nu merita aceeasi credinta cu cele dinainte.

O altd marturie foarte importanta cu privire la pozitia cartii in canonul iudaic
ne relateaza traditia iudaica potrivit careia au avut loc multe discutii ale rabinilor
care au vrut sa excluda din randul cartilor inspirate unele carti cum sunt: Cantarea
Cantarilor, Iezechiel, Ecleziastul. ,,Aceasta aratd indirect c¢a au fost in canon, altfel
nu aveau de unde sa fie scoase“!”.

12 Prof. dr. Vasile Tarnavschi, o.c., p. 84.

13 Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele teologice, idem.

4 Antonie Plamadeala, o.c., p. 54.

15 Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Studiile teologice, idem.

16 Ibidem, p. 31.
17 Ibidem, p. 32.
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Dar aceasta marturie ramane fard argument si este o parere gresita a rabinilor
cu privire la punerea In canon a acestor carti, dar mai ales a Cantarii Cantarilor.
Alcatuitorii canonului Vechiului Testament pun doua conditii indispensabile pentru
cuprinderea 1n canon a cartii: continutul religios si sfintenia, intemeiata pe inspiratia
divina. Aceste doud conditii arata inaltul sens al cartii, le satisface pe deplin, dupa
cum afirma Rabi Achiba: ,,Fereasca Dumnezeu, nimeni in Israel n-a vorbit contra
faptului ca Céantarea Cantarilor spurca mainile, caci toatd lumea nu poate pretui
cat acea zi in care i-a fost data lui Isracl Cantarea Cantarilor, cici toate cartile
sunt sfinte iar Cantarea Cantarilor este sacrosanta®!s,

Cu acest canon al iudeilor este n deplin acord si canonul Bisericii Ortodoxe
asa cum s-a stabilit de catre Sfintii Parinti si hotararile Sinoadelor. Asadar Biserica
Ortodoxa recunoaste 39 de carti canonice ale Vechiului Testament, pe care le au si
iudeii n canonul lor.

Pozitia cartii in Canonul crestin

Cartile Vechiului Testament au fost citate dar si recunoscute de Mantuitorul
Hristos si apoi de Sfintii Apostoli. Ele formeaza scriptic Vechiului Testament, care
cuprinde cele 39 de carti aflate in posesia sinagogii, carti folosite de catre iudei
ca facand parte din colectia de carti cu origine divina. In multe locuri in Noul
Testament se fac citiri din cartile canonice din Vechiului Testament si din cartile
necanonice, spre exemplu textul de la Matei (6, 14): ,,Ca de veti ierta oamenilor
greselile lor, ierta-va si voua Tatal vostru cel Ceresc* (Matei 6, 14) ar fi citat din
Isus Sirah (28, 3): ,,Omul care tine manie impotriva omului cum poate sa ceard de
la Dumnezeu tamaduire?

Biserica crestina a luat locul sinagogii si a preluat de la aceasta intreg tezaurul
Scripturii i, ,,Scriptura pe care a cunoscut-o, a citit-o si a aprobat-o Insusi Mantuitorul
si dupa El Sfintii Apostoli“!®. Deci, se poate spune ca Scriptura Vechiului Testament
a Bisericii crestine nu poate fi alta decat cea a Sinagogii din timpul Mantuitorului
si a Sfintilor Apostoli. Problema canonului si-a avut epoca sa de evolutie, astfel
Mantuitorul si Sfintii Apostoli, dupa cum am amintit, au folosit toate cartile din
Vechiului Testament.

Din toate documentele si studiile raimase se pare ca stabilirea canonului cartilor
canonice s-a definitivat in secolul IV. Pana ce s-a stabilit definitiv ,,atat parintii
apostolici cat si scriitorii bisericesti Intru toate s-au conformat cu parerea Sfintilor
Apostoli“?,

18 Fernand Conte, Cartile Sfinte, p. 159.

1 Studiul Vechiului Testament, manual pentru Institutele teologice, p. 29.
20 Prof. dr. Vasile Tarnavschi, Istoria canonului in Biserica crestina, Cernauti, 1928, p. 46.
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Primul autor bisericesc care ne reda catalogul cartilor canonice este apologetul
Meliton, episcop de Sardes. El face o célatorie in Orient, tocmai pentru a se orienta
in privinta extensiunii canonului Vechiului Testament, ca sa ia cunostinta cu credinta
Bisericii de acolo, care cunostea foarte bine Traditia Mantuitorului si a Sfintilor
Apostoli. Rezultatul cercetarilor intreprinse, il face cunoscut fratelui sau Onisim
intr-o scrisoare pe care a relatat-o Eusebiu de Cezareea in Istoria sa bisericeasca. In
textul acestei scrisori sunt relatate cartile Vechiului Testament: Pentateuhul, Isus
Navi, Judecatori, Ruth, Patru Carti ale Regilor, I si II Paralipomena, Psalmii
lui David, Pildele lui Solomon, Cartea intelepciunii lui Solomon, Ecleziastul,
Cantarea Cantarilor, lov, Isaia, Daniel, Ezechiel, Cei doisprezece Profeti si
EzdraZ..

Un rol deosebit de important in perioada primara a crestinismului, cand si-au
facut aparitia primele erezii, dar si unele probleme cu privire la canonul Scripturii, 1-a
avut Sinodul din Laodiceea din anul 360, care in canonul 59 hotara ca in biserica sa
se faca citiri numai din cartile canonice, intrebuintandu-se aici intaia oara termenul
de ,,carte canonica“. Dar pentru evitarea oricarei interpretari echivoce, acest Sinod
reda in canonul 60 atit numarul cét si lista cartilor canonice. Sfantul Atanasie cel
Mare, intr-o epistola a sa festiva pune la punct chestiunea mult controversata a
canonului Vechiului Testament.

Asadar, din toate cele prezentate se poate constata ca si Biserica crestind a preluat
aceasta carte Tmpreuna cu tot restul canonului biblic Vechi Testamentar. Desigur ca
i s-a recunoscut Cantarii Cantarilor acelasi sens alegoric pe care l-au adoptat si
vechii evrei. In schimb Parintii Bisericii, in scrierile lor, vor largi cadrele alegoriei,
facand trimitere la relatiile dintre Hristos si Biserica Sa, care ,,in mod profetic au
fost prefigurate in aceasta carte*??. Sfantul Apostol Pavel insusi va defini relatia
dintre lisus Hristos si Biserica drept o relatie matrimoniala (Efeseni 5, 25-29).

Cantarea Cantarilor este o carte greu de inteles, de aceea nu poate fi interpretata
la voia intamplarii. Totusi, dupa cum am observat de-a lungul timpului, chiar si In
crestinism si-a mentinut pozitia sa in canonul crestin, dar s-au ridicat unele voci
care au incercat sd-i dea un alt caracter, cu totul diferit de cel iudeu si de cel crestin,
tocmai datorita faptului ca ,,in slujbele Bisericii Ortodoxe nu se intrebuinteaza texte
din Céntarea Cantirilor. In canoanele si slujbele intocmite in cinstea Nascatoarei
de Dumnezeu, se Intrebuinteaza totusi expresii din aceasta carte, ca de exemplu:
«izvor pecetluity «gradina Incuiatd» «cat de frumoasa esti tu §i nici o pata nu este
in tine»*“®. Iata deci ca cei care au cautat sa-i dea un alt caracter decét cel crestin
raman fara o argumentare clara. Si raporturile dintre ,,cel iubit* sau ,,mire* si dintre

2! Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele teologice, p. 39.

22 Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, CAntarea Cantirilor — Frumusete, Iubire, Puritate, Poezie,

Sibiu, 2001, p. 122.
3 Ibidem, p. 242.



O carte biblica si literara: Cantarea Cantarilor 91

,cea iubitd ,.si ,,mireasd* sunt raporturile legaturii harice si tainice dintre lisus
Hristos Dumnezeu si omenire sau Biserica, in care caz, dupa intelesul Bisericii:
,Cantarea Cantarilor este cea mai inalta prorocie despre Mesia, dar si o ilustratie
istoricd a lui lisus Hristos, Celui deja Intrupat, Inomenit, care a si savarsit opera de
mantuire a neamului omenesc**.

Biserica Catolica face citire, in randuiala slujbelor sale, din Cantarea Cantarilor,
mai ales la sarbatorile Nascatoarei de Dumnezeu si anume la nasterea ei, la Buna
Vestire si la Adormire, cand se citeste capitolul I al cartii.

Desi au existat si voci care au considerat cartea un imn de dragoste dintre doua
persoane iubite, fapt ce a determinat nerecunoasterea canonicitatii acestei carti, ceea
ce a salvat raimanerea in canon a Cantérii Cantarilor sunt scrierile Sfintilor Parinti
care au avut o contributie deosebit de importanta pentru Biserica. Abordarile lor
asupra cartii sunt cele mai aproape de adevar deoarece inainte de a studia aceasta
enigma au pus multa rugéciune, atat inainte de a o aborda cat si in timpul lucrarii
si cu sigurantd au fost luminati de Duhul Sfant care lumineaza si se salasluieste in
sufletul si in inima celor care-L cautd pe Dumnezeu si se deschid Lui.

Aceste scrieri ale Sfintilor Parinti, care s-au pastrat de-a lungul timpului pana
astazi, au fost si sunt adevaratele izvoare pentru cei preocupati sa studieze aceasta
capodopera, dar sunt si ziduri de aparare pentru toate interpretarile venite din partea
Bisericilor protestante.

Abordarea facuta de Sfantul Grigorie al Nyssei va fi preluata de mistica si ascetica
rasdriteana cu precizarea ca in aceasta angajare nuptiald divino-umana nu e vorba de
sufletul inca impur, bantuit de patimi, asa cum este cel in faza despatimirii, ci este
vorba cu totul de altceva ,,de ceea ce a intrat in treapta superioard a contemplatiei,
mistuit acum de dorul cunoasterii supreme si al unirii desavarsite*?. In acest sens
Cantarea Cantarilor a fost considerata ,,drept izvor de taine* precum $i sursa unor
,temeiuri duhovnicesti care vor fi extrase din aceasta carte de catre diferiti Parinti
filocalici precum Maxim Marturisitorul, Nichita Stithatul, loan Scararul, Simeon
Noul Teolog si Grigore Sinaitul*?,

In concluzie, acestei carti alegoria i-a salvat rimanerea in cuprinsul Sfintei
Scripturi, raportul dintre lisus Hristos si Biserica fiind socotit ca o viziune profetica
despre viitorul in care avea sa vina Mesia, adica o prefigurare a Bisericii ca mireasa
a lui lisus Hristos.

Desigur, este greu de precizat daca toti acesti exegeti au avut aceastd convingere
deplina. Dintre profesorii romani, Popescu-Maldiesti — o personalitate foarte
importanta in teologia roméaneasca spune ca: ,,e foarte posibil ca autorul sa fi avut
in mintea lui, luminata de Duhul divin si aceasta chestiune viitoare, adica venirea

24 Ibidem, p. 242.

25 1.P.S. Bartolomeu Anania, o.c., p. 486.
26 Ibidem, p. 486.
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lui Mesia si intemeierea Bisericii*“?’. Profesorul Nicolae Neaga in studiul sau, din
anul 1931, nu poate gasi nici el o altd explicatie a prezentei acestei carti in canonul
biblic decat tot ,,alegoria cu continut supranatural“?,

Indiferent cum a fost consideratd aceasta opera, trebuie precizata si traditia
Bisericii noastre care-i recunoaste un statut cu totul special, asa dupa cum ne relateaza
Origen, ca ,,nici unul dintre oamenii care s-au angajat in urcusul spre cantarile din
Sfanta Scripturd nu va fi in stare sa se ridice pana la Cantarea Cantarilor .

Traduceri celebre ale Cantarii Cantarilor in limba romana

De-a lungul timpului diferite carti ale Sfintei Scripturi (Psaltirea) precum si
Cantarea Cantarilor au fost traduse si tiparite chiar si separat de celelalte carti ale
Scripturii. Din toate popoarele care au existat s-au ridicat personalitati importante
care au studiat, dar si tradus, aceste carti in limba specifica neamului fiecarui
popor. Silanoi laromani Cantarea Cantarilor a fost tradusa, comentata si tiparita
de ,,personalititi ale vietii ecleziastice, culturale si literare precum: pr. prof. dr.
Nicolae Neaga, pr. Vasile Radu, scriitorul Gala Galaction, apoi Nicodim Munteanu —
patriarhul Romaniei, loan Alexandru si Petru Cretia*“*°. Pe langa aceste personalitati,
aceasta carte a fost tradusa in versuri si tiparitd de Iuliu Dragomirescu, Corneliu
Moldovan, Emilian Pasculescu Orlea, Radu Carneci, precum si 1.P.S. Mitropolit
Bartolomeu al Clujului?'.

In spiritualitatea romaneasca aceastd sublima scriere poetica a fost privita si
pretuitd ca o operd divino-umana in cuprinsul céreia se afla idei izvorate din mintea
si simtirea unui geniu poetic, luminat de lumina harului Duhului Sfant. Asadar ni se
infatiseaza ca o scriere oarecum unica intre celelalte carti ale Bibliei, dar care nu a
fost despartita niciodata de aceasta, chiar daca a fost tradusa nu numai de teologi,
ci si de unele personalitati literare si culturale si editata in editii de sine statatoare.

Unul din cele mai vechi studii pe care le mai avem este lucrarea lui Iuliu
Dragomirescu aparutd in anul 1904, tradusd din ebraicd in versuri, avand opt
capitole. Autorul a vrut sa facé ,,0 operd pioasa“*? si a ramas fidel interpretarii
propuse chiar de Origen. In urma revizuirii lucrarii sale a lasat tot forma ebraica si
pistreaza numerotarea strofelor roménesti, ficand o paralel cu stihurile ebraice. In
ceea ce priveste continutul, aceasta traducere nu difera cu mult fata de traducerile

27 Antonie Plamadeald, o.c., p. 109.

2 {bidem, p- 110.

2 I.P.S. Bartolomeu Anania, o.c.

30 Ibidem, p. 110.

31 Ibidem, p. 111.
32 Tuliu Dragomirescu, Cantarea Cantarilor, Poemi ebraici, Bran, 1901.
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anterioare. Traducerea corespunde studiului evolutiv al limbii roméne in acea
perioada, caracterizat printr-un lexic mai diminuat, un limbaj greoi §i o topica
specifica perioadei.

O alta traducere in limba romana este cea a lui Corneliu Moldovan preluata dupa
Biblie, redata tot in versuri. Aceasta lucrare nu este impartita pe capitole iar textul nu
este redat ca si In Biblie. Lecturand textul lucrarii, acesta pare sa fie cu totul diferit
de cel din Biblie, aga dupa cum autorul afirma: ,,Am fost nevoit sa adaug lucruri noi,
potrivite cu armonia Intregului, pentru a deslusi si pune in lumina intelesul versetelor
din Biblie“®. In concluzie Corneliu Moldovan spune despre Cantarea Cantirilor
ca este o povestire idilica a unei iubiri vesele i sdndtoase pline de viata, tdnara, asa
cum nu se mai iveste astazi, o iubire salbatica si inflacarata, fara fatarnicie si fara
sovaire, dar saturatd de cea mai frageda si desavarsita poezie.

Pentru Radu Céarneci Cantarea Cantarilor nu este doar un epitalam, o simpla
oratie de nunti, ci ,,un poem liric de o unica frumusete si fragezime, de un dramatism
simplu si luminos cu o evolutie nuantata si un final optimist, de o incredere 1n
virtutile iubirii atotcuprinzatoare®.

Pe langa multele traduceri ale Bibliei care s-au si tiparit, in Biblia tiparita in anul
1914 textul unor carti, dar mai ales al celor didactico-poetice, ,,este destul de greu de
redat”*, de aceea s-au folosit texte romanesti existente care au la baza Septuaginta.

O traducere mai noua si mai aproape de adevar este traducerea facuta de preotii
Vasile Radu si Gala Galaction care 1n editia din anul 1934 a Cantarii Cantarilor,
chiar in prefata, arata Cantarea Cantarilor ,,ca fiind cea mai enigmatica din toata
Biblia“*. S-au combatut toate parerile gresite care sustin ca ar fi un poem de iubire
profand, folosindu-se argumente cat mai clare, pe langd acestea ardtandu-se ca
aceasta carte ,,este scrisa intru slava neamurilor**® fiind considerata si izvor de taine
si de o continud descoperire spirituald. Cuprinsul cartii este redat n opt capitole,
iar textul este apropiat de cel al ultimei editii a Bibliei.

Traducerea si comentariul facute de poetul loan Alexandru sunt precedate de
un studiu introductiv al prof. Zoe Dumitrescu Busulenga, in care aratd importanta
literard si frumusetea poetica propriu-zisa a Cantarii Cantarilor. Gratioasa poveste
de iubire dintre regele Solomon si Sulamita este una din cele mai vechi pastorale
din istoria literaturii universale, pastrand 1n vechea ei structura toatd prospetimea
si spontaneitatea miscarii unor suflete care se cheama, se gasesc, se pierd dar
se regasesc dupa inaltele legi nescrise ale dragostei. Vorbindu-se despre iubirea

33 Corneliu Moldovan, Cantarea Céntarilor, Prelucrare in versuri dupa Biblie, Editura Minerva,
1908.

3% Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Institutele teologice, p. 104.

35 Cartea Cantarea Cantarilor, Fundatia pentru Literatura si Arta Regele Carol, Bucuresti,

1934, p. 5.
3¢ Ibidem, p. 6.
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ipostaziata intr-o lume a unui moment istoric, a unei societati, in haina liricii vechilor
evrei, conceptia asupra iubirii se duce dincolo de aspectele ei imediate. Ca de altfel
in toate poemele de iubire ale lumii, §i in acest poem nu este vorba numai de simple
figuri de retorica, ci de simboluri care releva adancurile unice, esentiale ale iubirii.
Traducatorul marturiseste n Incheiere ca aceasta traducere a facut-o din dorinta de
a pastra cat mai adanc posibil aceste neistovite frumuseti atat de aproape de sufletul
fiecarui om care se straduie, cat 1i sta in puteri, sa devina cat mai bun §i mai frumos,
prilej de bucurie pentru ceilalti.

Deci putem concluziona, atat din scrierile teologilor Vasile Radu si Gala
Galaction, cat si din traducerea poetului loan Alexandru, Cantarea Cantarilor nu
e nicidecum o scriere profana, ci este ,,un poem liric inspirat, de o unica frumusete
care inalta sufletul pe culmile frumusetii eterne?’.

Dar traducerea si comentariul facute de Petru Cretia sunt in contradictie cu
comentariul facut de Ioan Alexandru si de ceilalti traducatori mentionati. Comentariul
facut de Petru Cretia la Cantarea Cantarilor este infatisat ,,ca un sir de cinci poeme
de iubire incadrate intre un prolog si o incheiere**. In acest comentariu autorul spune
ca toate cuvintele poemului sunt de iubire intre cele doud fiinte, mire si mireasa.
Pentru Petru Cretia Cantarea Cantarilor nu este un poem liric inspirat. Pentru el
aceasta carte ,,este un sir de cantece nuptiale care stau in fruntea poeziei de dragoste
a lumii“*. Presupunerea hotaratoare ca este vorba doar de dragoste omeneasca se
intemeiaza pe faptul ca numele lui Dumnezeu nu este amintit in poem.

Una din traducerile cele mai recente ale Cantarii Cantarilor a fost realizata
de arhiepiscopul si mitropolitul Bartolomeu Anania, versiune diortositd dupa
Septuaginta. Aceasta traducere este facuta in versuri, avand opt capitole. Textul
este redat ca si in ultimele editii ale Bibliei, dar se poate observa in aceasta traducere
ca traducatorul explica unii termeni intr-un limbaj literar cat mai nou. Din punct de
vedere teologic lucrarea realizati de Inaltpreasfintitul Mitropolit Bartolomeu este
considerabila. Ea este unica in felul ei pentru Ortodoxia contemporana. Autorul este
foarte atent in a reda sensul teologic autentic al textului scripturistic. Acesta este de
altfel meritul acestei traduceri. Ea reuseste nu numai sa surprinda adevaratul inteles
exprimat de autorul sfant, ci sa faca acest lucru mult mai bine decat traducerile facute
pand acum in limba romana, cel putin dupa editia Bibliei sinodale din anul 1914.
Departe de noi gandul de a minimaliza importanta i valoarea traducerilor Scripturii
in limba romana efectuate pana acum, deoarece ele au o valoare inestimabila atat din
punct de vedere al fondului, cat si al formei. Insa, asa cum afirma Cristian Badilita, —
un literat i teolog contemporan — aceste traduceri au unele lipsuri in ceea ce priveste

37 Cantarea Cantarilor, traducere din limba ebraica, note si comentarii, un studiu introductiv de
Zoe Dumitrescu-Busulenga, Bucuresti, 1977.

3 Petru Cretia, Comentariu la Cantarea Cantarilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 183.
¥ Ibidem, p. 184.
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fidelitatea fata de textul biblic, din punct de vedere al sensului teologic. Din punct de
vedere literar, traducerea Bibliei, realizatd de I.P.S. Mitropolit Bartolomeu este de o
inalta tinuta atat in ce priveste limbajul, cat si forma. Limbajul este deplin actualizat,
el corespunde foarte bine exigentelor omului contemporan. Accesibilitatea acestei
traduceri este nota esentiala in care rezida de altfel originalitatea sa.

In concluzie putem preciza ci aceasti capodopera a fost tradusa si in limba
romand de multe personalitdti, unele dintre ele marturisind cd s-au apropiat de
ea cu multd admiratie dar si emotii, fiindca intelegerea ei presupune ,,0 profunda
cunoastere a spiritualitatii“?, din care a izvorat si care este cea a Orientului in
cadrul caruia sentimentul religios si-a gasit expresia in cea mai adevarata cantare
si poezie. Dar numai unele suflete de elitd sunt in masura sa se inalte cu cugetul
pana la adevarata intelegere a imensei frumuseti ce se afla in cuprinsul acestei
carti. Cei care au considerat-o doar o scriere profand, raimanand doar la suprafata
de intelegere a lucrurilor, nici nu vor reusi sa descopere taina iubirii, adicd marea
iubire dintre Dumnezeu si om, dintre creatie si Creatorul ei, asa cum scrie si Paul
Evdokimov: ,,Pentru antropologia biblica, iubirea dintre mire i mireasa isi are
originea in iubirea divina si se deschide citre Dumnezeu‘“*'.

40 Pr. prof. dr. Dumitru Abrudan, o.c., p. 126.
4 Paul Evdokimov, Taina Iubirii, editatd de cdtre Asociatia filantropica medicala crestina
Christiana, Bucuresti, 1999, p. 122.



MISIUNEA SI EVANGHELIZAREA
iN CADRUL MISCARII ECUMENICE (1948-1963)

Preot MARIUS FLORESCU
Telurile Consiliului Ecumenic al Bisericilor

La 23 august 1948 s-a constituit, la Amsterdam, Consiliul Ecumenic al Bisericilor
(C.E.B.), in urma unificarii a doud organizatii ecumenice intitulate: ,,Viata si actiune*
si,,Credinta si constitutie®. Pentru motive legate de structura si identitate, Conferinta
misionara mondiala nu s-a integrat tot atunci in C.E.B., dar a participat neoficial
la activitatile acestui for!. Adunarea constitutiva de la Amsterdam, care a intrat in
istorie ca prima Adunare generald a C.E.B. s-a reunit in jurul temei ,,Desavarsirea lui
Dumnezeu si lipsa desavarsirii omului”. In acest context s-a afirmat ci ,,Dumnezeu
doreste in mod evident ca Biserica s lucreze pentru a castiga lumea intreaga la
Hristos, pentru a o aduce la desavarsire*2.

Grija pentru misiunea crestina devenea agadar una dintre ratiunile pentru care a
luat fiintad Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Absenta unitatii a fost considerata ca
o contra-marturie §i o piedicd majora in realizarea planului lui Dumnezeu pentru
umanitate. Teologul Visser’t Hooft, secretar general al C.E.B. pand in anul 1966,
declara intr-un raport al sau: ,,Suntem un Consiliu al Bisericilor care trebuie sa fie
unite, nu in scindare. Nu trebuie sa mai cunoastem scindarea, caci exista o singura
Biserica a lui Hristos pe pamant. Pluralitatea noastra este o grava anomalie®?. Odata
cu crearea C.E.B., Bisericile aratau ca nu mai acceptau aceasta situatie si doreau
sincer ,,sd progreseze spre unitatea Sfintei Biserici universale**.

! Pana la constituirea C.E.B. Conferinta misionara mondiala s-a mai intrunit la Edinburgh (1910),
Lake Mohonk (1921), Oxford (1923), Ierusalim (1928), Madras (1938) si Whitby (1947), cf. The
Ecumenical Movement, ed. by Michael Kinnamon and Brian E. Cope, WCC Publications, Geneva,
1997, pp. 325-328.

2Rapport of the Section II: ,,Missionary and Evangelistic Strategy®, 1
op. cit., p. 692.

* Ainsi, Dressons des Signes... Les quarante premieres années du Conseil oecumenique des Eglises,

WCC Publications, Geneva, 1988, p. 7.
* Ibidem, p. 8.

n The Ecumenical Movement,
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Consiliul Ecumenic al Bisericilor a fost fondat 1n jurul a doi termeni principali:
unitate si misiune, desi latura misionara nu era inca incorporata C.E.B. Acesti doi
termeni au inceput sa intre in circulatie ca aspecte definitorii ale ecumenismului®.
In acest sens, existenta celor doud organisme separate: Consiliul Ecumenic al
Bisericilor si Conferinta misionara mondiala, constituia un fel de contradictie in
sine si crea impresia ca cel de-al doilea for se ocupa de misiune, in timp ce primul,
numai de unitatea crestinilor®. Aceasta situatie va marca de fapt discutiile ulterioare si
va pregati drumul spre deplina integrare a sectiunii misionare in Consiliul Ecumenic
al Bisericilor.

Intre timp, alte dezbateri cu privire la misiune si rolul Consiliul Ecumenic al
Bisericilor in scopul intensificarii si dezvoltarii cooperarii misionare dintre Biserici,
au constituit teme pentru o noud intrunire a Conferintei misionare mondiale care
s-a tinut n anul 1952 la Willingen — Germania’.

Misiunea definita ca ,,Missio Dei* — Willingen (1952)

Conferinta misionara mondiald de la Willingen — Germania s-a distins prin
capacitatea de a privi in fata noile provocari ale Bisericilor, sub toate aspectele: istoric,
social, al misiunii, s.a. Daca trecutele conferinte misionare au fost caracterizate de
un oarecare optimism, acum, dupa fondarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
perspectivele asupra misiunii Bisericii deveniserd mai serioase. S-a afirmat ca
optimismul conferintei misionare de la Whitby cedase la Willingen locul unui
anumit realism®. Victoria comunistilor in China®, convingerea ca incepe o perioada a

5 ,Ecumenismul este o caracteristica a Bisericii universale, conceputa ca o comunitate misionara
mondiald. Sugerez ca termenul ecumenic sa fie unul generic, care sa includa lucrarea pentru misiune
si unitate* (John Mackay, The calling of the Church to mission and unity, apud. Rodger Bassham,
Mission Theology 1948-1975. Years of Worldwide creative tension. Ecumenical, Evangelical an
Roman-Catholic, William Carey Library, Pasadena, 1979, p. 31).

¢ Cf. ,,The Calling of the Church to Mission and to Unity*, WCC Central Committee, Rolle, 1951:
. Termenul ecumenism este indeobste folosit pentru descrierea a tot ceea ce are legaturd cu lucrarea
Bisericii de transmitere a Evangheliei intregii lumi®, apud. Philip Potter, Evangelism an the World
Council of Churches, in ,,Ecumenical Review*, vol. XX, no. 2, April 1968, p. 172.

" La conferinta misionara mondiala tinuta la Whitby — 1947 s-a vorbit despre ,,obligatia misionara
a Bisericii“, concept prin care s-a propus analizarea noii situatii misionare in lume. Comitetul central
al C.E.B. intrunit la Rolle a analizat ,,vocatia misionara si ecumenica a Bisericii* (Thomas Shivute,
The Theology of Mission and Evangelism in the IMC from Edinburgh to New Delhi, Annals of the
Finnish Society for Missiology and Ecumenics, vol. 31, 1980, pp. 107-108).

8 The missionary obligation of the Church: Willingen, Germany, July 5-17, 1952, London,
Edinburgh House, 1952, p. 1.

¥ Teologul protestant Paul Lehmann spunea cu acel prilej: ,,in cadrul conferintei de la Willingen
s-a resimtit unda de soc provocata de ajungerea comunistilor la putere in China, faptul fiind receptat
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marilor provocari in ceea ce priveste misiunea crestina'® si chestiunile fundamentale
cu privire la misiunea in lume au fost preocuparile principale ale participantilor la
conferinta mondiala de la Willingen. Participantii au resimtit misiunea ca aflandu-se
intr-un timp de criza, de unde si intrebarea fundamentala: ce ar fi de facut? Dupa
unii, criza ar fi avut si efecte benefice, catd vreme a dat posibilitatea regandirii
misiunii, sau ,,reformularii mandatului misionar*!'.

Lucrarile Conferintei au avut loc pe grupe de studiu, contributiile fiind centralizate
in rapoarte prezentate apoi plenului. Se retin astfel: ,,Raportul asupra fundamentelor
biblice ale misiunii* si ,,Obligatia misionara a Bisericii“, considerate ca fiind
»~momente de cotiturd in evolutia misiunii crestine*!>2. Aceste rapoarte, insusite
de catre plenul Conferintei au adus noutati in legatura cu definirea conceptului de
misiune a Bisericii. Astfel, daca la inceput se considera formal ca misiunea este de
origine divina, data de venirea Fiului lui Dumnezeu in lume pentru a mantui neamul
omenesc si de a trimite pe apostoli in lume pentru a propovadui vestea cea buna,
acum s-a ajuns la definirea misiunii ca fiind efect al initiativei Tatélui de trimitere a
Fiului si a Fiului de trimitere a Sfantului Duh de la Tatal pentru a intemeia Biserica
din lume. Astfel se stabileste clar ca mandatul misionar are un caracter trinitar'.

Teologul protestant Karl Hartenstein a folosit intr-un articol al sdu pe tema
misiunii contemporane, pentru prima data conceptul de ,,Missio Dei“. Termenul
de provenienta latina a aparut insa in anul 1950 cand s-au dezvoltat pentru prima
datd bazele teologice ale misiunii in cercurile anglicane protestante din cadrul
Conferintei misionare mondiale. Conceptul defineste in concret activitatea dinafara
comuniunii de iubire a Prea Sfintei Treimi, care se manifesta prin trimiterea Fiului
de catre Tatal si a Sfantului Duh de catre Fiul prin Tatal pentru mantuirea lumii'*.
Dar ideea ca misiunea Bisericii nu 1i apartine atat ei, cat Sfintei Treimi, a sugerat-o
ca o umbrd asupra prezentului i viitorului marturiei misionare din fiecare colt al pamantului, A.F.
Glasser & D.A. Mc Gavran, Contemporary theologies of mission, Eds. Grand Rapids, Baker Book
House, 1983, p. 90.

19 Vezi articolul lui Max Warren, Seeking a deeper theological basis for mission, in ,,JRM*, vol.
LXVIL, no. 267, July 1978, p. 329.

1 James Scherer spunea in lucrarea sa intitulatd Gospel, Church & Kingdom. Comparative
studies in world mission theology (Minneapolis, Augsburg, 1987) ca ,,Willingen ridica probleme
teologice de baza, care sunt o parte importanta pe agenda miscarii ecumenice® (p. 95).

12 Norman Goodall, Missions under the Cross, addresses delivered at the enlarged meeting of the
Committe of the Council at Willingen, Germany, London, Edinburgh House, 1953, p. 5.

13 Miscarea misionara din care facem si noi parte isi are originea in Dumnezeu intreit in Persoane.
Din marea Sa dragoste fata de noi, Tatal a trimis pe Fiul Sau cel Unul Nascut pentru a reconcilia toate
lucrurile cu Sine, pentru ca noi si toate ale lumii, prin Stantul Duh, sd devenim una cu Domnul nostru
lisus Hristos, desavarsitorul tuturor lucrurilor, Ibidem, p. 189.

“Ton Bria, Go Forth in Peace: Orthodox perspectives on Mission, WCC Publications, Geneva,
1986, p. 8.
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cu mai multi ani inainte si teologul protestant Karl Barth', care se intreba daca
motivele misionare invocate de Biserica nu constituiau o autojustificare a misiunii
mai mult arbitrard decat o urmare a voii lui Dumnezeu. El opina de aceea ca ar fi
necesar sa se redefineasca misiunea din perspectiva teologica a trimiterii Fiului si
Duhului Sfant in lume!s.

In acelasi context, teologul danez J. C. Hoekendjik critica intr-o interventie in
cadrul Conferintei de la Willingen faptul ca definitia traditionala a misiunii este prea
»eclesiocentricd®, spunand ca orice reflectie misionara care se raporteaza exclusiv
la Biserica ajunge sa se raticeasca sigur!’. El afirma de asemenea ca: ,,Adevaratul
context misionar este lumea. Biserica isi indeplineste functia numai cand devine
mijloc si instrument pentru stabilirea imparatiei lui Dumnezeu in lume. Din aceasta
perspectiva misiunea trebuie redefinitd din sensul: Hristos-Biserica-lume, in sensul:
Dumnezeu-lume-imparatie*!3. Aceste opinii, care relativizeaza conceptul de Biserica
nu au fost in cele din urma introduse in documentele oficiale ratificate!.

Desi termenul ,,Missio Dei* a fost adoptat n inteles general de trimitere a Fiului
si a Duhului Sfant in lume, teologii ortodocsi fiind multumiti de introducerea bazei
trinitare in definifia misiunii, totusi idei ca cele de mai sus au nemultumit pentru
faptul ca exclud Biserica intemeiata prin jertfa Fiului lui Dumnezeu din planul de
mantuire a lumii, din prelungirea misiunii Sfintei Treimi in lume. Astfel, in conceptia
ortodoxa, nicio extrema nu este de acceptat. Nici Dumnezeu nu face misiune aparte
de Biserica, nici Biserica nu-si poate aroga numai pentru ea misiunea in scopul
prelungirii sale vazute n lume si in istorie. Caci daca Fiul este trimis de catre Tatal
prin Sfantul Duh, iar Sfantul Duh de catre Fiul de la Tatal, tot astfel Biserica este
trimisd de catre Sfanta Treime n lume pentru a conduce lumea spre imparatia lui
Dumnezeu®.

Un alt aspect discutat la Conferinta de la Willingen a fost caracterul eshatologic
al misiunii. In acest context s-a vorbit mai ales despre obligatia misionara a Bisericii
intre Invierea Domnului si a doua Sa venire. S-a afirmat ca Biserica traieste intre
doua definitii: ,,deja acolo* si ,,nu Inca*. Intrebarea care se pune astfel este: ce ar
trebui sa facd Biserica la modul concret pentru a-si desfasura activitatea misionara

15 Teologul David Bosch spunea despre Karl Barth ca ,,influenta gandirii sale misionare a ajuns
sa penetreze intreaga teologie misionara de la Willingen®, Witness to the World. The Christian
Mission in Theological Perspective, London, Marshall, Morgan Scott, 1980, p. 390.

16 Jean Fracois Zorn, Mission, in Dictionnaire oecumenique de missiologie. Cent mots pour la
mission, Les Editions du Cerf, Paris, Labo ret Fides, Geneve, Cle, Yaounde, 2003, p. 217.

17]. C. Hoekendjik, The Church in Missionary Thinking, ,,JRM, vol. XLI, no. 163, July 1952,
p. 332.

18 Ibidem.

1 Norman Goodall, op. cit., p. 238.

20 Cf. Emmanuel Clapsis, The Orthodox Churches in a Pluralistic World. An Ecumenical
Conversation, WCC Publications, Geneva, 2004, p. 195.
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istorica si a tine seama de aceste doud definitii? Unii au afirmat ca tot ceea ce se
petrece in lume ar trebui identificat ca realizare si promisiune a lui Dumnezeu.
Dar in acest caz, cum se disting semnele raului? Altii au opinat ca ar fi necesara o
convertire Intru asteptarea imparatiei care va sa vind, dar si un angajament serios n
rezolvarea problemelor societatii>!. Nereusindu-se gasirea niciunui raspuns pentru
a fi adoptat de catre plen, problematica orientdrii eshatologice a misiunii a ramas
un subiect care nu a fost nici pe departe epuizat.

A doua Adunare generala a C.E.B. — Evanston (1954)

Tema eshatologiei din perspectivda misionara a retinut atentia celei de a doua
Adunari generale a C.E.B. tinute la Evanston — S.U.A. in anul 1954, reunita sub
genericul ,,lisus Hristos, nadejdea lumii*“**. Discutiile s-au purtat in cadrul a sase
sectiuni de studii: 1. Credin{d si organizare; 2. Evanghelizarea; 3. Raspunderea
societatii in perspectivad mondiald; 4. Probleme internationale; 5. Relatiile dintre
state si popoare si 6. Crestinul si vocatia sa?.

Discutiile despre dimensiunea eshatologica a imparatiei deja prezente au dominat
plenul Adunarii. Participantii au optat in majoritatea lor pentru o acceptare universala
amesajului mantuirii aduse de Tisus Hristos?*. Totusi, ramanea de discutat continutul
precis al mesajului si relatia exactd dintre misiune si transfigurarea societatii,
respectiv dintre misiune si unitatea vizibild a Bisericilor.

Comitetul de lucru al sectiunii dedicate evanghelizarii, alcatuit din specialigti
in domeniul misiunii din mai multe Biserici, printre care si ortodoxe, s-a aplecat
mai ales asupra naturii evanghelizarii, Incercand sa alcatuiasca o definitie precisé a
evanghelizarii, pornind de la texte biblice si teologice si o clarificare a temeiurilor
pe baza cérora o Biserica este evanghelica®.

Roadele discutiilor pe marginea temei evanghelizarii au fost structurate intr-un
raport care s-a publicat In anul 1959, intitulat A theological reflection on the work
of Evangelism®®. Acesta exprima consensul la care s-a ajuns in cadrul C.E.B. in

2! David Bosch, op. cit., p. 381.

22 Raportul oficial §i documentele Adundrii de la Evanston in L’esperance chretienne dans le
monde aujourd hui, Evanston, 1954, Paris-Neuchatel, Delachaux et Niestle, 1955.

B Ibidem, p. 82.

2 Ibidem, p. 83.

% Problematica relatiei dintre natura evanghelizarii si structura Bisericii care evanghelizeaza a
inceput sa fie una dintre temele principale de discutie din cadrul sectiunii Evanghelizare din cadrul
C.E.B., dupa Adunarea generald de la Evanston® (Evanston-New Delhi 1954—1961. Rapport du Comite
Central a la troisieme Assemble du C.O.E., WCC Publication, Geneva, 1961, p. 90).

2 D. T. Niles, T.O. Wedel, 4 theological reflection on the work of Evangelism, in ,.Division of
Studies Bulletin“, vol. V, no. 1-2, Novembre, 1959, 45 p.
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ceea ce priveste evanghelizarea si poate fi considerat unul de referinta in domeniu.
Teologul ecumenist Philip Potter considera raportul printre cele mai marcante
documente ale deceniului si opina ca el exprima cel mai bine diferitele dimensiuni
ale evanghelizarii?’. Altii, analizand lucrarea au remarcat ca textele ezita intre doua
pozitii: uneori evanghelizarea pare sa se reduca la ideea ca lumea intreagd este
mantuitd definitiv de lisus Hristos, ea fiind obtinuta de catre toti cei care sunt
mostenitorii mantuirii lui Dumnezeu*“?, alteori se afirma ca a ignora mesajul lui
Dumnezeu inseamna a ignora judecata Sa sau refuzul de a dobandi iertarea, ceea
ce echivaleaza cu moartea vesnica®.

In cadrul aceleiasi Aduniri generale de la Evanston s-a aprofundat si problema
teologiei misiunii. Se continua astfel munca inceputd la Willingen pe planul
confruntdrii misiunii cu noile provocari ale lumii. S-au dezbatut luarile de pozitie
ale teologilor W. Andersen si R. K. Orchard, exprimate prin intermediul a doua
lucrari pe tema teologiei misionare®. In cadrul discutiilor si dezbaterilor s-au aflat
discutia despre pericolul pierderii reperelor si a specificitatii misiunii Bisericii locale
in fata dezvoltarii conceptului de misiune mondiala (universald), inculturalizarea sau
adaptarea Bisericii la cultura locala, caracterul unic al revelatiei lui lisus Hristos si
dialogul cu celelalte religii. Toate discutiile avute au fost marcate insa de o necesitate
imperativa: integrarea Conferintei misionare mondiale in Consiliul Ecumenic al
Bisericilor.

Misiunea si Evanghelizarea in Consiliul Ecumenic al Bisericilor
Ghana - 1958

La Rolle (1951) Comitetul central al C.E.B. insistase asupra dublei vocatii a
Bisericii: de misiune si de unitate. In anii care au urmat, discutiile din cadrul C.E.B.
s-au axat 1n principal pe tema misiunii si a modului cum poate fi aceasta implinita
de catre Bisericile membre, astfel incat sa dea roade si sa contribuie la implinirea
dezideratului de unitate crestina.

In anul 1954 au fost luate primele initiative concrete pentru ca misiunea
sd-si gaseasca locul printre activitatile curente ale C.E.B., totodata ridicandu-se
si chestiunea integrarii Conferintei misionare mondiale in C.E.B., mai ales ca
aceasta a realizat prima reuniune ecumenica mondiala la Edinburgh (1910). Un

27 Lire Philip Potter, Evangelism an the World Council of Churches (presented to the Central
Committe, Crete, August, 1967), in ,,Ecumenical Review", vol. XX, no. 2, April 1968, p. 172.

#D. T. Niles, T.O. Wedel, op. cit., p. 7.

¥ Ibidem, p. 20.

39 Wilhelm Andersen, Towards a Theology of Mission, London, SCM, 1955; R. K. Orchard, Out
of every nation. A discussion of the internationalizing of missions, London, SCM, 1959.
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plan de integrare al Conferintei a fost aprobat de catre Comitetul central al C.E.B.
in anul 1957 si supus reuniunii Conferintei misionare mondiale care s-a tinut la
Ghana 1n anul 19583!. Tema ultimei Conferinte misionare mondiale tinute in afara
C.E.B. a fost ,,Misiunea la prezent®. Discutiile s-au axat mai cu seama pe marginea
intrebarii: ,,Ce semnificd acum misiunea Bisericii, In termeni teologici si practici,
din perspectiva mandatului ei misionar?“*. Teologii prezenti au remarcat faptul
ca misiunea incepea sd-si piarda directia originala si ca sarcina misionara trebuie
adaptata la noua situatie din lume?*.

Discutiile din cadrul sectiunilor si plenului Conferintei au incercat sa aprofundeze
o reflectie teologicd asupra misiunii. Ele reflectau de asemenea si temeri reale fata de
integrarea in C.E.B., cum ar fi: ortodocsii se simt foarte atasati de principiul unitatii
Bisericii lui Hristos, dar se tem ca integrarea nu serveste intereselor misiunii, unii
membri ai Conferintei manifesta o mare neincredere in C.E.B., iar altii emit rezerve
de ordin practic: daca teologic misiunea apartine tuturor, preocuparea pentru unitate
va pune in umbri activitatea specific misionara a Bisericii. In ciuda tuturor acestor
rezerve, Conferinta misionara mondiald a votat totusi pentru integrarea in Consiliul
Ecumenic al Bisericilor®.

In ciuda tuturor neclaritatilor legate de cum va evolua misiunea crestina in
cadrul C.E.B., unii sustineau cd integrarea era inevitabila pe termen lung. Un teolog
german sustinea in plen ca e mai bine sa se actioneze mai degraba, decat sa se
reziste presiunii tinerilor Bisericii si mersului istoriei®. Un altul, va insista asupra
caracterului misionar al Bisericii si asupra necesitatii de a incorpora misiunea in
centrul preocupadrilor acesteia. Integrarea Conferintei misionare in cadrul C.E.B. ar
permite misiunii ,,sa se repatrieze in sanul Bisericii“?’. Sensibil la aceste remarci,
plenul Conferintei accepta in principiu integrarea, notand rezervele exprimate si
invocand necesitatea unui anumit timp pentru ca Bisericile sa recepteze aceste
transformari de structurd 1n ce priveste miscarea ecumenica din jurul misiunii.

Perioada din preajma integrarii Conferintei misionare mondiale in C.E.B. va lasa
in istoria misiunii crestine §i o intreagd munca de reflectie asupra misiunii. Aceasta
se va concretiza prin publicarea unei serii de lucrari cu privire la aspectele teologice
si practice ale misiunii crestine. Ele au ajuns definitorii pentru teologia misionara
a C.E.B. din acei ani. Sa vedem ce scriu numai cateva dintre ele.

31 Raportul Comisiei I in Minutes of the Assembly of the .C.M. in Ghana. Dec. 28 1957-Jan. 8
1958, London, IMC, 1958, p. 46.

32R. K. Orchard, The Ghana Assembly of the L M.C. 28th Dec. 1957-8th Jan. 1958. Selected papers
with an essay on the role of the . M.C., London, Edinburgh House, 1958, p. 23.

3 Ibidem, p. 24.

3 Apendicele VII, ,,Report of the first session discussions®, in Minutes..., op. cit., pp. 139-140.

3 Ibidem, p. 131.

% R.K. Orchard, op. cit., p. 10.

37 Lesslie Newbing, One Body, One Gospel, One World: the Christian Mission Today, London,
IMC, 1958.
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In The Missionary Nature of the Church, teologul Johannes Blauw referindu-se
printre altele la Vechiul Testament, se refera la alegerea Israelului ca la o functie
pe care Dumnezeu i-o incredinteazd, de profet in mijlocul natiunilor. Acest
,particularism al alegerii* constituie mijlocul prin care Dumnezeu indeplineste
planul Sau adresat universalitdtii, plan care se va concretiza in Noul Testament
cand Biserica, noul popor al lui Dumnezeu va fi trimisa spre marturie neamurilor.
In ambele cazuri se vadeste prezenta lui Dumnezeu actionand in lume, care nu
este altceva decat misiunea lui Dumnezeu insusi de a aduce lumea la cunostinta
adevarului’®.

G. Niles dezvolta in cartea sa Upon the Earth faptul ca Biserica nu este numai
noul popor al lui Dumnezeu, ci reprezinta si inceputul comunitatii umane mantuite.
Conform principiului latin pars pro toto, Biserica sfinteste umanitatea. Astfel missio
Dei nu se raporteaza numai la Biserica, caci Sfantul Duh este peste tot, ca instrument
al noului legamant®’.

Asupra particularitatii lui Hristos in opera de mantuire se apleaca autorul articolului
Theological Reflections on the Missionary Task of the Church, concluzionand ca
Hristos este unicul Mantuitor care a fost dat lumii si c¢d ,,noi nu cunoastem alt
mantuitor decat numai pe Tisus Hristos“. in acelasi timp ,,noi nu putem decide
sub ce forma lucreaza Dumnezeu in viata oamenilor si nici nu putem forta o alta
viziune a celor care nu cred sau cred in alti mantuitori®*!.

Concluzionand, la modul general aceste lucrari se referd la universalitatea
mantuirii, nu mai putin la responsabilitatea Bisericii de a-L face cunoscut oamenilor
pe lisus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu si Mantuitor al lumii.

A treia Adunare generalia a C.E.B. — New Delhi (1961). Misiunea ca
angajament pentru unitatea Bisericii

La New Delhi s-au regasit pentru prima datd cele trei sectiuni principale ale
Consiliului Ecumenic al Bisericilor: ,,Credinta si constitutie®, ,,Viata si actiune® si
,,Conferinta misionard mondiala®, reintitulatd ,,Misiune si Evanghelizare®*2. In chiar
plenul deschiderii Adunarii generale de la New Delhi s-a luat in discutie integrarea

38 J. Blauw, The Missionary Nature of the Church, London, Lutterworth Press, 1962, p. 46-48.

¥ D. T. Niles, Upon the Earth, London, Lutterworth Press, 1962, pp. 14-16.

4 Theological Reflections on the Missionary Task of the Church, in ,,Division of Studies Bulletin®,
vol. VII, no. 2, Autumn 1961, p. 67.

4 Ibidem, p. 71.

42 Minutes of the Assembly of the International Missionary Council, Nov. 17—-18 1961 and the
first meeting of the Commission on World Mission an Evangelism of the WCC, Dec 7-8 1961 at New
Delhi, New York, London, Geneva, Commission on World Mission an Evangelization, p. 6 .
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sectiunii misionare in cadrul C.E.B. Majoritatea s-a pronuntat pentru, Consiliul
misionar al Norvegiei a votat impotriva, iar Consiliul national misionar al Chinei
s-a abtinut de la vot. O pozitie curioasd a avut Consiliul misionar protestant din
Congo care a parasit lucrarile in plen®.

Discursurile si rapoartele oficiale Tnsd, remarcau in majoritatea lor originile
comune ale Conferintei misionare si C.E.B. format din alte doud sectiuni in anul
1948. S-a evocat si necesitatea reunirii intr-o singurd institutie a celor doi poli
al miscarii ecumenice: ,,misiune® si ,,unitate”, care constituie esenta Bisericii
insasi, de care va trebui sa tind seama comisia nou infiintatd denumita ,,Misiune
si Evanghelizare .

In discursul introductiv, episcopul anglican Nicholas Newbigin reafirma originile
si caracterul explicit misionar al miscarii pentru unitatea crestinilor si citeaza
concluzia Comitetului central al C.E.B. de la Rolle care avertiza asupra impropriei
utilizdri a cuvantului ,,ecumenic®, atunci cand se omite dimensiunea sa misionara®.
Secretarul general al Conferintei misionare mondiale, episcopul anglican al Bisericii
unite a Indiei de Sud va fi purtatorul de cuvant al celor care vad in integrare o
sansa si o oportunitate pentru Biserica. El subliniaza contributia importanta pe
care mostenitorii Conferintei misionare vor trebui sa o aducad in cadrul C.E.B.:
sensul vocatiei spre misiune si actualizarea poruncii de a-L propovadui pe Hristos
in lumea intreagd, de a depasi frontierele comunitatii crestine, chiar daca pe viitor
aceste frontiere nu mai sunt exclusiv geografice. El de asemenea reactioneaza fata
de cei care minimalizeaza dimensiunea centrifuga a misiunii i care se multumesc
cu dimensiunea centripetd a acesteia, multi ramanand in afara oricarui contact cu
Evanghelia. Misiunile locale din diverse parti ale lumii nu reprezintd decat o parte
a misiunii totale a Bisericii, o parte indispensabild a Intregului. De aceea sarcina
noii Comisii va fi de a insista asupra acestei dimensiuni misionare si de a o aduce
in atentia Bisericilor.

Constitutia noii comisii de ,,Misiune si Evanghelizare” adoptata la New Delhi
precizeaza scopul si functiile acesteia. Principalul scop este acela de a ,,facilita
proclamarea Evangheliei lui lisus Hristos in lumea intreaga, pentru ca toti oamenii
sa creada in El si sa se mantuiasca“¥’. Alte functiuni ale sale vor fi urmatoarele:

* Ibidem, p. 11.

4 _Misiunea si ecumenismul fondate in 1910 la Edinburgh s-au regasit reciproc. Unitatea Bisericii
si misiunea Bisericii apartin 1n egald masura fiintei Bisericii®, /bidem, p. 12.

4 _Scopul integrarii este de a ageza obligatia misionarda a Bisericii in chiar centrul migcarii
ecumenice, asa incat, in tot ceea ce gandesc si infaptuiesc in comun, Bisericile membre ale C.E.B. sa
fie marcate de o dimensiune misionara*, /bidem, p. 16.

4 Cf. The New Delhi Report. The Third Assembly of the WCC. 1961, London, SCM, 1962, p. 45.

47 Visser’t Hooft, Nouvelle-Delhi 1961, C.O.E. Rapport de la Troisieme Assemblee, Neuchatel,
Delachaux & Nestle, 1961, p. 62.



Misiunea si evanghelizarea in cadrul miscarii ecumenice (1948—1963) 105

— .34 aminteasca neincetat Bisericilor ca vocatia si privilegiul lor este de a se
ruga fara incetare pentru misiune si evanghelizare;

— Sa aminteasca Bisericilor dimensiunea si caracterul sarcinii niciodata incheiate,
de evanghelizare si de aprofundare a obligatiei misionare a acestora;

— Sa incurajeze, pe baze biblice si teologice, gandirea si studierea sarcinii
misionare a Bisericii, tindnd cont de realitatile privitoare la raspandirea Evangheliei
in lume, dupa cuvantul lui lisus Hristos;

— Sa favorizeze o cooperare mai stransa intre Biserici $i comunitati religioase
in scopul evanghelizarii lumii“*®,

Aceste spicuiri din noua constitutiec a comisiei de Misiune si Evanghelizare
aratd ca sarcina esentiald a misiunii este centratd pe propovaduirea Evangheliei. Se
constata astfel ca se reia mai vechea idee impartasita de participantii de Conferinta
mondiala de la Edinburgh, aceea de ,,evanghelizare a lumii 1n aceasta generatie“*.

Interventia lui Newbigin a fost urmata de discursul lui Visser’t Hooft, secretarul
general al C.E.B. care a prezentat un tablou al celor sapte ani scursi de la ultima
Adunare generala, subliniind succesele realizate, dar aratand si fragilitatea miscarii
ecumenice, diversitatea sa confesionald®® si in acelasi timp dorinta profunda de
unitate. El subliniaza nu doar deschiderea si acceptarea Bisericilor Ortodoxe, cat si
deschiderea mai mare a Bisericii Romano-Catolice fata de C.E.B. Unitatea adevarata
trebuie centratd pe Hristos. El introduce astfel si tema generald a Adunarii: ,,lisus
Hristos, lumina lumii‘ §i anticipeaza evenimentele marcante ale Adunarii: integrarea
Conferintei misionare mondiale, primirea Bisericilor Ortodoxe®! si adoptarea noii
baze constitutionale a C.E.B. El insistd asupra puterii universale a lui Hristos si
subliniaza rolul profetic al Bisericilor care trebuie sd urmeze exemplul Stapanului
lor: ,,Lumea are dreptul la asteptare din partea Bisericilor noastre, care urmeaza
modelul incarnarii lui Hristos, care se identifica profund cu viata umanitatii, care
traieste in solidaritate cu orice persoana si familie umana‘2.

Adunarea generala de la New Delhi s-a organizat in jurul a trei sectiuni,
corespunzand triplei vocatii a Bisericii: unitate, lucrare si diaconie, care reflecta
cuvintele nou-testamentare: ,,koinonia“, ,,kerigma“ si ,,diakonia“ si care corespund

“ [bidem, pp. 63-64.

¥ Ibidem, p. 72.

0 Aceastd Adunare generala incorporeaza pentru prima datd un spectru mai larg al participarii
ortodoxe, inclusiv prin devenirea ca membru cu drepturi depline a Bisericii Ortodoxe Romane.

51 Vezi articolele aparute pe aceasta tema in presa noastrd bisericeasca: Pr. Alexandru Ionescu,
Lucrarile celei de a treia Adunari generale a CE.B., in ,,B.O.R.”, anul LXXX (1962), nr. 3—4, pp.
263-270; M. Sesan, Conferinta Bisericilor de la New Delhi, in ,Mitropolia Ardealului®, an VII
(1962), nr. 1-2, pp. 152—155 si N. Serbanescu, Biserica Ortodoxa Romdna si Miscarea ecumenicd,
in ,,Ortodoxia®, an XIV (1962), nr. 1-2, pp. 148-152.

52 W. A. Visser’t Hooft, The calling of the World Council of Churches, ,,Ecumenical Review*,
vol. XIV, no. 2, January 1962, p. 225.
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necesitatilor misionare ale vremii®*. Conform raportului final al sectiunii ,,Marturie
insd, acesti termeni nu sunt trei, ci unul singur, pentru faptul ca lumea nu va asculta
nicio Bisericd ce marturiseste pe Hristos ca fiind Dumnezeu, dar nu face ceea ce
porunceste E1°*. Marturia Bisericii nu este credibila decat in masura in care exista
o unitate Intre membrii Sai §i un angajament serios cu privire la problemele vremii.

Lucrérile sectiunilor au fost precedate de cate un discurs asupra fiecéruia dintre
subiecte. Desi nu au autoritate oficiala si angajeaza doar pe autorii lor, discursurile
sunt importante intrucat reveleaza orientarile teologice ale Adunarii.

Teologul danez Paul Devanandan introduce prima dintre cele trei sectiuni cu
un mesaj asupra marturiei®®. Pentru el dimensiunea eshatologica a marturiei este
primordiala. Propovaduirea misionara este ,,participarea la opera mesianica a lui
lisus Hristos* sau ,,speranta in actiune®>¢. Regasim tema ,,Missio Dei* in afirmatia
ca Dumnezeu nsusi este misionar si evanghelist si deci sursa si prototipul originii
mesajului evanghelic. Sarcina marturiei este ,,de a proclama mesajul de nadejde in
Dumnezeu si de a propovadui cé [isus Hristos Dumnezeu a venit pentru a reconcilia
lumea cu Sine insusi*“’. Propovaduirea Evangheliei este marcata de asigurarea ca in
urma acesteia, tofi vor regdsi comuniunea cu Dumnezeu, dupa cuvantul profetului
Ieremia’®. Pentru autorul discursului, intentia universala a lui Dumnezeu de a mantui
oamenii este deja o certitudine si un fapt implinit, iar toatd faptura se va supune
planului lui Dumnezeu revelat in lisus Hristos. Ca argument el aduce textul din
Efeseni 1, 9—10 care sugereaza ca toate natiunile si religiile lumii vor fi adunate si
asumate in lisus Hristos.

Interesul provocat de discursul teologului neoprotestant japonez Masao Takenaka
la sectiunea Lucrarii practice si aprobarea sa in unanimitate arata interesul care a
fost acordat problemelor concrete ale lumii, acestea devenind prioritare in insusi
programul miscarii ecumenice®’. Raportul dintre responsabilitatea sociald a Bisericii,
discernerea actiunii lui Dumnezeu in evenimentele istoriei si misiunea in lucrarea
practica a Bisericii vor deveni programe cadru in C.E.B..

Totusi, discursul care va marca intru totul Adunarea generala de la New Delhi
a fost cel al teologului german Joseph Sittler. Alocutiunea sa asupra temei unitatii
Bisericii cuprinde o ,,hristologie cosmica®, avand ca baza textul din Coloseni 1,
15-20, pentru a afirma mantuirea tuturor lucrurilor in Hristos. Pentru el ,,0 doctrina

53 The New Delhi Report..., op. cit., p. 55.

54 Ibidem, p. 60.

55 ' Work book for the Assembly committees prepared for the Third Assembly of the WCC,
Geneva, nedatatd, p. 3.

3¢ Ibidem, p. 4.

7 Ibidem, p. 5.

8 ...catoti de la sine Ma vor cunoaste, de la mic pana la mare, zice Domnul...“, Teremia 31, 34.

3 Work book..., op.cit., pp. 12—16.

% Bodmer de Traz, New Delhi. La troisieme Assemblee du COE, 19 Nov—5 Dec 1961, Geneve,
Labor et Fides, 1962, p. 8.
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a mantuirii nu are sens deplin decat atunci cand evolueaza pe orbita mai vasta
a unei doctrine a creatiei“'. Daca lisus Hristos, lumina lumii, lumineaza orice
om, el lumineaza de asemenea lumea in care se gaseste omul. Fara o Teologie a
harului care s includa natura intreaga, lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos este
,.limitata“ la sfera istoriei. Prin urmare ,,natura, ca si istoria, este teatrul harului si
campul mantuirii“®,

Astfel, germanul J. Sittler pledeaza pentru o unitate fondata pe viziunea universala
a lucrarii si persoanei lui lisus Hristos. Chemarea la unitate adresatd Bisericilor
se Inscrie in cadrul unitatii naturii umane, de aceea ecumenismul crestinilor isi
regaseste adevaratul sens, cel original, in ,,0ikos““-ul comun omenirii®. El a adus ca
argument viziunea teologului ortodox Nikos Nissiotis, pentru care unitatea face parte
din insési viata Bisericii, datd de Dumnezeu si intrupata in Iisus Hristos®. Astfel
cd, Incepand cu cea de a treia Adunare generald a C.E.B., s-a simtit §i contributia
Teologiei ortodoxe la dezvoltarea conceptelor teologice din cadrul C.E.B.

S-a incercat sa se faca o paralela intre rapoartele finale ale celor trei sectiuni de
la New Delhi si continutul enciclicei ,,Gaudium et Spes®, in sensul in care textele
mentionate apeleaza la responsabilitatea crestinilor in ceea ce priveste schimbarile
rapide si complexe ale lumii moderne®. Astfel, referindu-se la raportul dintre misiune
si unitate, textul enciclicei afirma: ,,Misiunea si unitatea, corelate cu lucrarea practica
si diaconia sunt obiectivele primordiale ale Bisericii. Dumnezeu cheama Biserica
pentru a da marturie despre Dumnezeul Sau si a-1 sluji prin invataturile si actele sale.
In implinirea sarcinii noastre misionare, chemarea la unitate devine imperativae.

In dezbaterile generale si mai cu seama cele pe teme misionare de la New Delhi
s-a ajuns la concluzia cd misiunea si eshatologia au devenit realitati inseparabile®’.
Daca Teologia misionara clasicd punea accent pe porunca trimiterii de catre Hristos a
apostolilor la propovaduire si pe extinderea Bisericii ,,pana la marginile pamantului*,
fard a nega acest fapt, Teologia misionara de la New Delhi subliniaza mai cu seama
trairea imparatiei in timp. Hristos a inaugurat o noua erd, iar dumnezeirea si lucrarea
Sa 1n lume sunt realitati care vor ddinui pana la sfarsitul veacurilor. Misiunea devine
astfel participanta la lucrarea Iui Hristos, marturie a trairii imparatiei, care este deja,
dar care va si veni. Misiunea trebuie sa devina in acest caz: ,,Speranta in lucrare s,

" 'Work book..., op. cit., p. 18.

82 Ibidem, p. 19.

8 Ibidem, p. 21.

¢ Din punct de vedere ortodox, unitatea Bisericii nu este numai un apelativ adresat acesteia, ci
face parte din insasi fiinta ei“, Nikos Nissiotis, The Witness an the service of Eastern Orthodoxy to
the one undivided Church, in ,,Ecumenical Review*, vol. XIV, no. 2, January 1962, p. 192.

 G. Barauna, L’ Eglise dans le monde de ce temps. Etudes et commentaires autour de la constitution
,, Gaudium et Spes ““, Bruges, Desclee de Brouwer, 1967, p. 102.

¢ Ibidem, p. 100.

¢ The New Delhi Report..., op. cit., p. 78.

% Ibidem, p. 83.



108 Altarul Banatului

Perspectiva eshatologica a misiunii se regaseste si in interventia amintita deja a
germanului Sittler. Hristos este omniprezent, El este pe cale sa reconcilieze lumea
cu Sine. Niciun element al creatiei, al vietii umane nu scapa de influenta actiunii
Sale puternice si binefacatoare pentru mantuirea lumii, ,,0 lume reinnoita in Hristos,
o noua creatie““®. Cheia acestei afirmatii se gaseste in epistola catre Efeseni unde
se face referinta la Hristos care reuneste in El insusi toate lucrurile.

Doua dintre principalele studii recomandate de Adunarea de la New Delhi se
intituleaza ,,lisus Hristos si istoria prezenta“ si,,Cuvantul lui Dumnezeu si credintele
oamenilor*. In aceste doud texte se observa o evolutie a limbajului misionar. Cuvéntul
~marturie® este preferat celui de ,,evanghelizare” pentru a nu ofensa pe cei de alte
credinte si pentru a tempera Bisericile care vad in termenul ,,evanghelizare® o aluzie
nefericitd la ,,prozelitism“’!. Marturia inseamna ,,a lua in consideratie lucrarea lui
Dumnezeu in creatia Sa, caci El este cel dintai martor, dar mai ales rolul Sau in
istoria mantuirii neamului prin Iisus Hristos*’?. Luand in considerare deschiderea
universala a operei de mantuire adusad de Hristos, conceptul si definitia marturiei
se largesc. Biserica trebuie sa dea marturie Intregii creatii despre lisus Hristos,
caci totul pare sa fie semn al prezentei divine. De aceea martorul trebuie sa aiba
mai intai o atitudine umild, de ascultare, pentru ca pana si singura sa prezenta sa
fie o marturie™.

Mexico City — 1963. Misiunea si evanghelizarea in atentia
Bisericilor si lumii

Prima reuniune de lucru a comisiei ,,Misiune si Evanghelizare® de la integrarea
misiunii in C.E.B. a avut loc in decembrie 1963 la Mexico City’. De mentionat
ca in acelasi timp la Roma papa loan al XXIlII-lea convoca Conciliul Vatican II,
care Incepuse printre altele sa studieze unele dintre documentele emise in trecut de
catre miscarea ecumenica. Tot in acest registru, prezenta observatorilor ortodocsi
si protestanti la lucrarile Consiliului si participarea teologilor catolici la intrunirea
comisiei ,,Credinta si constitutie® tinutd in acelasi an la Montreal, marcau inceputul
unei noi ere in relatiile dintre Biserici.

% Work book..., op. cit., p. 18.

70 Efeseni 1, 10.

" Dictionary of the Ecumenical Movement, WCC Publications, Geneva, 2002, p. 940.

2 Bodmer de Traz, op. cit., p. 77.

3 Ibidem, p. 78.

7 Intrunirea Comisiei ,,Misiune si Evanghelizare®, prima de dupa integrarea misiunii in C.E.B.
s-a tinut intre 8 si 19 decembrie 1963, avand tema ,,Marturie pe sase continente®, cf. R. K. Orchard,

Witness in six continents. Records of the meeting of the Commission on World Mission an Evangelism
of the WCC held in Mexico City, Dec. 819, 1963, London, Edinburgh House, 1964, p. 2.
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Prin participarea largd a protestantilor si ortodocsilor, nu mai putin prin
participarea delegatilor romano-catolici ca observatori, Intrunirea comisiei ,,Misiune
si Evanghelizare* de la Mexico City a reprezentat un mozaic interconfesional
variat care a reluat teme de interes pentru misiunea Bisericii in contemporaneitate.
Intalnirea se tinea intr-o tard din America Latina, majoritar catolica, dar unde
experienta neoprotestantismului incepea deja sa-si spuna cuvantul. Conform unuia
dintre participanti insd, acest lucru nu trebuia sa fie inteles ca o provocare, ci mai
cu seama ca o ilustrare a recompunerii realitatilor eclesiale din lume™.

Dincolo de aceste realitati, s-a evocat necesitatea ,,unei marturii comune,
la care sd contribuie toate Bisericile, prin propovaduirea Evangheliei la toate
neamurile“’¢. Din majoritatea discursurilor, ca si din rapoartele finale reiesea insa
in mod particular provocarea cu care Bisericile se confruntau deja in modernitate,
si anume secularizarea’”.

Discursurile inaugurale insistau asupra situatiei lumii marcate de transformarile
tehnologice, dar si asupra sperantelor si agteptarilor popoarelor nou emancipate, ca
si asupra influentei unor factori care pot dezintegra culturi si traditii. Situatia lumii
noi se caracteriza i prin cresterea pluralismului religios, iar ca o consecinta crestea
necesitatea religiilor de a-si afirma propria identitate si influenta. Crestinismul se
confrunta astfel cu un paradox: in momentul in care Biserica pretinde o dimensiune
misionara mondiala, alte religii si concepte religioase se elibereaza din matca lor
etnica si nationald si pretind si ele ca au un caracter universal.

Intr-o atare situatie, doi vorbitori, teologii M. M. Thomas si Visser’t Hooft
insistd asupra necesitatii ca Biserica sa proclame cu mai multd tarie bunavestire
adusa de lisus Hristos tuturor oamenilor. Proclamarea Evangheliei, conform lui M.
M. Thomas implica doua teoreme: ,,toatd creatia are nevoie de lisus Hristos si de
mantuirea care vine prin credinta in El si respectiv, Biserica este trimisa pentru a-L
propovadui pana la sfarsitul veacurilor*’. Visser’t Hooft subliniazd ca misiunea
este proba decisiva a Bisericii, intrucat centrul crucial al istoriei umane este ceea
ce Dumnezeu a facut in si prin Hristos””. El aminteste, pornind de la cuvantul grec
,,martis“ ca primii marturisitori crestini au murit ca martiri.

> Nimeni nu mai pune la indoiala astazi legitimitatea prezentei neoprotestantismului in America
Latind, pentru cd nimeni nu mai are naivitatea sa considere astazi aceastd parte a lumii ca pe un
«continent catolic»®, Ibidem, p. 16.

¢ Ibidem, p. 17.

m ]Izidem.

78 In pri{nul rand toti trebuie oamenii sa marturiseasca pe lisus Hristos si sa creadd in mantuirea
adusa de El. In al doilea rand Biserica este chemata sa propovaduiasca Evanghelia lui Hristos intregii
lumi pentru toti oamenii sd creada si sd se mantuiasca®, in R. K. Orchard, Missions in a Time of

Testing, London, Lutterworth Press, 1964, p. 67.
" Ibidem, p. 68.
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Alte interventii 1n sesiunea plenard au remarcat cd Biserica se confrunta si cu
probleme rasiale si sociale imposibil de trecut cu vederea, cum ar fi in zone ale
Americii Latine sau de Nord, crestinii neavand altceva decat sa spere la dreptatea
pe care o aduce Hristos, Cel care a venit in lume pentru a reconcilia lumea cu Sine
si cu Dumnezeu®. Cand vine vorba despre a marturisi pe Hristos inaintea oamenilor
de alte credinte, teologul australian M. Kulandran subliniaza ca este important a-L
proclama pe Acesta ca pe o persoand unica in istorie, cu o semnificatie spirituala
universald si de neegalat. In viziunea sa aceasta este substanta insisi a credintei
crestine, pe care daca o neaga, Biserica nu va mai avea nimic de proclamat®!. Ideea
misionara de baza care se desprinde de aici este cd Biserica trebuie sa-1 convinga
pe celalalt ca Dumnezeu i se adreseaza si lui®.

Temele alese pentru lucrarile pe sectiuni pleaca de la zece cuvinte cheie din Sfanta
Scriptura. Acestea reflecta atat grija pentru o fundamentare teologica a misiunii,
cat si necesitatea de a tine cont de realitatile momentului®.

Ca o contributie a participantilor ortodocsi se remarca o preferinta clara pentru
limbajul ,,marturiei” care este folosit de multe ori in interpretarea teologica
a misiunii. Crestinul este chemat sd marturiseasca ,,lucrarile importante ale lui
Dumnezeu raportate la Sfanta Scripturd® si sa aiba grija ,,sa marturiseasca ceea
ce a facut Dumnezeu in lisus Hristos pentru toti oamenii*®*. In acest context este
amintita si zicerea Apostolului: ,,Fiti impécati cu Dumnezeu®

Raportul primei sectiuni afirma finalitatea lui lisus Hristos care este ,,Calea,
Adevarul si Viata“® si avertizeaza asupra pericolelor sincretismului, chemand la un
dialog adevarat si sincer pentru apropierea oamenilor de alte credinte. Atitudinea
fundamentald a crestinului trebuie sd fie dominata de dragostea si convingerea ca
Dumnezeu 1l preceda in intalnirea cu celalalt.

Raportul celei de a doua sectiuni se referd la marturia care trebuie data in fata
persoanelor si lumii secularizate.

Pentru a intelege acest aspect al marturiei, raportul face o trecere 1n revista a lumii
moderne, reflectand intr-o nuanta oarecum ferita de punctari negativiste procesul de

8 Ibidem, p. 69-70.

81 M. Kulandran, Witnessing to men of other faiths. Regarding the Mexico City Conference, WCC
Publications, Geneva, 1965, p. 9.

82 Ibidem, p. 11.

83 Sectiunea I: Marturia crestinilor in fata celor de alte credinte; Sectiunea II: Marturia crestinilor
in fata lumii secularizate; Sectiunea I1I: Marturia crestinilor in cadrul vietii parohiale; Sectiunea I'V:
Marturia crestinilor in cadrul frontierelor nationale si internationale; R. K. Orchard, Witness in six
continents, op. cit., p. 23.

8 Orthodox Witness in the Mexico City Conference, WCC Publications, Geneva, 1966, p. 10.

8 Romani 5, 10.

8 Trebuie sa invatam sa ascultam ceea ce spune Duhul Bisericilor, dar mai ales sd dam marturie
despre Hristos, ca fiind Calea, Adevarul si Viata*, R. K. Orchard, Witness in six continents, op. cit.,
p. 24.
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secularizare si aspiratiile si sperantele legitime care duc la acest fenomen. In zilele
noastre mesajul impacarii cu Dumnezeu trebuie sa includa ,,nu numai indivizii, ci
si institutiile nationale si internationale®, fiind nevoie de o marturie in interiorul
structurilor®’. Tema dominanta se rezuma la partea de final a raportului care afirma
ca misiunea trebuie sa aiba loc ,,in interiorul acestei lumi‘, adica ea se defineste
numai in relatie cu lumea in care isi desfasoara activitatea®®. Bisericile sunt deci
indemnate sa-i regaseasca pe laicii care nu au o relatie directd cu acestea, care desi
au primit botezul traiesc in ignoranta fata de poruncile lui Dumnezeu. Ca argument
este adus un citat din Sfantul Atanasie: ,,ceea ce nu este asumat, nu poate fi mantuit™.

Aceasta sectiune lasa deschise numeroase intrebari si recunoaste ca nu reuseste
sd defineasca foarte exact ,,forma sau continutul mesajului mantuirii oferite de
Hristos lumii secularizate“®. Intr-adevar, in ciuda repetarii afirmatiei cu privire
la ceea ce este mesajul crestin (,,Mesajul crestin este...”), ambiguitatile teologice
raman. Acestea devin critice in fata problemei foarte concrete a marturiei Bisericii
in lume (sectiunea I1I): cum poate Biserica sa fie In acelasi timp ,,semn al destinului
lui Dumnezeu pentru intreaga creatie**’, adica sa arate in ce este ea diferita si, in
acelasi timp, sa fie ,,total angajata in lume si in istorie, pana la punctul de a ,,cauta
semnele prezentei lui Hristos in comunitatile lumii?“*!. Autorii raportului nu au
reusit s raspunda si s-au multumit sa afirme ca problematica trebuie raportata la
discutiile teologice de fond de la Adunarea generala din New-Delhi, care a incercat
s defineasca raportul dintre actiunea providentiala a lui Dumnezeu in lume si opera
Sa de mantuire din planul istoriei si vietii Bisericii®.

Sectiunea I'V revine la o conceptie mai clasica a misiunii vorbind de marturie ,,fara
frontiere. In acceptiunea participantilor la conferinta de la Mexico City, frontierele
nu sunt numai statale sau nationale, ci sunt de asemenea culturale, ideologice sau
rasiale, iar frontiera cea mai importanta din punct de vedere misionar este cea care
separd necredinta de credinta. Sarcina misiunii este urgenta caci existd permanent
in lume milioane de persoane indepartate de credinta crestina si atrase de viata fata
de care Hristos ramane un strdin. Provocarea lansata Bisericilor este enorma caci
,noi suntem departe de a exprima totalitatea si universalitatea sarcinii misionare
si semnificatia vocatiei noastre ecumenice“**. Documentul recunoaste ca frontiera

87 Reconcilierea este o lucrare a lui Dumnezeu la care Acesta ne cere sa luam si noi parte”,
Ibidem, p. 26.

8 Ibidem, p. 28.

8 Ibidem, p. 31.

% Ibidem, p. 33.

oV Ibidem, p. 34.

2 Ibidem, p. 40.
% Ibidem.



112 Altarul Banatului

cea mai puternica este probabil cea a structurilor ecleziastice si misionare. In fata
responsabilitatii misiunii, raportul recomanda Bisericilor:

»— $a continue sa lupte pentru depasirea frontierelor nationale si confesionale,
trimitdnd in lume misionari autentici care sa-L marturiseasca pe Hristos;

— sd se grupeze toate Bisericile pentru realizarea unei singure misiuni a lui
Dumnezeu in Hristos;

— sd Tmparta responsabilitatea lor misionard, nu in dependentd, ci in solidaritate
fraterna;

— sa nu lase sa se perimeze mesajul universal al Bisericii i al Evangheliei in
lumea secularizata™*.

In concluzie, sectiunea IV repune accentul pe mesajul Evangheliei ca provocare
a Bisericii, caci in fond problema Bisericii ramane ,,alegerea intre Hristos si
antihrist“®. Sectiunea conchide asupra unei marturisiri de credinta care reclama o
reflectie asupra persoanei lui lisus Hristos.

In fata imensitatii sarcinii sale, importanta unei marturii comune din partea
tuturor Bisericilor este reafirmata, ceea ce este, dupa parerea anumitilor participanti,
elementul cel mai semnificativ care da speranta pentru viitor®.

Dar peste aceste constatari pozitive, indoiala si incertitudinea planeaza asupra
concluziilor de la Mexico City. Astfel, rapoartele spun foarte putine despre obiectul
final al marturiei, al continutului sau: al lui Hristos, al istoriei, al actiunii providentiale
a lui Dumnezeu in lume? Fata de aceste intrebari, delegatii nu reusesc sa se puna
de acord””. Cum a remarcat un delegat, studiile biblice insele se centreaza in jurul
conceptelor ,,pozitive* ( a crea, alianta, impacare, noua creatie etc.), pe cand niciun
termen cu o conotatie ,,negativa‘ (pacat, cruce, rau, condamnare) nu este abordat, ca
si cand ar vrea si se evite orice idee de conflict sau de confruntare cu valorile lumii®®.

Conferinta de la Mexico City reconfirma viziunea conferintei de la Willingen.
Lumea a devenit nu numai contextul misiunii, ci de asemenea cadrul in care si prin
care misiunea Bisericii se defineste. In alti termeni, mandatul misionar isi giseste
originea nu atat in porunca data de Hristos apostolilor sai si astfel Bisericii, ci mai
degraba in ,,missio Dei*, exprimata in si prin aspiratiile si preocuparile timpului

% Ibidem, pp. 43—44.

% Ibidem, p. 45.

% De departe cea mai importantd contributie a lui Mexico City 1963 pentru cauza misionara
este redescoperirea semnificatiei biblice a misiunii Bisericii ca marturie in lume*, spunea G. Baez-
Camargo in Mexico — a long stretch from Edinburgh, in ,,Ecumenical Review®, vol. XVI, no. 3, April
1964, p. 273.

7 Ibidem.

%8 J. E. Fenn, The Mexico City meeting, an impression, in ,,Ecumenical Review*, vol. XVI, no.
3, April 1964, p. 274.
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nostru. Aceastd schimbare majora nu a scapat din privirea misiologilor care vorbesc
de o schimbare de paradigma in teologia misiunii®.

in loc de concluzie. Conceptul de misiune si evanghelizare
de la Amsterdam (1948) la Mexico City (1963)

Era anul 1951 cand Comitetul central al C.E.B. tinut in Elvetia la Rolle
mentiona ca ,,redescoperirea misiunii §i evanghelizarii presupune o innoire in viata
Bisericilor“!®. De fapt, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a fost fondat avand la baza
doi termeni care au inceput sa caracterizeze de atunci miscarea ecumenica: misiunea
si unitatea. Idealul ar fi: misiune in unitate, dar data fiind situatia confesionala din
cadrul crestinismului, acest deziderat este pentru moment inlocuit cu acela de:
misiune si unitate. Insa unul dintre scopurile miscarii ecumenice este de a gasi
modalitati prin care Bisericile, desi divizate, sa poatd da o marturie comuna lumii,
sd poatd Tmplini imperativul misionar dat de Hristos Domnul.

Conferinta misionard mondiala de la Willingen din Germania s-a distins prin
capacitatea de a privi in fata noile provocari ale Bisericilor, sub toate aspectele:
istoric, social, al misiunii, dar si prin redefinirea misiunii. Astfel, daca la inceput
se considera formal ca misiunea este de origine divina, datd de venirea Fiului lui
Dumnezeu in lume pentru a mantui neamul omenesc si de a trimite pe apostoli in
lume pentru a propovadui vestea cea buna, s-a ajuns la definirea misiunii ca fiind
,,efect al initiativei Tatalui de trimitere a Fiului si a Fiului de trimitere a Sfantului Duh
de la Tatal pentru a intemeia Biserica din lume®. Se stabileste ca mandatul misionar
are un caracter trinitar, spre satisfactia teologilor ortodocsi, dar nu numai. Cu alte
cuvinte, mai Tnainte de a fi noi misionari, au facut misiune Persoanele din Sfanta
Treime, care devin astfel model absolut pentru misionarul crestin. Totusi, anumite
idei potrivit carora Biserica nu face parte din planul de misiune al lui Dumnezeu,
au provocat nemultumirile acelorasi teologi ortodocsi, potrivit carora Dumnezeu nu
face misiune aparte de Bisericd, si nici aceasta din urma nu 1si insugeste misiunea
pentru ea Insasi.

Conferinta de la Willingen a pus pentru prima datd accentul pe caracterul
eshatologic al misiunii. in acest context s-a vorbit mai ales despre obligatia misionara
a Bisericii intre invierea Domnului si a doua Sa venire. S-a afirmat ca Biserica
traieste Intre doua definitii: ,,deja acolo® si ,,nu Tnca*.

% Dieter Werner, Mission fur das Leben — Mission im Kontext, Frankfurt, Otto Lembeck,
1993, pp. 100-101.

100°H. J. Margull, Evangelism in Ecumenical perspectives, in ,,Ecumenical Review", vol. XVI,
no. 2, Jan. 1964, p. 133.
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A doua Adunare Generala a C.E.B. — Evanston (1954) a reluat tema eshatologiei
din perspectiva misionara. Discutiile despre dimensiunea eshatologica a imparatiei
deja prezente au dominat plenul Adunarii. Participantii au optat In majoritatea lor
pentru o acceptare universald a mesajului mantuirii aduse de lisus Hristos. In cadrul
aceleiagi Adunari generale s-a aprofundat si problema teologiei misiunii. Se continua
astfel munca inceputa la Willingen pe planul confruntarii misiunii cu noile provocari
ale lumii. Toate discutiile avute au fost marcate insa de o necesitate imperativa:
integrarea Conferintei misionare mondiale in Consiliul Ecumenic al Bisericilor.

Acest lucru s-a intamplat la Conferinta misionard mondiala de la Ghana in 1958,
cand dupa mai multe initiative concrete, din anii precedenti, pentru ca misiunea
sd-gi gaseasca locul printre activitatile curente ale C.E.B, s-a cazut de acord ca
misiunea si evanghelizarea trebuie sa facd parte In mod oficial si distinct din C.E.B.
Discutandu-se tema ,,Misiunea la prezent®, s-a remarcat cd misiunea incepea sa-si
piarda directia originald si ca sarcina misionara trebuie adaptatd la noua situatie
din lume.

A treia Adunare generald a C.E.B. — New Delhi (1961) a ratificat integrarea
Misiunii i Evanghelizarii in C.E.B. si a alcatuit prima constitutie a acestei comisii.
In dezbaterile generale si mai cu seama cele pe teme misionare de la New Delhi s-a
ajuns la concluzia ca misiunea si eshatologia au devenit realitati inseparabile. Daca
Teologia misionara clasica punea accent pe porunca trimiterii de catre Hristos a
apostolilor la propovaduire si pe extinderea Bisericii ,,pana la marginile pamantului®,
fard a nega acest fapt, Teologia misionara de la New Delhi subliniaza mai cu seama
trairea imparatiei in timp. Misiunea devine astfel participanta la lucrarea lui Hristos,
marturie a trairii imparatiei, care este deja, dar care va si veni.

La Conferinta misionara de la Mexico City — 1963, prima de dupa integrarea
Conferintei misionare mondiale in C.E.B. s-a evocat necesitatea ,,unei marturii
comune, la care sa contribuie toate Bisericile, prin propovaduirea Evangheliei la
toate neamurile®. Din majoritatea discursurilor, ca si din rapoartele finale, reiesea
insa in mod particular provocarea pe care modernitatea o confrunta deja Bisericilor,
si anume secularizarea. Tot acum s-a dezvoltat si o Teologie misionara cu privire la
cei de alte credinte si s-a manifestat o preferinta clara pentru limbajul ,,marturiei
care este folosit de multe ori 1n interpretarea teologica a misiunii.

Conferinta de la Mexico City reconfirma viziunea conferintei de la Willingen.
Lumea a devenit nu numai contextul misiunii, ci de asemenea cadrul in care si
prin care misiunea Bisericii se defineste. Conferinta marcheaza o etapa istorica in
discutia ecumenica asupra misiunii. Constientizarea ca adevarata frontiera misionara
se gaseste intre credintd si necredintd si cd adevarata provocare a Bisericii este
cea a secularizarii progresive, reprezintd un progres incontestabil 1n intelegerea
contextului misiunii. La fel, atentia datd noilor aspiratii ale popoarelor fata de
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nedreptatile revoltatoare si respectul acordat credinciosilor de alte religii confirma
de asemenea aceastd grija de a intdlni lumea in acesti termeni proprii, nu intr-o
maniera ostild, ci in calitate de partener al lumii chemata la mantuire de Hristos.
O lucrare de sine statatoare a misiunii, apoi integrare si conlucrare ecumenica,
acestia sunt pasii pe care i-a strabatut misiunea si evanghelizarea din cadrele miscarii
ecumenice, mereu intr-o abordare a misiunii care sa t{ind cont de realitatile noi,
confesionale, religioase si social-politice ale lumii de la jumatatea secolului trecut.



FAMILIA iN LUMINA REFERATULUI BIBLIC DESPRE CREATIE'
)

IOSIF STANCOVICI

In lumina spiritualitatii si antropologiei crestine omul nu este numai un produs
biologic, ci si unul social, iar ambianta sociala a persoanelor in curs de educare
este casa cu familia,? Biserica si scoala. Datorita caracterului ei de celula sociala
prin excelentd,® familia a avut de-a lungul timpului un rol major. Ea a reprezentat
dintotdeauna mediul favorabil de regenerare a societdtii umane prin nasterea de
copii, dar §i prin cresterea si educarea lor.

In general dictionarele si enciclopediile biblice tind sa evidentieze mai multe
concepte (casdtorie, casnicie §i familie) atunci cand ilustreaza sfera relatiilor
conjugale. Acesti termeni definesc aceeasi realitate. Casnicia este familia in fieri,
iar familia este casnicia in esse.* Casnicia, intemeiata prin actul casatoriei, reprezinta
inceputul familiei si se referd la relatia conjugala dintre barbat si femeie, care implica
dragostea (FJANIR / ahava”; dyamn / agdpe) si legdtura trainica dintre cei doi soti.
Familia presupune casnicia barbatului si a femeii care evolueaza intr-un context
mai larg, cuprinzand pe urmasii acestora: copiii (Q379°/ yeladim; naideg / paides).

Numeroase dovezi documentare atesta prestigiul deosebit de care s-a bucurat
familia (N°2/ bayit; oixio./ oikia, etimologic: ,,casa“) in poporul biblic al lui Israel.’
In ciuda inconvenientelor obiective care i se pot imputa, familia evreiasca, prin legi
pozitive, a fost ocrotita de tot ce ar fi putut duce la decaderea ei din punct de vedere
religios, moral si social. S-a spus in repetate randuri cd atmosfera de prospetime

! Prezenta lucrare de seminar, sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie, disciplina
Studiul Vechiului Testament, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna®, Sibiu, a fost intocmita
sub indrumarea pr. prof. univ. dr. Dumitru Abrudan, care a si dat avizul pentru publicarea ei.

2 Maria Montessori, Descoperirea copilului, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1977,
p. 308.

3 André Baudrillard, Moeurs paiennes — Moeurs chrétiennes, vol. I, Paris, 1929, p. 33. Apud
Diacon Gheorghe Papuc, Despre Familie in Vechiul Testament, in rev. ,Mitropolia Ardealului®, nr.
11-12, noiembrie—decembrie 1960, p. 821.

* Nikola Hohnjec, Obitelj i njezine generacije: Prilog biblijskoj antropologiji [Familia si
generatiile ei: Contributie pentru antropologia biblicd], KrS¢anska Sadasnost, Zagreb, 2005, p. 81.

5 Preot prof. dr. Dumitru Abrudan si preot prof. dr. Emilian Cornitescu, Arheologia biblica,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 126.
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si vitalitate a unui popor depinde exclusiv de climatul sanatos din familie. Acolo
unde familia a suferit prejudicii din partea oprobriului public, ,,bunele moravuri
au disparut, a patruns imoralitatea si dezordinea, care au ros la radacina societatii
pana au prabusit-o“®. Familia este cea mai veche institutie umana si ,,piatra cea din
capul unghiului® a fiecarei comunitati omenesti.

In Israelul biblic ideea de familie a reprezentat un concept mult mai vast in
semnificatia ei decat in zilele noastre.” In Sfinta Scripturd se disting patru nivele
de baza:

!
}T,
!

i N N A

DDD DDD DDD DDD DDD DDD DDD DDD DDD

Structura sociala a Israelului biblic

* AR N2/ bet av, ,,casa tatilui“, concept foarte similar cu ceea ce definim in
prezent prin nucleul familiei format din tatd, mama si copii, care in acelasi timp
putea cuprinde si servitorii sau sclavii casei (lat.: famuli); la evrei era raspandit
simultan si conceptul de OX N2/ bet em, ,,casa mamei*, care desemneaza aceeasi
entitate sociala ca si bet av, dar dintr-o perspectiva matrilocala (Facere 24,28; Rut
1, 8; Cantarea Cantarilor 3,4; 8,2)* [,,D];

« BWN / mispacha, familia in sens larg, se traduce de regula prin ,.clan®,
,.ginta“, , familia mare*, grupare compusa din mai multe gospodarii Intre care exista
o relatie de rudenie; ocazional era folosit pentru a marca si unitati sociale mai mari,
uneori chiar si intreaga natiune a lui Israel [,,C];

VAW / sevet sau TYM / mate” inseamna , trib* (sau ,,semintie”) si este format
din mai multe clanuri; in Eret Israel existau doudsprezece triburi corespunzatoare
celor doisprezece Patriarhi biblici din care a descins poporul ales de Dumnezeu [,,B];

¢ Doctorand Emilian Cornitescu, Raporturile intre parinti si copii dupa cartile didactice ale
Vechiului Testament, in rev. ,,Studii Teologice®, nr. 1-2, ianuarie—februarie 1969, pp. 100-101.

" Daniel 1. Block, Marriage and Family in Ancient Israel, in Ken M. Campbell, ed., Marriage
and Family in the Biblical World, Downers Grove, Illinois: InterVarsity Press, 2003, pp. 35-36.

8 Sandra L. Gravett, Karla G. Bohmbach, F. V. Greifenhagen, Donald C. Polaski, An Introduction

to the Hebrew Bible: A Thematic Approach, Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press,
2008, p. 102.
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« X QY / am Yisrael se traduce prin ,,poporul Israel”; uneori ideea de
»natiune israelita* este redata si prin alte expresii frazeologice: b al7aRicy bney
Yisrael sau 2R N2 / bet Yisrael [,,A].

Ne putem imagina aceste unitati sociale care intrunesc pe membrii poporului
ales grupate schematic intr-un con, avand la varf stramosul fondator si la baza
generatia cea mai recentd mentionata in textul biblic. Termenii sevet si mate” se
traduc literalmente prin ,,toiag* si probabil se referd la autoritatea stramosului
fondator, iar n sens larg definesc ideea de trib sau comunitatea umana care revendica
filiatia fata de un stramos comun. Cuvantul migpa‘ha" indica o diviziune mai mica
din con. Notiunea bayit poate fi folositd pentru o diviziune i mai mica, dar Intr-un
anumit context poate face referire la tot tribul daca era insotit de numele straimosului
fondator (de exemplu: Q°9K N2 / bet Efrayim, ,,casa lui Efraim®, 172°12 N°2 /
bet Binyamin ,,casa lui Beniamin®, 77%1° N°2 / bet Yehuda", ,,casa lui Tuda“ etc.).
In cazul acesta termenul ar putea indica baza conului, mai precis membrii grupului
care sunt in viatd, sau intregul volum al conului, adica toti membrii, din trecut si
din prezent, vii si morti.’

Astfel, coeziunea familiala n Israel se pastreaza datorita constiintei unui destin
istoric (Facere 12,7; 26,2—4) si gratie unor valori specifice, care se transmit de la o
generatie la alta. Dar, dincolo de acest fapt, evreul 1si imagina propriul popor, din
care facea parte, ca membru al unei familii si mai mari: familia neamului omenesc,
specia umana. In lumina Revelatiei divine toti oamenii sunt urmasii unui straimos
comun. Acest adevar, exprimat in Facere 1-11 vorbeste despre inrudirea tuturor
natiunilor, care potrivit planului divin descind din aceiasi proto-parinti: Adam si Eva.

Familia edenica: mit sau adevar ?
(Starea originara a familiei in exegeza biblicd contemporana)

Din referatul biblic despre Creatie aflam ca prima familie, din care descinde
intreg neamul omenenesc, a fost instituita de catre Dumnezeu. La origine, 1n
splendoarea gradinii edenice, familia a cunoscut cea mai fericitd perioada din
istoria ei. Dar omul acceptand pacatul a compromis aceasta stare de beatitudine a

® Ne putem forma o vedere mai clard despre relatia dintre acesti termeni care vorbesc despre
familie si ideea de inrudire daca citim relatarea din losua 7, 16—18, despre descoperirea lui Acan dupa
incercarea nereusita a triburilor israelite de a cuceri cetatea Ai. Cautarea a fost concentratd asupra
tribului (sevet) lui Tuda, apoi asupra clanului (mispa‘ha") lui Zerah si in fine, asupra ,,casei” (bayit)
lui Zabdi. Faptul cd Acan avea sapte copii (Iosua 7,24), dar cu toate acestea era considerat membru
al casei strabunicului (bayit) sau, Zabdi, arata sfera acestui termen. Dictionar Biblic, Editura Cartea
Crestina, Oradea, 1995, p. 439, s.v. ,,Familie®.
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familiei sale si se face responsabil pentru toate suferintele care s-au abatut asupra
ei de-a lungul timpului. De la Eden la Sodoma familia a parcurs drumul alunecos
al decadentei, umilintei si lipsei de coerenta. A fost necesar — aga cum se arata tot
in paginile Sfintei Scripturi — ca Mantuitorul lisus Hristos sa restaureze céasnicia
inaltand-o la rangul de Taina si redandu-i caracterul eminamente sfant si desavarsit
pierdut din pricina pacatului (cf. Matei 19,4-6). Antropogonia biblica si relatarea
despre instituirea familiei ne prezintd imaginea paradigmatica a omului inainte de
cadere, asa cum a fost si cum s-ar cuveni sa fie si astazi. Acest adevar revelat ofera
cititorilor ei un model de conduita familiala exemplara, un mijloc prin care omul
credincios urmand calea virtutii isi modeleaza si desavarseste propria persoana si
ajunge prin conlucrare cu Duhul Sfant la mantuire si indumnezeire.

In vremuri mai vechi, adevarul biblic a suferit rareori contestari din partea
interpretilor Bibliei. Prejudecatile academice contemporane tind si nege faptul
ca Sfdnta Scriptura mai poate servi drept sursd vitala pentru intelegerea umana si
instruirea morala. Intrebarile si indoielile exegetilor liberali privitoare la originea
omului si a familiei au incercat sa evidentieze failibilitatea cuvantului revelat. Ei cred
ca noi oamenii suntem rezultatul unui accident petrecut cu milioane de ani in urma
si nicidecum rezultatul dragostei si purtarii de grija a unui Creator.'° Consecintele
acceptdrii teoriei darwiniste au fost profunde, producand daune morale §i sociale de
neevitat. Desi naturalistii Jean-Baptiste Lamarck si Charles Darwin nu au fost atei,
teoriile lor au afectat, totusi, credinta a milioane de alti oameni si au determinat pe
foarte multi savanti sa se debaraseze de Biblie si sa respinga existenta lui Dumnezeu.

Dupa cum este foarte bine cunoscut, principala opera a lui Darwin — Originea
speciilor (1859) — a oferit o baza in materie de istorie naturald pentru ideologia
lui Karl Marx. Sub influenta acerba a evolutionismului s-a teoretizat tot mai mult
despre stadiile pe care oamenii cavernelor ar fi trebuit sa le parcurga pana la faza
comunitatii al cdrei nucleu sa fie intemeiat pe institutia familiei. Colaborator la
formularea ideilor doctrinei comuniste, Friedrich Engels a cautat originea familiei
si functiile indeplinite de ea In faramitarea oranduirii comunei primitive si formarea
societatii in clase care a dus la aparitia proprietatii private.!!

La sfarsitul secolului XIX si inceputul secolului XX, evolutionismul stiintific
a devenit primul articol de credintd a numerosi savanti europeni i nord-americani.
In urma cu doar cateva generatii, legile statelor moderne impiedicau predarea teoriei
evolutioniste in scoli. Invatiturile revelate despre originea omului transmise de
cartile sfinte au fost acceptate ca fiind adevarate si demne de toatd increderea.

10 Preot prof. dr. Teodor Baba, Biologia in conceptia Sfintei Scripturi (I), in rev. ,,Altarul Banatului®,
nr. 4-6, aprilie—iunie 2008, p. 98.

" Friedrich Engels, Originea familiei, a proprietatii private si a statului (Prefata la prima editie
din 1884) in Karl Marx si Friedrich Engels, Opere alese in doua volume, vol. 11, editia a [1I-a, Editura
Politica, Bucuresti, 1967, p. 154.
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Astazi, in schimb, prezenta in scoli a Bibliei si, in general, a simbolurilor religioase
adevenit subiect pentru dezbateri foarte aprinse si controversate. Programele scolare
adoptate in multe tari europene ne arata ca in cadrul orelor de biologie nu exista
un loc pentru discutii referitoare la crearea cosmosului i originea noastra asa cum
sunt precizate in Sfdnta Scriptura deoarece acestea ,,nu ar face decat sa creeze o
confuzie in mintea elevilor, care nu ar mai putea face distinctia intre credinta si
stiinta*“'2. In dauna nenumdratelor contradictii, presupuneri si nepotriviri, orice
critica contrara teoriei evolutioniste este adesea suprimata fara mila in cercurile
academice si scolile inalte.'

De la inceput stiinta contemporana nu s-a aratat prietenoasa fata de sentimentul
religios. Descoperirile in domeniul stiintei si tehnologiei au facut ca omenirea sa
se obisnuiasca cu aceasta stare de fapt. Au aparut succesiv ipoteze si presupozitii
noi, iar cele vechi au devenit desuete. Unele teorii nu au rezistat nici macar cativa
ani. Din pacate, si astazi multi specialisti platesc acelasi tribut prejudecatilor epocii
iluministe, aga cum au facut-o anterior si adeptii ateismului si materialismului
dialectic. Ei abordeaza textul biblic in aceeasi maniera in care cerceteaza un
document ce contine date stiintifice, uitand ca Sfanta Scripturd nu este un manual
de astronomie, biologie sau istorie, ci mesajul revelat al lui Dumnezeu folositor
pentru mantuirea sufletelor noastre. in eforturile de a gasi rezolvari plauzibile pentru
persistentele intrebari ale societatii stiintifice, unii au elaborat teze noi, precum
evolutionismul teist sau, omologul acestuia, creationismul stiingific.

De consecintele nefaste ale teoriei evolutioniste nu a fost ferita nici critica
biblistd. Incd de la inceputul secolului XIX o mare parte a biblistilor, interesati
mai putin de sensul textului si mai mult in aflarea surselor care stau la baza lui,
dar si ce se situeaza in ,,culisele textului (Sitz im Leben), au privit scrierile sfinte
ale vechilor evrei nu ca pe un intreg literar unitar, ci ca pe o colectie de documente
separate derivate din diverse traditii.'* Ei nu citesc Biblia ca pe o posibila sursa de
intelepciune care oferad raspunsuri la intrebarile perene ale umanitatii, care este sensul
vietii si cum trebuie trditd ea, ci ca pe o evidentd documentara a sensibilitatilor si
convingerilor unui popor antic. In viziunea lor, adevirul despre Dumnezeu si om
care se afld in aceasta carte nu este universal si durabil, ci numai un adevar local

12 Robert Veress, Decizia Consiliului Europei: Creationismul nu se va preda in scoli ca disciplind
stiintifica, in ziarul ,,Gandul* din 6 octombrie 2007.

13 Dr. Lazar Milin, Nau¢no opravdanje religije, Apologetika, knjiga 2: Postanak sveta ivéoveka
[Justificarea stiintifica a religiei, Apologetica, cartea a II-a: Geneza lumii si a omului], Stampa:
GRO ,,Prosveta®, Beograd, 1985, pp. 207-208.

14 Teoria documentelor* a fost formulata si dezvoltatd de catre criticii biblisti si rationalisti ai
secolelor XVIII si XIX, printre care se disting orientalistii Karl Heinrich Graf (1815-1869), Julius
Wellhausen (1844—1918) si discipolii acestora. Cele patru traditii care — potrivit ipotezei documentare

— alcatuiesc continutul scrierilor sfinte ale Israelului antic sunt reprezentate de codul iahvistic (J),
codul elohistic (E), codul sacerdotal (P) si codul deuteronomistic (D).
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si istoric al copiilor antici ai lui Israel, a caror carte sfanta — Biblia — a fost candva.
Aceastd viziune a comentariilor critice este perfect compatibila cu recenta abordare
a multor critici literare care interpreteaza Biblia ca literatura, dar care in acelasi
timp nu consider3 literatura un mijloc spre intelepciune si instruire morala.' Ei sunt
preocupati mai mult de stabilirea unor comparatii inter-culturale intre istorisirile
biblice si miturile mesopotamiene, precum si alte opere literare ale lumii antice,
dar rar arata care dintre aceste variante, sau niciuna, este mai aproape de adevarul
lucrurilor. Metodologia criticista si istorista in cercetarea Sfintei Scripturi folosita de
catre Karl Graf si Julius Wellhausen in secolul XIX exercita si in prezent o influenta
mare in gcolile liberale din Occident, dar mai nou si in Rasaritul nostru ortodox. !

Exista, desigur, si interpreti ai Sfintei Scripturi care inca mai gasesc in ea un
izvor nesecat de intelepciune si mijloc de dobandire a mantuirii sufletului. {i avem
in vedere, printre altii, pe evreii ultra-ortodocsi si pe protestantii fundamentalisti
care abordeaza textul cu piosenie si 1l studiazd in mod reverentios. Multi dintre
acestia s-au angajat 1n dificila munca a exegezei si a interpretarii, dar, de obicei,
lucrarile lor nu sunt elaborate sub auspiciile spiritului reflexiv si critic. Adesea ignora
ambiguitatile textuale si Inclina spre cea mai pioasa interpretare a oricarui pasaj
dificil. Desi obtin mult prin talent in studiul lor biblic, interpretarile lor intampina
unele obstacole in cautarea dezinteresata a adevarului, nu numai in ceea ce priveste
semnificatia textului, ci si lumea pe care textul o elucideaza.!’

Alti interpreti, auto-proclamati politicianisti, Ingrijorati de autoritatea continua
a cartii sfinte in unele sectoare ale societatii contemporane, nu s-au mulfumit sa
ofere textului doar un caracter istoric si relativ. Mai mult decat atat, interpretand
sub influenta ideologiilor marxiste, feministe sau ecologiste, i-au atacat invataturile
indiscutabile ca fiind rasiste, sexiste si antropocentriste. in viziunea lor, Biblia,
discutand serios, devine o sursa nu de intelepciune morala, ci de eroare si absurditate
riscantd. Discutiile polemice asupra drepturilor si recunoasterilor minoritatilor
sexuale prefera atacul direct si deschis la adresa inspiratiei divine si autoritatii pe
care Sfanta Scripturad o exercita in mediile crestine. Piatra de poticnire o constituie
tocmai faptul ca homosexualitatea este considerata, dupa expresia Stantului Apostol
Pavel, patima de necinste'® prin care barbatii si femeile ,,au schimbat fireasca
randuiald cu cea Tmpotriva firii* (Romani 1,26). Prerogativele sustinatorilor acestor
devieri sexuale ameninta familia intemeiata pe valorile moralei crestine si incerca sa

15 Leon R. Kass, The Beginning of Wisdom: Reading Genesis, New York: Free Press, 2006,
pp. 1-2.

16 Jeromonah Amfilohije Radovi¢, Tumacenje Starog Zaveta kroz vekove: Kratka istorija
starozavetne egzegeze [Talcuirea Vechiului Testament in decursul veacurilor: O scurti istorie
a exegezei vechitestamentare], Beograd, 1979, p. 176.

17 Leon R. Kass, op. cit., p. 2.

18 Pr. prof. dr. Sorin Cosma, Homosexualitatea — ,, patima de necinste , in rev. ,,Altarul Banatului®,
nr. 10-12, octombrie—decembrie 2000, p. 143.
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redefineasca conceptia potrivit careia fiecare persoana de la nastere este predispusa
spre o relatie heterosexuala.! Istoria biblica despre Adam si Eva vorbeste deslusit
despre originea patriarhatului si heterosexualitatii, concepte atat de detestate de
miscarile feministe pentru care diferentele genitale intre oameni nu ar trebui sa
conteze din punct de vedere cultural.? Noile politici anti-familiste se vor concentra pe
transformarea relatiilor sociale si se vor baza pe acordarea de putere homosexualilor,
lesbienelor, transsexualilor si prostituatelor de tot felul, urmarind eradicarea familiei
autentice si vulgarizarea preceptelor Revelatiei biblice.?! Rezultatele sumbre ale
acestui fapt sunt verificate de statisticile recente. Ele vorbesc tot mai mult despre
starea alarmanta din ultimele decenii in care se afla casniciile, indiferent daca sunt
intemeiate n Biserica sau in afara ei.

Pentru lumea secolului trecut, cele mai vizibile semne de manifestare ale
intelectului uman au fost marcate de proeminenta ingrijoratoare a agnosticismului,
relativismului moral, cinismului si nihilismului, stari critice prin care a trecut sufletul
nelinistit al omului in cautarea unui sens moral al vietii. Cuceririle tehnologiei au
transformat Globul, dar nu au intirziat si ne influenteze mintile si inimile. Insa,
paradoxal, chiar societatea seculard a timpurilor in care trdim doreste din cand
in cand sa revind la sensibilitatile si aspiratiile religioase. Sloganul ,,stiinta este
impotriva religiei* in general a fost parasit. Stiinta inceteaza sa-si aroge capacitatea
nemarginita de imersiune in necunoscut.”? Concluziile ce decurg din cercetarile
sincere ale unor oameni de stiintd in domeniul astrofizicii si fizicii atomice au
proclamat unilateral conditiile incipiente de dezvoltare a Universului ca opera a
marelui si inteleptului Dumnezeu. Contrar mersului lucrurilor, ,,razboiul impotriva
Sfintei Scripturi s-a dovedit in cele din urma fertilizant pe taramul exegezei biblice;
multe notiuni au putut fi clarificate, iar Biblia a devenit subiectul a numeroase
cercetdri serioase si analize detaliate. Unii specialisti in domeniu au apreciat pe
buna dreptate ca ambele, religia si stiinta, sunt folositoare omului. Speram, in ciuda
secularizarii tot mai accentuate, ca actuala sete de largire a cunostintelor despre
Sfdnta Scripturd poate avea ca rezultat fericit transformarea secolului XXI intr-un
nou ,,secol al Bibliei*.

1 David Woolwine, 4 Straussian Take on Heterosexuality and Patriarchy?: Leon Kass's The
Beginning of Wisdom: Reading Genesis, in rev. ,,Theology and Sexuality”, Volume 14, No. 1,
Septembber 2007, p. 67.

20 Shulamith Firestone, The Dialectic of Sex, New York: Bantam Books, 1972, pp. 10-11.

2, Avem motive sa credem ca aceasta revolutie de a reface familia are potentialul de a distruge
insasi conceptul de casnicie impreuna cu libertatea religioasa“. Erwin W. Lutzer, Adevirul despre
casatoria intre persoane de acelasi sex, Editura Casa Cartii, Oradea, 2007, p. 16.

22 Cosmologia contemporand poate reprezenta o interfatd pentru un dialog onest cu teologia
deoarece afirma un inceput §i un sens al universului, dar totodatd isi constientizeaza limitele in

explicitarea lor. Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, Editura ASAB, Bucuresti, 2004,
p. 467.
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Criza morald in care a cazut lumea post-moderna l-a obligat pe om sa-si
reexamineze propriile convingeri §i sa se reintoarca la izvorul care odinioara i-a
oferit intelepciune si hrana spirituald. Nu intamplator societatea a devenit tot mai
mult constientd de faptul ca ceva anume 1i lipseste. Cartea Facerii se prezinta
ca o istorie a Inceputurilor. Ea ne vorbeste despre dv3pwmog / dnthropos (,fiinta
omeneasca“) si destinul lui. Desi momentele evidentiate in lectura textului biblic se
dovedesc a fi singulare si unice, ele rdman in final paradigmatice. Adam si Eva sunt
sotii paradigmatici. Cain si Abel sunt fratii paradigmatici.?* Aceasta carte despre
origini nu vrea sa ne spuna doar ceea ce s-a petrecut, ci si ceea ce s-a Intdmplat
mereu $i continua sa se repete. Cartea sfanta a lui Israel continua sa vorbeasca si
omului nostru contemporan. Prin toate paginile Sfintei Scripturi ne vorbeste Israel,
iar prin Israel ne vorbeste insusi Dumnezeu.?* Biblia ofera un inceput pedagogic
pentru educatia morala si spirituald a cititorului ei. Fiinta omeneasca are nevoie
acum, poate mai mult decat oricand, de intelepciune cu privire la casnicie si familie.
Cartea genezei lumii si a neamului omenesc este dedicata eforturilor omului dornic
de a invata ce inseamna a intemeia si mentine o familie sdnatoasa din punct de
vedere spiritual: sarcina de a oferi descendentilor nu numai viata, ci si un mod de
viata inchinat dreptatii, sfinteniei si, implicit, Indumnezeirii (cf. Facere 18, 19).

Omul dintotdeauna a simtit nevoia de a invata. Principiile pedagogiei infantile
ne demonstreaza ca cel mai adesea Insusim cunostinte noi imitand un model. S-a spus
de multe ori ca identitatea si valorile lumii noastre de astazi — civilizatia europeand
— izvorasc din Intdlnirea mai multor religii, filosofii i culturi, iar printre acestea
cele mai importante par sa fie contributiile Romei (dreptul roman), Atenei (filosofia
greacd) si, indeosebi, lerusalimului (revelatia iudeo-crestina). De asemenea, se
vorbeste tot mai des si despre abrogarea mostenirii comune a majoritatii natiunilor
europene. Este oare posibil acest fapt? Este necesard implementarea unui alt
model? Egiptul antic beneficiaza de un interes aparte in ochii omului post-modern.
Socotit apogeul civilizatiei antice, tara misterelor era caracterizatd de opulenta
agriculturii, nivelul Tnalt al stiintei si tehnologiei, birocratia complexa si avansata,
administratia publica si — poate cel mai relevant aspect pentru noi astazi — pasiunea
pentru longevitate si cautarea unui remediu al imortalizarii trupului prin infruntarea
descompunerii si a mortii. Insd, acelasi Egipt era si locul in care femeile erau
stranse in haremul conducatorului, strainii erau sfidati, un om era divinizat si, nu in
ultimul rand, preocuparile oamenilor de a supravietui si prospera i-au condus catre
sclavie.? Poate fi Egiptul o permanenta tentatie pentru om? Este ceva asemanator
Egiptului in viitorul nostru?

» Leon R. Kass, op. cit., p. 10.

¢ Henricus Renckens, La Bible et les origines du monde, Tournai: Desclée, 1964, p. 14.
» Leon R. Kass, op. cit., p. 21.
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Studiul de fata nu isi propune sa raspunda la aceste provocari actuale. Dorinta
noastra aici este sa aratam ca Sfdnta Scripturd ne vorbeste in continuare. Cuvantul
Parintelui ceresc ramane acelasi pentru eternitate (Marcu 13, 31). Vrem doar sa
stimulam interesul omului manipulat de cultura rationalistd pentru o lectura lipsita
de prejudecati si nepartinitoare a Bibliei. Comori nepretuite de intelepciune ascunse
in textul inspirat ne asteapta sa le redescoperim. Cu acest prilej vom incerca sa
intelegem familia ca model de convietuire sociala si morala — asa cum este ea
prezentata in lumina referatului biblic despre Creatie.

Privire generala asupra referatului biblic despre creatie

Insa, orice lectura si interpretare potrivita spiritului in care cartea a fost scrisa
necesita un Inceput bun. Pentru o intelegere corecta a textului scripturistic consider
ca este de dorit sd evidentiem momentele mai importante ale naratiunii biblice din
Cartea Facerii 1-3. Mentionez ca aceasta privire generald a textului urmareste sa
ofere prioritate problematicii care abordeaza tema familiei originare.

Sursa P: Cartea Facerii 1, 1- 2, 4a

Partea I (1, 1-25) cosmogonia
1 crearea cerurilor si a pamantului de catre Dumnezeu
2 starea incipientd a pamantului
3-25 hexaemeronul: crearea lumii in sase zile (exceptand

crearea omului)

Parteaall-a(1,26-27) antropogonia

26 sfatul dumnezeiesc cu privire la facerea omului
27 crearea omului, barbat si femeie, dupa chipul lui
Dumnezeu

Parteaalll-a(1,28-30) privilegierea omului primordial

28 prerogativele omului, barbat si femeie, fata de lumea
creata

29 hrana originara a omului
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30

hrana celorlalte vietuitoare create de Dumnezeu

Partea a [V-a
(1,312, 4a)

finalul tabloului cosmogoniei sacerdotale si instituirea Sabatului

31-2a
2b-3
4a

finalul hexaemeronului

consacrarea zilei a saptea a saptdmanii ca zi de odihna

finalul referatului (tractatului) sacerdotal despre Creatie

Sursa J: Cartea Facerii 2, 4b-3, 24

Partea I (2, 4b-7)

starea primordiala a pamantului si facerea primului om

Strofa intdi (2, 4b-7)

4b
4b-6
7

inceputul referatului (poemului) iahvistic despre Creatie
starea primordiald a pamantului

facerea primului om: Adam

Partea a II-a (2, 8-25)

gradina edenica si starea originard a omului

Strofa a doua (2, 8-9)
— text intercalat —

Strofa a treia (2,
15-17)

Strofa a patra (2,
18-20)

Strofa a cincea (2,
21-23)

— mesaj moral redat in
forma unei gnome —

8-9
10-14
15
16-17
18
19-20a
20b

21-23
24
25

asezarea primului om in gradina Eden
descrierea geografica si hidrografica a gradinii edenice
activitatea primului om in gradina Raiului

unica interdictie data de catre Dumnezeu lui Adam

singuratatea primului om

facerea si numirile vietatilor create de catre Dumnezeu

constatarea absentei unui tovaras de viata potrivit

pentru Adam

facerea femeii

sacralitatea familiei si unicitatea relatiei conjugale

naturaletea, inocenta si modestia primilor soti in starea

originara

Partea a Ill-a (3, 1-7)

pacatul originar, incalcarea poruncii dumnezeiesti

Strofa intdi (3, 1-5)
Strofa a doua (3, 6-8)

1-5
6

ispitirea femeii

incalcarea poruncii dumnezeiesti: concupiscenta

ambilor soti

pierderea starii originare
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Partea a IV-a (3, 8-24) starea omului in urma pacatului: audierea si sentinta

8 aparitia lui Dumnezeu in gradina Raiului
Strofa a treia (3,9-12)  9-10 sentimentul dezonorant al primilor oameni

11-12 audierea barbatului

Strofaapatra(3,13-15) 13 audierea femeii

14 sentinta pronuntata asupra sarpelui

15 anuntarea venirii Mantuitorului (Proto—Evanghelia)
Strofaacincea(3,16-20) 16 sentina pronungatad asupra femeii

17-19  sentinta pronuntata asupra barbatului
20 numirea femeii: Eva

Strofaasasea(3,21-24) 21 confectionarea imbracamintei pentru primii oameni
22-23  izgonirea lui Adam si a Evei din Paradis

24 Heruvimii — pazitorii gradinii edenice

Secole la rand in mediile iudaice si crestine a ddinuit convingerea ca Moise este
autorul Pentateuhului. Asa cum am Incercat sa aratam mai sus, investigatiile recente
persistad in a ne demonstra contrariul. Nu trebuie trecut cu vederea faptul ca semitii
si, in general, popoarele vechi intelegeau diferit problema paternitatii unei opere.
Noi — oamenii moderni — il consideram drept autor pe cel care a compus opera sau a
avut o contributie importanti la redarea ei in forma final. in mentalitatea Orientului
Antic autorul unei scrieri este fondatorul sau initiatorul unei scoli, iar discipolii
ulterior scriind cartea au atribuit-o ilustrei personalitati.? Biserica Ortodoxa invata
ca Sfanta Scriptura este 1n intregime rodul inspiratiei divine, iar Traditia Bisericii
considerd ca identitatea autorului omenesc nu afecteaza deloc inspiratia divina a
cartilor sfinte.?’

Cititorii atenti ai Bibliei nu pot trece usor cu vederea peste diferentele de
ordin stilistic si de vocabular prezente in text. Numeroase observatii s-au facut si
in legatura cu relatarile repetate in cadrul naratiunii biblice. in cazul nostru, istoria
credrii lumii §i a primilor oameni se prezinta sub forma unei duble relatari:

» Facere 1,1-2,4a — fragment atribuit traditiei sacerdotale
* Facere 2,4b-3, 24 — fragment atribuit traditiei iahvistice

26 Adalbert Rebi¢, Stvaranje svijeta i ¢ovjeka: Egzegeza i biblijska teologija Post 1-3 s uvodom
u PetokniZije [Crearea lumii si a omului: Exegeza si teologie biblici la Facere 1-3 cu introducere
in Pentateuh], Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1996, pp. 35-36.

27 Father Thomas Hopko, The Orthodox Faith, Volume III: Bible and Church History, New
York, 1984, p. 10.
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Prima relatare
(Facere 1,1-2,4a)

In Israelul vechi-testamentar interesul deosebit pentru cultivarea sentimentului
religios-national a condus la crearea unei antropologii inalte care a incercat sa
valorifice din plin si sa spiritualizeze viata poporului ales. ,,Codul sacerdotal este cel
mai recent dintre documentele despre care ipoteza documentara sustine ca alcatuiesc
cuprinsul scrierilor sfinte ale vechilor evrei. Acest cod se prezintd ca o expunere
teologica apartinand traditiei liturgice a preotilor ierusalimiteni.? In lumina exegezei
biblice, capodopera traditiei sacerdotale o reprezinta insusi referatul despre Creatie
(Facere 1-2,4a). Socotit opera unui preot aaronit, textul despre geneza lumii si a
primilor oameni este alcatuit riguros cu un stil simplu si direct, sarac in procedee
literare, dar totodata nobil si solemn.?® Adevarul ca Dumnezeu a creat lumea a fost
redat succint si fard prea multe detalii. Dumnezeu (D’TbN / Elohim), prezentat ca
o Fiinta superioara, transcendenta, atotputernica si distanta, creeaza (X2 / bara)*
totul prin puterea cuvantului, inlaturand orice alternativa sortita hazardului.

In Facere 1 omul este ultima faptura iviti pe lume, incununarea unui proces
de creatie care a avut loc n mai multe etape. Acestei noi fapturi scriitorul sfant i
acorda o atentie speciald. Spre deosebire de celelalte elemente ale firii care fusesera
facute prin cuvantul lui Dumnezeu, crearea omului, barbat si femeie, este infaptuita
ca urmare a unui sfat dumnezeiesc: ,,Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea
Noastra!“ (Facere 1,26a). Dumnezeu nu a spus: ,,Sa fie (*11* / yehi) om!*, ci:
,,S3 facem om!“ Verbul cohortativ ¥ / na’ase”, (Qal, imperfect, persoana I)
,,a face®, este aici la plural; apoi pluralul se repetd de doua ori prin sufixare cu
pronumele personal: 13-/ -nu ,,al Nostru®. Teologii crestini vad acest plural ca fiind
deliberativ:®' cu prilejul facerii omului se reveleaza insasi Sfanta Treime. Doua
concepte cheie ale antropologiei biblice se disting aici: befalmenu kidmutenu,** care
indica superioritatea omului in raport cu celelalte creaturi si legatura lui cu Arhetipul.

Prin termenul 07X / telem (,,chip®) autorul inspirat a vrut sa indice in fiinta
omeneasca o complexitate de insusiri, pe care numai Dumnezeu le poseda in grad

2 n critica de specialitate ,,Codul Sacerdotal* este recunoscut si sub denumirea ,,Codul P* (in
limba germana: Priesterschrift, ,,scriere preoteasca™).

2 Samuel Sandmel, The Enjoyment of Scripture: The Law, the Prophets, and the Writings,
New York: Oxford University Press, 1972, p. 72.

3 Tn Biblia ebraica verbul X712 / bara, ,,a crea, este folosit numai avandu-L ca subiect pe
Dumnezeu. Constantin Oancea, Cartea Facerii, Analiza morfologica, lexic si note critice la textul
masoretic, capitolele 1-11, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga®, Sibiu, 2008, p. 15, nota 5.

31 Augustino Bea, De Pentateucho, fara editura, Roma, 1933, p. 137.

2 ININTD NNIRD / befal'menu kidmutenu = ,dupa chipul (29X / felem) Nostru [= lui
Dumnezeu]“ si ,,dupd asemanarea (N1A% / demut") Noastra [= lui Dumnezeu]“ (Textul Masoretic,
Beresit 1, 26); kot gikova nuetépoy kai kad” opoiwow (Septuaginta, Genesis, 1,26); ad imaginem
et similitudinem nostram (Vulgata, Liber Genesis, 1,26).
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absolut.* Puterea spirituala, gandirea rationald, vointa libera si constiinta sunt
doar cateva dintre darurile pe care Dumnezeu le-a oferit omului si pe care nu le-a
primit niciuna din celelalte fapturi vii. Omul, in calitate de impreuna-lucrator cu
Dumnezeu in lumea creata, este chemat sa colaboreze cu Creatorul la mentinerea
armoniei in Univers. Amandoua, trupul si sufletul omului, au fost facute dupa
chipul lui Dumnezeu.* Frumusetea, simetria si supletea trupului, precum si mersul
drept, reprezintd opera marelui Arhitect. Aceasta infatisare a omului este o reflectie
a frumusetii chipului dumnezeiesc. Israelitul analoga chipul lui Dumnezeu cu
imaginea omului desavarsit.*® Dar, in esenta lui, chipul se reflectd mai cu seama in
caracterul spiritual: cuget si libertate, cele mai mari daruri ale omului, izvorate de
la Cel care le are pe acestea in mod desavarsit.*®

Termenul NAT / demut, ,,asemanare®, vine de la verbul 7Q7 / dama®, ,,a fi
precum®, ,,a fi asemanator. Un posibil derivat al lui f1Q7 este substantivul 3TN /
adam, ,,om*“.”’ Exegeza rabinicd, in general, nu constata diferentieri intre notiunile
telem si demut. Acelasi fapt se poate verifica si in teologia crestind apuseana, care
in cuvantul ,,similitudine* vede doar un sinonim al ,,chipului®. In schimb, literatura
patristica si teologia rasariteana face o deosebire intre chip §i asemdnare. Parintii
Bisericii subliniaza ideea conform careia ,,chipul nu este un termen de limita al
umanului, o stare definitiva, deoarece firea omeneasca era destinata asemanarii, ca
fruct al libertatii“**. Adam avea menirea (vocatia) de a castiga voluntar asemanarea,
devenind un mic elohim. Implinirea asemanirii inseamna punerea in lucrare a
puterilor chipului, mai precis, cultivarea virtutilor, sau posibilitatea de dezvoltare
si desavarsire morald si duhovniceasca. Deosebim aici nucleul unei pedagogii
dinamice, adicd a intelegerii conform careia in om sunt suprinse insusirile lui ce
»pot“ fi dezvoltate.*’

Biserica Ortodoxa invata cd odata cu deteriorarea formei originare a chipului,
aceastd aseminare cu Dumnezeu a fost posibild numai prin intruparea Domnului

3 Pr. lector Dumitru Abrudan, Aspecte ale antropologiei Vechiului Testament, in rev. ,,Studii
Teologice®, nr. 3—4, martie—aprilie 1978, p. 266.

3 Cf. Sfantul Irineu de Lugdunum, Contra ereziilor, V, 6, 1-2 si 16, | ; Demonstratia propovaduirii
apostolice, 11. Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere, V111, 3. Sfantul Grigore Palama, Prosopee.
Aflam aceastd idee la majoritatea Parintilor sirieni.

3 Adalbert Rebié, op. cit., p. 80. R

3¢ Jean-Claude Larchet, Acesta este trupul Meu..., In romaneste de Marinele Bojin, Editura
Sofia, Bucuresti, 2006, p. 29.

37 Nmutpuii Brnagumuposuu Illenposuikuii, Beenenne B Berxmii 3aser: IsaruxHmKue
Monceeso [Introducere in Vechiul Testament: Pentateuhul lui Moise], Mocksa: TepeBund, 2003,

.45.
b 38 Pr. prof. dr. Toan Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxi: A-Z, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1981, p. 97, s.v. ,,Chip®.

¥ Jeromonah Teofan Mada, Omul si educatia in opera Sfantului Vasile cel Mare, Editura
Agnos, Cluj-Napoca, 2009, p. 18.
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nostru lisus Hristos. El este ,,chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut
decat toata faptura® (Coloseni 1, 15). Fiecare crestin trebuie sa tinda spre a deveni
asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu (Romani 8,29). Astfel, chipul lui Dumnezeu
(1 elkdva Tod Geod) in om consta tocmai in capacitatea de a ajunge la indumnezeire
(8¢mo1¢) prin trdirea unei vieti evanghelice*® manifestatd prin cultivarea virtutilor
crestine. !

Omul: barbat si femeie — ,,coroana creatiei“
(familia in perspectiva: proiect divin)

Spre deosebire de mitologiile orientale — unde scopul crearii oamenilor se
limiteaza doar la dorinta egoista a zeilor de a li se aduce adoratii si jertfe — autorul
inspirat vede in actul creator al lui Dumnezeu un gest nobil si superior, izvorat din
marea Sa iubire. Dumnezeu, Care este o comuniune de Persoane (Elohim), il creeaza
pe om ca persoana capabild de a se impartdsi de iubirea Creatorului, dar si de a
impartasi iubire. Nimic nu poate justifica existenta mai mult decat iubirea: ,,/ubirea
nu saturd pe nimeni niciodata“*. Scriitorul inspirat vede in bdarbat si femeie (6 avip
Kol 1) yovn) o unitate legata ontologic prin iubire: unul fara celalalt nu poate exista.
In mentalitatea evreiasca, omul implinit este cel alaturi de femeia sa, apt pentru
intemeierea unei familii si perpetuarea speciei umane. Scopul casatoriei — potrivit
primului capitol al Sfintei Scripturi — este acela de a participa la actul creator si
transmiterea chipului lui Dumnezeu prin nasterea unor oameni noi. Unitatea familiei
este garantata de felul cum ambele parti se imbind si se completeaza reciproc 1n
desavarsita randuiala (Aertovpyia / leitourgia).

Unii exegeti, tributari prejudecatilor sexiste, obignuiesc sa priveasca exclusiv
pe barbat drept singurul purtator al chipului lui Dumnezeu. Dar o analiza atenta
asupra pasajului scripturistic (Facere 1,27) subliniaza contrariul:

Rlap)sl Q7RI-NR 0°777K X127 Si a creat Dumnezeu pe om dupa chipul Sau,
Vayivra Elohim et-ha’adam betalmo,

DR X132 079K abxa dupa chipul lui Dumnezeu acreat peel:
betelem Elohim bara oto:

.ONR X972 ,72p1 107 barbat si femeie, acreat pe ei.
zahar unegeva", bara otam.

40 Jeromonah dr. Justin Popovi¢, Dogmatika Pravoslavne Crkve, knjiga prva [Dogmatica
Bisericii Ortodoxe, cartea intii], Beograd, 1980, pp. 258-259.

4 Cf. Sfantul Ioan Damaschinul, Dogmatica, I, 12.

42 Preot acad. prof. dr. Dumitru Staniloae, Sfinta Treime sau La inceput a fost Tubirea, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 7.
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Acest paralelism poetic pe care 1l gasim in randul al doilea si al treilea sugereaza
ca termenul 1NX/ oto, ,,pe el* (randul 2) sta in stransa legatura cu termenul QNN /
otam, ,,pe ei“ (randul 3). In aceeasi ordine de idei este sugerati si o stransa legatura,
desi nespecificata, intre termenul ,,chipul lui Dumnezeu® (randul 2) si cuvintele
,.barbat si femeie* (randul 3). Cuvantul QX7 / ha-adam in limba ebraica este un
singular colectiv, nu are plural, astfel incat I-am putea traduce prin ,,omenirea®,
»oamenii®, nu numai ,,omul”. Umanitatea este perceputd in Facere 1 ca o mare
familie al carei parinte este Adam, primul om, prima fiin{d omeneasca (AT 1R
| Adam ha-rigon). In acest fel Adam ,,ocupa o pozitie exceptionala in raport cu toti
oamenii, in el gasindu-se inglobata intreaga pleroma a umanitatii“*. Interpretii si
traducatorii evrei redau substantivul adam prin ,,om*, indiferent daca este sau nu
articulat.* In viziunea exegezei rabinice, n textul masoretic, adam devine nume
propriu abia incepand de la Facere 4,25.% In schimb, in textul grecesc (Septuaginta)
si textul latinesc (Vulgata) numele propriu Adap / Adam apare pentru prima data
mentionat la Facere 2, 16.% Crearea primului om este crearea naturii omenesti.
Amandoi sotii sunt purtatori ai chipului lui Dumnezeu, cu aceleasi daruri creatoare
si cu aceeasi responsabilitate.

In multe mitologii ale Orientului antic a diinuit convingerea ca zeii ar fi
creat la Inceput mai multe perechi de oameni. Aceastd convingere nu era straina
nici scriitorului biblic. De vreme ce acesta descrie obarsia lumii cu o credintd de
nezdruncinat intr-un singur si adevarat Dumnezeu, la Inceputul istoriei umanitagii
plaseaza un singur om, gest prin care combate poligenismul, chiar daca in epoca sa
probleme de acest tip inca nu existau. Intentia scriitorului era aceea de a transmite
conationalilor sai mesajul Revelatiei potrivit careia Dumnezeu este Creatorul lumii si
al primei familii (monogenism), din care descinde intreg neamul omenesc. Pentru a-i
diferentia intre ei pe primii oameni, autorul inspirat intrebuinteaza aceleasi cuvinte
ca si in cazul celorlalte vietati, 127211 127 / za‘har uneqeva” (,,barbat si femeie®).
El nu a vrut prin aceasta sa arate ca omul ca fiinta diferentiata sexual este chipul
lui Dumnezeu,* ca si cum in El ar fi parti masculine si feminine, asa cum de altfel
a fost cazul in mitologiile diverselor popoare antice, care divizau lumea divina
intre numerosi zei si numeroase zeite. In constiinta poporului ales Dumnezeu nu a
fost nici masculin, nici feminin, dar a imbratisat si depasit caracteristicile de gen.
Scriitorul sfant a vrut sa spuna ca femeia este tot atat de mult chip al lui Dumnezeu

4 Sfantul Grigore al Nyssei, Despre crearea omului. Apud pr. lector Dumitru Abrudan, art. cit.,
.267.
P “ Sveto PismovStaroga Zaveta: Knjiga Postanja [Sfanta Scriptura a Vechiului Testament:
Cartea Genezei|, Stampa Interklima-Grafika, Vrnjci, Beograd, 2004, p. 14, nota 1, 26'.
4 Ibidem, p. 33, nota 4, 25.

4 Ibidem, p. 21, nota 2, 16.
47 Sandra L. Gravett, Karla G. Bohmbach, F. V. Greifenhagen, Donald C. Polanski, op. cit., p. 158.
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ca §i barbatul *® Asadar, familia originara, edenica, inainte de a fi un cuplu, a fost
mai intdi un triunghi: Dumnezeu — barbatul — femeia.

Dumnezeu adreseaza ambelor parti, barbdateasca si femeiasca, aceleasi sarcini
si dispozitii:

* sd fie stdpanii Creatiei (Facere 1,26);

* sa colaboreze la cresterea populatiei umane (Facere 1,28);

* sd aiba acces nemijlocit, liber si egal la sursele de aprovizionare (Facere 1,29).

Aceste beneficii, sarcini si responsabilitdti sunt atribuite in mod impartial
ambelor genuri. Cei doi oameni sunt impreund chipul/ lui Dumnezeu; impreuna
ei formeaza o unitate. Aceasta stare a primilor oameni inainte de caderea in pacat
este ordinea pe care Dumnezeu a instaurat-o ca normativa si prescriptiva. Felul
in care au interactionat primii oameni in starea primordiala devine model pentru
relatia dintre soti in Biserica crestind. Legatura conjugala placutd lui Dumnezeu
este monogamia. Cand ne gandim la o casatorie fericitd, avem in vedere o césétorie
in care cei doi, sotul si sotia, se implinesc unul pe altul spiritual, intelectual, afectiv
si biologic. O casnicie fericita este aceea in care sotii se implinesc reciproc in toate
domeniile vietii lor (,,coumanitate*),* iar impreuna implinesc planul lui Dumnezeu
cu omul. Relatarile vetero-testamentare despre decadenta umanitatii (de exemplu:
lascivitatea lui Samson, infidelitatea lui David sau poligamia lui Solomon) sunt
descriptive si niciodata normative; ele ne ofera informatii despre cum a fost, dar
nu intotdeauna despre cum s-ar cuveni sa fie.*

Raporturile dintre sotii primei familii Tnainte de cadere erau marcate de o
desavarsita randuiala a rolurilor firii. Asa cum se va ardta in continuare, primii
oameni au fost dotati cu aptitudini spirituale si morale ce puteau sa ajunga la
mare inaltime. In frumusetea si puritatea lor feciorelnica, cei doi se bucurau de
pacea naturii, de apropierea, comuniunea si iubirea Creatorului. Dumnezeu le ofera
oamenilor drept hrand legumele si fructele, iar animalelor iarba obisnuita (verdeata).
Intr-un asemenea tablou care prezint starea ideal nu a existat un loc pentru uciderea
animalelor si infruptarea din carnea acestora: /la inceput oamenii §i animalele au
trait intr-o armonie deplind (in Isaia 11,69 proorocul anunta o stare asemanatoare
de pace si armonie intre oameni si animale ca semn al timpurilor mesianice).

48 Multi interpreti biblisti identificd in Facere 1,27 sursa androgini§mului biblic si pentru sustinerea
acestor convingeri cautd paralelisme in literatura Orientului Antic. Insd contextul local nu prezinta
certitudini legate de natura bisexuald a omului primordial, sau intentia autorului inspirat de a-1
reprezenta astfel pe primul om in starea initiala.

4 Jack O. Balswick, Judith K. Balswick, Familia, o perspectiva crestina asupra ciminului

contemporan, Editura Casa Cartii, Oradea, 2009, p. 19.
0 Ibidem, p. 84.
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Ideea despre un asemenea ev de aur a dainuit mult timp si in constiinta altor
popoare (poetii latini Vergilius si Ovidius au cantat in poemele lor epoca de aur
de la inceputul istoriei umanitatii). In Facere 1 omul este perceput ca un membru
al lumii biologice: el este cea mai nobild, cea mai desavarsita si cea mai frumoasa
faptura intre toate fiintele vii cu care sta la aceeasi masa. Aceasta presupozitie pleaca
de la faptul ca omul a fost creat in aceeasi zi cu animalele (Facere 1,24-31)°' cu
care impreuna formeaza marea familie a ecosistemului terestru. Omul, barbatul si
femeia, reprezinta coroana, splendoarea si apogeul Creatiei.” In aceasta privinta
autorul inspirat 1si evidentiaza credinta pe care nu o Intemeiaza pe o constatare
istorica vrednica de luat in seama. Preocuparea sa nu este una de natura stiintifica, ci
mesajul Revelatiei divine, pe care in mod abil o incadreaza in imagini si simboluri.

Mai tarziu vom vedea ca aceastd armonie deplind intre animale i primii oameni
va fi compromisa de pacat si razvratirea omului impotriva lui Dumnezeu. Sfintii
Parinti ai Bisericii sunt de parere ca porunca datd omului de a stapani zidirea
inferioara, trebuie Inteleasd, deopotrivd, ca un indemn de a stdpani si asupra
instinctelor patimase care 1l pandesc 1n launtrul sau. Sfantul Vasile cel Mare afirma
ca ,,puterea ce ni s-a dat asupra vietuitoarelor ne pregateste sa ne facem stapani
asupra noastra“*. In Facere 1 omul este o creaturd mixti, in parte cereasca, in parte
pamanteasca.>* Dupa cunoasterea pacatului, in partea pamanteasca Dumnezeu a
ingaduit modul de reproducere similar animalelor. Luptand impotriva patimilor
impresurdtoare, omul tanjeste, prin partea cereasca din fiinta sa, sd redobandeasca
comuniunea $i prietenia cu Dumnezeu, o conditie superioara a existentei. Un semn
al acestei realitati spirituale il constituie faptul ca ,,adevarul, binele si frumosul sunt
valori spirituale pe care omul se straduieste sa le transpuna permanent in propria
sa viata“.»

Finalul cosmogoniei biblice demonstreaza ca intreaga actiune creatoare este
subordonata unui scop liturgic: instituirea Sabatului ca zi de odihna (requies) si
sarbatoare (festum) si conferirea ei cu insemnul dumnezeiesc. Israelitii, carora le este
adresat cuprinsul scrierilor sfinte, nu au fost capabili a intelege gandirea abstracta
despre Creatie, motiv pentru care redactorul Il prezinti pe Dumnezeu ca Lucritor
care savarseste lucrarea Sa in decursul a sase zile si apoi se odihneste. De aici si
convingerea potrivit careia fiecare evreu credincios este dator sa respecte ziua a

31 Gerhard von Rad, Das erste Buch Mose: Genesis, in ,Das Alte Testament Deutsch® 24,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964, pp. 47—48.

32 Pr. lector Dumitru Abrudan, art. cit., p. 265.

33 Sfantul Vasile cel Mare, Despre obérsia omului 2, 7. Ieromonah Serafim Rose, Cartea Facerii,
Crearea Lumii si omul inceputurilor: Perspectiva crestin-ortodoxa, in romaneste de Constantin
Fagetan, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 102.

3 Jeromonah dr. Justin Popovié, op. cit., p. 251.
33 Pr. lector Dumitru Abrudan, art. cit., p. 269.
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saptea a saptamanii ca zi de odihna (NAV/ sabat) si pace (QIPW / salom), imitindu-L
pe insusi Creatorul lumii.

Cosmogonia biblica — potrivit sustinatorilor ipotezei documentariste — nu a
aparut deodatd; ea reprezintd rodul scolii preotilor eruditi din perioada exilului
babilonian (secolul VI 1.d.Hr.), rezultatul sarguintelor mai multor generatii.*¢ In
timpul exilului, preotii au insistat ca patrimoniul religios si moral sa fie salvat, astfel
incat Israel si fie ferit de asimilare. In asemenea imprejuriri, lipsiti de Templul sfant
din Ierusalim si, implicit, de cult, preocuparea majora devine redactarea cartilor
sfinte si organizarea vietii religioase a comunitatilor. Renasterea vietii spirituale a
poporului ales era conditionatd de promisiunea apropierii timpurilor mesianice si
impacarii cu Dumnezeu. S-a pus tot mai mult accentul pe adevarurile care vorbesc
despre originea comuna a intregii omeniri i preotia autentica. O atentie deosebita
va fi acordata promovarii valorilor familiale, care stau la baza fiecarei societati.
Casta figura a stramosilor neamului omenesc inainte de caderea in pacat si prezenta
a numeroase simboluri trezesc sentimente de admiratie si reverenta chiar si in
ochii celui mai dezinteresat cititor al Sfintei Scripturi. Datorita acestui fapt unii
comentatori au fost obligati s exprime parerea potrivit careia Facerea 1 trebuie
sd fie opera unui scriitor cu o inaltad {inutd morald si o credintd nestramutata in
Dumnezeu. Aceste randuri confin una dintre marturiile cele mai importante ale
religiei evreiesti.

Putem rezuma mesajul spiritual si moralizator al acestor pasaje biblice citate
pana aici 1n felul urmator:

* Dumnezeu a creat o sigura pereche de oameni care sa devina genitorii unici
ai neamului omenesc.

 Familia este o institutie sfantd care se intemeiaza prin legatura indisolubila
dintre un singur barbat si o singura femeie.

* Baza fiintarii unei familii sdnatoase o constituie relatiile de complementaritate
si egalitate dintre soti.

* Rolul familiei este social, religios si moral, adica nasterea, cresterea si educarea
copiilor.

(va urma)

¢ Adalbert Rebi¢, op. cit., p. 84.
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR
DESPRE TUBIREA TRUPURILOR!

Ce Inseamna: ,,slava Domnului ca prin oglindd privind in acelasi chip ne
prefacem (II Corinteni 3, 18)? Acest lucru se ardta mai limpede cand lucrau
harismele minunilor si semnelor. Dar nici acum nu este greu sa vada acest fapt
cel ce are ochii credingei. Caci atunci cand ne botezam sufletul nostru lumineaza
mai tare si decat soarele, fiind curatit de Duhul. Si nu numai noi ne uitam la slava
lui Dumnezeu, ci si de acolo primim o oarecare stralucire. Si dupa cum o suprafata
argintata i curatd, dacd este pusa catre razele soarelui, si ea va emite raze, nu
singura, din firea ei, ci pentru ca existad stralucirea solard, asa se intampla si cu
sufletul curatit — care de altfel devine mai luminos decat argintul: si el primeste
raza din slava Duhului si apoi o reflecta. De aceea si zice ,,privind ca prin oglinda
ne prefacem in acelasi chip de la slava®“, e vorba de cea a Duhului, ,,spre slava*,
adica a noastra, si care devine in chip firesc cum e aceea de la Duhul Domnului. Ia
aminte cum si aici Il numeste pe Duhul Domn. Dar si de altundeva este cu putinta
a se vedea domnia Lui. ,,Slujind ei Domnului si postind a zis Duhul: Osebiti-Mi pe
Pavel si Barnaba® (Faptele Apostolilor 13, 2). De aceea a zis [Scriptura] ,,slujind ei
Domnului‘ si ,,0sebiti-Mi®, ca sa arate ca [Fiul si Duhul] sunt de aceeasi cinste. Si
iarasi zice Hristos: ,,Robul nu stie ce face stapanul lui“ (Ioan 15, 15). Dar Duhul,
dupa cum omul stie cele ale sale, stie cele ale lui Dumnezeu si nicidecum nu este
invatat [de cineva]. Chipul nu raméne [la nesférsit]>. Iar a lucra dupd cum vrea
arata libera determinare si stdpania Lui. Acesta [Duhul] ne preschimba. Acesta nu
ne lasa sa ne potrivim veacului acestuia. Acesta este facatorul unei astfel de zidiri®.

! Traducere si note din Patrologia Greaca, Omilia VII la IT Corinteni, cap. 61, 448-454 de preot
Marcel Hanches.

2 Chipul reflectat in oglinda nu raméne decat atita timp cat modelul sta in fata oglinzii. Odata ce
modelul se departeaza, chipul nu ramane imprimat in oglinda. Omul poate sti de la Dumnezeu doar
atat cat ii arata Acesta si cat timp ii arata, desigur daca are suprafata sufletului curata si stralucitoare.
Dar chiar cu suprafata curatd, dacd Dumnezeu Se ascunde, sufletul omului nu mai reflectd nimic.
Duhul in schimb nu cunoaste in felul acesta, caci El nu este o oglinda in care sa se reflecte Cel Ce-L
invata, ci El Insusi este Dumnezeu si Invatator.

3 Zidirea cea innoita a omului in Hristos.



Sfantul loan Gura de Aur: Despre iubirea trupurilor 135

Céci dupa cum zice ,,ziditi in Hristos lisus* (Efeseni 2, 10), tot asa zice ,,inima
curatd zideste Intru mine Dumnezeule si Duh drept innoieste intru cele din launtru
ale mele* (Psalm 50, 12).

Vrei sa-{i arat acestea si din lucrurile mai concrete ale apostolilor? Cugeta la
Pavel ale carui haine erau lucratoare si la Petru a carui umbra era puternica. Si nu
ar fi lucrat atatea [minuni] hainele si umbrele lor si nu ar fi fost Infricosate prin
stralucire, daca nu ar fi avut pe ele chipul Imparatului. Caci hainele imparatului
sunt infricosate si pentru tilhari. Vrei sa vezi ca slava [aceasta] lumineaza si prin
trup? ,,Privind®, zice, ,,la fata lui Stefan au vazut-o ca o fata de inger” (Faptele
Apostolilor 4, 15). Dar nimic nu era acest lucru fata de slava care fulgera dinlauntrul
lui*. Ceea ce Moise avea pe fata, acestia [crestinii] purtau pe suflet, ba a acestora
era cu mult mai mare [decat a lui Moise]. Fiindca a lui Moise era oarecum mai
trupeasca’ [oo0eticog] pe cand a acestora este netrupeasca®. Si dupa cum corpurile
care emana stralucire, rasfraingdndu-si luminarea spre corpurile care pot reflecta
lumina, le dau si acelora din stralucirea lor, asa se intdimpla si cu cei credinciosi’.
Si de aceea cei care patimesc aceasta lasa pamantul si viseaza® cele din ceruri.
Vai mie! Bine este acum sa plang cu amar caci, avand parte de atata cinste si bun
neam [gvyevela]’, nu cunoastem cele ce le-am spus [to Aeyopeva] din pricina ca

4 Slava care uneori apare in trupurile sfintilor nu este ceva deosebit fata de stralucirea care pururea
o0 au in inima lor. Cea dintai nu este decat ,,materializarea®, concretizarea (dacd ne putem exprima
astfel) celei din urma. Crestin este cel care poarta in sine tot timpul stralucirea slavei dumnezeiesti,
nu numai din cand 1n cand.

5 Literal: ,,mai simtuala“.

¢ Aceeasi slava necreatd era si pe fata lui Moise ca si in inimile sfintilor dupa venirea lui Hristos.
Atunci la ce se refera faptul ca prima era ,,mai simtuala“ iar ultima ,,netrupeasca‘, caci de fapt si
in cazul sfantului Stefan ea era la fel de vizibila si stralucitoare, deci simtuala, ca si a lui Moise?
Raspunsul 1l lasam tot sfintilor sa-1 dea. Iata ce spune sfantul Macarie Egipteanul in omilia 32,
paragraful 4: ,,Moise, imbracat fiind in trup, n-a putut sa intre in inima si sa indeparteze vesmintele
cele murdare ale intunericului; numai Duhul (provenit) din Duhul (Sfant) si focul (provenit) din focul
(divin) nimiceste puterea Intunericului viclean”(traducere preluatd din vol. 34, colectia PSB). Deci
trupescul sau netrupescul slavei, adica gradul de interioritate unde se salasluise este dat de intrarea
sau nu 1n inima si scoaterea din adancul omului a duhurilor care au intrat de la Adam in noi. Acest
lucru nu I-a facut decat Hristos. De aceea si dreptii, oricat de virtuosi pareau a fi, tot in iad mergeau
fnainte de Hristos, caci nu reusisera de unii singuri sa intre 1n adancul inimii $i sa izgoneasca de
acolo puterea intunericului. Deci aceeasi slavd dumnezeiasca se salasluise si in Moise si in Stefan
dar in ,,Jlocuri diferite: una mai in exterior, cici in adancul lui Moise era inca intunericul iar una in
adancul inimii pentru ca inima sfantului Stefan era curatita prin botez. Dar in ambele cazuri slava se
manifesta si trupeste.

" Duhul Sfant este Cel Ce emana iar credinciosul este cel care se curatd pentru a putea reflecta
lumina.

8 {n sensul ca se ocupi cu acelea, ci inima lor este la acelea. Visul este domeniul unde ne refugiem
de realitatea aceasta trecatoare si apasatoare. Cugetarea la cele ceresti ne desprinde de grijile lumesti.

° Bunul neam 1l primeste crestinul la Botez, cand se imbraca cu Hristos. Atunci el se naste din
nou, de sus.
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degraba se pierd lucrurile [realitatile] [t mporypota]'? si ne aprindem catre cele
ale simturilor. Caci aceasta slava negraita si infricosata raimane in noi o zi sau doua,
iar mai apoi o stingem, aducand asupra ei vijelia treburilor lumesti [to. mparypoto
Brotikar]!, fortdnd [astfel] razele [slavei] s@ plece de la noi, prin desimea norilor
[grijilor lumesti]. Caci vijelie [si furtund] sunt cele lumesti [ta Brwtika], ba mai
crancene decat furtuna. Caci nu ger se naste de aici, nici ploaie, nici noroi nu se face
sau balti, ci lucruri mai cumplite decat acestea care alcatuiesc gheena si rautatile
gheenei'?. Si precum, cand e ger aspru, toate madularele sunt intepenite si moarte,

10 To mpayuoro sunt realitatile despre care sfantul vorbeste. 7o Aeyouevo sunt vorbele despre acele
realititi. in general noi ne cunoastem verbal invititura de credinta si subtilititile teologice dar, pentru
ca ne pornim spre cele trupesti, nu putem avea experienta realitatilor de care vorbim (sau o avem de
scurtd durat). In acest caz suntem asemenea lihnitilor de foame care, abia tardndu-se, discuti aprins
despre ipotetice banchete si mese fastuoase. Trecem pe langa experienta celor pe care le cunoastem
la nivel intelectual tocmai pentru ca nu le luam in serios. Pentru noi cele serioase tot ale trupului
sunt. De pilda cum putem sa facem teologie sau sa convertim pe altii cand pururea noi cautdm binele
si confortul nostru pe lumea aceasta, pe cand invatatura pe care o propovaduim spune, din contra,
sd renuntdm la noi pentru ceilalti. Un astfel de dezacord intre ce spunem si ce traim ne face foarte
asemanatori diavolului care in rai s-a folosit de creatia lui Dumnezeu pentru succesul propriu, oferind
o foarte fin deformata privire asupra realitatii fata de cea corecta.

' Faptul ca se vorbeste de pastrarea oarecum ciclica (prin pierderi i reveniri succesive) a acelei
slave in suflet arata ci ea se ,.improspateazi“ periodic. ,,improspatarea se ficea la Sfanta Liturghie
prin Sfanta Tmpirtisanie. Experienta crestinului care se impirtiseste cu pregitirea cuveniti este
prezenta simtitd a lucrarii harului. Dacd omul vine cu mare cdintd are experienta stralucirii slavei.
Dacé nu este pregatit suficient, dar totusi pregatit, simte pace adanca, potolirea miscarilor gandurilor,
putere de concentrare si de a lucra poruncile lui Hristos, dragoste pentru toti, puterea de a trece peste
toate intristarile lumesti, puterea de a ierta pe vrajmasi, simtirea neputintei proprii etc. Paleta de trairi
este variatd ca intensitate, functie de pregatirea launtrica a omului si de folosul pe care Dumnezeu
stie ca-l are. Cat timp pentru mine, cel impartasit, cea mai importanta realitate — de fapt singura
realitate — este simtirea lui Dumnezeu si faptuirea poruncilor Lui, harul raméane si ma lumineaza
induntru si ma ajuta sa sporesc in cresterea duhovniceasca. Cand din neatentie sau din atacul unei
patimi pe care nu o resping de buna voie (e de-ajuns pentru a se retrage harul chiar numai un gand
rau, daca nu ma pocdiesc imediat pentru el) pentru mine o realitate a vietii lumii acesteia devine mai
importanta decat legatura cu Hristos, harul se retrage pentru ca eu am ales sa fie cu lumea mai mult
decat cu Dumnezeu. Retragerea nu este decat pecetluirea optiunii mele. Dacd plang si ma caiesc $i ma
indrept, dorind iarasi prezenta harului, el revine, daca nu tulburarea mea se amplifica. Harul nu pleaca
imediat, ci numai daca noi il fortam sa plece, daca il silim s@ ne paraseasca prin faptul ca nu vrem sa
ne pocaim, de gandul, vorba sau fapta rea. Realitati [treburi] lumesti nu sunt prin urmare activitatile
in sine pe care le desfasuram in viatd, ci investirea lor cu o importantd mai mare decét li se cuvine.
Cénd noi, cu alegerea noastra liberd, le dim o consistentd mai mare decét au, harul ne pariseste. in
general izbdvirea de legatura patimasa fata de lumea aceasta nu se poate face decat prin lupta pentru
dobandirea si pastrarea harului. E nevoie de o vietuire foarte atenta la cele mai fine miscari ale mintii
si ale inimii. Aceasta atentie se dobandeste in botez sau, in caz de cadere din har, prin pocdinta.

12 Chinurile iadului sunt date si de faptul ca omul nu mai are realitatile care alcdtuiau pentru el
viata sa, ratiunea lui de a exista. Cand realitatile lumesti sunt pentru noi consistenta vietii, lipsa lor
provoaca o suferinta chinuitoare (sa ne gdndim la suferinta celor inchisi in temnitd). ladul este trait
de om de aici i anume atunci cand viata pentru el se reduce la o relatie cu mai mult sau mai putine
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asa si in iarna si furtuna pacatelor, sufletul ingheata si tremura i nu lucreaza nimic
din cele ale sale, intepenit fiind de constiinta ca de catre ger. Caci ceea ce este frigul
pentru trup, aceea este viclenia constiintei pentru suflet!®. De aici vine si lagitatea
[si frica si ticalosia] [8etAia]'®. Céci nimic nu este mai las [si mai ticdlos] decét
cel care se pironeste de lucrurile lumesti. Unul ca acesta traieste viata lui Cain's,
tremurand in fiecare zi. Si ce sa vorbesc eu de morti si pagube si lupte si lingusiri
si slugarnicii, cand si fara acestea el se teme de mii de schimbari? Chiar de gem
camarile de aur, sufletul tot n-a scapat de frica de saracie. Si e firesc, caci el se
aprinde pentru lucruri stricacioase si care usor se rastoarnd. Si chiar daca el nu sufera
nici una [din aceste] schimbari [de situatie], vazand rasturnarile de situatii ce se
petrec cu altii, se pierde si el. Si multa este lagitatea si ticdlosia lui, multa lipsa de
barbatie. Caci nu numai in fata primejdiilor este lipsit de curaj unul ca acesta, ci si
fata de toate celelalte. Caci daca vine asupra lui iubirea de bani nu respinge atacul
caun barbat liber, ci se comporta in toate ca un ahtiat dupa argint, robind iubirii de
argint ca unei stapane cumplite.

lar daca vede vreo fetiscana ardtoasa [evpopoc] indata se lasa robit si 0 urmeaza
caun caine turbat, cand ar trebui s faca tocmai pe dos. Cand vezi o femeie frumoasa
[oraia] nu te folosi de aceasta situatie'® ca sa iti satisfaci pofta, ci cautd cum sa-ti
lepezi pofta.

obiecte (sau persoane transformate in obiecte) si care i sustin existenta. Pentru un astfel de om
obiectele sunt imootavél-ul [ceea ce sustine] vietii sale si nu Dumnezeu ca Ipostas. Lumea de azi a
inceput deja sa devind un iad. Relatiile dintre oameni sunt contractuale, nicidecum relatii de daruire
iubitoare si jertfelnica.

13 De aceea primul pas in eliberarea de lume este constientizarea si spovedania serioasa a pacatelor.
Aceasta pocainta integrala atrage harul care elibereaza si incalzeste si revigoreaza constiinta care a fost
omorata prin pironirea de lucrurile lumii. Constiinta astfel revigorata si incélzita prin spovedanie si
lacrimi, dezmorteste incetul cu incetul toate madularele sufletului si acesta devine in cele din urma apt
de a lucra cele proprii ale sale. Pocéinta necontenitd, de altfel, este semnul céldurii si sanatatii sufletului.

1 Aethia este starea omului lipsit de orice demnitate, josnic, ticalos, parvenit, las, fricos, egoist,
care pururea isi cautd placerile si confortul propriu, care se teme pentru vatdmarea sa etc. Este omul
care nu are maretia de a se jertfi pentru ceilalti si pentru viata vesnica.

15 A se observa in Cartea Facerii ca urmasii lui Cain sunt cei care au inventat civilizatia si distractiile.

16 Literal: ,,nu privi [ckomeg] aceasta ca sa-ti bucuri pofta®. Xxomeg nu inseamna simpla privire, ci
romana si latind ,,scop®), o privire cercetatoare, directionata. calculata. Este o privire premeditata. Acest
tip de privire este legata de atitudinea launtrica care o insoteste. Dacd patima e in mine si privirea mea e
vinovata si patimasa, daca inima e curata si privirea e curata. Epitetul wpouza (frumoasa, parguita, plina
de rod) indica si faptul ca acea femeie este pregatita fizic, este apta ca cel patimas sa isi poate implini
pofta. Fiecare creaturd are frumusetea ei, dar cel patimas nu stie sa vada decat acea frumusete (si sub
aspectul care convine patimii lui) care este apta sa implineasca patima lui. Cel patimas dispretuieste
faptura lui Dumnezeu. Daca el spune ,,Ce frumoasa e femeia aceasta! dar nu vede frumusetea alteia
(care nu convine patimii lui) batjocoreste pe Creator §i prin asta demonstreaza ca si cand a privit la
prima nu l-a laudat pe Dumnezeu, ci doar si-a satisfacut egoismul. Pe cel patimas creatia nu-1 duce
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—,,91 cum e cu putintd acest lucru?*, ar zice cineva. ,,Caci faptul de a o dori
patimas [gpow] nu ine de mine“".

—,,Dar de cine tine, spune-mi?*

—,,De vrajmasia diavolului®.

— ,.Socotesti ca diavolul este intru totul [vinovat] de acest sfat rau? Pai atunci
lupta-te si bate-te cu boala®.

—,,Dar nu pot*, zice el.

— ,,Atunci hai sa te invatam mai intdi ca acest lucru se Intampla din usuratatea
[si delasarea ta] [po®vpia] si ca tu ai dat la inceput cale [tapodog] diavolului. lar
daca vrei, chiar si acum, cu multa usurinta, poti sa-l alungi'®. Ta spune-mi, adulterii

spre Facator, ci il inchide 1n egoismul sau. Si aceasta inchidere egoista este o parte a iadului. Este
incredibil si aproape de neinteles cum, desfatandu-ne de minunatia creatiei lui Dumnezeu, de fapt
ne faurim iadul vesnic.

I7E vorba de privirea orientatd sexual a unui barbat sau femeie fata de cel de sex opus. In general
omul patimas nu se uitd la cel de sex opus ca la o persoana, ca la un suflet, ci il priveste doar dupa
gradul in care corespunde satisfaceri patimii lui. in concret un barbat se uiti la o femeie cum arata
conformatia trupului, fata, etc. si prea putin il intereseaza cine este in adancul ei. La fel femeia se uita
la trupul barbatului si la accesoriile care il pun in postura unui mascul puternic (masind, haine, bani
etc.). Dar pentru a te uita in acest mod la cineva de cum il vezi prima datd, nu tine de fire, caci un
copil nu se uitd patimas la nimeni, ci de educatia si mentalitatea pe care o primim. Daca copilul vede
de mic doar imagini sexuale (si azi tot e impregnat de sex, pana si prezentatoarele care prezinta stirile
cele mai onorabile) asa se va raporta fatd de semeni. Plaga societatii civilizate este stricarea adanca,
mult prea adancd, a mintii oamenilor. S$i atunci intr-adevar omul simte ca nu tine de el sa priveasca
asa pe semeni, de vreme ce, de cand se stie, el asa i-a privit, caci asa a fost educat. Stantul loan vrea
sa ne arate ca aceasta mentalitate nu este fireasca si ca poate fi schimbata, chiar dacd suntem foarte
vatamati de ea (adesea din nestiintd). Poate in acest text al sfantului loan ar fi bine sa se tine seama
ori de cate ori se intalneste cuvantul epog (tradus prin ,,iubire patimasa”) de un inteles mult mai larg
si anume acela de raportare sexuald, relationare cu tentd sexuali a unei persoane la alta. In acest caz
de gpof tine nu doar actul sexual 1n sine, ci tot comportamentul si lucrurile adiacente care preced sau
urmeaza unei relatii sexuale. Ba chiar daca nu se ajunge la actul sexual, tipurile de comportament
sexual intrd tot in categoria lui epw. Asadar epw pot fi atitudinile, gesturile, vorbele, aluziile, pe
scurt, un anumit mod de a fi. Prin urmare adulter, de pilda, nu este doar cel care desfraneaza cu sotia
altuia, ci si cel care isi ingdduie sa priveasca sau sa gandeasca patimas fatd de sotia altuia. Adulter
este si cel care se uitd la TV la trupurile altor femei si face acest lucru cu placere, ba chiar cand e
sotia de fatd. Orice om simte imediat in inima lui daca relationarea lui fata de o altd persoana are
tenta sexuala sau este curatd, numai ca mai nimeni nu are curaj sa marturiseasca si sa se pocaiasca.

'8 Daca dam la inceput diavolului intrare in noi (prin acceptarea gandurilor si a excitatiilor simtuale)
dupa aceea el ne insufla sa credem ca este absolut natural sa gandim patimas si ca de fapt nu mai tine
de noi sa ne schimbam, ci ca asa este firesc. Daca asa-i firescul, cine se va lupta impotriva firescului?
Si astfel diavolul ne biruieste fara sa ne mai lupte prin faptul ca acceptam mentalitatea oferita de
el ca fireascd. Sfantul vrea sa ne arate ca daca vrem ne putem scutura de acea deviere a mintii i de
duhul care a intrat odata cu ea. Sa mai limpezim cateva chestiuni: Ovpog-ul — sau partea irascibild a
omului — este sediul vointei si al hotdrarilor noastre de a face toate cate le facem. Acolo se aprinde
ravna pentru a face un anumit lucru si de acolo avem sarguinta si rabdarea de a lupta. Cat timp in
Ovpog se afla harul lui Dumnezeu si puterile firii lucreaza normal (aceasta inseamna cé ele conlucreaza
intru totul cu harul) avem putere si greutate in Faptele Apostolilor si in cuvant (simtamantul greutatii
si puterii in Bvpog il avem mai ales dupa Sfanta Impartisanie iar acest simtimant este impreunat cu
constiinta si simtirea faptului ca taria si focul din tine nu este din tine desi este al tau, ci este dar al
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fac adulter pentru ca iubesc patimas [epaw] sau pur si simplu ca isi doresc sa se
primejduiasca“.

—,,Este limpede ca din pricina iubirii patimase [epwc]®.

— ,,Prin urmare sunt vrednici de iertare?*

—,.Nicidecum®.

—,,S1 de ce sa nu fie?*

—,,Pentru ca pacatul este al lor [si nu altul e vinovat de el]“. ,,Dar ce-mi impletesti
mie argumente®, ar zice careva. ,,Eu stiu bine!” ca vreau sa alung patima dar nu pot.
Iar patima sta asupra mea si ma apasa rau si ma chinuie cumplit®.

—,,Oare vrei [cu adevarat] omule sa o alungi? Atunci de ce nu faci cele ce se cade
sd le faca cel ce alunga pe cineva? Tu patesti exact ce pateste unul care, avand febra
si fiind pus 1n apa rece, zice: «La cate nu m-am gandit vrand sa sting aprinderea
mea si tot nu pot? Ba mai mult imi aprind flacara»*. Asadar, ia sa vedem, nu cumva
faci tu de fapt cele ce te aprind mai tare, crezand ca te gandesti la acelea care ti-ar
stinge flacara?

—,,Nici vorba“, zice el.

— ,,Péi atunci, ia spune-mi ce ai facut tu vreodata ca sa stingi patima? Ce este
ceea ce sporeste intr-adevar patima?“

Caéci chiar daca nu toti suntem acuzati de aceste Invinovatiri (pentru ca am gasi
mai multi robiti de pofta banilor decat de iubirea patimasa [epoc] a trupurilor) insa
leacul este comun tuturor, i unora si altora?!'. Caci si acea iubire [gpog] [a banilor]

Altuia). Cand din neatentie lasdm sa se furiseze — sau dam intrare si cale [ropodog] — duhului celui
rau, harul ne paraseste si pe tronul inimii sta duhul viclean care este lipsit de continut si usor (si asta
pentru ci este rupt de Dumnezeu). In acest moment starea Ovpiog-ului nostru devine una de usuritate
si delasare [po-Ovpia] (poog inseamna in greaca ,,usor”, deci podvpior inseamna mot a mot ,,8vVjL0G
usor) si se pierde adunarea mintii i atentia lduntrica in general. Vointa se paralizeaza si nu mai are
vigoare in lupta pentru virtute. in aceasta stare, pe langa ajutorul harului avem nevoie si de opintirea
vointei. Daca noi facem ce tine de noi, Dumnezeu ne ajutd si alunga duhul viclean de la noi si se
risipeste starea de neatentie launtricd, delasare si lancezeald. In general oamenii nu sunt dispusi sa
mearga pe calea ostenitoare a virtutii i nu au curaj pentru acest lucru tocmai din cauza acestei stari
de lancezeala a Bvpoc-ului, stare dobandita in ani indelungati de satisfacere a poftelor si de dobandire
a mentalitatii lumesti. Si persistdm 1n aceasta stare pentru cd o acceptam de buna voie. $i o acceptdm
de buna voie pentru ca mintea crede cu tarie ca acesta e adevarul existentei. Deci, pentru revenire
avem trebuintd de peto - vola, de pocainta, adica de schimbarea modului de a gandi. De aici vine apoi
hotararea de a lupta si apoi alungarea duhurilor din noi si revenirea la starea dupa fire, asa cum ne-a
facut Dumnezeu. Toate aceste etape nu sunt cu putintd fara conlucrarea harului (iar ajutorul acestuia
sigur il avem intotdeauna, caci asa ne-a fagaduit Hristos Cel Ce ne-a creat).

19 Suvowda epovto”. In sens mai tare se poate intelege: ,,sunt constient, deci oarecum si
responsabil“. Tocmai pe aceastd constientizare tacita a noastra (pe care ne e teama sa o recunoastem
cu toatd inima) isi construieste sfantul argumentatia mai departe.

20 Se stie ca atunci cand ai febra corpul trebuie sa stea la caldura si nicidecum la frig, caci in acest
caz febra creste.

21 fn esenta lor patimile nu se deosebesc, ci ele sunt diferentiate numai dupa materia pe care o au
ca obiect. Patima in general este legarea de materie, ca finalitate in sine. Dezlegarea de orice patima
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este anormala si aceasta, insa aceasta [a trupurilor] este mai tdioasa §i mai ascutita.
Deci, cand biruim pe cea mai mare ¢ limpede ca o nimicim cu usurinta si pe cea
mai mica?,

—,,S1 cum este mai tdioasa aceasta [a trupurilor]®, ar zice cineva, ,,cand nu tofi
sunt robiti de aceasta rautate, ci mai mul{i sunt cei innebuniti dupa bani?*

— ,,Fiindca, mai intai, aceasta pofta [a trupurilor] pare cd nu este primejdioasa
iar apoi, deoarece chiar dacd mai ascutita este [pofta] trupurilor, insd mai repede
se stinge decat cea a [banilor], hai, dar, sa va vorbim despre aceasta, adica de cea a
trupurilor si sd vedem de unde sporeste aceasta rautate. Caci astfel vom sti daca vina
este a noastra sau nu. lar daca este a noastra toate sa le facem ca sa fim biruitori, iar
daca nu este a noastra pentru ce ne ostenim in zadar? Si ce anume nu iertam celor
robiti de [patima aceasta] si de care i si Invinovatim? De unde se naste aceasta
iubire patimasa [epog]?

—,,Din frumusetea [evpopoia] fetei, ar zice careva. ,,Cand [fata] e frumoasa
[kaAn] si cu buna alcatuire [eveldng] raneste [pe privitor]®.

— ,,In zadar si degeaba zici acestea®. Caci daca de frumusete [evpopera] ar
tine atrasul ibovnicilor a astfel de fetiscana i-ar avea pe toti [barbatii] ca ibovnici.
Iar daca nu-i are pe toti inseamna ca acest lucru nu tine de fire, nici de frumusete,
ci de neinfranarea ochilor?. Cand tu, privind-o cu iscodire?, o admiri si o doresti,
ai primit sageata“.

—,,Dar cine ar putea ca, vazand o femeie frumoasa [koAn], sd nu o laude?*, ar
spune cineva. ,,Prin urmare, daca nu ar porni de la libera noastra vointa admiratia
fatd de una ca aceasta, rezulta cd nu ar mai fi nici dorirea [patimasa] [epog] in noi“?.
are prin urmare un singur leac esential: legarea de Creatorul materiei. Datorita apropierii patimilor
ele se pot foarte usor metamorfoza din una in alta.

22 Deci cel care a biruit desfraul si legarea de trup va dispretui foarte usor lucrurile si banii.

# In ultima analiza, vinovat in acest caz pentru patimile noastre ar fi Dumnezeu Care a alcatuit
(sau a conlucrat, daca tinem cont si de faptul aportului genetic al parintilor) frumusetea fetei cuiva.

24 Sfantul spune ca raportarea cu tentd sexuald sau nu la o alta persoana nu tine nici de firea celui
care priveste, nici de frumusetea celui privit, ci de folosirea liberei vointe si a felului de a gandi a
celui ce vrea sa se uite. Atentie deci, ca desfraul se face mai intdi in inima. Daca cineva se uita fie gi
numai putin cu poftd la o persoana, sa stie ca trebuie sa se pocaiasca de acel gand caci deja a intrat
intr-o relatie de tip sexual cu acea persoana.

5 Privirea cu iscodire este privirea care zaboveste asupra unui lucru, care cautd sa-1 aprofundeze,
care se preocupa de el.

26 Foarte subtil si viclean argumentul. Dezvoltat, ar suna cam asa: ,,Dumnezeu face frumusetea
acelei femei. Tot Dumnezeu este Cel Care ne-a dat libera vointa si a facut toata creatia frumoasa,
incét noi, de buna voie, sa o admiram. Atunci, dacad de la Dumnezeu este si porunca sa admiram, de
la El si frumusetea femeii, iar admiratia este legata in chip natural de dorirea lucrului admirat, pentru
ce suntem vinovati dacd poftim pe acea femeie? Dumnezeu este de vina, caci El ne-a azvarlit in toata

aceasta incurcaturd. De ce ne-a dat libera vointa sau de ce a facut frumoasa creatia? Prin urmare, El ar
cam fi de vinda“. In continuare sfantul rastoarna aceasta subtila si intortocheata sofisticarie silogistica.
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— la aminte omule! Pentru ce le amesteci pe toate la un loc si alergi in toate
partile si nu vrei sa vezi radacina raului??’ Céci 1i vad pe multi ca admira si lauda
[0 astfel de femeie] dar nu o doresc [patimas] [epom].

— Si cum e cu putinta ca cei care admira [o astfel de femeie] sa n-o doreasca
[erao]?

— Nu te tulbura, cici asta urmeaza sa-{i spun. Dar asteapta [putin] si asculta
pe Moise care a admirat pe fiul lui lacov si a zis: ,,S1 era losif frumos [kodog] la
infatisare si oaches [ompoog] la fatd foarte* (Facerea 39, 6). Asadar nu cumva s-o
fi aprins de dorire [epaw] cel ce a zis aceste [cuvinte]?

— Nicidecum. Dar asta [s-a intimplat] pentru ca nu l-a vazut pe cel laudat?.

— Insa si fata de lucrurile frumoase de care auzim suferim ceva asemanator, si
nu numai daca le vedem. Dar, ca sa nu ne certam in aceste chestiuni, iatd, David nu
era oare chipes [mpoaiiog] foarte si cu ochii nespus de frumosi? Si [stim cu totii] ca
mai cu seama aceasta este partea cea mai tiranica a frumusetii, anume cea a ochilor.
Prin urmare nu cumva l-a dorit [epaw] cineva?

— Nicidecum.

— Prin urmare admiratia nu este legata de dorirea [patimasa]. Caci multi au avut
mame care au inflorit foarte tare prin frumusetea [ora] trupului, si oare le-au dorit
patimas [epow] copii lor? Sa nu fie! Ci ei au admirat ceea ce au vazut®’, dar nu au
cazut in rusinea poftei patimase [epwg].

— Péi da, dar asta nu e decat isprava firii.

— A cérei firi, spune-mi?

— A faptului ca sunt mame, ar zice cineva.

— Pai tu n-ai auzit ca persii, de nimic fiind siliti, se impreuneaza cu mamele lor;
si asta o fac nu unul sau doi, ci tot neamul lor. Si in afara de acestea si din urmatorul
fapt este limpede ca boala asta nu vine din frumusetea [ora] trupului, nici pur si
simplu din infatisarea placuta si armonioasad [gvpopeia], ci ea tine de un suflet
usuratic si nestatornic [pa@vpog ko TAavopevn]*’: multi, adeseori, au trecut cu
Dezlegarea si pentru noi ar fi simpla daca ne-am vedea adancul patimilor din noi §i am accepta ca
suntem astfel. Atunci am primi tamaduire.

27 Cand nu vrem sa acceptam patimile noastre cdutam sa ni le justificdm si atunci nu ne mai putem
vindeca. Radacina oricarei patimi care ma priveste este in mine nu in altul.

2 Moise®, ar spune cineva, ,,nu putea sa-1 doreasca pe losif, caci nu I-a vazut®. Sa nu uitam ca
ne aflam in lumea antica unde uneori, nu era trasata o granita limpede intre iubirea pentru femeie si
pentru barbat. Acelasi barbat se putea aprinde si pentru un alt barbat la fel ca dupa o femeie. Termenul
epoo se aplica atat relatiilor dintre barbat si femei, cat i acelora dintre barbat si barbat. La fel tinde
sa devind lumea si azi.

¥ Le-au admirat frumusetea.

39 Primul termen, pa®vpLog [usuratic, deldsator], a fost explicat intr-o notd anterioara. Cel usuratic

este si nestatornic [in ratacire] /mAlovopevn/, caci si frunza usoara o duce orice adiere de vant in
toate directiile. Ea se migca dupa cum bat vanturile, fara o directie precisa. Sensul exact al cuvantului
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vederea mii de femei distinse [evmpenng]?®! si s-au dat pe sine celor mai de rusine.
Deunde e limpede ca pofta [patimasd] [epmg] nu tine de frumusete. Ba [adesea] cele
urate au pus mana inaintea celor frumoase pe cei ce au cazut [in pofta patimasa).

—,,Asadar care e cauza? Caci daca iubirea [trupurilor] [epm¢] nu tine de frumusete
[eumorfia] de unde, atunci, isi are inceputul si radacina?“, zice careva. ,,Oare de
la vicleanul diavol?

— Are si de acolo, insa nu acest lucru il cercetam, ci cautam sa aflam daca nu
cumva si noi suntem pricina ei. Caci aceasta rea sfatuire nu tine numai de aceia [de
diavoli], ci Impreuna cu ei tine si de noi. Ba de noi in primul rand. S$i de nicaieri de
altundeva nu se naste aceasta boala rea ca din obisnuinta si din cuvinte lingusitoare
si dulci si din pierderea timpului[lipsa de ocupatie] si din nelucrare si din aceea ca
nu avem nimic de facut®2

Mare, mare de tot este tirania obisnuintei. Atat de mare ca instaureaza sila in
naturda®. lTar daca obisnuinta o naste, e limpede ca tot ea o si stinge. Multi care
iubeau patimas [epow] au Incetat cand nu au mai vazut e cei iubiti. Acest lucru,
pentru o scurta perioada, pare amar si foarte neplacut, dar in timp devine dulce si,
celor care doresc, le este cu putintd sa nu le mai revina patima.

— Dar ce fac cand, fara sa fiu obisnuit, eu sunt robit de la prima privire?

grecesc este ,,a calatori fara directie, a rataci, a umbla hai-hui, a se abate de la cale®. Sufletul de
acest tip este acel suflet care se lasd dus de toate poftele si impulsurile care 1l atrag din afara sau
dinduntru. Acest mod de a fi nu este al sufletului prin natura, ci el se dobandeste prin educatie. Omul
care are o directie morald in viatd, un program duhovnicesc riguros zilnic, poate scapa de aceasta
stare dezastruoasd. Problema mare este ca majoritatea oamenilor astdzi aga sunt si ei, confunda starea
aceasta cu libertatea. Aceasta stare launtrica este cea care genereaza mai tarziu, dupa ce copilul iese
din primii ani de viata, erotismul si slava desartd in toate aspectele lor. Copii sunt atat de vatamati
incét se vede aceasta si din faptul ca se saturd repede de orice. Tot timpul vor ceva nou si apoi il
arunca. Nu au timp sa aprofundeze ceea ce doresc pentru cé asa ii formeaza societatea. Nestatornici
si rasfatati sunt i in hrana si imbracaminte, jucarii, preocupdri etc. Singura solutie este 0 mai mare
rigoare din partea parintilor (a nu se confunda cu militéria) si o schimbare a atmosferei din familie.

31 Evmpenng nu se refera numai la frumusetea si delicatetea infatisarii exterioare si a rangului
social, ci si la nobletea sufleteasca.

32 Sugeram cititorului sa se opreasca la fiecare din aceste cauze, sa le mediteze si sa le descopere
infatisarile sub care, foarte subtil, se prezinta in societatea de azi. Obisnuinta (in cazul acesta) este traiul
intr-un climat impregnat in cele mai mici detalii de desfrau. Ne-am obisnuit cu imaginile si vorbele
sexuale la tot pasul. Nu ne referim aici doar la acele excitatii senzoriale cu vadita tenta desfranata, ci
si la situatii unde nimeni nu pare sa se gandeasca. De pildd nimeni nu mai are azi curajul sa apara la
TV daca nu este aranjat si impodobit dupa canoanele modei cu tenta sexuald. Toate hainele, chiar la
cei mai distingi oameni, poartd mesaj erotic. Si asta pentru ca oameni vor sa fie admirati de oament,
iar ca sa fie admirati trebuie sa satisfaca patimile admiratorilor. Dacad un produs de pilda nu este prea
bun, dar reclama este bine realizata si mai apare si un sex simbol prin ea, produsul va fi cumparat.

¥ Obisnuinta indelungata pur si simplu te face robot, incat firea nu mai poate actiona altfel decat
cum 1i dicteaza obignuinta. Obignuinta devine pentru om normalitatea si el nu mai poate gandi in alte
cadre. Devine astfel sclavul patimilor sale.
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— Aici [pricina] este nelucrarea [trandavia] trupului sau [vietuirea] In desfatare
si confort si faptul cd nu ne grijim de datoriile si obligatiile noastre, nici nu ne
restrangem la lucrurile de neaparata trebuinta**. Un pierde-vara care umbla hai-
hui cade in toate relele, caci este ca un copil fugit de-acasa si oricine vrea robeste
un astfel de suflet. Obisnuinta [eBog] este cea care lucreaza [evepyew] in el. lar
daca intrerupi lucrarea [evepyeila] in cele bune — pentru ca fard lucrare nu poate
exista — neapdrat va odrasli pe cele rele. lar pamantul, cand nu-l semeni, nu sta
sd nu odrasleasca, ci scoate ierburi la intamplare. Tot asa-i si cu sufletul: cand nu
are de facut ceva din cele absolut de trebuintd — pentru ca doreste farad discutie sa
lucreze ceva — se va da pe sine faptelor rele®*. Si precum ochiul nu inceteaza sa vada
[ceva] — caci cand nu 1i sunt puse in fata cele bune le va vedea pe cele rele — asa si
cugetul [Aoyiopog], cand se departeaza de cele absolut necesare, se intoarce catre
cele nefolositoare. lar ca cel dintai atac al patimii il poate respinge starea de lucrare
si grija [atenta] este limpede pentru toti*. Asadar, cand vezi o femeie frumoasa si
simfi vreo impatimire fatd de ea, nu te mai uita la ea si ai scapat®’.

34 Pentru a scapa de iubirea si dorirea trupurilor trebuie s vietuim cu strictul necesar si sa nu avem
nimic in plus. Aproape nimeni azi nu mai detine doar strictul necesar. De pilda ne-ar fi de-ajuns 2-3
randuri de haine, iar in camera o masa simpla, cateva scaune, un raft doud si un pat (iar acestea sa
fie fara nici o pretentie, ci doar functionale). Azi umblam dupa toate nimicurile care ne sunt sugerate
ca indispensabile.

35 Toata creatia lui Dumnezeu are imprimata in sine, prin actul creatiei, o migcare, numita migcare
fiintiala. Fiecare faptura trebuie sd se miste cumva, adica sa-si dezvolte intr-o directie oarecare potentele,
resursele puse de Dumnezeu in ea. Nici o fapturd nu poate exista fara o lucrare dinamica. Daca acea
faptura nu lucreaza in sensul si scopul pus de Dumnezeu, ea se desfigureaza, se rupe de Dumnezeu si
acesta e iadul. Sufletul trebuie sé lucreze permanent cele bune altfel prin insasi conditia existentei lui va
trebui sa face cele contrare. Acesta este principiul educatiei in general. Educatie inseamna etimologic
a duce pe cineva din launtru in afara, a scoate la ivealad ceea ce e inlauntru. Deci adevarata educatie
nu se poate face decat daca se dezvolta puterile puse de Creator in noi. Orice alt tip de educatic este
deformare a chipului lui Dumnezeu. Educatia este drumul de la chip la asemanare. In general e6oc-ul
il primim o parte genetic, o parte prin educatie, dar el poate fi modificat prin har si nevointa. Daca nu
intervine Hristos, in om lucreaza mostenirea dobandita sau, mai concret, inconstientul pe care il poarta
in sine. Dar aceasta este o robie extrem de subtila si pentru aceea mult mai cumplitd. Omul civilizat,
rupt de Hristos, se crede liber, fara sa-si dea seama ca in el lucreaza puteri ascunse, acumulate sute
sau mii de ani, si cd el nu se poate elibera de influenta lor decat prin botez si vietuire constienta in
Hristos. Toata nevointa crestind nu este decat o eliberare progresiva de toate aceste duhuri, ramasite,
influente pe care omenirea le-a acumulat de la caderea in pacat si ne-au fost transmise fiecdruia prin
lungul sir al predecesorilor. Pe om, dacd nu va fi intr-o permanenta incordare nevoitoare si smerita,
il vor cuprinde patimile transmise de la predecesori sau dobandite si actualizate in viata de dinainte
de a-L cunoaste pe Hristos.

36 Daca primul atac, in general venit prin gand, nu este respins si patima intrd in noi nu mai avem
putere sa luptam si ne biruie. Problema este cd omul poate face asa ceva numai daca in toatd clipa
se gaseste in lucrarea celor bune si in trezvia mintii. Asadar sd nu ne ingadduim sa fim neatenti la
miscarile inimii sau gandurilor indiferent ce am avea de facut. Aceastd paza si lucrare a celor bune
este mai importanta decat orice pe lumea asta.

37 Impatimirea se referd la orice miscare patimasd a inimii sau cugetului (nu mai vorbim de cuvinte,
gesturi etc.). Sa scap trebuie sa ma silesc printr-o hotdrare ferma si sa nu ma indulcesc cu patima.
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—,,S1 cum voi putea s nu mad mai uit de vreme ce sunt tras de pofta?**®, zice
careva.

—Da-te pe sineti* altor lucruri care sa atraga sufletul: cartilor, grijilor de neaparata
trebuintd, grijii de altii, ajutorarii celor nedreptatiti, rugaciunii, filosofarii despre cele
viitoare*’. Cu unele ca acestea leaga-ti pe de-a-ntregul sufletul. Facand astfel vei
vindeca nu numai o rand proaspata, ci si pe cea inradacinata de multd vreme o vei
curati cu usurintd. Caci daca, dupa proverb, ocara si defaimarea [ubrij]* il indupleca
pe cel indragostit sa se desparta de cel iubit*?, cum nu vor fi cu mult mai puternice
decat raul aceste ,,descantece” duhovnicesti*, numai sa vrem sa alungam rautatea.
lar daca noi pururea ne intrefinem [ TpoGOUIAE®] $i vietuim [GVVOVOCTPEPOpEDO]
cu cele care ne ranesc cu asemenea sageti si vorbim si auzim cele ale lor, hranim
boala*. Cum vei fi in stare sa stingi focul daca tu in fiecare zi aprinzi flacara? lar
aceste [metode] care privesc obisnuinta trebuie spuse celor tineri. Dar celor ajunsi
la varsta barbatiei si care stiu sa filosofeze, mai mari decat toate aceste [metode]
sunt frica de Dumnezeu si pomenirea gheenei si dorirea dupa imparatia cerurilor®.

38 Orice excitatie senzoriald daca gaseste in noi lipiciul patimii corespunzatoare se lipeste de inima
noastra si trebuie putin efort (eventual durere) pentru a o dezlipi.

¥ Este vorba deci de o reorientare a intregii fiinte, nu numai o incercare nesincera i anemica
de a scapa de pofta. lar aceastd reorientare nu poate fi decat un act al angajarii unei vointe ferme si
hotarate sa lupte pentru Hristos. Daca cochetdm cu patima Hristos ne va parasi.

40O patima in general ma rupe de mine insumi, de aproapele i de Dumnezeu. Functie de context,
unul din aceste efecte poate fi mai puternic. Atunci el trebuie contracarat cu leacul potrivit acelei
situatii: uneori cu accentuarea adundrii in sine, alte ori prin strdngerea legaturilor cu aproapele,
alte ori prin sporirea legaturii cu Dumnezeu. Desi prin orice virtute se repara in general fiecare din
cele trei legaturi, totusi functie de tipul virtutii si context se lucreaza mai intens la unul din cele trei
aspecte. Pentru aceea sfantul loan da atatea exemple de modalitati de refacere a legdturii noastre cu
Dumnezeu si cu creatia.

41 YBpug caracterizeaza comportamentul care aluneca dincolo de cadrele specifice ale unei relatii.

42 Text neidentificat.

# Astfel numeste preocuparile enumerate mai sus care, cu ajutorul harului, ne pot vindeca patimile.

* Nuanta textului grecesc este cd noi de buna voie acceptim sd ne impletim aspecte ale vietii cu
situatiile din care primim rani in suflet. Cumva contextul lumii ne-a devenit familiar i nu prea vrem
sd renuntam la el, desi vedem cé ne raneste permanent. Aceasta va fi osanda noastra, ca stiind ca ne
vatama nu vrem sa-1 lasam (desigur e vorba de o lepadare launtrica, dar, daca suntem slabi sa facem un
asemenea act eroic, va trebui mai intdi — gi nu mai la urma cum ne amagim adeseori — sd ne dezlipim
fizic de lume ca mai apoi sa reusim si launtric s-o facem si, intr-un tarziu, dacd Dumnezeu va vrea,
sa revenim la a trdi in contextul ei, dar de data aceasta fara sa fim vatamati. Dezlipirea fizica se refera
la utilizarea din ce in ce mai sumara a tot ceea ce ne ofera lumea patimasa, a tuturor mijloacelor ei).

4 Pentru cel proaspdt intrat in viata duhovniceasca este nevoie de formarea unei obisnuinte
foarte concrete (citire, rugaciune, metanii, lucru manual, milostenie cu osteneald) caci mintea lui nu
poate birui inca vechile deprinderi pacatoase. Pentru cel sporit este destul un gand adanc si statornic
ca sa stingd orice sdgeatd a vreunei patimi. Metodele folosite pentru a dobandi obisnuinta sunt mai
trupesti si se folosesc de contextul si conditiile veacului acestuia, cele ale celor desavarsiti se refera
la conditia noastra din vesnicie (rai, iad, Dumnezeu ca persoand) desi nici cele dintai nu sunt lipsite
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Caci indestulatoare sunt acestea ca sé stinga focul. lar impreuna cu acestea tu cugeta
si aceea, ca [trupul] pe care il privesti nimic altceva nu este decat umori si sange si
sucuri provenite din hrana putreda.

— ,,Dar stralucita este floarea fetei [acelei femei], zice el.

— Dar nimic nu este mai stralucit decat florile pamantului, Insa si acestea putrezesc
si se vestejesc. Asadar, nici 1n acest caz nu lua aminte la floarea [fetei], ci strabate
mai Tnauntru cu cugetul si da la o parte cu mintea pielea aceea frumoasa si cerceteaza
cele care sunt sub ea. Fiindca si trupul hidropicilor straluceste luminat si la suprafata
nu are nici un cusur, insa pentru ca suntem dezgustati de sucul care zace 1n ei i pe
care il vedem prin cugetare, nu putem sa-i iubim pe unii ca acestia*.

— Dar are ochi gales si ucigator si sprancene bine arcuite si gene ca pana corbului
si este blanda fetiscana si are privire linistita.

— Nimic nu sunt aceste lucruri decat nervuri si vine si pielite si artere. lar tu cugeta
la ochiul acesta cand este bolnav sau imbatraneste sau este vestejit de deznadejde
sau umflat de manie. Cum il vei primi atunci? Nu cumva vor pieri degraba toate
acestea, mai degraba chiar decat au fost scrise? Dar tu, [cand privesti o femeie], de
la aceasta [frumusete] muta-{i mintea la frumusetea cea adevarata.

—,,Dar eu nu vad frumusetea sufletului®, zice el.

— Daca vei vrea o vei vedea. Dupa cum ochilor, chiar daca nu le vad, le este
cu putinta, cu ajutorul mintii, sd admire frumusetile care nu sunt in fata lor, tot
asa este cu putinta ca sa vezi frumusetea sufletului si fara ochi. Nu ti-ai zugravit
vreodatd din adancul tdu vreo forma frumoasa si te-ai Iimpatimit cumva fata de
felul cum era plasmuita?*’ Intipareste-ti iarasi* si acum frumusetea sufletului si
desfateaza-te cu ea.

—,,Dar eu nu vad cele netrupesti®, zice el.

— Intr-adevar. Dar din cele trupesti le vedem si pe cele netrupesti, mai mult cu
mintea. Asa 1i admirdm pe ingeri si pe arhangheli, desi nu-i vedem. Tot asa-i si
cu obiceiurile [virtuoase] ale vietuirii noastre si cu virtutea sufletului*’. Daca vezi
de raportarea la vesnicie, insd ea este mai diminuatd. Pentru cel tdndr duhovniceste gandul la iad nu
are o putere prea mare, cdci el nu a gustat inca ce Inseamna chinul iadului si de aceea are nevoie de
ceva n}ult mai ,,pamantesc*.

4 In sensul ¢ nu le putem dori trupurile.

47 Este vorba de imaginile pe care ni le formam cu ajutorul imaginatiei si apoi le dorim patimas.

48 Aceasta reintiparire ar presupune ca tu sa-1 fi vazut cel putin odata. Deci oarecum e logica
nedumerirea care urmeaza.

4 Pe ingeri 1i vedem din simtirea actiunii lor asupra noastra. La fel, frumusetea virtutii sufletului

o vedem din manifestarile concrete ale faptelor bune. Nu este vorba de folosirea imaginatiei pentru
a medita la tot felul de lucruri si pentru a ne aduce inchipuiri ale unor realitdti neexperimentate.

Inchipuirea ,,naturalizeaza“ experienta duhovniceasca. Acesta este continutul amagirii: dracul care
se aratd sub chipul (adicd imaginea primita prin imaginatie) ingerului. Este o mare diferentd intre

contemplarea nevazutului prin cele vazute si folosirea imaginatiei pentru a produce cele nevazute.
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un om bland si cumpatat, mai mult admiri pe acesta decat fata frumoasa a acelei
[femei]. Daca vezi pe unul ocarat si suferind nedreptatea, te indragostesti de el si-1
admiri chiar daca este batran. Astfel este frumusetea [to kaAAdog] sufletului: si la
batranete are multi ibovnici si niciodata nu se vestejeste, ci infloreste necontenit.
Asadar, ca pe aceasta s-o dobandim sa-i pandim [sa-i vdnam] pe cei care o au §i sa
ne facem ibovnici ai acestora®. Cici astfel si noi vom putea ca, primind aceasta
frumusete [evpopera]’!, sd avem parte de bunatatile cele vesnice, de care fie ca
noi toti sa ne Impartasim cu harul si cu iubirea de oameni [a Domnului nostru lisus
Hristos. Amin.]

Prima este datd unei minti curatite, cea de a doua poate fi data si unei minti impatimite dar foarte
inzestrate. De asemenea este o mare diferentd intre a citi despre vederea celor nevazute prin cele vazute
si a nu le experimenta — caz in care tot de imaginatie ne folosim — si cazul cand, avand o oarecare
experienta a acestor lucruri, le poti recunoaste sau pricepe cand le citesti.

% Ca sa dobandesti suflet frumos trebuie sa fii de-a dreptul indragostit de oamenii virtuosi. Tar
ca omul are aceasta capacitate de a fi indragostit nebuneste de cineva o dovedesc pana si cei care
se sinucid de dragul unei femei. Da, omul are capacitatea de a se darui total si fiintial numai lui
Dumnezeu, numai ¢ nu vrea (fie din ,,nestiinta* si atunci este oarecare iertare, fie din trandavie si
atunci nu mai este iertare).

3! Bunatatile cele vesnice sunt conditionate de frumusetea sufletului. Viata in Hristos nu este
un sistem rigid de reguli morale, ci o chestiune ontologica de transformare a sufletului din urat in
frumos. Categoriile estetice sunt mai acceptate de om decat cele morale, desi binele nu poate fi decat
frumos si frumosul decat bine. Orice scindare a lor este diavoleasca (dtofoAog este cel care desparte,
si el a despartit la inceput frumusetea de bine cici a prezentat frumusetea ca rupta de bine. lar binele
era porunca lui Dumnezeu data lui Adam si Evei). Binele este continutul adevaratului frumos. Daca
continutul esteticului nu e bun atunci nici el nu e adevarat estetic. De aceea sfantul loan invita ca
mintea sd patrunda dincolo de aparenta trupului si sa vada daca el meritd a fi dorit in sine. Daca
Adam ar fi facut aceasta ,,operatie” si-ar fi dat seama ca materia in sine nu poate fi buna si frumoasa
fara Dumnezeu.



ATASAMENTUL FATA DE MUZICA BISERICEASCA
AL EPISCOPULUI IOAN POPASU

Prof. univ. dr. DUMITRU JOMPAN

Motto:
W Aratati-va fii adevarati ai patriei si lucrati cele spre
folosul neamului, ca nu numai in cele politicesti sa inflorim,
ci §i in cele bisericesti sa inaintam, ca sa ne putem lauda
intru toate .
Anton Pann

Sfaturile profesorului de la Scoala nationald de muzichie din Bucuresti adresate
elevilor sai, vietuitorilor psalti ai stranelor se vor regasi pe parcursul acestui studiu.

Noi insd, dorim sa va retinem atentia cu o parimie a unui ilustru anonim: ,,Cantecul,
intotdeauna si pretutindeni, i-a Tnsotit pe oameni, de la leagdn la mormant®. Pe
orizontala spatiului si pe verticala timpului, cantecul nasterii, al vietii si cel funebral
s-au repetat ostentativ, pentru imparat si ostas, pentru cei de care intrebam mereu,
precum poetul ,,Unde sunt cei care nu mai sunt?“, pentru cei care sunt si pentru cei
care nu vor sa vie...

Pentru fostul nostru episcop loan Popasu, cantecul de leagén al mamei s-a viersuit
acolo, departe, in Bragovul anilor inceputului de veac XIX si s-a frant, aici, aproape,
langa crucea morméantului de pioasa amintire din cimitirul istoric al Caransebesului.

Brasovul, inceputul vietii duhovnicesti a lui Ioan Popasu

Lasand la o parte aspectele biografice si strict teologice despre care s-au spus
atatea lucruri interesante si, sigur se vor mai rosti, sa zabovim asupra legaturilor
preotului si protopopului bragovean cu muzica si slyjitorii ei. $i anume ne-am propus
sd subliniem, mai intai, relatia dintre loan Popasu si Anton Pann, doua personalitati
ilustre ale unui timp deja amintit.

Anton Pann, autorul fascinantei carti Povestea vorbei, speriat de vacarmul
zaverei In anul 1821 a parasit capitala tarii i s-a refugiat la Bragov. Acesta a fost
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primul contact cu orasul de sub poalele Tampei unde Ciprian Porumbescu a compus
nemuritoarea opereta ,,Crai nou®.

A doua oara, Domnul Pann, a descins la Brasov, in anul 1828, mai bine zis ,,a
evadat fortat™ de la manastirea ,,Dintr-un Lemn®, de langd Govora, unde a predat
lectii de psaltichie, din cauza relatiei sale, mai putin ortodoxe, cu monahia Anica,
nepoata staretei'.

Curand, dupa ce brasovenii au descoperit adevarata identitate a ,,sorei Anica‘“
travestita in ,,isonar*? al protopsaltului Anton Pann, la strana bisericii din Schei,
aceasta ,,...nemaiputand rabda rusinea a[u] parasit postul de cantaret[i] si s-au
intors (...) in Bucuresti®.

In vremea aceea, Ioan Popasu era un tanir de 20 de ani avid de cunoasterea
limbilor greaca, germana si a filozofiei, scopuri in care a frecventat cursurile unor
scoli locale si ale Liceului Romano-Catolic din Cluj. Sigur, de cate ori a revenit
de la Cluj la Brasov 1n sanul familiei si al bisericii din Schei I-a auzit si admirat pe
cantaretul de strana, Anton Pann care, mai tarziu va deveni un bun colaborator al sau.

Cunoscutul si regretatul muzicolog George Zbarcea in ultima carte din serialul
Orasele muzicii* aminteste de prezenta lui Anton Pann in ipostaza de ,,psalt™ al
bisericii ,,Sfantul Nicolae* din Scheii Brasovului in anii 1821, 1822 si 1850.

Acest muzician boem ,,istet ca un proverbs, indragostit in egald masura de
vers si viers, a fost, asa cum l-a caracterizat Ovidiu Papadima ,,...nu numai un
cantaret vestit, atat in strana® cat i mai ales la petrecerile laice’ ci, si un profesor de

! G. Breazul, Pagini din istoria muzicii roménesti, I, Bucuresti, Editura Muzicala a Uniunii
Compozitorilor, 1966, p. 26a. Apud, Gemma Zinveliu-Donea, 4nii de ucenicie muzicala reflectati
in corespondenta lui Anton Pann i George Ucenescu, in Studii de muzicologie, vol. VI, Bucuresti,
Editura Muzicala a Uniunii Compozitorilor, 1970, p. 209.

2 Ce timbru vocal a avut oare Anica lui Pann daca tinea isonul in cantarea de strana? De sopran,
allto ori contraallto?

3V.nota 11.

4 George Zbarcea, Orasele muzicii, ultima serie, Bucuresti, Editura Muzicala, 1976, p. 86 (v. si
Viorel Cosma, Muzicieni din Roménia. Lexicon, vol. VII (N-O-Pip), Bucuresti, Editura Muzicala,
2004, p. 255).

> Mihai Eminescu, Poezii de..., Bucuresti, Editura SOCECU & Comp., 1884, p. 196.

¢ Ovidiu Papadima, Anton Pann ,,Cantecele de lume* si folclorul Bucurestilor. Studiu istoric-
critic, Bucuresti, Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, 1963, coperta intai (revers). Anton
Pann a fost ,,psalt (cantdret de strand) la: Biserica Alba, Biserica ,,cu Sfinti*, Biserica Kretulescu,
Biserica Curtea Veche din Bucuresti, Biserica ,,Sfantul Neculai* din Scheii Brasovului si Biserica
,,Maica Domnului* din Ramnicu Valcea (Cf. Viorel Cosma, op. cit., p. 255).

7 Pentru unii biografi, ,,Domnul Pann* a fost ,,cantaret de muzica populara si lautareasca la
curtile boieresti* (Viorel Cosma, op. cit.,), pentru altii ,,un cantaret aventurier” (Idem, ibidem), ba a

fost asemuit cu scriitorii Costache Conachi ba, chiar cu autorul Decameronului, italianul Giovanni
Boccaccio (Idem, ibidem, p. 257).
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muzica®, cu elevi numerosi® cu lucrari teoretice de care era mandru'® si cu veleitati
de compozitor de melodii usoare“!!.

Asadar, Anton Pann, alias ,,Bonifatie Setosul“'> era indrigostit (,,setos®)
deopotriva de cantarea de strana si de ,,cantecele de lume*. In conceptia sa estetica,
sacrul a fost prezent in lucrarile: Bazul teoretic si practic al muzicii bizantine
sau Gramatica melodica'® si Rinduiala Sfintei si Dumnezeiestei Liturghii'* si
profanul in Poezii deosebite sau Cantece de lume'> si Spitalul amorului'®.

Ioan Popasu l-a cunoscut pe Anton Pann, aceastd ,figura pitoreasca
inconfundabila'’, la Bragsov cu buzunarele pline de carti (...). La doud ore punct
era in cancelarie si pana la tempul mesei corecta copiile de la doua teascuri, apoi
se punea la masd cu placere. De regula (...) totdeauna avea supa in care tdia
maruntel cascaval, trimis de la Bragov de patronii mei, protopopul loan Popasu si
protodiaconul episcopesc losif Barac. La fripturd bea o oca de vin cu borsec, care
cu lada de 50 sticle i le trimetea (fard a se gita vreodatda) Reprezentatia Bisericii
(Consiliul Parohial n.n.) cei mari greco ortodoxa din Brasov (...) pentru osteneala
ce avea cu mine in arta muzicii bisericesti“'s.

Relatarea cea mai plauzibila si plina de culoare in privinta bunelor relatii dintre
protopopul loan Popasu si profesorul de muzica Anton Pann o avem de la Titu
Maiorescu: ,,LLa masa ospitaliera a protopopului Popazu — si-a amintit Maiorescu
— se perindau, mai ales vara, multi romani din Principate (...). Dupd una din aceste
mese, Anton Pann, care avea glas foarte frumos, a prins a canta unele cantece de

8 Anton Pan, cunoscut si sub numele de Antonache Petroveanu a predat muzica psaltica la: Scoala
Nationala din Bucuresti, Scoala de Cantareti a Episcopiei din Rdmnicu Valcea si manastirea ,,Dintr-un
Lemn*.

% Intre cantaretii bisericii ,,Sfantul Nicolae* din Scheii Brasovului, pregatiti de el ii amintim pe
Gheorghe Tonescu si George Ucenescu. (Cf. Vasile Stanciu, Protopsalti romdni posthrisantici si
contributia lor la mentinerea melosului psaltic in Transilvania, in ,,Credinta ortodoxa“, Alba lulia,
111, 1998, 3-4, pp. 32-47.

10 Tata titlurile celor trei lucrari didactice editate ,,intru a sa tipografie”: Bazul teoretic si practic
al muzicii bisericesti sau Gramatica melodica, Bucuresti, 1845; Prescurtare din Bazul muzicii
bisericesti si Anastasimatar, Bucuresti, 1847 si Mica gramatica muzicala, teoretica si practica,
Bucuresti, 1854.

' George Zbarcea, op. cit., p. 86.

12 Idem, ibidem.

13V. nota 7.

4 Anton Pann, Randuiala Sfintei si Dumnezeiestei Liturghii, Bucuresti, 1847.

15 Anton Pann, Poezii deosebite sau Cantece de lume, din care unele sunt culese de altii, iar
altele originale de..., Bucuresti, 1831.

16 Anton Pann, Spitalul amorului sau Cantatorul dorului. Adica: Cdantece vechi populare /
Despre orice intdmplare / pe care junii le cantdi / si babele le descéntdi / Insd,; pe langd cele sdtene
/s-a pus §i din orasene. Brosurile I si I, Bucuresti, 1850; Idem, editia a II-a, brosurile -1V, 1852.

17 Viorel Cosma, op. cit., p. 256.

8V. mss. Nr. 3497, c. 336, pp. 663—-669. Apud: Vasile D. Nicolescu, op. cit., p. 19, nota 35.
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lume, vestite pe acea vreme: «In zorii zilei de dimineata...» s.a.; iar cand a adaugat
la urma «Sarmana frunzd nenorocita» (vechea poezie a lui Arnauld, tradusa de
Leopardi si raspandita pe la 1848 si in traducere romaneasca) toti cei de la masa
au izbucnit in lacrimi, cu gindul la prietenii si la rudele din exil*“!.

Grija pentru mentinerea cantarii de strand la cel mai inalt nivel de interpretare
l-a determinat pe loan Popasu sa ia masuri de reintinerire permanentd a grupurilor
de psalti ai bisericilor din Brasov si imprejurimi. In Arhiva bisericii ,,Sfantul
Nicolae* din Schei exista urmatorul document datat 20.01.1851: ,,Joan Popasu,
protopopul I al Brasovului scrie Capitaniei Cezaro-Regesti din Brasov cerandu-i
pasaport pentru George Ucenic? si Dumitru Lupan, cantori, pe care biserica vrea
sd-1 trimitd la Bucuresti spre a invata «arta muzichiei bisericesti orientale», pe care
vrea s-o introducd in protopopiatul I al Brasovului*“*'. Asadar, protopopul, vizavi
de dorinta de a obtine o noua calitate in cantarea de strana, a contribuit la formarea
repertoriului religios traditional, ceea ce demonstreaza, pe deoparte, curajul sau,
iar pe de alta prestigiul de care s-a bucurat In randul acelora, multi la numar, pe
care i-a pastorit mai bine de un sfert de veac (1838—1865) in calitate de paroh si
protopop al Brasovului?.

George Ucenescu, psaltul bisericii ,,Sfanta Treime* din Brasov, In varsta de
numai 20 de ani, casdtorit cu sase saptimani in urma, a reusit sd invinga toate
piedicile pentru a urma Scoala Nationala de Muzichie de la Bucuresti condusa asa
cum s-a mai spus, de Domnul Anton Pann. Din volumul Drumurile lui Anton
Pann? al scriitorului Constantin Mateescu, am aflat una din marturisirile sincere
ale tanarului bragovean in acest sens: ,,...prea vrednicul si iubitorul de podoaba al
bisericii, protopopul loan Popasu si cu bunul meu protector, parintele diacon losif
Barac prin intelepciunea cea rara au stiut muia inimile rudeniilor si a sotiei mele
cu promisiuni vii — $i cu Incurajarea deosebita (...) asa m-am inscris si eu (...) la
Bucuresti©*,

Dupa pr. dr. [uliu Al. Isa, Ucenescu ,,a fost unul dintre cei mai destoinici studenti
ai lui Anton Pann“%,

1 Constantin Mateescu, Drumurile lui Anton Pan, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1981, p. 86.
Autorul arata la sfarsitul acestui citat ca a fost preluat ,,dupa Simion Mehedinti®.

2 George Ucenescu.

2l Arhiva bisericii ,,Sfantul Nicolae* din Schei, Fond: Protopopiat I, nr. 38/20.01.1851. Apud:
Vasile Nicolescu, op. cit., p. 104. nota 14.

22 Toan Popasu a indeplinit i functia de presedinte al Eforiei Scoalelor Nationale Centrale din
Brasov (1850-1860).

2 Constantin Mateescu, op. cit., Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1981.

24 Constantin Mateescu, op. cit., p. 197.

2 Pr. dr. Tuliu Al Isa, George Ucenescu —un vrednic cdntdret bisericesc, in ,,Mitropolia Ardealului®,
Sibiu, IX, 1964, 9-10, pp. 675-677.
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Dupa absolvire preocupdrile multiple ale lui George Ucenescu: cantaret de
strand, profesor de psaltichie, compozitor, folclorist, scriitor, caligraf, pictor si
miniaturist®®au devenit cunoscute destul de tarziu odata cu publicarea Manuscrisului
Ucenescu de muzicologul Vasile D. Nicolescu? si a studiilor semnate de: Andrei
Barseanu, Constantin Catrina, Octavian Lazar si Viorel Cosma, Iuliu Al. Isa, Vasile
Oltean s.a.

Vizavi de relatia lui [oan Popasu cu George Ucenescu se impune inca o remarca,
anume participarea tanarului psalt, in calitate de ,,Unter Offizier*, alaturi de protopop,
la adunarea din anul 1848 de la Blaj?.

Episcopia Caransebesului, locul sfintit de Ioan Popasu
de la amiaza pana la chindie

La Caransebes, ca si la Brasov, loan Popasu s-a ingrijit de incadrarea celor doua
institutii de invatamant cu profesori bine pregatiti profesional si cu o comportare
morala exemplara, calitati absolut necesare acelora care au vegheat la pregatirea
viitorilor preoti si dascali ai localitatilor din Banat si din sud-vestul tarii.

L-au interesat, deopotriva atat profesorii care au predat discipline cu continut
teologic si pedagogic, cat si cei din domeniul artistic. De pilda, cunoscutul muzicolog
brasovean Constantin Catrina, intr-un studiu publicat cu doua decenii In urma,
preciza urmatoarele: ,,Dupa absolvirea Institutului Teologic-Pedagogic, episcopul
Ioan Popasu 1i asigura lui Nicolae Popovici o bursa pentru continuarea studiilor
la Conservatorul de Muzica din Leipzig*?. Dupa absolvirea celor doi ani, Niky
Popovici a continuat studiile la Viena (un an), apoi s-a intors la Caransebes spre
bucuria protectorului si a concitadinilor sai.

Pentru uitarea de sine, refacerea fortelor intelectuale si a sanatatii sale subrede,
Antoniu Sequens si-a gasit adeseori refugiul in statiunea balneo-climaterica din
tara de origine, Karlovy-Vary (Karlsbad) mai ales cand sezonul era ,,impreunat cu
mai putine spese*“*. Acolo trebuie sa-1 fi intalnit, in vara anului 1888, pe episcopul
Caransebesului care, la randul sau, frecventa aceasta localitate pentru efectul benefic
al apelor minerale. In si din acel loc, Sequens putea si-si revada familia si prietenii
din Chotebor, orasul natal (Boemia).

26 Viorel Cosma, Muzicieni roméni. Lexicon, vol. IX (S-Z), Bucuresti, Editura Muzicala, 2006,
pp. 135-137.

27 Vasile D. Nicolescu, Manuscrisul Ucenescu. Cantiri, Bucuresti, Editura Muzicala, 1979.

28 Vasile Oltean, Scoala roméineascd din Scheii Brasovului, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1989,p. 172.

» Constantin Catrina, Studii si documente de muzica romaneasca, Bucuresti, Editura Muzicala,
1986, p. 82.

30 Dumitru Jompan, Antoniu Sequens (1865-1938), Resita, Editura Intergraf, 2003, p. 23, nota 4.
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In urma discutiilor avute intre cei doi cu prilejul acelei intalniri, prin decizia
nr. 13/25.02.1888 semnata de episcopul loan Popasu, muzicianul ceh a fost numit
»magistru“ de muzica vocald si instrumentala la Institutul teologic si pedagogic
diecezan®'.

Din pacate, ocrotitorul, purtatorul de grija al muzicianului si-a incredintat sufletul
sau Bunului Dumnezeu la mai putin de un an de la venirea lui Sequens in Caransebes.
Dar Sequens a continuat sa lucreze cu sarguinta si aleasa credinta ortodoxa®? in
ogorul destelenit de Ioan Popasu, primul episcop al Caransebesului.

Intr-una din circularele expediate (06.02.1869) Arhieria Sa le cerea invatatorilor
,»--.58 staruiascd fara scazamant asupra obiectelor de invatamant cuprinse in
circulariul meu cel dintai“*. $i, intre cele 10 discipline predate elevilor figura si
,,cantarea®.

Dispozitiile sale privitoare la organizarea conferintelor invatatoresti erau
categorice. Astfel, dascilii, In zilele desfasurarii unor astfel de activitati de
perfectionare, initiate de Preasfintia Sa, trebuia ,,...sd ceteasca 1n biserica, sa cante
unul de-a dreapta si altul de-a stinga, aici impartiti in doua cete (doud coruri)“3.
Mai mult, le cerea ca 1n astfel de imprejurari, sa aiba un comportament adecvat: ...
in biserica, la ascultarea Sfintei slujbi, la cantare, sa fie cu evlavie nefatarnica“s>.

,,La toate conferintele de dupd amiaza Sfintia Sa recomanda sa se {ina jumatate
de o(a)rad deprindere din cantarile bisericesti si cetire in Orologhion (Ceaslov) sau
din Psaltire”3¢. Toate acestea pentru reimprospatarea cunostintelor, priceperilor
si deprinderilor primite in Institutul pedagogic la orele de Religie si Cantare
bisericeasca.

Izvoarele cele dintai ale acestor locuri au fost, de buna seama, cele ,,pururea
reintineritoare® ale folclorului, asa cum ii placea lui Mihai Eminescu s le numeasca.
Pentru a ajunge de la acea ,,aromata bautura de aur* la artezienele daruite oamenilor
de primarul loan Marcel Vela, toti cei setosi de culturd au adastat la ,,fantanile
luminii®, temeluite de arhiereul loan Popasu.

Intronizat in anul in anul 1865, la Caransebes, dupd obtinerea unei bogate
experiente la Brasov, episcopul Popasu a cdutat mai intai sa cunoascd pe aceia
Tm,ibidem, p. 27.

32 Convertirea profesorului Sequens la religia ortodoxa a fost posibila din cel putin doua motive:
acceptul de a activa in institutele de invagamant subordonate unei Episcopii, unui Consistoriu Ortodox
si prin realizarea unui mariaj cu o tanara de rit ortodox.

3 Nicolae Bocsanu, Valeriu Leu, Scoala si comunitate in secolul al XIX-lea. Circularele scolare
bénétene, Cluj-Napoca, Presa universitara Clujeana, 2002, p. 287.

3 Idem, ibidem, p. 268, v. doc. nr. scol. 165/1867.

3 Idem, ibidem, p. 277, v. doc. scol. 165/1867.
3 Idem, ibidem, p. 272.
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despre care un poet al locului spunea: ,,Asa sunt ei, de cand se stiu / De mii de ani,
/ Istoria cu plugu-si scriu / Tar plugul de atata «scris» / Li s-a tocit in bolovani“?’.

Pe acesti locuitori ai satelor si unii reprezentanti ,,cu suflet mare ai paturei
«superpuse»“ a oraselor eparhiei gi-a fondat episcopul loan Popasu ideile si reusitele
sale din toate domeniile de activitate.

Aici, ca si la Brasov, muzica continua sa fie un leit-motiv al vietii din interiorul
si din afara lacasurilor de cult.

Fiecare dintre ctitoriile sale de cultura si arta au avut cite trei izvoare®®, unul
pentru preoti, altul pentru dascaili si, cel de ,,apa vie®, pentru popor.

In Institutul pedagogic si teologic, muzica, in vremea sa n-a fost o ,,cenusireasi‘
in planul de invatamant ci o ,,Prea frumoasa si stimatd Doamna“. Si aceasta in toate
ipostazele cunoscute: muzica religioasd, muzica liniara, muzica instrumentala si
chiar muzica profana.

Ierarhul a manifestat mai intai o grija deosebita fata de incadrarea celor doua
sectii didactice de o Tnalta tinuta profesionald si morald. Momentul ne obliga sa
cinstim memoria celor patru mari dascdli care au onorat catedra de muzica in
vremea Marelui Popasu: Victor Emanuel Nejedly, Nicolae (Niky) Popovici, George
Petrescu si Antoniu Sequens.

In a doua jumitate a secolului XIX circulatia cartilor, periodicelor si notelor
muzicale, mijloace de capatai pentru toti admiratorii lui Orpheu si ai Euterpei, a
satisfacut, mai intai, necesitatile de ordin didactic si abia dupa aceea pe cele de
divertisment.

O seama de tipografii din: Arad (1879), Oravita (1877), Resita (1884), Timigoara
(1882 si 1885) au reusit sa satisfaca astfel de nevoi.

Intre acestea se inscrie si tipografia si libraria diecezana din Caransebes infiintata
in anul 1885 de episcopul loan Popasu. Tiparnita de aici a fost gazda buna pentru
compozitiile muzicale semnate de lon Vidu, Antoniu Sequens s.a. Primul dintre ei,
supranumit ,,Doinitorul Banatului®, a publicat, in anul 1903 lucrarile corale: ,,Haideti
frati!* si ,,Marsul lui lancu®. Zece ani mai tarziu, profesorului Sequens i-a aparut
in aceeasi tipografie manualul Elemente din teoria muzicei pentru institutele
pedagogice si scoalele medii*’.

In anul 1906 libraria diecezana punea la dispozitia celor interesati peste 40
de volume cu un continut divers si o seaméd de partituri. Nu au lipsit din aceasta
lista cartile de teorie, solfegii*’ si antologiile de muzica corala semnate de Timotei

37 Dumitru Jompan, Fantina de hotar, Timisoara, Editura Eurostampa, 2002, p. 3.

V. G. Dima, Fdntdna cu trei izvoare (piesa de muzica corala).

% Antoniu Sequens, Elemente din teoria muzicei pentru institute pedagogice si scoale medii

de..., Editia a II-a, revazuta, Karansebes, 1913, Editura autorului — Tipografia diecezana.
40 Autorii acestor manuale de muzica au fost: Ion Dariu si Constantin Ghimpeteanu.
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Popovici, Antoniu Sequens, lon Vidu si Isidor Vorobchievici, atdt de necesare
puzderiei de coruri care fiintau in aceea vreme 1n intreg Banatul.

In rafturile librariei se giseau instrumente muzicale, in special viori si accesorii,
pentru elevii Institutului pedagogic, ,,trambite pentru voce™ (camertoane sau
muzicute) si ,,vartejuri“ (jucarii muzicale care imitau suieratul vantului).

in fine, libraria diecezana a pus in vanzare si ,,Cantece de salon* compuse de:
Alexandru Glogoveanu, F. M. Kretschmar, Franz Lorenz, Enrico Mezzetti, Ciprian
Porumbescu, Leopold Stern s.c.1.

In studiul Un mare cititor de culturii roméaneasci — Ioan Popasu, regretatul
cercetator Petru Oallde a subliniat importanta tipografiei diecezane, care: ,,a imprimat
cuvantul romanesc, facilitindu-i difuzarea in forme i imprejurari dintre cele mai
variate la invitatiile la spectacolele muzical-teatrale, la pagina de carte sau de ziar,
si de la pastorala arhiereasca, la partitura muzicala“*'.

,,Foaia Diecezana®, organul de presa al eparhiei Caransebesului aparutd in viemea
sa si continuatd multi ani dupa aceea a fost gazda buna pentru tot ce Tnseamna
informatie, stire, cronicd muzicald. Mai mult, aceastd gazeta saptamanala a publicat,
sub forma de foileton, manualul de teorie a muzicii, alcatuit de profesorul Antoniu
Sequens.

Cu mai bine de un deceniu in urma, Parintele profesor Ionel Popescu, directorul
seminarului teologic liceal ,,Joan Popasu®, astdzi vicar mitropolitan, dr. in Teologie,
mi-a incredintat un manuscris intitulat Polieleul de la Var. Zadarnic ne-am straduit
atunci sa aflam care este originea acestui document important. Pana deunazi am
crezut cd putem raspunde intrebarilor cine si de unde a adus aceasta cdantare pe
care credinta Tn Dumnezeu, inchipuita de noi ca o ,,Coloana a Cerului®, se infagoara
ca o spirald, dragostea de neam si tara.

Cercetand ,,Manuscrisul Ucenescu“* am descoperit cantecul Laudati-l cd e
mare Dumnezeu! cunoscut in partile Caransebesului cu titlul de mai sus, Polieleul
de la Var. Autorul manuscrisului pastrat in biblioteca Academiei Romane, a notat,
la inceputul melodiei: ,,Poezia de Lapadat, Melodia, de Ucenescu“®. La o analiza
atentd a celor doua elemente ale logosului si melosului, logodite in aceasta cantare
am observat o apropiere foarte mare a celor doua variante de text versificat. In
schimb cele doua linii melodice: transilvaneana si bandteana nu seamana nici pe
departe.

Avand 1n vedere relatia nemijlocita dintre protopopul Ioan Popasu al Brasovului
si George Ucenescu, profesorul de psaltichie din acelasi oras, presupunem ca numai

41 Petru Oallde, Un mare ctitor de cultura romaneascd — loan Popasu, in *** Tipar roménesc
la Caransebes, Caransebes, 1985, p. 6.

42 Vasile D. Nicolescu, op. cit., p. 284.
V. ,,Manuscrisul roman“, nr. 3497 din Biblioteca Academiei Romane (Sectia ,,Manuscrise*).
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Ioan Popasu putea sa aduca cu sine la Caransebes aceastd cantare bisericeasca
ortodoxa prezenta 1n slujba utreniei la sarbatorile mari.

Cine a creat noua variantd melodicd rimane o mare enigma care se cere a fi
descifrata.

In ceea ce ne priveste, am procedat la armonizarea creatiei respective pentru
corul ,,Timotei Popovici“ al seminarului teologic ,,Joan Popasu® din Caransebes
fiind convinsi ca in noua ipostaza, ,,Polieleul* va dainui peste vreme.

Comemorarea celor 200 de ani de la nasterea lui loan Popasu, protopopul
Brasovului si episcopul Caransebesului, ne-a oferit prilejul de a aborda personalitatea
sa, nu dintr-un punct de vedere strict teologic, ci sub aspectul colateral al dragostei
si atasamentului fatd de cea mai nobila dintre arte, muzica. In ce masurd am reusit
sau nu sa argumentam aceastda problema ramane sa aprecieze cititorii.



CORURI BISERICESTI CARASENE
LA INCEPUTUL SECOLULUI XX

Prof. GABRIELA HAJDU

Dintotdeauna, in Banat au existat coruri care ,,au promovat muzica bisericeasca
fiind in acelasi timp promotori ai muzicii, in general, fie ea populara sau cultd*!,
fapt care a generat o mare apreciere pentru activitatea pe care o desfasurau.

Important este, precum afirma 1.P.S. dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul
Banatului, si faptul ca, ,,pana la Marea Unire din 1918 mai ales, activitatea muzicala
bisericeascd in Banat s-a caracterizat printr-un patriotism de cea mai pura factura.
In special corurile bisericesti au fost factori de afirmare a dreptului poporului nostru
la existenta demna si de sine statatoare, de cultivare a limbii romanesti, de pastrare
a identitatii proprii si de aparare a fiintei nationale*.

Astfel, ,,in Biserica din Banat (...) s-a cantat din vremi stravechi la unison,
fiecare sat bandtean avandu-si cantaretii sdi bisericesti neplatiti care au invatat
«cantarea sfanta» unii de la altii, transmitdnd-o din generatie in generatie, secole
de-a randul*?. Apoi ,,din prima jumatate a secolului XIX, in bisericile din Banat s-a
introdus, pe langa cantarea de strana, si cantarea corald, pana la sfarsitul secolului,
aproape fiecare sat organizandu-si cate unul, daca nu chiar doua coruri, barbatesti
sau mixte, majoritatea instruite si dirijate de tdrani, cu exceptia catorva, instruite
si dirijate de preoti, invatatori si alti iubitori de muzica“.

De altfel, se stie ca majoritatea corurilor banatene au avut la Inceput caracter
bisericesc, pentru simplul motiv cad autoritafile austro-ungare de atunci nu le
permiteau sa functioneze altfel, considerand ca un repertoriu de muzica religioasa
nu poate fi atat de daunator intereselor statului lor, cum ar putea fi un repertoriu
de muzica nationala si patriotica’. Pe parcursul activitatii lor insa, aproape toate
corurile bisericesti din Banat au desfasurat o vie activitate culturald si politica,
promovand mai ales dupa 1870, pe langa repertoriul obligatoriu de cult si muzica

'V. Varadean, Cantecul la el acasa..., Timisoara, 1985, p. 6.

2 Ibidem.

3V. Varadean, Corurile bisericesti din Banat, in , indrumtor bisericesc®, nr. 3, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1982, p. 281.

4 Ibidem.

> V. Varadean, Cantecul la el acasa..., Timisoara, 1985, p. 90.
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laica®. Astfel, traditionalele concerte de colinde de la sfarsitul secolului XIX si
inceputul secolului XX au introdus treptat si lucrari semireligioase cu caracter
patriotic si nu in putine ocazii acestea au rasunat in biserica, insufletind poporul
adunat la slujba’. Oficial insa, abia dupa ani de zile de interventii la autoritatile de
stat, adica dupa ce obtineau personalitate juridica si aprobarea statutelor, corurile
banatene au putut sa cante si alte cantece decat cele religioase®.

La inceputul secolului XX, in Comitatul Caras-Severin exista un important
numar de formatii corale care aveau la baza coruri bisericesti sau, unele la inceput
laice, apoi bisericesti. Acestea pot fi grupate in doud categorii: coruri bisericesti
de sine statatoare (doar cu activitate bisericeascd) si coruri bisericesti cu activitate
mixta, combinata (care desfasurau si o activitate laica la sarbatorile religioase mari,
la sarbatorile culturale sau organizau diferite concerte, comemorari etc.).

Corurile bisericesti, de obicei, cantau la Sfanta Liturghie in biserica, la marile
sarbatori religioase de peste an (Craciun, Anul Nou, Boboteaza, Pasti, Rusalii etc.),
la sarbatorile de hram bisericesc, la manifestarile religioase organizate cu ocazia
sfintirilor de biserici, manastiri sau cruci, nou construite sau renovate, la sfintirea
steagului reuniunilor de cantari si muzica (coruri bisericesti cu statute aprobate),
la festivitatile care marcau instalarile de preoti, la jubileul unui preot sau a unei
biserici, la manifestarile prilejuite de vizitele canonice ale ierarhilor, ale demnitarilor
Bisericii, la slujbele funebrale, la parastase etc.

In general insd putine erau corurile bisericesti care se rezumau doar la activitatea
bisericeascad, deoarece majoritatea lor participau si la diferite sarbatori si manifestari
culturale ale comunitatii locale din care faceau parte, abordand astfel, pe langa
repertoriul religios (bisericesc) si unul laic care cuprindea indeosebi cantece patriotice
si prelucrari din folclorul romanesc banatean si nu numai. Cel mai vechi cor banatean
este cel din Lugoj. Acesta a luat fiinta in anul 1810 sub auspiciile bisericii ortodoxe
romane din Lugoj, fiind condus de citre invatitorul Nicolae Marcu. In noiembrie
1840, coristii lugojeni au fost trimisi la Timisoara, pentru a invata notele. Astfel, in
anul 1841, s-a cantat prima Liturghie pe note, la Sfintele Pasti. De atunci, la toate
sarbatorile religioase mari, corul a cantat pe note’. In anul 1872, corul si-a luat
denumirea de Reuniune de cantari si muzica, iar in 1873, s-au Intocmit Statutele
de organizare care au fost aprobate abia in 1877'°. Esential este faptul ca putem
afla, din presa vremii, multe din evenimentele organizate sau la care a participat
Reuniunea romana de cantari si muzica din Lugoj, dintre care amintim doar cateva:

6 Ibidem.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

° C. Brediceanu, Date si reminiscente pentru istoria Reuniunii romine de Céntiri si muzica
din Lugoj pana la L. Vidu, editia a II-a, Tip. Minerva, Lugoj, 1942, pp. 5-8.

10 Ibidem, p. 15.
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in articolul ,,Reuniunea romana de muzica din Lugoj“, se precizeaza ca aceasta
organizeaza in 29 iunie/12 iulie 1901, de ziua Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, un
concert poporal cu urmatorul program: ,,Imn regal“ de G. Musicescu, ,,Doina“ de
Grigore Ventura, ,,La fratii mei®, ,,Mamei, o cununa“ de I. Costescu, ,,Rasunet de la
Crisana‘“ de I. Vidu, ,,Doina“ de Sofia V. Radulescu, ,,Hora* de S. V. Radulescu, ,,Pui
de lei“ de I. Vidu''. In articolul ,, Teatru in Lugoj* se anunta ci Reuniunea romana
de cantari i muzica din Lugoj prezinta marti si miercuri dupa Sfintele Pasti (1904),
sub conducerea domnului I. Vidu, ,,Craiu Nou*, opereta de Alecsandri-Porumbescu,
careia ii premerge ,, Trei doctori®, comedie de V. A. Vlaicu!?. Un eveniment deosebit
este descris in articolul ,,Carmen la Lugoj®, in care se precizeaza ca, Societatea
corala ,,Carmen‘ din Bucuresti, condusa de compozitorul Kiriac, in drum spre Sibiu,
s-a oprit si la Lugoj pentru a da un concert (1905). In gara Lugoj a fost asteptata
de un imens public, apoi la biserica ortodoxa s-a oficiat un serviciu divin, iar cina
s-a tinut la gradina Concordiei. Duminica, la slujba Sfintei Liturghii, au cantat
alternativ Societatea ,,Carmen® si Reuniunea de cantari lugojana. Seara s-a tinut
concertul care a avut un program bogat si variat, dupd care a urmat dans. S-a jucat
si s-a cantat de catre distingii oaspeti. Au luat parte si Corul Reuniunii de cantari
din Caransebes si Corul din Hodos. Luni, excursionistii au vizitat institutii publice
din Lugoj (Fabrica de tesut), iar seara ambele Reuniuni au cantat compozitii ale
domnului Vidu, in curtea bisericii greco-ortodoxe, dupa care a urmat masa comuna in
gradina Concordiei. Articolul este semnat Lugojanul'®. In articolul ,,Caz de moarte*
se precizeaza ca la inmormantarea lui Toma Josan, econom in Lugoj, care a fost timp
de peste 20 de ani unul din cei mai activi membri ai Reuniunii romane de cantari
din Lugoj, raposat in ziua de Craciun, in etate de 49 de ani, Corul Reuniunii a adus
tributul sau de recunostintd zelosului membru, prezentand cantarile funebrale si
depunand pe sicriu o cununa cu panglica tricolor. La inmormantare a oficiat P.On.
Périnte Protopop dr. G. Popovici, asistat de preotii Tempea si Soceneantu si de
diaconul Gagpar. La mormant, a rostit domnul dr. Dimitrie Florescu, in numele
Reuniunii, un scurt dar patrunzator panegiric ludndu-si ramas bun de la decedatul
membru, care desi plugar, si-a implinit dupa puterile sale datorinta fata de biserica
si natiunea sa'4. In articolul ,,Concert urmat de dans®, se anunta ca ,,Reuniunea
romana de cantari si muzica“ din Lugoj sub dirigenta domnului loan Vidu va aranja
in seara de San Vasii, in pavilionul Hotelului Concordia, urmatorul program: C.
G. Ghimpetean, ,,Bun venit“, Gh. S. Vasiliu, ,,Cat asi dori“, D. G. Kiriac, ,,Jmnul
Stundetilor”, C. Loewe, ,,Ceasornicul®, I. Vidu, ,,S’asard* si Vraja“, Rossini,
Cavatina din ,,Barbierul din Sevilla®, losif Vulcan, ,,Prima rochie lunga* (poezie),
1 Drapelul, Lugoj, I, 1901, nr. 50 din 23 iunie/6 iulie, p. 3.
12 _Foaia Diecezana“, Caransebes, XIX, 1904, nr. 13 din 28 martie, p. 6.

13 Foaia Diecezana®, Caransebes, XX, 1905, nr. 33 din 14 august, p. 4.
14 Drapelul, Lugoj, VII, 1907, nr. 142 din 29 decembrie 1907/11 ianuarie 1908, p. 2.
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I. Vidu, ,,Coasa“, A. Adam, ,,Si j’etais roi“ (de-asi fi rege), I. Vidu, ,,Preste deal*!>.
Articol ,,Jubileul de 25 de ani al protopresbiterului dr. G. Popovici®, publicat la
6/19 noiembrie 1912, in ,,Drapelul® din Lugoj, descrie acest eveniment dupa cum
urmeaza: ,,Joi, la 1 noiembrie stil vechi, s-au Implinit 25 de ani de la instalarea
domnului dr. G. Popoviciu, ca protopresbiter ortodox roman al tractului Lugoj si ca
paroh al comunei bisericesti din Lugoj. (...) Duminica, in sinodul ordinar, imediat
dupa deschiderea acestuia, Jubilantul a fost felicitat din incredintarea comitetului
parohial si in numele comunei bisericesti greco-ortodoxe romane din Lugoj prin
membrul din comitet, domnul dr. Valer Braniste. Luni a avut loc serviciul divin,
impreunat cu slujba de multumire, oficiat de Prea Cuviosia Sa Protosincelul dr.
Traian I. Badescu, cu asistenta mare (...) Raspunsurile le-a cantat Reuniunea de
cantare din Lugoj sub conducerea domnului dirigent al ei, domnul invatator loan
Vidu. (...) Recunostinta orasului pentru activitatea dezvoltata a exprimat-o primarul
dr. Dimitrie Florescu. Au urmat apoi felicitarile Comitetului parohial si ale Casinei
romane prin dr. Petru Maier, apoi ale Reuniunii de cantéri din Lugoj, prin rostirea
dirigentului ei, domnul Ioan Vidu, acelea ale Diecezei greco-catolice romane a
Lugojului prin domnul canonic loan Boros (...)“!®. Dupa inceputul primului razboi
mondial in 1914, activitatea culturald a Reuniunii romane de cantari si muzica din
Lugoj s-a diminuat, aceasta cantand doar la Sfanta Liturghie in biserica la sarbatorile
religioase mari si la unele evenimente locale, cum ar fi: parastase, inmormantari
etc. In acest sens in articolul ,Parastas® se precizeaza ca, duminica la ora 11 a
avut loc 1n biserica ortodoxd romana din Lugoj, parastas intru odihna sufletului
prea de timpuriu decedatului profesor Aurel C. Popovici, de origine din Lugoj. A
celebrat domnul protopop dr. George Popovici cu asistenta preotilor I. Tempea, dr.
A. Mihdiescu si dr. D. Nistor si a diaconului Terentiu Tripa. Raspunsurile au fost
cantate de corul Reuniunii romane de cant din Lugoj, sub conducerea maestrului I.
Vidu.'” Dupa incheierea razboiului si Marea Unire de la 1918, activitatea culturala
a Reuniunii roméne de cantari si muzica din Lugoj, se va revigora considerabil,
aceasta organizand multiple si prestigioase activitati. in concluzie, corul Reuniunii
roméne de cantari si muzica din Lugoj poate fi Incadrat in categoria corurilor
bisericesti cu activitate mixta, combinata, care pe langa activitatea bisericeasca,
desfasurau si o activitate laica la diferite serbari culturale, la sarbatorile religioase
mari sau organizau concerte, comemordri, participau la spectacole teatrale, serate
literar-artistice, conveniri sociale, conferinte publice etc.

In ceea ce priveste corurile bisericesti din mediul sitesc, ,,primul cor bisericesc
din tara noastra, compus numai din tarani, a fost infiintat in comuna Chizatau, de
langa Lugoj, in anul 1857, de catre preotul Trifu Sepetian. (...) Urmand exemplul

15 Ibidem, p. 3.

16 Drapelul”, Lugoj, XII, 1912, nr. 129 din 6/19 noiembrie, p. 2.
17 Idem, XVIII, 1918, nr. 55 din 22 mai/4 iunie, p. 3.
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corului de tarani de la Chizatau (...) in a doua jumatate a secolului XIX, au aparut
astfel de coruri aproape in toate satele din Banat, majoritatea numindu-se coruri
bisericesti“!8. Cele mai multe coruri bisericesti, ,,au fost instruite si dirijate de tarani,
preoti si invatatori“!®. Astfel, in Comitatul Caras-Severin au luat fiintd coruri
bisericesti in multe localitati rurale din care amintim doar pe acelea in care corurile
au fost intemeiate, conduse sau dirijate de invatatori si preoti — directori de scoala:
Buchin, Ciresu, Ciuchici, Curtea, Gavojdia, Garliste, lertof, Jupalnic, Maciova,
Moniom, Ocna de Fier, Ramna, Salbagel, Socol, Surducul Mic, Sipet, Temeresti,
Ticvaniul Mic, Vrani, Zorlentul Mare si altele?. In realitate, numarul corurilor
bisericesti a fost mult mai mare, existand zeci de localitati in care acestea au fost
initiate de tarani, meseriasi, cantareti in strana bisericeasca sau de alte persoane cu
pretuire pentru cantecul coral?'. In general, presa vremii a consemnat nenumarate
evenimente si aspecte din activitatea corurilor bisericesti de la sate, atat pe taram
bisericesc, cat si laic, din care vom enumera urmatoarele exemple: in articolul
,,Corul bisericii ortodoxe romane din Barna®, se precizeaza ca acesta aranjeaza la
31 decembrie 1906/13 ianuarie 1907, in preseara de Anul Nou, Concert si
reprezentatiune teatrald cu urmatorul program: ,,Suna buciumul®, cor barbatesc;
»Papricasul nasului®, poezie; ,,Uitd mama“, cor barbatesc de I. Suciu; ,,Norocu’n
casd‘“ piesa teatrald; ,,Coroana Moldovei*, cor barbatesc; ,,Tiganul la targ®, ,,Pac,
pac®, cor barbatesc de I. Vidu, ,,Budulea taichii, act comic; ,,Brau® cor barbatesc?.
Articolul ,,Concert* anunta activitatea culturala a Corului bisericesc al plugarilor
din Berzasca care la 14/27 iulie 1914, va aranja un concert al carui venit este destinat
pentru biblioteca parohiald. Programul va cuprinde: ,,Haideti frati*, cor barbatesc
de L. Vidu, ,, Trei Doamne* poezie de G. Cosbuc, ,,Cantari poporale din Bihor*, cor
mixt de Francisc Hubic, ,,Rodica®, poezie de V. Alecsandri, ,,Doina®, poezie de M.
Eminescu, ,,Randunelele”, duet de Masini, ,,De vrei sa ai parte” poezie de P. P.
Orlateanu, ,,Toarce leleo®, cor barbatesc de T. Popoviciu, ,,Rugdmintea din urma“
poezie de G. Cosbuc; ,,Foaie verde baraboi®, cor mixt de G. Cilinescu, ,,Eroul de
la Konigratz*, poezie de St. O. losif, ,,La arme® cor mixt de A. Castaldi. Dirigente
al corului este studentul Sava Golumba®. In Bocsa Vasiovei, formatia corald a
activat sub mai multe denumiri: Corul Plugarilor (1870), corul Bisericii (1907),
Corul Bisericii Ortodoxe Romane (1908), Reuniunea de cantari ,,Doina“ (1908).
Statutele au fost aprobate abia in anul 1908. Motto-ul corului era: ,,Doina noastra

8. Viradean, Corurile bisericesti din Banat, in ,,indrumétor bisericesc®, nr. 3, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1982, pp. 278-279.

19 Ibidem, p. 280.

20 1. Munteanu, Banatul istoric. 1867-1918. Scoala. Educatia, vol. III, Editura Excelsior Art,
Timisoara, 2008, pp. 486—499.

2 Ibidem, p. 500.

22 Drapelul®, Lugoj, VI, 1906, nr. 144 din 23 decembrie 1906/5 ianuarie 1907, p. 3.
# Foaia Diecezana®, Caransebes, XXIX, 1914, nr. 28 din 13 iulie v. (26 iulie n.), p. 5.
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din strabuni / Sa rasune la romani / Ea ne-ndeamna sa iubim / Limba dulce ce
vorbim / $ine-ndeamna, ca pe frati: / Strangeti-va si cantati. Steagul pe care a fost
brodat acest indemn s-a sfintit in ziua de Boboteaza a anului 1888. Ca modalitate
de abordare a repertoriului, Corul din Vasiova poate fi considerat cor bisericesc de
la Infiintare si pana in anul 1901, iar de la aceasta data si cor laic. Primele aparitii
au fost in lacasurile de cult, scolile din localitate si din imediata apropiere*. Despre
activitatea plugarilor ortodocsi roméani din Bocsa Vasiovei se aminteste in articolul
,Concert la Vasiova®, in care se anunta organizarea unui concert la 2 martie st.n.
(1902), in sala Hotelului ,,Cerbul de Aur®, ,,spre scop bisericesc cultural®, programul
fiind urmatorul: ,,Senin si furtuna“ cor barbatesc de I. Vorobchieviciu, ,,Granele*
cor barbatesc, ,,Doina, doinita“ cor barbatesc de I. Vorobchieviciu, ,,Tot ti-am zis
mandro®, (cantecul poporal), cor barbatesc de T. Popovici, ,,Vino lele®, cor barbatesc
de 1. Vidu, ,,Marsul economilor®, cor barbatesc de C. Porumbescu. Dupa concert
urmeaza dans®. In Bozovici, corul a luat fiinta In anul 1883, in cadrul Casinei
romane. [zvoare incerte amintesc despre ,,un cor barbatesc®, in anul 1878. Oficial,
corul dateaza din anul 1899, cand a devenit ,,personalitate juridica®, o data cu
aprobarea Statutelor de catre Ministerul de Interne al Ungariei. Acest ansamblu
coral a activat sub mai multe titulaturi: corul ,, Tinerimea plugara romana‘“ (1897),
Corul bisericesc ortodox roman (1900, 1902, 1908). Pana in anul 1897 repertoriul
cuprindea doar piese religioase trecandu-se apoi si la abordarea unor cantece profane
cu un mesaj patriotic si folcloric. Sfintirea steagului Reuniunii corale din Bozovici
s-a facut in anul 1907. Motto-ul era: ,,Arma noastra sa ne fie / Cantarile ce rapesc
/ Muzica si poezie / Cu parfumul lor ceresc?. in articolul ,,Concert si teatru in
Bozovici“ se precizeaza faptul ¢i in ziua hramului bisericesc la ,,Indltarea Domnului®,
in 5 iunie 1902, corul vocal bisericesc din localitate va aranja un concert impreunat
cujoc si teatru cu urmatorul program: ,,Jata ziua triumfala“ cor barbatesc de Humpel,
,,Cat e tara“ cor barbatesc, ,,Rasunetul Ardealului* cor mixt de I. Vidu, ,,Marsul lui
Mihaiu eroul®, cor mixt de I. Vidu si ,,O sambata norocoasa*, piesa poporala in 4
acte, de I. Vidu. Dupa productiune urmeaza joc pana dimineata®’. Un aspect din
activitatea pe taram bisericesc a corului din Bozovici este prezentat in articolul
,Festivitatea mareatd in comuna Bania (Almaj)“, in care se preciza ca acesta a
participat in 9 septembrie 1902 (a doua zi de nedeie), la instalarea intru paroh a
preotului local Dimitrie Bogoeviciu. La Sfanta Liturghie, rdspunsurile liturgice au
fost executate de Corul vocal din Bozovici, sub conducerea bravului conducator
Ilie Ruva, casariu la Institutul romanesc ,,Nera“. Autorul articolului, care semneaza

24 Dr. Dumitru Jompan, Coruri si fanfare din Banat. Caras Severin, Editura Mirton, Timisoara,
2003, p. 53.

2 Drapelul®, Lugoj, IT, 1902, nr. 18 din 9/22 februarie, p. 3.

26 Dr. Dumitru Jompan, op. cit., pp. 56-57.
27 Drapelul®, Lugoj, IT, 1902, nr. 59 din 18/31 mai, p. 3.
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»Bozovicianul“, afirma despre corul din Bozovici cd ,,si de astd data nu pot zice
altceva, decat ca acest cor bine instruit nu a lasat nimic de dorit“?®. De asemenea,
articolul ,,Concert si teatru in Bozovici®, anunta aranjarea in 26 decembrie 1909 (8
ianuarie 1910), a doua zi de Craciun, a unui concert impreuna cu teatru si joc de
catre corul vocal roman gr. or. din localitate cu urmatorul program: ,,0 ce veste*
cor barbatesc de G. Dima, ,,Vivandiera® cor barbatesc de G. Dima, ,,in zadar alerg
pamantul” cor barbatesc de G. Dima, ,,Marsul cantaretilor* cor barbatesc de C.
Porumbescu, ,,Morarul® cor mixt de D. G. Kiriac, ,,Coasa“ cor mixt de 1. Vidu,
»Logojana“ cor mixt de I. Vidu si ,,Slugé la doi stapani“, comedie in 2 acte, de
Zaharia Barsan. Dupa productiune urmeaza joc?. In localitatea Cornea, corul a fost
fondat n anul 1901, de catre invatatorul Nicolae Grosuta, originar din comuna
Dobra, judetul Hunedoara®®. Acest fapt este mentionat in articolul ,,Cor bisericesc
in Cornea‘, in care domnul G. Caltiun, presedintele comitetului parohial din Cornea,
ne comunica cu mare satisfactie ca noul invatator, domnul Nicolae Grosuta, originar
din Dobra, venit la Cornea cu inceperea anului curent scolar, a fondat un cor
bisericesc din absolventi ai Scoalei poporale si a facut progrese atat de frumoase
incat, la Sfintele sarbatori ale Craciunului, Anului Nou si Bobotezei, a cantat deja
noul cor, cu mare succes. ,,Onoarea invatatorului harnic!*3! In Curtea, invatatorul
Toan Caba a infiintat in anul 1904 un cor bisericesc si laic®2. In articolul ,, Vizitatia
canonica in tractul Fagetului®, se aminteste despre vizita P.S. Sale, domnul Episcop
Dr. E. Miron Cristea in localitatea Curtea. La serbarile organizate cu acest prilej,
corul de tarani al Reuniunii de cantari romane din localitate, sub conducerea
harnicului invatator loan Caba, a intonat ,,Pe stapanul si arhiereul nostru Miron...*,
iar seara, 1n fata caselor preotului Filimon Titel din localitate, corul reuniunii a
cantat: ,,Coasa‘“, ,,Negruta“ de I. Vidu si alte cantari, P.S. Sale — care din fereastra
asculta cu atentie. ,,P.S. Sa raspunde, vorbind de farmecul cantarilor, de doine si de
insusirea romanului de a canta. Lauda Reuniunea si pe conducatorul Caba pentru
succes. A cantat frumos la slujba bisericeste, iard acum, la serenada, cantari lumesti,
inveselind tuturor sufletul. (...) Corul canta ,,Multi ani!“ si incd o cantare“*. Corul
din Curtea a participat, de asemenea, in ziua de Sf. Ilie (20 iulie 1912), la festivitatile
de punere a pietrei fundamentale la Manastirea de la ,,Izvorul Miron* din comuna
Romanesti. Serviciul divin cu Sfanta Liturghie s-a desfasurat la un altar improvizat,
construit minunat din frunza verde tocmai in fata izvorului. Prea Onoratul Parinte
Sebastian Olariu, protopopul tractual, a condus serviciul divin asistat de 24 de

28 Foaia Diecezana“, Caransebes, XVII, 1902, nr. 37 din 15 septembrie c.v. pp. 5-6.

2 Drapelul®, Lugoj, IX, 1909, nr. 138 din 22 decembrie 1909/4 ian.uarie 1910, p. 3.

3 Dr. Dumitru Jompan, op. cit., p. 100.

31 Drapelul®, Lugoj, IT, 1902, nr. 13 din 29 ianuarie/11 februarie, p. 3.

32 1. Munteanu, op. cit., p. 487.
3 Foaia Diecezana®, Caransebes, XXVI, 1911, nr. 32 din 7 aug.v. (20 aug.n.).
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preoti. Cantarile au fost executate de corul taranilor din Curtea, condus de harnicul
invatator loan Caba’4. La Dalboset, anul de inceput al corului a fost 1902. Scopul
acestuia era ,,cultivarea publica a poporului®. Statutele s-au aprobat inca din anul
debutului iar Motto-ul a fost compus de profesorul Victor E. Nejedly de la Institutul
Teologic-Pedagogic din Caransebes. Din documente si din periodicele vremii aflam
ca formatia de muzica vocala din Dalboset a functionat sub urmatoarele denumiri:
cor bisericesc (1902), cor vocal (1910), Reuniunea de cantare si muzica (1907),
Reuniunea de cetire i cantare (1902—1909)*. Un moment de referinta din activitatea
acestui cor este consemnat in articolul ,,Sfintire de biserica®, in care se precizeaza
ca in ziua de Sfanta Marie a fost biserica renovata din Dalboset, prin parohul I.
Branzeiu din Bozovici, asistat de preotii Ilie Imbrescu (Dalboset) si Pavel Popescu
(Gornia-Liubcova). Raspunsurile le-a cantat precis corul din localitate. Parintele
Branzeiu a rostit i o predicd frumoasa*. La Faget s-a infiintat, din initiativa
protopopului Sebastian Olariu si a invatatorului Traian Unipan, un cor al plugarilor,
in anul 1889. Cu ocazia organizarii la Faget a celei de-a XIX-a adunari generale a
Reuniunii invatatorilor romani din Dieceza Caransebesului, in 13/25 august 1889,
corul dirijat de Traian Unipan a dat raspunsurile liturgice la serviciul religios oficiat
la deschiderea adunarii. Dupa disparitia prematura a invatatorului Traian Unipan,
corul a fost dirijat de coristul Petru Vucic intre 1905-1906, apoi pana la izbucnirea
primului razboi mondial, conducerea a fost preluata de invatatorul Pavel C. lacob?’.
Un eveniment deosebit din activitatea corului este descris in articolul ,,Sfintirea
bisericii din Faget®, in care se precizeaza ca P.S.S. domnul episcop Dr. E. Miron
Cristea a facut o vizitd arhiereasca in tractul Fagetului, inceputa in data de 2/15
iulie 1911 in Faget, unde apoi a sfintit biserica din nou renovata a Fagetului,
duminica, in 3/16 iulie 19113, La sfintirea bisericii precum si la Sfanta Liturghie,
raspunsurile si cantdrile bisericesti le-a executat cu dibacie nou infiintatului cor
mixt al fagetenilor ,,care dispune de puteri alese si de voci atat de curate si distinse
ca un cor vechi; de aceea Prea Sfintia Sa s-a vazut Indemnat a-l lauda chiar in
cuvantarea sa“*. In Gavojdia, preotul Nicolae Groza a infiintat si condus un cor
bisericesc care a activat si ca formatie corala laica, organizand numeroase serbari
si concerte in zilele de sarbatoare*’. Corul bisericesc din Gavojdia a participat la
Jubileul de 40 de ani de serviciu al parintelui Nicolae Groza, eveniment mentionat
in articolul, ,,Jubileul unui preot. Evenimentul a avut loc in a 3-a zi de Craciun a

34 Drapelul®, Lugoj, XII, 1912, nr. 85 din 24 iulie/6 august, p. 2.

33 Dr. Dumitru Jompan, op. cit., p. 103.

3¢ Drapelul®, Lugoj, VII, 1907, nr. 103, din 18 sept./1 oct., p. 3.

37 Dumitru Tomoni, Faget. Monografie istorica, Editura Dacia Europa Nova, Lugoj, 1999, pp.
249-250.

3% Foaia Diecezand®, Caransebes, XXVI, 1911, nr. 29 din 17 iul.v./30 iul.n., p. 3.

¥ Idem, XX VI, 1911, nr. 30 din 24 iul.v./6 aug.n., p. 3.
40 T. Munteanu, op. cit., p. 489.
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anului 1908. La serviciul divin la care a pontificat P.C. Sa, parintele protosincel dr.
losif Badescu, cantarile liturgice le-a executat foarte precis corul bisericesc din
localitate sub conducerea capelanului Nicolae Groza junior. Dupé Sfanta Liturghie
s-a cantat doxologia si rugaciunile de multumita aduse intru sanatatea jubilantului,
iar la sfarsit s-a celebrat sfintirea apei, sfintindu-se un frumos baldachin si o cruce
argintatd. P.C.S. parintele protosincel dr. Badescu a rostit apoi o frumoasa cuvantare,
in care purcezand de la evlavioasa cantare ingereasca, ,,Marire intru cei de sus lui
Dumnezeu si pe pamant pace si intre oameni bunavoire®, a aratat indoita insemnatate
aacestei zile*'. In localitatea Herendesti de 1anga Lugoj, activa un cor sub denumirea
de Reuniunea romana de cantari din Herendesti. In articolul ,,Concert jubiliar se
anuntd cd acesta va organiza un concert impreunat cu teatru in curtea sfintei biserici
din localitate, in data de 29 iunie (12 iulie) 1902, cu ocazia serbarii de 100 de ani
de la zidirea sfintei biserici. Venitul curat este destinat pentru sfanta biserica.
Programul este urmatorul: ,,Motto: Lumineaza-te si vei fi / Voieste si vei putea.”,
,latd ziua triumfala“ cor barbatesc de T. Humpel, ,,Chiva“ poezie, ,, Tot ti-am zis*
cor barbatesc de T. Popovici, ,,Vladutul mamei* monolog, ,,S-0 vezi mama‘ cor
barbatesc, ,,Dusmancele poezie, ,,Desteapta-te romane* cor mixt de I. Vidu, ,,De
la sat” piesa teatrala in 4 acte de N. Macovistanul*. Evenimentul din Herendesti a
fost prezentat gi in articolul ,,Jubileul din Herendesti“ in care se precizeaza ca in
ziua Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, in comuna Herendesti s-a serbat jubileul de
100 de ani de la zidirea bisericii si in legaturd cu aceasta, s-a sfintit biserica, s-a
sfintit Crucea comemorativa de piatra ridicata in fata bisericii intru amintirea acestui
jubileu si tot cu aceasta ocaziune s-a sfintit steagul Reuniunii roméne de cantari
din Herendesti. Serviciul divin oficiat In biserica jubiliara a fost celebrat de P. On.
dr. G. Popovici asistat de mai multi preoti. Dupa sfanta liturghie s-a procedat la
sfintirea jubiliara a bisericii, sfintirea crucii comemorative ridicate in fata bisericii
si sfintirea steagului reuniunii de cantari din localitate al carui nas a fost domnul
dr. George Dobrin, avocat si deputat sinodal. Dupa pranzul comun a urmat o
petrecere poporala iar seara concertul care a reusit in toate privintele®.

In Ilidia, corul a existat inainte de infiintarea Casinei Romane (1883), purtand
mai multe denumiri: Corul bisericesc (1895), Corul vocal (1883, 1907), Reuniunea
de cetire si cantari (1912). Corul a fost bisericesc o buna bucata de vreme, slujind
in sfanta biserica, iar apoi si-a oferit toate serviciile si la realizarea spectacolelor
organizate in spatii destinate acestor activitati**. Astfel, in articolul ,,Concert si
teatru in Ilidia* se anunta ca la data de 2/15 iunie 1902, corul vocal din localitate
aranjeaza un concert impreunat cu teatru si dans, in ospataria lui D. Corcan, cu ocazia

4 Foaia Diecezana®, Caransebes, 24 XXIV, 1909, nr. 1 din 4 ian.dc.v., p. 4.

4 Drapelul®, Lugoj, IT, 1902, nr. 74 din 25 iunie/8 iulie, p. 3.

# Idem, 11, 1902, nr. 76 din 2/15 iulie, p. 2.
# Dr. Dumitru Jompan, op. cit., p. 121.
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serbarii hramului sfintei biserici din Ilidia, inchinata praznicului Sfintei Treimi
(Rusaliile). Programul va cuprinde: ,,Motto, ,,Nu desperati“ cor barbatesc de I.
Vidu, ,,Ce nici prin minte nu mi-a trecut™ monolog de A. Pop, ,,Junimea pariziana“
cor barbatesc de Adam, ,,Pe neasteptate* monolog de A. Pop, ,,Hora Dobrogenii* cor
barbatesc, ,,Soldan viteazul* joc comic de V. Alecsandri, ,,Luna Mai‘ cor barbatesc
de Porumbescu si ,,Nunta taraneasca‘ teatru intr-un act de V. Alecsandri, predat de
coristi, impreunat cu cantece si joc. Venitul curat este destinat in favorul Bibliotecii
scolare si a Fondului corului®.

La Mercina, in anul 1865, corul canta sub bagheta invatatorului Vincentiu Gurgug.
Formatia gi-a schimbat denumirea de mai multe ori: Corul plugarilor romani (1888),
Corul vanatorilor (1903), Corul vocal (1886), Reuniunea de cetire, cantare si muzica
(1907), Reuniunea de cantare si muzica (1888). O scurtd cronologie a celor mai
importante evenimente ale acestei formatii se prezintd astfel: sfintirea steagului
Reuniunii (1888), Concert impreunat cu teatru in organizarea studentilor din Mercina
si imprejurimi (1903), adunarea S.T.R. (1908), raspunsuri la Liturghia de sfintire a
bisericii (1913)%. In acest sens este edificator evenimentul petrecut la 6 decembrie
1902 cand s-au sfintit in cadrul bisericii din Mercina mai multe odoare bisericesti si
anume: 27 icoane (prasnicare) ale sarbatorilor de peste an, pictate frumos pe tinichea
de pictorul N. Hasca din Oravita, apoi 6 ripizi, o cruce de la ripizi si doud sfesnice
facute de vestitul si talentatul sculptor din Berliste, Iuliu Bosioc si 9 stihare pentru
copiii ministranti. Actul sfintirii — la care a cantat bine si frumos Corul Reuniunii
de lectura si cant din localitate, sub conducerea maestrului de cor Nistor Mioc — a
fost indeplinit cu pietate si pompa deosebita de catre vrednicul preot din Mercina,
care la sfarsit a tinut numerosului public asistent o frumoasa predica plina de sfaturi
si foarte instructiva. invé‘;étorul Petru Poenariu, cel care semneaza articolul ,,Din
Diecesd” in care este consemnat acest eveniment, aduce multumiri preotului din
localitate pentru reinvierea si existenta Reuniunii de lectura si cant din Mercina, care
pana la acel moment exista numai dupa nume facand urmatoarea afirmatie: ,,Astazi
insd, mulfumita conducerii D-sale, progreseaza, avand o frumusica biblioteca si
tinand regulat prelegeri se perfectioneaza in cantarea pe note cu care se produce
in sfanta biserica si da in fiecare an cate 2-3 concerte in favorul fondului sau“?’.
In Ramna, invatitorul Romulus Ancusa a organizat in anul 1886 un cor bisericesc
si laic®. Acesta a purtat mai multe denumiri: Corul vocal (1901), Corul vocal
bisericesc roman ortodox (1908). Sfintirea steagului s-a facut in anul 1912, cu
participarea corului din Bocsa, dirijat de compozitorul loachim Perian. Aprecieri
asupra calitatii interpretarii se regasesc in presa vremii. Astfel, n anul 1890 se

4 Drapelul” Lugoj, I1, 1902, nr. 63 din 28 mai/10 iunie, p. 3.

46 Dr. Dumitru Jompan, op. cit., p. 143.

47 Foaia Diecezana®, Caransebes, XVII, 1902, nr. 52 din 29 dec.c.v., pp. 6-7.
“ 1. Munteanu, op. cit., p. 495.
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apreciaza: ,,Corul canta binigor toata Liturghia si mai multe cantari nationale**. Tot
in presa vremii, in articolul ,,Serbarile de la Ramna“ se consemneaza faptul ca la
data de 2 iunie st.n. 1912 au avut loc in fruntasa comuna Ramna (Rafna) doud mari
si frumoase serbari culturale: sfintirea steagului Reuniunii gr.or. de cetire si cantari
,Lyra®“ din Ramna si adunarea despartamantului Bocsa al Astrei. La eveniment au
participat corul ,,Lyra“si corul ,,Unirea“, ambele din Ramna precum si corul din
Bocsa dirijat de invatatorul Ioachim Perian din comuna. In biserica serviciul divin
a fost oficiat de catre P.On. domn protopop M. Gaspar, asistat de domnii preoti
Petru Vuc din Bocsa Romana si . Pincu din localitate. Corul Bocsei, sub dirigenta
invatatorului loachim Perian, a intregit maretia si solemnitatea momentului prin
raspunsurile imnelor liturgice precise, duioase in unele locuri si energice in altele.
Dupa terminarea liturghiei, credinciosii patrunsi de importanta momentului, s-au
impreunat intr-un impozant cortegiu si au iesit cu litia la crucea din marginea satului
unde s-a savarsit actul sfintirii steagului de catre domnul protopop M. Gaspar, asistat
de domnii preoti Vuc si Pincu. Réspunsurile aici le-a cantat corul gr.or. ,,.Lyra® din
Ramna, sub maiastra conducere a domnului preot din Jidovin, Alexandru Ogerlaciu.
Dupa terminarea actului sfintirii, domnul protopop a rostit o vorbire avantata despre
insemnatatea reuniunilor de cantari, la noi romanii si prin cuvinte alese a indemnat
publicul asistent, fie ca reuniune, fie ca singuratici, la pastrarea si cultivarea doinelor
noastre romane™.

Astfel, In esentd, prin prezentarea a numai catorva dintre corurile bisericesti
care activau in comitatul Caras Severin, la Inceputul secolului XX si prin studierea
activitatilor organizate de acestea sau la care participau, atat pe taram bisericesc
cat si laic, se poate observa rolul deosebit pe care aceste coruri l-au avut in viata
sociala, culturala si bisericeascd a Banatului, contribuind prin bogata si rodnica
lor activitate si prin repertoriul lor sacru si profan, de inalt nivel artistic, atat la
stralucirea slujbelor religioase cét si la pastrarea constiintei nationale a romanilor>!
din tot acest areal geografic, aspect de importanta cruciald in conditiile specifice
din acea perioada istorica.

# Dr. Dumitru Jompan, op. cit., p. 176.

0 Drapelul®, Lugoj, XII, 1912, nr. 72 din 23 iunie/6 iulie, p. 2.

S1V. Varadean, Corurile bisericesti din Banat, in ,,indrumétor bisericesc®, nr. 3, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1982, pp. 281-282.



N O T E S I C O M E N T A R 1T 1

RECTIFICARI SI INTREGIRI LA ISTORIA CRESTINATATII

In microstudiul de fati vom corija si completa in mod selectiv doud manuale de
Istoria Bisericeascia Universali, unul datorat regretatilor dascali I. Rdmureanu,
M. Sesan si Teodor Bodogae (I-1I, Bucuresti, 1987 si 1993), celélalt conceput
de par. prof. N. Chifar (Istoria crestinismului, [-IV, lasi, 1999-2005; abreviat:
IC, pe cand primul: IBU). Aceasta din simpla motivatie de a-i servi pe cei ce
folosesc respectivele carti (studenti etc.). Evident, remarcile din randurile prezente
nu diminueaza valoarea tomurilor de care vorbim.

Intereseaza mai putin daca perioada I (in IBU, I, p. 9) se opreste la 324, in timp
ce in IC (p. 6) la anul 313; este o optiune a autorilor pe care o respectim. Este de
remarcat insa faptul ca populatia Imperiului roman in vremea Mantuitorului nu era
intre 60 si 120 de milioane (IBU, I. p. 38; IC, I, p. 6), ci intre 50 si 60 de milioane'.
Viata fericitului Constantin (IBU, I, p. 21) nu e sigur ca 1i apartine integral lui
Eusebie de Cezareea Palestinei; un sdmbure eusebian totusi cuprinde. Apoi Istoria
lui Malalas nu infatiseaza evenimentele pana la 574 (IBU, 1. p. 22), ci numai pana
in 565.

Opera lui Celsus Logos alethes se traduce — mai corect — nu prin ,,Cuvant
adevarat™ (IBU, I, p. 59), ci prin ,,Discurs adeveritor®. Era de asteptat ca sa se arate
(in IC, I, p. 18) céa Sfantul Apostol Filip — alaturi de Sfantul Andrei — a predicat
si in Dobrogea de azi, cum demonstreaza ultimele cercetari®. Pe urma, sintagma
,.katholike Ekklesia®, tallmacitad inexact cu ,,soborniceasca‘ sau ,,universala“ (IBU, I,
pp. 811337, IC, 1, p. 21), semnificd mai curdnd Biserica ,,ortodoxad*®, Prima cauza
apersecutiilor anticrestine nu trebuie indicata a fi fost cea religioasa (IBU, I, p. 102;
IC, I, p. 33), ci aceea politica, anume crimen lesae majestatis. Asertiunea ca Sfantul
loan Evanghelistul nu a murit ca mucenic (IBU, I, p. 111) nu este plauzibila. Dupa
marturia lui Papias, ,,ucenicul cel iubit* a raposat ca martir, implinindu-se profetia
lui lisus (Marcu 10, 39). Dupa investigatiile din urma, Sfantul Policarp al Smirnei
nu a decedat in 155 (IBU, I, p. 114; IC, I, p. 41), ci in anul 167. Preotul Montanus

! Precizarile pe care le aducem provin din Handbuch der Kirchengeschichte, [-X, ed. H. Jedin la
Freiburg-Basel-Viena in 1999, precum si din alte lucrari, citate in propria-mi scriere: Istoria crestina
generala, [-11, imprimata in 2008, in Editura patriarhala.

2 V. Muntean, Spiritualitate bizantina si romaneasca, Timisoara, 2004, p. 152.

3 Ibidem, p. 24 (cu bibliografie).
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nu a fost martirizat la Singidunum (IC, I, p. 59), ci la Sirmium. Nu Maximianus
(ibidem, p. 60 etc.) e numele adevarat, ci Maximin Daia. Liciniu nu a fost executat
in 324 (IBU; I, p. 138; IC, I, p. 66), ci un an mai tarziu. Constantin cel Mare nu a
inceput sa emitd monede cu monogramul crestin din 317 (IBU, I, p. 151; IC, I, p.
72), ci din anul 313.

Origen nu a murit in 254 (IBU, I, p. 159; IC, I, p. 15 51 I, p. 258), ci precis in anul
253. Leon I Tracul, nu Marcian (IC, I, p. 79), a fost intaiul imparat constantinopolitan
incoronat de patriarh. Serdica (Sofia) nu este in Dalmatia (IC, I, p. 85). In Dalmatia
crestinismul s-a difuzat mai timpuriu de secolul II (nu mai tarziu: IBU, I, p. 162;
IC, I, p. 85). La fel, in Britania, nu e vorba de secolul III (IBU, I, p. 163), ci de
veacul II, cu siguranta. Pentru Inceputul secolului IV nu putem accepta cifra de 3—4
milioane de crestini (IBU, I, p. 164; IC, 1, p. 85), ci de circa 7 milioane. Pe de alta
parte, tepos ton iereon (IBU, 1, p. 165) se talcuieste nu prin ,,tipul preotilor, ci —
mai adevarat — prin ,,tagma preoteasca“. De asemenea ,,Parutu-s-a...“ din Faptele
Apostolilor 15, 28 (IBU, I, p. 173) trebuie inlocuit cu ,,Hotarat-am*“*. Conciliul de
la Elvira nu s-a tinut in anul 300 (ibidem, p. 172), ci in 306. In privinta nazareilor
(IBU, I, p. 177; IC, 1, p. 62), mai curand nazoreii, trebuie adaugat ca mai inseamna:
insi din Nazaret, prin extensie adeptii lui Hristos, iar expresiile ,,nazirei-nazarei-
naziriti“ desemnau in acel rastimp pe crestinii asceti care se obligau in constiinta
sa petreacd (vremelnic) un trai de abstinenta printr-un vot special — nazireat. Pe tot
parcursul celui de-al II-lea veac, nazoreii se agitau ori sd ramana 1n iudaism, ori sa
se detageze de el. Grupul nazorean — inregistrat in Faptele Apostolilor 24, 5 — se
pare ca a disparut la rascrucea secolelor IV-V. Marcionismul, totusi, nu trebuie
inclus intre miturile gnostice (IC, I, p. 107). Cand se prezinta scolile teologice
(IBU, I, pp. 217-224; 1C, 1, pp. 124-131), e recomandabil sd se adauge si cateva
informatii despre Scoala din Gaza, al carei conducétor a fost Procopie (475-528),
sofist si retor crestin. Aceleiasi scoli apartin si Chorikios si Eneas.

Petru Ivirul nu a trait in secolul VIII (IBU, I, p. 276), ci in secolul V. In cazul
Spaniei nu e vorba de Marian de Bracara (IBU, I, p. 289; IC, I, p. 97), ci de Martin
(scaparile de tipar minore le-am eludat). Arie n-a fost doar subordinationist (IBU,
I, p. 313; IC, 11, p. 11). Conform unei comunicari mai noi (A. M. Ritter), Arie a
suferit si influenta traditiei crestin-platonice alexandrine. Se pare ca si gandirea lui
Filon Tudeul 1-a inspirat peste timp pe neabatutul eretic. Inraurirea platonica este
confirmata si de Constantin cel Mare care 1i numeste pe arieni drept ,,porfirieni
(Patrologia greaca, 67, 88 BC), de la Porfirie — marele neoplatonic. In fine, celebrul
Origen — pomenit si in alt context — nu a fost Parinte bisericesc (IBU; I, p. 318).

Impariteasa constantinopolitana de la finele veacului V s-a chemat Ariadna, nu
Adraiana (IBU, I, p. 373). Jus Italicus nu inseamna ,,dreptul italian* (IC, IL, p. 153),
ci,,italic*. Leontiu de Bizant nu este identic cu Leontiu de lerusalim (ibidem, p. 185);

* Ibidem, p. 132.
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sunt diferiti®. Numele corect e Facundus, nu Fecundus de Hermiane (IC, I, p. 215
$1216). Sinodul V ecumenic nu a anatematizat pe Origen (IC, 1L, p. 220). Osandirea
ilustrului scriitor alexandrin ,,n-are valoare istorica si canonica*, a aratat convingator
la vremea sa regretatul patrolog I. G. Coman®. Dupa aceea, s-a demonstrat ca formula
,,sunt impdrat si preot, dintr-o scrisoare atribuita bazileului bizantin Leon III (IBU,
I, p. 424) nu este autentica, corespondenta respectiva dovedindu-se falsa’.

Paulicianismul nu este o forma noua a maniheismului (IBU, 1, p. 404; IC, II, p.
319). E o versiune populara a vechiului marcionism?®. Tiganii nu sunt de origine ,,din
India sau Egipt“ (IBU, I, p. 406), ci exclusiv din nordul Indiei. La Velehrad (Marea
Moravie) se pastreaza o marturie concludenta ce dovedeste ca preoti romani din
Ardeal au sprijinit opera evanghelizatoare a fratilor Chiril si Metodie®. Inscriptia
greceasca de la Sannicolau-Mare (azi, cu intregul tezaur, la Viena) nu se talcuieste
,Prin apa du-ma, Hristoase, la viata vesnica* (IBU, I, p. 486), ci astfel: ,,Cu apa
curateste-1in paraul invecinat®. La pag. 495 (din IBU, I), paragraful de sus, lipseste
numele imparatului Leon Filozoful. In sfarsit, invatatura despre Vamile vizduhului
nu este ,,probabil o veche influenta a literaturii apocrife* (IBU, I, p. 501). Tocmai
unii Parinti, ca Sfantul Vasile cel Mare, o promoveaza. Pe urma, Aretas n-a fost
dascalul lui Fotie (ibidem, p. 513), ci elevul sau. Sfantul Teodor Studitul nu are
300 de cateheze (ibidem, p. 519), ci 440. Apoi Simeon Metafrastul nu e acelasi cu
Simeon Logotetul (ibidem, p. 522), ci persoana distincta. La pag. 592 din IBU, I,
jos, coloana a doua, a se corecta Atanasie; avem de-a face cu Anastasie.

Pronoia de la Bizant e mai veche decat anul 1081, cand ajung la putere Comnenii
(IBU, 1II, p. 8). Acestia vor adopta sistemul proniar care va dobandi un caracter
militar'’. St. Runciman nu este teolog (IC, III, p. 82), ci un renumit bizantinist
britanic (decedat), iar Fotie n-a fost ,,seful garzii imperiale (ibidem, p. 90). America
s-a redescoperit in anul 1492, nu la 1498 (IC, 11, p. 125).

La cruciada I n-a participat Robert al Flandrei (IBU, 11, p. 19), ci al Normandiei,
iar cruciada copiilor (ibidem, pp. 25-26; IC, 111, p. 138) se pare ca nu s-a derulat
niciodata: mit istoric, sustin unii herodoti mai noi (puer, in latina medievala, avea
semnificatia si de ,,sarman®). Cifra de 400 privind manastirile medievale ortodoxe
din sudul Ungariei si din Ardeal, cu mentiunea ca ar fi fost localizate (IBU, II,
p. 61) este exagerata. Credem ca se aveau in vedere si bisericile de mir. Ordinul
teutonic nu s-a infiintat in 1190 (ibidem, p. 85), ciin 1127. La Athos sunt mai mult
de 13.000 manuscrise (IC, 111, p. 163). Nestorianul Ebert-Jesu (ibidem, p. 173) real

5 V. Muntean, Exegeze istorice si teologice, Timisoara, 2005, pp. 31-33.

¢ Amanunte si bibliografie, la V. Muntean, Bizantinologie, I, Timisoara, 1999, pp. 93 si 97.

7J. Gouillard, in Travaux et Mémoires, I1I, 1968, p. 243 si urm.

8 1. P. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, trad. rom., Bucuresti, 1995, p. 236 si urm.

° Detalii la V. Muntean, Istoria crestinatatii de la Hristos pania la Reforma, Bucuresti, 2004,
pp. 218-219.

10 G. Ostrogorsky, Storia dell’impero bizantino, Torino, 1972, p. 302.
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s-a numit Ebed-Jesu. ,,Probusierii* (ibidem, p. 201) trebuie cititi ,,petrobrusieni®.
Roma nu l-a canonizat pe Savonarola (IC, IV, p. 19).

Pentru cucerirea Constantinopolului s-au luptat aproximativ 80.000 de turci, nu
160.000 sau 200.000 (IBU, II, p. 129). La fel este neintemeiata afirmatia ca primul
patriarh ecumenic de sub umbra Semilunei, Scholarios, ar fi primit un berat (ibidem,
p- 134; IC, IV, p. 109). S-a pastrat, din pacate, in copie, un astfel de act sultanesc
abia din 1483 (daca inscrisul este autentic). Cu acribie, cuvintele lui Tetzel din 1517
n-au fost ,,Sobald das Gold im Kasten klingt, die Seele in den Himmel springt*
(IC, 1V, p. 30), ci ,,Sobald das Geld im Kasten klingt, die Seele aus dem Fegfeuer
springt®. Cartea simbolica calvina Institutio religionis christianae se poate reda mai
bine in roméneste ca Doctrina religiei crestine, decat ca Invititura de credinti
crestina (IC, 1V, p. 49). Ignatiu de Loyola (ibidem, p. 90) este de facto Inigo... Cu
privire la ordinele monastice, trebuie inlocuit termenul ,,salasieni* (ibidem, p. 96)
cu cel de salasiene.

in plus, e necesar sa se revizuiasca sustinerea ca G. G. Plethon, raposat in 1452,
ar fi fost ctitorul Academiei florentine (IBU, II, p. 185) care realmente se infiinfeaza
in 1479. loan Cucuzel nu a vietuit in secolul XV (ibidem, p. 196), ci la cumpéana
veacurilor XIII-XIV. Dupa aceea, Sanctiunea programatica din 1438 (IBU, I, p.
261; IC, IV, p. 104) este de fapt pragmatica. Patriarhul Samuil I nu e Hangheris
(IC, IV, p. 126), ci Hangerli. Din nefericire, nu dispunem de documente care sa
pledeze fara echivoc pentru participarea reald a ierarhilor moldoveni (ibidem, p.
171) la Sinodul iesean din 1642, mai curand o ,,reuniune de experti*, cum sublinia
acad. Al. Elian. Marturisirea lui P. Movila nu s-a tiparit prima oara la Amsterdam
in 1667 (ibidem, p. 184), ci in 1643; varianta latina. Numele adevarat al lui Maxim
Grecul nu este Trivalios (IBU, II, pp. 284 si 322; IC, IV, p. 205), ci Mihail Trivolis.
Legat de Henric al [V-lea, vorba lui: ,,Paris vaut une messe* se traduce mai potrivit
nu prin ,,Parisul valoreaza o misa“ (IBU, II, p. 220), ci asa: ,,Parisul meritd o mesa‘
(sau Litrughie). Pacea de la Karlovat nu se referea inter alia la Slovacia (IBU, 11,
p. 276), ci la Slovenia. Banatul de campie, nu tot Banatul (IBU, II, p. 291), a fost
ocupat de osmanlai in 15521,

In Olanda nu sunt catolici 1/3 din populatie (IBU, II, p. 349; IC, 1V, p. 234), ci
aproximativ 40%. De altfel, in vol. II din Istoria crestinia generala am publicat
statistici mai sigure privind ,,Orbis catholicus*, ca §i zona ortodoxa ori protestanta.
Nu Gambetta a rostit cuvintele ,,clericalismul — dugsmanul Frantei” (IC, IV, p. 221),
ci masonul Peyrat: ,,Le cléricalisme, voila I’ennemi!* Liga elvetiana in cauza nu
se numeste ,,Sonderburg® (IC, 1V, p. 233), ci Sonderbund.

Mitropolia Brailei (Proilavului) nu s-a initiat in secolul XV (IBU, II, p. 466),
ci in al XVI-lea veac. In cazul Conciliului Vatican I (IC, IV, pp. 244—52) trebuia
aratat ca a participat la lucrarile sale si o delegatie unita din Transilvania, in frunte

1'V. Muntean, Contributii la istoria Banatului, Timisoara, 1990, p. 108.
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papale. Catedrala ,,Sfanta Sofia“ din Constantinopol s-a transformat in muzeu nu in
1924 (IBU, 11, p. 432; IC, IV, p. 300), ci in anul 1935'2. In subsidiar, ,,cercetitorul
din I Corinteni 1, 20 (IBU, 11, p. 588) trebuie inlocuit cu ,,disputatorul®, adica retorul
abil in arta de a milita cu acelasi succes atat pro, cat si contra oricarei pozitii. Acest
termen reda mai pregnant pe elinul syzetetes'.

Episcopia de Akron si Detroit nu se gaseste in Canada (IC, IV, p. 346), ci in
SUA. Trebuie indreptata si formula ,tari bulgari* (IC, IV, p. 383); vom zice: ,.tari
vlaho-bulgari“, deoarece Asanestii negresit au fost romani sud-dunareni, cum au
demonstrat cercetarile din urma'.

Ne oprim aici, avand convingerea ca sublinierile de mai sus, facute prin triere,
vor fi utile celor ce studiaza istoria crestinismului sau se intereseaza de anumite
aspecte ale ei.

Preot. prof. dr. VASILE MUNTEAN

12'S. Tirkoglu, Sainte Sophie, Istanbul, 1989, p. 12.

13 E. Nestle — K. Aland, Novum Testamentum Graece et Latine, Londra, 1969, p. 427. Vezi si
V. Florescu, Conceptul de literatura veche, Bucuresti, 1968, p. 92.

14V. Muntean, Bizantinologie, I, Timigoara, 2000, p. 24.



C R ONTICA BISET RTICEIA ASTCA

Sedinta de constituire a Adunarii Nationale Bisericesti

In zilele de 1 si 2 septembrie 2010, la palatul Patriarhiei, sub presedintia
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc sedinta de lucru a Comisiei pentru
Statut 51 Regulamente a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

In cadrul sedintei au fost analizate propuneri de amendamente la Statutul pentru
organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane.

La data de 3 septembrie 2010, a avut loc sedinta de constituire a Adunarii
Nationale Bisericesti (ANB) a Bisericii Ortodoxe Romane pentru perioada 2010—
2014. Potrivit Statutului de organizare si functionare al Bisericii Ortodoxe Romane
(art. 19 51 20), Adunarea Nationald Bisericeasca este organismul central deliberativ
al Bisericii Ortodoxe Roméane pentru problemele administrative, sociale, culturale,
economice si patrimoniale format din membrii Sfantului Sinod si din cate trei
reprezentanti ai fiecarei eparhii, un cleric si 2 mireni, delegati de adunarile eparhiale,
pe termen de 4 ani. Ei pot fi delegati pentru cel mult doud mandate. Pe ordinea de
zi s-au aflat validarea mandatelor celor trei membri ai fiecarei eparhii, desemnarea
membrilor comisiilor permanente ale Adundrii Nationale Bisericesti (Comisia
administrativ-juridica si de validare, Comisia sociald si pentru comunicatii media,
Comisia culturala si educationald, Comisia economicd, bugetara si de patrimoniu
imobiliar — bunuri bisericesti, Comisia pentru romanii ortodocsi de peste hotare)
si alegerea membrilor In Consiliul National Bisericesc.

intrunire a Academiei internationale de stiinte religioase

In perioada 2628 august 2010, la Palatul Patriarhiei din Bucuresti s-au desfasurat
lucrarile colocviului Academiei internationale de stiinte religioase unde peste 20 de
profesori de teologie si cercetatori in domeniul stiintelor religioase din intreaga lume
au participat la o serie de comunicari stiintifice, cu tema ,,Cuvantul lui Dumnezeu*.
Evenimentul, gazduit de Patriarhia Romana, a fost organizat de Academia
internationald de stiinte religioase avand ca scop stabilirea de contacte intre teologi
de nationalitati si traditii crestine diferite, precum si a unui cadru academic de dialog
teologic. Au fost sustinute 12 prelegeri, in care s-a subliniat actualitatea hristologiei si
importanta ei pentru dialogul interreligios si interconfesional. Reuniunea s-a incheiat
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cu prelegerea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel: ,,Cuvantul lui Dumnezeu,
transmis prin mijloacele de comunicare in masa“, prin care Intaistatitorul Bisericii
noastre a accentuat rolul si importanta mijloacelor media in transmiterea cuvantului
evanghelic. ,,Predicarea cuvantului lui Dumnezeu si a credintei crestine constituie
pentru Biserica vocatia sa primordiala, lucrarea ei misionara pentru viata lumii. In
consecinta, in fiecare etapa a istoriei, comunitatile religioase dinamice au devenit
receptive la utilizarea noilor tehnologii de comunicare. Nu este lipsit de importanta
faptul ca primul produs al tiparului cu litere mobile, inventat de Johannes Guttenberg,
a fost o Biblie®, a spus Preafericirea Sa.

Proiect national

La data de 1 septembrie, la Palatul Patriarhiei, a avut loc o conferinta de presa cu
prilejul lansarii proiectului Alege Scoala! 2, care va fi derulat de Patriarhia Romana
in parteneriat cu Fundatia World Vision Romania.

In anul 2009, Patriarhia Romana si Fundatia World Vision Romania au initiat
proiectul Alege Scoala! I (aflat in derulare panad in anul 2012 in 10 eparhii din
Mitropolia Munteniei si Dobrogei si Mitropolia Moldovei si Bucovinei), cu scopul
prevenirii si combaterii fenomenului abandonului scolar si a delincventei juvenile
prin dezvoltarea unor solutii educationale alternative de tipul scolii de duminica
necesare motivatiei pentru educatie a copiilor din mediul rural si urban cu varste
cuprinse intre 6 si 16 ani.

Alege Scoala! 2 reprezintd extinderea la nivel national a programului Alege
Scoala! 1 siva fi derulat in celelalte eparhii din tara ale Patriarhiei Romane.

Principalele activitati constau in formarea specifica (in cadrul a 145 de sesiuni de
formare) a 2.000 de preoti si profesori de religie implicati in prevenirea fenomenului
abandonului scolar in vederea dezvoltarii deprinderilor de lucru cu copiii si a
aptitudinilor psiho-pedagogice, organizarea de intalniri de tipul scolii de duminica
pentru aproximativ 18.000 de copii din mediul rural si urban, organizarea a 144 de
tabere de creatie la care vor participa peste 6.000 de copii si a unui concurs national
cu premii pe teme religioase.

Proiectul Alege Scoala! 2 se va desfasura pe parcursul a trei ani (2010— 2013)
si este cofinantat din Fondul Social European prin Programul Operational Sectorial
pentru Dezvoltarea Resurselor Umane.

Congres national ,,Hristos impartasit copiilor

Palatul Patriarhiei a gazduit in zilele de 3—4 septembrie 2010, cel de-al I1I-lea
Congres national ,,Hristos impartasit copiilor. Evenimentul a fost dedicat Anului
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omagial al Crezului Ortodox reunind inspectorii eparhiali pentru cateheza din fiecare
eparhie, dar si reprezentanti din Ministerul Educatiei si Cercetarii, din Organizatia
World Vision si din Secretariatul de Stat pentru Culte.

Coordonatorul programului ,,Hristos impartasit copiilor*, parintele Constantin
Naclad, inspector pentru cateheza parohiala in cadrul Sectorului teologic-educational
al Patriarhiei Romane, si-a exprimat convingerea ca cele doua zile ale congresului
vor aduce raspunsuri si solutii pentru diversele probleme intampinate de eparhii
in implementarea acestui program: ,,Cu cat proiectul se extinde mai mult, cu cat
cuprinde arii mai largi de lucru, cu atat provocarile sunt mai largi si sper sa gasim
solutii eficiente. Toti cei prezenti reprezentati o buna parte din preotii din Biserica
noastra care lucreaza cu foarte mult devotament in educatia copiilor. Aceasta jertfa
aduce roade foarte mari in Biserici®. In cadrul Congresului National ,,Hristos
impartasit copiilor au fost prezentate si dezbatute rapoartele de activitate ale
eparhiilor participante, dupa care participantilor le-a fost prezentat un nou proiect
,»The Way* al Patriarhiei Romane, destinat integrarii in comunitate a familiei crestine.

Consfatuire nationala a inspectorilor de Religie

La manastirea ,,Brancoveanu — Sambata de Sus“ s-a desfasurat in zilele de
6—7 septembrie 2010, Consfatuirea nationala anuala a inspectorilor de Religie din
Patriarhia Romana. In cadrul intalnirii participantii au discutat aspecte legate de
inceputul si structura anului scolar 2010-2011, de statutul orei de Religie, precum
si de prezentarea auxiliarelor didactice nou-aparute. De asemenea, s-a facut si
evaluarea rezultatelor obtinute in anul scolar precedent. Intalnirea a fost deschisa
de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel care a subliniat importanta orei de Religie
aratand ca profesorii de religie formeaza ,,cetateni ai raiului®: ,,aceasta ora de Religie
are un impact in timp pe care nu 1l poate prevedea nici un profesor de Religie imediat.
Ora de Religie este o sfintire a timpului si o invesnicire a timpului prin persoanele
umane. Educatia crestina nu pregateste doar cetdteni pentru patria paméanteasca, ci
si cetdteni pentru patria cereasca. Parintii nu-si dau seama cat de impreuna lucratori
sunt cu Dumnezeu atunci cand dau nastere copiilor si nici profesorii de Religie nu
totdeauna realizeaza faptul ca ei formeaza cetateni ai raiului, nu doar cetateni ai
Romaniei*.

Un subiect important al discutiilor 1-a constituit organizarea olimpiadelor si
concursurilor scolare de Religie pentru anul care urmeaza. Consfatuirea nationala
anuala a inspectorilor de Religie este organizatd in fiecare an, la propunerea
Ministerului Educatiei, de Patriarhia Roméana, Arhiepiscopia Sibiului si Inspectoratul
scolar judetean Sibiu.
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Comunicat

Urmare apelului Patriarhiei romane la rugaciune si solidaritate crestina cu cei
afectati de inundatiile din nord-estul tarii (30 iunie 2010), ierarhii, preotii, monabhii si
credinciosii Bisericii Ortodoxe Romane din tara si strainatate au organizat colecte de
bani si bunuri materiale pentru ajutorarea familiilor sinistrate. Pana in prezent, prin
intermediul sectoarelor social-filantropice ale Patriarhiei romane au fost distribuite
familiilor sinistrate cu sprijinul preotilor parohi din localitatile afectate sute de tone
de alimente neperisabile, mobilier, aparatura electrocasnicd, materiale de constructie
si alte bunuri de strictd necesitate.

La finalizarea colectei de bani, sumele adunate de parohiile ortodoxe din
tard si straindtate au fost depuse prin intermediul centrelor eparhiale in conturile
Patriarhiei Romane. Ulterior, sectorul social-filantropic al Patriarhiei Roméane a
distribuit sumele colectate pentru continuarea ajutorarii familiilor sinistrate in urma
prezentarii situatiei concrete a pagubelor materiale de catre eparhiile din zonele
afectate de inundatii.

Duminica migrantilor romani

In fiecare an la data de 22 august se sirbatoreste Duminica migrantilor romani
potrivit hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane. Referindu-se la
evenimentul de anul acesta, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, a afirmat ca: ,,este o traditie ca prima duminica dupa sarbatoarea Adormirea
Maicii Domnului sa fie dedicata romanilor migranti, prin care se arata pretuirea si
grija spiritual a ierarhilor Bisericii noastre fata de fiii si fiicele duhovnicesti, plecati
din diferite motive in afara granitelor tarii. Este evident faptul ca, dupa anul 1989, un
numar impresionant de romani a emigrat catre alte tari europene sau continente mai
indepartate. Se constata insa ca romanul adevarat cand se afla in alte tari, chiar daca
este mai implinit din punct de vedere material, traieste permanent cu dorul de casa, de
neam si de traditiile stramosesti, care s-au imprimat adanc in fiinta sa. Tinand seama
de nevoile spirituale ale roméanilor de pretutindeni, Patriarhia Romana a infiintat
mai multe eparhii $i numeroase parohii pentru romanii ortodocsi care pastreaza
cu fidelitate comuniunea lor cu Biserica mama, iar centrul de presa Basilica ofera
aproape zilnic informatii privind viata romanilor din diaspora, considerand astfel ca,
prin credinta si rugaciune, prin comuniune §i solidaritate frateasca, greutatile inerente
ale acestei vieti vor fi trecute mai usor, iar bucuriile vor fi mai intense. Cunoscand
faptul ca este foarte greu sa traiesti departe de tara si, in special, de cei dragi (sof sau
sotie, copii, parinti, frati, surori, bunici), Biserica Ortodoxa Romana se roaga pentru
poporul roman de pretutindeni si Indeamna la rugaciune, la comuniune si conlucrare
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frateasca pe toti romanii ortodocsi aflati in diaspora. Multumim tuturor romanilor
din diaspora care au contribuit in diferite forme la ajutorarea sinistratilor afectati de
inundatiile recente din Romania. Ne rugdm Preamilostivului Dumnezeu sa daruiasca
sanatate si mantuire, bucurie si mult ajutor tuturor romanilor emigranti, iar sederea
si activitatea lor 1n straindtate sa se implineasca in buna intelegere cu cetétenii tarilor
in care se afld acum, pastrand, totodata, credinta ortodoxa si identitatea romaneasca,
pentru a nu se instrdina spiritual de ei Insisi si de poporul roman®.

intalnirea reprezentantilor Facultitilor de Teologie din Europa

Reprezentantii facultatilor de Teologie din Europa s-au intalnit la Graz, (Austria)
cu scopul de a crea parteneriate intre facultatile de Teologie. La aceasta manifestare
academica au fost prezenti reprezentanti ai facultatilor de Teologie ortodoxa, catolica
si protestanta din toatd Europa, incepand din Scandinavia, pana in Peninsula Iberica,
Moscova, Armenia, dar si facultatile din sud-estul Europei. Tema de discutie a fost
,»leologia academica — intre educatie, cercetare si stiinta“ prin care s-a incercat
gasirea unor solutii pentru ca facultatile de Teologie din Europa sa aiba o voce
comuna cu care sa se poatd adresa institutiilor europene si societatilor europene.
Prezent la manifestari, din partea Bisericii noastre, parintele profesor Daniel Benga
a afirmat: ,,Astazi se observa un fenomen interesant si ingrijorator in Europa de
vest, in special, faptul ca Teologia devine tot mai marginalizata 1n universitati, iar
studiile teologice nu mai sunt finantate cum se cuvine §i exista o noud tendinta
de a etala facultati in care se studiaza asa numitele studii religioase, adica omul
studiaza religia dintr-o perspectiva neutrd, participantii din Scandinavia, din Olanda
aratandu-si Ingrijorarea lor pentru faptul ca studentii nu mai vin sa studieze Teologie,
ci studii religioase. In acelasi timp, in special participantii ortodocsi, noi, cei din
Romania, am insistat asupra relatiei foarte stranse pe care Teologia academica trebuie
sd o aiba cu Biserica si sustinerea pe care Teologia academica trebuie sd o aduca
misiunii Bisericii si implicarii ei in societate, iar acest punct a fost unul important
in discutiile pe care le-am purtat®. In timpul dezbaterilor s-a discutat despre proiecte
comune ale Facultatilor de Teologie din Europa si anume, referitoare la impactul pe
care Religia si credinta 1l au in special asupra societatii si asupra modului in care
Teologia trebuie comunicatd lumii de astazi.

Congres

In zilele de 811 septembrie 2010 la manastirea Bose (Franta) s-au desfasurat
lucrdrile celui de-al XVIII-lea congres ecumenic international de spiritualitate
ortodoxa avand tema ,,Comuniune si singuratate. Din partea Bisericii Ortodoxe
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Romane a fost prezent Inaltpreasfintitul Parinte Serafim, Mitropolitul Ortodox
Roman al Germaniei, Europei Centrale si de Nord, care a transmis mesajul
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel in care se precizeaza ca ,,tema congresului
este una de mare actualitate pentru viata spirituala si activitatea pastoral-misionara
a Bisericilor. In mod paradoxal, spiritualitatea ortodoxi, in general, si in special
spiritualitatea monahald crestina, poartd amprenta relatiei dintre singuratate si
comuniune. Lepadarea de viata mondena si asumarea voturilor saraciei, castitatii si
ascultarii au ca scop eliberarea omului de patimile egoiste, pentru o totala consacrare
a lui comuniunii cu Dumnezeu — izvorul iubirii nelimitate si netrecatoare. Hristos
Domnul spune ci «oricine a lasat case, sau frati, sau surori, sau tatd, sau mama, sau
femeie, sau copii, sau tarine pentru numele Meu, insutit va lua inapoi si va mosteni
viata vesnicd» (Matei 19, 29). «Insutit va lua inapoi» inseamna bogatia harului lui
Hristos prezent in sufletul celor ce 1l iubesc pe El «cu toati inima, cu tot sufletul
si cu tot cugetul lor» (Matei 22, 39). Numai rugaciunea neincetatd transforma
singuratatea In comuniune.

Este demna de subliniat abordarea acestei teme pe baza experientei mai multor
traditii crestine. In lumea de astazi, tot mai amenintata de insingurare si autoizolare
ca individualism materialist §i consumist, care diminueaza sau distruge comuniunea
de iubire intre oameni si Dumnezeu, precum si in societate, aprofundarea relatiei
dintre singuratate si comuniune poate constitui o lumina in plus pentru activitatea
pastorald, misionara si sociald a Bisericii.

In incheiere, ne rugam Preasfintei Treimi — izvorul prim si modelul suprem al
Comuniunii de viata si iubire eternd, dupa chipul Careia a fost creat omul (Geneza
1, 26), sa binecuvinteze pe toti participantii la acest congres si sa lumineze lucrarile
ce se vor desfasura®.

Vizita istorica

In perioada 9-11 septembrie 2010 papa Benedict al XVI-lea a efectuat o
vizita oficiala in Marea Britanie punand capat astfel unei perioade foarte lungi de
intrerupere a prezentei unui Suveran pontif in Anglia dupa ruptura de Roma a regelui
Henric al VIII-lea. Intaistitatorul Bisericii Catolice a ficut o vizita la Edinburgh,
Majestatii Sale Elisabeta II regina Marii Britanii, apoi a oficiat o slujba la Glasgow
dupa care a ajuns la Londra. Aici a {inut o slujba privata la Wimbledon si a efectuat
o vizitd arhiepiscopului de Canterbury, Rowan Williams, cel mai inalt prelat al
Bisericii anglicane, urmatd de o intalnire cu reprezentantii societatii civile, lumii
academice, culturale si a mediului de afaceri, dar si cu reprezentanti ai corpului
diplomatic si lideri religiosi la Westminster Hall. Urmatoarea zi a fost prezent la
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Birmingham, unde s-a intalnit cu premierul David Cameron celebrand o slujba de
beatificare a cardinalului John Henry Newman.

Delegatie

La data de 28 iunie 2010, papa Benedict al XVI-lea a primit pe membrii delegatiei
din partea Patriarhiei ecumenice a Constantinopolului, care au venit la Roma pentru
sarbatorirea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel. Delegatia, trimisa de Sanctitatea Sa
Bartolomeu I, a fost compusa din Eminenta Sa Gennadios (Limouris), mitropolit
de Sassima, co-secretar al Comisiei mixte internationale de dialog teologic intre
Biserica Catolica si Bisericile Ortodoxe, si vice-moderator al Comitetului central al
Consiliului bisericilor din Geneva (Elvetia), Eminenta Sa Bartholomaios (Ioannis
Kessidis), Episcop de Arianzos, asistent al mitropolitului de Germania si diaconul
Theodoros Meimaris, de la sediul patriarhal din Fanar. La inceputul discursului
sau in limba engleza, Papa i-a multumit lui Dumnezeu pentru ,,relatiile dintre noi
caracterizate de sentimente de incredere reciprocd, stima si fraternitate, ceea ce
da motive de sperantd ca dialogul catolico-ortodox va continua sa faca progrese
semnificative®. Referindu-se la Comisia mixta de dialog, Papa a aratat ca aceasta se
afla acum ,,Intr-un punct crucial, incepand in luna octombrie in Paphos sa discute
rolul episcopului Romei in comuniunea Bisericii din primul mileniu. Din toata
inima ne rugam ca, iluminati de Duhul Sfant, membrii comisiei sa continue pe acest
drum 1n cadrul apropiatei sesiuni plenare de la Viena, Austria, si sa isi dedice timpul
necesar pentru studierea aprofundata a acestei probleme delicate si importante.
Pentru mine este un semn incurajator faptul ca Patriarhul Bartolomeu I si Sfantul
Sinod de la Constantinopol impartasesc convingerea noastra cu privire la importanta
acestui dialog*®.

Dialog interreligios intre musulmani si crestini

Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) are in proiect gdzduirea in aceasta toamna
a unei intruniri ce are in vedere un dialog interreligios Intre musulmani si crestini,
cu scopul de a aborda conflictele religioase din tarile predominant musulmane.
Mathews George Chunakara, presedintele Biroului pentru relatiile internationale
din cadrul C.M.B. a declarat ca liderii musulmani si crestini au hotarat sa se
adune anul acesta, In noiembrie, la Geneva, pentru a aborda problemele cheie,
in contextul actual al relatiilor dintre musulmani si crestini. Aproximativ 70 de
lideri din ambele comunitafi vor discuta despre probleme de interes comun, in
principal cele privitoare la disputele interreligios si solutiile posibile ale acestora.
Printre subiectele pe care reuniunea le va aborda sunt incluse §i cauzele atacurilor
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recente asupra crestinilor in Jos, (Nigeria), atacuri care au dus la moartea a catorva
sute de oameni. Desi genocidul nu a fost declansat de un diferend religios, ci n
urma conflictelor etnice si tribale situatia din regiune este dificila si disensiunile
religioase alimenteaza conflictele etnice. Aceasta reuniune internationald, care va
avea ca tema: ,,Transformarea comunitatilor: crestinii $i musulmanii in efortul de
a construi un viitor comun® este planificatd, finantatd si convocatd prin efortul
comun atat al Consiliului Mondial al Bisericilor, cat si al mai multor organizatii
musulmane. Consultarea va identifica si va aborda probleme de interes comun si
va Incerca sa ofere solutii ce vor permite cooperarea intre musulmani si crestini,
la toate nivelurile.

Comemorare

,Maica Tereza de Calcutta a fost un «dar inestimabil» pentru lume de-a lungul
vietii ei, si continud sa fie prin slujirea adusa de ordinul fondat de ea®, a afirmat
papa Benedict al XVI-lea intr-un mesaj facut public la 2 august la a 100-a aniversare
a nagterii lui Agnesé Gonxhe Bojaxhiu (se pronuntd Agneza Gongea Boiagiu),
cea cunoscuta apoi ca Maica Tereza. Mesajul le invitd pe misionarele caritatii de
orice confesiune sa continue sa urmeze exemplul Fericitei Tereza. ,,Raspunzand cu
incredere chemarii directe a Domnului, Maica Tereza a exemplificat iTn mod excelent
cuvintele Sfantului loan: «lubitilor, daca Dumnezeu ne-a iubit astfel, si noi trebuie
sd ne iubim unii pe altii. [...] Daca ne iubim unii pe altii, Dumnezeu ramane in noi
si iubirea Lui in noi este desavarsita» (I loan 4, 11-12). Fie ca aceasta iubire sa
continue sa va inspire, misionarelor ale caritatii, sa va dedicati cu generozitate lui
lisus, tuturor celor care 1i vedeti si i slujiti, si anume saracilor, marginalizatilor,
abandonatilor. Va incurajez sa va alimentati in mod constant din spiritualitatea si
exemplul Maicii Tereza si, mergand pe urmele ei, sa acceptati invitatia lui Hristos:
«Veniti si fiti lumina Mea»®. Acest an de celebrare a centenarului va fi pentru
Biserica i pentru lume o ocazie pentru exprimarea recunostintei fatd de Dumnezeu
pentru darul inestimabil reprezentat de Maica Tereza de-a lungul vietii ei si mai apoi
prin munca plina de iubire si neobositad a voastra, a fiicelor ei spirituale®.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor, nr. 845-846, publicatia franceza ,,Service
Orthodoxe de presse®, nr. 344345, centrul de presa ,,Basilica“ si internet.)
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Episcop Irineu Duvlea, Cuvént de
suflet, Editura Vatra Romaneascd, Grass
Lake, Michigan, 2007, 208 p. + 16 ilustratii.

Semnalam aparitia cartii Cuvant de
suflet a Preasfintitului Parinte Irineu Duvlea,
episcop de Dearborn Heights si vicar al
Episcopiei ortodoxe romane din America.
Cartea se bucura de o prefafa semnata de
catre Parintele prof. univ. dr. Cezar Vasiliu
din Canada, care puncteaza cateva trasaturi
generale ale volumului plecand de la porunca
Mantuitorului data Sfintilor Apostoli §i prin
ei episcopilor: ,,Mergeti, invatdnd toate
neamurile, botezdndu-le in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le
sd pazeasca toate cate v-am poruncit voua,
iatd sunt cu voi pana la sfarsitul veacului.
Amin“ (Matei 28, 19-20). Ceea ce trebuie sa
observam de la inceput este buna chibzuiala
aautorului'. Sine referim la una din primele

! Date biografice. Irineu Duvlea s-a nascut
la data de 19 apriliec 1962 in Alba-lulia, din
parintii loan si Aurelia Duvlea, crestini ortodocsi,
primind la botez numele de Ioan Duvlea. A urmat
primele zece clase la Liceul Industrial Teiug
intre anii 1968—1978, apoi a urmat cursuri de
teologie la Seminarul Teologic din Cluj Napoca
(1981-1987). Dupa absolvirea acestora din urma,
a facut studii universitare la Institutul Teologic
,ZAndrei Saguna“ din Sibiu (1987-1991), avand ca
subiect al Tezei de Licenta Regulile de organizare
si functionare a Manastirilor din Biserica
Ortodoxa Romdna. Doritor de viatda monahald
s-a inchinoviat in anul 1980, la manastirea
Brancoveanu de la Sambaéta de Sus, jud. Bragov
si a fost tuns intru monahism la 24 mai 1983 de
catre Prea Sfintitul Lucian Fagarasanul, Episcop-
Vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, primind cu
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ganduri ale noului ierarh de a fi intr-un dialog

aceastd ocazie numele monahal de Irineu. De-a
lungul activitatii sale monahale, parintele Irineu
a trecut prin mai multe trepte clericale. Astfel,
in anul 1981 este tuns ca rasofor. La 3 mai
1983, din incredintarea IPS Mitropolit Antonie
Plamadeala, a fost hirotonit ierodiacon de catre
iPS Toan de Helsinki, Mitropolitul Finlandei, iar
la 17 noiembrie 1984, a fost hirotonit ieromonah
de citre IPS Antonie Plimideald, Mitropolitul
Transilvaniei, in Catedrala Mitropolitana din
Sibiu. Ajunge protosinghel (purtitor de cruce)
iar dupa pensionarea arhim. Veniamin Tohdneanu
este numit staret la manastirea Brancoveanu
(Sambata de Sus), hirotesit arhimandrit i exarh al
manastirilor din Mitropolia Ardealului, instalat la
15 August 1993. in calitate de Exarh al ménistirilor
din Arhiepiscopia Sibiului, Arhimandritul Irineu
a tuns in monahism 30 de monahi si 15 monahii
(mdicute), avand sub indrumarea sa si mari
personalitati ale Bisericii Ortodoxe Romane.
In calitate de delegat al IPS Mitropolit Antonie,
in anul 1997, arhimandritul Irineu a vizitat
orasul Offenbach din Germania, spre a onora un
mare binefacator al manastirii Sambata, iar cu
binecuvantarea aceluiasi mitropolit, a efectuat
doud pelerinaje la manastirile de la Muntele
Athos, apoi in 1998, a fiacut pelerinaje la
manastirile din Bulgaria, Grecia, $i la mormantul
Stantului Nicolae din Bari (Italia). Emigrarea in
SUA. Arhimandritul Irineu Duvlea avea o parte
din rudele sale in America, pe care le-a vizitat
in mai multe randuri, incepand din anul 1989.
De asemenea, el il cunostea personal pe IPS
Arhiepiscop Nathaniel, iar in 1994, cu ocazia
vizitei in Romania, la invitatia PF Patriarh Teoctist,
Arhiepiscopul de la Vatra a fost intdmpinat de PC
Staret Irineu si soborul monahal la manastirea
Sambita. IPS Arhiepiscopul Nathaniel a fondat un
Centru de Studii Crestine Ortodoxe din Detroit si
dorea stabilirea unei prezente monahale la Centrul
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de la suflet la suflet cu credinciosii sai motiv
pentru care a instituit o rubrica Cuvdnt de
suflet in cadrul revistei lunare ,,Solia“, iar
pe parcursul anilor acestea au devenit car-
tea de astdzi. Urmeaza un Cuvdnt inainte
al autorului insusi in care, cu modestie, aga
cum 1ii sade bine unui monah, chiar devenit
episcop, afirma: ,,nu am crezut niciodata
ca o sa scriu o carte, preocupdrile mele in
ultimii 20 de ani fiind mai mult adminis-
trative si de interes gospodaresc. Ajuns in
America in anul 2001 prin purtarea de grija
si voia lui Dumnezeu, am reusit ca nicaieri
altundeva, sa fiu mai aproape de realitate, de
Dumnezeu, sa ma straduiesc sa ofer si celor
din jurul meu hrana pentru suflet, dar mai

»Sfantului Andrei“. Ca urmare a corespondentei
purtate cu iPS Antonie, Mitropolitul Ardealului,
Arhimandritul Irineu si un grup de calugari
de la manastirea Sambata de Sus, au primit
dezlegare din partea Mitropolitului Antonie,
spre a se stabili in America, sub omoforul IPS
Sale Arhiepiscopul Nathaniel. in data de 23
februarie 2001, de sarbatoarea Sfantului Policarp
al Smirnei, monahii pelerini au plecat la Detroit,
unde au fondat manastirea ,,inél‘;area Domnului®,
PC Arhimandrit Irineu devenind staret al acestei
manastiri. La data de 28 mai 2002, cu participarea
unui numar de 117 delegati, Congresul Electoral
intrunind conditiile cerute de Constitutie
(prezenta a 2/3 din totalul tuturor delegatilor
parohiilor si celorlalte auxiliare ale Episcopiei),
1-a ales ca Episcop-Vicar al Episcopiei Ortodoxe
Romane din America (Vatra Romaneasca, OCA)
pe PC Arhimandrit Irineu Duvlea. Slujba de
hirotonire intru Arhiereu a PS Sale Irineu a avut
loc simbita, 2 noiembrie 2002, in Catedrala ,,Sf.
Gheorghe“ din Southfield (Detroit), Michigan
si a fost celebrata de catre PF Herman Swaiko,
Arhiepiscop de Washington si Mitropolit al
Americii si Canadei (OCA). La hirotonirea PS
Irineu a slujit un mare sobor de ierarhi, dintre
care amintim: IPS Nathaniel Popp, Arhiepiscop
de Detroit si al Episcopiei Ortodoxe Romane
din America (OCA); IPS Nicolae Condrea,
Arhiepiscop al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane
din America si Canada s.a.

ales intdrire si sprijin moral. ..* In lucrarea de
fata se cuprind articolele publicate in revista
Solia din ultimii cinci ani unde ,,am cautat
intotdeauna sa ma fac inteles si sa nu folosesc
fraze si cuvinte filozofice, sa fiu pe placul si
la sufletul tuturor*.

Asupra valorii acestei carti pentru preotii
din America s-au pronuntat diferite perso-
nalitati competente pr. prof. univ. dr. Cezar
Vasiliu din Montreal, Parintele arhim. Timo-
tei Aioanei din Bucuresti, Parintele protopop
Constantin Alecse? din Los Angeles si teolo-
gul dr. Stefan Toma*din redactia ,,Telegrafu-
lui Roman“ din Sibiu, toti apreciind lucrarea
de debut a Prea Sfintiei Sale ca un ,,indru-
mator practic pentru cresterea si progresul
spiritual al vietii preotilor si a credinciosi-
lor*. Predicile publicate au fost rostite de
Prea Sfintia Sa cu prilejul a numeroase vizite
canonice pe care le-a efectuat la parohiile de
pe cuprinsul Statelor Unite si Canadei de-a
lungul celor cinci ani (in 2007), aflandu-se
acolo cu diferite prilejuri importante pentru
respectiva parohie, hramuri, sfintiri de bise-
rici, hirotoniri, instalare de preot, sarbatori
duminicale, tot atitea subiecte dezvoltate de
Prea Sfintia Sa pe moment. Nu putem sa nu
precizam ca toate aceste predici au un pro-
nuntat caracter religios desigur dar ne amin-
teste si aceea ca suntem romani si religia
noastrd stramosgeascd. Tematica volumului
este bogatd. Autorul trateaza teme generale
ale credintei, nadejdii si dragostei mai ales
cu ocazia marilor praznice crestine: Naste-
rea Domnului (decembrie, 2003, decembrie
2004, decembrie 2005, decembrie 2006,
decembrie 2007); Boboteaza (ianuarie 2004,
ianuarie 2005); Invierea Domnului, Pastile
Domnului (aprilie 2003, aprilie 2004, aprilie
2005, aprilie 2006, aprilie 2007); iniltarea
Domnului la cer si indltarea noastra (iunie

2 In blogul sdu Biserica.org
3 Viata Cultelor, 2008, XVI, nr. 739-740,
31 martie.
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2003, iunie 2005); Pogorarea Duhului Sfant
(mai 2004); Adormirea Maicii Domnului
(august 2003, august 2005, august 2006,
august 2007); Schimbarea la Fata a Domnu-
lui (august 2004); Nasterea Maicii Domnului
(septembrie 2004); Sfanta Cruce (septembrie
2003, septembrie 2005, martie 2007); Intra-
rea in Biserica a Maicii Domnului (2003,
2005). Apoi sunt prezentate urmarile lor
pe planul vietuirii crestine precum iubirea
vrajmasilor (octombrie 2003); rolul familiei
crestine (martie 2004); intalnirea cu Hristos
in corelatie cu prezenta romanilor in Ame-
rica (februarie 2005); postul ca bucurie sau
bucuria de a posti (noiembrie 2003, noiem-
brie 2004, martie 2005, martie 2006, ianua-
rie 2007); iubirea crestina (septembrie 2006,
noiembrie 20071); chemarea la apostolat
(mai 2007); chemarea la credinta (mai 2007);
la Inceput de an (p. 124-125); vom crede
si vom fi vii (ianuarie 2006); lisus Hristos
nadejdea noastra (februarie 2006, februarie
2007); la inceputul anului bisericesc (sep-
tembrie 2006); de la pacat la virtute (octom-
brie 2006); iubirea — cea mai mare roada a
Duhului Sfant (iunie 2007); despre Imparatia
lui Dumnezeu de care n-avem timp (iulie
2007); cine pazeste poruncile (septembrie
2007); invierea mortilor (octombrie 2007).

Avem 1n cursul lucrarii si medalioane de
sfinti sarbatoriti in cursul anului bisericesc la
care se opreste ierarhul autor precum Sfin-
tii Imparati Constantin si Elena (mai 2005);
Stantul Teofilact (iunie 2004); Sfantul Pro-
oroc Ilie si dreapta cinstire a lui Dumnezeu
(iulie 2004, iulie 2005); Sfantul voievod Ste-
fan cel Mare (iulie 2004); Sfantul Dimitrie,
izvoratorul de mir (octombrie 2005); Sfan-
tul Luca (octombrie 2003); Sfantul Andrei
intaiul chemat (noiembrie 2006); La fel
de bine sunt conturate perioadele liturgice
precum perioada Triodului (aprilie 2003)
sau sarbatorile lunii septembrie (noiembrie

2004). Cum spuneam Prea Sfintitul Irineu
este un bun cunoscator al Sfintilor Parinti,
ca de exemplu Sfantul Clement Alexandri-
nul, Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul
Varsanufie, Sfantul Serafim de Sarov, Sfan-
tul Atanasie cel Mare, Sfantul Epifanie al
Ciprului, Eusebiu de Cezareea, Sfantul Tus-
tin Martirul si Filozoful, Sfantul Irineu de
Lyon, Sfantul Ioan Damaschinul, Sfantul
Siluan Athonitul, Tertulian, Fericitul Iero-
nim, Sfantul Ambrozie, Andrei Criteanul,
Sfantul Grigorie al Nyssei, Sfantul loan Gura
de Aur, Sfantul Marcu Ascetul dar si teo-
logii noi, parintele Alexandru Schmemann,
Episcopul Kallistos Ware, parintele Dumitru
Staniloae, Vladimir Lossky, parintele George
Florovsky, ca sd nu amintim decat cativa pe
care Prea Sfintitul i foloseste in cuprinsul
lucrarii acesteia. Prevalandu-ne de ceea ce a
afirmat Parintele profesor Cezar Vasiliu, cu
care Intru totul suntem de acord, ca autorul
este un bun cunoscator al Sfintei Scripturi si
al Sfintilor Parinti pe care se bazeaza in tota-
litate toate textele sale a carui scop afirmat
ramane ,,pentru cresterea vietii spirituale a
credinciosilor in vederea mantuirii*. Putem
remarca, tot In acord cu Périntele profesor
Cezar Vasiliu, ca avem de-a face cu texte
»Scrise curgator, intr-un stil limpede si un
limbaj accesibil tuturor categoriilor de citi-
tori, preoti, calugari sau simpli credinciosi‘.
Sinu in ultimul rAnd putem remarca utilitatea
practica a acestor predici prin aceea ca pre-
otii parohi le pot utiliza in predica lor dumi-
nicala. In incheiere putem remarca eleganta
tipografica a acestei culegeri de predici, care
surprinde placut in toate privintele fiind
tiparita pe o hartie velind, insotind textul cu
multe ilustratii color din viata eparhiei ame-
ricane cat si din viata personald a ierarhului
autor. Volumul in discutie va fi inca un sprijin
foarte serios pentru acei dintre preoti care o
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vor folosi ca indrumator al vietii spirituale
si ca indrumator al vietii pastorale.

Preot GH. NAGHI

Vasile V. Muntean, Istoria Bisericii
Roménesti (de la inceputuri pana in 1716),
curs sintetic, Editura Marineasa, Timisoara,
192 p.

Anul trecut a aparut la Editura Marineasa
din Timigoara, in excelente conditii grafice,
un curs sintetic de Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, in special pentru uzul studentilor,
cu binecuvantarea Inalt Prea Sfintitului
Parinte Mitropolit dr. Nicolae Corneanu al
Banatului, lucrare de mare interes §i pentru
cititorii obisnuiti.

Cercetarile autorului au fost diverse si
se ingiruie pe parcursul unor zeci de ani pre-
mergatori, ani de munca nepregetata si jertfe
care astazi cu greu se mai pot imagina, fiind
gasibile in mai multe volume. Cateva din car-
tile autorului se circumscriu Bizantinologiei:
1. Organizarea méanastirilor romanesti in
comparatie cu cele bizantine pani la 1600,
Extras din Studii Teologice (1984); reedi-
tat sub titlul: 2. Bizantul si romanii. Cer-
cetare comparativa privind organizarea
mainistirilor; Trinitas, lasi, 2005' (versiu-
nea engleza spre finalizare); 3. Bizantino-
logie, Editura Mitropoliei Banatului, vol. I,
Timisoara, 1999; vol. II, Timisoara, 2000;
4. Spiritualitate bizantina si romaneasca,
Editura Marineasa, Timisoara, 2004; 5.
Exegeze istorice si teologice, Editura Mari-
neasa, Timisoara, 2005;> Istoria Banatului:

! Recenzia a aparut in ,,Origini (Atlanta),
2006, vol. XI, nr. 11-12, noiembrie-decembrie,
pp. 84-85.

2 L Alternativa“ (Canada), 2006, IV, nr.
august; ,,Origini“ (Atlanta), 2007, vol. XI,
nr. 1-3, pp. 79-80.

6. Monumente istorice-bisericesti din
Lugoj (in colaborare), Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1981; 7. Contributii
la istoria Banatului, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1990; 8. Arta si cul-
turia (1996); 9. Arta si cultura, editia a [1-a
(2009)%; Istoria Bisericii Romdne: 10. Isto-
ria Bisericii roménesti (de la inceputuri
pana in 1716), Editura Marineasa, Timi-
soara, 2009; Istoria Bisericii Universale: 11.
Istoria crestinatatii (de la Hristos pana la
Reformai 1517), Editura Sophia, Bucuresti,
2004; 12. Istoria crestina generala, vol. I
(ab initio—1054), tiparita cu binecuvantarea
Prea Fericitului Parinte Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 2008, 360 p.; vol.
I1, (1054—pana azi), Bucuresti, 2008, 484 p*.
Sub ingrijirea lui au apdrut: 13. Al. Elian,
Bizantul, Biserica si cultura romaneasca,
Editura Trinitas, lasi, 2003; 14. in memo-
ria lui Alexandru Elian, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 2008°.

Volumul se deschide cu un Cuvant expli-
cativ al autorului in care se spune ca aceasta
carte este o sinteza a istoriei Bisericii Orto-
doxe Romane de la propovaduirea Evan-
gheliei pe teritoriul tarii romanesti pana la
asasinarea mitropolitului Antim Ivireanu al
Tarii Romanesti in 1716. Autorul precizeaza
ca s-a straduit sa fie la curent cu literatura de
specialitate bazandu-se pe studiile profeso-
rilor Mircea Pacurariu de la Sibiu si Nicolae
Serbanescu de la Bucuresti la care se adauga
aportul multor specialisti cu diferite contri-
butii, motiv care I-a determinat pe autor sa
faca ,,unele precizari sau nuantari, ba chiar si
cateva Intregiri®. Continua cu prescurtarile

3 In curs de aparitie.

+1n curs de aparitie.

5 Aaparutin ,,Meridianul roméanesc* (Anaheim),
2009, XXXVI, vol. 13, nr. 604, 28 martie, p. 13.
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uzitate 1n cadrul lucrarii, dupa care incepe,
cu preliminarii, surse diacronice §i istori-
ografie (izvoare directe, indirecte, izvoare
scrise si nescrise) si stiintele ajutatoare (din
care cea mai importanta este Istoria Bisericii
Universale).

Volumul este impartit in trei etape — cum
le denumeste autorul. Etapa intdi cuprinde
evenimentele dintre secolele I-VII unde se
dezbat probleme despre raspandirea cres-
tinismului la stramosii nostri care include
apostolatul sfintilor Andrei si Filip plus alte
cai de evanghelizare ca si unele marturii
scrise, despre mucenicii crestini la Dunarea
de Jos, dovezile filologice despre vechimea
crestinismului la daco-romani, dovezile
arheologice (din secolele 1I-1V), structura
institutional-eclesiala 1n regiunile dundrene
pana la sfarsitul secolului VII impreunata cu
arhitectura si arta crestind in secolele IITI-VII.

Etapa a doua cuprinde secolele VIII-
XIII cu o singura dezbatere: despre Bise-
rica romaneasca si vlaha din nordul si sudul
Dunarii in secolele VIII-XIII.

Etapa a treia cuprinde rastimpul secole-
lor XIV-XVIII despre recunoasterea mitro-
poliilor roméanesti si evolutia lor pana la
sfarsitul secolului XV, ortodoxia transilvana
si din Banat in secolele XIV si XV, reorga-
nizarea monahismului si dezvoltarea lui la
romani in secolele XIV-XV, teologia, cultura
si arta crestina in veacurile XIV si XV. Pentru
secolul X V1 este prezentata situatia Bisericii
muntene si moldave ca si Biserica ardeleana
si cea din Banat, introducerea tiparului in
Tara Romaneasca si Ardeal, activitatea tipo-
graficd a diaconului Coresi (si a ucenicilor
lui), evolutia mitropoliei Tarii Romanesti
intre 1602 si 1708, dupa care sunt prezen-
tati mitropolia si mitropolitii moldoveni ai
veacului XVII, Anastasie Crimca, Varlaam,
ulterior sinodul de la Iasi (1642), mitropolitii
si viata bisericeasca din Ardeal, Banat Cri-

sana si Maramures din acelasi veac. Autorul
se mai opreste la opera vasta a mitropoli-
tului Dosoftei al Moldovei, Antim Ivireanu
al Tarii Romanesti, mucenicia domnitorului
Constantin Brancoveanu, uniatia din Transil-
vania. Pentru ultimele doua secole, XVI si
XVII, autorul trece 1n revistd manastirile si
regimul lor nomocanonic cat si spiritualitatea
cu arta bisericeasca.

Lista si provenienta ilustratiilor incheie
acest util volum. La sfarsitul fiecérei prele-
geri exista cate o bibliografie orientativa plus
diferite lecturi, bine alese care sa corespunda
fiecdrei teme dezbatute. Inlantuirea logica
usureaza urmarirea evenimentelor care sunt
legate printr-o fraza clara devenita o carac-
teristicd a Parintelui Vasile. Se cuvin cele
mai alese felicitari editurii timisorene care
prezintd cartea intr-o posturd eleganta, pe
coperta fiind reprodusd patena ierarhului
dobrogean din secolul VI, Paternus. Spre
cinstea ei editura a fost atenta si nu se gasesc
greseli de tipar Intr-o maniera suparatoare.

Preot GH. NAGHI

Pr. prof. dr. Vasile V. Muntean, Istoria
crestina generala, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2008, vol. I, 360 p., vol. II, 484 p.

Istoricul Parinte prof. univ. dr. Vasile V.
Muntean este deja binecunoscut atat citito-
rilor din Romania cat si celor din America.
Urmarindu-i activitatea de-a lungul anilor
putem afirma cu usurinta ca avem de-a face
cu un om de o serioasa probitate stiintifica
caruia 1i stau marturiec numeroasele lucrari
care i-au adus recunoasterea lumii stiintifice
nationale si internationale.

Volumul intai se deschide cu un Cuvdnt
inainte al Prea Fericitului Parinte Patri-
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arh Daniel care precizeaza ca aceste doua
volume apar ca ,urmare §i completare a
celorlalte lucrari publicate pana acum in
domeniul Istoriei Bisericesti Universale®,
destule ca numar pana in acest moment.

Primul volum incepe cu o Nota lamuri-
toare a autorului privitoare la diferenta care
trebuie facuta atunci cadnd punem aceasta
lucrare fatd in fata cu Istoria crestinatatii
de la Hristos pana la Reforma (Editura
Sophia, Bucuresti, 2004), cu subiect aproape
similar, diferenta dintre ele se refera la revi-
zuirea si imbogatirea textului, inzestrarea lui
cu ilustratii si harti, diverse tabele finale si
cu indici care sd usureze munca celui care o
parcurge. Apoi fata de lucrarile fundamen-
tale din 1956 si 1987/1993 autorul aduce
informatia si bibliografia la zi, face unele
comprimari sau aduce detalii suplimentare in
functie de stadiul cercetarilor istorice si teo-
logice din planul national ori international. in
Introducere autorul cuprinde notiuni prelimi-
nare, disciplinele ajutatoare (Studiul Noului
Testament, Patristica, Dogmatica, Simbolica,
Liturgica, Dreptul canonic, Arheologia cres-
tina, Istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne),
lamurind si fictiunea lui Dan Brown, surse
diacronice si istoriografie (izvoare directe si
indirecte, izvoare scrise si nescrise), practic
un eseu bibliografic, prescurtarile folosite
in lucrare, abrevierile uzuale urmate de o
bibliografie generald temeinica (formata
din trei parti L. Instrumente de lucru: ermi-
nii introductive, enciclopedii, dictionare,
bibliografii, reviste, atlase, II. Izvoare: editii,
repertorii, colectii, III. Lucrari cu caracter
general sau mai special, tratate, studii si arti-
cole), cu explicarea metodologiei aplicate in
cazul de fata (logica si cronologica, utilizate
impreunad).

Partea I prezinta: 1. Originile si extinde-
rea crestinismului in contextul socio-politic
si cultural religios in care s-a nascut Man-
tuitorul, cine a fost Mesia si invatatura Sa,

aparitia Bisericii Universale prin propova-
duirea ucenicilor lui Iisus si a colaborato-
rilor lor, Sf. Apostol Pavel si calatoriile lui
misionare, cultul si trairea ,,intru Hristos* cat
si institutionalizarea crestinismului primar.
2. Trateaza Biserica luptatoare in prigoane,
polemici si erezii cu persecutiile anticrestine
si implicit venerarea martirilor, tulburarile
din Biserica primara si cele mai importante
erezii. 3. Mistagogie, noi evanghelizari cu
debutul vietii monahale sau cum 1si traiau
primii crestini (care, sd nu uitim, erau intr-o
mare masura evrei) viata dupa invatatura lui
lisus Hristos care se vadeau prin catchiza-
rile care se faceau, prin Taine, Sf. Liturghie,
stabilirea sarbatorilor si semnele unei arte
crestine primare, cum evolua Tnvatamantul,
instapanirea moralei crestine cu reversul ei
penitenta i cum apare cinul monahal, toate
pana la edictul de la Mediolan-Milanul de
astazi, din anul 313.

Partea a Il-a cuprinde evenimentele
desfasurate intre anii 313-787, perioada
Sinoadelor ecumenice cand au fost comba-
tute nenumarate erezii: arianismul, macedo-
nianismul, apolinarismul, nestorianismul,
monofizitismul, monotelismul, iconoclas-
mul. Un subcapitol semnificativ este dedi-
cat inovatiilor cultice in Biserica occiden-
tala, filioque, sporirea autoritatii pontificale
si nagterea statului papal, evolutia cultului
si a artei religioase, aparitia patriarhatului.

Partea a Ill-a cuprinde evenimentele
dintre anii 787—-1054, de la ultimul Sinod
ecumenic din 787 pana la Marea Schisma
din anul 1054 cu descrierea situatiei politico-
bisericesti din rasaritul si apusul Europei,
increstinarea popoarelor din nordul, centrul
si rasaritul Europei precum si din Balcani,
spiritualitatea bisericeasca, arta si cultura.
Un subcapitol este inchinat Schismei celei
Mari din 1054 cu explicarea acestei mari
rupturi dintre Biserica Rasaritului si Bise-
rica Apusului.
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Autorul dupa consideratiile finale intoc-
meste minutioase tabele cronologice despre
episcopii si patriarhii din Ierusalim, episcopii
si papii Romei, episcopii si patriarhii con-
stantinopolitani, episcopii si patriarhii din
Antiohia, episcopii si patriarhii din Alexan-
dria, imperatori romani pana la Constantin
I, imparati romani peste Apus (337-476),
impdratii de la Constantinopol, franci si fran-
cezi, regi $i imparati germani §i conducatori
islamici. Volumul se incheie, ca orice lucrare
academica, cu provenienta si lista ilustrati-
ilor urmat de un indice tematic, onomastic
si toponimic.

Volumul al II-lea incepe cu partea a IV-a
cuprinzand evenimentele dintre anii 1054—
1517, de la Marea Schisma la Reforma,
unde sunt tratate Tn amanunt cruciadele, isi-
hasmul, inchizitia, reliefand cadrul crestin
dupa Marea Schisma, incercarile de reunire
confesionala in secolele XI-XIV, cruciadele,
evolutia Bisericii romano-catolice, ordine
monastice catolice, inchizitia, exilul papei
la Avignon (1309-1377). 2. Antereformatori.
Post-Bizant. Scolastica; Renagterea cuprinde
precursorii Reformei protestante John Wycli-
ffe, Jan Hus si Girolamo Savonarola, apoi
este prezentat conciliul unionist florentin,
marea dramd a caderii Constantinopolului,
trairea crestinilor in cadrul imperiului oto-
man, scolastica si cultura renascentista.

Partea a V-a prezintd evenimentele din-
tre anii 1517-1789, o vreme a sciziunilor
din perioada de Reforma protestanta, propa-
garea luteranismului, versiunea calvineasca
a Reformei (Zwingli), Biserica Anglicana,
Reforma si Contrareforma, o epoca de con-
troverse si razboaie Indelungi. 2. De la raz-
boi spre o revolutie. Raporturile Bisericii
cu statul unde este prezentat razboiul de 30
de ani, noile directii protestante in raport cu
disensiunile din Biserica romano-catolica
in care isi face simtitd prezenta molinis-
mul, jansenismul si quietismul suprapus cu
misionarismul romano-catolic efectuat in
special prin iezuiti si diferite ordine caluga-
resti, prezenta in Occident a febroniaismu-

lui, terezianismul si iosefinismul, framantari
care au culminat cu Revolutia franceza din
1789. 3. Pe partea cealaltd, a Rasaritului
sunt discutate patriarhiile ortodoxe, vechi
si mai noi, in special crestinismul rasaritean
din veacurile XVI-XVIII, modul de vietuire
a ortodoxiei post-bizantine cu Poarta oto-
mana, dezvoltarea patriarhatului rus alaturi
de situatia crestinismului in Peninsula Bal-
canicd, in Ungaria, Austria si la romani. 4.
Dupé ce este prezentata situatia din Apus
si Rasarit este analizata convietuirea dintre
cele doua, adica prozelitismul catolic prin
uniatie, relatiile dintre patriarhiile apostolice
rasaritene cu protestantii, scrierile ortodoxe
din secolul XVII, istoriografia bisericeasca
in Réasarit, monahismul cu rolul primordial
al Athosului cat si dezvoltarea ritualului si
a artei bisericesti.

Partea a VI-a este ultima parte a volu-
mului al [I-lea care trateaza evenimentele de
le Revolutia franceza din 1789 panad in zilele
noastre plecand 1. De la evolutia confesiu-
nii catolice pe glob prin Conciliile Vatican
I (1869-1870 controversata infailibilitate
papald si Vatican II (1962—-1965) cu acel
cunoscut ,,agiornamento (care inseamna
aducerea la zi a structurilor, orientarilor,
a limbajului si a formelor de actiune ale
catolicismului). Mai sunt luate in vedere de
autor propaganda romano-catolica, filan-
tropia, cultul si arta in catolicism, gandirea
teologica catolica. 2. Se trece la orientarile
protestantismului, evolutia anglicanismului,
aparitia unor noi culte si denominatiuni in
spatiul anglo-saxon. 3. Este tratatd situatia
Bisericilor rasaritene in lume, viata bise-
riceasca in vechea tetrarhie patriarhala si
la ceilalti drept-credinciosi si eterodocsi,
relatiile interbisericesti si viata crestind in
diaspora, comunitatile vechi-orientale, cultul
oriental, viata monahala, activitati caritabile,
arta, scolile teologice si presa bisericeasca.
Ultimul subcapitol vorbeste despre tendin-
tele actuale, 4. Spre ,,homodoxie* (consens
doctrinar), migcarea ecumenica, unanimitate
crestina si irenologie, conferintele panorto-
doxe, dificultatile dialogului cu crestinii
vechi-orientali, romano si vetero catolici,
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anglicani, luterani, calvini (reformati), pre-
cizari cu privire la situatia actualad a ecume-
nismului. Incheierea volumului aduce apre-
cieri finale, tabele cronologice, provenienta
si lista ilustratiilor. Indicele tematic, onomas-
tic si toponimic incheie aceasta valoroasa
incursiune docta in istoria crestinismului de
la origini pana astazi. Lucrare monumentala
care in afara de importanta ei in sine se dis-
tinge printre multele calitati, sintetice si de
analize detailate si cu o bibliografie tematica,
la sfarsitul fiecarei teme tratate.

Cartea de fata s-a bucurat de atentia spe-
cialistilor' care considera — afirma parin-
tele profesor Sorin Cosma — ca cele doua
volume de istorie bisericeascad universald ne
prezinta o viziune analitica si sintetica asupra
istoriei crestinismului, redata cu claritate si
distingere, implinind anticul §i vesnic actu-
alul principiu didactic: ,,Bene docet qui bene
distinguit...*.

In incheiere putem afirma cu toati con-
vingerea ca aceste doud volume ale Parin-
telui profesor dr. Vasile V. Muntean reugesc
o excelentd sinteza a crestinismului care
completeaza fericit lucrarea ilustrilor inain-
tasi loan Ramureanu, Milan Sesan si Teodor
Bodogae la care putem adauga stilul usor
curgator, fraza plina de verva care nu jigneste
ci construieste, eleganta cu care trece peste
divergente, se simte ca autorul nu este pati-
mas ci mai mult impaciuitor (chiar daca gre-
selile altora sunt vizibile) ceea ce face usor
de parcurs si eventual, asimilat respectivele
volume. Cartea este — dupa cum afirma Prea
Fericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane — ,,un instrument de lucru
folositor pentru cei ce se ocupa cu studiul
Istoriei Bisericii, pentru studentii in teologie,
pentru cler si mireni, si pentru informarea

' Pr. prof. univ. dr. Sorin Cosma, ,, Un
instrument de lucru folositor* in cunoasterea
istoriei  bisericesti universale, in ,Foaia
Diecezana“ (Caransebes), 2008, XIV, Serie Noua,
nr. 7, iulie, p. 8.

tuturor celor ce vor sa cunoasca istoria cres-
tinismului®.

Preot GH. NAGHI

Nicolae Morar, Religia, de la ,,homo
habilis“ la ,,homo adorans®. Studii de
teologie religioasa, Editura Marineasa,
Timisoara, 2010, 228 p.

in noua sa carte, autorul — conferentiar
universitar la Teologia din Timigoara — anto-
logheaza studii personale, aparute in diferite
reviste si volume, ca si unele comunicari sus-
tinute la Intruniri nationale §i internationale.
Pe parcursul mai multor pagini, intemeiate
pe o literatura de specialitate valoroasa, se
prezinta diferite teme care intereseaza deo-
potriva pe studenti, pe teologi, precum si alte
categorii de intelectuali.

Se puncteaza intre altele conceptele de
religie si religiozitate, dezvoltarea si actuali-
tatea lor, confirmandu-se inca o data ceea ce
sustinea recunoscutul sociolog Max Weber,
anume eficacitatea sociala a experientei reli-
gioase. Altminteri, intr-un volum sociologic
mai nou (R. Boudon, Fr. Bourricaud, Dic-
tionnaire critique de la Sociologie, Paris,
1990, p. 488) citim ca religia este ,,un feno-
men caracteristic futuror societatilor umane
trecute, prezente si viitoare®, si nu ,,opiul
poporului“ conform cunoscutei formule
marxiste. Pe de-o parte — subliniaza cei doi
coautori mentionati supra — sociologia si
antropologia au relativizat fenomenul reli-
gios, insa pe de alta parte, ele au descalificat
profetia laicista care anunta ,,stingerea reli-
giei (ibidem, p. 498).

Interesantele materiale prezentate de
Parintele Nicolae Morar in variate medali-
oane (mitul, precrestinismul la noi, spirituali-
tatea romaneasca, religia si cultura, Biserica
si practicile oculte, sacrul, Sfantul et alia)
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coroboreaza ideea de mai sus, adicd perpe-
tuarea experierii sacrului (in pofida fiintarii
si a unei tendinte de secularizare) pana si
la inceputul mileniului III, experiere care
metamorfozeaza ,,existenta banald in viata
autentica“.

Deodata cu P.S. Paisie, Episcop-vicar al
Arhiepiscopiei Timigoarei — cum procedeaza
in Prefata —1l felicitam si noi pe autor pentru
aceasta frumoasa si documentata lucrare i 1i
dorim 1n continuare noi sporuri in activitatea
stiintifico-didactica.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

Biserica Ortodoxa si drepturile omu-
lui: paradigme, fundamente, implica-
tii, Editor Nicolae Razvan Stan, Editura
,universul Juridic®, Bucuresti, 2010, 370 p.

De curand, la Editura ,,Universul Juridic*
din Bucuresti, a aparut cartea Biserica
Ortodoxa si drepturile omului: paradigme,
fundamente, implicatii sub ingrijirea si
coordonarea parintelui asist. univ. dr. Nicolae
Rézvan Stan, de la Facultatea de Teologie
din Craiova. Lucrarea reuneste 18 studii in
care sunt tratate diverse probleme legate
de pozitia omului 1n Biserica si drepturile
acestuia in societate.

Printre autori se numara nume consacrate
din teologia nationala si internationala,
cum ar fi: P.F. Bartolomeu I, Arhiepiscopul
Constantinopolului si Patriarhul Ecumenic,
P.F. Kiril, Patriarhul Moscovei si a Toata Rusia,
P.F. Anastasios Yannoulatos, Arhiepiscopul
Tiranei, Durresului si a Toata Albania, I.P.S.
prof. univ. dr. Irineu Popa, Arhiepiscopul
Craiovei si Mitropolitul Olteniei, pr. prof.
univ. dr. Stanley S. Harakas, pr. prof. univ.
dr. Paul Nadim Tarazi, prof. univ. dr. Nicolae
Roddy, pr. prof. univ. dr. Petre Semen, pr.
prof. univ. dr. Vasile Raduca de la Bucuresti,

pr. prof. univ. dr. Georges Tsetsis, prof.
univ. dr. Konstantinos Delikonstantinos, pr.
prof. univ. dr. John Breck, pr. prof. univ. dr.
Nicolae V. Dura de la Constanta, pr. prof.
univ. dr. Constantin Rus de la Arad, pr. prof.
univ. dr. Nicolae Achimescu de la lasi, pr.
prof. univ. dr. Valer Bel de la Cluj Napoca,
prof. univ. dr. Pavel Chirila de la Bucuresti,
pr. conf. univ. dr. Constantin Bdjau de la
Craiova si pr. asist. univ. dr. Nicolae Razvan
Stan tot de la Craiova.

Importanta acestei aparitii, afirma
parintele editor Nicolae Razvan Stan,
consta 1n faptul ca ,,drepturile omului au
devenit in zilele noastre un subiect foarte
important pentru discutiile care se poartd
la nivel national sau international in cadrul
institutiilor politice. Pe plan teologic, imediat
dupa adoptarea Declaratiei Universale a
Drepturilor Omului, in anul 1948, s-a inceput
o serie de analize pentru a se vedea care
este relatia dintre preceptele scripturistice
si principiile pe care conceptul «drepturile
omului» le presupune. Din partea catolica si
protestanta s-a observat de-a lungul timpului
o implicare deosebitd pentru promovarea
drepturilor omului, exprimata prin adoptarea
unei serii de documente si acte oficiale cu
privire la acest subiect §i prin luarea de
pozitii practice.

,»Pe plan ortodox, drepturile omului au
fost promovate si respectate in concordanta
cu morala crestina, fard a se face trimitere
la vreun document oficial. Din aceasta
cauza, unele organizatii pentru promovarea
drepturilor omului, necunoscand pozitia
oficiald a Ortodoxiei fata de acest concept si
criticand pozitia acesteia referitoare la unele
probleme de natura etica si teologica (avort,
homosexualitate, hirotonia femeilor etc.)
s-au grabit sa acuze Biserica Ortodoxa in
mod repetat de incalcarea drepturilor omului
si de fundamentalism. De aceea, volumul
de fata doreste sa contribuie la precizarea
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pozitiei Bisericii Ortodoxe referitoare la
drepturile omului si sa arate criteriile care
trebuie sa stea la baza adoptarii legislatiei
cu privire la acest subiect.

,HAstfel, petrecandu-se lucrurile, in
momentul de fatd acest subiect prinde tot
mai mult contur pe agenda de prioritati a
organismelor nationale si internationale.
Cel putin sub aspect ideologic, toatd lumea
isi afiseaza preocuparea constantd fatd de
drepturile omului. Toti fac uz de acest concept
si Incearca sd si-l asume pentru a-l putea
impune celorlalti ca pe o lege universala de la
care nimeni nu mai are dreptul si se abati. in
acest sens, sunt activate o serie de principii,
argumente, viziuni i analize de factura
politica, juridica, filozofica, religioasd sau
culturala pentru a explica si a da un raspuns
la ceea ce reprezinta ori ar trebui sd reprezinte
drepturile omului. Astfel, s-au exprimat
multe pareri cu privire la acest concept,
insd, din pacate, putine sunt cele care doresc
intr-adevar sa lamureasca aceasta problema
si sa realizeze o delimitare corectd intre
ceea ce 1i este permis omului, prin propria
sa natura, sa infaptuiasca pentru cresterea
si dezvoltarea sa biologica si spirituala, si
intre dorintele cele mai perverse, egoiste si
demonice prin care individul postmodern
se ridica impotriva celorlalti, pe care le
va garanta acea lege fara de principii a
drepturilor omului.

,,Observand si analizand aceste realitati
morale si juridice contemporane si luand in
calcul tendintele viitoare spre care omenirea
se iIndreaptd, am considerat cd este de
datoria noastra sa gasim acele paradigme,
fundamente, implicatii si perspective pe
care Biserica Ortodoxa le ofera pentru
imbunatatirea si perfectionarea limbajului,
continutului si legislatiei drepturilor omului.
Este menirea noastrd, a fiecarui teolog
in parte, de a intra in dialog cu lumea
contemporana §i cu problemele ei pentru

a da acele raspunsuri mantuitoare care se
gasesc din belsug in tezaurul doctrinar al
Ortodoxiei. De aceea, trebuie sia nu uitim
niciodatd ca, asa cum Sfintii Apostoli si
Sfintii Parinti nu au facut deloc abstractie
de provocidrile filozofice, juridice, politice
si conceptuale de toate nuantele din timpul
lor, implicandu-se in mod activ in apararea
acestuia de a se uni cu Dumnezeu, tot la
fel si noi, cei de astdzi, avem menirea si
responsabilitatea de a continua cu aceeasi
dragoste si implicare actiunea de promovare,
atat la nivel conceptual cat si la nivel practic,
a dreptatii, pdacii, respectului, tolerantei,
moralitatii si a iubirii semenilor si a lui
Dumnezeu. Sub acest aspect, volumul de
fata se doreste a fi inteles ca o invitatie la
dialog adresata tuturor celor implicati in
problematica drepturilor omului, ca de altfel
si tuturor cititorilor, pentru a putea descoperi
acele idei §i principii care inteleg si prezinta
omul in integritatea demnitatii i valorii sale
ontologice si morale.

,,O alta motivatie care a stat la baza
respectivului  proiect este legatd de
constatarea faptului cd, in comparatie cu
teologia catolica si cu cea protestantd, in
special cea luterand, din perspectiva ortodoxa
s-a scris foarte putin despre drepturile
omului, si aceasta in pofida realitatii ca, in
teologia ortodoxa, antropologia a atins cele
mai inalte culmi ale prezentarii sale si si-a
descoperit cele mai profunde si sensibile
nuante. Avand 1n vedere toate aceste realitati,
nuante si tendinte juridice, filozofice si
teologice, am hotarat sa realizaim un volum
in care sa fie prezentatd viziunea ortodoxa cu
privire la drepturile omului. in acest sens, am
cautat sa cooptam si sa cerem ajutorul a cat
mai multor personalitati din sfera teologiei
ortodoxe pentru a putea da nastere unei
analize cat mai clare i cat mai ample® —
marturiseste editorul in ,,Cuvantul inainte* al
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cartii. Tot Parintele Nicolae Razvan Stan este
si traducatorul textelor din limba engleza,
ale diferitilor autori inserati in aceasta carte.
Referitor la insemndtatea teologica a
demnitatii umane §i implicatiile etice ale
demnitdatii umane asupra drepturilor omului
se pleaca de la precizarea ca primul autor care
autilizat in crestinism conceptul ,,demnitate
umana“ a fost Sfantul Teofil al Antiohiei in
lucrarea sa catre Autolic. Demnitatea umana
decurge din calitatea omului de fiinta creata
dupa chipul lui Dumnezeu cu menirea
de a ajunge la asemanarea cu Creatorul
sdu. Bazandu-se pe aceste doud realitati
teologice, din punct de vedere ortodox,
demnitatea umana poate fi analizata sub un
dublu aspect, si anume: din punct de vedere
ontologic si din punct de vedere moral.
Astfel, demnitatea ontologica face referire la
intreaga valoare care decurge din insasi fiinta
omului, indiferent de caracteristicile legate de
culoare, sex, varsta, religie, starea materiala
sau cea de sanatate. Potrivit Sfintei Scripturi
si invataturii Parintilor Bisericii, toti oameni
sunt egali si se bucura de aceeasi demnitate
inaintea lui Dumnezeu. Invatitura ortodoxa
precizeaza ca fiecare persoana umand in
parte este subiect al demnitatii ontologice
incd din momentul conceptiei si asa va
rimane pentru vesnicie. In ceea ce priveste
demnitatea morald aceasta face referire la
chemarea catre sfintenie care trebuie sa fie
realizata de catre intreaga umanitate. Prin
raportarea la Dumnezeu, orice om poate
ajunge la cel mai 1nalt nivel calitativ al
vietii, in care toate facultdtile sufletesti si
trupesti ale fiintei umane primesc stralucirea
demnitatii morale. Pe aceasta treapta a vietii
omul este ridicat de la demnitatea de creatie
a lui Dumnezeu la cea de fiu haric al Sau.
Cea de-a doua parte a prezentului
volum plaseaza atat demnitatea ontologica
cat si pe cea morald in raport cu conceptul
drepturile omului §i precizeaza implicatiile

morale care decurg de aici. Fundamentate
in demnitatea ontologica, drepturile omului
reprezintd o marturie si un respect adus in
favoarea omului ca fiintd creata dupa chipul
lui Dumnezeu. Prin urmare, persoana umana
este purtatoare de drepturi prin Insasi fiinta
sa, sinu in functie de ceea ce o institutie sau o
persoana hotaraste in decursul timpului. Din
punct de vedere ortodox, in baza demnitatii
ontologice, fiecare om este purtitor de
drepturi din momentul conceperii sale, iar
calitatea de subiect al drepturilor nu poate
fi anulata niciodatd, chiar si dupa moarte
putandu-se vorbi de drepturile celor care
au trait Tnaintea noastra in viata aceasta
pamanteasca, iar acum triesc in realitatea
eternitatii. De aceea, Biserica Ortodoxa
subliniaza faptul ca drepturile omului trebuie
sd se refere nu numai la contemporani, ci
si la cei de dinaintea noastra, precum si
la cei de dupa noi. Raportarea drepturilor
omului la demnitatea morala descopera care
trebuie sa fie principiile calitative ce trebuie
sa stea la baza adoptarii acestor drepturi.
Ca si Incununare a demnitatii ontologice,
demnitatea morala presupune acceptarea
si valorificarea darului vietii primit de la
Dumnezeu. Cu alte cuvinte, demnitatea
morala reprezinta Insagi implinirea vietii in
cel mai inalt nivel al sdu. Sub acest aspect,
adoptarea sau negarea legislativa in numele
drepturilor omului a ceea ce este in contrast
cu realizarea demnitatii morale apare ca o
lupta care se duce impotriva a ceea ce este
mai de pret in om, si anume posibilitatea
atingerii sfinteniei si desavarsirii umanitatii,
aceste realitati, perspective si aspecte fiind
comune, intr-o forma sau alta, in referatele
tuturor autorilor din aceasta lucrare.

Tot 1n aceasta parte se vorbeste si despre
indatoririle si responsabilitatile pe care
fiecare drept individual le presupune in
raport cu drepturile colective. Pentru Biserica
Ortodoxd, 1implinirea responsabilitatilor
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fatd de drepturile celorlalti sta sub semnul
iubirii, iubire care indeamna pe fiecare
credincios sa puna naintea drepturilor sale
drepturile celorlalti. In concluzie, lucrarea
de fata aratd cd pentru Biserica Ortodoxa
lupta pentru protectia drepturilor omului
reprezintd o realitate permanenta in viata
si in istoria sa dintotdeauna. De aceea,
violarea demnitdtii umane (in dublul ei
aspect: ontologic si moral) si a drepturilor
fundamentale ale omului reprezinta o grava
eroare antropologica ce nu va putea fi admisa
niciodata de Ortodoxie.

Cu privire la importanta Declaratiei
universale a drepturilor omului — invocata
si 1n aceastd carte, Parintele Patriarh Daniel
al Roméniei subliniazd cd pentru Biserica
Ortodoxa, aceasta Declaratie este importanta
deoarece marcheaza in istorie un moment
crucial in promovarea demnitatii si valorii
persoanei umane prin recunoasterea
drepturilor sale fundamentale. De altfel,
dreptul la viata, libertatea de constiinta, de
expresie, de religie, dreptul la educatie sunt
tot atatea imperative ce structureaza esential
discursul social al Bisericii. Un discurs
social care articuleazd o fundamentare
eticd a drepturilor omului pe o adevarata
antropologie teologica. Este ceea ce
teologii timpului nostru numesc ,,gandirea
sociala“ sau chiar ,doctrina sociald“ a
Bisericii, intrucat aceasta din urma, chiar
daca ontologic este orientata catre ,,plinirea
vremii®, trebuie sa marcheze timpul istoric,
legatura ei cu istoria. Din acest punct de
vedere, centralitatea misiunii Bisericii
constd deodata in protejarea creatiei sau a
lumii, vazuta ca ,,dar al lui Dumnezeu®, si
in recunoasterea ori afirmarea demnitatii
persoanei umane, creatd dupa chipul lui
Dumnezeu. Demnitatea persoanei umane
constituie de fapt si cheia de bolta ce uneste
intre ele dreptul la existenta, dreptul la
libertate si drepturile sociale ale comunitatii

ce se regasesc ferm exprimate in Declaratia
universala a drepturilor omului.

Gasim asadar in Declaratia drepturilor
omului afirmatii care pot fi compatibile cu
dimensiunea personalistd a antropologiei
teologice ortodoxe, potrivit careia persoana
umand este unica, de neinlocuit, destinata
catre o viata transcendenta, si nu doar o
unitate in cadrul unei entitati sociale, iar
aceastd dimensiune transcendentd sau de
ireductibilitate la natura 1i confera omului o
valoare inestimabila si eternd, de participare
la comuniunea eterna a Persoanelor divine
ale Sfintei Treimi. Astfel, din punct de vedere
teologic, destinul uman, vocatia persoanei
umane se implineste in comuniune, in
comunitate, In societate, si aceasta la toate
nivelurile ei: familie, grup, etnie, natiune
etc. Iar in acest caz, trebuie subliniat ca
Declaratia de la 1948 recunoaste omului
nu numai drepturi individuale, ci si drepturi
sociale in cadrul diferitelor colectivitati
umane. Definirea persoanei umane ca fiinta
in comuniune, ca existentd solidara, intoarsa
spre semeni, ne face sa nu disociem drepturile
omului de indatoririle sau responsabilitatile
sale. Primul articol al Declaratiei universale
a drepturilor omului afirma ca toate fiintele
umane care se nasc libere si egale in demnitate
si In drepturi trebuie sa se comporte unele
fata de altele ,,in spiritul fraternitatii®.
Iar Articolul 29 al aceleiasi Declaratii
vorbeste despre faptul ca ,,orice persoana
are Indatoriri fata de colectivitate, deoarece
numai in cadrul acesteia este posibila
dezvoltarea libera si deplind a personalitatii
sale®. De altfel, cuvintele ,,drept” (din lat.
directus) si ,,just” (lat. justus) sunt inrudite
semantic. Drept este ceea ce este just. lar
,justitia® desemneaza idealul unei distribuiri
echitabile a avantajelor pe care le avem
din viata sociald si a indatoririlor pe care
aceasta le impune, adica a da fiecaruia ceea
ce 1 se cuvine. Astfel, reciprocitatea dintre
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drepturi si Indatoriri apare ca esentiald
pentru societate, constituind chiar una
din cele mai importante prioritai ale
societatii contemporane. Tensiunea reald
dintre drepturile individuale ale omului si
indatoririle sale social-comunitare poate fi
depasita daca aceste drepturi fundamentale
sunt puse in acord cu valorile moral-
spirituale. Adica, drepturile formale trebuie
completate cu dimensiunea moral-spiritualad
a demnitatii umane. Desigur, teologia ofera
lumii viziunea despre omul ca subiect liber,
capabil sa ia decizii libere, viziune strans
legatd de demnitatea atribuita fiecarei
persoane. insd demnitatea libertdtii umane
este conditionata de fundamentul sau etic,
adica de responsabilitate. Din acest punct de
vedere, drepturile persoanei se coroboreaza
cu cele ale aproapelui. Respectul pentru
aproapele trebuie sa fie cel putin echivalent
cu cel pe care-1 doresc pentru propria
persoana (cf. Matei 22, 39: ,,Sa iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insuti*). Caci nu
este suficient ,,sa fii Impreuna“ pentru a fi o
adevarata persoana 1n sens teologic.

Pentru a actualiza chipul treimic in om,
acesta trebuie trait ca daruire de sine sau
daruire reciproca, solidaritate si cooperare.
Mai ales acum, cand criza financiara a
devenit un fenomen Ingrijorator, este
necesar ca demnitatea umana sa fie si
mai mult aparatd de umilirea care deriva
din saracie, somaj, exploatare, nedreptate
sociala, foamete si suferintd. Pentru ca,
din perspectiva teologica, viata omului nu
reprezintd doar un ,,drept®, ci, mult mai mult
decat atat, ea este un ,,dar* al lui Dumnezeu.
Un dar de pret care trebuie aparat, pastrat si
cultivat in relatie, iIn comuniune, in Biserica
si in societate. In acest sens, Bisericile au ca
baza a gandirii lor sociale Evanghelia iubirii
lui Tisus Hristos fata de toti oamenii, iubire
care devine si criteriul evaluarii vietii umane
in istorie (cf. Matei 25, 31-46).

Prin urmare, Biserica apara drepturile
omului, dar si valorile moral-spirituale ale
comuniunii umane, Intrucat in societate
spiritualitatea  autenticd este  tocmai
legatura profunda dintre libertate, iubire si
responsabilitate in relatie cu Dumnezeu si
cu oamenii.

In alta ordine de idei, drepturile omului
au ajuns rapid punctul de intersectie dintre
Biserica si statul democratic in plind
reconstructie juridicad. Element constitutiv
al culturii politice moderne europene,
doctrina drepturilor omului este un produs
cultural, politic, juridic, filosofic si nu in
ultimul rand teologic. Nu este locul aici sa
refacem fie si pe scurt etapele drumului care
a dus la proclamarea la 10 decembrie 1948 a
Declaratiei universale a drepturilor omului.
Retinem pentru moment doar faptul ca
aplicarea in cunostinta de cauza a doctrinei
drepturilor omului presupune capacitatea de
a citi dincolo de paragrafele unor documente,
de a vedea procesul complex care prefateaza
una dintre achizitiile cele mai importante ale
modernitatii. Printr-o tragica ironie a istoriei,
tocmai in momentul proclamarii drepturilor
omului, tarile Europei de Est incepeau odata
cu instaurarea comunismului sa faca deja
experienta ignorarii §i incalcarii acestora.
Datorita geografiei politice si culturale
diferite, nu doar ca tarile (majoritar ortodoxe
ale) Europei de Est nu au participat deplin
la momentele articularii viziunii despre
drepturile omului, dar atunci cand ar fi
putut sa o faca, adica dupa cel de-al Doilea
Razboi Mondial, au fost in mod brutal
impiedicate. Fara sa ofere o scuza, aceasta
constatare macar explicd de ce raportul dintre
Ortodoxie si drepturile omului este inca
marcat sistematic de neintelegere.

Pentru o imagine nuanfatd asupra
dezbaterii in jurul conceptului si aplicarii
doctrinei drepturilor omului in epoca
noastra, ar mai fi de spus ca dificultatile nu
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se limiteaza la Europa de Est, adica nu sunt
un indiciu absolut al ,,inapoierii juridice din
spatiul dominat pana acum doua decenii de
comunism. In cteva cuvinte, dezbaterea se
poarta atat in tarile apartinand unor cercuri
culturale non-europene, precum China
ori statele musulmane, cat si in interiorul
cercului cultural european si nordamerican.
In timp ce criticile la adresa drepturilor
omului venite de la non-europeni vizeaza mai
ales caracterul universal, contestat in numele
specificului local, dimensiunea comunitara
fiind sistematic opusd individualismului,
europenii §i americanii discutd in mod
contradictoriu 1n jurul modalitatilor de
interpretare si aplicare a acestora in contextul
masurilor luate dupa 11 septembrie anul
2001, cazul Guantanamo fiind sugestiv in
acest sens. in plus, controversele bioetice
din ultima vreme au readus in actualitate
termenul-cheie al drepturilor omului:
demnitatea umana.

Pe acest fundal are loc azi chestionarea
Ortodoxiei de catre confesiunile si cercurile
politice occidentale 1n legatura cu viziunea
ei legata de statul de drept si de valoarea
normativa a drepturilor omului. Sa nu
uitdm ca una dintre acuzele constante
aduse Ortodoxiei in general ramane pana
azi lipsa acesteia de implicare sociala,
refugiul contemplativ si izolarea de restul
lumii. Optiunea pentru Hristos-Dumnezeu
pare sa fie In detrimentul celei pentru lisus
Hristos-Omul. Biserica Ortodoxa este vazuta
ca indiferentd fatd de nevoile imediate
ale comunitatii i in acelasi timp gata sa
slujeasca simbolic statului. Or, autoritatea
statului post-comunist si credibilitatea clasei
politice fiind mai mult decat fragile, riscurile
unor derapaje continudnd s existente Inca
latent Intr-un corp social bruscat de ritmul si
anvergura unor transformari fara precedent,
amplificate de contextul international marcat
de instabilitate, intrebarea dacd si cum

principalul depozitar simbolic si identitar,
care se bucurd si de increderea majoritatii
populatiei, intelege sa se implice in efortul
articularii unui proiect de societate este mai
mult decat o simpla provocare si depaseste
de departe nivelul cliseelor huntingtoniene
despre o Ortodoxie greu de distins de Islam.

Este limpede ca Ortodoxia est-
europeand, Iintre timp partea cea mai
consistenta a Ortodoxiei mondiale, vine la
intalnirea cu aceste interogatii avand un
bagaj diferit de cel al partenerilor vestici de
dialog. Principala diferenta rezida in faptul
ca teologia ortodoxa nu a parcurs acelasi
drum al modernitatii, nu s-a confruntat
sistematic cu provocarile [luminismului, nu
a fost obligatd sa demonstreze pertinenta
discursului sdu alaturi de cel al filosofiei
post-scolastice si de cel al stiintelor naturii,
nu a fost in situatia de a se impune printr-o
concurenta inter-confesionald de genul celei
dintre Catolicism si Protestantism §i nici nu
a avut ocazia sa formuleze o viziune asupra
separatiei dintre Biserica si stat. Cu alte
cuvinte, experienta modernda a Ortodoxiei
este diferita de cea a Occidentului european
prin simplu fapt de a fi urmat propria ei
istorie marcata de o serie de abuzuri, de la
autoritatea tarista la cea comunista trecand
prin dominatia otomand. Sigur, cum am
precizat deja, aceste locuri comune ale
istoriografiei culturale si politice nu sunt
pur si simplu justificari comode, ci ne ajuta
sd intelegem mai bine complexitatea unui
dialog intra-european prea des simplificat si
redus la opozitia Orient—Occident, Est—Vest,
libertate—dictatura, civilizatie—barbarie,
superioritate—inferioritate.

Invocate cu precadere pentru a justifica
avortul sau relatiile intre persoanele de
acelasi sex, avalanga sectara sau deciziile
medicale discutabile din punct de vedere
etic si teologic, atacurile anti-religioase si
in particular afectul anti-crestin al societatii
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civile in formare — drepturile omului au
ajuns repede in Europa de Est de dupa anul
1989 simbolul unei ofensive occidentale in
fata careia Biserica trebuia sa ridice zidurile
Traditiei, ale identitatii si mandriei nationale.
Daca mai adaugdm si rezerva cercurilor
politice si a mass-mediei occidentale fata de
tarile majoritar ortodoxe, atitudine tradusa
in lozinca unui ministru austriac potrivit
careia Europa inceteaza acolo unde incepe
Ortodoxia, este de inteles ca o astfel de
polarizare nu a incurajat receptarea lucida
si responsabila a unui concept menit initial
sa creeze o culturd comuna a respectului fata
de demnitatea omului, indiferent de originea
geografica sau de destinatia religioasa a
acestuia.

Depasind comoditatea polarizarii, cateva
voci ale teologiei ortodoxe din ultimele
decenii incearca sa repuna in dialog mesajul
Bisericii de Rasarit cu modernitatea. Asa
cum putem banui, efortul nu este deloc
simplu si nici lipsit de pericole precum
acela de a relativiza propriile fundamente
sau de a seculariza involuntar discursul
teologic. Cu toate acestea, tocmai pentru ca
Ortodoxia este ferm ancorata in propria ei
Traditie, dialogul cu principiile fondatoare
ale doctrinei drepturilor omului se dovedeste
roditor. In orizontul crizei de libertate prin
care trece in prezent cultura moderna a
drepturilor omului, contributia ortodoxa la
o cultura a datoriei fatd de Dumnezeu si
semeni poate constitui un binevenit corectiv
—remarca intr-un foarte bun articol teologul
Radu Preda.

Departe de a relativiza importanta reala
a setului de principii si valori pe care il
vehiculeaza drepturile omului, sublinierea
diversitatii de viziune in ceea ce priveste
aplicarea lui este obligatorie dacd dorim sa
intelegem aspectele definitorii ale acestei
constructii culturale si juridice a modernitatii.
Ne referim aici doar la trei aspecte,

nemijlocit legate intre ele. Astfel, aspectul
definitoriu 1l constituie insasi dinamica
procesului de precizare a drepturilor omului.
Nu avem de-a face cu reguli fixe, formulate
cumva prin inspiratie, de sus in jos, ci ne
confruntam cu efortul mereu luat de la
capat de a armoniza ideea de om cu limitele
comunitatii umane, dreptul persoanei cu cel
al colectivitatii, interesele individuale cu
rigorile binelui comun, valoarea personala
cu pretentiile statului sau ale oricarui tip
de autoritate. Constructie articulatd timp
de secole, raspunzand la tragediile istoriei
indepartate sau recente, drepturile omului
sunt prin natura lor dinamice. Fapt care,
evident, nu vrea sd insemne ca pot fi rescrise
complet, ca filosofia de baza sta la dispozitie
oricand, oricui si oricum. Daca ar fi astfel,
din instrument al echitatii si din pavaza
impotriva abuzului, drepturile omului ar fi
transformate in agent al relativismului si al
terorii ideologice, adica in exact opusul lor...

in incheiere, plecand de la continutul
si structura ori mesajul cartii de fatd, vom
sustine c¢d demersul misionar al Bisericii
trebuie sa cuprinda conceptul conform caruia
Biserica nu este, in fond, doar comunitatea
cu numar mare sau foarte mare de membri
ci chiar si cea cu numarul cel mai mic, dar in
care salasluieste marturia cea duhovniceasca
despre trairea in viata noastra a vietii lui
Hristos, cea autenticd. ,,Astfel inteleasa,
misiunea nu este reprezentata de un proiect
grandios, asemeni unei caracatife care
cuprinde totul 1n sine — acesta este de dorit
numai pentru a conferi unitate de plan si
actiune sistemului —ci de interventia in micro,
de Indeplinirea misiunii de pastor de suflete
si a aceleia de urmator al Mantuitorului,
calitate pe care o are orice crestin botezat,
nu numai clericul §i nu numai cei cu anumite
raspunderi in Biserica.* Asadar, iata si de aici
constatam faptul ca Ortodoxia este o forma
de crestinism (nesecularizata in conginutul
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si fondul ei intrinsec) extrem de rafinata, de
nobila, de fina, pe care putini o stiu astazi
aprecia sau gusta in profunzimile ei dintru
inceput, lucru pentru care ne rugdm Lui
Dumnezeu — Cel in Treime preamarit, sa ne
ajute si sa ne lumineze mintile noastre, cele
acoperite de umbra pacatului si a mortii!...

STELIAN GOMBOS

Preot dr. Mircea Cricovean, Crampeie
din teologia si spiritualitatea Parintilor
Bisericii, Editura Marineasa, Timisoara,
2009, 330 p.

Teologia reprezintd pentru constiinta
patristica forma cea mai Tnaltd a comuniunii
sufletului cu Dumnezeu, agadar ea nu poate fi
abordata corect decat ca spiritualitate, adica
ca mod de adancire si desavarsire a trairii
autentic crestine.

In acest cadru apare cea de a noua carte
semnata de pr. dr. Mircea Florin Cricovean,
intitulatd, Crampeie din teologia si
spiritualitatea Parintilor Bisericii (editura
Marineasa, 2009, 330p.).

Lucrarea apare cu binecuvantarea
inaltpreasintiei Sale Dr. Nicolae Corneanu,
Mitropolitul Banatului, §i este onorata cu
o prefata semnata de arhid. prof. univ. dr.
Constantin Voicu si cu o postfatd ce poarta
semnatura Parintelui prof. univ. dr. Vasile
Muntean.

Competenta autorului In materie de
teologie patristica face ca studiul de fata
sd se constituie ca un adevarat compendiu
de dogmatica, aducand contributia la
intelegerea si aprofundarea modului in
care Parintii Bisericii celei nedespartite au
tratat pricipalele capitole teologice, precum:
triadologia,  hristologia,  soteriologia,
pnevmatologia, eclesiologia, eshatologia,
precum si aspectele dogmatice si spirituale
aferente.

in acest caz, lucrarea are si un pronuntat
caracter ecumenic, dovedind cé Biserica de
pretutindeni si de totdeauna a marturisit si
pastrat prin dascalii sai, adevarul de credinta
neschimbat, asa cum a fost descoperit
de Dumnezeu spre mantuirea oamenilor,
activand cu perseverentd si consecventa
la adancirea lui prin trairea credintei in
dragostea care il defineste pe Dumnezeu.

Pe de alta parte, se poate constata fara
prea mare greutate cd aspectele dogmatice
dezbatute, fiind temeinic documentate si
judicios expuse, ofera prezentului studiu
posibilitatea de a se constitui ca un curs
de teologie patristicd pentru studentii
facultatilor noastre de teologie, unde temele
pot fi adancite si seminarizate ...

Oricum, cartea de fata confirmd o data
in plus faptul ca Parintele dr. Mircea Florin
Cricovean, fiind chemat sa predea Patrologia
la Facultatea de Teologie a Universitatii din
Timigoara, reprezinta un beneficiu deopotriva
pentru invatamantul teologic universitar,
cat si pentru dansul, obligandu-1 oarecum
sd ramana in ,tensiunea” studiului, spre a
ne oferi noi si valoroase elaborari teologice.

Preot prof. dr. SORIN COSMA

Preot conf. univ. dr. Nicolae Morar, Religia
de la ,,homo habilis“ la ,,homo adorans*,
Studii de teologie religioasi, Editura
Marineasa, Timigoara, 2010, 227 p.

Cartea apiruti cu binecuvantarea Inalt-
preasfintitului dr. Nicolae Corneanu, Mitro-
politul Banatului, este onorata cu un ,,Cuvant
inainte”, semnat de Preasfintitul Paisie
Lugojanul, episcop vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei.

Prezentul opuscul reuneste studiile publi-
cate de autor 1n reviste si volume colective,
precum si alte materiale, comunicate la
colocvii §i simpozioane nationale si inter-
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nationale, texte care subliniaza cd ,religia si
religiozitatea surprind interesul acut al omu-
lui (antic, medieval, modern si contempo-
ran, roman sau de alta etnie) pentru propria-i
fiintare, pentru gandul profund, pentru idei,
pentru reverii i bucurii spirituale inefabile*.

Studiile publicate in prezentul volum
demonstreaza ca religia reprezinta §i tre-
buie abordata ca un fenomen teologic, avand
in centru pe Dumnezeu, care se comunica
sufletului omenesc, iar acesta, primindu-1,
dezvolta relatia de comuniune fireasca cu
El, spre desavarsirea propriei vieti. Aceasta
inseamna ca ,,homo habilis“ nu este un ele-
ment de tranzitie in evolutia speciei umane,
ci are nscrisd in fiinta sa spirituala capaci-
tatea de a expune gandul creator, si 1n ace-
lasi timp capacitatea si disponibilitatea de a
raspunde chemadrii lui Dumnezeu, pentru a
se implini pe sine ca ,,homo adorans®. Altfel
spus, sufletul omenesc, in masura in care prin
natura sa este ratiune, sentiment si vointa,
orientate spre bine, adevar si frumos, in ace-
easi masura este si religios, avand menirea
de a fructifica armonic si creator aceste ele-
mente 1n constiinta sa, in scopul devenirii
sale axiologice.

Studiile cuprinse in prezentul volum au
o tematica diversificata, mai intai un carac-
ter general referitor la religie si cultura, la
mit si la sacru, apoi un caracter teologic
privind scripturile traditiei monoteiste si
Sfanta Scripturd, literatura sacrd neotes-
tamentara, precum si aspecte particulare
etnice romanesti, privind ,,precrestinismul
in spatiul carpato-dundrean®, sau spirituali-
tatea romaneasca intre traditie si noutate. Nu
lipsesc nici aspectele practice de abordare a
vietii crestine autentice pe masura sa desa-
varseasca sfintenia lui Dumnezeu in viata
omului. Dupa ce analizeaza cadrul autentic,
natural de abordare a crestinismului ca nor-
malitate a vietii, autorul se refera la atitudi-
nea Bisericii fata de practicile oculte, pentru

a demonstra in alt studiu ca sfantul reprezinta
omul firesc, evidentiind in acest sens faptul
ca ,,sfintenia este modul superior de raportare
la existenta a oricarei generatii de oameni,
iar sfantul este omul constient de prezenta
si lucrarea Duhului Sfant in orizontul tem-
poralitatii. Mai mult, sfantul si sfintenia sunt
termenii care, pe plan ontologic, indica starea
fireasca a naturii umane* (p. 226).

Pe langa aceasta, cititorul poate gasi
in paginile acestor studii argumente solide
care demonstreaza ca ,,avand ca porunca
de la Mantuitorul «cercetarea» (Matei 7,
7) si «cunoasterea» (loan 17, 3), Biserica
Ortodoxa nu a pus in contradictie invatatura
Evangheliei cu stiinta. Acesta este motivul
pentru care Biserica nu se pronuntd mpo-
triva cuceririlor stiintei si tehnicii moderne
care investigheaza fenomenele paranormale,
exploatate in mod abuziv de catre simpa-
tizantii ocultismului, ¢i urmareste ca viata
credinciosilor si slujitorilor ei sd se inscrie
pe calea adevarului in orice moment istoric,
valorificand cercetdrile stiintifice in mod
pozitiv* (p. 169).

In acelasi timp, parcurgand paginile stu-
diilor publicate in prezentul volum, cititorul
va putea gasi argumente istorice pe masura
sd convinga ca ,,spiritualitatea romaneasca
este marcatd profund de mesajul crestin. in
structurile ei se topesc elemente ale credintei
geto-dace, dar i un fond remarcabil de inva-
taturi de origine crestind, care au preluat si
modelat elementele arhaice, facandu-le sa se
plieze pe suportul doctrinar al Bisericii. Din
acest motiv, este impropriu sa se afirme ca
spiritualitatea romaneasca se migca pe pali-
erul valorilor minore, copiind sau imitand,
stangaci, modelele culturale europene, insu-
ficient intelese de catre reprezentantii cultu-
rii romanesti. Ea este europeana tocmai prin
diversitatea elementelor care o compun, se
armonizeaza cu valorile spirituale universale
si reprezinta un mod regional de abordare a
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temelor esentiale ale meditatiei despre om si
lumea in care acesta traieste* (p. 104).

in concluzie, privind in ansamblu prezen-
tul volum, retinem ca acesta prezinta, prin
diversitatea tematicd, un deosebit interes,
fiind de actualitate teologicad si filosofica
privind studiul religiei si al religiozitatii ca
fenomen propriu sufletului omenesc, sau ca
,,homo religiosus* este identic cu sine insusi
pretutindeni si totdeauna. Autorul dovedeste
o eficienta orientare in bibliografia con-
sultatd, de foarte buna calitate, reugind sa
formuleze analize si sinteze personale, pe
masura sa confirme temeinicia adevarului
revelat de Dumnezeu si promovat de Biserica
de-a lungul vremii.

Preot prof. SORIN COSMA

Nicolae si Eduard Magiar, Viata mona-
hali din judetul Timis, Editura invierea,
Timisoara 2010, 254 p. (plus un CD foto).

Dupa ce, nu demult, cei doi autori —
tatal si fiul — au scos o monografie dedicata
traiului monastic in jud. Caras-Severin,
respectiv in Eparhia Caransebesului, acum
dansii ne ofera o carte ce prezintd manastirile
din Arhiepiscopia Timisoarei. Volumul se
bucurd de un Cuvént-inainte al I.P.S. dr.
Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului,
care apreciaza ,stradania reactualizarii
istoriei manastirilor din partile timisene®,
socotind tomul de fata ,,un indrumator de
mare utilitate”. Urmeaza o prefatd semnata
de arhim. Simeon Stana, exarhul manastirilor
din Arhiepiscopia Timisoarei, iar in incheiere
o postfata apartinand pr. dr. Ionel Popescu,
vicarul administrativ al Mitropoliei bandtene.

Lucrarea de fata infatiseaza in mai
multe sectiuni atat manastirile disparute
(nu exhaustiv), cat si cele in fiintd, inclusiv
manastirea sarbeasca ,,Sf. George®. in

final se adauga un glosar de terminologie
monastica si alte anexe, plus rezumate in
cateva limbi.

Evident, este laudabil efortul celor doi
autori de a aduna informatii din cele mai
variate, prezentand cu detalii asezamintele
manastiresti din zona noastra, dar — in
eventualitatea unei reeditari a cartii lor — sa
ne fie permis a face unele remarci, de dragul
acriviei si in folosul cititorilor interesati de
vita evangelica din jud. Timis.

La cap. I1, intitulat ,,Consideratii istorice*
ma asteptam sa fie folosita monografia
renumitului banatolog 1. D. Suciu privind
Mitropolia Banatului (Timisoara, 1977).
Aici doar o singurd observatie: Ziridava nu
este Cenadul (p. 19), ci Pecica. Problema
solicitarii celor 60 de sate bandtene (p. 25)
a fost rezolvata obiectiv de catre acelasi
competent si regretat istoric I. D. Suciu
(op. cit., p. 83). Sfantul Pahomie, pe urma,
n-a decedat in 340 (p. 28), ci in 346, iar
Regulile mari vasiliene nu au fost 50 (ibidem
si p. 62), ci 55. La fel este exageratd, fara
temei, afirmatia din p. 29 ca dupa anul
1453 ,toate bisericile ortodoxe si-au
dobandit autocefalia®; sa ne gandim numai
la Patriarhia noastra, ca abia in 1885 1 s-a
recunoscut aceasta carmuire-de-sine.

S& mai precizdm ca temnifa Kufstein
n-a fost la Viena (p. 30), ci in Tirol. Dupa
aceea, biserica-manastire din Lugoj nu a
fost demolata in 1882 (p. 76), ci la 1879.
Manasturul si Margina (pp. 78-82) nu
sunt insa retinute ca manastiri ortodoxe de
catre D. Teicu (Geografia ecleziastica a
Banatului montan, Cluj-Napoca 2007, pp.
104 si 190). Statistica Eparhiei Timisoara
cu unele detalii privind Cebza (p. 84 si n.
118) e deja publicata de I. D. Suciu si R.
Constantinescu, Documente privitoare la
istoria Mitropoliei Banatului, [, Timisoara,
1980, p. 314. Mai mult, biserica manastirii
cu pricina nu are ,,forma triunghiulara (p.
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85). ,,Jzvorul Miron® s-a ctitorit nu numai
prin dania familiei Glava (p. 103), ci si a
viitorului patriarh Miron Cristea. In legatura
cu Morisena-Cenad (p. 120) se cuvenea
utilizat studiul mentionat de cei doi autori
in p. 243 (pct. 42). Cassi constructie de lemn,
cu siguranta ca Saraca dateaza din veacul XII
(amanunte la V. Muntean, Bizantinologie, II,
Timigoara, 2000, p. 44), si nu din secolele
XI-XIV (N. si E. Magiar, op. cit., p.
147). In subsidiar, asertiunea ca nu exista
documente despre manastirea Saraca din
vremea ocupatiei otomane (p. 149), iarasi
este neintemeiata (a se vedea D. Teicu, op.
cit., p. 125). Nu mai putin sustinerea din
p. 156 ca in 1744 fiinta o scoald la aceeasi
manastire, c¢a monahul roman Pahomie
Mihailovici (Mihaild) ar fi indeplinit functia
de dascal pana in momentul calugaririi (sic
1744). De fapt el s-a calugarit in 1774. Totusi,
mai tarziu, in anii 1777-1782 a existat o
scoald siteascd intr-o anexd a manastirii. in
sfarsit, datarea manastirii Saraca in sec. XVI
(p. 158) nu se confirma. Potrivit cercetarilor
arheologice, actualul locas monastic dateaza
din a doua jumatate a secolului XIV.

in anul 1955 Vasile Lazarescu nu era
episcop al Caransebesului (p. 163). Sfantul
Tosif de la Partos trebuia aratat ca nu era
vlah (p. 204); avea mama grecoaica (a se
vedea Enciclopedia Ortodoxiei romanesti,
Bucuresti, 2010, p. 350), iar Damaschin
Udrea nu i-a fost secretar (pp. 206 si 216—
217), D. Udrea fiind un personaj imaginar
(vezi I. D. Suciu, Monografia Mitropoliei
Banatului, cit. 18-21). lar mitropolitul Tosif
n-a pastorit la Timigoara 3 ani (p. 207), ci
10 ani.

La Summary (p. 223) inainte de ,, Timis*
era necesar sa se treaca ,,the district”, iar
in pagina urmatoare dupa acelasi Timis
(paragraful 2 de sus) nu trebuia scris
»country®. Nici la ,,Riassunto (p. 230) nu

este potrivit sa se zica ,,provincia di Timis®,
ci ,,dipartiménto...“.

Bibliografia (p. 240 si urm.) din pacate
nu s-a intocmit cu acuratete. Ne intdmpina
repetitii nejustificate (numerele 21 si 44, 52
si 56, 86 s1 95, 107 si 108). La p. 248, pct.
115: nu D. Teodori a redactat acel articol, ci
Tosif Tempea. Nu mai indic scaparile de tipar.

Fireste, observatiile de mai sus, facute
sine ira et studio, nu scad Insemnatatea
volumului recenzat.

Preot prof. dr. VASILE MUNTEAN

Ioan Bude, Timisoara - ,,Orasul
intern®“. Restituiri documentare biseri-
cesti, Editura Art Press, Timisoara, 2010.

Ca istoria este o disciplina ce nu poate
fi conceputa in afara documentelor, este un
adevir arhicunoscut. in acest areal, orice
informatie, orice interpretare, orice nuantare
trebuie probat printr-o trimitere la surse. in
lipsa acestora, istoria nu este decat o culegere
de povesti depanate la gura sobei. lata de ce
editarea tomurilor de arhiva reprezinta una
dintre cele mai serioase, dar si unul dintre
cele mai complicate demersuri, atunci cand
decidem sa ne agezam pe teritoriul istoriei,
indiferent de domeniul abordat. Problema
devine cu atat mai dificila cand intram pe
teritoriul vietii bisericesti. Cincizeci de ani
de comunism ateu au instaurat In aceasta
directie un gol ce se cere cat mai repede
recuperat.

Din aceastd perspectiva, demersul
parintelui protopop loan Bude trebuie privit
caunul de o foarte mare utilitate. Preocuparea
de a pune la Indemana cercetatorilor si,
implicit, marelui public, documente care in
mod obisnuit nu depasesc arealul arhivelor,
este de o importanta mult mai mare decat
se banuieste la prima vedere. In felul acesta
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cercetatorii vor avea mai usor la indemana
materialul necesar atdt studiului vietii
bisericesti din Timigoara, cat si abordarii
istoriei orasului, domeniu ce nu poate
renunta la competenta sa spirituala in cadrul
careia Biserica ocupa cel mai important
loc. Preocuparile parintelui protopop loan
Bude, in acest sens, sunt deja bine cunoscute.
Din istoricul parohiilor ortodoxe roméane
timisorene, Timisoara, Editura Invierea,
2007 reprezinta un demers de recuperare
pentru istorie a unor documente de mare
interes in reconstituirea vietii bisericesti
din spatiul nostru geografic, intr-o epoca de
efervescenta fard precedent a spiritualitatii
romanesti banatene, cum a fost cea marcata
de Marea Unire si anii imediat urmatori.
In acelasi context se integreaza si volumul
Emanuil Ungureanu. Prinos de cinstire si
neuitare, Timisoara, Editura Invierea 2009,
demers de reconstituire a vietii si activitagii,
in linie bisericeasca, a unuia dintre cei mai
importanti oameni de culturd ai generatiei
care a pregatit i realizat evenimentul de la
1 Decembrie 1918, distingandu-se apoi prin
efortul de a imprima specific romanesc vietii
spirituale din Timisoara.

Ajunsi la recent-editatul volum de
documente, Timisoara — ,,Orasul intern.
Restituiri  documentare  bisericesti,
Timisoara, Art Press, 2010, tiparit cu
binecuvantarea si recomandarea 1.P.S. Sa
Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului,
trebuie sd mentionam mai intai faptul ca, de
data aceasta, perimetrul cercetarii se doreste,
inca din start, delimitat teritorial, plecand de
la ceea ce istoricii numesc ,,orasul intern®,
nucleul ordsenesc in extindere de-a lungul
vremii, desemnand ceea ce timisorenii
numesc ,, Cetate . Demersul se inscrie in linia
lucrarilor deosebit de utile vietii bisericesti,
pentru ca, asa cum dealtfel subliniaza
si I.P.S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul
Banatului, in Recomandare: ,, Dintotdeauna
credinciosii nostri au dorit sa cunoascd

pdana la mici amdanunte viata comunitatii
careia i apartin . Procesele-verbale scoase
la luminad cu ocazia editarii acestei carti,
reprezintd exact acele amanunte ce, puse
cap la cap, recompun viata bisericeascd a
unei importante zone din Timisoara.

Cum am amintit deja, dar meritd sa
subliniem, cartea nu este un demers singular,
realizat din intamplare, ci se inscrie, asa cum
stim din aparitiile anterioare si asa cum autorul
subliniaza inca din primele randuri: ,, intr-un
proiectat serial de restituiri documentare
ce-si propun scoaterea la lumina a celor
mai relevante marturii privitoare la istoria
relativ recentd a vietii bisericesti ortodoxe
romdne de pe arealul urbanistic timisorean *
(p- 9). Oranduite cronologic, procesele-
verbale publicate acopera, in timp, intervalul
dintre 1942-1999. Ca dimensiune istorica,
ele reprezinta marturii a trei epoci distincte,
ce si-au imprimat specificul si asupra vietii
bisericesti: cel de-al doilea razboi mondial i
anii imediat urmatori, incarcati de prevestiri
sumbre, instaurarea comunismului, urmata
de avatarurile convietuirii cu un stat ateu,
vreme de restriste pentru Biserica, urmata
de revirimentul vietii duhovnicesti si al
traditiilor bisericesti, reviriment favorizat
de evenimentele din decembrie 1989.
Parcurgand documentele publicate de
parintele protopop loan Bude, putem urmari
felul cum aceste momente si-au pus amprenta
asupra derularii vietii parohiei Timisoara-
Cetate. Dincolo de importanta lor pentru
cunoagtereca momentelor de referinta din
istoria Bisericii acestui spatiu geografic si,
in ultima instantd, a celei romanesti, paginile
de fata au o mare importanta din perspectiva
cercetatorului aplecat asupra istoriei acestor
locuri, care, cu certitudine, nu va putea face
abstractie de ele.

Si, cum complicatul angrenaj al istoriei
este pus In migcare de oameni, documentele
publicate aduc marturie si despre cei ce s-au
implicat intr-un fel sau altul in derularea
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vietii bisericesti de-a lungul acestor ani.
intre altele, aflam, de pilda, componenta
consiliilor parohiale, protopopii, preotii,
dar si mirenii atasati bisericii. In acest sens,
autorul intreprinde chiar un demers de studiu
socio-profesional in: Consideratii preliminare.
Juristi, ingineri, profesori, medici se regésesc
alaturi de preoti, straduindu-se sa contribuie,
dupa masura pregatirii lor, la derularea in
conditii cat mai bune a vietii bisericesti.
Situatia materiala a parohiei, peripetiile
prin care trec proprietatile ei, mai ales in
timpul regimului comunist, deopotriva ostil
Bisericii si ideii de proprietate, alta decat
a statului, sunt de asemenea elemente ce
pot fi urmarite parcurgand paginile cartii.
Observam, intre altele, ca situatia materiala
a parohiei este in interdependenta cu starea
economicd a vremii la care se face referire.

Cum era si firesc, o buna parte din
documente privesc evenimentele legate de
constructia bisericii amplasate in Piata Dacia
al carei paroh este parintele protopop loan
Bude. Daca cei ce locuiesc pe teritoriul acestei
parohii au privit cu bucurie inaltandu-se cu
repeziciune, ca prin minune, in doar cativa
ani, o biserica de rara frumusete, parcurgand
aceste pagini vor avea prilejul sa inteleaga
mai bine cata truda a fost investita pentru ca
ea sa devina, din proiect, realitate.

Cateva pagini cu facsimile intregesc
valoarea documentard a volumului aparut
sub semndtura parintelui loan Bude, carte
utild in egald masura cercetatorilor si celor ce
se considera credinciosi, deci implicit, legati
de viata Bisericii.

AQUILINA BIRAESCU
Ioan Bude, ,,Timisoara — Orasul

intern®“. Restituiri documentare biseri-
cesti. Editura ArtPress, Timisoara, 2010.

Asa cum s-a mai afirmat, prot. dr. loan
Bude, in paralel cu o sustinuta i permanenta

activitate pastorald si de administratie
bisericeascd, s-a afirmat si s-a remarcat
printr-o consecventd cercetare stiingifica
in domeniul teologiei, al vietii bisericesti,
preocupari valorificate atat publicistic, cat si
editorial. Recenta aparitie editoriala (cea de-a
cincea din figa sa de autor) reconfirma vocatia
sa de prolific cercetator. Este vorba de cartea
intitulata ,,Timisoara — Orasul intern*
Restituiri documentare bisericesti (Editura
ArtPress, Timigoara, 2010), care, potrivit
precizarilor autorului, face parte dintr-un
,proiectat serial de restituiri documentare
ce-si propun scoaterea la lumina a celor mai
relevante marturii privitoare la istoria relativ
recenta a vietii bisericesti ortodoxe romane
de pe arealul urbanistic timisorean® (p. 9).
Din amintitul serial au aparut, anterior, doua
volume: Din istoricul parohiilor ortodoxe
romane timisorene, Timisoara, 2007 si
respectiv. Emanuil Ungurianu — prinos
de cinstire si neuitare, Timisoara, 2009,
fiind gata pentru tipar altul, intitulat Repere
religioase ortodoxe roméne timisorene.
Cartea tocmai iesitd de sub tipar are
ca obiectiv structural dominant, propriu,
redarea spre valorificare a seriei de
documente aferente Parohiei Ortodoxe
Romane Timisoara-Cetate (situat pe istorica
vatrd a ,,Orasului Intern™), cu reluarea
detaliata a evenimentelor din viata acestei
comunitati bisericesti dintre anii 1942—1999.
Daca in primul volum, mentionat mai sus,
erau scoase la lumind documente de arhiva
oarecum disparate, cu continut eterogen,
de aceasta data pachetul documentar oferit
are un caracter evident unitar, cu anumita
cursivitate, cici este vorba de a restitui,
in forma initiala, un set masiv de procese-
verbale (151 la numar), intocmite in
sedintele corporatiunilor parohiei (adunari
parohiale, consilii si comitete parohiale),
din perioada amintitd. Se mijloceste astfel
cunoasterea unui important segment din
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istoria vie a acestei parohii prin intermediul
unor marturii de baza, reflectand, prin scris,
cu fidelitate, derularea unei mari varietati
de evenimente interne ale parohiei, intr-o
perioada de timp cu multe asperitati, uneori
cu accente dramatice.

Constient de marea bogatie de semnificatii
continute de documentele restituite pentru
istoria noastra  bisericeasca, autorul
realizeaza, cel dintai, un important studiu
valorizator, vizand principalele coordonate
tematice ale 1intregii sarje documentare.
Prin abordarea respectiva, autorul nu numai
ca familiarizeaza cititorul cu continutul
documentelor, dar face si o aprofundatd
analizd a aspectelor esentiale, fie privind
latura istorica a perioadei respective, ori
rolul slujitorilor altarului in relatia Biserica-
credinciosi-societate, fie patrunzand in
culisele luptei pentru invingerea obstacolelor
de ordin material si financiar in edificarea
locagurilor de rugaciune, dezvaluind chiar
durerea pricinuitd de frustrarile legate de
patrimoniul cultic apartindtor, de drept si
de fapt, parohiei.

Desigur, tematica documentelor este
bogata, variata, complexa si, prin aceasta,
starnind, in mod firesc, interesul unui larg
evantai de cititori si analisti. Tocmai de
aceea, in importantul cuvant de Recomandare
asezat la inceputul cartii, I.P.S. Sa Mitropolit

dr. Nicolae Corneanu apreciaza coordonatele
valorice ale acestei carti, fiind convins ca
aceasta ,,va fi lecturata cu placere de toti
cititorii* si formuleaza un arhieresc indemn:
,Cartea de fatd am dori sd reprezinte un
impuls si pentru ceilalti preoti, in sensul de
a publica si ei o prezentare asemanatoare a
comunitatii pe care o pastoresc® (p. 7).

Se cuvine facutad mentiunea ca aceasta
lucrare ilustreaza inca o data acribia autorului,
ca cercetator, in restituirea stiintifica a
textelor si documentelor potrivit normelor
academice, atat in esalonarea numerotata a
documentelor urmand criteriul cronologic, in
vederea fidela fata de original, in adnotarile
aferente legate de reconstituirea unor parti
din cuvinte care, prin prescurtare, lipseau, ori
in adaptarea la normele ortografice actuale,
cat si referitor la o adecvata tehnoredactare
(privind caracterul literei, ori arta generala a
paginatiei cu plasarea ritmata de colontitluri
si spationari proportionate). in aceasta arie
de aprecieri se afla si reproducerea (in
Anexa), ca facsimiluri, a unor esantioane
de manuscris, semnificativ alese (din
registre) si admirabil reproduse tipografic
— amplificandu-se astfel tinuta stiintifica si
estetica a cartii.

Prof. PETRU CALIN
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