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NEVOIA UNEI CATEDRALE REPREZENTATIVE

Dupa cum se cunoaste, Biserica autocefala ortodoxa romana, desi ridi-
cata la treapta de Patriarhie in anul 1925, nu are o catedrald reprezentativa,
pe masura prestigiului de care se bucura in Ortodoxie si in lumea crestina.
Orice Biserica Ortodoxa isi afirma si Tn acest mod personalitatea, bisericile
slave si grecesti avand catedrale impunatoare, dintre care amintim catedra-
lele din Belgrad, Moscova si Sofia. Biserica Ortodoxa Romand este o
Biserica dintre cele mai mari in randurile Bisericilor Ortodoxe avand nevoie
de o catedrala reprezentativa in capitala tarii si orasul de resedinta al
Patriarhiei Romane. De altfel toate marile orase crestine ale lumii au cate
o catedrala reprezentativa. Avem si la noi in tard catedrale mari si frumoase,
unele recent sfintite, cum ar fi cele de la lasi, Cluj-Napoca, Timisoara,
Sibiu, Constanta, Arad, Caransebes, Bacau, Oradea, Zalau, Deva, Ramnicu-
Valcea, Targoviste, cele mai multe fiind edificii emblematice pentru orasele
respective. Cu atat mai mult, Bucurestiul capitala tarii, trebuie sa aiba o
catedrald corespunzatoare, deoarece biserica actuald a devenit de mult nein-
capatoare.

Problema ridicarii unei catedrale impunatoare in Bucuresti, demna de
faptele marete ale inaintasilor, In care sd se preamareascd numele lui
Dumnezeu, s-a pus indata dupa dobandirea independentei de stat, in urma
razboiului glorios din 1877-1878, si dupa ce Romania a fost proclamata
regat in anul 1881. Atunci s-a constatat ca nici una din cele peste o suta de
biserici, cate existau in capitala tarii, nu erau atat de incapatoare incat sa-i
primeasca pe toti cei care ar fi dorit sd participe, in liniste si cu demnitate,
la Te-Deum-urile oficiate cu prilejul marilor sarbatori nationale si bisericesti
sau la alte momente solemne. Totodata, s-a dorit ca noua catedrala sa fie
podoaba oragului, emblema capitalei Romaniei independente, punctul de
atractie si marturie pentru alte popoare despre 1naltele sentimente crestinesti
ale ortodocsilor romanilor.

Caurmare, in 19 martie 1881, la cateva zile dupa proclamarea Regatului
Romaniei, s-a constituit Asociatiunea de constructiune a catedralei din
Bucuresti, urmand sa fie recunoscutd de Guvern prin lege speciald, ca
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persoani juridica cu dreptul de a primi donatii. Incepand cu anul 1885,
cand Biserica noastra si-a dobandit autocefalia, a devenit tot mai evidenta
necesitatea unei catedrale in Bucuresti, a unei biserici pe masura noii sale
demnitati, care s o exprime $i sd o reprezinte.

Dupa anul 1918, la rugamintea mitropolitului primat dr. Miron Cristea
de reluare a initiativei ridicarii unei catedrale in Bucuresti, de care capitala
Romaniei avea de multd vreme neaparata trebuinta, Regele Ferdinand I a
indreptat in ziua de 10 mai 1920 un apel catre Sfantul Sinod, cerandu-i pe
temeiul randuielilor canonice 1nalta sa binecuvantare spre a se putea incepe
pregdtirile pentru inaltarea acestei catedralei, intru eternizarea fericitului
eveniment al unirii nationale a tuturor romanilor. In aceeasi zi Sfantul Sinod
s-a intrunit n sedinta solemna, in cadrul caruia, intr-o frumoasa cuvantare,
mitropolitul primat dr. Miron Cristea a numit aceasta catedrala pentru prima
datd Catedrala Neamului, care trebuia sa se ridice cu ajutorul intregii tari
si cu obolul darnic al fiecarui cetatean si fiu al Bisericii stramosesti, deci,
prin colecta publica.

Infiintarea Patriarhiei Romane, prin hotirirea Sfantului Sinod din 4
februarie 1925, a readus in actualitate interesul pentru Catedrala Mantuirii
Neamului, menita a marca noua demnitate a Bisericii si a servi drept cate-
drala patriarhala. Vorbind despre masurile ce trebuiau luate pentru ca ridi-
carea Bisericii noastre la treapta de Patriarhie sd se manifeste tot mai sim-
titor atat in viata internd a Bisericii, cat si in afara, mitropolitul Miron
Cristea spunea in cuvantarea rostita la sedinta Sfantului Sinod din 4 februa-
rie 1925, dupa ridicarea sa la rangul de patriarh: ,,iar ca semn exterior al
Patriarhiei ne trebuie si o mareata Catedrala a Mantuirii Neamului®.

Pentru a pune in aplicare aceasta cerinta, la cateva zile dupa instalarea
sa n scaunul patriarhal la 1 noiembrie 1925, patriarhul Miron Cristea s-a
intalnit cu Regele Ferdinand si, cum Tnsusi spune in insemnarile sale, 1-a
rugat ,,sa dea curs liber pregatirilor pentru Biserica Mantuirii Neamului.
Tot atunci, el a cerut si sprijinul lui I. C. Bratianu, presedintele Consiliului
de Ministri, care ,,a deschis un credit de 3 milioane pentru facerea planu-
rilor®.

Timpul insd a trecut si cel de-al doilea razboi mondial a stopat planurile
pentru construirea catedralei din Capitala tarii. Intre timp si patriarhul Miron
Cristea a adormit intru Domnul (1939). In deceniile intunecate ale ateis-
mului de dupa cel de-al doilea razboi mondial, cand mii de preoti si calugari
au fost arestati, judecati si condamnati la ani grei de inchisoare, Catedrala
Mantuirii Neamului a devenit un subiect inchis iar aplicarea unui plan
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nesdbuit de sistematizare urband in Bucuresti a dus la distrugerea unor
monumente vechi, Intre care si unele biserici si manastiri, graitoare pentru
trecutul nostru national. Astfel in perioada 1968—1987 au fost demolate sau
translate zeci de biserici si manastiri din Bucuresti.

Odata cu Revolutia din Decembrie 1989, proiectul construirii catedralei
patriarhale a prins din nou viata, dupa o tacere de 45 de ani, aducandu-se
in sprijinul ei argumente noi, pe langa cele formulate anterior i anume:
cinstirea inaintagilor care s-au jertfit pentru credinta si unitatea neamului,
dar si a eroilor care si-au dat viata in Decembrie 1989 pentru eliberarea
tarii de dictatura si ateism, precum si a celor care au suferit teroarea fara
precedent in inchisorile si lagarele comuniste. A fost meritul fericitului
intru adormire patriarh Teoctist Ardapasu (1986—2007) de a relua proiectul
Catedralei Mantuirii Neamului. Dupa mai bine de zece ani de negocieri si
schimbarea a trei amplasamente, noua catedrald patriarhald si-a gasit in
sfarsit locul pe fostul deal al Arsenalului, in Calea 13 Septembrie, intre
cladirea Ministerul Apararii Nationale si Palatul Parlamentului. Iindata dupa
alegerea si intronizarea sa ca cel de-al saselea patriarh al Bisericii noastre,
la 29 noiembrie 2007, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a asezat piatra
de temelie si a sfintit locul pentru construirea noii Catedrale patriarhale pe
Dealul Arsenalului. In cursul anului 2010 a avut loc selectia proiectului
noii catedrale care insumeaza elemente de decor de la mai multe biserici
din tara, stilul fiind romanesc, neo-bizantin. La data de 3 septembrie 2010,
Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane a bine-
cuvantat, inceperea lucrarilor de construire a Catedralei Mantuirii Neamului.
La ceremonie au participat membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, membrii Adunarii Nationale Bisericesti, membrii Consiliului
National Bisericesc, oameni de culturd, reprezentanti ai autoritatilor si mai
multi credinciosi. In cuvantul sau, Preafericirea Sa a prezentat cateva carac-
teristici ale viitoarei catedrale aratand ca: ,,aceasta are un mesaj si anume,
mesajul Invierii. Aceasti catedrala care are in componenta turlelor, in numar
de opt, ideea de Inviere, de faclii de Inviere. Sunt opt pentru ci opt este
ziua vesniciei si ziua Invierii. Turla a opta este Turla Pantocrator, turla
centrala. Am dorit ca aceasta catedrala sa poarte deasupra ei un manunchi
de lumanari de Inviere pentru ci in apropiere aici au existat cinci Biserici.
Trei au fost demolate, deci ucise, si doua au fost rastignite prin translare.
In amintirea acestor Biserici care au fost ristignite sau ucise noi dorim sa
avem o Bisericd mai mare care le cuprinde pe toate ca un simbol al invierii
celor vechi sub o forma noua adunata in Biserica. Deci, aceasta catedrala
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care are forma de cruce latina cu un brat mai lung, care simbolizeaza pro-
cesiunea pelerinilor spre Altar, inaintarea noastra treptata spre Imparatia
lui Dumnezeu simbolizata de Sfantul Altar este una romaneasca, o sinteza
inspiratd din cele mai frumoase catedrale din tara, mai ales de la Timisoara
si din alte parti ale tarii, dar si din Bucuresti, unele elemente sunt de aici,
altele din Moldova, altele din nordul Transilvaniei, precum si o sinteza
intre stilul bizantin care se vede in interiorul catedralei si exprimarea externa
a stilului occidental intr-o vreme in care peste 4 milioane de romani orto-
docsi se afla plecati la studii sau pentru munca in Europa Occidentala, in
Canada, Statele Unite ale Americii si chiar in Australia si Noua Zeelanda,
unde avem o eparhie noud ortodoxa romana. Deci, aceasta catedrala simbol
a adunarii in comuniune a romanilor din tara si din strainatate este o cate-
drala care are ca functie mai Intai rugaciunea comuna‘.

Cu toate acestea maretul plan al Catedralei Mantuirii Neamului inca
mai naste polemici, existand unele voci care se Tmpotrivesc acestui proiect.
Raspunzand prompt tuturor, Patriarhia Roméana, prin Biroul sau de presa,
a explicat necesitatea construirii noului locas de rugaciune aratand ca: ,,noua
catedrald este o necesitate i un simbol. Aici vor fi organizate ceremonii
religioase cu caracter public national si international, vor fi primiti oaspe-
tii din strainatate si vor fi organizate evenimente cu semnificatie religioasa,
congrese, conferinte si alte manifestari ale preotilor si tinerilor roméani din
tara si strainatate. Catedrala este simbol al unitatii dintre lucrarea spirituala
si sociald a Bisericii, lucrarea spirituald de ordin liturgic, catehetic si omi-
letic se va desfasura in unitate si completare cu lucrarea social-culturala
prin Centrul de conferinte si Muzeul crestinismului romanesc, social-filan-
tropicd, prin cantina si caminul pentru pelerini, si social-medicald, prin
Centrul de diagnostic si tratament, toate 1n incinta catedralei noi. Sfantul
asezamant este un simbol al unitd{ii romanilor de pretutindeni, prin stilul
arhitectonic traditional bizantin-romanesc va fi reprezentativ pentru credinta
majoritatii poporului roman. Catedrala Mantuirii Neamului va fi construita
in pofida incercarilor disperate ale unor grupuri minoritare protestatare
pentru ca oamenii credinciosi vad dincolo de orizontul lor biologic. Ei stiu
si simt ca o catedrald aduna in iubirea lui Dumnezeu si in comuniunea
fraternd a rugdciunii generatiile trecute, prezente si viitoare® De altfel,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, reunit in zilele de 16 si 17
februarie 2011, sub presedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a
aprobat procedura de colecta nationala in cadrul parohiilor si manastirilor
din cuprinsul eparhiilor Patriarhiei Roméane pentru continuarea lucrarilor



Nevoia unei catedrale reprezentative 7

de construire a Catedralei Mantuirii Neamului, aceasta urmand a fi Inceputa
dupa sarbatoarea Sfintelor Pasti. Potrivit hotararii sinodale, pentru infor-
marea credinciosilor asupra colectei nationale, in fiecare lacas de cult orto-
dox din cadrul parohiilor si manastirilor din cuprinsul eparhiilor Patriarhiei
Romane va fi afisat un anunt care va cuprinde imaginea Catedralei Mantuirii
Neamului, anuntul emiterii unei chitante indiferent de suma, modelul de
chitanta si conturile bancare in care se pot face direct donatii prin virament
de catre persoanele fizice sau juridice. Donatiile vor putea fi facute la
parohii, manastiri si schituri doar clericilor angajati la respectivele unitati
de cult, iar donatorii vor primi o chitantd personalizata. Chitantierele vor
fi puse la dispozitie de catre Patriarhia Roméana prin intermediul centrelor
eparhiale, corespunzator numarului unitatilor de cult din subordine. Astfel
pana in prezent peste 40.000 de persoane au donat bani pentru ridicarea
viitoarei Catedralei patriarhale, dovedind faptul cd romanii ortodocsi doresc
construirea acestei catedrale.

Ulterior, in sedinta de lucru din data de 19 mai 2011, Sfantul Sinod a
dispus introducerea unor ectenii speciale ce se vor rosti in timpul slujbelor
care se vor oficia in toate bisericile parohiale s1 manastiresti pentru ajutor
de la Dumnezeu, sdndtatea, mantuirea si ajutorul ziditorilor, ctitorilor, bine-
facatorilor si miluitorilor Catedralei Mantuirii Neamului. Astfel la Ectenia
Mare se va introduce Ectenia speciala ,,Pentru ca sa se binecuvanteze lucra-
rile la zidirea Catedralei Mantuirii Neamului intru slava lui Dumnezeu si
spre ocrotirea poporului roman si cu buna sporire sa fie aduse la bun sfar-
sit, cu harul si cu lucrarea Preasfantului Duh, Domnului sa ne rugam®, iar
in cadrul Ecteniei intreite se va introduce Ectenia speciala ,,inca ne rugam
pentru ctitorii, binefacatorii si miluitorii Catedralei Mantuirii Neamului si
pentru toti ziditorii i lucratorii care se ostenesc cu inaltarea acesteia, pen-
tru sdnatatea, mantuirea si ajutorul lor*. Sinoi credinciosii si credincioasele
de pe meleagurile Banatului vom sprijini constructia Catedralei Mantuirii
Neamului, rugandu-ne Bunului Dumnezeu pentru finalizarea ei cat mai
grabnica, sprijinind-o cu tot ce putem, convinsi ca ea este un adevarat dar
facut eternitatii.



VIZIUNEA PASTORALA A TAINEI CASATORIEI
lerom. NECTARIE PETRE

Introducere istorica

In perspectiva ortodoxa, casitoria este o cale spirituald, o ciutare a lui
Dumnezeu, taina unirii §i a dragostei, anticiparea irnpiré‘;iei lui Dumnezeu, mai
degraba decat o exigenta pentru procreatie. Casatoria este o taina, un mister, care
mulfumitda Domnului a fost intemeiata inca de la creatie. Poporul ales o considera
ca fiind o taina ce a fost fondata inca de la actul divin al creatiei vazute. De altfel,
acest lucru il vedem confirmat de catre insusi Mantuitorul Hristos care a zis: ,, De
la tnceputul fapturii, barbat si femeie i-a facut Dumnezeu, de aceea va lasa omul
pe tatal sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa, si vor fi amandoi un trup “
(Marcu 10, 6-8).

Ca i in privinta Sfantului Maslu, a Spovedaniei, Hirotoniei, dar si — intr-o mai
mica masurd — a celorlalte Taine, dispunem de putine marturii istorice directe
asupra celebrarii liturgice a casatoriei, anterioare secolului al VIII-lea. lar aceasta
poate fi din diferite motive: pentru ca slujba este o inventie tarzie (cum este cazul
spovedaniei, iar unii autori pretind ca 1n aceeasi situatie este si casatoria); pentru
ca savarsitorii (Tainei) erau analfabeti sau formulau pe loc rugéaciuni pornind de
la un model general acceptat (cum e cazul anaforalei euharistice); iar pe urma,
cand au Inceput a fi alcatuite evhologii (molitfelnice), manuscrisele erau foarte
repede uzate de continua intrebuintare. Au ajuns pana la noi doar editiile ,,de lux*
incepand din secolul al VIII-lea. Mai trebuie mentionat si faptul ca istoria liturgica
a casatoriei a fost foarte putin studiata.

Totusi, sunt cateva referinte in literatura patristica ce sugereaza ca cununia era
insotitd de rugaciuni si ritualuri specifice. Trebuie admis ca indoiala planeaza
asupra realitatii unui ordo universal acceptat in primele veacuri. In Epistola Iui
Diognet, citim : ,, crestinii se cdsdtoresc si ei precum tofi ceilalfi*'. Insa deja la
chiar inceputul secolului al II-lea, Sfantul Ignatie al Antiohiei completeaza aceasta
informatie, spunand ca crestinii se casatoresc precum toti ceilalti, dar ,, cu incu-
viintarea episcopului®, pentru ca ,,sd fie casatoria dupa Domnul si nu dupd

! Diognet-Brief, 5, 6 —ed. K. Wengst, Schriften des Urchristentums, IT (Darmstadt, 1984), p. 318.



Viziunea pastorala a Tainei cdsatoriei 9

pofta “% Din nefericire, Sfantul Ignatie nu spune nimic despre modalitatile ofici-
erii sau altceva despre aceasta Incuviintare.

In marea Biserici se dezvolta doua conceptii diferite: astfel, Occidentul, de la
controversa lui Ipolit cu Calist, pe tema recunoasterii bisericesti a unei uniri
declarate nelegitime de catre stat, si pe tema crearii corelative a unui drept matri-
monial propriu Bisericii, ramane credincioasa principiului consensus facit nup-
tias — ,,consimgamantul valoreaza nunta* (in functie de care actul liturgic este
mai degraba ceva secundar, si aceasta chiar pana la non-liturgicul sanatio in
radice — ,,purificare la radacina“, adica dispensa oricarei forme de celebrare
liturgica a casatoriei, principiu mentinut inca si astazi de biserica romana) i
considera cuplul nuptial ca fiind cel prin care casatoria devine o taina. Orientul
insad vede in preot pe cel ce da caracterul de taind, preot care, prin favoarea unui
act liturgic (prin urmare indispensabil), inaltd casatoria naturald — nascuta din
vointa de a se cdsatori a logodnicilor — la realitatea cea mai presus de fire a Tainei,
in virtutea unei epicleze sau ,, consfintiri .

Aceasta deosebire e esentiald pentru toata evolutia slujbei cununiei in Occident
si in Orient. Foarte devreme, latinii au avut o conceptie mai degraba legalistd a
contractului devenit ipso facto — ,, prin faptul insugi“ — taina, in timp ce ortodoc-
sii considera casatoria, ca si toate celelalte Taine, datd de epicleza consfintitoare.
E interesant de notat ca inca din anul 866, papa Nicolae I, de tristd amintire, in
scrisoarea sa didactica catre bulgari, considera ca forma bisericeasca a celebrarii
cununiei nu este decat un drept onorific, in contradictie cu grecii, ce o considerau
constitutiva (intemeietoare, creatoare).

Dacé aceasta slujire liturgica ar putea fi considerata numai un drept de onoare
in patriarhatele orientale Tnainte de secolul al 1V-lea, ea devine apoi o ,, datorie
de onoare”, ca sa preluam expresia lui Ritzer. Asa facand, slujitorul imprumuta
tatalui sotiei ekdosis-ul, 11 duce de la sotie la sot prin gestul mainii indoite.
Episcopului, sau, dupa caz, preotului ii revenea rugiciunea de binecuvantare, si
mai putin de inchipuit era faptul ca el savarsea si Incoronarea sotilor — macar ca
Sfantul Grigorie din Nazianz protesteaza impotriva acestei prerogative, ce si-ar
fi dorit-o incredintata tatilui sotiei. Incoronarea este un obicei nuptial de origine
pagana, ce a fost respins de Tertulian, si care nu devine cu totul ,,prezentabil* in
liturgica crestind a cununiei decat incepand cu reinterepretarea lui crestind de la
Stantul loan Gura de Aur.

Cununia crestina: mister — sacrament

Traditia Bisericii recunoaste doud mari vocatii ori cai, monahismul si casato-
ria, prin care crestinii sunt chemati sa-L cunoasca pe Dumnezeu si sa plineasca
chemarea Domnului: ,,Fifi deci desdavarsiti, precum Tatal Vostru desavdrsgit este*

2 Ad Polycarpum 5, 2, in PG 5, 868A.
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(Matei 5, 48). In scrierile ascetice, calugarii sunt adesea numiti ,,ingeri pAmantesti
sau ,,cei desavarsiti“. Ei sunt ,,aceia care iau Imparatia cerurilor cu sila“ (Matei
11, 12), cei ce trdiesc deja chipul vietii viitoare, veacul ce va sa fie.

Daca traditia face elogiul starii monahicesti, in acelasi timp subliniaza unitatea
profunda si de nedespartit a chemarii in Hristos a tuturor celor botezati. Sa-1
ascultam pe Sfantul loan Gura de Aur: ,, Cdnd Hristos — zice el — porunceste sa
urmam calea cea stramta, El se adreseaza tuturor oamenilor. Calugarii si mirenii
trebuie sa atingd aceleasi inaltimi... Cei ce trdiesc in lume, fie ei §i casatoriti,
trebuie prin toate celelalte sa se asemene calugarilor... Va ingelati cu totul daca
ganditi ca sunt lucruri cerute mirenilor si altele calugarilor... Au aceleasi ceringe
de indeplinit. (Omilia XX la Epistola catre Efeseni).

In zilele noastre, renumitul teolog rus Paul Evdokimov scrie: ,, In intreaga ei
exigentd, Evanghelia se adreseaza tuturor si fiecaruia ‘.

Invatatura Bisericii ne aratd cisdtoria nu ca pe o chemare inferioara celei
monahale, pentru aceia i pentru acelea ce sunt chemati la ea, ci ca pe o cale catre
Dumnezeu la fel de valabila ca si monahismul. Din multe puncte de vedere, este
o cale mai exigenta decat cea monahald, fiind mai expusa ispitelor si abaterilor
de la ,, singurul lucru care trebuie** (Luca 10, 42).

Observatii pastorale

Pentru cununie, trebuie savarsita riguros slujba prevazuta de cartile liturgice.
E foarte de dorit a se urma regulile ce prevad savarsirea ei duminica imediat dupa
Sfanta Liturghie, astfel permitand sotilor sa se impartaseasca chiar inaintea cunu-
niei, si sa se incorporeze oficierea in aceasta modalitate cu euharistia Trupului lui
Hristos, care este impartasania.

Aceasta ridicd problema savarsirii cununiei combinate cu dumnezeiasca
Liturghie, solutie ce nu este de conceput. Intr-o parohie mare, daci urmam constant
acest sistem pentru cununii, ritualul combinat va coloniza toate Liturghiile de
duminica ale comunitatii. Ar trebui sa ascultam citirile cununiei in fiecare dumi-
nica. Citirile duminicilor ar fi omise ori sufocate de festivitatile nuntii.

Tot asa, daca am zice ca acesta nu s-ar intampla decat in cazuri exceptionale,
care ar fi criteriile folosite pentru a exclude cazurile ,,neexceptionale®, cununiile
si botezurile ,, obisnuite “? E recomandabil deci sa se savarseasca botezurile ina-
inte de dumnezeiasca Liturghie, iar cununiile dupa Liturghie, iar neofitii si viito-
rii soti sa se impartaseasca cu intreaga comunitate, to{i laolalta.

3 Paul Evdokimov, Le sacerdoce conjugal — essai de theologie orthodoxe du mariage, dans
Le mariage — Eglises en dialogue, Paris, 1966, p. 35.
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Savarsirea casatoriilor mixte: ortodox — catolic, ortodox — protestant

Canoanele interzic astfel de casatorii, si chiar cer ca, daca ele s-au savarsit, sa
fie desfacute. In practica, episcopul foloseste iconomia, si ingaduie casatoria cu
crestini botezati provenind din alte biserici. Insa iconomia se opreste aici. Nici o
schimbare nu trebuie admisa in ritual, nici o participare activa a unui slujitor al
altei biserici Ingaduita, nici o banuiald de impreuna slujire. Canonul Apostolic
45, ratificat de Canonul 2 al Sinodului VI Ecumenic zice: ,, Daca un episcop, preot
sau diacon doar s-a rugat cu ereticii sd fie excomunicat, insa daca le-a permis
sa slujeasca liturgic in vreun fel, sd fie depus “.

Trebuie sa ne amintim si ca ortodocsii trebuie sa primeasca Tainele in Biserica
lor, si niciodatd — sub pedeapsa excomunicarii — in alta biserica. Aceasta e valabil
si pentru cununie, fara a tine seama de iconomia ce uneori este aplicata prea liber.
Daca e inevitabil ca o casatorie catolica sau protestanta sa fie savarsita la presiu-
nea familiei, totusi raméne obligatorie savarsirea integrald a cununiei ortodoxe.
N-avem dreptul de a omite ,, contractul “. 1deea experimentata in Occident de a
face cununia romano-catolica in locul ,, contractului “ si apoi a savarsi doar cunu-
nia ortodoxa este, dupa parerea mea, gresita. Fara a o spune explicit, e ca si cum
ai zice catolicilor: ,, Cununia voastrd nu este decadt un contract, o simpld logodna.
Apoi vom savdrsi noi adevarata cununie !

Trebuie reamintit ca protestantii nu considera cununia ca taind, ci doar o sim-
pla cerere a harului lui Dumnezeu, casatoria se face la primarie.

In ce-i priveste pe catolici, episcopii dau o ,,dispensd de formd* pentru ca
credinciosii lor sd se cunune 1n toatd legalitatea In Biserica ortodoxa, lucru de
neconceput pentru noi in situatia inversa.

Dragostea conjugala este purtatoare de duh

Cununia crestina, care, dupa Sfantul Apostol Pavel (Efeseni 5, 52), se intelege
ca taina n Hristos dar si in Biserica, se ridica deasupra caderii. Prin ,, reamintirea *
din cadrul Tainei — zice Paul Evdokimov — dragostea aduce raiul ce poate fi aflat
pe pamant. Vom spune ca intelegerea ortodoxa este in esenta ei personalista,
starea conjugala fiind o chemare particulara pentru a atinge plinatatea in Dumnezeu
si pentru a depdsi condifia pacatoasa a separdrii si izoldrii egocentrice, si pentru
ca tipul de dragoste conjugala este in chip esential purtitor de Duh, i se da ocazia
omului ca, in loc sa fie excentric i egoist, sa devina cu totul indreptat spre centru.

Unicitatea casatoriei

Invatatura ortodoxa a casatoriei, legatd de auto-descoperirea si auto-determi-
narea omului, afirma nu atat indisolubilitatea (notiune ea Insasi juridica si formala),
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cat unicitatea absoluta a casatoriei — dupa cum, de altfel, putem adauga ca orice
re-casatorire nu poate fi privita decat ca o acomodare cu realitatea lumii, Biserica
folosind, pentru a face aceasta, pogoramantul pastoral, si tindnd cont de greutatea
vietii in fiecare epocd pamanteasca.

Aceasta acomodare are in favoarea sa autoritatea apostolica, cel putin in ce
priveste recasatorirea vaduvilor si vaduvelor. Este aceeasi situatie si pentru divort?

In Orientul bizantin, ceea ce opreste viziunea anumitor Parinti ai Bisericii este
punctul de vedere ascetic, pentru ca ei vedeau in recasatorire un remediu la con-
cupiscentd. Valoarea relativa ce i-o dadeau in felul acesta casatoriei ii facea sa
admita o posibilitate de divort, si sa interpreteze n acest sens rezerva Evangheliei
dupa Sfantul Matei.

Ce slujba pentru casatoria ortodox — nebotezat?

Nu numai ca o astfel de casatorie nu poate fi savarsita, ci ortodoxul care incheie
o astfel de césatorie este excomunicat atata timp cat subzista casatoria — cel putin
dupa o aplicare riguroasa a canoanelor.

Taina transfigureaza dragostea omeneasca

Continutul tainei (mystirion) va fi o schimbarea, transfigurarea dragostei
omenesti intr-o realitate noud, de origine cereasca, Insd intrupata prin har in aceasta
viatd. Aceasta realitate este de masura eshatologica, anticipand intr-o experienta
traitd sub semnul Crucii si Invierii, slava Imparatiei. Prin Taina, impactul social
al cuplului si familiei provine de sus, din harul indumnezeitor al Intruparii si
Réscumpararii.

,, laina aceasta este mare, infelegdand in Hristos si in Biserica® (Efeseni 5,
32). Capitolul 5 din Epistola catre Efeseni a Sfantului Apostol Pavel, descopera
ceea ce este cu adevarat nou 1n casatoria crestind, spre a sti posibilitatea transfi-
gurdrii unititii sotilor intr-o realitate noud, realitatea Imparatiei lui Dumnezeu.
De aceea, adevarata casatorie crestind nu poate fi decat unica, nu datoritd unei
legi abstracte sau unei interdictii morale, ci prin Tnsdsi esenta sa, pentru ca e taina,
mister al Imparatiei lui Dumnezeu, ce ne facem si patrundem in bucuria vesnica
a iubirii vesnice.

Referire la milostivirea dumnezeiasca

Bazandu-se intr-adevar pe dubla rezerva de la Sfantul Matei privind indisolu-
bilitatea casatoriei (5, 32 si 19, 9: in afara de curvie — care in caz de adulter nu
desface casatoria deoarece aceasta, ca si unirea dragostei, nu mai exista, pentru
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ca dragostea, data spre a fi conceputa doar prin experientd, nu e compatibila cu
adulterul) — Biserica Ortodoxa pare a admite divortul, iar dreptul sdu canonic
propune o procedurad de divort bisericeasca. Totusi, a discuta despre divort e un
lucru delicat, mai intdi pentru ca atingem o realitate omeneasca adesea dureroasa,
iar apoi pentru ca ludrile de pozitie teoretice sunt in mare parte determinate de
presupuneri confesionale, vederi politice, i, in sfarsit, fiindca procedura de divort
bisericesc se aplicd intotdeauna in Biserica Ortodoxa 1n functie de legea civila si
pentru cd, pe de altd parte, nu existd nici o invatatura legislativa a Bisericii bine
conturatd pe aceastd tema.

Mai mult, in planul invataturii despre casatorie, aceasta aratd imposibilitatea,
pentru ca nu o poate exclude. Nu se poate deci intelege decat in planul pogora-
mantului, care in legislatia si pastoratia ortodoxa se refera la insasi dumnezeiasca
milostivire si rabdare, si care reflectd intr-o anumita masura iconomia Mantuirii,
acest ax al revelatiei biblice.

Iconomia canonica si pastorald nu denota cu sigurantd un compromis si o
acomodare. Ea se Intemeiaza pe un concept mai larg decat cel de dispensa cano-
nica. Ea priveste intotdeauna cazuri individuale si situatii provizorii, i ea trebuie
intotdeauna sa fie confruntata de fiecare data cu doctrina in fiecare caz de aplicare.
Se regaseste aici din plin atitudinea Bisericii, care se vrea, in lupta ei cu pacatul,
intransigenta in Invatatura ei si liberald in aplicarea iconomiei, astfel ca vom
ramane mereu supusi tensiunii dintre ,,deja““-ul eshatologic si ,,nu inca* al veacu-
lui acesta, adica tensiunii dintre omul cel nou si omul cel vechi din fiecare dintre
noi.

In spatiul intermediar dintre aceste douia momente ale existentei crestine, totul
ramane inca provizoriu si amenintat, si decaderi repetate se pot produce. Dar nici
o decadere nu va fi in stare sa inchidd poarta milostivirii dumnezeiesti: pocdinta
ingaduie refnnoirea victoriei asupra pacatului. In aceastd perspectiva, Biserica
Ortodoxa, printr-o aparentd contradictie cu propria ei natura eshatologica, lasa
celor divortati posibilitatea de a continua sa trdiasca realitatea unica a casatoriei
crestine intr-un cadru pe care I-au refacut dupa un prim esec. Prin greseala omu-
lui, atentate grave pot fi aduse integritatii comuniunii conjugale. Incilcarea legii
este cea care rupe linia. Actul de divort nu face decat sa constate si sa ingroape.

Casatoria ca biserica de acasa

Parintii Bisericii spun lamurit: ,, 4colo unde este Hristos, acolo este Biserica“,
ceea ce aratd cd comuniunea conjugald are un caracter eclezial. De aici afirmatia
Sfantului Apostol Pavel despre o ,, Biserica ce se intruneste in ei“ (Romani 16,
5) sau ceea ce Sfantul loan Gura de Aur spune legat de ,, mica Biserica “*. La Cana
in Galilea, ,, El (lisus) si-a aratat Slava sa** (loan 2, 11) in sanul unei ,, biserici de

4 Omilia 20 la Efeseni (PG 62, 143).
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acasa . Paul Evdokimov noteaza despre aceasta ca ,, aceste nunti, de fapt, sunt
nunfi de cununie cu lisus. El este Cel ce a prezidat nunta din Cana Galileii i,
dupd Parintii Bisericii, toate nuntile crestine “>. Dragostea reciproca a barbatului
si a femeii este o iubire unita pentru Dumnezeu. Fiecare clipa a vietii lor devine
slavirea lui Dumnezeu. Sfantul loan Gura de Aur o spune astfel: ,, Cdsatoria este
o0 icoana tainica a Bisericii .

Sfintenia si nedespartenia casatoriei

Casatoria, in forma ei originald, cum am spus deja, este in legea firii, dupa
vointa dumnezeiasca. Ea este temelia familiei, $i anume comunitatea in care se
pot dezvolta sentimentele omenesti cele mai nobile. Casatoria este, prin natura,
o institutie sfanta, iar sfintenia ei este pecetluitd de Biserica, care o considera o
institutie sfanta si o taind. Pentru instaurarea cdsatoriei, acordul si hotararea libera
a celor ce se unesc nu sunt deci de ajuns. E nevoie si de harul lui Dumnezeu, ce
e dat prin aprobarea Bisericii prin persoana episcopului®.

Invatatura despre nedespirtenia cisitoriei se intemeiazd pe sfintenia ei.
Sfintenia si nedespartirea casatoriei intemeiaza monogamia. Asupra acestui punct,
ne referim adesea la Vechiul Testament (Maleahi 2, 14).

Dar, ca taina, casatoria crestind e confruntatd fara discutie cu situatia unei
omeniri ce a ,,cazut™. Ea este propusa ca un ideal de neatins. Este totusi o mare
diferenta intre o ,,taind“ si un ,,ideal, caci prima este o experienta in care fiinta
umana nu doar e implicatd, ci in care ea actioneaza in comuniune cu Dumnezeu.
Ea devine insotitoare Duhului Sfant, chiar daca ramane om, cu slabiciunile si
greselile lui’.

Teoria nedesparteniei casatoriei are o mare valoare pedagogica. Invitatia lui
Hristos e o porunca. Cei ce sunt legati prin casatorie trebuie sa vegheze la a nu
se desparti, fiindca ei Ii sunt indatorati lui Dumnezeu cu unirea lor. Insi invitatia
ce urmeaza: ,, Asadar, omul sa nu desparta ceea ce Dumnezeu a unit“ (Marcu 10,
9, Matei 19, 6) nu inseamna un fel de incordare magica. In orice taina (sacramen-
tald), cu exceptia botezului, € nevoie Intotdeauna de colaborarea vointei omenesti.

De-a lungul secolelor, Biserica a ramas credincioasa principiului formulat de
Sfantul Pavel, si anume ca a doua casatorie ¢ o deviere fata de regulile crestine.
In acest sens, invitatura ortodoxd apara nu numai ,, nedespdrfenia * casatoriei, ci
mai ales ,, unicitatea  ei. Orice adevarata casatorie nu poate fi decat ,, unica .

5 Paul Evdokimov, Taina iubirii — taina cisatoriei dupa traditia ortodoxa, Paris, 1962, p.
170.

¢ Sfantul Ignatie al Antiohiei spune in Epistola sa catre Policarp: ,,Se cuvine barbatilor si feme-

ilor ce se casatoresc sa incheie unirea lor cu incuviintarea episcopului® (v. 2).
7 Jean Meyendorff, Casatoria in viziunea ortodoxa, p. 21.
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Recasatorirea

Chiar daca Biserica osandeste pacatul, ea vrea totusi mereu sa rdmana un
ajutor pentru cei ce suferd si — de aceea — ea poate incuviinta o a doua casatorie.
Acesta e sigur cazul, de vreme ce casatoria a incetat a fi o realitate. O a doua
eventuala casatorie nu e ingaduitd deci decat din cauza ,, slabiciunii omenesti
Astfel, Apostolul Pavel zice in legatura cu persoanele necasatorite ori vaduve:
,,Daca nu pot sa se infraneze, sa se casatoreasca‘ (I Corinteni 7, 9). E ingaduita
ca o apropiere pastorala, in virtutea ,, iconomiei , fata de slabiciunea omului si
a lumii stricate in care traim.

Astfel spus, la orice nivel existd un loc stramt intre divort si posibilitatea
recasatoririi. Aici trebuie insa semnalat un element esential al invataturii Bisericii
ortodoxe: desfacerea unei casatorii nu creeaza ipso facto dreptul incheierii unei
alte casatorii. Daca avem in vedere epoca Bisericii primare, aceea a primelor
secole, trebuie observat ca biserica n-avea nici o competenta juridica in privinta
casatoriilor, si cd ea nu s-a exprimat niciodata asupra validitatii acestora. Sfantul
Vasile cel Mare, de exemplu, trimite in acest domeniu nu la o regula, ci la un
obicei.

In ce priveste pe omul inselat de femeia sa, el afirma ci acest om este ,,de
iertat“ daci se recasatoreste. E bine sa reamintim ca in general Biserica ortodoxa
are Intotdeauna un simtamant de rezerva fata de casatoriile de a doua oara. Ar fi
deci cu totul gresit a crede ca crestinii ortodocsi se pot casatori de doud sau de
trei ori!

Si totusi, dreptul canonic ortodox permite, in numele ,, iconomiei “, o a doua
si chiar o a treia casatorie, insa o interzice strict pe cea de-a patra. In principiu,
divortul nu este recunoscut decat in caz de adulter, nsa practic el este ngaduit si
pentru alte motive. Exista o listd de motive de divort, admise de Biserica Ortodoxa.
In practica, episcopii aplica dupa caz ,,iconomia * cu larghete. Totusi, divortul si
recasatorirea nu sunt ingaduite decat in numele ,, iconomiei , adica din grija pas-
torald, din intelegere fatd de slabiciunea omeneasca. A doua sau a treia casatorie
va fi deci intotdeauna o abatere fata de ,, idealul casdatoriei unice“, adesea o noua
sansa® pentru ,,a indrepta o eroare*.

‘

Apropierea pastorala de problema divortului

Comunitatea bisericeasca trebuie sa fie vigilentd si sd fie foarte atentd cu
cuplurile si familiile ce sunt atinse de un divort si de dezordinea care il provoaca.

8 fn legitura cu aceasta, parintele Jean Meyendorff declard aceasta: ,, Biserica nu recunoaste,
nici nu acorda un divorf. Acesta din urma e considerat ca un pdcat greu, insa Biserica n-a incetat
niciodata sa dea «o noud sansa» pdcatosilor, si ea a fost intotdeauna gata sa-i primeascd din nou,
de vreme ce se pocdiau“ (cf. Casitoria in viziunea ortodoxa).
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Sotul ce e parasit de partenerul sau, se afla adesea atunci Intr-o stare de descura-
jare si singuratate. Situatia copiilor este n general Inca si mai grava. Din experi-
enta pastorala, stim ca o asistentd sociala si psihologica nu ajunge. Aceste persoane
au mai ales nevoie de o apropiere ,,duhovniceasca si pastorald®, ce ar putea da
din nou sens vietii lor. Biserica, ca si comunitate, poate continua sa ii implice in
adunari liturgice. In privinta celor divortati, e limpede ca orice crestin trebuie sa
marturiseasca o dragoste discretd. Aceasta vine in prelungirea a ceea ce Sfantul
Ioan Gura de Aur a numit ,, faina fratelui . Trebuie in orice caz evitat a judeca
sau a condamna pe fratele sau sora noastra.

Concluzie

Pornind de la cele de mai sus, casitoria este o taind, pentru ci Imparatia lui
Dumnezeu devine, in ea, o experienta trditd. Este intrarea intr-o noud viata, o
credintd unitd in Duhul Sfant. Aceasta viatd noua se revarsa ca un dar, nu ca o
obligatie. Fiinta umana e libera sa accepte sau nu intrarea in aceastd viatd noua
prin aceasta poartd. Dar aceasta viatd noud nu are sens decat daca ea conduce cu
adevarat la integrarea in viata sacramentala a Bisericii. Casatoria isi primeste
implinirea cand sotii participa in mod regulat la Impartasanie, la Trupul lui Hristos.
Si atunci casatoria atinge un caracter ,, sfinfitor “. Insd aceasta sfintenie a cdsato-
riei trebuie sa fie protejata prin unele reguli, nu pentru ca acesta ar fi duhul Bisericii,
ci pentru a aduce crestinilor caminul ideal. Invatatura crestina a casatoriei este o
,fericitd responsabilitate .

Ea arata ceea ce inseamna sa fii omenesc in chip autentic, sa primesti bucuria
de a da viata, dupa imaginea Creatorului. Pe de alta parte, in ce priveste punctul
de vedere ortodox in complexa problematica a divortului si a unei eventuale
recasatoriri, trebuie spus ca toatd aceasta este patrunsa de intelepciune. Ea subli-
niaza valoarea prioritara a casatoriei crestine durabile si unice. Ceea ce nu inseamna
ca aceasta durabilitate trebuie avutd 1n vedere in toate imprejurarile ca simpla
respectare a unei hotarari juridice. Biserica Ortodoxa nu vrea sa inchida farda mila
usa milostivirii, dar ea ramane totusi credincioasa invataturii Noului Testament.

° Jean Meyendorff, Casdtoria in viziunea ortodoxa.



HRISTOS SI TIMPUL
Timpul gol si ,,plinirea vremii*

TANASE NICHIFOR

Se reproseaza majoritatii oamenilor ca nu vor sa traiasca decat pentru clipa de
fata. A trdi in clipa se pare ca inseamna, asadar, a trai fara nelinisti, a te ldsa in
voia evenimentelor, o incercare de a cuprinde intregul timpului, sa opreasca tre-
cutul ce zboara si s anticipeze viitorul pentru a-1 armoniza cu dorintele noastre.
Clipa, insa, asa cum o aratd si Louis Lavelle este ,,un mijloc de a pdtrunde in
prezentul etern*: ,,Rolul lor este de a ne revela prezenta absoluta a unei fiinte
eterne, §i trebuie ca ele sd fie mereu noi pentru a ne putea permite sa participam
la esenta ei imbogatindu-ne mereu propria natura §i facand din intregul curs al
vietii noastre o nastere neintrerupta“'. Astfel, Lavelle definea timpul ,,cheia
participdrii“, cerinta unei ,, opozitii §i a unei tranzitii mereu innoite, in interiorul
unei prezente eterne intre prezentul perceptiei §i prezentul imaginii ‘.

Pornind de la notiunea de timp, vom analiza in cele ce urmeaza evenimentul
Intruparii petrecut la ,, plinirea vremii“ si existenta supratemporali a Logosului.
Despre aceasta relatie dintre Hristos si timp sau despre caracterul unic si irepeta-
bil, ca punct median, al Intrupdrii si faptelor mantuitoare ale lui Hristos, O.
Cullmann vorbeste in termenii de: kairoi sau epdmal cu sinonimul “dmaé (,,0
datd pentru totdeauna“ — Evrei 9, 12, T Petru 3, 18)3.

Oscar Cullmann a tratat despre conceptul timpului in cartea sa Hristos si
timpul. El prezinta deosebirea esentiala dintre intelegerea liniara, specific iudaica,
a timpului si conceptul ciclic elenistic. Conform conceptiei evreiesti, eshatologia
nu semnificd o renuntare la timp ca la ceva corupt, nici o victorie asupra tim-
pului, nici o iesire afard din el. Dimpotriva, in aceastd conceptie timpul insusi
poate fi descris ca eshatologic, evenimentele il transforma 1n proces sau istorie si
il orienteaza spre un eshaton, spre consumarea sa intr-un eveniment final reveland
intregul sau inteles. Eshatonul este deci nu un sfarsit, ci implinirea a ceea ce s-a

! Louis Lavelle, Prezenta totala, trad. Monica Ilade Costea, Editura Timpul, Iasi, 1997, pp.
125-126: ,, Clipa ne arata limitele dar fiindca este in acelasi timp punctul nostru de contact cu
fiinta, fiindca in ea se exercitd un act identic al carui continut se reinnoieste vesnic, clipa demon-
streazd §i eternitatea actuald, dacd nu a propriei noastre naturi, cel putin a temeliei sale spirituale .

> Ibidem, pp. 90-92.

3 Oscar Cullmann, Christ and Time: The Primitive Christian Conception of Time, Westminster
John Knox Press; Revised edition (Octomber 1964), p. 121 s.u.
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dezvoltat In timp, a acelui fapt caruia timpul i-a fost intrinsec subordonat ca mij-
loc si care are sfarsit. Timpul, in acest sens, este definit prin miscarea sa cétre
implinirea planului ori intentiei lui Dumnezeu pentru lume, care se va intampla
in timp si prin timp, prin miscarea sa in directia zilei Domnului. Liturghia timpu-
lui in iudaism este expresia acestei teologii biblice si de fapt eshatologice a tim-
pului. Ea incepe cu binecuvéantarea Imparatiei lui Yahve spre care este indreptat
timpul si este in intregime un cult al Dumnezeului istoriei, al Dumnezeului man-
tuirii. Aceasta este liturghia timpului, dar nu timpul natural ori ciclic, nu acel timp
care este imanent in lume, determinand-o si continand-o pe aceasta in propriu sau
ritm ciclic, suficient siesi. Este timpul eshatologic transparent, timpul in care si
peste care Dumnezeul viu al lui Avraam, Isaac si lacov vegheaza permanent si
care reveleaza semnificatia sa reald in Imparatia lui Yahve, ,,imparatia tuturor
veacurilor.

Dar aceeasi intelegere a timpului, asa cum Cullman a demonstrat-o foarte bine,
sta la baza conceptiei crestine nou-testamentare. Diferenta dintre crestinism i
iudaism nu consta in intelegerea ori teologia referitoare la timp, ci in conceptia
lor despre evenimentele prin care acest timp este masurat in mod spiritual. Timpul
iudaic este eshatologic in sensul ca el este inca indreptat spre venirea lui Mesia
si a Tmparatiei mesianice. Conform timpului crestin, Mesia a venit deja, este deja
descoperit, Imparatia lui Yahve este aproape. Daci eshatologia trebuie ingeleasdi
doar prin prisma viitorului, atunci, cum spune Cullman, ,,afirmarea necondi-
tionatd a eshatologiei crestinismului timpuriu“ este gresiti: ,,Etalonul sau nu
este ceva care urmeazd sd vind in viitor, ci Acel Unul care deja a venit...“".
Evenimentul care chiar in conceptia veche iudaica a constituit centrul timpului a
inceput deja si acest eveniment, n schimb, este eshatologic deoarece in el este
descoperita si definitd semnificatia ultima a tuturor lucrurilor — creatie, istorie,
mantuire. De aceea venirea zilei Domnului nu semnifica nici sfarsitul, nici fran-
gerea absurda, nici golirea timpului. Timpul devine cu adevarat real, capatad o
intensitate nouad si deosebita, el devine timpul Bisericii: timpul In care mantuirea
datad prin Mesia este acum realizata.

Astfel, timpul linear al Vechiului Testament confirma constiinta ca Dumnezeu
e departe de creatura, ca s-a retras din comuniunea cu aceasta, lasand un ,,timp
gol“ de prezenta Sa transcendenta si reald. Poruncile, legea dumnezeiasca tineau
locul comuniunii, pana la realizarea ei. Prin lege Dumnezeu nu-1 lasa pe om sa
decada total, ci-1 purta prin asprimile pustietatii spre Canaanul comuniunii faga-
duite. Creatura trdia n tensiunea asteptarii dupa ajutorul divin. Profetii pregateau
pozitiv timpul mesianic. intreaga creaturi era in asteptarea timpului nou. Perioada
pregatirii era o dezvoltare catre Hristos. Timpul consemneaza pana se umple de
toate cate fac inteleasa si necesara coborarea Fiului lui Dumnezeu in lume’.

4 Oscar Cullmann, op. cit., p. 108.

5 Nicolae Fer, fnvd;dtura ortodoxa despre ,, Plinirea timpului* (Galateni 4, 4), in ,,Glasul
Bisericii®, nr. 5-6, 1973, p. 547
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In Vechiul Testament, de pilda, actantul — cel care actioneazi esential — este
Dumnezeu. Ori, prin Intrupare, actantul vine printre noi®. ,, E! depdseste in El
insusi intervalul dintre Dumnezeu si umanitate si dintre El, ca Dumnezeu si noi.
Dar aceasta stare este realizatda pentru noi in prezent numai ca intr-o parga §i
virtual 7. Daca Hristos intra in limitele timpului cu energiile eternitatii, un raspuns
din partea omului este acela de a inomeni timpul pentru ca apoi a-1 transcende in
eternitate. In acest sens si Pascal spunea: ,, El isi sacrificd propria eternitate pen-
tru a fi, pret de o clipd, ceva... Fie ca eu sa mor pentru eternitate, dar mdcar sd
fiu om pe durata unei migcari de revolutie a soarelui”. Timpul si persoana sunt
realitati unice, irepetabile cu un destin comun, invesnicirea. Daca lucrurile rare
sunt pretioase, comenta Jankélévitch, persoana, care este in acelasi timp ,,un
Hapax si o aparitie semelfactiva “, trebuie considerata ca fiind inestimabila.®

Daca in trecut Dumnezeu si-a oferit iubirea Sa prin creatie si prin energiile
sale, ,, la plinirea vremilor?, El se daruie pe Sine 1n Hristos. Astfel, spre deosebire
de gandirea platoniciand, invingerea timpului nu il scoate pe om in afara Realitditii
interpersonale, ci dimpotriva.'? ,, Tinta timpului este sd fie depasit, prin depdsirea
intervalului dintre subiectele umane in Dumnezeu, prin simultaneitatea ofertei
iubirii §i a raspunsului la ea. Aceasta inseamnd totodata implinirea deplind a
noastrd ca oameni “."! Acesta este si rostul pozitiv al timpului. Fara Cuvantul si,
mai ales, fara Cuvantul intrupat, facut om, ca sa-i conduca pe oameni in timp spre
iubirea ce o are fata de Tatal, timpul n-ar avea nici un rost: ,, Timpul poartdi pece-
tea Cuvantului si va fi asumat de Cuvantul intrupat, spre a-l conduce spre
vesnicie “'%.

¢ Andrei Scrima, Timpul rugului aprins. Maestrul spiritual in traditia rasiriteana, editia a
II-a revizuita, prefatd de Andrei Plesu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 95.

7 D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, editia a doua, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 137.

8V1. Jankélévitch, Tratat despre moarte, EAditura Amarcord, Timisoara, 2000, p. 448. O singura
remarca: Hristos rimane Dumnezeu si dupd Intrupare, nu renunta la nici unul dintre atributele

dumnezeirii (eternitatea).

° Corneliu Sarbu ofera o explicatie pentru folosirea cuvantului ,, vieme®, ca ,, timp umplut de
continut spiritual “, in traducerea romaneasca a textului paulin din Galateni 4, 4: ,, Ori de cdte ori
se cugeta mai addnc la timp, duhul ortodox suspind nostalgic dupd vremuri mai bune, pe care le
va apuca in impdrdtia cerurilor. In special taranul romdn nu are conceptia intelectualului de timp
omogen, ci in conceptia lui despre timp staruie un timp cu reliefuri, cu franturi, uneori foarte
favorabil unei actiuni a omului, iar alteori pe atdt de nefavorabil. E aici constiinta vie a prezentei
lui Dumnezeu asupra timpului. De aceea la noi prevaleazd intrebuintarea cuvintului vreme, care
exprimd timpul umplut de continutul spiritual al realizarilor noastre, in care factorul spiritual
— §i ca sens §i ca dinamicd — este Dumnezeu “. (cf. Corneliu Sarbu, Natura §i valoarea timpului,
in ,,Revista Teologica“, nr. 11-12, 1942, pp. 514-515).

1" Eugen Rogobete, O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate suprema in gandirea parin-
telui Dumitru Staniloae, Editura Polirom, lasi, 2001, p. 193.

" Dumitru Staniloae, Dumnezeu este iubire, in ,,Ortodoxia®, an XXIIL, nr. 3, 1971, p. 384.

12 Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Cristal, Bucuresti, 1995,
vol. II, p. 56.
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Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, cerul s-a coborat pe pamant, pentru ca
acel Cort vazut pe Sinai de Moise este Hristos ,,puterea §i intelepciunea lui
Dumnezeu* (Evrei 9, 14): ,, Intrupandu-Se ca om, Cuvantul lui Dumnezeu insusi
S-a fixat in calitate de cort intre noi sau in firea noastrda omeneascd, cuprinzand
din insusi interiorul omului toate si intarindu-1“". Robert R. Cook afirma:
, Advocates of God'’s eternity have also insisted that to be subject to time is to
endure severe limitations as we can tell from our experience “'*. Si Sfantul Maxim
Marturisitorul spunea ca Intruparea implica saracia care suferd pentru altii si ca
aceasta suferinta are validitatea unui model, invitindu-1 pe om sa o imite. Acesta
este aspectul pe care Sfantul Maxim prefera sa il sublinieze: ,, filantropia condes-
cendentd il invita pe fiecare om la imitarea ei, imitare care il elibereaza din
egoismul lui anti-uman ‘",

Timpul isi gaseste axa in Hristos. Inainte de Hristos istoria se indrepta spre El,
era mesianic orientatd si tensionata spre El, este vorba de ,,timpul gestatiei, al
preinchipuirilor si al asteptarii“. Dupa intrupare, totul se interiorizeaza, totul este
dirijat de categoriile vidului si plinului, singurul continut adevarat al timpului este
prezenta lui Hristos de-a lungul extinderii sale: ,, Hristos, spune Paul Evdochimov,
a sfardmat acel continuum istoric, dar nu a desfiintat insusi timpul, ci numai
l-a deschis “'°.

J. Y. Lacoste afirma ca manifestarea divina ce culmineaza in destinul lui lisus
din Nazaret are caracterul nedepasitului, al ultimului cuvant rostit in istorie. In
copilul din Nazaret e, de fapt, vorba de Absolutul care-si da un loc printre oament,
de un,, Dumnezeu care-si asumd o fiintare-in lume“"’. Timpul care intra in mod

13 P.S. Irineu Slatineanul, Omul fiintd spre indumnezeire, Editura Reintregirea, Alba-Iulia,
2000, pp. 194 si 187.

14 Robert R. Cook, God, time and freedom, in ,,Seligious Studies®, vol. 23, nr. 1, march 1987,
p- 85.

15 Lars Thumberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere
prof. dr. Remus Rus, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 62.

16 Paul Evdochimov, Ortodoxia, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 225.

17 Jean Yves Lacoste, Experienta si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgici a umanitatii
omului, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2001, pp. 176 si 38. El vorbeste si de o
wdemesianizare a timpului“: |, Absolutul nu este pentru noi in act de manifestare... el ne este
manifestat, ca timpul manifestarii sale e incheiat... dupd Paste, viitorul nu mai e domeniul inedi-
tului. Nimic nu va veni care sa nu fi survenit deja “ (Jean Yves Lacoste, Timpul — o fenomenologie
teologici, Editura Deisis, Sibiu, 2005, p. 193). Dupa Intrupare-Inviere, prezentul e construit ca
amintire a viitorului. O astfel de structurd temporala poarta numele de kairos. Fata prima si necesara
pe care ne-o ofera timpul este cea a lui chronos: cea a unui proces determinat de nerepetabilitatea
a ceea ce se petrece in el si prinsa integral 1n orizontul mortii. Pe de altd parte, kairos-ul nu se
inradacineaza in timpul prezent. Kairos-ul este abolirea distantelor temporale. E realitatea exclu-
siv teologicd a timpului. Kairos-ul nu este eshaton-ul, ci un prezent integral preocupat de amintirea
lui Dumnezeu si speranta parusiei Lui. Ordinea kairologicd rupe ordinea cronologica permitand
fagaduintelor lui Dumnezeu sa rasune aici si acum si omului sa poata raspunde la ceea ce i se spune.

Dimensiunea kairologica a prezentului nu putea fi ganditd decat in ordinea darului. Va fi apoi
posibil sa interpretam timpul Bisericii (spatiu eclezial al memoriei) drept cel al unui mod particular
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hristologic in alianta si in analogie cu eternitatea la Intrupare si care se va desface
la Paste din umbra purtatd de moarte, e un timp incarcat de un sens mai originar,
epuizandu-se integral in relatie. Timpul nu poseda alta semnificatie teologica decat
wambivalenta distantei*: ,, La distanta de Dumnezeu, spune J. Y. Lacoste, omul
e in fapt cel care se poate intoarce spre Dumnezeu, pentru ca, la distanta de om,
Dumnezeu e intotdeauna intors deja spre el: sesizarea distantei nu este cea a
indepartarii, ci cea a unei posibile proximitafi. Si aceasta explica faptul ca timpul
poate fiin mod esential cel al transcendentei lui Dumnezeu . Omul poate nega
in timpul sau alteritatea lui Dumnezeu printr-o intoarcere asupra sa. Replierea sau
aplecarea eului asupra sinelui, Incovoierea, un alt nume al enstazei sau al refle-
xivitatii, atestd o ,, atitudine anacronica“, ce ,, exclude chemarea* eternitatii sau
a alteritatii lui Dumnzeu's.

Michel Henry oferea in Eu sunt Adevérul o fenomenologie a Vietii absolute
ca autorevelare a Ei in Primul Viu, Cuvéntul ei vesnic. Intruparea e, in primul
rand, venirea Sa intr-un trup viu in care se reveleaza in acelasi timp nasterea sa
eternd din Tatil, interioritatea reciproca dintre Tatal si Fiul si generarea/nasterea
noastra transcedentala ca Sine intrupate vii, ca fii ai lui Dumnezeu in Fiul Unul-
Nascut. Astfel, descoperirea ,,trupului se datoreaza de fapt crestinismului. Auto-
donarea Vietii absolute, atat in eternitate cat si in timp, e acest proces de autoge-
nerare a Vietii ca auto-revelare a ei in Cuvantul ei si constituie Arhi-inteligibilitatea
de care vorbeste loan: ,,a venit in sine, incercandu-se pe sine, in incercarea
patetica a Primului Sine viu“". Prezentul viu al vietii, diferit de irealitatea prin-
cipiala a timpului — faptul ca nici o realitate nu se edifica vreodata in el — este cel
in care vom sdlaslui mereu, deoarece eternul prezent viu al Vietii ,, fese inexorabil
urzeala fard falii a unui etern prezent .

Intrupandu-Se, Dumnezeu Insusi Si-a asumat modalitatea de transformare de
catre existenta umana a spatiului si a timpului create de EI%'.

O. Cullmann, avand in vedere semnificatia titlului hristologic ,,Fiul Omului®,
afirma ca Sfantul Pavel L-ar prezenta pe Hristos ca pe un om venit din cer. El ar
fi ,,Omul ceresc pre-existent, chipul curat al lui Dumnezeu care a pre-existat,
Dumnezeu-omul preexistent . Este gresit sa se considere cd Fiul avea deja fire
umana si oricum ideea de ,, omenitate pre-existentd " este straina intregii Sfinte
Scripturi?>. Mai recent, interpretarea protestanta a paralelei Adam-Hristos refuza
al prezentei lui Dumnezeu si sa atribuim experientei euharistice functia unui focar de temporalizare
pentru timpul istoriei implinite. (Cf. Ibidem, pp. 223-224 si 227)

18 Jean-Yves Lacoste, Timpul — o fenomenologie teologici, Editura Deisis, Sibiu, 2005, pp.
95, 100-101, 157—15§.

1 Michel Henry, Intrupare. O filozofie a trupului, Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 133-134.

2 Ibidem, p. 103.

21 M.-A. Costa de Beauregard, Dumitru Stianiloae. Mica dogmatica vorbiti. Dialoguri la
Cernica, ed. a II-a revizuita, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 172.

22 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umani. Viziunea creatoare a
parintelui profesor Dumitru Staniloae, Editura Paralela 45, Brasov, 2000, p. 186.
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sd vada vreo referinta la pre-existenta lui Hristos sau la Intruparea Sa. Scopul
textului Filipeni 2, 6-11 ar fi evidentierea caracterului adamic al vietii, mortii si
invierii lui Hristos. Ce a pierdut Adam, adica ,,slava“ divina, a fost restaurat pen-
tru ultimul Adam, a carui slava este descrisa in imn. Cuvintele ,, fiind in forma lui
Dumnezeu “ n-ar avea nici o semnificatie in evidentierea ,,slavei din care Hristos
a venit, nici nu ar face vreo aluzie la pre-existenta Sa”.

P. Nellas analizand tema paulina ,,Hristos — Chip al lui Dumnezeu* cu tema
Genezei ,,omul — dupa chipul lui Dumnezeu®, afirma ca omul este chip al Chipului.
Esenta omului nu se afla in materia din care a fost creat, ci in Arhetipul (modelul)
pe baza caruia a fost plasmuit. Astfel, ontologia lui este iconicd — modelul (arhe-
tipul) reprezinta continutul ontologic al ,,chipului“. Arhetipul omului nu este, deci,
pur si simplu, Logosul, ci Logosul intrupat. Nu are importanta faptul ca nu a
existat istoric pe vremea creatiei lui Adam, El se afli in realitatea supratemporald
a lui Dumnezeu (Coloseni 1, 15-17). Adam trebuia sa se Tnalte la Arhetipul lui,
Logosul sa se uneasca ipostatic cu omul si, astfel, sd apara in istorie Hristos, sa
se arate Dumnezeu-Omul. Continutul antropologic real al indumnezeirii este
hristificarea, ca inaltare a chipului la Arhetip?*.

Sfantul loan Evanghelistul ageaza existenta Logosului supratemporal, coexis-
tand cu Tatdl si cu Duhul Sfant din vesnicie prin cuvintele: ,,La inceput era
cuvantul “ (Ioan 1, 1). Expresia en arche cuprinde trei idei: autoritatea Logosului
in creatie, existenta Sa in Dumnezeu si participarea Sa la natura divina ,,en arche®.
In Vechiul Testament, Cuvantul lui Dumnezeu (ebr. Dabar) se refera la o comu-
nicare divind, sub forma de porunca sau lege, profetie sau incurajare (Ieremia 1,
2; 2, 31). Deoarece este vesnic, trebuie implinit (Isaia 40, 8; 50, 11). Deci, El
exista in Tatil intr-o unitate de esentd, dar intr-o distinctie de persoane. In felul
acesta, timpul perfect nv — era, se refera cand la o creatura, arata un timp trecut
si chiar un trecut limitat, dar cdnd este spus despre Dumnezeu, determind ves-
nicia®.

De fapt, intreaga soteriologie se bazeaza pe aceastad pre-existentd, nu doar in
prestiinta lui Dumnezeu, cum credeau iudeii in legatura cu toate persoanele impor-
tante sau ca o formd ideald perfectd, model al unei realitati pamantesti imperfecte,
in conformitate cu mentalitatea grecilor, fiind vorba de ,,Unul din Treime®, nascut
din Tatal ,, mai inainte de tofi vecii*, o Persoand care consimte sa-si asume si
natura umana?.

Daca Hristos nu este etern i nu a lucrat etern pentru salvarea omenirii, El a
fost numai o fapturd temporald, geneticd, ce nu ar fi putut salva nimic, in sens

3 Ibidem, p. 187.

24 Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit. Pentru o ontologie ortodoxa, studiu intro-
ductiv si traducere loan I. Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 8, 15, 17, 20 si 22.

2 Mihai Petian, Chipul Logosului in Prologul Evanghelie a IV-a, in ,,Chipul cetatii*, revista de

culturd si spiritualitate a Asociatie Transilvania Téanara, nr.1, anul 2001, Sibiu, p. 2.
26 N. Mosoiu, op. cit., p. 188.
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divin. Raspunsul la aceasta problema esentiala este acela ca El a fost de aceeasi
esenta cu Tatal (homoousios)*'. Grigorie din Nyssa ofera un sens explicit proble-
mei Intelegerii timpului si a instabilitatii acestuia in afara legaturii cu Dumnezeu:
,,Caci Unul este in toate, Care era §i mai inainte de veacuri, dar Care S-a si
nascut in cele de pe urma dintre veacuri, fard sa aibd nevoie sa Se nascd in timp.
Caci cum ar avea nevoie de nastere in timp Cel ce exista dinainte de timpuri §i
de veacuri? Dar a primit, pentru noi, care prin lipsa de vointa ne-am stricat fiinta,
sd Se faca ca noi, ca sa aduca iarasi fiinta (la existentad) ceea ce ajunsese in afara
(existentei). Acesta este Dumnezeu, Unul Ndscut, care cuprinzand totul in sine
Si-a fixat intre noi cortul Sau ‘.

., La inceput era Cuvdntul “, este vorba de un inceput etern si ca Apostolul ne
vorbeste despre viata Insasi a lui Dumnezeu, de eternul prezent al Trinitatii.
Timpul releva iconomia divina, dar aceasta nu are alt scop decit a ne descoperi
pe Iconomul Insusi in via Sa intimitate si eternitate, mister ascuns al tuturor tim-
purilor, dar care este de acum descoperit (S-a descoperit pe Sine). In chiar ziua
acestei manifestari, Hristos pentru a sugera divinitatea Sa n-a gasit nimic mai
scurt si mai puternic decat ,, Eu sunt“ (loan 8, 58), in care afirmatia personala se
situeaza in eternitate: ,, Adevarat, adevarat va spun voud, ca inainte de a fi fost
Avraam, Eu sunt . Imperfectul ar fi permis indoiala. Timpul afirma o realitate
care transcende timpul insugi®.

Pe de alta parte, spune parintele Staniloae, ,,dacd lumea n-ar fi creata din
nimic, n-ar putea fi vorba de o intrupare a Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu ca
om i méantuirea omului pentru veci “. In acest caz n-ar exista un Dumnezeu trans-
cendent lumii si omului, un Dumnezeu care, Creator al ei, e mai tare ca ea si, de
aceea, poate scapa omul de moarte si-1 poate asigura o viata de veci nesupusa
procesului de corupere al lumii actuale. Daca lumea aceasta ar fi singura realitate,
moartea care domneste in ea ar fi o fatalitate definitiva, chiar daca persoanele care
mor definitiv sunt urmate de altele. Nu viata ar invinge moartea, ci moartea ar
invinge viata*®.

Contrar monofizitismului, Fiul lui Dumnezeu se ,,inomeneste* in mod real, ca
sd ,,indumnezeiasca“ pe om, fapt ce se va desavarsi in viata viitoare, dar care e
pregatit in cursul vietii istorice. Istoria’' are, contrar origenismului, un rost

27 Gheorghe F. Anghelescu, Timp si dincolo de timp. Consideratii din antropologia patristica
clasica rasariteana, Editura Universitatii din Bucuresti, 1997, p. 70.

28 Grigorie din Nyssa, Scrieri, partea I, PSB 29, trad. D. Staniloae si Ioan Buga, note de D.
Staniloae, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 78.

¥ Olivier Clément, Notes sur le Temps, (I-ere partie), in ,,Messager de 1’exarchat du patriarche
russe en Europe Occidentale®, nr. 26, avril 1957, Paris, pp. 89—90.

30 Dumitru Sténiloae, Fiul si Cuvdntul lui Dumnezeu Cel intrupat si inviat ca om, Reunificatorul
creatiei in El pentru veci, in ,,Mitropolia Olteniei®, nr. 4, iulie—august, 1987, p. 7.

3! Asupra istorie de pe pozitii filosofice, dar si teologic, s-a meditat foarte mult. A se vedea, Karl

Lowith, Meaning in History, University of Chicago Press 1949 (care prezinta ,,filosofiile istoriei
de la Herodot pana in secolul XX); Carl Schmitt, Teologia politica, Editura Universal Dalsi,
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pozitiv. Omul creste in ea spre indumnezeire, ca nu este o temnita de care omul
se sileste sa scape, dupa ce a fost amagit sa vind in ea, plictisit de o existenta
anterioara. Fiul lui Dumnezeu gandeste pe om din veci, il creeaza in timp, ca sa-1
duca, in cursul lui, spre o vesnica si fericita odihna in EI%2.

Descoperim in timp si in univers o participare la energiile divine, o prezenta
totala 1n aceste energii a lui Dumnezeu. Eternitatea vie lui Dumnezeu nu se defi-
neste printr-un contrast cu timpul, care este legat de revelarea persoanei §i a
iubirii. In aceste conditii putem vorbi, asa cum o face si O. Clément despre ,,timp
linear si timp indumnezeit*. Timpul, asa cum bine a inteles Oscar Cullmann,
reveleaza insasi iconomia divind 1n intimitatea sa vie, In eternitatea sa vie.
Categoriile biblice arata eternitatea Intoarsa spre timp, pe care ea il suscita si 1l
insoteste pentru a-1 intersecta si a-1 implini, ele subliniaza, sub raport nuptial,
pozitivitatea timpului unde se maturizeaza dialogul dintre Dumnezeu si om.
Eternitatea eonica nu este eternitatea divina. Eternitatea lui Dumnezeu transcende
in acelasi timp schimbarea care caracterizeaza timpul si imutabilitatea eonului.
intruparea reveleaza plenitudinea Treimii intr-o ,,umila tesaturd temporala‘ (hum-
ble tissu du temporel), ce depaseste si Impaca stasis si kinesis. Timpul devine
receptacol ales de Dumnezeu pentru a primi energiile Sale necreate, kairoi
devenind prezenta energeticd a Celui intotdeauna prezent®.

Bucuresti, 1996; N. Berdiaev, Sensul istoriei, Editura Polirom, Iasi, 1996; O. Cullmann, Christ et
le Temps, Paris, 1947; E.-C. Rust, Christian Understanding of History, London, 1947; K. Thieme,
Gott und die Geschichte, Herder, 1947; A. J. Toynbee, Studiu asupra istoriei, 2 vol., Editura
Humanitas, Bucuresti, 1997; R. Niebuhr, Faith and History, New York, 1949; J. de Senarclens,
Le Mysteére de I’histoire, Genéve, 1949; J. Daniélou, Reflectii despre misterul istoriei, Editura
Universitatii, Bucuresti, 1996; U. A. Padovani, Filosofia e teologia della storia, Brescia, 1953;
P. Ricceur, Istorie si adevar, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996 (v. mai ales Partea intai, cap.
Perspective teologice, subcap. Crestinismul §i sensul istoriei); H. U. Von Balthasar, Theologie der
Geschichte. Ein Grundriss, Einseideln, 1959; J. V. Langmead Casserley, Toward a Theology of
History, Oxford, 1965; H.-1. Marrou, Teologia Istoriei, Institutul European, lasi, 1995; Pierre
Vallin, Histoire politique des chrétiens, Paris, 1988; Jean-Claude Eslin, Dumnezeu si Puterea.
Teologie si politica in Occident, Editura Anastasia, Bucuresti, 2001.

32 Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxi, Editura Mitropolia Olteniei,
Craiova, 1990, p. 13.

3 0. Clément, Notes sur le Temps..., pp. 88-93. ,, Le Dieu vivant contient éminemment tout
ce qu'il y a de positif dans le temps, il dépasse et concilie stasis et Kinesis. Bien plus, sur le croix,
Déternel fait temps laisse entrer en lui tout ce qu’il y a négatif dans le temps, non seulement pour
le consumer mais pour Uinverser le sens, pour le saturer de lumicére... le temps, loin de s opposer
a l’éternité, este le réceptacle choisi par Dieu pour recevoir, pour communiquer la véritable éternite.
Ici la critique par O. Cullmann de [’éternité «platonicienne» comme «absence e tempsy, comme
étrangere a I’histoire du salut, trouve son fundament et sa nécessité. L éternité véritable n’est pas
la négation de la temporalité puisqe 'elle choisit justement de s 'y révéler... La présence énergétique,
pour se faire présence et présent d’une personne, devient attente: tel est le mystére des «moments
favorables», des Kairoi que le Pere prépare, que le Fils et ['Esprit exécutent, moments ou peut enfin
venir a I’homme qui lui est toujours présent (Ibidem, pp. 92-93).



MISIUNEA DEFINITA iN CADRUL MISCARII DE
AGGIORNAMENTO DIN BISERICA ROMANO-CATOLICA
(1962-1965)

Preot MARIUS FLORESCU
Misiunea, preocupare centrala a Bisericii

Analizand documentele conciliare, ne-am oprit asupra celor care au o legatura
explicitd cu misiunea, tratandu-le, nu atat in ordine cronologicd, cat mai ales
tematica, findnd seama de importanta lor pentru misiune. Vom incepe cu docu-
mentul Lumen gentium, fundament teologic si eclesiologic al Conciliului cu pri-
vire la misiune, apoi vom analiza decretul 4d Gentes divinitus, consacrat activi-
tatii misionare a Bisericii, dupa care vom consulta doua documente care raspund
preocuparilor papei loan al XXIII-lea: reinnoirea Bisericii si intdlnirea sa cu lumea,
acestea fiind Apostolicam Actuositatem $i Gaudium et Spes.

a) Constitutia dogmatica Lumen Gentium

Dupa parerea multor teologi, constitutia dogmatica Lumen Gentium constituie
,,documentul central al Conciliului Vatican II*“!, intrucat Biserica a incercat prin
intermediul acesteia sid-si redefineascd identitatea §i misiunea sa in lume.
Dificultatea de redactare a textului si timpul scurs din momentul prezentarii pri-
mei parti $i pAnd In momentul aprobadrii sale, in forma pe care o cunoastem astazi,
demonstreaza importanta acestui document pentru viata Bisericii. Prezentat initial
sub numele De Ecclesia, textul a fost ulterior refacut complet?, pentru ¢ docu-
mentul initial era complet golit de ,,triumfalism, clericalism i juridism excesiv‘.
in urma interventiei cardinalului Suenens din Belgia“ se va proceda la refacerea

! Teologul G. Barauna scria: ,,Constitutia apare intre preocuparile centrale ale Bisericii. Aceasta
lumineaza prin taria sa toate celelalte decrete* (L’Eglise de Vatican, 11, o.c., p. 17). Teologul pro-
testant J. Bosc 11 exprima parerea ca textul constitutiei este piatra centrald a edificiului Conciliului
Vatican II, ,,nu numai prin modul in care defineste misiunea, ci i prin modul in care reflecta cele-
lalte preocupari ale Bisericii* (Points de vue de theologiens protestants, Paris, Cerf, 1967, p. 15).
Teologul american Avery Dulles scria despre constitutie ca este ,,monumentala* (W. Abott, The
Documents of Vatican, I, Ed. America Press, 1966, p. 10).

2Y. Congar, Le concile au jour le jour, vol I, Paris, Cerf, 1963, p. 86.

3 Aceasta a fost interventia energicd a Msgr. V. Smedt, citatd in R. Rouquette, o.c., p. 261.

4 Cardinalul belgian a propus un plan in trei parti. Pentru el problema principald era misiunea
Bisericii. Misiunea ad intra, referitoare la natura Bisericii, activitatea misionara in relatiile cu alti
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textului, care va fi aprobat abia 1n cea de a treia sesiune a Conciliului, din 21
noiembrie 1964.

Lumen Gentium marcheaza, printre altele, trecerea de la o Biserica vazuta sub
autoritatea strictd a ierarhiei, la o Biserica Inteleasa mai intai ca popor al lui
Dumnezeu. Ea reafirma natura colegiald a episcopatului in raport cu episcopul
Romei, realizidnd totodata un echilibru cu Conciliul I Vatican®.

Lectura primului capitol al documentului® ne trimite direct la taina Bisericii
(acesta este si titlul capitolului) si la misiunea acesteia in lume. Primele cuvinte:
,»Hristos, lumina lumii*, releva doi poli asupra carora se va concentra textul urma-
tor. Pe de o parte, Biserica Il marturiseste pe Hristos, iar pe de alta parte trebuie
sa poarte de grija intregii lumi. Scopul Conciliului este de aceea unul important,
in masura in care trebuie sa redefineasca mesajul Evangheliei si sd observe nece-
sitatile misionare ale lumii prezente’. ,,Biserica nu numai ca trebuie sa-L vesteasca
mereu pe Hristos, Lumina lumii, ci trebuie §i sd propovaduiasca buna vestire a
Evangheliei la toate neamurile, potrivit poruncii Mantuitorului® (paragraf 1).
Misiunea este descrisa in paragraful 2 ca fiind ,,planul lui Dumnezeu Tatil de a
ridica faptura la comuniunea unei vieti impreuna cu EI“. Toti cei care cred in
Hristos vor fi asumati prin jertfa Acestuia la acest plan al lui Dumnezeu (paragra-
ful 3), iar Sfantul Duh este Cel care va continua misiunea Tatdlui si a Fiului in
Biserica, caci prin puterea Duhului, Biserica se reinnoieste si creste, cuprinzand
pe toti in unitatea sa (paragraful 4).

O viziune dinamica a Bisericii si a misiunii sale in lume reiese si din paragra-
fele urmatoare: misiunea apare ca vointa a Tatalui, ea fiind implinita in Fiul, Care
intemeiaza Imparatia lui Dumnezeu pe pamant (paragrafele 3 si 5). Misiunea
Tatalui si a Fiului se continud prin lucrarea Sfantului Duh, Care salasluieste in
Biserica (paragraful 4). Aceasta este o viziune profund trinitara si biblica® ce
plaseaza misiunea, nu atdt sub mandatul dat de lisus Hristos Bisericii Sale, cat
sub cel al Sfintei Treimi in deplinatatea Sa. Mai departe, eshatologic vorbind,
acest mandat misionar se continud 1n implinirea unitatii vazute a poporului lui
Dumnezeu intru slava (paragrafele 3 si 5). In acelasi timp, documentul rezerva
Bisericii, inteleasa ca popor al lui Dumnezeu, un rol preponderent 1n transmiterea
invataturii lui lisus Hristos (paragraful 3). Biserica este ,,in orice fel si totdeauna
semnul vazut si mijlocul unirii cu Dumnezeu si al unitatii intregii naturi umane*
(paragraful 1).
crestini §i misiunea ad extra, referitoare la problemele societatii, cf. R. Roquette, o.c., p. 262.

3 Pr. prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolicd dupa documentele celui de al doilea
Conciliu de la Vatican si ecourile ei in teologia contemporani, Editura . B.M.B.O.R., Bucuresti,
1972, p. 34.

¢ Textul in limba engleza al documentului Lumen Gentium se gaseste la W. Abott, o.c., pp.
234-240, traducerea fiind a noastra.

7 Cf. O. G. Hernandes, in vol. L’Eglise de Vatican, I, o.c., p. 187.
§ Ibidem, p. 188.
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Aceste prime paragrafe dau sens urmatoarelor paragrafe ale documentului, pe
care le vom urmari in raport cu cinci teme principale.

Definitia misiunii

Termenul ,,misiune” apare inca din primul paragraf al Lumen Gentium, ca fiind
alaturat celui de ,,evanghelizare*’. A evangheliza este ,,a anunta Evanghelia“ (para-
graful 1), ,,a aduce buna vestire saracilor (paragraful 8), ,,a vesti marturia lui
lisus Hristos despre viata vesnica“™ (paragraful 11) si ,,a anunta adevarul mantui-
rii“ (paragraful 17). Biserica este cea care are datoria de ,,a invata toate neamurile
si de a propovadui Evanghelia pentru ca oamenii sa dobandeasca mantuirea“
(paragraful 24).

Lumen Gentium este impregnata de un limbaj evanghelic si presaratd cu multe
referinte biblice. Astfel, gdsim mai multe idei referitoare la ideea de mantuire prin
credintd, slujire si marturie. Dar ceea ce este mai important din punct de vedere
al misiunii Bisericii, este enuntat in primul capitol: reunirea tuturor oamenilor in
jurul Tatalui ceresc, intru slava (paragrafele 2 si 3), astfel incat ,,lumea intreaga
sa fie transformata 1n popor al lui Dumnezeu* (paragraful 17). Aceste concepte
constituie totodata fondul noii reflectii despre natura si necesitatea mantuirii.

Intr-o lucrarea a sa, teologul John Nyquist, numara mai mult de 30 de referinte
la termenul ,,evanghelizare in documentele Conciliului, plus alte fraze echivalente
sau asemanatoare. Totusi el remarca faptul ca ,,documentele Conciliului Vatican
II nu oferd o definitie precisa cu privire la evanghelizare*!°. Dar aceasta conclu-
zie pare sa facd abstractie de textele pe care tocmai le-am citat, care corespund
evident scopurilor evanghelizarii. Totusi Conciliul s-a ferit sa dea o definitie clara
termenului de ,,evanghelizare®, ,,spre a nu fi inchistat in modelele trecutului“!!.
Cum afirma si teologul Olivier Rousseau, ,,Conciliul nu vrea sa defineasca nimic.
O definitie impune un zid protector*'?. Acest fapt lasa camp liber diverselor ten-
dinte din cadrul Conciliului si o anumita deschidere cu privire la sensul misiunii
si evanghelizarii.

° Acest termen a fost ulterior introdus, la revizuirea textului din anul 1964, cf. Betti, idem, p.
" 19John Nyquist, The uses of the New Testament as illustrated in missiological themes within
selected documents of the second Vatican Council, Trinity Evangelical Divinity School, Deerfield,
Illinois, 1991, p. 60.

' D. Grasso, Evangelizzatione. Senso di un termine, Ed. Evangelisation, Roma, Universita

Gregoriana Editrice, 1975, p. 22.
12.0. Rousseau, L’Eglise de Vatican, II, o.c., p. 66.
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Originea mandatului misionar

Conform textelor documentului Lumen Gentium, misiunea isi gaseste impul-
sul si izvorul in planul lui Dumnezeu pentru umanitate. Mandatul misiunii provine
din faptul ca Fiul lui Dumnezeu a primit toata puterea in cer si pe pamant si prin
urmare trimite poporul la propovaduire. Din acest punct de vedere, paragraful 17
este capital, cici el enunta caracterul fundamental misionar al Bisericii: trimiterea
de catre Fiul, care la randul Sau a fost trimis de catre Tatal, respectiv porunca de
a anunta ,,adevarul mantuirii“, porunca data de lisus Hristos prin sfintii apostoli,
tuturor oamenilor (paragraful 17). Astfel, nu mai exista nicio indoiald cu privire
la responsabilitatea misionara a laicilor. Caci tofi trdim aceasta obligatie de a
propovadui Evanghelia'.

Privitor la clerici, ,,Domnul Hristos le-a incredintat mandatul misionar* (para-
graful 29). Ei au primit misiunea de a invata toate neamurile, pentru ca toti ,,sa
dobandeasca mantuirea“ (paragraful 24). Pentru clerici, predicarea Evangheliei
este prima dintre indatoriri. Ei sunt cei care trebuie ,,sa prelungeasca in lume
activitatea misionara a Mantuitorului Hristos si a sfintilor apostoli* (paragraful
25). In capitolul III, consacrat episcopatului, se insistd inca odati asupra manda-
tului misionar incredintat de Mantuitorul fiecarui apostol in parte (Matei 28, 18;
Marcu 16, 15-16) si a marturiei apostolice din cartea Faptele Apostolilor.

Toti sunt datori sa propovaduiasca Evanghelia, episcopi, clerici si tot poporul
credincios, caci misiunea a fost incredintata tuturor. Desi se insistd asupra dife-
rentelor esentiale dintre cler si credinciosi (paragraful 10), in fata sarcinii misio-
nare a Bisericii trebuie redescoperit sensul preotiei universale. In virtutea parti-
ciparii la Taina Botezului, toti crestinii trebuie sa promoveze misiunea Bisericii
lui Hristos (si misiunile particulare, cf. paragraf 23) si sa se angajeze intr-o acti-
vitate apostolica si misionara (paragraful 27). Recrutarea la misiune este clara,
caci Biserica este de la inceput formata dintr-un popor aflat in mers, dar adunat
in jurul unui péstor si totodata trimis in lume.

b) Decretul Ad Gentes divinitus

Decretul Ad Gentes divinitus este singurul text al Conciliului dedicat in intre-
gime misiunii, fiind redactat de o comisie condusa de cardinalul W. Agagianin.
El reflectd o conceptie statica si traditionald a misiunilor, preocupandu-se de
aspecte practice cu privire la activitatea misionara. Acest lucru nu a corespuns
dorintei unor teologi, care au opinat ca ,,misiunile, in sens tehnic al cuvantului,
nu au primit importanta cuveniti'*. In plus, incepand de la promulgarea consti-
tutiei Lumen Gentium, ar fi trebuit ca reflectarea misiunii sa traduca noile per-

13 _In intreg corpusul de documente al Conciliului Vatican II, apare, fard putinta de indoiala,

faptul ca toti avem datoria de a proclama Evanghelia la toate neamurile” (J. Nyquist, o.c., p. 66).
14 J. Schutte, L’activite missionnaire de I’Eglise, Ed. Cerf, Paris, 1967, p. 185.
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spective ale unei Biserici In mers, ale unei Biserici orientate spre popor, uneia
deschisa lumii'>.

Putin dupa promulgarea constitutiei asupra Bisericii, la inceputul anului 1965,
cardinalul Johannes Schutte a fost numit redactorul principal al decretului'®. A
fost ajutat in misiunea sa de mai multi teologi cunoscuti, intre care misiologul
Seumois si teologii Congar si Ratzinger. Impreuna au lucrat nu numai la textul
propriu-zis, ci au incercat sa il si coreleze cu constitutia Lumen Gentium. Decretul
misionar se sprijind asadar temeinic pe constitutia amintitd, pe care o citeaza de
mai multe ori. Decretul Ad Gentes a fost promulgat in ultima zi a Conciliului, pe
7 decembrie 19657

Biserica si misiunea

Primul capitol al decretului trateaza direct bazele doctrinare ale misiunii. Inca
de la inceput, el imprumuta limbajul din Lumen Gentium, care descrie Biserica
in sensul de a fi ,taina mantuirii universale*!®, cu vocatia de a propovadui
Evanghelia, dupa porunca Intemeietorului sau (paragraful 1). Misiunea decurge
din natura si identitatea lui Dumnezeu Cel in Treime si isi are izvorul 1n iubirea
lui Dumnezeu, care este ,,principiu fara principiu® (paragraful 2). Aceasta iubire
se concretizeaza prin venirea Fiului in lume, adevaratul si unicul mijlocitor intre
Dumnezeu Tatal si oameni (paragraful 3). Misiunea Bisericii se realizeaza prin
trimiterea Duhului Sfant in lume, Care lucreaza in cadrul Bisericii, facand-o ast-
fel misionara, iar misiunea acesteia se Intemeiaza pe ,,misiunea Fiului si a Sfantului
Dubh, conform voii Tatalui* (paragraful 2). Missio Dei se dezvolta si se Implineste
in cadrul poporului lui Dumnezeu.

In paragraful 5 Biserica este Inca odata definita ca ,,taind a mantuirii*, fiind
partasa a unei duble realitati: ,,pe de o parte, implineste mandatul primit de la
Hristos Domnul de cétre apostoli, iar pe de alta parte, comunica si face vizibil in
viata credinciosilor sdi acest mandat®. Altfel spus, ,,prin forta vietii sale interne,
a organismului viu (cf. Efeseni 4, 16), ea implineste natura umana si o deschide
mantuirii lui Hristos* (paragraful 5).

15 J. A. Scherer, S. B. Bevans, New directions in mission and evangelization, Eds. Orbis,
Maryknoll, 1994, p. 116.

16 _Cel care a avut cu adevarat un rol important in redactarea documentului a fost Parintele J.
Schutte, superiorul scolii Divine Word Missionaries, remarca teologul Robert J. Schreiter, New
directions..., o.c., p. 117.

17 Pr. Barbu Grigore Ionescu (D. Staniloae), Conciliul de la Vatican. Dezbaterile si hotardrile
sesiunii a patra, in rev. ,,Ortodoxia®, an XVII (1965), nr. 4, p. 459.

'8 Textul decretului Ad Gentes divinitus se gaseste la David Bosch, Transforming Mission.

Paradigm Shifts in the Theology of Mission, Orbis Press, Maryknoll NY, 1991, pp. 221-229, de
unde l-am preluat si tradus pentru studiul de fata.
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Cu paragraful 6 se trece de la misiune in sens larg, la misiunile particulare,
care au specificitatile lor proprii, in functie de contextele diferitelor popoare ale
pamantului. In acest sens, misiunea poate fi definita astfel: , Initiativele particulare,
prin care predicatorii Evangheliei, trimisi de Biserica in toata lumea, propovadu-
iesc adevarul revelat al Evangheliei printre popoare sau grupuri umane care nu
cred in Hristos, se numesc misiuni. Finalitatea misiunilor consta in evangheliza-
rea i implantarea Bisericii acolo unde ea nu a fost niciodata inradacinata® (para-
graful 6)". Aceasta definitie redescopera doua realitati distincte, dar complemen-
tare, anume evenghelizarea si zidirea Bisericii — plantatio Ecclesiae. Fara prima,
activitatea misionara ar fi redusa la o expansiune teritoriald, fara cea de a doua,
noii convertiti s-ar fi gasit fard un loc 1n care sa-si lucreze credinta dobandita.
Biserica ar fi astfel fara chip, intr-o arie culturald convertita®.

Decretul nu lasa nicio urma de indoiala in ceea ce priveste prioritatea predi-
carii Evangheliei. ,,Mijlocul principal al acestei implantari este predicarea
Evangheliei lui lisus Hristos, pentru ca mai apoi, potrivit scopului pentru care
Hristos Si-a trimis apostolii in lume, prin cuvantul lui Dumnezeu, oamenii cre-
dinciosi sd poatd sd ajunga in baia botezului“ (paragraful 6)*'. Conform celor
mentionate, prima activitate misionara a implinit-o Insusi Domnul Iisus Hristos?2.

Incepand cu momentul in care Cuvantul lui Dumnezeu intrupat si-a gasit loc
printre noii convertiti, se Inradacineaza Biserica, ce mai apoi se dezvolta cu o
structurd si o ierarhie proprii. O datd ajunsd la maturitate, noua Biserica este
chemata sa faca fatd noilor situatii misionare, avand rolul de a ,,propovadui
Evanghelia tuturor celor care sunt in afara* (paragraful 6). Aceste aprecieri reflecta
o misiune dinamica. Desi notiunea de teritoriu de misiune — terra missionis isi
are importanta ei, ea trece pe locul al doilea In momentul in care Biserica si-a
dobandit maturitatea. Misiunea devine astfel responsabilitatea fiecarei Biserici
locale, mai noi sau mai vechi?.

Reflectand asupra ,,Justetei si necesitatii activitatii misionare®, paragraful
urmator (7) se intreaba de ce este necesara misiunea Bisericii? Pentru a raspunde
la aceasta intrebare, se aratd cd misiunea reafirma vointa mantuitoare a lui

1 Teologul David Bosch numeste in volumul sau intitulat, Transforming Mission, misiunca
ca fiind unealta prin care Biserica lucreaza pentru a realiza acel plantatio ecclesiae, care este fina-
litatea fireascd a lucrarii misionare a Bisericii (Transforming Mission, o.c., p. 362).

20 Aceasta a fost constanta Teologiei misionare romano-catolice din secolul XX”, dupa cum
afirma M. Schreiter in capitolul Prozelitism si misiune, in New directions, o.c., p. 115.

21 Legatura predica-implantare este dezvoltata in paragraful 20, unde se arata ca ,,toate Bisericile
tinere, recent formate, se intemeiaza pe predicarea cuvantului Evangheliei, fara de care nu se poate
face nimic, intrucat Dumnezeu Cuvantul este Cel care lucreaza la zidirea Bisericii Sale* (paragra-
ful 20).

22 Se subliniaza astfel importanta respectarii unei ordini firesti in lucrarea misionara: ,,enuntarea
Cuvantului, kerigma, talcuirea Scripturii si slujirea liturgica“ (cf. J. Schutte, o.c., p. 113).

2 Toate misiunile vizeaza in primul rdnd pe om, nu atat teritoriile locuite de oameni, desi in
istorie au fost multe situatii in care Biserica a cautat sa stapaneasca mai intdi pamanturile si apoi
pe om“ (Y. Congar, o.c., p. 199.
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Dumnezeu care vrea ,,ca toti oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului
sa vina“ (I Timotei 2, 4-5) (paragraful 7, alineatul 1)*. Textul aminteste apoi de
importanta propovaduirii si de rolul mijlocitor al Bisericii, céci cunoasterea lui
Hristos vine prin propovaduirea Bisericii, ,,in care oamenii intrd prin botez ca
printr-o usa* (paragraful 7).

Exista un raport strans intre misiune si mantuire, de aceea, la fel cum facea si
Lumen Gentium, decretul da un avertisment dur celor care, desi recunosc Biserica,
refuza sa participe la viata sa. Din nou, se lasd deschisa posibilitatea mantuirii
celor care, ,,fara vina lor ignora Evanghelia“ (paragraful 7). Desi mantuirea extra
Ecclesiam este posibila, textul nu aprofundeaza relatia dintre posibilitatea man-
tuirii si necesitatea intrarii pe usd pentru obtinerea mantuirii®*. In concluzie,
Dumnezeu voieste ca toti oamenii s se mantuiasca, iar mijloacele prin care cineva
poate face acest lucru, desi se afla in afara Bisericii, sunt cunoscute numai de EL

Ultima parte a paragrafului 7 insista pe o viziune personalizata a mantuirii, in
care ceea ce conteazd mai mult este raspunsul dat de catre om. Textul aminteste
aspectul Tmplinirii voii lui Dumnezeu de a cuprinde si unifica intreaga faptura
umana, prin mantuirea oferitd de lisus Hristos: ,,Dumnezeu este pe deplin glori-
ficat atunci cand oamenii accepta, in mod constient si deplin, opera mantuirii
realizata de lisus Hristos* (paragraful 7, alineatul 3). Dumnezeu va carmui atunci,
in mod vizibil, lumea si istoria. ,,Atunci se va implini destinul Creatorului, cand
toti cei partasi naturii umane vor putea sa spuna Tatal nostru‘ (paragraful 7)%.

Ultimele doua paragrafe ale capitolului se refera la raportul dintre misiune,
istoria omenirii si sfarsitul acesteia. Caracterul eshatologic al activitatii misionare
si valoarea acesteia in istoria mantuirii sunt aici clar exprimate. Paragraful 8
(,,Activitatea misionara in viata i istoria umana“) prezintd mantuirea adusa de
lisus Hristos, ca raspuns la aspiratiile i asteptarile umanitatii de totdeauna. El
este intemeietorul noii umanitati, ,,conducatorul, eliberatorul, mantuitorul, Cel
care da viata“ (sfarsitul paragrafului 8).

Ultimul paragraf al capitolului, prezinta activitatea misionara ca pe o revelatie
si o implinire a destinului lui Dumnezeu. ,,Misiunea nu e altceva decat manifes-
tarea existentei lui Dumnezeu, epifania Sa si implinirea voii Sale in lume* (para-
graful 9). De aceea, misiunea nu asteaptd pe om sa vina la ea, ci merge ea in
intampinarea acestuia. Tot ceea ce se descopera in sufletul omului va fi,,purificat,
inaltat si desavarsit, spre slava lui Dumnezeu* (paragraful 9).

Decretul subliniaza in final ca existd ,,0 tainicd prezentd a lui Dumnezeu“
(paragraful 9) 1n sanul diferitelor culturi si discerne aceasta prezenta ca fiind o

24 Acest text biblic apare deja in Lumen Gentium (paragraful 16).

% Cezar Vasiliu, Relatiile dintre Biserica romano-catolicd si Biserica ortodoxa de la anuntarea
Conciliului Vatican II, in rev. ,,Ortodoxia®, an XXVIII (1976), nr. 1, p. 68.

26 _Misiunea reprezintd voia lui Dumnezeu, care doreste ca toti oamenii sd se roage intr-un

singur fel Lui, care doreste ca toti s se mantuiasca, de aceea misiunea este intr-un fel o Epifanie

permanenta“ (Y. Congar, o.c., p. 216.
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preparatio evangelica® . In comentariul siu, cardinalul Joseph Ratzinger — actu-
alul suveran pontif —, sublinia importanta acestei preparatio in dialogul inter-
religios?.

Activitatea misionara se inscrie intr-o migcare de ,,plenitudine eshatologica“.
Aceasta viziune este in acord cu partea centrala din Lumen Gentium (paragrafele
13-17), baza a tuturor celorlalte texte cu privire la misiune®. De aici apare si
folosirea expresiei ,,pregatire eshatologica®, pentru descrierea unei apropieri a
misiunii de lume si de istoria mantuirii.

In linii mari, decretul Ad Gentes divinitus se referd la fundamentele doctrinare
ale misiunii. Apoi acesta dezvolta un anumit numar de invataturi si de concluzii
practice. In continuare, vom observa aspectele importante ale misiunii, in com-
paratie si cu celelalte documente misionare ale vremii.

Definitia misiunii

Fata de o lume in schimbare, notiunea de terra missionis trece pe plan secun-
dar. Nu mai exista acum o linie clard de demarcatie intre tarile crestine si tarile
misiunii, ci frontiera s-a mutat intre credinta si necredintd. Biserica intreagd a
devenit misionara, caci ,,activitatea misionara decurge din natura Insasi a Bisericii‘
(paragraful 5). Cu toate acestea, unii teologi nu vor sa piarda definitiv sensul
specific al misiunilor si se sprijina pe tradifia conservatoare, pentru a reaminti
care este dublul mandat al Bisericii, acela de a-L proclama pe lisus Hristos si de
a implanta Biserica, acolo unde ea nu are inca radacini. Fericitul Augustin este
citat la Inceputul capitolului pentru a sublinia sarcina prioritarda a misiunilor:
»Pentru Biserica, esentiale sunt predicarea cuvantului si implantarea Bisericii‘
(paragraful 1)%°.

Numeroase alte texte insistd asupra predicarii si vestirii explicite a Evangheliei.
In paragraful 7 citim: ,, Trebuie ca toti s se converteascd la Hristos, fapt care se
face ca urmare a predicarii de catre Biserica“. Acelasi lucru 1l afirma si paragraful
13: ,,Prin predicare, trebuie sa aratam tuturor oamenilor pe Dumnezeu Cel viu,
Care a trimis mantuirea tuturor, prin lisus Hristos, pentru ca lumea sa creada si

13

sd se converteasca“. Alte trimiteri la propovaduire se regasesc in mai multe para-

2" 1deea unei preparatio evangelica apare si in mai multe paragrafe din Lumen Gentium (13, 16
si17).

28 J. Ratzinger, Mission et dialogue interreligieux, in L’activite missionaire..., o.c., p. 126.
Inaltul prelat catolic este de parere ci Biserica ar trebui si se aplece si asupra relatiei cu celelalte
religii $i nu numai asupra relatiilor irenice §i ecumenice dintre crestini.

2 In Lumen Gentium (paragraful 13) apare un text referitor la viziunea eshatologicd a misiunii,
care sub o forma sau alta, va fi reluat de toate celelalte texte conciliare.

£ esentd, Y. Congar este de parere ca ,,textele conciliare se referd la aceleasi metode misionare:
implantarea Bisericii si formarea Bisericilor locale, care sunt formate din poporul lui Dumnezeu,
care a dobandit credinta prin ascultarea cuvantului Scripturii (L’activite missionaire..., o.c., p.
206).
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grafe ale decretului (15, 20, 21, 23, 38, 42), ca un fel de reafirmare permanenta a
vocatiei misionare a Bisericii. Aceasta profunda orientare asupra kerigmei, reflecta
tendinta exprimata in constitutia Lumen Gentium.

Celalalt aspect, implantarea Bisericii, constituie manifestarea fireasca a pre-
dicii si a convertirii. Plantatio Ecclesiae trebuie sa fie prioritatea operelor misi-
onare propriu-zise, in timp ce propovaduirea Evangheliei este o sarcina care revine
ulterior tuturor credinciosilor botezati (cf. paragraful 23). Misiunile au o vocatie
care depaseste cadrul strict individual, ele vizdnd implantarea Bisericii n sanul
popoarelor si culturilor lumii. Odata implantata, Biserica poate s irige, pentru a
spune astfel, orice arie culturala (cf. paragraful 15)3'.

Originea mandatului misionar

Izvorul mandatului misionar se gaseste in teologia trinitara, dezvoltata in pri-
mul capitol. Biserica este misionara datorita naturii sale (cf. paragrafele 2 si 35),
pentru cel putin doud motive. Mai intai, ea 1si are originea in misiunea desfagurata
de Fiul si de Sfantul Duh (paragraful 2)*, fiind o prelungire a acesteia, din vointa
divina. In al doilea rand, Biserica este misionara datoritd mandatului incredintat
de Mantuitorul sfintilor apostoli (paragraful 5). Imperativul misionar al
Mantuitorului, relatat de catre evanghelisti, este de mai multe ori citat®. Acest
imperativ misionar releva, in acelasi timp o necesitate ontologica a Bisericii si 0
datorie morala. Niciun membru al Bisericii nu se poate sustrage de la imperativul
misiunii crestine (paragraful 35). Pe tot parcursul documentului este subliniata
vocatia si responsabilitatea misionara a tuturor membrilor Bisericii: clerici (para-
grafele 15, 23 si 20), monahi (paragrafele 6 si 29) si laici (paragrafele 15, 21, 35
si 36).

Capitolul VI (intitulat ,,Cooperarea‘), care exprima sarcina misionara a popo-
rului lui Dumnezeu, este prefatat prin urmatoarele cuvinte: ,,Biserica, fiind in
intregime misionara, iar opera de evanghelizare, fiind o responsabilitate a orica-
rui crestin, Conciliul invita toti crestinii la o reinnoire interioara, in sensul con-
stientizarii responsabilitatii in propovaduirea Evangheliei, asumandu-si pe deplin
partea lor din lucrarea de misiune* (paragraful 35). Se remarca faptul ca invitatia

113

31 Activitatea misionara“ are drept consecinta implantarea Bisericii, care este depozitara man-
tuirii, pe cand acelasi termen are legdtura si cu zidirea Bisericii intr-o anumita arie teritoriald si
culturala” (Ibidem, p. 202).

32Y. Congar afirma ca ,,Biserica are, prin vointa divina, posibilitatea de a se propaga in lume,
ca efect al dorintei Sfintei Treimi de a impartasi din iubirea Sa intregii lumi. De aceea ea trebuie sa
fie mereu vie, mereu dinamica, pentru ci Il propoviduieste pe Dumnezeul Cel viu* (Ibidem, p. 186).

3 Teologic, misiunea Bisericii este intemeiata pe conceptul de Missio Dei. Totusi, Missio Filii
are un rol deosebit de important pentru istoria mantuirii i pentru misiunea de totdeauna a Bisericii,
in primul rand prin trimiterea apostolilor la propovaduire, asa dupa cum Fiul este trimis in lume de
catre Tatal (vezi pr. prof. univ. dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporanai, Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2004, pp. 48-79).
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se adreseaza tuturor crestinilor, iar intre viata reinnoita si marturia crestind exista
un liant puternic.

Misiune si unitate

Decretul Ad Gentes divinitus reia, din perspectiva eclesiologiei, cele deja men-
tionate 1n constitutia Lumen Gentium, potrivit careia Biserica este ,,taina mantu-
irii“ (paragrafele 1 si 5). In Sfantul Duh se intemeiaza unitatea Bisericii, Cel care
aduna intr-un singur popor al lui Dumnezeu pe toti cei care cred in Hristos (cf.
paragrafelor 4 si 5). ,,Activitatea misionara este una din expresiile acestei unitati
spirituale, propagand credinta care mantuieste, raspandind-o* (paragraful 6). De
aici, rezultd o profunda legatura intre misiune si unitate.

Implicatiile acestei viziuni, in ceea ce priveste ecumenismul, sunt notabile.
Decretul asupra ecumenismului, Unitatis Redintegratio, promulgat pe 21 noiem-
brie 1964, constata diviziunile care separa pe crestini §i recunoaste ca ele pot sa
constituie un obstacol pentru misiune: ,,Divizarea crestinilor, intr-adevar dduneaza
cauzei propovaduirii Evangheliei la toatd faptura si pentru multi, ea stopeaza
accesul la credinta* (paragraful 6)**. Dintr-o perspectiva, asadar, dimensiunea
ecumenica a misiunii nu a fost foarte mult aprofundata. Johannes Shutte, respon-
sabil cu redactarea decretului, explica aceasta lipsa prin dificultatea problemei si
prin lipsa de solutii concrete™®.

Problema unitatii nu se limiteaza la un singur dialog ecumenic, ci priveste
articularea relatiei dintre Biserica si bisericile locale. Noile accente observate in
Lumen Gentium, vor permite o legatura mai aprofundata dintre diversitatile reli-
gioase si culturile locale cu Biserica Romano-Catolica, in conformitate i cu unele
paragrafe din Ad Gentes divinitus (paragrafele 15, 22). Unitatea In diversitate este
posibila daca centrul Bisericii celei una si nedespartita se gaseste intotdeauna la
Roma, iar periferia raimane, in mod voluntar, putin diferitd, cu frontierele mai
deschise si mai largi. Unitatea, in acest caz, este deja atinsa, iar aceasta unitate
contribuie la dezvoltarea unei misiuni mai profunde (paragraful 1).

Perceptia asupra mantuirii

Vointa divind, de a mantui pe toti oamenii, este clar definita de Ad Gentes
divinitus, care citeaza din prima epistola catre Timotei a Sfantului Apostol Pavel

3 Preambulul decretului mentioneaza cd ,,divizarea crestinilor este pentru lume un motiv de
scandalizare, dar Bisericile pot remedia intr-un fel acest neajuns prin propovaduirea Evangheliei la
toatd faptura“ (Unitatis Redintegratio, Texte si comentariu la pr. prof. dr. Gabriel Oprea, Editura
Polirom, lasi, 2007, p. 12).

35 Comentarii despre acest aspect in Ce que la mission attendait du Concile in L’activite mis-
sionaire..., o.c., p. 118.
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(I Timotei 2, 4). Dar care este natura acestei mantuiri? Paragraful 8 ne prezinta
mantuirea ca raspuns la aspiratiile omului, deci ca o necesitate antropologica.
Paragraful 3 se axeaza pe misiunea Fiului, pentru a defini caracterul teocentrist
al mantuirii: ,,El, Dumnezeu, va hotari sa intervina in istoria mantuirii, intr-un
mod nou si definitiv, trimitandu-si Fiul in viata oamenilor, pentru a impaca lumea
cu Sine, in scopul restaurarii acesteia® (cf. Efeseni 1, 10) (paragraful 3). Acest
paragraf confirma, perspectivele soteriologice mentionate in Lumen Gentium
(paragrafele 8, 14 si 28). Textul continua: ,,Printr-o innomenire adevarata, Fiul
lui Dumnezeu a venit pentru a-i face pe oameni s participe la natura dumneze-
iasca* (paragraful 3). Printr-un proces de restaurare, El mantuieste umanitatea,
facandu-o partasa naturii dumnezeiesti. Fara a-l identifica, decretul preia astfel
un element important al Teologiei orientale, numit theosis sau indumnezeire*.

Doctrina despre restaurare apare astfel ca un element principal al mantuirii.
Nu numai ca deschide tuturor posibilitatea mantuirii in Hristos — in masura in care
toti credinciosii sunt sau nu ,,integrati” (paragraful 3) sau ,,inaltati* (paragraful
9) — ci si dinamizeaza conceptul de méantuire, caci toate eforturile au ca scop final
unirea tainica cu Hristos. Aceasta teologie concentreaza mantuirea pe persoana
lui lisus Hristos si pe necesitatea propovaduirii Evangheliei Sale, ca obiectiv
principal misionar. Totusi, unii se vor intreba, de ce mai este necesara misiunea,
cata vreme toti avem posibilitatea de a ne mantui?*’.

Perspectiva eshatologica

Decretul Ad Gentes divinitus nu lasa niciun dubiu cu privire la orientarea
eshatologica a misiunii. Misiunea are valoare de epifanie, ea fiind manifestarea
existentei lui Dumnezeu (paragraful 9). Decretul vede misiunea, nu doar in termeni
de expansiune teritoriald pe paméant (cu toate consecintele juridice si canonice),
dar si in sensul legaturii dintre credinta in Iisus Hristos, venirea Imparatiei si
finalitatea istoriei pamantesti, pentru a face loc instaurarii acesteia. Misiunea se
situeaza n egala masurd, in timp si in afara acestuia, ,,in timpul dintre prima venire
a Domnului si cea de a doua” (paragraful 9). Intr-adevar misiunea se face in mij-
locul acestei lumi, infruntand toate vicisitudinile istoriei, dar ea merge inainte
spre implinire, antrenand odata cu ea tot ceea ce gaseste bun la popoare, natiuni
si culturi. Daca misiunea ,,a fost repatriata in centrul vietii Bisericii“3*, definitia
Bisericii nu mai este una rigida, absolutistd, ci devine expresia unui popor aflat
in mers, spre o finalitate eshatologica, care de fapt nu este altceva decat plenitu-

3¢ Vezi studiul preotului profesor dr. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu,
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, mai ales capitolul /mplinirea omului in lisus Hristos,
in care vorbeste si despre unele conceptii teologice catolice si protestante (pp. 138-210).

37 Andre Scrima, Perspective ortodoxe asupra Conciliului Vatican II, o.c., p. 110.
38 Expresia i apartine lui J. Schutte, care indica astfel urgenta misionara a Bisericii, o.c., p. 113.
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dinea unei vieti trdite cu Hristos (cf. paragraful 9). Dupéa parerea unor teologi,
aceastd conceptie nu ar fost posibild, decat datoritd reformularii complete cu
privire la eclesiologie, efectuate in constitutia Lumen Gentium?.

Biserica in lume

¢) Decretul Apostolicam Actuositatem

Daca decretul Ad Gentes si-a axat teologia misionard pe fundamentele consti-
tutiei Lumen Gentium, decretul Apostolicam Actuositatem a fost emis de Conciliul
Vatican II, pentru a formula o reflectie cu privire la locul laicilor in Biserica®.
Decretul urmeaza si el o parte din reflectiile documentelor anterioare, in incerca-
rea de a stabili locul si rolul credinciosilor laici in viata Bisericii catolice.

Decretul a fost promulgat pe 18 noiembrie 1965, aproape de finele ultimei
sesiuni de lucru a Conciliului Vatican II. Prin ordinul expres al suveranului pon-
tif, una dintre comisiile de lucru ale Conciliului, instituite in anul 1960, a avut
drept scop studierea rolului ,,apostolatului laicilor in toate chestiunile de credinta,
religioase si sociale“*!. Teologul A. Glorieaux comenta asupra importantei aces-
tei comisii: ,,Aceasta trebuie sd aiba o influentd puternica asupra Conciliului,
avand rolul de a pune n lumina locul laicilor in Biserica si de a sublinia importanta
acestora in misiunea apostolica a Bisericii“#.

Acest decret prelungeste si dezvolta reflectia asupra identitatii si rolului laici-
lor, care deja fuseserd mentionate in capitolul IV din Lumen Gentium. Aici se
afirma 1n mod clar faptul ca laicii sunt parte a poporului lui Dumnezeu, fiind
botezati in lisus Hristos si participand ,,intr-un mod propriu la slujirea arhiereasca,
profetica si imparateasca a lui lisus Hristos, exercitdndu-si misiunea care este
specifica oricarui popor crestin“ (paragrafele 31 si 32). Lumen Gentium va da
laicilor un statut propriu si inconfundabil, accentuat prin expresia ,,definitie prin
negatie®, adica ceea ce sunt laicii In comparatie cu clericii Bisericii. Apostolatul
laicilor nu este altceva decat ,,participarea la misiune a oricarui crestin® (paragra-
ful 33).

Decretul Apostolicam Actuositatem integreaza si asuma aceastd intelegere
teologica, pana la a imprumuta un limbaj aproape identic: ,,Laicii sunt participanti
la slujirea arhiereasca, profetica si imparateasca a lui lisus Hristos, implinind in
Biserica si in lume, partea lor din misiunea intregului popor al lui Dumnezeu*
(paragraful 2)*. Apostolatul laicilor decurge din identitatea lor profunda caci

¥ Andre Scrima, Simples reflexions d’un orthodoxe sur la Constitution, ,,Una Sanctam®, no.
51, 1966, p. 1279.

“Yves Congar, L’ Apostolat des Laics, Ed. Cerf, Paris, 1970, p. 13.

*' A. Glorieaux, Histoire du Decret, WCC Publications, Geneve, 1979, p. 123.

2 Ibidem, p. 92.

# Textul decretului Apostolicam Actuositatem 1-am preluat din T. M. Schopf, A Survey of
Catholic Theology, 1800-1970, New York, Stand Press, 1970, p. 81-90.
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,vocatia crestind este prin natura sa vocatia apostolatului (paragraful 2). Teologul
Y. Congar vorbeste aici despre o definitie prin negatie*. Trimiterea la misiune nu
rezultd dintr-o porunca sau dintr-o decizie a ierarhiei Bisericii, nici chiar din tri-
miterea lui Hristos Insusi, ci din statutul ontologic al laicului si din rolul acestuia
de participant la viata oferitd de Domnul Iisus Hristos.

Identitatea crestind §i misiunea sunt, asadar, doud concepte inseparabile.
Apostolatul este fondat pe nsasi existenta crestinului. Decretul Apostolicam
Actuositatem va da substantd acestei misiuni, care tine de ,,natura apostolatului
laicilor, caracterul si varietatea sa* (paragraful 1). In concret, aceasta se traduce
printr-o insistenta a decretului asupra rolului si vocatiei fiecarui membru al Bisericii
in parte.

In continuare, vom observa unele aspecte privind definitia apostolatului si
intelegerea mantuirii.

Definitia apostolatului

Structura definitiva a decretului permite sa se observe foarte rapid o definitie
aapostolatului. Una dintre problemele amintite se refera la distinctia dintre ,,apos-
tolat“ si ,,misiune®: ,,ar trebui rezervat termenul apostolat 1la enuntarea directa a
Evangheliei, cici misiunea trimite la un camp de lucru mai vast?. In traditia
Bisericii cuvantul ,,apostolat™ a fost mai curand rezervat in sensul strict al propo-
vaduirii Evangheliei de citre apostoli, pe cand termenul ,,misiune* se aplica ori-
carei lucrari a Bisericii in lume*®. Comisia de redactare a folosit totusi ambii
termeni, minimalizand distinctia dintre cei doi®’.

Astfel, primul capitol defineste apostolatul in sens largit. Este numita ,,apos-
tolat” lucrarea trupului intregii Biserici, in vederea instaurarii domniei lui lisus
Hristos pe pamant. Apoi, in paragraful care urmeaza, se spune ca ,,laicii isi exer-
cita apostolatul, astfel incat actiunea lor sa fie In mod clar o marturie a lui Hristos
si sa serveasca mantuirii oamenilor* (paragraful 2).

Documentul se opreste in continuare asupra evanghelizarii oamenilor si a
increstinarii culturii. Acest fapt va structura tot capitolul II al decretului, intitulat
»Scopurile misiunii®. In introducerea textului se arata ca ,,misiunea Bisericii nu
mai este doar aceea de a aduce oamenilor mesajul lui Hristos, ci de asemenea de
a si patrunde si de a preface, prin spiritul evanghelic, ordinea lucrurilor de pe
pamant®,

Y. Congar, o.c., p. 158.

4 Ibidem

46 !Ecumenical Councils of the Catholic Church, ed. by John Merken, London, 1978, p. 34.

47 In discutiile care au avut loc, s-a concluzionat cd nu atét termenii conteaza, cat felul in care

sunt ei aplicati in viata bisericeascd, in concret, in misiunea pe care laicii trebuie sa o desfasoare
pentru propovaduirea Evangheliei Mantuitorului lisus Hristos, cf. Y. Congar, o.c., p. 162.
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Capitolele 6 si 7 reiau subiectul unicitatii misiunii lui Hristos. In primul, se
vorbeste despre apostolatul destinat evanghelizarii si mantuirii oamenilor, iar in
cel de-al doilea, despre o reinnoire spirituala in Hristos. Mai departe se face refe-
rire la dimensiunea caritativa a apostolatului crestin, care trebuie sa fie considerata
nu numai ca fiind proprie teologiei misiunii, dar mai ales o extensie a acesteia,
fiind unul din roadele sale*®.

Aceasta prezentare a responsabilitatii misionare a laicilor pune accentul asupra
unei duble misiuni: anuntul explicit al Evangheliei (paragraful 6, alin.2) si lucra-
rea practica 1n istorie pentru pregatirea venirii lui lisus Hristos (paragraful 7,
ultimul alineat). Astfel, caritatea si operele caritabile fac parte din misiunea pro-
prie a Bisericii (paragraful 8, alin.3). Analiza raportului dintre diaconie (slujire)
si propovaduirea cuvantului reapare in mod constant, in tot cuprinsul decretului.
Insa tema angajamentului social al Bisericii, cu implicatiile sale practice, va fi
reluata in extenso in constitutia Gaudium et Spes.

d) Constitutia pastorala Gaudium et Spes

Constitutia pastoralda Gaudium et Spes a fost promulgata destul de tarziu, in
ultima sesiune a Conciliului (7 decembrie 1965). Constitutia trateaza, In principal,
aspecte ale intalnirii Bisericii cu lumea. Ea se adreseaza tuturor oamenilor si
angajeaza dialogul, dificil, dar necesar, intre crestini, purtatori ai unui mesaj de
incredere pe de o parte si lumea cu asteptarile si neintelegerile sale existentiale,
pe de alta parte®.

Constitutia pastorala Gaudium et Spes este cel mai lung dintre documentele
conciliare. Conform Mgr. McGrath, participant la Conciliul II Vatican, el depaseste
in lungime textele tuturor celorlalte Concilii ale Bisericii**. Conform altor parti-
cipanti, acest fapt se explica prin importanta temei abordate — nu trebuia in niciun
caz ca Biserica sa piarda aceasta noud intalnire cu umanitatea — si prin alegerea
metodei de lucru’®'. Fata de aceasta dubla exigenta, se pare ca nu a fost usor de
lucrat la elaborarea textului.

Impresia generala care se desprinde din lectura acestui document este cea a
unei atitudini atente si intelegatoare vis-a-vis de lume: grija de a intelege si de a
arata o Biserica solidara cu oamenii, dorinta de a merge in intampinarea lor, mai
degraba de a-i judeca sau de a-i condamna. Aceasta privire favorabila asupra lumii
se extinde pana la atei: daca ateismul se numara printre cele mai grave fapte ale

* Ibidem

4 Teologul Karl Rahner observa ca aceasta constitutie ,,calca pe urmele marilor constitutii ale
lui Ioan al XXIII-lea, fiind si ea pusa in slujba omului, pentru slujirea scopului nobil al acestuia de
a se apropia de Dumnezeu si de a intra In comuniune cu EI*“ (Theological investigations, vol. X,
New York, Herder and Herder, 1973, p. 293).

50 Marcos McGrath, Presentation de la Constitution, in Y. Congar, M. Peuchmaurd, L’Eglise
dans le monde de ce temps, tome 11, Ed. Cerf, Paris, 1967, p. 17.

1 G. Alberigo, J. P. Jossua, La reception de Vatican II, Ed. Cerf, Paris, 1985, p. 140.
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acestui timp, trebuie recunoscut faptul ca crestinii isi au partea lor de responsa-
bilitate prin raportare la acest fenomen (paragraful 19)%2. Prin initierea dialogului
cu lumea, Biserica Romano-Catolica se pozitioneaza de partea oamenilor, afirmand
demnitatea tuturor si recunoscand solidaritatea genului uman (paragraful 1).

In analiza care urmeaza, vom incerca si vedem in ce masura aceste idei ampli-
fica sau completeaza invatatura Conciliului, asupra vocatiei misionare a Bisericii,
sau ce aduce in particular Gaudium et Spes reflectiei misionare? Ne vom fixa
atentia asupra primei parti, intitulata ,,Biserica si vocatia umana“, care expune
fundamentele teoretice si teologice ale dialogului Biserica — lume, cea de-a doua
parte intitulata ,,Cateva aspecte urgente ale misiunii®, preocupandu-se mai degraba
de probleme misionar-pastorale practice.

Omul, imago dei

In prima parte a constitutiei se constatd profundele transformari care bulver-
seaza societatea moderna: ,,Genul uman traieste o erd noua a istoriei sale, carac-
terizata prin schimbari profunde si rapide, care se intind, putin cate putin, peste
tot globul”. Diferitele paragrafe urmatoare zugravesc un tablou mai degrabd sum-
bru al conditiei umane, expunand lipsurile, angoasele, intrebarile si aspiratiile
umane si expresiile moderne ale problemei de fond care este pacatul: ,, Intr-adevar,
dezechilibrele din lumea moderna sunt legate de un dezechilibru fundamental,
pacatul, care prinde radacina 1n inima omului* (paragraful 11, alin.1).

In fata unei astfel de situatii, lisus Hristos apare ca unicul capabil de a da forta
si izbavire omului dezorientat. Nu exista alt nume sub cer prin care omenii sa fie
mantuiti. (cf. Apostolicam Actuositatem, paragraful 4, alin.12). Hristos este ince-
putul, centralitatea si sfarsitul Intregii istorii, El este ca solutia tuturor probleme-
lor fundamentale ale genului uman, El singur da prilej omului sa-si regaseasca
adevarata vocatie (paragraful 10, alin. 2).

In continuare, documentul dezvoltd o antropologie crestind mai complexa:

— omul este imaginea lui Dumnezeu: imago dei (paragraful 12);

— sunt recunoscute profundele contradictii care apar in interiorul fiecarei fiinte
umane (grandoarea $i mizeria omului — paragraful 13, alin.3), constatand realita-
tea pacatului (paragraful 13), dar si demnitatea constiintei (paragraful 16);

— prima parte se incheie printr-o expunere asupra persoanei lui lisus Hristos,
numit ,,Omul nou* (paragraful 22).

Antropologia acestui capitol pleaca de la persoana lui lisus Hristos si afirma
ca El este ,,tipul absolut al existentei umane®>, icoana perfecta a lui Dumnezeu.
In fata paradoxurilor si misterelor vietii — libertate, moarte, constiinta, morala,
necredintd —, omul gaseste In Hristos adevarata sa identitate i raspunsul la aspi-
ratiile sale. Acesta este continutul mesajului care a fost incredintat Bisericii si care

52 Textul constitutiei in limba engleza se afla la W. Abott, o.c., pp. 24-29, de unde 1-am preluat
si tradus.
53 J. Mouroux, ,,Sur la dignite de la personne humaine”, Ibidem, p. 230.
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se rezuma prin fraza celebra a Fericitului Augustin: ,,Tu ne-ai facut pentru Tine,
Dumnezeule si sufletul nostru nu cunoaste odihna pana nu se va odihni intru Tine*
(paragraful 21, alin. 7).

Dacé primul capitol priveste omul din perspectiva individului, capitolul al
doilea analizeaza colectivitatea, prin perspectiva dimensiunii sale sociale**. Textul
face trimitere la doud enciclice ale lui Papei loan al XXIII-lea: Mater et Magister
si Pacem in terris, care au abordat chestiunea doctrinei sociale a Bisericii. In
capitolul ,,Comunitatea umana“, se pune accentul asupra unitatii rasei umane,
aceasta fiind Tn acelasi timp o unitate creationald — un dar al creatiei (paragraful
24, alin.1) si un sfarsit al existentei, voit de Dumnezeu. Caci Dumnezeu i-a dat
porunca sa-L iubeasca pe El, dar si pe semeni si, prin persoana Fiului, si-a expri-
mat dorinta ,,ca toti sa fie unul* (paragraful 24, alin. 2,3)

Aceste adevaruri teologice trebuie sa-si gaseasca un ecou in experienta lumii
contemporane, in concret, in necesitatea dezvoltarii unor raporturi intre oameni,
care sa fie fondate pe: dreptatea (paragraful 29) si demnitatea, respectiv respectul
fata de celalalt (paragrafele 26 si 27). Etica individualista trebuie depasita si inlo-
cuitd cu principiul solidaritatii, care a fost ilustrat si trdit de lisus Hristos. ,,Dumnezeu
Cuvantul intrupat a voit sa fie temeiul acestei solidaritati“ (paragraful 32, alin. 2).
In Iisus Hristos, Dumnezeu mantuieste oamenii, nu independent de vointa acestora,
ci in comuniune cu poporul chemat sa traiasca dragostea Tatalui si sa se angajeze
in propovaduirea Evangheliei (paragraful 32, alin. 1, 2 si 3).

Biserica in lumea contemporana

Capitolul IV analizeaza natura exacta a raporturilor dintre Biserica i lume. El
face sinteza primelor trei capitole, sprijinindu-se in parte pe eclesiologia deja
enuntatd de Lumen Gentium (paragraful 40, alin. 1). Daca se aminteste, Inca de
la inceput, de originea divina si de vocatia spirituala a Bisericii, de ,,sfarsitul sau
eshatologic* (paragraful 40, alin. 2), este pentru a o situa corect in realitatea
istoricd, ,,pentru ca ea este in aceasta lume si trdieste si reactioneaza odata cu ea“
(paragraful 40, alin. 1). In fapt, tot acest capitol reprezinti o prelungire a reflectiei
asupra misiunii Bisericii in lume?®,

Biserica este o realitate concreta formata din oameni, bine ancorata in centrul
naturii umane. Ea este sufletul societatii umane, in Biserica sintetizandu-se, atat
cetatea cereascd, precum si cea pamanteascd’®. Biserica, urmandu-si misiunea
proprie, printr-un proces de iradiere continuu, contribuie la umanizarea si salva-

4 Ibidem.

% G. Barauna, L’Eglise dans le monde de ce temps. Etudes et commentaries, tome II, Ed.
Bruges, Desclee de Brouwer, 1968, p. 394.

36 Cf. lui R. Tucci, Biserica este o realitate concreta din perspectiva faptului ca este formata din

oameni, barbati si femei, dincolo de faptul ca este ierarhica, institutionala, L’Eglise dans le monde
de ce temps, o.c., p. 105.
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rea societatii (paragraful 40, alin. 3). ,,Co-penetrare® si ,,iradiere* sunt termenii
care definesc caracterul acestei noi relatii a Bisericii cu lumea. Biserica arata
tuturor, pana la sfarsitul veacurilor, ci: ,,oricine urmeaza pe Hristos, Omul perfect,
devine el insusi om adevarat® (paragraful 41, alin. 1); ,,a promova unitatea, este
o conditie esentiala a misiunii Bisericii* (paragraful 42, alin. 3); ,.tot ceea ce se
afld adevarat, bun si frumos In umanitate, este pastrat si desavarsit in lisus Hristos*
(paragraful 42, alin. 5). Prin prezenta sa in lume, Biserica este semnul si taina
mantuirii (paragrafele 42, alin. 3 si 43, alin. 6).

Aceastd viziune a Bisericii si a raporturilor sale cu lumea se regaseste si in
celelalte documente conciliare®”: Biserica — taind universald a mantuirii, Hristos
- Omul desavarsit care mantuieste pe oameni si desavarseste toate lucrurile in
Sine (paragraful 45, alin. 2), Hristos — singurul Dumnezeu care asuma intreg
universul (citat din Efeseni 1, 10; cf. paragraful 45, alin. 2). In centrul lumii se
afla Biserica, iar in centrul Bisericii se afla Hristos. El este Cel care cuprinde
toate, iar Biserica este taina universala care oferd mantuirea, care manifesta si
actualizeaza dragostea lui Dumnezeu pentru om.

In loc de concluzie: Spre o noui teologie a misiunii

In urma analizei evolutiei teologiei catolice asupra misiunii, dezvoltata de
Conciliul Vatican II, vom incerca sa vedem in ce fel aceste noi orientari pot sa
aiba un impact asupra teoriei i practicii misiunii. Cu ajutorul a patru documente
deja studiate si a altor texte conciliare atingdnd subiectul abordat, vom incerca sa
identificam definitiile §i prioritatile misiunii.

Problema definitiei: ce este misiunea?

Primele doua documente studiate, Ad Gentes divinitus si Lumen Gentium, ne
prezinta a conceptie mai degraba eclesiocentrica a misiunii. Dar cand se exami-
neaza rolul si locul Bisericii in lume (4Apostolicam Actuositatem si Gaudium et
Spes), definitia misiunii este mai degraba orientatd spre lume, spre umanitate.
Acest fapt i-a determinat pe unii teologi sa puncteze momentul in care Conciliul
Vatican II descopera Bisericii care este adevaratul sau subiect misionar (Ad Gentes
divinitus, paragraful 2): omul si toate cele din lume?.

Decretul Ad Gentes divinitus propune o definifie mai degraba kerigmatica a
activitatii misionare: predicarea Evangheliei si implantarea de Biserici, acolo unde
Biserica nu a fost incad inradacinata (cf. Ad Gentes divinitus, paragraful 7, alin.

57 Ibidem.

8 Teologul Robert Schreiter opineaza ca Biserica a trecut de la principiul ,,a face misiuni“la ,,a
fi misionara“. Misiunea a devenit astfel o parte din natura insasi a Bisericii (J. Scherer, S. Bevans,
o.c,p. 117.
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13). Misiunea Bisericii este centratd pe enuntarea Evangheliei si chemarea la
schimbare (cf. Ad Gentes divinitus, paragraful 7, alin. 13). In sens teritorial, acest
decret este marcat de o conceptie geografica a misiunii si reflecta prioritatile celor
doua curente ale misiologiei catolice ale ultimei jumatati de secol™. Insi, de cum
pardsim acest teren, se remarca o schimbare a tonului si a limbajului.

Alegerea vocabularului este adeseori revelatoare: in decretul Ad Gentes divi-
nitus, cuvantul ,,evanghelizare este folosit in mod frecvent, pe cand acelasi nu
figureaza decat rareori in celelalte documente conciliare®. Daca este adevarat ca
in traditia catolica folosirea acestui cuvant dateaza dintr-o perioada inca recenta®',
aceasta nu explica distributia sa foarte inegala in cadrul textelor. Fara indoiala,
alte documente Tmprumuta limbajul ,,marturiei®, care in discursul catolic este
adesea preferat termenului de ,,evanghelizare®. Teologul Rene Latourelle constata
la un moment dat ca, ,,odata cu Vatican II, debuteaza o folosire masiva a termi-
nologiei marturiei, termen folosit pentru a desemna ansamblul activitatii de evan-
ghelizare a Bisericii“®. Acest fapt determina o largire a conceptului de misiune.

Cu Apostolicam Actuositatem, care vrea sa integreze laicii in sanul misiunii
Bisericii, cAmpul misiunii se largeste intr-un mod considerabil. Apostolatul este
inteles aici ca ,,orice activitate care tinde spre scopul intemeierii Imparatiei lui
Hristos pe pamant* (paragraful 2). In interiorul acestei definitii insa, apar si alte
elemente ale misiunii: evanghelizarea (paragraful 2), enuntarea mesajului lui
Hristos (paragraful 6), dar si pregatirea pentru intemeierea istorica a Imparatiei
(paragrafele 2 si 5). Astfel, pentru orice laic, a enunta Evanghelia si a marturisi
pe Hristos prin exemplul vietii personale, sunt elementele constitutive ale unui
apostolat autentic (paragraful 6, alin. 13 si 16). Totusi, pe plan colectiv, misiunea
Bisericii presupune 1n acelasi timp, mantuirea oamenilor (paragraful 2, alin. 6) si
relnnoirea Intregii creatii (paragraful 7).

In Gaudium et Spes regasim o singura referinta explicitd cu privire la evan-
ghelizare (paragraful 44). In acest caz, este invocatd necesitatea dialogului Bisericii
cu lumea, scopul fiind mantuirea oamenilor §i relnnoirea societatii umane, caci
»acesta este omul pe care voiesc sa-1 mantuiesc* (paragraful 3, alin. 1). Biserica
este continuatoarea in lume a operei lui Hristos, de a mantui si de a sluji (para-
graful 3, alin. 2). Insa, chiar daca Biserica este chemati sa marturiseasca in mod
deschis voia Tatalui ceresc cu privire la mantuirea tuturor (38)%, intr-un mod
vizibil, misiunea Bisericii se exprima mai curand in termeni de solidaritate si de
slujire, decat in enuntarea Evangheliei (cf. Ad Gentes divinitus, paragrafele 7, 8

» Qf. M. Dhavamony, Evangelisation, Rome, 1975, p. 21.

¢ In decretul Ad Gentes termenul apare in 13 paragrafe, in Apostolicam Actuositatem de sase
ori, iar in Gaudium et Spes o singura data.

1 Calugarul iezuit C. Davis din Statele Unite afirma, la finele anilor *80 ca evanghelizarea deja
nu mai este o practica a Bisericii Catolice (K. Boyack, Catholic Evangelisation Today, Ed. Paulist
Press, NY, 1987, p. 25.

2 Rene Latourelle, Evanghelizarea in timpul nostru, in Evangelisation, o.c., p. 77.
& Ibidem, p. 81.
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si 13). ,,Umanizarea“ si ,,co-penetrarea“ sunt cuvinte cheie noi care apar in ceea
ce priveste misiunea. Biserica misionara, care este taina mantuirii, face sa se
descopere omului adevarata sa vocatie pe pamant®.

Mandatul misionar: originea misiunii

Conciliul situeaza foarte clar originea misiunii in Missio Dei, sau mai exact,
in Missio Trinitatis. Astfel, in afara exigentelor poruncilor lui Hristos, vocatia
apostolatului este o necesitate de ordin ontologic, cici ea insasi isi are izvorul in
Dumnezeu, Cel inchinat in Sfanta Treime. Conform documentului Ad Gentes
divinitus: ,,prin natura sa, Biserica este misionara“ (paragraful 2); ,,Biserica are
sarcina de a propovadui credinta, in conformitate cu mandatul pe care Hristos il
transmite membrilor sdi“ (paragraful 5). Conform decretului Apostolicam
Actuositatem, ,,vocatia crestina este prin natura sa o vocatie a apostolatului® (para-
graful 2), ,,caci laicii tin de legatura lor ontologica cu lisus Hristos, Care le da
incredintarea si dreptul de a fi apostoli® (paragraful 3). Apostolatul decurge din
existenta crestind gi ca atare, el presupune o legatura apropiata cu lisus Hristos,
izvorul oricarui apostolat si garantul reusitei sale (paragraful 4). Astfel, sfintenia
crestinului este un element esential al apostolatului si conditia Insasi a unei mar-
turisiri concrete si eficace (paragraful 16)%.

Aparte de acestea, Gaudium et Spes priveste raporturile dintre Biserica si lume
intr-un mod global si vede altfel problema responsabilitatii misionare a Bisericii.
Textul subliniaza ca misiunea Bisericii este de a manifesta taina lui Dumnezeu si
de arevela, in acelasi timp, omului, sensul propriei sale existente (paragraful 41).
Crestinii trdiesc, in consecintd, angajamentul lor in societate. Decalajul dintre
profesarea credintei numerosilor laici si comportamentul lor in viata cotidiana
este calificat a fi printre cele mai grave erori ale timpului nostru (paragraful 41).
In acest document, vocatia apostolicd este exprimati mai putin in termenii de
sarcina si mai mult in termeni de obligatie din iubire: ,,Iubirea insési care determina
pe discipolii lui lisus Hristos sa anunte tuturor oamenilor adevarul care mantuieste*
(paragraful 28, alin. 2 si paragraful 24, alin. 2).

Ecumenismul si misiunea: o relationare posibila?

Un faptul marcant al reflectiei eclesiologice asupra misiunii, a fost regandirea
modului in care Biserica intelege existenta si vocatia sa in lume. Acest fapt a
deschis noi perspective in raporturile dintre Biserica Romano-Catolica si ceilalti
crestini, respectiv, in relatia sa cu lumea non-crestina. Daca dorinta unei martu-
risiri comune cu ceilal{i crestini nu este decat rar mentionata in documente, tema
unitatii crestinilor si a rasei umane in ansamblul ei, nu este totusi absenta.

¢ William Frazier, Mission theology revisited, ,,International Bulletin of Missionary Research®,
vol. 9, no. 4, oct. 1985, p. 169.
% M. Dhavamony, o.c., p. 43.
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In cursul redactarii decretului Apostolicam Actuositatem, prezenta observato-
rilor ortodocsi si protestanti a determinat luari de pozitie semnificative®. Influenta
discutiilor s-a facut simtita in versiunea finala a documentului, in care se vorbeste
(paragraful 27 — de exemplu) despre atasamentul evanghelic si despre sarcina care
rezultd de aici, de a da o marturie crestind comuna®’. In acest text important, nu
numai ca ceilalti crestini sunt recunoscuti indirect a fi pe picior de egalitate, ci se
mentioneaza totodata si necesitatea credinciosilor catolici de a marturisi impreuna
cu ceilalti Evanghelia Domnului lisus Hristos. Cand este vorba de a promova
valorile general umane, cooperarea poate sa se intinda pana la necrestini, la toti
cei care nu profeseaza credinta crestind. Determinarea unei lumi mai bune, in
unire cu toti oamenii de buna vointa, este o parte importantd a vocatiei apostolice.

Pentru Gaudium et Spes, a promova unitatea, se armonizeaza cu misiunea
profunda a Bisericii (paragraful 42). Documentul insista In mod explicit asupra
unitatii originare a fiecarei persoane umane intreolalta $i mentioneaza cuvantarea
lui Pavel adresata atenienilor (Faptele Apostolilor 17, 26), pentru a afirma origi-
nea si vocatia comuna a tuturor oamenilor®. Aceste texte vor face posibil si
necesar dialogul cu credinciosii altor religii si cu toti oamenii lumii, fie ei atei sau
credinciosi. Aceastd conceptie a unitatii retrimite la primul si puternicul imbold
ecumenic, care redescoperda nu numai toatd Biserica, ci si toatd lumea locuita®.
Astfel, unitatea, despre care se vorbeste in aceste documente conciliare, priveste
inainte de toate unitatea rasei umane si a planului lui Dumnezeu cu lumea.

Aceasta dezvoltare a reflectiei misionare, de-a lungul documentelor Conciliului,
a determinat compunerea unui tratat asupra relatiilor Bisericii cu religiile non-
crestine™. In incercarea sa de a stabili un dialog cu credinciosii altor religii,
documentul Gaudium et Spes subliniaza ceea ce este adevarat si sanatos in cele-
lalte religii (paragraful 45). Fara a le atribui o putere mantuitoare, documentul
ridica numeroase Intrebari asupra sensului si devenirii misiunii, intr-o lume pluri-
religioasa’".

Cu siguranta, alegerea cuvintelor se explica in mare parte prin natura docu-
mentului si a temei tratatului. Astfel, in analiza textelor neo-testamentare citate
in documentele Conciliului, un teolog al vremii, selectiondnd cinci texte misionare,
extrase din finalul Evangheliilor si a cartii Faptele Apostolilor, face urmatoarea

% Pr. prof. Dumitru Staniloae spunea intr-un articol al sau ca decretul Apostolicam Actuositatem
vine cu o intreaga serie de perspective privind rolul laicilor in viata Bisericii, care ar trebui sa faca
obiectul unui studiu mai vast (Pr. Barbu Gr. Ionescu, o.c., p. 28). Reverendul B. C. Pawley opina
ca, din punct de vedere anglican, decretul Apostolicam Actuositatem introduce in circulatia teologica
unele aspecte importante privind rolul apostolic al poporului lui Dumnezeu (The Second Vatican
Council, Oxford Press, 1967, p. 18).

7 T. M. Schopf, o.c., p. 87.

8 Toti am fost creati dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar valoarea demnitatii umane
este universala, indiferent de rasa sau ideologie* (Gaudium et Spes, paragraful 24).

% D. Bosch, Transforming Mission, o.c., p. 393.

7 Cf. Andre Birmele, La communion ecclesiale. Progres oecumenique et enjeux methodo-
logiques, Paris/Geneve, Cerf/Labor et Fides, 2000, p. 321.

" Ibidem, p. 234.
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observatie: ,,Absenta textelor misionare in unele dintre documente, precum
Gaudium et Spes, tinde sa suscite interesul asupra modului in care Biserica vede
responsabilitatea sa misionara, vis-a-vis de musulmani, de budisti, de hindusi si
de evrei“’.

Un teolog ortodox remarca faptul cé este riscant sa se identifice prea repede
evolutia si progresele societatii moderne (si mai ales a societatilor occidentale),
cu opera lui Dumnezeu si cu instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu in lume?. Pe
un plan mai strict teologic, problema este de a sti sa se citeasca semnele timpului
si migcarile, mai ales ambivalente, ale istoriei, cu scopul de a discerne ceea ce
este de ordinul vointei si a destinului divin si ceea ce este determinat de catre cel
rau. Gaudium et Spes subliniaza de altfel, mandatul poporului lui Dumnezeu de
a discerne, de a interpreta multiplele evenimente ale timpului nostru si de a le
judeca in lumina cuvantului divin’.

In fond, unii teologi sustin ca problema care se ridica si care va trebui abordata
de catre toate Bisericile, este legata de cea a pnevmatologiei, anume, cum si unde
Duhul lui Dumnezeu actioneaza in lume si cum participa El la pregatirea instau-
rarii Imparatiei? Prin urmare, aceasta intrebare domina dezbaterile privind misi-
unea §i prioritatile misionare. Fard indoiald ca va trebui sa se {ind seama si de
aceste conceptii ale Bisericii Romano-Catolice, cu privire la misiune’.

2 G. M. Fagin, Vatican II, Open questions and new horizonts, Michael Glazier Inc.,
Wilmington, 1984, p. 124.

73 Ton Bria, The sense of Ecumenical Tradition. The Ecumenical witness from an Orthodox
perspective, WCC Publications, Geneva, 1996, p. 82.

™ Concile oequmenique Vatican I1. L’Eglise dans le monde, I’apostolat de laics, la liberte
religieuse, Centurion, Paris, 1966, p. 8

> Herbert Vorgrimler, Commentary on the documents of Vatican II, Burns Edition, London, 1967.



SFINTII TREI IERARHI — MODELE ALE SFINTENIEI CRESTINE!
Dr. DANIEL LEMENI

Pe 30 ianuarie, Biserica ortodoxa sarbatoreste Trei Mari Sfinti si Dascili ai
Bisericii Ortodoxe — este vorba de Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie din
Nazianz si Sfantul loan Gura de Aur —, motiv pentru care ne-am adunat astazi aici
pentru a le aduce un pios omagiu.

In acest sens, pornind de la personalitatile remarcabile ale celor trei mari sfinti,
dati-mi voie s evoc cateva ganduri despre ideea de model crestin si de sfintenie
crestina.

As incepe prin a spune ca nu intdmplator am ales apelativul de ,,modele*
pentru cei Trei Sfinti lerarhi, deoarece prin vietile lor ei au configurat un model
de asumare a unor exigente duhovnicesti.

Ce este, in definitiv, un model?

Intr-o formulare laconica si simplificatoare putem spune ci modelul e ceea ce
te modeleaza, si nu te poate modela decat ceea ce te depaseste, ceea ce te umple
de admiratie, ceea ce poate pune in miscare mecanismul complicat al unei aspi-
ratii legitime. Altfel spus, prin modul lor de viata sfin{ii — caci ei sunt, intr-adevar,
modelul nostru —, reprezintd impulsul care determina in noi angajarea pe drumul
maturizarii spirituale.

De obicei, atunci cand ne raportam la Sfintii Trei lerarhi, si de altfel, la orice
sfant, avem tendinta sa-i consideram intangibili, ei sunt pentru noi sfintii din
calendar la care ne raportam asemenea unor statui sau unor figuri legendare.

Uitam de foarte multe ori faptul ca sfintii nu sunt spirite pure, ci oameni care
si-au asumat cu fermitate exigentele unei vieti in lisus Hristos. (De pilda, in
secolul IV nu se spunea Sfantul Vasile sau Sfantul Grigorie, ci ,,cel intru sfinti
parintele nostru, Vasile, Grigorie®).

De asemenea, suntem tentati sa afirmam ca sfintenia ar fi oarecum rezervata
exclusiv unor persoane exceptionale, alese de Dumnezeu. Nimic mai fals, deoa-
rece aceasta perceptie mincinoasa nu denotd altceva decat lipsa noastra de curaj,
lasitatea 1n ceea ce priveste asumarea unei vieti in Hristos, intr-un cuvant, eluda-
rea sfinteniei din agenda vietii noastre.

! Conferinta sustinutd in Aula Magna a Universitatii de Vest, in data de 27 ianuarie,
cu ocazia omagierii Sfintilor Trei Ierarhi.
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In acest context as vrea sd amintesc ¢i una din trasiturile esentiale la Sfintii
Trei lerarhi a fost curajul: de pilda, cunoastem raspunsul pe care Sfantul Vasile
cel Mare l-a dat prefectului Modestus atunci cand imparatul arian Valens 1-a trimis
ca sa-l deturneze pe arhiepiscop de la ortodoxie, adica de la invataturile Sinodului
de la Niceea. La amenintarile prefectului ca va fi pedepsit cu confiscarea averii,
cu exilul, cu torturile sau cu moartea, Sfantul Vasile raspunde: ,,Confiscarea nu
atinge pe un om care nu poseda nimic, afard numai daca ai nevoie de aceste zdrente
pacatoase de pe mine si de cele cateva carti, care sunt tot avutul meu. Cu privire
la exil, nu cunosc asa ceva, pentru ca nu sunt circumscris de nici un loc... paman-
tul este al lui Dumnezeu, iar eu nu sunt decat un locatar in trecere. Chinurile? Ce
ar putea lua ele de la un om care aproape nu mai are trup? Moartea imi va fi o
binecuvantare, caci ea ma trimite mai repede la Dumnezeu, pentru Care eu traiesc,
pentru Care am murit in mare parte si spre Care ma grabesc de mult®.

In ceea ce-1 priveste pe Sfantul Ioan Gura de Aur, stim ci o data ajuns arhie-
piscop de Constantinopol, si-a propus, lipsit de orice menajamente, sa resusciteze
viata dezorganizati a clerului si monahilor. In acest sens a caterisit preoti simo-
niaci, a luat masuri aspre impotriva celor care isi facusera din preotie o afacere
profitabila, astfel incat, In urma unei vaste conspiratii alcatuite din intrigi si calom-
nii a fost trimis 1n exil.

De asemenea, Sfantul Grigorie din Nazianz, refuzand sa se acomodeze unui
mediu clerical depravat, a ales o viatd marcata de asceza, post si rugaciune.

lata trei atitudini exemplare 1n care nu vedem nici autosuficienta si nici aco-
modarea la o viata sterild si anosta, ci dimpotriva, o asumare a exigentelor cleri-
cale.

Mai mult, aceste trei reactii ne pun in fatd urmatoarea alegere: un mod de viata
confortabil sau asumarea exigentelor unei vieti in Hristos?

Pornind, agadar, de la exemplul celor Trei Sfinti lerarhi ar trebui sa ne punem
in mod constant urmatoarea intrebare: in ce masura, fiind preocupati mai mult de
noi ingine, de confortul si bunastarea noastra nu intretinem de multe ori o viata
in care respirdm mai curand ,,duhul lumii‘* decat pe cel al lui Hristos? ince masura,
din dorinta de a ne instala prea confortabil in aceastd lume uitim de multe ori de
vocatia noastra eshatologica?

Astfel, desi traim in secole si contexte diferite, calea care duce spre sfintire e
aceeasi pentru tofi oamenii, iar aceasta cale este lupta continua cu patimile, efor-
tul ascetic pe care fiecare dintre noi trebuie sa-1 exersdm zi de zi si in orice
moment.

Numai prin parcurgerea acestui travaliu duhovnicesc putem debloca potenti-
alul ultim din noi, care este asemanarea cu lisus Hristos.

In acest context as dori si accentuez ideea potrivit cireia, fiecare dintre noi
reprezintd o posibilitate de sfinfenie, deoarece noi toti suntem configurati dupa
chipul lui Hristos. Cu alte cuvinte, sfintenia e la indemana noastra, ea reprezinta
firescul omului, sfantul fiind, de altfel, omul in splendoarea normalitatii sale.
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Aceasta sfintenie la care suntem chemati cu totii are in vedere traiectoria deschisa
de lisus Hristos, si ea are drept scop asumarea duhovniceascad a lui Hristos in
vietile noastre.

In acest sens putem spune ca parcursul nostru duhovnicesc este, de fapt, un
. deja-parcurs “, este drumul pe care l-a parcurs lisus Hristos Tnaintea noastra. E
ca $i cum am spune cd, dacd Dumnezeu S-a Intrupat, crestinul nu mai poate avea
decéat o singura dorintd, si anume, aceea de-a trai integral mesajul Evangheliei.
Acest mesaj poate fi redus in esentd la textul de la Efeseni 4, 13, potrivit caruia
noi toti suntem chemati sa ajungem la ,,starea barbatului desavarsit, la masura
deplinatatii lui Hristos®.

Traseul spiritual este, agadar, unul predeterminat hristologic, ceea ce inseamna
ca sfintenia are de-a face cu experienta concreta a Aristificarii noastre, cu asimi-
larea graduald a mintii si inimii lui Hristos in sufletele noastre.

De aceea, cred ca ar trebui reformulate asteptarile noastre cu privire la ceea
ce inseamna experienta sfintirii crestine. Pe scurt, nu cred ca trebuie sa mai con-
ditionam experienta hristificarii de sfera semantica a exceptionalului, a ineditului
sau a miraculosului, ci mai curand ea trebuie inteleasa in sfera normala si fireasca
a sfintirii sau induhovnicirii noastre.

Aceasta sfintenie pe care Sfintii Trei lerarhi au asumat-o la unison, a Insemnat
0 viata traita impreuna cu Hristos, o viatd pusa 1n slujba oamenilor si a Bisericii.

Astazi, dimpotriva, sub pretextul ,,eliberarii“ i dezinhibarii suntem incurajati
sda avem constiinte elastice, adica sa fim oameni deschisi, ,,deschidere care de
multe ori, nsd, nu inseamna altceva decat o justificare a pacatelor noastre, o
subscriere la patimile care ne invadeaza viata si sufletele noastre. Mai mult, astazi
am devenit aproape alergici la tot ceea ce tine de asceza, vietile noastre constitu-
ind 1n acest sens tot atatea flagrante de ordin duhovnicesc.

Sa nu ne fie frica, ci, dimpotriva, pornind de la modul de viata al celor Trei
Mari Sfinti ai Bisericii pe care 1i sarbatorim astazi sa ne mobilizam si mai mult
in asumarea vocatiei teologice.

Sfintii Trei lerarhi au realizat maximal si pilduitor misiunea preotiei si a teo-
logiei, constituind de-a lungul generatiilor modelele clasice de teologi si preoti.

Cat de profund intelegea, de pilda, Sfantul Grigorie din Nazianz vocatia pre-
oteascd atunci cand spune: ,,Mi-a fost rusine sa fiu alaturi de ceilalti preoti care. ..
intrd in locurile cele preasfinte, cu maini nespalate si cu suflete necurate, care
pretind sa intre 1n altar inainte de a deveni demni sa se apropie de cele sfinte, care
se Inghesuie si se imping in jurul sfintei mese, ca si cum preotia ar fi nu pilda de
virtute, ci mijloc de trai, nu slujire plind de raspundere, ci domnie fara indatoriri®.

Iata deci o viziune despre preotie legatd in mod esential de invatatura si auto-
ritate, o autoritate care rezida in primul rand in felul de a fi si de a face, pentru ca
asa cum spune Sfantul Vasile cel Mare preotul trebuie mai intai de toate ,,sa fie
el insusi model de viata, lege insufletita si regula de virtute*, sau in termenii
Sfantului Grigorie el trebuie ,,sa devina lumina si asa sa lumineze®.
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In mod similar Sfantul Ioan Gura de Aur ne spune ca ,trebuie si punem in
acord invatatura cu viata, caci ce folos aduce un pom inalt si cu frunzis bogat,
daca nu produce roade? Tot asa si crestinul nu foloseste nimic din invataturile
sale drepte, daca nu se ingrijeste de felul vietii sale®.

Asadar, atat in calitate de preoti, cat si in cea de dascali sau simpli crestini,
fara o dublare a Invataturii teologice cu o vietuire pe masura limitdm in mod grav
forta de iradiere si capacitatea de seductie a Bisericii.

De aceea, se cuvine sa accentuam in final ca, relationarea modelului academic
cu spatiul eclezial la Sfintii Trei Ierarhi ne ofera un model cuprinzator, model pe
care, dascali, clerici si studenti ar trebui sa-1 adoptam fiecare in parte.

Sfintii Trei lerarhi sunt modele pentru toate treptele preotiei prin nevointele
lor ascetice si prin sfintenia vietii lor, sunt modele pentru dascali prin formatia
lor culturala, si, in fine, sunt modele pentru studenti prin asceza studiului care i-a
animat de-a lungul vietii lor (sd nu uitam ca Sfantul Vasile impreuna cu Sfantul
Grigorie din Nazianz au studiat timp de 8 ani la Atena filozofia si retorica cu cei
mai renumiti dascali ai vremii).

Ca o concluzie as vrea sa mai spun cd, in centrul acestui modelul teologic pe
care cei Trei Sfinti lerarhi I-au promovat se afla o viatd marcata de jertfa.

E drept ca in delirul hedonist al veacului in care traim nu e usor sa regasim
sensul si intentionalitatea soteriologica a jertfei, insd, daca ar fi sd extragem o
invatatura din viata celor Trei Mari Sfinti si Dascali ai Bisericii noastre ar fi aceea
ca nu se poate face o teologie de mare forta si cu impact asupra oamenilor fara
asumarea unor exigente duhovnicesti si a unei jertfe intru Hristos.

Din aceasta perspectiva, viata exemplara a celor Trei Mari Sfinti lerarhi ne sta
in fatd ca o oglinda in care sd ne privim pe noi insine asa cum suntem, deoarece
orice comemorare a unui sfant constituie un prilej de bucurie, dar 1n acelasi timp
si un moment prin care ne putem masura apropierea sau indepartarea noastra de
sfintenie.

In incheiere, dati-mi voie sa afirm faptul cd modelul teologic prefigurat de
Sfantul Vasile, Sfantul Grigorie si Sfantul loan Gura de Aur poate reprezenta
pentru fiecare dintre noi preconditia unui inceput, reperul care sa ne ghideze spre
implinirea unei vieti mai autentice, astfel incat sa putem spune impreuna cu Sfantul
Grigorie din Nazianz:

— ,Fericit e cel care, desi amestecat cu cei multi, nu se intoarce spre cei multi,
ci si-a inaltat Intreaga inima spre Dumnezeu

— Fericit e cel care... cu jertfe sfinte Il aduce pe Hristos celor pimantesti

— Fericit e cel care... e o lege de viata pentru cei multi

— Fericit e cel care Duhul Sfant 1-a aratat sarac de pacate

— Fericit e cel care... vede stralucirea luminilor ceresti

— Fericit e cel care strabate pana la capat calea desavarsirii, caci el nu va mai
fi muritor, ci ceresc™.

Acestea au fost legile Sfantului Grigorie, asadar, sa le urmam.



BREVE INTRODUZIONE ALLA VITA DI STEINHARDT
Monahia ILARIA GEORGETA BENZAR

Nicu Aurelian Steinhardt, una personalita della cultura romena del periodo
interbellico, nacque da una famiglia ebrea, vicino a Bucarest, a Pantelimon, il 29
Luglio 1912". Suo padre, Oscar Steinhardt che in gioventu era stato collega di
Albert Einstein al Politecnico di Zurigo?, era una persona rispettabile con una
buona situazione economica, ingegnere, architetto e direttore di una fabbrica di
mobili. Sua madre invece, non aveva titoli di studi, ma era una donna bella, buona
e, come racconta la storia Nicu Steinhardt*, era in parentela con il famoso Sigmund
Freud.

»Sappiamo che per linea materna N. Steinhardt aveva una parentela — anche
se lontana — con Sigmund Freud... N. Steinhardt scrive di una visita che ha fatto
al fondatore della psicanalisi*’.

Nel periodo 1919-1929, il ragazzo ha frequentato la scuola primaria e il liceo
Spiru Haret, dove ebbe come colleghi quelli che piu tardi diventeranno delle
personalita importanti per la cultura romena: Constantin Noica, Mircea Eliade,
Arsavir Acterian, Dinu Pillat e Alexandru Paleologu. Dopo la maturita nel 1929
inizia a frequentare il cenacolo letterario ,, Shuratorul“, che aveva come capo
Eugen Lovinescu. Nel 1932 si laurea in Diritto e Lettere all’Universita di Bucarest,
due anni dopo discute la tesi di dottorato in diritto costituzionale: I principi clas-
sici e le nuove tendenze del diritto costituzionale®.

Negli anni 1937-1939, Steinhardt intraprende un viaggio in alcuni paesi euro-
pei: prima si reca in Svizzera e in Austria approfittando della parentela con Freud;
poi prosegue verso Parigi e Londra per approfondire i suoi studi e in questi luoghi
si forma e acquisisce nuove conoscenze’. Tornato in Romania, nel 1939, inizia a

! Cft. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, Editura Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 37.

2 Cfr. N. Steinhardt, Primejdia marturisirii, Editura Manastirea Rohia-Polirom, Tasi, 2009, p. 53.

3 Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, pp.18-30.

4 Cfr. N. Steinhardt, Intre lumi, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, pp. 25-26.

° G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 31

¢ Cfr. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Manastirea Rohia-Polirom, Iasi, 2008, p. 15.

7 Cfr. N. Steinhardt, Ispita lecturii, a cura di loan Pintea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000,
p. 8.; Cfr. N. Steinhardt, intre lumi, p. 113; Cfr. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 17. G. Ardeleanu
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lavorare per la Rivista delle Fondazioni del Re da dove sara allontanato piu volte
a causa del regime comunista di quel tempo, a causa di forti tendenze nazionali-
ste e alla base I’idea di una ,,purificazione etnica® che prendera sempre piu piede.
In questa situazione mostra pazienza e rispetto verso 1’autorita dello stato.

,»Con tutto questo, sarebbe un’ipocrisia da parte mia se non riconoscessi che
le misure adottate riguardo agli ebrei mi hanno rattristato, essendo nello steso
tempo consapevole che il governo dello stato — date le circostanze — non poteva
procedere in un altro modo e ammirando il coraggio ¢ la sua gentilezza nel rifiuto
di ascoltare gli ordini antisemiti che gli erano imposti dall’estero, che chiedevano
imperiosamente 1’esecuzione della popolazione ebrea“s.

Con I’evento del comunismo nel 1948 viene cacciato definitivamente dall’al-
bum degli avvocati, i suoi studi non sono pubblicati € per sopravvivere € costretto
a lavorare duramente e come dird in seguito, doveva attraversare un periodo di
palude’®. Fino al 1959 ¢ sottoposto a tante privazioni cosi come la maggior parte
degli intellettuali romeni in quel periodo; per lui € ancora piu difficile a causa
delle motivazioni antisemite'’.

11 1958 € un anno particolarmente turbolento per Steinhardt'': Costantin Noica
¢ arrestato insieme a molti suoi amici tra i quali Dinu Pilat, Alexandru Paleologu,
Pastorel Teodoreanu ¢ ad altre persone importanti della cultura romena'2.

Nicolae Steinhardt viene convocato nell’ultimo giorno del 1959 dalla polizia
politica, la ,,Securitate. Si rifiuta di testimoniare contro il gruppo dei ventitré
intellettuali di Noica-Pilat, conosciuto come ,, il gruppo degli intellettuali mistico-
legionari“" e per questo ¢ condannato a dodici anni di lavori forzati, con I’accusa
di ,,crimine di cospirazione contro l’ordine sociale. Grazie ad un decreto di
condono per i detenuti politici ¢ liberato prima del previsto, nel 1964. George

precisa che: ,,Steinhardt va a Parigi e Londra per approfondire i suoi studi, viaggia anche in Svizzera,
Belgio e Olanda ma non si sono trovati i documenti in questo senso (i corsi o delle lezioni udite,
esami, diplomi)“. Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 132.

8 N. Steinhardt, Ispita lecturii, p. 8.

° Cfr. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, pp. 348-349; G. Ardeleanu, N. Steinhardt si parado-
xurile libertatii, p. 148.

10 Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 149. Qui ’autore riesce a
scoprire la traiettoria professionale di Steinhardt tra li anni 1948-1959. Cft. N. Steinhardt, Jurnalul
fericirii, p. 17.

"Un numero impressionante degli intellettuali ¢ mandato nel carcere, dopo processi ingiusti.
Gli arresti e le condanne avvengono si succedono come in tre grandi ondate: 1948—1950, 1953-1955,
1958-1960. L'ultima onda tra come vittime gli intellettuali della generazione interbellica, quelli
che non volevano adattarsi al nuovo sistema ideologico.

12 Cfr. N. Steinhardt, Ispita lecturii, p. 9.

13 Cfr. Nicu Steinhardt in dosarele securitatii 1959-1989, Clara Cosmineanu e Silviu B.
Moldovan, Editura Nemira, Bucuresti, 2005, p. 18; N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 400. ,,Un
totale di ventitré intellettuali forma il gruppo «Noica-Pillaty, o degli intellettuali «mistico-legiona-
rioy, con delle condanne fra sette e venticinque anni del lavoro forzato, carcere correzionale e il
sequestro dei beni. Steinhardt sara condannato a dodici anni, ma graziato nell’agosto 1964, dopo
la grazia generale®.
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Ardeleanu ci porta una descrizione dettagliata che rende evidente I’assurdita di
questo processo contro gli intellettuali di quel periodo, Noica-Pillat'.

,»31 ¢ deciso che nella loro attivita ostile verso il regime organizzavano delle
riunioni illegali alle quali partecipavano alcuni elementi reazionari che declama-
vano e commentavano gloriosamente qualche scritto proprio e ostile nei contenuti,
cosi come gli scritti dei romeni che si sono rifugiati in Occidente, e che sono stati
introdotti nel paese in modi clandestini o sottratti dal «Fondo speciale» della
biblioteca dell’ Accademia R.P.R. Interpretando questi scritti facevano degli com-
menti contro la letteratura realista — socialista e contro il regime della R.P.
Romena“'s.

Ha conosciuto le carceri comuniste di Jilava, Gherla ¢ Aiud. Pur soffrendo di
molte malattie, tra cui la tubercolosi intestinale, la congestione polmonare, 1’en-
terocolite con distrofia, le vertigini, le lipotimie e il reumatismo cronico defor-
mante, ha tuttavia sopportato le tante umiliazioni, i pestaggi e ha continuato a
lavorare duramente anche se mezzo morto'®.

Il 15 marzo 1960, Steinhardt riceve il battesimo dal monaco Mina Dobzeu.

,,Dio di nuovo ¢ venuto in mio aiuto. Nella prima cella nella quale sono entrato
a Jilava, la prima persona che mi ha parlato ¢ stata un monaco bassarabeno, Mina
Dobzeu: subito dopo che io gli ho confessato il mio desiderio, e lui non € rimasto
a pensarci su a lungo. L1, a Jilava, nella cella 18 sulla seconda sezione (dove due
volte € corso il sangue) ho ricevuto il Santo Battesimo (15 marzo 1960). Il padre
Mina ha voluto dare a questo battesimo, che assomigliava tanto a un «hold-apy,
un carattere ecumenico e ha invitato alla piccola cerimonia clandestina i due preti
cattolici che si trovavano nella cella. Considero valido il mio battesimo, anche se
¢ avvenuto in fretta con I’acqua contenuta in un vecchio bricco da cucina. Come
padrino ho avuto un collega di gruppo, che in passato ¢ stato il direttore del gabi-
netto del maresciallo Antonescu, Emanuel Vidrascu“!’.

11 15 marzo 1960, ¢ battezzato di nascosto, nella cella del carcere di Jilava,
secondo un decoro conosciuto solo ai primi cristiani (solo che «la modernita
della cerimonia la costitui I’acqua con vermi che gli ¢ stata versata sulla testa e
sulle spalle) “'8.

Una volta uscito dal carcere, porta alla compiutezza il suo Battesimo ricevendo
la confermazione nel monastero Darvari a Bucarest. Per 1’ebreo Nicolae Steinhardt
la conversione al cristianesimo — con il battesimo clandestino nella strana cella

4 Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, pp. 154-161.

15 Nicu Steinhardt in dosarele securitatii 1959—1989, Clara Cosmineanu ¢ Silviu B. Moldovan,

.21,
’ 16 Cfr. A. Paleologu, Alchimia exizistentei, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1983, p.
161. Cft. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertaitii, p. 167.

'7N. Steinhardt, Ispita lecturii, p. 10.
18 N. Steinhardt, Dumnezeu in care spui ci nu crezi..., Editura Humanitas, Bucuresti, 2000,

p. 5.
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di Jilava — rappresenta un accesso alla felicita e all’uscita dalla disperazione'. La
conversione al cristianesimo ha dato vita al volume // diario della felicita, un libro
che secondo lui, costituisce il suo testamento letterario®. Scritto all’inizio degli
anni 70, la prima variante del suo libro famoso // diario della felicita sara con-
fiscata dal regime comunista nel 1972%'. Dopo tanti interventi da parte dall’Unione
degli Scrittori, gli verra restituito nel 1975. Scrivera una seconda variante del
libro, pit ampia, nel 1984, ma gli verra confiscato di nuovo in quello stesso anno.
Malgrado le difficolta e I’ostilita del regime comunista il Diario giunse a Parigi
nelle mani di Virgil Ierunca e di Monica Lovinescu che la diffonderanno tra gli
anni 1988-1989, attraverso la pubblicazione di singoli episodi raccontati dalle
stazione radio Europa Libera?.

Nel 1967, alla morte di suo padre Steinhardt inizia ad interessarsi alla vita
monastica e approfondisce sempre di piu I’esigenza di dedicare il resto della sua
vita al Signore. Durante il regime comunista ¢ difficile entrare in monastero e nel
caso di Steinhardt la situazione ¢ pitt complicata a causa del suo passato in carcere
come detenuto politico?. Essendo un periodo difficile, anche per la storia della
chiesa, tutto deve essere fatto con grande cautela e non senza I’aiuto dei suoi
amici. Ed ¢ proprio il filosofo Noica, dopo aver visitato il monastero di Rohia ed
essendo rimasto stupito dalla bellezza del luogo e della biblioteca, che lo aiuta a
raggiungere quel posto da lui tanto desiderato. [l monastero ¢ sotto la giurisdizione
del vescovo Justinisn Chira, amico di tanti scrittori e di persone importanti della
cultura romena.

Constantin Noica conoscendo il desiderio di Steinhardt gli consiglia di scegliere
questo posto. Di conseguenza, nel 1973, Steinhardt arriva per la prima volta a
Rohia, e per i sette anni successivi sara il luogo da lui prediletto per trascorrere
le sue vacanze fino al 1979, quando decide di entrare definitivamente in mona-
stero?. 11 16 agosto 1980, secondo il suo desiderio, lo starez Serafim Man lo
consacra monaco.

L evento che sfugge alla vigilanza della Securitate, nel 1980, ¢ la professione
solenne che Nicu Steinhardt pronuncia nel Monastero Rohia di Maramures. Gli
ufficiali lo sapranno solo in seguito e comunque I’unica cosa che avrebbero potuto
fare sarebbe stato quella di aprire un nuovo fascicolo di sorveglianza sul nome di
Serafim Man, lo starez che aveva avuto il coraggio di fare monaco un detenuto

9 Cfr. N. Steinhardt, Dumnezeu in care spui ¢i nu crezi..., p. 7.

20 Cfr. A. Plamadeala, Izvoarele fericirii monahului Nicolae de la Rohia, in Caietele de la Rohia,
II, Editura Helvetica, Baia Mare, 2000, pp. 15-31.

2l Cfr. Nicu Steinhardt in dosarele securitatii 1959-1989, Clara Cosmineanu ¢ Silviu B.
Moldovan, p. 7.

22 Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, pp. 265, 269.

2 Cfr. Nicu Steinhardt in dosarele securititii 1959-1989, Clara Cosmineanu si Silviu B.

Moldovan, p. 23.
24 Cfr. N. Steinhardt, Ispita lecturii, p. 10.
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politico. Da questo momento in poi la sua vita ¢ divisa tra Bucarest, le riviste, le
case editrici, le amicizie letterarie e la tranquillita patriarcale della Rohia“?.

Nel monastero lavora in biblioteca sistemando i numerosi volumi li presenti:
quasi 30.000. S’integra nella comunita, vive la vita del monastero e in parallelo
intensifica la sua attivita letteraria pubblicando alcuni volumi.

Non si puo non ricordare I’amore di Steinhardt per I’arte che nomina ,,/a
nostalgia di Dio*, un ,,inno di gloria per la creazione “*. Nelle sue note e nei
suoi articoli, lui non smette mai di accennare all’importanza del fondamento
morale, del senso, del messaggio, della ragione che risiedono nella vera cultura.
Ha imparato dai suoi viaggi, dalle incursioni nel mondo della cultura che ,,lo
straniero la cui scala dei valori e i cui punti cardinali si differenziano dai nostri,
¢ tuttavia il nostro prossimo, il nostro vicino (come dicono gli inglesi) il nostro
prossimo cio¢, nel suo significato piu ontologico e profondo del termine (...) il
contatto con altri «universi» non ¢ che arricchimento, sorgente di piu tolleranza
e di comprensione senza fine, di esuberanza della creazione“?’.

Nel 1989 I’angina pettorale, che gli aveva dato tanto fastidio negli ultimi anni,
¢ causa della sua morte, avvenuta il 30 marzo.

Steinhardt ¢ stato una personalita affascinante su tutti i piani: letterario, teo-
logico, etico, critico, culturale, come ebreo convertito, ,, vincitore nella luce”, e
sopratutto ,,libero nel Cristo nel carcere, cioe nella condizione di totale non
liberta “*.

Ripone una grande fiducia negli amici e crede in essi in maniera assoluta.
Perdona i nemici della vita comune e quelli che I’hanno mandato in carcere, per
questo motivo il suo amico Emil Cioran lo caratterizza dicendo che ,, sul piano
spirituale, Steinhardt é superiore a tutti noi “*.

Steinhardt, una personalita della cultura romena del secolo XX e specialmente
del periodo interbellico e postbellico, lascia un’opera, un diario della sua esperienza
carcerarie, vissuta insieme con agli altri intellettuali. L’opera sentita come opera
postuma e il suo valore & quello d’un testamento*’.

Tale opera, scritta negli anni 1969—1971, non assomiglia per nulla a un libro
delle memorie. Non segue 1’ordine strettamente cronologico degli eventi, ma pone
soprattutto I’accento sull’interpretazione degli eventi stessi e non sul modo come
sono avvenuti.

25 Nicu Steinhardt in dosarele securitatii 1959-1989, Clara Cosmineanu e Silviu B. Moldovan,
p. 27. Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 224.

20 Cfr. Z. Sangeorzan, Monahul de la Rohia, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 49.

2 N. Steinhardt, Primejdia marturisirii, pp. 94-95.

28 Cfr. B. Anania, Pdrintele N. Steinhardt — Un om care a murit fericit, in ,,Tabor”. Revistd de
cultura si spiritualitate romaneasca, 3, (4/2009) pp. 5-6.

2 Questo, lo dice, Emil Cioran, il filosofo romeno che viveva a Parigi, in una lettera indirizzata
ad Arsavir Acterian. Cfr. A. Acterian, Amintiri despre N. Steinhardt, a cura di Fabian Anton,

Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2009, p. 26.
30 Cfr. V. Terunca, Jurnalul lui N. Steinhardt, in Caietele de la Rohia, IV, p. 112.
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,»11 diario della felicita si distanzia con tutto questo tanto dalla forma classica
delle memorie quanto da quella dell’autobiografia tradizionale perché I’autore
non ha I’intenzione di raccontare la sua vita intera e, nello stesso tempo, il mondo
attraversato. Egli presenta un’esperienza (la detenzione) e le basi della sua con-
versione religiosa. Situazione, dunque, paradossale: un diario scritto aprés coup,
ma «sulle basi dei ricordi freschi e vivi» e, dopo, riscritto, ricostituito, amplificato,
a qualche distanza di tempo dalla prima variante. In questo caso la cronologia ¢
abbandonata, lo steso, il principio del calendario del quale parla Blanchot.
N. Steinhardt giustifica da solo la formula della sua confessione: «Siccome non
lo potuto inserire nella durata, penso che mi sia permesso di presentarlo in rim-
balzo, cosi come, questa volta in modo reale, mi sono visitati, gli immagini, i
ricordi, i pensieri in quel torrente d 'impressioni al quale ci piace dare il nome di
coscienza. L effetto tende verso l'artificiale; e un rischio che devo accettare» '

E’un’opera unica nella letteratura romena dove 1’autore fa una relazione della
sua conversione dal giudaismo al cristianesimo e dove racconta come si € svolto
il processo contro il ,, gruppo degli intellettuali mistico-legionari “**. Sorprende
il fatto che descrivendo la sua conversione al cristianesimo e 1’ideologia marxista,
non mette in evidenza le sofferenze passate nella detenzione ma la felicita prove-
niente dal battesimo ricevuta nel carcere e che rimarra predominante per tutta la
sua vita. Il messaggio centrale ¢ la felicita, che domina il suo essere ed ¢ questo
che da la particolarita al ,, Diario della felicita “.

,La felicita, gli dei la invidiavano ai mortali. La gente, nell’antichita, evitava
di mostrarsi felice e, anzi, non avevano il coraggio di dirlo per la paura di non
suscitare la ira degli dei e di venire cosi perseguitati.

Con Dio ¢ altrimenti: non solo non ¢ geloso per la nostra felicita, ma ci solle-
cita incessantemente ad essere felici, ci promette la felicita, ce la prepara“®.

Spesso, nelle pagine del ,, Diario della felicita “, Steinhardt evidenzia il non-
senso che governa la vita della persona. Anche se lo scopo ultimo ¢ acquistare la
felicita in questo mondo e in quello futuro, non lo si puod raggiungere senza sof-
ferenza. Questa idea la scopriamo in tutta I’opera di Steinhardt argomentata in
modi diversi. Il cristianesimo ¢ visto come una ricetta della felicita ma abbiamo
accanto anche la dottrina della tortura dell’essere da parte di un Creatore che ¢
deciso a guarirci delle cose mondane; allora se la felicita € il nostro primo dovere,
il primo dovere del cristiano ¢ di sapere soffrire.

,»11 fedele ¢ felice, dunque difeso, ma ¢ anche vulnerabile, esposto come un
convalescente, come un gareggiato da vivo. E nella casa di vetro, lo guardano
tutti, anche nelle situazioni piu intime.

31 E. Simion, Scriitori roméni de astizi, vol. IV, p. 257. Cfr. G. Ardeleanu, N. Steinhardt si
paradoxurile libertatii, p. 361.

2 Cfr. N. Steinhardt, Intre lumi, p. 32.

33 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 620.

3 Cfr. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 80.
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Quelli che siete stati battezzati in Cristo, siete stati anche rivestiti di ui: ma
non solo di Cristo della gloria, ma anche di quello del dolore e dell’'umiliazione,
di quello schiaffeggiato dal servo del gran sacerdote, Cristo messo con la faccia
coperta di indovinare chi lo spinge, esortato di accontentarsi di quelli che ingi-
nocchiavano davanti a lui e ridevano di lui“3.

Il diario della felicita ¢ come un sermone, un documento®, una storia delle
persone che hanno vissuto durante dei periodi difficili nella storia. Questo libro,
Steinhardt lo usa come soggetto per aprire la sua anima, per presentare la sua vita,
per svelare la sua fede, per mostrare ,, la storia della restaurazione di uno che e
nato di nuovo dall’acqua e dallo spirito“*’, per il bisogno di confessare e di gri-
dare davanti al mondo che ha scoperto Dio ed ¢ attraverso questo modo di espri-
mersi, che vuole trasmetterci la sua felicita.

Secondo George Ardeleanu, il cristianesimo di Steinhardt si fonda su felicita
e bellezza, su liberta e gioco*®: ,, il cristianesimo é la felicita. Non solo in alcuni
posti, nel Monte Athos. Dappertutto. Una ricetta universale. Sifonda sul triangolo
«fede, liberta, felicitay ¢ per questo che diventa il tema centrale del libro e cosi
si giustifica il suo titolo: «/I diario della felicita» “.

,»30lo cosi si puo spiegare questo paradosso: il perché di questo titolo in un
libro di memorie nel quale la maggior parte delle esperienze scritte sono esperienze
di detenzione. Attraverso la fede, I’ex agnostico ha la rivelazione della liberta e
implicitamente della felicita“*.

Sembra che la piu bella, completa e giusta caratterizzazione per I/ diario della
felicita, sia quella del metropolita Antonie Plamadeala:

.11 diario della felicita ¢ una storia della restaurazione. Di qualcuno che ¢ nato
di nuovo, dall’acqua e dallo spirito.

E il libro di una biografia, anche se non si vuole proprio cosi, ¢ tuttavia il libro
di una autobiografia spirituale fata in una buona tradizione pascaliana. E diffici-
lissimo parlare o scrivere di questo libro. Non sai né come cominciare, né come
continuare. Forse piu giusto metodo — parlando o scrivendo — sarebbe quella di
imitare I’autore: di provare una serie di micro saggi per indirizzarlo in modo
frammentario, provando prendere insieme piu frammenti che potrebbero circon-
dare il tutto, la somma. La persona che si trova in questo libro scopre un’infinita
di elementi che difficilmente si possono radunare in un solo ritratto e, se provassi
questo, avresti sempre la sensazione che qualcosa ¢ rimasto inavvicinabile. Il
frammento ¢ frammento, ¢ un segmento, una fetta, e lui ti potrebbe liberare dalla

3 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, p. 379.

3 Cfr. A. Plamadeala, Izvoarele fericirii monahului Nicolae de la Rohia, in Caietele de la Rohia,
1L p. 31.

p37 A. Plamadeala, Izvoarele fericirii monahului de la Rohia, in Caietele de la Rohia, I, p. 17.

38 Cft. G. Ardeleanu, Nicolae Steinhardt: Monografie, antologie comentati, receptare critici,

Editura Aula, Brasov, 2000, p. 65.
¥ G. Ardeleanu, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 364.
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paura che non hai detto tutto, e anche per il fato di non aver detto 1’essenziale.
Steinhardt, senza poter essere accusato dall’inconseguenza, € una persona com-
posta dai pezzi, da tanti pezzi ha potuto raccogliere la sua mente e la sua sensibi-
lita, da un totale infinito di pezzi. Ma ¢ chiaro che a raccolto tantissimi pezzi,
un’enormita e che gli ha cordonato in un modo felice. Questo «modo» si € pre-
sentato in «Diario della felicita»**.

Forse sarebbe giusto dire che i ricordi, quando tornano dal buio dove stanno
nascosti, vengono rivestiti con un raggio di bellezza e tenerezza, cosi che anche
quello che una volta ¢ stato drammatico e doloroso, ora appare bello e consolante.

Nicolae Steinhardt ¢ una delle figure piu straordinarie della spiritualita della
Chiesa Ortodossa romena, alla quale ¢ approdato dopo un lungo e articolato per-
corso culturale e spirituale; in questo suo percorso, ha assunto un particolare
rilievo il tempo della prigionia, in cui ¢ venuto a contatto con una pluralita di
esperienze religiose in dialogo tra di loro. La sua scelta di essere monaco nella
Chiesa Ortodossa ha poi segnato la sua vita, che ¢ trascorsa nella preghiera e nella
riflessione, ed ¢ stata contrassegnata da una particolare attenzione alla dimensione
della spiritualita ecumenica, come testimoniano i suoi scritti, molti dei quali sono
stati pubblicati negli ultimi anni, anche se rimane ancora da definire il corpus
completo dei suoi scritti. Leggendo i suoi libri non si puo non sorridere o a volte
lasciare scorrere una lacrima godendo del suo stile intelligente, sobrio e divertente,
attraverso il quale descrive le modalita tramite le quali Dio ha usato misericordia
nei suoi confronti o intende testimoniare quanto Cristo 1’abbia amato. Uno dei
suoi libri piu belli e validi ¢ ,,Il diario della felicita“: un libro dove Steinhardt
descrive una felicita sorta dal sangue e dalle bastonate e dove pure racconta del
battesimo fatto con acqua putrida, con dentro dei vermi. Gli altri libri sono parte
dei suoi pensieri scritti con saggezza per mettere davanti al lettore la bellezza del
cristianesimo autentico. Un cristianesimo perenne, chiaro e sorridente, ma pro-
fondo e sofferente.

Rezumat

Nicolae Steinhardt este una dintre figurile extraordinare pe care le-a avut, in
perioada comunista, spiritualitatea Bisericii Ortodoxe Romane, ajuns aici dupa
un lung itinerariu cultural si spiritual; din acest parcurs, o perioada importanta a
fost atunci cand Steinhardt a stat Tn inchisoare, unde a venit in contact cu o plu-
ralitate de experiente religioase care erau in dialog intre ele. Alegerea sa de a se
boteza si mai tarziu de a deveni monah in Biserica Ortodoxa i-a marcat viata care
s-a scurs 1n rugaciune si reflectie, cu o particulara atentie la dimensiunea spiritu-
alitatii ecumenice, dupa cum arata scrierile sale, dintre care multe au fost publicate

40 A. Plamadeala, De la Alecu Russo, la Nicolae de la Rohia, Editura Tiparul Tipografiei
Eparhiale, Sibiu, 1997, p. 145.
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in ultimii ani, chiar daca ramane nca sa fie definit corpusul complet al scrierilor
lasate de el. Citind cartile sale nu se poate sd nu te bucuri, sa te intristezi, sa razi
si cateodata chiar sa lasi o lacrima sa cada, bucurandu-te de stilul sau inteligent,
sobru si pigmentat pe alocuri de umor, prin care descrie mila lui Dumnezeu indrep-
tata spre el si prin care marturiseste cat de mult a iubit pe Hristos. Una dintre
cartile sale valoroase este Jurnalul Fericirii, o carte in care Steinhardt descrie o
fericire rezultata din sange, batai si botezul facut cu ,,apd viermanoasa“. Alte
carti, care nu sunt mai putin valoroase, sunt parte din cugetarile sale, scrise cu
intelepciune pentru a pune dinaintea cititorului frumusetea crestinismului auten-
tic. Un crestinism vivace, clar si surdzator dar profund si suferind.



GANDURI DESPRE PARINTELE TEOFIL
Episcop-vicar SOFIAN BRASOVEANUL

Périntele Teofil 1l cita adesea pe Parintele Arsenie Boca si spunea cé Parintele
Arsenie a spus ca n Occident este mai bine pentru trup si mai rdu pentru suflet.
Este un fel de a zice, caci se traieste mai mult social in religie decat religios in
societate, este o realitate din pacate destul de durd, realitate care se indreapta dupa
cum vedeti si spre spatiile traditional ortodoxe si este foarte usor sa aluneci, sa
treci de la o vietuire religioasa in societate, spre o vietuire sociala in religie. Daca
nu ludm aminte la noi Ingine, facand poate exterior exact aceleasi lucruri, s-ar
putea ca orientarea noastra sa se schimbe.

Mai intai, ce este societatea? in romaneste avem acest cuvant ,,societate*, care
in limba greaca este redat prin cuvantul ,,koinonia* care inseamna ,,societate,
comuniune® i exprima o unitate, o comunicare a celor care fac parte din societate.
Corespondentul acestui termen in limba latina ar fi acela de ,,communio®, de unde
in limbile moderne avem cuvantul ,,comuniune folosit pentru Sfanta fmpértésanie.
lar in limba greaca se foloseste pand astdzi cuvantul ,,Theia koinonia®, care
inseamna Sfanta Comuniune. $i aceste lucruri ne spun foarte mult. Deci, In lim-
bile vechi cuvintele exprima prin ele insele ceva despre realitatea pe care o desem-
neazd. Cum spuneam la un interviu astazi, salutul ,,bucura-te®, pe care si-1 adresau
grecii si care este prezent si in salutul adresat de inger femeilor mironosite: ,,bucu-
rati-va!“, desi este o formula de salut, exprima ceva. Acuma mai nou, in societa-
tea unde traiesc eu, multi-religioasa si poli-etnica —,,poli“, pentru ca este un mozaic
deplin — cand ne intalnim cu vecinii, ca sa ne salutdim spunandu-ne ceva si nespu-
nandu-ne nimic, spunem ,,hallo!* sau ,,cius!* si cu asta am terminat. Pentru ca il
ai pe celalalt in vedere ca strain cu toate diferentele lui si il saluti fara cumva, stiu
eu, sd-i spui ce sa 1l deranjeze si atunci 1i spui ceva nespunandu-i de fapt nimic:
»hallo!, si mai schitdm si un zambet si ne facem ca ne iubim cand ne suntem de
fapt foarte strdini unii altora si asa mai departe.

Deci, este o societate aceasta? Aceasta nu este o societate. Este o adunatura
de oameni multi care traiesc unii cu altii fard a trai si unii impreuna cu ceilalti.
Cum se spunea o data la televizor de citre niste oameni de la tara care doreau sa
defineasca ce este un meci de fotbal: ,,0 adunatura de lume multa“. Dar, fara a fi
si o societate. Ori, Dumnezeu l-a facut pe om sa trdiasca in societate, sa traiasca
in comuniune. Comuniunea cu oamenii se poate insa desavarsi doar prin comu-
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niunea cu Dumnezeu. Daca avem legatura cu Dumnezeu, Creatorul nostru, atunci
invatam sa-l pretuim cu adevarat si pe omul de 1anga noi si atunci legatura noas-
tra cu omul de 1angéa noi este autentica. Altfel ea se transforma in ceea ce vedem
cotidian in jurul nostru, il instrumentalizam pe cel de langa noi, il reificam, il
transformam intr-un obiect prin care ne putem implini scopurile noastre, prin care
putem s castigdm noi. Aseara Inaltpreasfintitul Mitropolit Iosif vorbea despre
societatea de consum, 1n care celalalt devine ceva care trebuie momit s consume
mai mult, pentru a-i vinde mai mult, pentru a-1 putea astfel exploata in folosul
meu, al celui care vreau sa scot profit de pe urma lui.

O sa spun acum ca satul in care Parintele Teofil a venit pe lume era o societate
bazata pe principii religioase. O societate in care in general se traia religios in
societate, desi, si la sate adeseori se poate intampla ca oamenii sa se manifeste si
negativ traind social 1n religie, pentru ca faptul de a trai social in religie are si o
nuantd pozitiva. Parintele nu avea in vedere acest pozitiv al faptului de a trdi social
in religie, ci pe cel negativ. Care este aspectul pozitiv? Dumnezeu ne-a creat pe
noi oamenii fiinte sociale. In cartea Genezei se vorbeste de crearea omului si se
spune ca Dumnezeu a zis, dupa ce 1-a creat pe Adam: ,,Nu este bine sa fie omul
singur®. Si astfel a creat-o pe Eva. Sfantul Vasile cel Mare insista pe faptul ca
suntem fiinte sociale si pot sd va spun ca 1n limba greacd persoana se spune cu
cuvantul ,,prosopon® care inseamna ,,pros opsin“ spre privire. Esti persoana in
masura in care 1i vezi pe semenii tdi i in masura in care esti vazut de ei. Deci,
intre persoane, existd cu necesitate o comuniune. Dacd nu existd comuniune,
persoanele se transforma tot mai mult in indivizi. Individul se autonomizeaza, se
individualizeaza tot mai mult, relatia personala dispare, ceea ce se intampla des-
tul de des astazi. Deci, prin creatie, prin definitia noastra, suntem chemati sa traim
social.

Cum insa putem trai i social in religie? Parintele avea o vorba primita de la
cei in mijlocul cirora a trait: ,,Intdi ¢ Dumnezeu si apoi omul“. Sau spunea:
»,Dumnezeu trebuie sa fie pe primul loc in viata noastra“. Stiti ca spunea ca a auzit
cuvantul: ,,Dacd Dumnezeu nu-i pe primul loc in viata noastrd, nu-i pe nici un
loc*. Si el a corectat acest cuvant, a spus ca este exagerat, ci corect este sa spuna:
,»Daca Dumnezeu nu-i pe primul loc in viata noastra, nu-i pe locul care [ se cuvine*.
Si cand Dumnezeu si-a pierdut locul care I se cuvine, atunci toate isi pierd locul
lor, toate se amestecd, Incat nimic nu-si mai gaseste locul cuvenit. Deci, suntem
chemati, suntem datori sa trdim ca fiinte sociale si in religie i in societatea noas-
tra religioasd. Si In manastire, chiar si monahii, desi trdiesc in mandstire, sunt
chemati sa traiasca totusi impreuna acolo, nu sa traiasca asa ca si cand ceilalti nu
ar exista. Si parintele deplangea faptul cd monahii in general, neavand legaturi de
familie, nu reusesc sa-si cultive legaturile sociale intre ei. La un moment dat
parintele a fost solicitat de Parintele loanichie Bélan, care realiza cele doua carti:
Convorbiri duhovnicesti si Patericul roménesc, pentru o contributie si i s-a
cerut sa scrie ceva despre revigorarea monahismului. Parintele, avand 1n vedere
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situatii triste de lucruri in monahism, a spus: ,,Nu am ce sa scriu, pentru cd noi de
exemplu, aici la Sdmbata, nu suntem o comunitate frateasca, ci suntem o aduna-
turd de burlaci; in stilul sau caracteristic... Si de cate ori, din pacate, manastirile
sunt adunaturi de burlaci, 1n loc s fie comunitati si comuniuni de frati sau surori,
care traiesc Impreund. $i stiti ca spunea parintele ca in legaturile de familie nu
poti sa-i dai la o parte pe ceilalti, sd spui cd nu te mai intereseaza sotia sau copiii,
esti cumva constrans prin firea lucrurilor sa-ti cultivi legaturile sociale, pe cand,
calugarul: ,,l-a suparat cineva, tranteste usa dupa el si zice ca nu-1 mai intereseaza“.
Si mai si pastreaza supararea, pana ii trece, sau poate se considera chiar indrep-
tatit sa fie suparat. Ori, nu este corect aga. O obste monahala trebuie sa fie tot o
familie, tot o comuniune, tot o Tmpreuna vietuire a celor care sunt acolo. Trebuie
sa fie o societate in care oamenii tin seama unii de altii. Pentru ca, vedeti, o sa si
inchei tot revenind la acest termen de ,,Theia koinonia® sau Sfanta Comuniune.
Noi suntem chemati la a deveni tot mai mult o familie de oameni care cred in
Dumnezeu, o familie de frati, prin credinta in Domnul nostru lisus Hristos. Ori,
cat de putini realizam lucrurile acestea? Cat de mult uitdm de fapt ca dimensiunea
religioasd are §i o dimensiune sociald, o dimensiune comunitara? Cat de mult nu
reducem legatura noastra cu Dumnezeu la ceva de domeniul privatului: ,,merg sa
ma spovedesc, ca sa fiu Tmpacat cu Dumnezeu, ma impartagsesc cu Dumnezeu,
ma rog la Dumnezeu sa-mi ajute, sd moara vragmasii, sa se intample multe alte
lucruri negative...“? La Sambata aveam un pomelnic, un caz celebru, cineva scria
acolo doleanta: era scrisa o lista de vrajmasi si la urma: ,,or sa se adune, or sa se
aleaga®. Da, din pacate asta si-o doresc de multe ori credinciosii. Si de multe ori
aduce credinciosul un pomelnic 1n care este pus numele lui si o listd intreaga de
vrajmasi. Nu are parinti, nu are frati, nu are rudenii, nu are prieteni, nu are nimic;
are numai vrajmasi. Ori, ce spune totusi despre omul respectiv o astfel de lista
plind de vrajmasi? Pentru ca atunci cand ai multi vrajmasi, esti tu in primul rand
vrajmasul lor. Nu sunt doar ei vrajmasii tai. Daca tu nu mai esti tu vrajmasul lor,
nu mai sunt nici ei vrajmasii tai.

Exista un cuvant al Parintelui Teofil pe care tarziu I-am Inteles. Si Tn manastiri
se mai intdmpla contradictii, se mai intdmpla neintelegeri si Parintele Teofil spu-
nea: ,,Eu am aicea la manastire niste oponenti“. Nu mi-am dat seama initial ce
vroia sd spuna cu acest cuvant. Parintele avea vrajmasi. El nu se raporta insa la
ceilalti ca la vrajmasii lui. El stia cd nu sunt unii de acord cu el, ¢a nu-i imparta-
sesc parerile, ca poate chiar n-au cele mai bune sentimente fatd de el, dar pentru
el erau niste oponenti, nu niste vrajmasi. As intreba, cati dintre noi avem vrajmasi
si cati dintre noi avem oponenti? Sa ne gandim la acest aspect, este foarte impor-
tant, si eu l-am perceput ca atare doar dupa multa vreme, pentru ca l-am inteles
pe parintele treptat. Deci, suntem chemati ca legatura noastra cu Dumnezeu sa o
facem vizibila si sd ne-o autentificim si prin legatura cu cei din jurul nostru.
Citeam astazi un cuvant al Preafericitului Parinte Patriarh Daniel care spune ade-
sea cd trebuie sd facem o legatura Intre Liturghie si filantropie. Nu putem sa
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pretindem cé suntem aproape de Dumnezeu, daca-1 uitdm sau nu vrem sé-1 luam
in seama pe semenul nostru. Daca 1i trantim usa in nas, daca nu ne raportam la
el, daci nu ne intereseaza. In momentul in care ma consider copil al lui Dumnezeu,
trebuie sd accept ca toti cei din jurul meu sunt In aceeasi masurd copii ai lui
Dumnezeu si prin urmare, frati ai mei si surori ale mele si trebuie s am o rapor-
tare corecta la ei. Deci, Intr-o anumitd masura suntem chemati sa traim social in
religie. Parintele nu se referea la acest aspect cand se plangea ca cei mai multi
traiesc social in religie, ci se referea la trirea sociala in religie in sens negativ,
despre care voi vorbi un pic mai incolo.

Deocamdata, sa vorbim despre modul in care parintele s-a pomenit si a trait
in continuare religios 1n societate. Cum am spus, in satul in care a venit in lume
existau multe traditii care ii ajutau pe oameni sa traiasca religios. Stiti cum spunea
ca In mijlocul satului se afla biserica, astfel, din oricare punct ai fi privit ai fi vazut
turla bisericii. Oamentii din sat stiau de Dumnezeu, stiau de raportarea la Dumnezeu,
stiau cd existd o lege, cum spunea Parintele Teofil, la care ei se raportau. Existau
multe traditii marcate de elementul religios. Cum spuneam de dimineata in bise-
rica, prima marturie despre Inviere si despre salutul ,,Hristos a inviat®, parintele
a aflat-o de la mama lui, de la bunica lui ,,mama tdna“ sau mama batrana. Mama
l-a trimis si i-a spus: ,,Du-te la mama tana si spune-i: Hristos a inviat!” si parintele
s-a dus si i-a spus: ,,Hristos o Inviat! mama tana”. $i mama tana o zas: ,,Adevarat
o Inviat! Hai la mama tana sa-ti dea un ou”. Si parintele dadea prin aceasta, incon-
stient, prima lui mérturie despre Inviere, Inviere despre care avea si marturiseasca
in continuare, constient §i cu toatd convingerea. Dar existau traditii care 1i ajutau
pe oameni sa traiasca religiozitatea.

Sa stiti cd acesta este un aspect asupra caruia eu insist foarte mult in Germania,
unde trdim si activam noi. Aici, In Romania, sau cei din Occident care s-au nascut
in Romania, am primit — cum spune Sfantul Vasile foarte frumos —: ,,O data cu
laptele mamei si invataturile credintei®. Am primit de la parintii nostri, am primit
din mediul care ne inconjoard, de la bunici, de la rudenii, din tot ce se face — nu
va puteti da seama cat de mult primesti din mediu cele referitoare la Dumnezeu
si la modul de inchinare la Dumnezeu. Ori, in Occident, cei care se nasc §i traiesc
acolo, nu primesc aceste lucruri din mediul inconjurator si parintii au chemarea
si responsabilitatea sa transmita constient si consecvent copiilor lor valorile aces-
tea, pentru ca altfel ei o sa-si piarda identitatea. Si dacd e vorba sa ne pastram
identitatea acolo, in Germania, in alte tari, ca cetateni de origine romana traitori
in tari occidentale, membre ale Europei unite, ganditi-va care este identitatea
noastra? Identitatea noastra nu ne poate fi data de altceva decat de o raportarea
autenticd la Dumnezeu, prin care ne regdsim iImpreuna cu radacinile noastre, cu
parintii §i cu Tnaintasii nostri pe care nu i mai putem atunci uita si in functie de
identitatea mostenita, gasim si calea de a ne orienta 1n prezent cu fata spre viitor.
Doar raportandu-ne la Dumnezeu putem sa ne traim identitatea noastrd personala
si identitatea noastra de fiinte sociale, care am venit in lume intr-un anumit mediu,
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intre anumiti oameni, fatd de care avem o raspundere. Dumnezeu nu ne-a pus,
fara sa stie ce face, intr-un anumit loc, nu ne-a adus Intdmplator in lume in mij-
locul unei familii, prin intermediul unor périnti fata de care, cum spun, avem o
responsabilitate ca si fatd de cei care vor urma dupa noi. Si doar asumandu-ne
personal identitatea pe care o avem, putem sa o tradim $i comunitar, putem sa dam
o orientare si celor care urmeaza dupa noi. Parintele cum asculta, si am vazut
chiar adineauri marturia chiar din gura dumnealui, trdia in acest mediu in care tot
ceea ce se facea, se facea tindndu-se seama de Dumnezeu. Ati vazut: ,,No, haideti
la Tatal nost’ ca sa ne putem apuca sd mancam*. Exista constiinta ca nu se pot
pune oamenii la masa pana nu spun rugaciunea. Sau, la fel, trimitandu-i la culcare,
mama 1i soma sa-si faca si rugaciunile si le spunea sa se roage spunandu-le: ,,Nu
va puneti ca caii!*. Adica, fara rugaciune la culcare. Si cu tot ceea ce a mostenit,
parintele s-a orientat in continuare 1n viatd spre Dumnezeu. Ceea ce a primit de
la parinti, din mediul in care a venit in lume, 1-a pregatit, 1-a format astfel incat
el sa 11 caute pe Dumnezeu in continuare.

Parintele a facut Teologia. Si, la Teologie a avut iardsi de a face cu aceasta
problematica, de care nu scapam niciodata. Cand s-a dus la Teologie, la scurt timp
a auzit un cuvant al Parintelui Arsenie Boca, care invitat sa vorbeasca studentilor
teologi, le-a spus urmatoarele: — eu redau cuvintele Parintelui Arsenie prin mar-
turia Parintelui Teofil, caci nu stiu cum vorbea Parintele Arsenie — deci: ,,Aveti
de grija, nu cumva sd ajungeti preoti, inainte de a deveni crestini!“. Lucru care se
poate intampla si care este tocmai o dovada a faptului cd putem aluneca sa traiim
social in religie si nu religios 1n societate. Sau, o altd marturie era de la Parintele
Serafim Popescu, pe care am auzit-o de curand. Périntele Serafim s-a dus la Atena
s faca studii teologice, fusese mai Tnainte la Athos, iar cAnd urma sa plece la
Atena, duhovnicul lui i-a spus: ,,Sa te tii de pravild, ca daca nu te indracesti!*.
Cuvinte spuse unui om care mergea sa studieze Teologia. Deci, chiar daca mergea
sd studieze Teologia. Daca nu te rogi, daca nu ai o legatura cu Dumnezeu, doar
prin cunostintele despre Dumnezeu nu ajungi in apropierea lui Dumnezeu. Ele te
pot ajuta, dar te ajutd doar daca iti asumi contactul viu, personal cu Dumnezeu.
Altfel, s-ar putea ca aceste cunostinte sa-ti mareasca doar orgoliul si sa te depar-
teze de Dumnezeu. Parintele a studiat Teologia si marturisea cu sinceritate ca a
avut si unele impiedicari din studiul Teologiei, pentru ca Tnainte sa mearga la
Teologie, spunea: ,,Cand auzeam in biserica «Din Sfanta Evanghelie de la Matei
citire», Imi plecam genunchii §i imi plecam si mintea. Dar dupa aceea, mergand
la Teologie a ascultat o serie de explicatii despre faptul ca, de exemplu, poate ca
Sfantul Evanghelist Matei nu a fost el cel care a scris Evanghelia care-i poarta
numele, ci a scris-o altcineva, lucruri de critica a textului, care sunt necesare
pentru ca noi trebuie sa Intelegem cum au luat nastere Evangheliile, cum au luat
nagtere textele sfinte, cum au luat nastere sfintele slujbe.

Chiar spunea cineva ca parca Istoria Liturgicii nu-i aga bund, ca unii oameni
véad ca multe slujbe au aparut mai tarziu si vazand cd au aparut mai tarziu, spun



64 Altarul Banatului

ca poate nu-s asa necesare. Necesare ar fi numai cele care au aparut de la inceput.
Insa, nu trebuie sa uitim ca Duhul Sfant este mereu prezent in Biserica si vorbeste
mereu si ne calduzeste continuu si ca 1n viata noastra si in istoria crestinismului
trebuie sa existe §i un progres. Acolo unde nu exista progres, iInseamna ca ceva
s-a Tmpietrit, ori si Istoria Liturgicii si Istoria Noului Testament sau explicatiile
acestea ne ajutd sa intelegem lucrurile, Insa pentru asta iti trebuie o maturitate, pe
care tanarul student de obicei nu o are. Si asa s-a Intdmplat si cu parintele Teofil
si un pic l-au dezorientat toate aceste critici, caci spunea atunci cand a terminat
Teologia: ,,Cand auzeam «Din Sfanta Evanghelie de la Matei citire», imi plecam
genunchii, dar nu-mi mai plecam si mintea. Ma intrebam: Da daca loan nu a fost
Toan si au fost ucenicii lui?*“. Deci, vedeti cum chiar studiind Teologia poti sa ai
indoieli, poti sa ai Impiedicari in trairea relatiei cu Dumnezeu. Ce 1-a salvat pe
parintele, a fost rugdciunea. Faptul ca el nu a parasit niciodatd raportarea la
Dumnezeu Cel viu. Si, un moment important in drumul afierosirii parintelui Teofil
catre Dumnezeu, a fost bineinteles, intrarea in monahism, prin care el s-a daruit
cu tot ce era si avea in slujba lui Dumnezeu. Parintele avea i conceptia aceasta
ca este bine ca cineva care face Teologia s mearga la manastire dupa ce a facut
Teologia, nu inainte de aceasta. Pentru ca, astfel, cu tot ceea ce a realizat, Teologia
sau alta facultate, cu tot ceea ce a facut, sa se daruiasca lui Dumnezeu. Sa nu mai
aiba ceva de facut dupa ce i s-a daruit lui Dumnezeu, ceva mai important. Si,
implinit fiind, cu Implinirea aceasta, sd vina catre Dumnezeu, pentru ca atunci
bineinteles ca daruirea catre Dumnezeu are o valenta mult mai mare. Parintele a
trait religios in societatea monahald, ludnd aminte la sine Tnsusi, luand aminte la
Dumnezeu si ludnd aminte la cei din jurul lui.

In general se insistd pe faptul cd parintele a fost un om al bucuriei, al bucuriei
pe care ne-o transmitea celor din jurul lui. Sa stiti ca a fost un om al bucuriei
pentru cd a fost un om si al multor altor calitdti pe care le-a avut. Bucuria era
consecinta modului sau de viata. Bucuria era o bucurie a unei comuniuni existen-
tiale cu celalalt. Bucuria transmiterii lui Hristos spre celdlalt. Domnul Cristian
Curte ne-a spus despre imbratisarea pe care parintele i-a dat-o la prima intalnire,
fard sa-1 cunoasca, lucru care era caracteristic parintelui, sd imbratiseze pe mulgi
la prima intalnire. Si atunci, era aceasta dintr-un sentimentalism? Bineinteles ca
era insotitd imbratisarea aceea de foarte mult sentiment, dar ea era o raportare
existentiald la celdlalt. Prin aceasta, celdlalt era primit ca frate intru Hristos. Era
imbratisat ca frate in aceeasi credinta, in aceeasi traire. Deci, era asumarea exis-
tentiala a fratelui. Era trairea poruncii dragostei la care ne cheama Domnul nostru
Iisus Hristos. A-1iubi pe cineva nu inseamna a te raporta sentimental la el intr-un
anumit fel, ci inseamna a {i-1 asuma existential, cu tot ceea ce este el, cu bune si
rele, Inseamna a ti-1 asuma chiar si atunci cand te supara. Parintii de exemplu,
cand copiii fac prostii nu se leapada de ei, ci Incearca sa-i ajute sa depaseasca un
mod gresit de intelegere si de actiune. Chiar dacad uneori 1i si mai disciplineaza
cu putina nuielusa, sau stiu eu cu ce, este nevoie si de aceasta in conditii normale,
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caci are tot un rol pedagogic. Deci, modul de raportare al parintelui era o implinire
a poruncii lui Hristos de a-i iubi pe cei din jurul nostru. El s-a raportat stiind
cuvantul Sfantului Isac Sirul, cum ca exista trei feluri de dragoste: dragostea
fireasca sau a noastra pentru rudeniile noastre, dragostea Impotriva firii, care poate
deveni orice dragoste fireasca lasatd sa degenereze, si dragostea dupa porunca.
Anume dragostea, tindnd seama de porunca lui Dumnezeu, de faptul ca Dumnezeu
ne cere, ne porunceste, cum spunea, sa-l iubim pe aproapele nostru. Si insista
parintele pe acest lucru — chiar ieri ascultam asta intr-o predica a dansului — si
spunea cd Dumnezeu nu le-a recomandat, nu i-a sfatuit, ci le-a poruncit ucenici-
lor sa se iubeasca unii pe altii. Ori, cat de mult {inem noi seama de acest fapt ca
este o porunca a lui Hristos sa ne iubim unii pe altii si ca de acest fapt depinde de
fapt calitatea noastra de autentici crestini, depinde de fapt propovaduirea noastra.

Si, parintele trdia bucuria, cum spun, ca urmare a intregului sau mod de viata.
Parintele a intrat la manastire in 1953 si la scurt timp s-a simtit un pic neimplinit.
S-a dus la duhovnicul sau, la parintele Serafim Popescu si i-a marturisit ca parca
nu-si gaseste rostul, nu simte pentru ce l-a chemat Dumnezeu la manastire. Si
Parintele Serafim i-a spus: ,,Draga, tu pregateste-te ca Dumnezeu sa se poata folosi
de tine cand va avea nevoie de tine!*. Si pregatirea aceasta a durat aproape 40 de
ani. Activitatea parintelui in intensitate mare a inceput dupa conditiile create in
’89. Dupa anul 90, prin *92 a inceput sa umble foarte mult la conferinte. Va
aduceti aminte marturisirea lui: A fost la o emisiune televizata si cineva, dupa
Revolutie, deci dupa ceea ce fusesera programele de televiziune inainte de
Revolutie, cei mai in varsta stiti asta, cei care suntefi mai tineri, ati auzit, deci,
dupa toate acestea, a fost la televizor o emisiune realizata cu Parintele Teofil si o
femeie care a vazut emisiunea ii marturiseste parintelui: ,,Parinte, asa m-am bucu-
rat cd v-am vazut la televizor, cd am pupat televizorul!“. Si parintele spune:
»Femeia aceasta nu avea obiceiul sa pupe din cand 1n cand televizorul, ci daca e
vorba, ea m-a pupat pe mine“. Si Intr-adevar asa era. Deci, parintele s-a pregatit,
si s-a pregatit nu pentru a face ceva, ci s-a pregatit pentru a deveni ceva. Am spus
despre cat de bine cunostea parintele Noul Testament si se raporta la cele scrise
in Noul Testament. La fel, cunostea si traia sfintele slujbe si se raporta la cele
scrise 1n ele. Cunostea si traia scrierile filocalice si a extras de acolo foarte multe
lucruri importante, pentru a ne ajuta in modul nostru de viata din Filocalie si din
Pateric si se raporta la aceste scrieri. Si toate acestea l-au facut s aibd un anume
stil de viatd si o anume conceptie de viata. Sibucuria la care a ajuns nu era altceva
decat bucuria faptului de a trai impreuna cu Dumnezeu, bucuria faptului de a-L
vesti pe Dumnezeu. Rugéaciunea, pentru parintele, era o adevarata vorbire cu
Dumnezeu. Si stifi cum spunea, avea o raportare autentica la faptul acesta al
rugaciunii. $i marturisea ca atunci cand merge la o conferinta, de exemplu, nu
mai are putere, mai ales acum in ultimii ani, sa se mai si roage. Pai cand sa se
roage, ca stitea sa spovedeasca seara uneori cand venea si aici la Timisoara, pana
la ore Tnaintate din noapte. Normal ca nu mai avea putere pentru rugaciune. Dar



66 Altarul Banatului

spunea ca este sigur cd Dumnezeu primeste ceea ce face In numele Lui, ceea ce
este chemat sa faca intr-un anumit moment §i nu o sa-i spuna ca ,,vezi ca nu ai
facut si altceva; vezi ca nu te-ai si rugat”. Sau spunea ca este sigur ca Dumnezeu
nu o sa-i spuna la judecata: ,,Da, Teofile, dar putea sa mai zici de 1.000 de ori
«Doamne lisuse» si nu ai zis!”. Normal ca nu face un tatd, un parinte, nu face asa
ceva, ci se bucura de devenirea fiului sau. Sau rugandu-se, parintele, va aduceti
aminte cei care l-ati cunoscut, cum spunea, ca daca dimineata cand isi facea pra-
vila, deci rugaciunile de 2-3 ore, 1i venea in minte o poezie de Zorica Latcu, de
exemplu, spunea poezia aceea catre Dumnezeu si la urma zicea: ,,Doamne, asa
ca-i faina?*!

Cat de departe suntem, de multe ori, de o astfel de rugaciune, raportata perso-
nal la Dumnezeu, Tatal nostru. Parintele a ajuns la simgirea aceasta a lui Dumnezeu
ca Tatal nostru si aceasta simtire a cautat sa o impartageasca si celor din jur. Eram
de cativa ani la manastire si parintele predica in stilul lui caracteristic si spunea
ca suntem 1n Biserica si 1i aducem slava lui Dumnezeu si spunem: ,,Ca Sfant esti
Dumnezeul nostru si Tie slava Iti inaltam* si liudam mila lui Dumnezeu si iubi-
rea Lui si spunem: ,,Ca milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti si Tie slava
inaltam® sau ,,Cu mila si cu indurarile si cu iubirea de oameni ale Unuia-Nascut
Fiului Tau cu care esti binecuvantat™ si se continua ecfonisul. Si repeta aceste
ecfonise cu bucuria de a le mai spune incad o data si eu ca un incepator ce eram,
ma uitam, mi se parea cd un pic ma plictiseste. Ce le tot repeta atata! Dar, dansul
le repeta pentru ca le trdia, le simtea. Eu nu le simteam inca si mi se parea ca sunt
niste repetitii inutile, cumva. Ori, pentru périntele erau un mod de exprimare a
bucuriei launtrice pe care o triia totdeauna cand se ruga si cand rostea si aceste
formule de rugaciune de la slujba, care pentru dansul nu ramaneau simple formule
de rugaciune, ci ajungea la starea aceea pe care ne-o recomanda tuturor, cd anumiti
psalmi 1i placeau aga de mult ncat si-i impropriase, sau alte rugdciuni, de parca
el le-ar fi scris. Si la aceasta suntem chemati cu totii. Stiti cum spunea parintele
despre manastire, ca este ,,tinda raiului, casa lui Dumnezeu, poarta cerului si locul
implinirilor*. Lucruri pe care dansul le-a adunat toate laolalta. Le-a adunat ca pe
niste realitati Tn mijlocul carora a trait. Dansul a fost la manastire in tinda raiului.
Si cum ne spunea la un moment dat, pentru dansul, manastirea Sambata a fost si
Ierusalimul si Sfantul Munte si Muntele Sinai si toate Locurile Sfinte, pentru ca
el acolo traia in sfintele slujbe, in Sfanta Liturghie, despre care ni s-a amintit ieri
ca parintele o considera o slujba cuprinzatoare. Deci, in aceste slujbe parintele
traia Intalnirea cu Domnul Hristos si cu toti sfintii si cu toate locurile pe care le-am
pomenit.

Parintele a avut bucuria slujirii lui Dumnezeu. S-a dedicat cu toatd inima lui
acestei slujiri; si vestirii lui Dumnezeu, pentru ca il iubea pe Dumnezeu, pentru
ca cunostea fericirea omului care traieste ITmpreund cu Dumnezeu. $i ati auzit
marturiile de aseara, cum ca la un moment dat spunea ca ,,nu mai pot de bucurie®.
Si citeam astazi si la expozitia de fotografie in legatura cu Périntele Teofil ca la
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un moment dat parintele scria cd simte cd o s moara de bucurie. Deci, aceasta
bucurie, a unei vieti implinite, a unei vieti impreuna cu Dumnezeu, vroia sa o
transmita si celorlalti, sa-i faca si pe ceilalti sa fie fericiti si Imi spunea adesea ca
are convingerea ca Dumnezeu o sa-i mantuiasca pe mult mai multi oameni decat
credem ca noi cd s-or mantui, pentru ¢ Dumnezeu este bun. Ins3, ii pare riu ca
oamenii nu se pot bucura inca din viata aceasta de bucuria de a trdi impreuna cu
Dumnezeu, de bucuria simtamantului de a fi sub ocrotirea Tatalui nostru ceresc,
ca nu pot trai avand bucuria aceasta a darurilor credintei. Deci, dacd venea cu
bucurie la conferinte, venea tocmai pentru a-L transmite pe Hristos, pentru a ne
transmite bucuria unei vieti impreuna cu Dumnezeu, la care suntem chemati cu
totii. Si acest mesaj i-a adunat pe ascultatorii dansului. Pentru ca de multe ori,
cand prezentam crestinismul noi Incepem cu postul, cu toate interdictiile pe care
le are un crestin, cu tot ce-i mai greu in crestinism. De multe ori fard a ajunge noi
insine la bucuria comuniunii cu Dumnezeu. Si atunci omul din afara Bisericii ce
sa vada? Niste greutati peste alte greutati. Nu-i ajungea cate le avea, 1i mai trebuie
si astea cu care-l1 ITmpovareaza Biserica? Dacd incepem asa, normal ca-i alungam
pe oameni din Biserica, vrand sa-i atragem. Ori, trebuie sd-i chemam pe oameni
spre ceea ce este de fapt Biserica, spre comuniunea cu Dumnezeu. Avand un Tata
atat de minunat, de nobil, de mare, nu poti trii oricum. Imi place sa spun acest
gand c4, orice copil dintr-o familie nobila nu poate trai oricum. La fel si noi, daca
suntem copii ai Tatélui nostru ceresc, nu putem trai oricum. Calitatea de fii ai lui
Dumnezeu implica si multa responsabilitate din partea noastra, dar trebuie intai
sd ajungem sa congtientizam, sa intelegem calitatea aceasta i pe masurad ce o
traim, in aceeasi masura primim §i puterea de a ne darui tot mai mult prin credinta.

Parintele s-a bucurat, cum spun, sa-L vesteasca pe Dumnezeu si L-a vestit din
toatd inima, din toate puterile si cred cd bucuria pe care noi o simtim nu este
altceva decéat constientizarea bucuriei, a simtamantului de bucurie vis-a-vis de
Dumnezeu, pe care parintele I-a avut si la care suntem chemati cu totii. Din pacate
insa, foarte mul{i dintre oameni nu pot intelege lucrurile acestea, pentru ca iti
trebuie o pregatire, trebuie ca ele sa-{i fie si prezentate in mod corect, sa intelegi
ca de fapt credinta este eliberatoare. Domnul Hristos de aceea este §i numit
Mantuitor pentru ca ne-a eliberat de pacat, ne-a eliberat de tirania raului si pentru
a Intelege lucrurile acestea, trebuie sa faci un anumit efort, care te duce la elibe-
rarea respectiva. Parintele repeta faptul ca credinta nu-i impovaratoare, ci despo-
varatoare. Insa faptul de a trdi in credintd implicd o anumita seriozitate. Implica
consecventa. Asumarea responsabilitatii acesteia marete de a fi fiu, fiica, copil al
lui Dumnezeu. Si se intrista de faptul cd multi nu traiesc comuniunea cu Dumnezeu,
ci traiesc social in religie in sens negativ, in sensul ca se multumesc cu implinirea
unor ritualuri, a unor traditii, ca nu vor sa faca mai mult. Si, imi aduc aminte cum
de multe ori vorbea parintele cu naduf, raportandu-se la acest fenomen.

I-a venit de exemplu cineva la un moment dat, pentru a cere sfat. Si l-a intre-
bat: ,,Mergi la biserica? Da parinte, la Pasti®. Si parintele i-a zis: ,,Stii de ce sunt
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asa de multi oameni la Pasti 1n biserica?* ,,De ce?* ,,Pentru sunt toti dia ca tine!
Toti aia merg la Pasti la biserica, toti aia necredinciosi, toti dia ca tine sunt la Pasti
la biserica®. Sau i veneau oameni la spovedit in Postul Sfintelor Pasti si dansul
le recomanda Intotdeauna sa se spovedeasca cel putin in cele patru posturi, daca
vor sa ia aminte cu adevarat la ei ingigi. Si in anul urmator i-a venit persoana
respectiva si a Intrebat-o: ,,Cand te-ai spovedit?* ,,Anul trecut in Postul Sfintelor
Pasti. ,,La cine?* ,,La dumneavoastra®. Si parintele facea acel gest de nemulfumire
si se intreba: ,,Ce sa fac cu el?** Pentru ca daca 1l si alunga nespovedit, poate nu
se mai spovedea niciodatd dupd aceea, ori, si primindu-l poate ca-l incuraja in
faptul de a trai caldicel. il vedea pe om ci nu doreste mai mult. Deci, parintele
insista mult §i pentru spovedania deasa, pentru nevoia de a ne cerceta, de a ne
confrunta, cum se spunea si ieri, cu o constiintd strdind superioara, care sa ne
ajute, sa fie obiectiva, sa ne ajute in a-L cauta pe Dumnezeu. Parintele era un ferm
acuzator al ,,pravilismului*” sa-i zicem. {i veneau la un moment dat monahi si
monahii sau oameni din lume si spuneau ca au inca sa-gi faca rugaciunile de seara,
sa zicem pe 400 de zile in urma si tot citesc si le tot repeta si le repeta. Ori, € 0
chestie inutila sa te apuci sa faci astfel de lucruri. Tu trebuie sa stai de vorba intr-
adevar cu Dumnezeu la momentul serii si al diminetii, dar nu are niciun folos sa
crezi ca repetand mecanic si la repezeald anumite randuieli de rugaciune ai deveni
mai bun. $i, parintele recomanda si insista pe faptul acesta: sa trdim in convorbi-
rea cu Dumnezeu. Faptul ca rugiciunea este o vorbire cu Dumnezeu si sa stam
cu adevarat de vorba cu Dumnezeu in rugaciune.

Vine la spovedit cineva, un om in varsta, la peste 70 de ani: ,,Te rogi?* ,,Da
parinte!* ,,Ce rugdciuni stii?* ,, Tatal nostru si ingerelul“. Si zice ca se minuna
cum omul acesta batran de 70 de ani spunea in continuare Ingerelul: ,,Eu sunt
mic, Tu fa-ma mare; eu sunt slab, Tu fa-ma tare*. Deci, rugdciunile unui copil. Si
isi dadea seama: omul respectiv nu a progresat deloc in relatia lui cu Dumnezeu
si a spus niste formule, ca Dumnezeu eventual sa-I ajute, sd-i dea ceea ce considera
el ca vrea si-i dea Dumnezeu, si-1 fereasca de rele etc. Insd, omul nu a stat de
vorba cu Dumnezeu.

Mai am un exemplu, tot referitor la raportarea la Dumnezeu. La un moment
dat vine la parintele cineva la spovedit si-i spune: ,,Parinte, eu am facut un pacat
mare”. Parintele zice: ,,Poti sa-1 spui?* ,,Da, parinte ca-1 stie tot satul!®. ,,Ce-ai
facut? Zice: ,,M-am batut cu sotia, in confruntare a intervenit copilul nostru, I-am
lovit si I-am ucis“. Pentru aceasta facuse noua ani de puscarie i acuma venise
dupa acesti noud ani si parintele 1l intreaba: ,,La biserica mergi?*,,Nu merg*. ,,De
rugat, te rogi? ,,Nu ma rog®. ,,De postit, postesti?* ,,Nu postesc. Si parintele
zice: ,,Ma! Astea de acum sunt mai mari decat ce ai facut tu atunci. Pentru ca acela
a fost un lucru accidental, pe care n-ai vrut sa-1 faci, grav bineinteles. Dar tu acum
nu-L auzi pe Dumnezeu, tu te tii acuma departe de Dumnezeu, prin ceea ce faci
sau prin ceea ce nu faci“. Acest lucru este important pentru noi pentru ca, vedeti,
noi suntem de multe ori discriminatori cu rautatile sau cu pacatele si le vedem
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prea accentuat pe unele, le ddm o importanta prea mare si nu le mai vedem pe
celelalte, le 1asam sa treaca neobservate. Ori, in tot ce facem trebuie sa ne rapor-
tam la Dumnezeu. De aceea parintele avea acel program de angajare in viata
religioasd, pe care ni-l recomanda noua tuturor.

As incheia aceste marturii, ficindu-va atenti la icoana Invierii. Il vedem pe
Mantuitorul cum i prinde si i trage cu fortd pe Adam si pe Eva din iad, locasul
mortii In care ei asteptau venirea Mantuitorului. As spune ca Parintele Teofil prin
predica sa, prin conferintele care le-a facut, L-a urmat, L-a imitat pe Mantuitorul
in incercarea aceasta de a ne scoate pe noi din negativele noastre, din rautatile
noastre, din necredinta noastra, din impietrirea noastra, din formalismul nostru,
din departarea noastra de Dumnezeu. De a ne scoate si de a ne trage catre Dumnezeu,
catre bucuria comuniunii cu Dumnezeu. S$i asa cum a facut-o parintele, tot asa
suntem chemati sa facem si noi, fiecare la masurile noastre. Pentru a putea implini
acest lucru, suntem datori sa ne inmultim puterile, pentru ca altfel, cu cele mai
bune intentii, nu o sa putem sa-i tragem pe ceilalti si eventual, poate ca apucandu-
i de mana, in rautatea in care se gasesc, ne trag ei pe noi acolo. Pentru a ne inmulfi
puterile, nu avem altceva de facut decat sa traim o viatd in comuniune cu Domnul
nostru lisus Hristos, in comuniune cu Dumnezeu, o viata prin care sa ne despati-
mim, sd elimindm patimile din viata noastra.

Nu s-a vorbit foarte mult despre aspectul ascetic din viata Parintelui Teofil.
Parintele chiar daca nu a fost un ascet in sensul de a posti foarte mult, sau de a
face o asceza trupeasca deosebita, a facut o asceza mai ales la nivel de gand, de
comportament. Ma uitam si la faptul cum nu uita niciodatd casetofonul. Avea un
mod atata de regulat de viata, de ordonat. Toate acestea, ca o realizare a ascezei
prin care a trait §i care usor trece nebagatd in seama. Va spuneam despre rugaciu-
nea pe care o facea 2-3 ore dimineata, ceea ce inseamna foarte mult. Asceza de
a sta atent la sfintele slujbe, de a le urmari, de a sta atent la cuvantul Scripturii,
de a-1 urmari.

Aceastd asceza a unei vieti, raportatd continuu si constient la Dumnezeu, sun-
tem chemati si noi sd o facem, pentru ca prin aceasta sa ajungem la bucuria
comuniunii cu Dumnezeu, pe care El s ne ajute sa o impartasim si altora.



ASPECTE LITURGICE iN VIATA SI iNVATATURA
PARINTELUI TEOFIL PARAIAN*

Preot prof. CONSTANTIN KARAISARIDIS

A. Introducere

Nu existé nici o indoiald ca Parintele Teofil a fost o personalitate polivalenta.
A fost inzestrat de catre Dumnezeu cu multe harisme, dar si el Insusi, prin stra-
dania lui, a ajuns la mari inal{imi ale vietii duhovnicesti. Mai mult, a ajuns sa fie
un invatator de seama al spiritualitatii ortodoxe de pretutindeni. Dovada de necon-
testat pentru cele afirmate mai sus reprezintd multele si valoroasele lui carti.
Personal cred ca deja, de acum incolo, va trebui sd ne aplecam cu mai multa
atentie asupra lucrarilor Parintelui Teofil, astfel incat sa fie evidentiata si mai bine
marea bogdtie a intelepciunii lui teologice si duhovnicesti, facandu-se cunoscute
foloasele duhovnicesti, dar nu numai, din studiul Invataturile lui pline de seva
experientei sale duhovnicesti. De altfel, datorita acestora, adica a experientei sale
duhovnicesti si a Intelepciunii dobandite, intalneste cineva in opera lui o varietate
de teme teologice si duhovnicesti.

Preocuparea Parintelui Teofil fata de temele liturgice nu este ocazionala, ci
sistematica. Si am putea sd afirmam ca temele liturgice reprezinta axa de baza a
invataturii si operei lui'.

B. Primele experiente liturgice ale Parintelui Teofil Pardian in cadrul
atmosferei familiei lui

Prima referire a Parintelui Teofil la teme liturgice incepe prin mentionarea
copilariei lui, pe care o caracterizeaza cu termenul Ortodoxia copilariei mele?*. E1
spune in mod caracteristic: M-am trezit intr-un sat care, prin asezarea lui geo-
grafica, prin felul cum e dispus satul, are in mijloc un deal pe care e biserica. De

oA

* Conferinta inutd in cadrul manifestarii intitulate ,, Veniti de luati bucurie®, inchinata Parintelui
Arhimandrit Teofil Paraian (3 martie 1929-29 octombrie 2009), Timisoara, 45 mai 2011.

' Vezi idem, Cine sunt eu? Ce spun eu despre mine. Interviu cu Arhim. Teofil Pariian,
Manastirea Sambata de Sus, Sibiu, 2003 (= Plamadeala, Teofil Paraian).

2 Plamadeala, Teofil Paraian, p. 53.
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oriunde din sat poti sa vezi biserica. Si din dealul bisericii poti sa vezi cea mai
mare parte a satului. Asta ar putea fi socotita si ca un simbol. Totul s-a desfasu-
rat in legaturd cu biserica. Avand in centru biserica. Parintii mei au mostenit
credinta de la parintii lor. Tata a avut paringi nestiutori de carte, dar care se
rugau, care posteau, care stiau de bisericd, stiau de sarbatori, de duminici.

Mi-aduc aminte, eram copil si sedeam pe pragul usii §i usa camerei unde
locuiau bunicii era deschisa, si isi spuneau rugdciunile pe soptite seara, cand se
culcau. Si spunea bunicul: ,, Cred intr-Un Dumnezeu-Tatal, Atottiitorul *“ s.a.m.d.
Si ma gandesc de multe ori cati oameni sunt acum care au carti de rugdciuni la
indemanad, §i care nu stiu Crezul. Si bunicul, un nestiutor de carte, stia sa spund
Crezul.

Bineinteles I-a auzit in biserica, poate l-a si invatat cineva anume, nu §tiu.
Destul ca isi zicea bunicul rugaciunile inainte de a se aseza la culcare. Lucru
care il faceam si noi de fapt, cei din casa noastra, ca noi locuiam impreunda cu
parintii tatalui meu?.

Si pe noi mama ne-a invatat din copilari rugdciunile. Mi-aduc aminte cum ne
rugam seara, noi copiii. Si zicea mama ,, facefi-va cruce pe perind “ §i ne faceam
cruce pe perind, §i ziceam o rugdciune, a copildriei, pe care am parasit-o cu
vremea, dar care mi-a ramas totusi in constiinta. O zic cum am invatat-o, desi
cred cda am invatat-o gresit, pentru cd §i parintii, mama, o stia gresit:

,,Sfanta Cruce culca-ma, Duhule desteapta-ma, Fiule umbreste-ma, Precesto
pazeste-ma.

Pe Prea Sfanta Cruce-o fac si ma culc noaptea cu drag;

si-o fac pe trupul meu, numele lui Dumnezeu.

Biserica cereasca, cdantare ingereascda. Dumnezeu Sfdantu de boald sa ne
pdzeasca §i sd ne mantuiasca .

Mai ziceam:

,, Cruce-n cer, Cruce-n pamant, Cruce-n locu-n cari ma culc, Cruce-n casd,
Cruce-n masa*, ingeri imprejur de casd, Dumnezeu cu noi la masa‘®.

Tare mult m-au impresionat pe mine si dupd aceea cuvintele: ,, Ingeri imprejur

~ o6

de casa, Dumnezeu cu noi la masa*“. Sau. ,,Sfanta Cruce arma dulce, fii cu mini

¢

pe un’m-oi duce “. Bineinteles ,, Tatal nostru ,,fngerului “, cu care m-am pome-
nit in lumea aceasta. Am stiut de posturi, desi a intervenit si un fel de indoiald in
legaturile cu posturile, in sensul ca un frate de-al tatalui meu, care a fost in
America §i care s-a intors acasd, le-a spus alor mei: ,,Apoi voi postiti pe aicea,

3 Plamadeald, Teofil Pardian, pp. 53-54.

4 Ne face impresie faptul cd aceasta rugdciune din evlavia roméaneasca a mirenilor poate sa
trimita si sa fie corelatd cu un text asemanator al Sfantului Chiril al Ierusalimului (313-315-386):
Sa faci semnul Sfintei Cruci, cand mandnci si cand bei, cand stai, cand dormi si cand te scoli, cand
vorbesti si cand mergi. Si cu un cuvant sa faci semnul Sfintei Cruci pretutindeni §i intotdeauna
(idem, Kotnynoeig, Katiynon potlouévaov A, 18, Eloayoyn-Keipevo-Metdopoon-Zyoio-TTivaxec,
B €xdoom, 'Exdoceig Eroiuaaio tig Tepag Moviig Tipiov ITpodpopov, Kapéag, 1999, p. 137).

> Plamadeala, Teofil Pariian, p. 54.
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apai prin America nu posteste nimeni . Si asta le-a dat cumva si un fel de indoiala.
Totusi, in general posturile s-au tinut. Faptul de a merge la biserica. Duminica
ne gateam §i mergeam la biserica. Si asta am inceput-o din copildrie si am {inut-
o toata viata®.

Eu am ajuns cu cunostinta in privinta parintilor mei, in privinta tatalui meu
doar pdnda la bunici. Dincolo, in privinta mamei am ajuns pand la strabunica,
care a trdit mai mult §i care si ea era cu gandul la rugdciune. Isi ficea rugdciu-
nile, fiind bolnavd in pat, pe vérgile de la strai, de la tol. Isi ficea atitea rugdciuni
cdte vargi vedea acolo. Am trdit intr-o atmosferd ca aceasta in care se stia de
Dumnezeu’.

Cand plecam la scoala, zicea mama: ,, Nu-fi uita de Dumnezeu! Nu-ti uita de
rugdciune!“ Mai tarziu, cand am ajuns la Filocalie si-am ajuns la cuvintele
Sfantului Marcu Ascetul, mi s-au intiparit in minte dintr-o data cuvintele: ,, Cand
ifi aduci aminte de Dumnezeu, inmulfeste rugdciunea, ca atunci cand il vei uita,
Domnul sa-si aduca aminte de tine*.

Am zis ca, uite, cuvintele acestea se potrivesc cu ce zicea mama: ,, Nu-{i uita
de Dumnezeu! Nu-{i uita de rugdciune!®.

In acelasi cadru, merit sa fie amintita si atitudinea critica a bunicii Parintelui
Teofil in legaturd cu organizatia religioasd Oastea Domnului si despre care el
mentioneaza urmatoarele: Si, odatd imi spune mama mamei mele, mama-bund,
sd zic cdtre cuscra ei, cdatre mama tatalui meu, sa vind si dumneaei la scoala, la
adunare. Si cum a zis mama-bund, asa am zis: ,, Mama-tand, hai si dumneata la
scoald, la adunare . N-am inteles ce-a raspuns mama-tiand, dar am refinut for-
mula. A zis: ,,draga, eu nu-mi las legea*.

M-am gandit de multe ori la mama-tdana, nestiutoare de carte, cum a zis:
wdragd, eu nu-mi las legea“. Era o inovatie pe care n-o stia, din altd parte. Era
ceva cu totul nou, cu totul deosebit de Traditia Bisericii si ea stia legea care era
in biserica cu preot, cu slujba si nu stia o alta randuiald, chiar cu preot, dar fara
slujba si nu in biserica, ci in scoald. Si atuncea a considerat ca a se duce acolo,
inseamna a-si lasa legea.

Tare mult m-am gandit eu la cuvintele acestea. Si m-am gandit ce bine ar fi
daca oamenii ar avea in vedere Traditia Bisericii, si n-ar fi deschigi, n-ar fi
receptivi pentru orice lucru nou, care nu se potriveste cu Traditia Bisericii. Cat
am putut, am rdspandit si eu aceastd atitudine a mamei-tane, nu-mi las legea.

Dupa aceea, s-a intdmplat ca din satul nostru unii, care au fost in Oastea
Domnului, au trecut la baptisti, la adventisti, la crestini dupa Evanghelie. Au
deviat de la Ortodoxie, pentru ca au preferat altceva decat Traditia Bisericii cu
slujba, cu rugdciune, cu Sfanta Liturghie. Poate ca si din motivul ca nu aveau o

¢ Plamadeala, Teofil Paraian, p. 54.

7 Plamadeala, Teofil Paraian, p. 55.

$ Plamadeala, Teofil Pariian, pp. 55-56.
° Plamadeala, Teofil Paraian, p. 57.



Aspecte liturgice in viata si invagatura Parintelui Teofil Paraian 73

fundamentare teologica. Dar, n-aveau nici o ancorare in Traditie, cum avea mama-
tdnd, care, de asemenea, nu avea o fundamentare teologica'®.

Mai tarziu, in timpul anilor de studentie, marturiseste ca simtea o bucurie
deosebita cand se retragea in Paraclisul Facultatii, in timp ce colegii lui se Impras-
tiau cu diferite preocupari, si citea condacele si icoasele de la Acatistul Domnului
lisus Hristos, scrise pentru in el in Braille de catre Parintele Lazar Magheti, unul
dintre cei mai apropiati studenti si colegi ai lui'.

C. Programul duhovnicesc recomandat de catre Parintele Teofil celor ce
cautau calauzirea lui duhovniceasca

La inceput, Parintele Teofil a avut o problematizare intensa cat privea modul
exercitarii Sfintei Taine a Spovedaniei si, in general, a paternitatii duhovnicesti.
El mentioneaza in mod caracteristic: Cand am ajuns preot, am ajuns in situatii
speciale, in sensul cd eu asteptam de la mine, preotul, mai mult decdt se asteapta
de la un preot. Mi-am fdcut conceptia ca un duhovnic este bun numai atunci cand
este vazator cu duhul'.

Si, ma gandeam: ,, Doamne, eu daca totugi nu sunt vazator cu duhul, §i daca
totusi trebuie sa solutionez anumite probleme, nu sunt in situatia de a putea sa
rezolv lucrurile. Inseamnd cd nu sunt bun de ceea ce sunt. Ce sd fac? ** Si-am avut
asa multa framantare pe chestiunea aceasta, pentru ca nu m-am gandit la faptul
cd, de fapt, un duhovnic e acela care da indrumari dupa posibilitatile lui, si da
iertarea pdcatelor, in conditiile iertarii pacatelor®.

Credinciogilor pe care 1i marturisea, tinerilor si, mai ales, intelectualilor,
Parintele Teofil le recomanda statornic, in timpul Spovedaniei, un program care
cuprindea cinci puncte:

1. Sa participe la Sfanta Liturghie in duminici si in sarbatori.

2. 8a se roage dimineata i seara §i la masa.

3. 8a citeasca doud capitole din Noul Testament in fiecare zi.

4. Sa-si disciplineze mintea prin repetarea deasa a rugdciunii. ,, Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pdacatosul “.

5. 8a tina posturile Bisericii.

Numai prin citirea celor cinci puncte ale programului duhovnicesc recomandat
de catre Parintele Teofil, observam ca toate au un caracter liturgic direct sau
indirect. Acest lucru se iveste cu claritate din analiza pe care el insusi o face

10 Plamadeala, Teofil Pariian, p. 58.

' Plamadeala, Teofil Paraian, p. 83-84.

12 Parintele se refera la harisma prevederii si a clarviziunii. El preia aspectul subiectului in
discutie asa cum il vede spiritualitatea ortodoxa adanca. Om duhovnicesc este cel ce este inspirat

si este miscat in actiunile lui de catre Sfantul Duh.
13 Plamadeala, Teofil Pariian, p. 123.



74 Altarul Banatului

punctelor de mai sus, la care adauga alte cinci puncte, preluate de la Parintele
Arsenie Boca:

1. Oxigen.

2. Glicogen.

3. Somn.

4. Sa-ti pastrezi hormonii.

5. 8a ai concepte de viata crestina.

De mentionat ca el explica si aceste cinci puncte ale Parintelui Arsenie in
corelatie cu viata duhovniceasca si liturgica'.

D. Referiri la Sfintele Taine
1. Despre Sfintele Taine in mod general si special

In cartea Intdmpiniri, care cuprinde interviuri cu Parintele Teofil realizate de
catre Sabin Voda, existd i un interviu realizat de Serban Tica in Bucuresti, la 2
iulie 1999, cu titlul Biserica si Tainele'. Mai intai de toate, in acest interviu
Parintele Teofil vorbeste despre ce inseamna Biserica, dand o definitie descriptiva
a Bisericii. In continuare, se descrie ci Biserica este spatiul in care se infiptuieste
mantuirea cea in Hristos. Prin sfintele slujbe si sfintele sarbatori ale Bisericii,
crestinul are posibilitatea s Invete si sa traiasca taina mantuirii in Hristos. Slujbele
dumnezeiesti ale Bisericii noastre sunt prilej de a sta in fata lui Dumnezeu, de a
sta in fata Maicii Domnului, de a sta in fata Sfintilor pe care ii pomenim §i cu
acest prilej noi invatam ceva din textele liturgice inspirate de Duhul Sfant si
implinite, scoase in lucrare prin cuvantul omului rostit §i cantat, aga incat sfintele
slujbe ale Bisericii noastre sunt vuietul Duhului'®.

in legatura cu vuietul Duhului, Parintele Teofil mentioneaza trei marturii din
Noul Testament, n care se vorbeste despre acesta: dialogul lui lisus Hristos cu
Nicodim (Ioan 3, 8), in care se face referinta la vuietul vantului; vuietul apelor in
legatura cu serbatoarea evreiasca a Corturilor (Ioan 7, 38); si, in fine, coborarea
Sfantului Duh si ziua Cincizecimii (Faptele Apostolilor 2, 14). Avand 1n vedere
aceste paralelisme, Parintele Teofil formuleaza urmatoarea parere: Eu consider
ca vuietul Duhului nu e altceva decdt continutul sfintelor slujbe realizat ca sfinte
slujbe, deci Duhul Sfant da cuvantul si omul prin cuvantul sau face sa vuiasca
cuvantul Duhului, cuvant de invatatura si cuvant de rugdciune, mai ales ca Domnul

14 Vezi Arhimandrit Teofil Pardian, Sa luam aminte! Interviuri realizate de diac. Sabin Voda,
Alba Iulia, 2003, pp. 56—67; idem, Fereste-te de rau si fa bine, Cluj-Napoca, 2008, p. 167; idem,
Cum putem deveni mai buni. Mijloace de imbunititire sufleteasca, Fagaras, 2007, pp. 97-108
(= Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni); idem, Cuvinte cétre tineri, Craiova, 1998, pp.
65-93.

15 Vezi intﬁmpinﬁri. Interviuri cu Pirintele Teofil Pariian realizate de Sabin Voda, Bucuresti,

2000, pp. 93—111 (= intdmpiniri. Interviuri cu Pirintele Teofil).
1o IntAmpiniri. Interviuri cu Parintele Teofil, p. 96.
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Hristos le-a spus ucenicilor sai despre Duhul Sfant: ,, El pe Mine Ma va preamari **
(loan 16, 14). La dumnezeiestile slujbe am zis ca invatam rugandu-ne §i ne rugam
invagand"'.

In continuare, dupa ce se referi la triirea praznicelor inchinate Mantuitorului
lisus Hristos, cuvantul sau se indreapta catre Sfintele Taine si da o definitie, la
inceput, a ceea ce este o Taina: Taind inseamnd ceva in care lucrurile nu sunt
lamurite, sunt tainice, sunt mistere, sunt §i cunoscute si necunoscute, sunt lucruri
pe care noi nu le putem cuprinde in intregime; de exemplu, la har, cand zicem de
Taine ale harului, ne gandim la acele lucrari sfinte prin care harul Duhului Sfant
se coboara peste credinciosi, lucreaza in credinciosi in mod necunoscut de sluji-
torii care lucreaza Taina, dar simtit de cei care primesc harul's.

Urmeaza o referintd pe scurt la Sfintele Taine de initiere, aratdndu-se apoi
folosul crestinilor dobandit prin participarea la Sfintele Taine!’.

In mod caracteristic mentionam ca in acest interviu este negati discutia cat
priveste numarul Sfintelor Taine mai presus de 7, invocandu-se ca criteriu unic
autoritatea Invataturii Bisericii, care nu Ingaduie, dupa Parintele Teofil, discutii
in plus. Totusi, In acelasi text, el vorbeste despre taina credintei in general, precum
si despre taina dumnezeiestii Intrupari, citind din imnografia Bisericii expresia:
taina nu suferd ispitire®.

In cartea Cum putem deveni mai buni. Mijloace de imbunititire sufle-
teascd, care contine un ciclu de conferinte pe care le-a organizat Asociatia pentru
Isihasm, exista si o expunere cu titlul: Sfintele Taine — medicamente pentru suflet*.
La inceputul acestui Cuvdnt al sau, Parintele Teofil vorbeste in mod clar despre
tainele credintei $i tainele harului.

Printre tainele credintei enumera: taina Sfintei Treimi, taina Intruparii Fiului
lui Dumnezeu, taina jertfei Mantuitorului nostru lisus Hristos, taina Invierii
Domnului, taina Inaltdrii Mantuitorului, iar alituri de acestea adauga si taina
Pogorarii Sfantului Duhului si taina Sfintei Prefaceri a Sfintelor Daruri in Trupul
si Sangele Mantuitorului?’. Este interesant sa vedem exact cum justifica corect,
desigur, caracterul de taind pentru cele mai de sus: Toate acestea sunt adevaruri
in care noi credem §i sunt, in acelasi timp, si adevaruri pe care nu le putem
cunoaste deplin. Nu le cunoastem acum deplin i nu le vom cunoaste deplin nici
in veacul ce va sa fie, chiar dacda vom cunoaste mult mai mult in vesnicie decat
cunoastem acum. Aceste adevaruri ni se descopera din partea lui Dumnezeu, le

17 intdmpiniri. Interviuri cu Pirintele Teofil, p. 97. La acest subiect revine cand analizeazi
programul de viata duhovniceascd recomandat de el, subliniind indeosebi participarea la sfintele
slujbe,A vezi Arhimandrit Teofil Pardian, Cuvinte cétre tineri..., p. 88 s.u.

18 Intimpindri. Interviuri cu Parintele Teofil, p. 100.

19 Vezi Intampinari. Interviuri cu Parintele Teofil, pp. 102—110.

2 IntAmpinéri. Interviuri cu Pirintele Teofil, p. 101.

21 Vezi Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, p. 292-312.
22 Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, p. 292.
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primim in constiinta noastra, le primim prin credingd. Nu putem sa le primim
altfel decdt crezdand in ele®.

Urmand sa vorbeasca despre tainele harului, precizeaza ce inseamna, ce este
harul divin. Harul divin este energia necreatd a lui Dumnezeu, la care participa
omul, pentru a-si depasi starea de pacatosenie si impatimitoare, vorbind la modul
general?*, Cat priveste intr-un mod mai special, harul divin se da prin Sfintele
Taine si, de aceea, Parintele Teofil vorbeste despre sapte Sfinte Taine, subliniind
Sfintele Taine de initiere (Botezul®, Mirungerea sau Ungerea cu Sfantul Mir si
Sfanta Euharistie sau Sfanta Cuminecaturd)?. De mentionat ca Taina Pocaintei
si a Spovedaniei o pune dupa Taina Ungerii cu Sfantul Mir si inainte de Taina
Sfintei Impartasanii.

In acelasi volum, imediat dupa Cuvdntul despre Sfintele Taine, existd si o
omilie deosebita despre Taina Sfintei Spovedanii, in care sunt expuse sistematic
premizele unei spovedanii roditoare din partea crestinului ce se pocaieste?’. Imediat
dupa aceasta omilie, credndu-se, astfel, o plindtate cat priveste prezentarea Sfintei
Taine a Marturisirii, Parintele Teofil vorbeste despre Duhovnic si duhovnicie®.
In felul acesta, vorbind si despre celalalt important factor implicat in Sfanta Taina
a Marturisirii, acesta fiind persoana parintelui duhovnic, Périntele Teofil da o
imagine completd a procedurii roditoare a acestei Sfinte Taine. Faptul ca acorda
0 mare importanta spovedaniei, se vede deja si din abordarea acestui subiect in
alte carti ale Parintelui Teofil, in care expune teme corelate cu spectrul larg al
Sfintei Taine a Pocdintei si a Marturisirii®.

2. Referiri la Dumnezeiasca Liturghie i la Dumnezeiasca Impartdsanie

Referirea Parintelui Teofil la faptul Dumnezeiestii Liturghii sau la cuvintele
Dumnezeiestii Liturghii, adica la formulele liturgice, sau chiar la Dumnezeiasca
Impartasanie este foarte frecventa. In mod oportun sau inoportun, cu fiecare pri-
lej se referd la subiecte in jurul Dumnezeiestii Liturghii si a Dumnezeiestii
Impartasanii.

2 Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, p. 292.

24 Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, p. 293.

% La Sfanta Taina a Botezului se va referi si cu alte ocazii, dupa cum a facut-o in omilia: Botezul
Domnului si botezul omului, vezi Arhimandrit Teofil Paraian, Cale spre bunatate, Bucuresti, 2007,
pp. 278-281 (= Arhim. Teofil, Cale).

26 Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, p. 294.

7 Vezi Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, pp. 313-324.

% Vezi Arhim. Teofil, Cum putem deveni mai buni, pp. 325-344.

» De pilda, in cartea IntAmpinari. Interviuri cu Parintele Teofil, se afla urmatoarele omilii:
Duhovnicul si ucenicul (pp. 21-31), Taina marturisirii (pp. 64-70), Pocdinta cu fata spre viitor

(pp- 71-77); in cartea Arhim. Teofil, Cale este cuprinsa omilia Conditiile iertarii pacatelor (pp.
39-46).
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Astfel, in cartea lui Ganduri bune pentru ganduri bune exista cateva teme
strans legate de Dumnezeiasca Liturghie precum: Ortodoxie §i Liturghie; Sfanta
Liturghie, sarbatorire cuprinzdtoare; Preasfanta Treime si Sfanta Liturghie;
Binecuvantarile Sfintei Liturghii si Indemnuri de la Sfanta Liturghie®. De men-
tionat ca aceste omilii s-au datorat studentilor Organizatiei ASCOR din Timisoara,
care au organizat tabere de rugdciune si munca la Schitul Posaga, devenit mai
apoi manastire (judetul Alba).

In primul Cuvdnt citre tineri citat mai sus, Ortodoxie si Liturghie, Parintele
Teofil lamureste, din punct de vedere semasiologic, continutul termenilor Liturghie
si Ortodoxie, referindu-se apoi la legdtura acestor doi termeni intre ei. De aseme-
nea, luand ca pretext analizarea termenului Lifurghie n limba franceza, in care
termenul respectiv luat simplu inseamna toate sfintele slujbe ale Bisericii, el arata
ca pentru Dumnezeiasca Euharistie existd, In aceeasi limba, termenul Liturghie
euharistica, scotand in evidenta legatura dintre Dumnezeiasca Liturghie si sfintele
slujbe. In acest punct meritd sa citim un fragment referitor la aceastd legatura:
Comorile Ortodoxiei, comorile credintei noastre sunt sfintele slujbe prin existenta
lor si prin continutul lor. Sfanta Liturghie este un fel de rezumat al celorlalte sfinte
slujbe in intelesul ca in Sfanta Liturghie se prezintd evenimentele de mdntuire
care tin de viata ortodoxd, de viata Bisericii Ortodoxe. Tot ceea ce s-a facut
pentru noi, pentru mantuirea noastrd, se infatiseaza pe scurt in cuprinsul Sfintei
Liturghii, asa ca Sfdanta Liturghie, in cele din urma, este cea mai reprezentativa
slujba a Bisericii noastre, si este cea mai reprezentativa slujba si prin conginut,
§i prin rostul ei. Prin continut — prin ceea ce spune, prin rostul ei — prin faptul ca
la Sfanta Liturghie se sfintesc Cinstitele Daruri, §i prin scopul ei — ca cei credin-
ciosi sa se poata impartasi cu Sfintele Taine ale Mantuitorului nostru lisus
Hristos®'.

Parintele Teofil, in continuarea Cuvantului sau, se refera la felul in care si de
ce Dumnezeiasca Liturghie este Imparitia lui Dumnezeu pe pimant®2. Si pentru
ca sa nu ramand Cuvdntul sau doar la nivelul teologico-teoretic, Parintele Teofil
subliniaza legatura dintre Dumnezeiasca Liturghie si viata zilnica a crestinului. O
viata ortodoxa trebuie sa fie o viata care prelungeste Sfdanta Liturghie in viata
sociald, in viata de toate zilele, in intelesul ca la Sfdanta Liturghie se spune: ,,Cu
pace sa iesim *“ si credinciosii raspund. ,, Intru numele Domnului “, ceea ce inseamnd
ca §i dupa Liturghie trebuie sa fie o Liturghie, adica o slujba de preamarire a lui
Dumnezeu si o slujba de transformare a naturii, de transformare a vietii noastre,
de transformare a simtirii noastre, de transformare a fiintei noastre spre bine.
Daca traim liturgic in viata sociald, daca ne silim sa traim liturgic, atunci si Sfdanta
Liturghie o traim la masurile la care trebuie s-o traim, iar daca consideram

30 Vezi Arhimandrit Teofil Paraian, Ginduri bune pentru gainduri bune, Timisoara, 1997, pp.
23-.62 (= Arhim. Teofil, Ganduri bune).

3! Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 28.
32 Vezi Arhim. Teofil, Ginduri bune, pp. 28-29.
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Liturghia desprinsa cumva de viata sociala si desprinsa de celelalte slujbe §i
neglijam slujbele Bisericii si viem sd prefuim numai Sfanta Liturghie, nu suntem
in Ortodoxie, pentru ca Ortodoxia impune o viatd in care sd se desfdasoare Sfanta
Liturghie la masurile la care poate fi desfasurata in constiinta noastra®.

Cuvantul se incheie cu o importanta mentionare a dialogului dintre diacon si
preot, inainte de inceperea Sfintei Liturghii: ,, Roaga-te pentru mine, parinte*,
,,Sa indrepteze Domnul paygii tdi spre tot lucrul cel bun ™, ,, Acelasi Duh sa lucreze
Impreund cu noi in toate zilele vietii noastre”, ,,Sa te pomeneasca Domnul
Dumnezeu intru imparatia Sa, totdeauna, acum si pururea i in vecii vecilor “. in
acest dialog, din care am citat numai o parte**, Parintele Teofil vede obligatia,
misiunea noastra, ca crestini ortodocsi, de a face viata noastrd o prelungire a
Dumnezeiestii Liturghii, precum si de a face pe Hristos prezent in toate manifes-
tarile vietii noastre zilnice. Spune Parintele Teofil: Deci nu numai in cuprinsul
unui timp limitat cdt tine o Sfanta Liturghie, ci in toate zilele vietii noastre si toatd
viata noastra, chiar si viata de studiu, chiar si viata de indatoriri sociale trebuie
sd fie un fel de Liturghie dupa Liturghie, trebuie sd fie un fel de stradanie de a
aduce pe Dumnezeu, pe Domnul Hristos, in mijlocul nostru cum se spune la Sfanta
Liturghie cand slujesc mai multi preoti si cand se imbratiseaza si zic: ,, Hristos
in mijlocul nostru *“ §i celalalt: ,, Este si va fi ', si primul iardsi: ,, Totdeauna, acum
si pururea §i in vecii vecilor*, iar al doilea. ,, Amin .

Deci constiinta aceasta a ducerii in lumea aceasta a Domnului Hristos in
constiinta noastra, si in viata noastrd, si in viata sociald, este o constiinta orto-
doxa, este o gandire ortodoxa, care are drept eticheta, drept rezumat, drept firma
sd zicem asa, Sfdanta Liturghie, care nu trebuie sa ramanda in biserica, ci trebuie
dusa de fiecare dintre noi la masurile noastre pana acolo unde ajungem cu viata
noastra §i sa ne ferim de tot ce ar impiedica preamarirea lui Dumnezeu, pentru
ca unde nu este preamarirea lui Dumnezeu, acolo nu este nici Liturghie, pentru
ca nu este Ortodoxie®.

Important pentru prezentarea noastra este si cel de al doilea Cuvdnt sau Omilie
cu titlul: Sfdnta Liturghie, sarbatorire cuprinzatoare®®. Pornind de la o frumoasa
formulare, daca Sfdnta Liturghie este un rezumat al Ortodoxiei, trebuie sa fie un
rezumat §i al trairii ortodoxe®’, bazat pe continutul Dumnezeiestii Liturghii, care
aduce inaintea noastra toate faptele iconomiei mantuitoare, pe care le sarbatorim
de-a lungul anului bisericesc, Parintele Teofil afirma ca Dumnezeiasca Liturghie
este o sarbatorire cuprinzatoare. Asadar, el incearca sa arate cum sunt cuprinse
in cadrul Dumnezeiestii Liturghii toate sarbatorile, In special praznicele Imparatesti.
Gasim foarte interesantd parerea lui ca in faptul prefacerii Cinstitelor Daruri in

3 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 29.

3* Pentru dialogul citat de Parintele Teofil vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 30.

35 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 30.

3¢ Vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 31-40.
37 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 31.
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Trupul si Sangele lui Hristos sunt cuprinse cele doud mari sarbatori care sunt in
legatura cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu: Buna Vestire si Nasterea dupd trup
a Mantuitorului nostru lisus Hristos®®. lar Intruparea Logosului lui Dumnezeu,
prin Dumnezeiasca impartasanie, o vede ci are loc personal, in fiinta fiecaruia
dintre noi. El spune in mod caracteristic: Sigur ca intruparea aceasta se face
pentru continuarea intruparii Mantuitorului in credinciosi, prin impartasirea
credinciogsilor. Nu e vorba aici de o altd intrupare decdt intruparea cea trebuin-
cioasd pentru intruparea cea din oameni, adica Domnul Hristos a gasit chipul in
care El poate sa fie cuprins in fiinfa credinciogsilor, chipul in care credinciosii se
pot uni cu El in cea mai addnca unirve, pand acolo ca El, dupa cum spunem noi
la o rugdciune dupa impartasirea cu Sfintele Taine, intrd in alcdatuirea madula-
relor noastre. Chiar zicem noi: ,,intra in alcatuirea madularelor mele, in rarunchi
si-n inima“. Ca sa se poata realiza lucrul acesta, se realizeazda mai intdi intrupa-
rea cea in Cinstitele Daruri, ca credinciosii sa se poatd impartagi®.

In continuare, Pirintele Teofil arati in ce mod, cand si prin care cuvinte ale
Dumnezeiestii Liturghii sarbatorim Jertfa Domnului, moartea Lui, Ingroparea Lui,
Invierea Lui cea de a treia zi, Inaltarea Lui la ceruri, sederea Lui de-a dreapta
Tatalui si cea de a Doua Sa venire*’. Importanta este observatia Parintelui Teofil
precum ca noi, ortodocsii, nu accentudm indeosebi cea de a Doua Venire a
Domnului, deoarece in Dumnezeiasca Liturghie 11 simtim pe Hristos prezent prin-
tre noi. Pentru Intarirea acestei pozitii, Parintele Teofil aminteste un dialog care
are loc intre preotii impreuna-slujitori, la momentul sarutului pacii sau al imbra-
tisarii din iubire: ,, Hristos in mijlocul nostru*, ,, Este si va fi“, ,, Totdeauna, acum
si pururea §i in vecii vecilor. Amin*. Legat de acest moment, Parintele Teofil
spune: E un adevar pe care noi il traim ca preoti si ca credinciosi, ca membri ai
Bisericii Ortodoxe, la fiecare Sfanta Liturghie, in intelesul acesta ca noi credem
ca Hristos este in mijlocul nostru si chiar este in mijlocul nostru, deoarece cu
firea dumnezeiasca Mantuitorul nostru lisus Hristos este pretutindeni*'.

Prin urmare, Parintele Teofil evidentiaza rolul Sfantului Duh in Dumnezeiasca
Liturghie, prin a Carui lucrare are lor prefacerea Cinstitelor Daruri si avem, astfel,
o alta Cincizecime®.

Dumnezeiasca Liturghie, dupa Parintele Teofil, da posibilitatea sd praznuim
acum, zilnic, evenimente ale trecutului indepartat. Nici nu trebuie sa agteptam un
intreg an bisericesc, pentru a praznui din nou Pastile. La fiecare Dumnezeiasca
Liturghie avem, in acelasi timp, si Vinerea cea Mare (Jertfa lui Hristos), avem si
Cina cea de Taina, Invierea si Inaltarea Domnului®. In Dumnezeiasca Liturghie,

3% Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 32.

3 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 32.

40 Vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 33-35.

4 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 36.

42 Vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 36-37.
4 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 38.
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Hristos nu este prezent doar El, ci impreuna cu Tatél si cu Sfantul Duh. Avem,
asadar, sarbatoarea Sfintei Treimi cea de dupda Rusalii, Sfdanta Liturghie fiind
prilej de a fi prezenta Sfanta Treime: Tatal, Fiul si Sfantul Duh la Sfanta Liturghie*.

Dat fiind faptul ca Hristos este impreuna si cu Néscatoarea de Dumnezeu, dar
si cu Sfintii Lui, asta Inseamna ca la fiecare Dumnezeiasca Liturghie praznuim
atat pe Maica Domnului, cat si pe toti Sfintii Lui*®. Si se incheie omilia cu urma-
toarea constatare: Asa cd, in felul acesta gandita, Sfanta Liturghie este o sarba-
torire cuprinzatoare. Sarbatorim evenimente legate de mdantuirea noastra, eveni-
mente care au dus la mdntuirea obiectivd, la mantuirea in general a
credinciosilor si totodata Sfanta Liturghie este si un prilej de sarbatorire a oame-
nilor lui Dumnezeu, a Maicii Domnului, a Sfintilor, asa incat anul bisericesc, in
cele din urma, se rezuma in fiecare Sfdanta Liturghie, cu tot ce are el ca sarbdatori
anume de peste an. De cate ori luam parte la Sfanta Liturghie, luam parte la toate
sarbatorile pe care le avem in cursul unui an bisericesc, iar aceasta in timp scurt
§i cu participarea cdtd o avem noi la aceste evenimente i la aceste sarbatori*®.

In cel de al treilea Cuvdnt, cu titlul Preasfinta Treime si Sfdanta Liturghie®,
Parintele Teofil citeaza toate ecfonisele treimice din Dumnezeiasca Liturghie, cu
care se incheie toate rugaciunile. El analizeaza cinci texte concrete din diferite
momente ale Dumnezeiestii Liturghii, in care nu se face mentiunea celor Trei
Persoane ale Sfintei Treimi, ci se pomeneste Treimea ca Treime, de vreme ce
termenul acesta se intdlneste In Traditia Bisericii, dar nu se gaseste in Sfdnta
Scriptura®.

Primul text este imnul Antifonul al ll-lea, Unule nascut, Fiule i Cuvantul lui
Dumnezeu. In acest imn, Fiul si Logosul lui Dumnezeu cel Intrupat este numit
Unul fiind din Sfdnta Treime®. Cel de al doilea text este imnul Heruvimic. Mai
exact, noi psalmodiem: Noi, care pe Heruvimi cu taind inchipuim si facatoarei
de viata Treimi intreit-sfanta cantare aducem. Noi, oamenii, aici pe paméant, dupa
imitarea puterilor Ingeresti prin viata noastrd ingereasca, daca facem fapta indem-
nul foata grija cea lumeasca acum sa o lepadam, vom fi pe pozitia de a slavi, ca
si Ingerii in ceruri, pe Dumnezeul cel Treimic, adici Treimea cea Sfanta*. Cel de
al treilea text este raspunsul pe care noi il dam la indemnul: ,, S@ ne iubim unii
pe altii, ca intr-un gdnd sa marturisim*“, cu cuvintele: ,, Pe Tatal, pe Fiul si pe
Stantul Duh, Treimea cea de o fiinta si nedespartita “. Aceste cuvinte reprezinta
un rezumat al marturisirii de credinta, un prim Crez inainte de rostirea Simbolului
de Credinta®'. Al patrulea text este raspunsul la indemnul: ,,Sa mulfumim

* Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 38.

4 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 39.

4 Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 39-40.

47 Vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 41-47.
* Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 43-45.

# Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 43.

50 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 44.

I Arhim. Teofil, Ganduri bune, p. 44.
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Domnului “, adica formula: ,, Cu vrednicie si cu dreptate este a ne inchina Tatalui
§i Fiului si Sfantului Duh, Treimei Celei de o fiingd si nedespartite “*. Cel de al
cincilea text este raspunsul credinciosilor la binecuvantarea preotului cu Sfantul
Potir in mana: ,, Mantuieste, Dumnezeule, poporul Tau si binecuvinteaza moste-
nirea Ta“, la care ei spun: ,, Am vazut lumina cea adevaratd, am primit Duhul cel
ceresc, am aflat credinga cea adevarata, nedespartitei Sfintei Treimi inchindndu-
ne, ca Aceasta ne-a mdntuit pe noi “>>.

Pe langd aceste cinci texte, Parintele Teofil mai aminteste un text din cadrul
Dumnezeiestii Liturghii, sub forma unui ecfonis de binecuvantare rostit de catre
preot, n care sunt pomenite, insd, cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi: ,, Harul
Domnului nostru lisus Hristos i dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea
Sfantului Duh sa fie cu voi cu toi “*>*.

Al patrulea Cuvdnt, cu titlul Binecuvantarile Sfintei Liturghii>, cuprinde inter-
pretari date binecuvantarilor rostite de catre preot in cadrul Dumnezeiestii Liturghii.
Inainte, insa, de a se referi la aceste binecuvantiri, Parintele Teofil comenteaza
trei pericope evanghelice. Prima pericopa este de la Luca 5, 1-11, se referd la
chemarea ucenicilor si este pusa in legatura cu pescuirea minunata. Atentia ne-o
atrage Parintele Teofil asupra Insemnatatii supunerii depline, in cele din urma, a
lui Petru fatd de Domnul. Cea de a doua pericopa se refera la spalarea picioarelor
ucenicilor de catre Mantuitorul la Cina cea de Taina (Ioan 13, 1-20), eveniment
la care Petru a negat pentru un moment sa accepte ca Domnul sa-i spele picioarele.
Dar cand a Inceput sa inteleaga sensul acestei fapte, a cedat si a revenit la stare
de deplina supunere fatd de Domnul. Cea de a treia pericopa cuprinde descrierea
Inaltarii Domnului Hristos (Luca 24, 50-53). In legatura cu aceste fapt, Parintele
Teofil consemneaza doua aspecte: a) indltandu-se catre ceruri, Domnul i-a bine-
cuvantat pe ucenicii Lui, si b) ucenicii au raspuns la binecuvantarea Domnului
cu Inchinare de supunere. Cu aceste trei pericope evanghelice, Parintele Teofil
doreste sa situeze binecuvantarile Dumnezeiestii Liturghii pe un teren absolut
stabil. Asadar, se cere mai intdi supunerea si atasamentul absolut fatd de Domnul,
iar in al doilea rand, ceea ce este si cel mai important, Domnul este Cel ce bine-
cuvanteaza pe casnicii Lui*®. De aceea, Parintele Teofil isi formuleaza, pe baza
argumentarii din pericopele evanghelice citate, parerea despre binecuvantari n
felul urmator: toate, absolut toate binecuvantarile Bisericii, cdte sunt in lumea
aceasta, cdte sunt la Sfanta Liturghie si la celelalte sfinte slujbe, toate sunt o
prelungire a binecuvintirii de la Indiltarea Domnului Hristos®.

52 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 45.

33 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 45.

% Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 46.

%3 Vezi Arhim. Teofil, Ganduri bune, pp. 48-54.

¢ Arhim. Teofil, Ginduri bune, p. 50.
7 Arhim. Teofil, Ganduri bune, p. 50.
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In continuare, Parintele Teofil mentioneaza in mod concret cd binecuvantarea
,,Pace tuturor* se spune de patru ori la Dumnezeiasca Liturghie. Pentru ca sa
aiba roade aceasta binecuvantare, este nevoie, insa, si de o dispozitie si pregatire
corespunzatoare®. Binecuvantare sunt i cuvintele care sunt rostite de catre preot
la Vohodul sau lesirea cea Mare: ,, Pe voi pe toti, dreptmaritorilor crestini, sa va
pomeneasca Domnul Dumnezeu intru impardtia Sa, totdeauna, acum i pururea
si In vecii vecilor”, care priveste pe cei prezenti la Sfanta Liturghie®. O alta
binecuvantare este cea de dupa rostirea Simbolului de Credinta: ,, Harul Domnului
nostru lisus Hristos §i dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului
Duh sa fie cu voi cu tofi . Apoi, dupa sfintirea Cinstitelor Daruri, avem o alta
binecuvantare prin cuvintele: ,, Si sd fie milele marelui Dumnezeu si Mdntuitorul
nostru lisus Hristos cu voi cu tofi . In acest punct se semnaleaza ca harul, iubirea,
milostivirea etc. Domnului vine peste toti®. La sfarsitul Dumnezeiestii Liturghii,
preotul cu potirul in méini indltandu-1, spune cuvintele: ,, Mdntuieste, Dumnezeule,
poporul Tau si binecuvinteaza mostenirea Ta “®'. Dupa Rugdciunea Amvonului si
rugdciunea Plinirea legii, preotul adreseazd comunitatii de credinciosi binecu-
vantarea: ,, Binecuvantarea Domnului peste voi, cu al Sau dar si cu a Sa iubire
de oameni, totdeauna, acum §i pururea si in vecii vecilor “. $i pentru ca nu cumva
sa se inteleaga gresit ca toti, fara premize, primesc binecuvantarile lui Dumnezeu,
Parintele Teofil formuleaza in mod clar parerea ca binecuvantarea lui Dumnezeu
este peste tofi cei vrednici de binecuvdntare. Insa, ca sa nu considere acest fapt
propria lui arbitrara luare de pozitie, Parintele Teofil invoca imediat cuvintele de
inceput ale Rugdciunii Amvonului: ,, Cel ce binecuvintezi pe cei ce Te binecuvin-
teaza, Doamne, §i sfintesti pe cei ce nadajduiesc in Tine , dupa care concluzio-
neaza: Deci cei ce aduc binecuvdantare lui Dumnezeu, se invrednicesc de binecu-
vantarea lui Dumnezeu®*.

Cel de al cincilea Cuvdnt si ultimul din cele selectate de noi poarta titlul
Indemnuri de la Sfanta Liturghie®. Noi, ca liturgisti, cunoastem ci aceste indem-
nuri, imbolduri scurte, au un dublu scop: in primul rand, sa tina in trezvie aduna-
rea credinciosilor, iar 1n al doilea rand, sa anunte trecerea slujbei la un alt nivel.
Intr-un fel sau altul, trebuie ca aceste indemnuri si-si implineasca scopul lor.
Adica si sa cheme la trezvie si veghe pe cei participanti, dar si sa conduca la o
mai mare simtire si congtientizare, precum si participare la cele ce se slujesc.
Uneori, indemnurile sunt exprimate numai printr-un cuvant, alteori, printr-o fraza
intreagd, in functie de ceea ce cere momentul respectiv al Dumnezeiestii Liturghii.
De asemenea, unele sunt rostite de catre diacon, altele de catre preot.

3 Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 50-51.

% Arhim. Teofil, Ganduri bune, p. 51.

¢ Arhim. Teofil, Ginduri bune, pp. 51-52.

¢ Arhim. Teofil, Ganduri bune, p. 52.

2 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 52.
% Vezi Arhim. Teofil, GAnduri bune, pp. 55-62.
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Mai intai, Parintele Teofil consemneaza frecventa indemnului ,, Pe noi insine
§i unii pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu sd o dam “%. Apoi, el
interpreteaza istoric Indemnul ecteniei pentru catehumeni: ,, Cafi sunteti chemati,
iesifi. Cei chemati iesifi. Cdti suntefi chemati, iesifi “®.

Trece la interpretarea duhovniceasca a indemnului: ,, Sa ne iubim unii pe altii,
ca intr-un gand sd marturisim “®°. In acest punct, Parintele Teofil argumenteaza,
pe baza Sfintei Scripturi si duhovniceste, necesitatea cu desavarsire a iubirii creg-
tine nu doar in timpul sdvarsirii slujbei, ci si in intreaga noastra viata.

Luand ca pretext indemnul ,, Sus sa avem inimile* si raspunsul care urmeaza,
., Avem catre Domnul “, Parintele Teofil 1si largeste Cuvantul atat pe baza invata-
turii din Sfanta Scriptura, cat i pe cea a traditiei neptice a Sfintilor Parinti, aratand
cd inima inseamna Intreaga lume interioard a omului, adica intreaga lui existenta,
care trebuie si se intoarca, si se dedice lui Dumnezeu®. In fine, indemnul de mai
sus inseamna, dupa Parintele Teofil, sd tinem seama de Dumnezeu®®.

Cu indemnul ,, Sa mulfumim Domnului“, Insotit de raspunsul: ,, Cu vrednicie
si cu dreptate este a ne inchina Tatalui §i Fiului si Sfantului Duh, Treimei celei
de o fiinta si nedespartite*, Parintele Teofil formuleaza parerea ca adevarata
multumire care se cuvine lui Dumnezeu este inchinarea Lui®.

Nu lasa fara interpretare nici Indemnul simplu de la sfarsitul Dumnezeiestii
Liturghii: ,,Cu pace sd iesim*, cu raspunsul credinciosilor: ,, Intru numele
Domnului . Cat priveste prima parte a acestui indemn, el spune ca trebuie sa iesim
cu pace din biserica, intr-un mod cuviincios. Insa, el ia ca pretext raspunsul cre-
dinciosilor, , Intru numele Domnului “, si face o interpretare vrednica de luat in
seama, pe care am Intdlnit-o, putin diferita, si in alte scrieri ale sale: Asta ar
insemna ca toatd viata noastra de dupa Liturghie sa fie tot o Liturghie §i sa fie
viata noastra ,, intru numele Domnului*, o slujba adusa Iui Dumnezeu, trditd in
asa fel incdt nimic necurat sd nu fie in existenta noastrd. In mod voit si nu facem
nimic din cele ce nu le binecuvinteazda Dumnezeu™.

Cuvantul se incheie printr-un comentariu la doud expresii liturgice. Prima
dintre ele se reda prin cuvintele: ,, Luafi, mancati, acesta este Trupul Meu, care
se frange pentru voi spre iertarea pacatelor* si ,, Beti dintru acesta tofi, acesta
este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru voi §i pentru mulfi se varsa, spre
iertarea pdcatelor*™. In realitate, acestea nu reprezintd un indemn, ci legdtura
Dumnezeiestii Liturghii cu faptul recomandarii Tainei Dumnezeiestii Euharistii
si sunt intelese numai in contextul Rugdciunii Anaforalei care a precedat. Insa,

¢ Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 55.

¢ Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 56.

¢ Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 57.

¢” Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 57.

® Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 58.

% Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 58.

" Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 58.
"t Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 58.
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asa cum se aud, fara contextul Rugdciunii Anaforalei, pot sa fie considerate si ca
indemnuri.

Cealalta expresie liturgica luatad ca Indemn este rostita prin cuvintele: ,, Cu frica
de Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste, apropiati-va “’*. Parintele Teofil vede
aceste doud expresii liturgice ca indemnuri spre impartasirea cu Cinstitul Trup si
Scumpul Sange al Mantuitorului nostru lisus Hristos, de aceea, el se refera la
frecventa Dumnezeiestii Tmpértésanii. In cele din urma, el recomanda, cu premize
obligatorii si la sfatul parintelui duhovnic, sé fie cat mai deasda Dumnezeiasca
Impartasanie™.

Asupra aceluiagi subiect revine cu 0 mai mare analiza si in alte locuri, ca de
pilda in cartea Ganduri senine. Aceastd carte contine Cuvinte rostite de catre
Parintele Teofil cu ocazia taberelor de rugaciune si de munca organizate la manas-
tirea Posaga, in anii 1997, 1998 si 1999. in cuprinsul acestei carti existd si o
omilie cu titlul: /n fata Sfdantului Potir™. De asemenea, in cartea Cale spre buni-
tate’”, in care au fost tiparite omilii pe care Parintele Teofil le-a tinut in fata
credinciosilor, cu putin timp inainte de inceperea Sfintei Spovedanii, existd o
scurta omilie cu titlul: Despre Sfianta Impartasanie™. Acolo unde avem o analiza
destul de largd a importantei Dumnezeiestii Impartasanii in viata crestinului, pre-
zentarea pregitirii necesare pentru primirea Dumnezeiestii impartisanii, reco-
mandarea frecventei si aritarea roadelor Dumnezeiestii impartisanii, este interviul
radiofonic ce a fost tiparit in volumul cu material asemanator Sa luam aminte”’,
avand ca titlu: Sa luam aminte: Sfintele Sfintilor — impdartasania in viata noastra’.

E. Referiri la sfintele slujbe
1. Interpretari ale perioadelor anului bisericesc si ale sfintelor slujbe, in mod
sistematic §i ocazional

in cartea intdmpindri sunt cuprinse cinci interviuri in legatura cu perioada
bisericeasca a Triodului. In mod concret, se vorbeste despre Canonul cel Mare al
Stantului Andrei Criteanul si despre Liturghia Darurilor mai inainte sfinfite, iar
in celelalte trei interviuri sunt abordate diferite subiecte in jurul perioadei
Saptamanii celei Mari: Slujbele Saptamdanii Mari, Saptamdna Mare in constiinfa
noastra si Semnificatia zilelor din Saptamdna Mare.

2 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 58.

3 Arhim. Teofil, GAnduri bune, p. 59.

* Vezi Arhimandrit Teofil Paraian, Ganduri senine, Bucuresti, 2005, pp. 250-264.

7> Bucuresti, 2007.

¢ Vezi Arhim. Teofil, Cale, pp. 55-61.

77 Arhimandrit Teofil Pardian, Sa luim aminte! Interviuri realizate de diac. Sabin Vodi, Alba
Tulia, 2003.

8 Vezi Ibidem, pp. 68-87.
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Referirea la Canonul cel Mare este scurtd, dar cu o abordare realista a faptului
ca expunerile teologice si duhovnicesti ale troparelor sunt atat de inalte si atat de
multe, incat ca niste valuri neintrerupte lovesc constiinta crestinului. De aceea,
ar fi folositor, dincolo de perioada respectiva, s se cerceteze continutul lui §i in
alte conditii mai linistite si, fireste, nu trebuie sa fim de acord cu parerea necuvi-
incioasa, dupa Parintele Teofil, ca acest Canon, datorita lungimii lui, nu are ce sa
ofere omului contemporan.

Referirea la Liturghia Darurilor mai inainte sfinfite are indeosebi un caracter
informativ pentru publicul larg. Ceea ce remarcam este pozitia Parintelui Teofil,
si anume ca aceasta Liturghie sa se oficieze seara, la timpul Vecerniei, asa cum
reiese si din faptul ca slujba acestei Liturghii este unita cu Vecernia®.

Cat priveste ciclul interviurilor consacrate Saptamanii celei Mari, acesta incepe
cu interviul dedicat slujbelor din Saptamana Mare, in care Parintele Teofil vorbeste
despre momentul savarsirii Deniilor, se refera la Prohodul Domnului, prin care
suntem introdusi in atmosfera de ingropare a Trupului Domnului lisus Hristos de
catre losif, Nicodim si femeile mironosite, si, in fine, face un important comen-
tariu teologic la Sdmbata cea Mare, avand ca punct central imnul Heruvimic ,, Sa
tacd tot trupul omenesc... “®'. Tocmai acest imn aratd, dupa Parintele Teofil, sem-
nificatia Sambetei celei Mari, adica se arata ca Cel Care era in mormdnt cu
trupul, in iad cu sufletul, in rai cu tdlharul, nu este inmormdntat intru neputintd,
ci este inmormantat cu bunavointa Lui, ca o jertfa adusa de El pentru mantuirea
oamenilor®,

In cartea Cale spre bunitate, avem o referire fragmentari la subiecte liturgice,
cum este comentariul la Ectenia cea mare, pe care o intalnim nu numai la
Dumnezeiasca Liturghie, ci si la alte Sfinte Taine si slujbe®. In aceeasi carte si
cu aceeasi coerentd, existd un comentariu teologic si duhovnicesc la rugéciunea
domneasca, adica la Tatal nostru®. Un alt comentariu, cu totul personal al Parintelui
Teofil, se referd la o expresie liturgica luata din slujba Sfintirii celei mari a apei
la Praznicul Teofaniei si al Botezului Domnului: ,, Mare esti Doamne, §i minunate
sunt lucrurile Tale, si nici un cuvant nu este de ajuns, spre lauda minunilor Tale “%.
Nu vom incerca sa redam rezumativ si sintetic sensurile comentariului Parintelui
Teofil, caci ar insemna sa-I nedreptatim, ci retinem indemnul sdu ca bine este sa
spunem aceste cuvinte, pe care el le numeste tunetul pamdantului, in mod continuu,
pentru ci ele sunt dovada cd noi marturisim maretiile lui Dumnezeu si il recu-
noastem cu adevarat ca pe Dumnezeul nostru®®.

" Vezi intﬁmpiniri. Interviuri cu Parintele Teofil, pp. 161-165.

80 Yezi Intdmpinari. Interviuri cu Parintele Teofil, pp. 166-171.

81 Intimpindri. Interviuri cu Parintele Teofil, pp. 172-176.

8 IntAmpinari. Interviuri cu Parintele Teofil, p. 174.

8 Vezi Arhim. Teofil, Cale, pp. 100-102.

8 Vezi Arhim. Teofil, Cale, pp. 103—111.

8 Vezi Arhim. Teofil, Cale, pp. 112-114.
8 Vezi Arhim. Teofil, Cale, p. 112.
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2. Folosul participarii la sfintele slujbe

Este evident faptul ca Parintele Teofil revine adesea la subiectul participarii la
sfintele slujbe, in mod general, si la Dumnezeiasca Liturghie, in mod special.
Doui sunt abordarile lui de baza, cirora li se datoreazi aceasti insistentd. in
primul rand, faptul ca prin sfintele slujbe credinciosul invata continutul credintei
lui si este condus, astfel, la cunoasterea lui Dumnezeu. in cel de al doilea rand,
in cadrul sfintelor slujbe si, mai ales, iIn Dumnezeiasca Liturghie el traieste empi-
ric continutul credintei. Vine in comuniune cu Dumnezeul cel viu si traieste in
mod real maretia lui Dumnezeu si cate Dumnezeu a facut si continua sa faca
pentru mantuirea noastra. De multe ori, este atat de intensa insistenta lui si accen-
tuarea participarii la sfintele slujbe, incat le considera si conditie a faptului ca
cineva sa fie ortodox in cuvant si fapta. Nu concepe afirmarea Ortodoxiei fara
participarea la sfintele slujbe. De altfel, am vazut la cele despre Dumnezeiasca
Liturghie ca el vede viata crestind ca pe o extindere a Dumnezeiestii Liturghii, ca
experieri ale Dumnezeiestii Liturghii transpuse in viata noastra zilnica.

In cartea Cuvinte ciitre tineri®’, sub titlul general Program de viatd duhovni-
ceasca, avand ca subtitlu Participarea la sfintele slujbe ale Bisericii, existd un
material foarte valoros de 13 pagini, referitor la subiectul pus in discutie. Acest
material l-am tradus in limba greacd, aproape fara nici un comentariu, si l-am
incadrat in cartea mea consacratd Parintelui Teofil®, deoarece consider ca este
foarte important si reprezentativ pentru gandirea si pozitiile duhovnicesti ale
Parintelui Teofil, cat priveste calauzirea omului pe calea mantuirii. In referatul de
fatd voi cita numai titlurile pe care le-am dat in impartirea pe teme a acestui
material si cred ca sunt suficiente pentru a fi evidentiata valoarea lui: 1. Importanta
participarii la sfintele slujbe si, in special, la Dumnezeiasca Liturghie; 2. Foloasele
duhovnicesti ale participarii la sfintele slujbe si la Dumnezeiasca Liturghie; 3.
Dumnezeiasca Liturghie ne introduce de pe acum in slavirea paradisiacd a lui
Dumnezeu; 4. Sfintele slujbe si Dumnezeiasca Liturghie ne invata si ne zidesc
duhovniceste; 5. Prin participarea la cultul Bisericii avem pregustarea Impardtiei
lui Dumnezeu pe pamdnt,; 6. Multi oameni nu constientizeaza pierderea duhov-
niceasca prin neparticiparea lor la cultul Bisericii; 7. Slujba cu cuvintele ei
reprezintd ,, vuietul * Sfantului Duh, 8. Sfintele slujbe cer raspunsul nostru trditor
la cdte a facut Dumnezeu pentru mantuirea noastra, 9. Sfintele slujbe reprezinta
premiza pentru demersul serios si constient al tuturor crestinilor ortodocsi; si
10. Raspunsuri ale Parintelui Teofil la intrebari ale ascultatorilor.

In cartea voluminoasa Din ospitul credintei®, care cuprinde 21 de cuvantari
ale Parintelui Teofil, spuse in perioada anilor 19942005, la invitatia Organizatiei

87 Craiova, 1998.

8 Vezi O I'époviac Osopilog Iapaidv, petdppoon-émpélew: [pwtonp. Kovotoviivog
Kapaioapiong, Adnva, 2007, pp. 199-218.

8 Arhimandrit Teofil Paraian, Din ospatul credintei, Craiova, 2005.
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ASCOR din Craiova, exista si un Cuvant cu subiectul: Viata duhovniceasca in
lumina Sfintei Liturghii®®. Este evident numai din titlu ca scopul acestei omilii
este legatura vietii duhovnicesti cu experierea vietii liturgice, mai ales a
Dumnezeiestii Liturghii. Sau, altfel spus, fundamentarea vietii duhovnicesti pe
experierea participarii la Dumnezeiasca Liturghie. Redam spre exemplificare
numai cateva din gandurile valoroase ale Parintelui Teofil: Deci viata duhovni-
ceascd pe temeiul Sfintei Liturghii se realizeazd prin rugdciune, se realizeazd prin
preamarire, se realizeaza in cadrul binecuvantarilor care se dau la Sfanta
Liturghie. Viata duhovniceasca intemeiata pe Sfanta Liturghie se realizeazd prin
impartasirea credinciosilor, spre iertarea pdacatelor si spre viata de veci... Viata
duhovniceasca nu este o viatd pe care o realizeaza omul numai din puterea sa,
pentru cd el n-are posibilitatea sd se depdaseasca pe sine, decdt la anumite masuri...
Prin sfintele slujbe se revarsa energii divine, energii dumnezeiesti pentru viata
noastra de toatd vremea®'.

Ar fi fost o lipsa, dacd nu am aminti si o altd omilie a Parintelui Teofil, cu
titlul: Sfintele slujbe si sfintele sarbatori, mijloc de intarire si de traire a bucuriei®*.
Merita sa fie consemnat faptul cé aceasta omilie este incadrata in prima parte a
cartii cu titlul general: Bucuriile credintei. Aceasta parte a cartii are noua capitole,
care corespund unui numar de noud omilii al caror scop este prezentarea temei
referitoare la bucuriile credintei ca: Maica Domnului privitd ca Maica Bucuriei,
apoi ca iIndemn evanghelic, trdire existentiala, rod intens si luptd duhovniceasca
aducatoare de roade, precum si descriere a modului in care izvoraste si se cultiva
adanca bucurie crestina duhovniceasca. Si dupa cum este de asteptat, in tot acest
cadru exista si referirea, asa cum am vazut, la sfintele slujbe si, indeosebi, la
Dumnezeiasca Liturghie, ca spatiu in care rasare, este cultivata si mentinuta nemic-
sorata bucuria duhovniceasca.

F. O ultima referire la aspectele liturgice ale operei Parintelui Teofil

In acest punct al prezentirii noastre, ne vom referi la citeva aspecte fard pre-
tentia de a le expune in amanunt, ci doar cu dorinta de a Intregi imaginea despre
contributia Parintelui Teofil la viata liturgica si adancurile Teologiei in jurul aces-
tei vieti.

Primul aspect pe care dorim sa-1 evidentiem este remarca Parintelui despre
marea importantd a rugaciunii lui lisus sau rugdciunea de toatd vremea, care,
insd, nu trebuie sa nlocuiasca rugaciunea liturgica, ci sd functioneze ca o com-
pletare a acesteia. Spre exemplificare, citdm pozitia caracteristicd a Parintelui
Teofil: Sustin si eu din toate puterile ca rugdaciunea §i randuiala liturgica nu

% Vezi ibidem, pp. 417-450.

U Ibidem, pp. 422-423.
%2 Vezi Arhimandrit Teofil Paraian, Bucuriile credintei, Craiova, 2004, pp. 98-108.
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trebuie sd fie parasita sau inlocuitd, ci trebuie doar sd fie completatad prin ruga-
ciunea de toata vremea — indiferent cd este facutd personal, in chilie sau in altd
parte, fie ca este facuta de obste la ascultari, dar cu angajare personala, din
partea fiecarui participant®.

Un al doilea aspect, pentru care este necesar un studiu special, se refera la
evidentierea pozitiilor teologice liturgice ale Parintelui Teofil, precum si a comen-
tariilor si a altor amanunte care se gasesc presarate in predicile lui foarte nume-
roase. Personal, din motive de constiinciozitate, voi da doar doua exemple si poate
ca ele vor reprezenta un indemn pentru atentia cercetatorilor. De exemplu, predica
Parintelui Teofil la sarbatoarea Taierii capului Sfantului loan Prodromul, rostita
la manastirea Sambata de Sus, in anul 1996, si tiparita cu titlul Sa fim urmatori
Sfantului Ioan Botezitorul, chiar daci pentru aceasta ni s-ar tiia capul®. in
aceasta scurtd predica, Tnainte de a intra in prezentarea temei, justifica in intro-
ducere caracterul de doliu al acestei sarbatori, coreland-o cu Vinerea cea Mare a
Patimilor Mantuitorului si cu /ndlfarea Sfintei Cruci (14 septembrie)®. Intr-o altd
predica a lui despre vindecarea celor 10 leprosi, cu titlul Despre recunostinga®®,
Parintele Teofil ia ca pretext indemnul Domnului catre leprosi, ca sd mearga
acestia la preoti, pentru a le confirma, conform Legii, vindecarea lor, si actualizeaza
pericopa evanghelica, spunand ca acest fapt priveste si pe credinciosii contem-
porani: Sa stifi iubiti credinciosi, ca §i pe noi ne trimite Domnul Hristos sa ne
aratam preotilor. Si vin credinciosii §i se aratd preotilor si ii spun preotului des-
pre necazurile lor, despre pacatele lor, despre neputingele lor, despre ascunzigurile
inimii lor, spun lucruri pe care nu le spun la altcineva si nici si nu le spund!®’ In
continuarea acestor cuvinte, Parintele Teofil se consacra explicarii procedurii
Stintei Taine a Spovedanii, expune rolul parintelui duhovnic i bunurile dobandite
printr-o marturisire sincera si cu hotarare de schimbare in bine®.

Un ultim aspect, pe care doresc sa-l subliniez si fata de care poate cd unii au
0 anumita reticentd, este legat de dorinta Parintele Teofil, in ciuda infirmitatii
avute, de a deveni preot. Personal m-a preocupat acest subiect si singurul motiv
care m-a convins este faptul ca Parintele Teofil avea un adanc simt al slujirii
harismei preotesti. El insusi marturiseste: chiar daca am slujit si de unul singur
o sfestanie sau un parastas, ca sa zicem, dar altfel, am stiut ca trebuie sa fiu
concelebrant. Niciodata n-am uitat lucrul acesta®. De asemenea, el traia foarte
intens cuvintele dialogului dintre slujitori, adica dintre preot si diacon, spuse dupa
Vohodul cel Mare: ,, Pomeneste-ma, frate si impreund-slujitorule “, spune preotul

% Idem, Cuvinte lamuritoare, Cluj-Napoca, 2002, p. 48 (= Arhim. Teofil, Cuvinte).

¢ Vezi Arhim. Teofil, Cuvinte, pp. 7-12.

> Arhim. Teofil, Cuvinte, p. 7.

% Vezi Arhim. Teofil, Cuvinte, pp. 13-22.

7 Arhim. Teofil, Cuvinte, pp. 14-15.

% Arhim. Teofil, Cuvinte, p. 15.
% Plamadeala, Teofil Paraian, pp. 120-121.
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catre diacon, iar acesta raspunde: ,, Preofia ta sa o pomeneasca Domnul Dumnezeu
intru impardtia Sa*. ,, Roaga-te pentru mine, parinte , zice diaconul, iar preotul
raspunde: ,, Duhul Sfint sa vina peste tine si puterea celui preainalt sa te
umbreasca . La care diaconul spune: ,, Acelasi Duh sd lucreze impreund cu noi
in toate zilele vietii noastre. Pomenegste-ma, parinte . Sipreotul, binecuvantandu-1
pe cap, zice: ,, Sa te pomeneasca Domnul Dumnezeu intru imparadtia Sa, totdeauna,
acum §i pururea §i in vecii vecilor*, iar diaconul raspunde ,, Amin “.

Epilog

Asa cum se desprinde din cele expuse mai sus, Parintele Teofil, prin viata si
invataturile lui, a trait si a propovaduit bogatia vietii liturgice. El insusi era profund
convins ca nu poate sd vorbeasca cineva cu seriozitate despre viata duhovniceasca,
despre incercarea sincera de comuniune cu Dumnezeu, fara trairi liturgice adanci.

El vedea viata liturgica nu numai ca pe un domeniu al luptei duhovnicesti si
al progresului spiritual, ci i ca pe un scop, pentru ca prin aceasta crestinul aspira
la trairea a toate cate sunt vestite prin cultul Bisericii. De aceea, credem ca viata
liturgica a reprezentat punctul central al invataturii Parintelui Teofil.



GANDITI FRUMOS!
PODOABE DE GAND ALE ORTODOXIEI'

COSTION NICOLESCU
Ganditi frumos!

Se stie ca neamurile vor merge, la sfarsitul veacurilor, la Judecata (cf. Matei
12, 18; 25, 32). Ca neamuri. Unul dintre criteriile importante va fi si acela al
duhovnicilor cu adevarat importanti pe care i-au dat. Chiar daca smerit (se stie ca
o perioada foarte lunga de timp romanii au facut foarte putine canonizari), neamul
romanesc nu a stat deloc prost In aceastd privintd. Pana in timpurile cele mai
recente. O marturie, fie ea si partiala, dar extrem de convingatoare, o constituie
lucrarile recuperatoare ale Parintelui loanichie Balan?.

Intre marii duhovnici, cei intru care Dumnezeu binevoieste si prin care lucreaza
mai accentuat asemanarea cu El, unii pot fi numiti, pe drept cuvant, ca fiind
duhovnici ai neamului. Fie pentru prestigiul lor si mai larga lor recunoastere, fie
pentru lucrarea lor mai extinsa. Unii sunt dintre ei cei cercetati de un numar foarte
mare de credinciosi la locul inchinovierii lor, altii sunt dintre aceia care umbla
prin lume, apostoliceste, propovaduind cuvantul lui Hristos. Parintele arhimandrit
Teofil Paraian a facut parte, mai adesea, dintre acestia din urma. A fost, fara
indoiala, unul dintre cei mai cunoscuti duhovnici romani ai zilelor noastre. Unul
dintre chipurile cele mai indragite si mai cautate ale monahismului nostru recent.
Sigur, faptul ca era nevazator atragea in plus atentia asupra lui. A fost unul dintre
duhovnicii care au dominat prin prezenta lor continuu lucratoare trecerea dintre
milenii, trecere despre care Parintele spunea cu umor, cd i se petrecuse ,,pe
nesimtite ‘.

Inainte de 1989 Parintele Teofil era de aflat de citre credinciosi numai in
manastire, dar dupa aceea a devenit un calator neobosit, apostolatul sau fiind

! Conferinta tinuta in cadrul manifestarii intitulate ,,Veniti de luati bucurie®, inchinata Parintelui
Arhimandrit Teofil Pardian (3 martie 1929-29 octombrie 2009), Timigoara, 4-5 mai 2011.

% Protosinghel Toanichie Balan, Pateric romanesc, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980; Protosinghel loanichie Bélan, Convorbiri duhovni-
cesti, [, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, Roman, 1984; Protosinghel loanichie Balan,
Convorbiri duhovnicesti, 11, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, Roman, 1988.

3 Parintele Teofil Pardian, Conferinta ,, Filocalia pentru toti“, 1a ASCOR Sibiu, la 3 decembrie
2007.
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asemenea celui al crestinismului primar. Era invitat la tot felul de intalniri cu
credinciosi, dar mai ales la cele studentesti. Mergea cu mare placere si era Intdm-
pinat cu mare bucurie. Tinerii 1l iubeau enorm. Probabil si pentru ¢, la randul lui,
Parintele avea un aer foarte tineresc in fiintarea lui. Sunt astazi, printre tineri, o
suma de studenti si de elevi preocupati de probleme teologice de amanunt si de
finete. Salile in care conferentia erau totdeauna pline ochi. Poate la nici un monah
— mare duhovnic, nu era mai evidenta i mai constant prezenta acea calitate des-
tul de rara pe care as numi-o veselie duhovniceasca.

Cele mai multe contributii duhovnicesti ale Parintelui Teofil vin in urma aces-
tor Intalniri directe cu credinciosi, a unor convorbiri (interviuri) sau a unor con-
ferinte. In speranta aflarii unor ,nestemate®, era intrebat adesea despre orice,
despre absolut tot, chiar si despre lucruri evidente, cu raspuns usor de banuit. La
intrebarile care incheiau Intélnirile sale cu diverse categorii de credinciosi, ras-
punsurile-i erau prompte. Cateodata se mai aprindea si dojenea, adesea demonstra
un umor de cea mai buna calitate, alteori refuza sa raspunda, daca intrebarile i se
pareau stupide. Nu exista probabil nici un alt conferentiar sau intervievat care sa
raspunda cu atata naturalete si atat de des, cu atata sinceritate ,,nu stiu‘, ,,nu sunt
informat“, ,,n-am studiat®, ,,nu cred ca este important™, ,,e greu de precizat“...
Cita o vorba a bunului sdu duhovnic, Parintele Serafim Popescu, pe care 1-a iubit
si l-a pretuit mult: ,,Atat mi-a slujit mintea!*

Era extraordinar cum, 1n ciuda infirmitatii sale, atit de apasatoare indeobste,
reusea si raspandeasca o imensa bucurie. O marturisesc toti cei care l-au intal-
nit. Practic oamenii nu se mai saturau sa-l vada si sa-1 asculte. Bucurarea de
Dumnezeu este un lucru de capetenie, dupa Parintele*. Izvorul bucuriei, pentru
el, era rugiciunea. Totodata, observa ca ,, bucuria are alta calitate decdt bucuria
pe care o au cei care nu cred, si care totusi au bucurie. (...) Bucuria din credinta
are altd consistenta si are mai multd durata “>. Bucuria pe care o revarsa si explica
prezenta sa repetatd intr-un centru studentesc sau in altul. Am ajuns in cateva
randuri, in anumite orage, pentru conferentiere la scurt timp dupa trecerea pe acolo
a Parintelui Teofil. Aflam tineri in inimile carora staruia bucuria Intalnirii cu
Parintele, ca o dara de buna mireasma duhovniceasca. Un soi de betie buna, sora
cu betia Apostolilor dupa Pogorarea Duhului Sfant... Totul era la el seninatate,
generozitate si disponibilitate pentru cei din jur. Era constient de aceasta trasatura
a lui. Spunea, la un moment dat, ca i-a placut bucuria crestina pe care a resimgit-
o citind Pelerinul rus si s-a mirat ca nu i-a auzit si pe altii vorbind despre ea®.
Bucuria genereaza bunatate. in acest sens, il cita, cu deplina insotire, pe Sfantul

Isidor Pelusiotul care ,,zice ca raul sa-1 scrii pe apa ‘.

“ Pasi pe calea duhovniceasci, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2010, p. 107.
5 Ibidem, p. 96.
¢ Ibidem.

" Ibidem, p. 192. Se pare ca este un sfant de care se simtea atasat. Cu un alt prilej, mai gasim si
urmatorul citat: ,, mai buna este viata fara cuvant decdt cuvdntul fara viata, dar daca acestea doud
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Pentru cunoasterea Parintelui Teofil, pot fi luate in considerare unele lucruri
pe care, cu diverse prilejuri, le-a spus despre el Insusi. Surprinzator poate pentru
multi dintre noi, intr-o convorbire cu Parintele Ioanichie Balan, considera ca
., Structura mea e mai mult rafionald decdt sentimentala 8. Lucrul acesta il facuse
pe Parintele Serafim Popescu sa-i spuna: ,,La tine nu s-a facut acordul intre minte
si inima‘*“’. De aici probabil si faptul ca se considera un parinte ,, informat si nu
inspirat“'°. Calea mantuirii sale o vedea n rodirea fireasca a darurilor personale:
., Fac ce-mi este propriu si am convingerea cd nu md va osandi Dumnezeu "', Se
conducea dupa un principiu sfant, care ar trebui adoptat de orice crestin adevarat:
., Totul pentru Dumnezeu, cu Dumnezeu “'2. Stia ca placea oamenilor, printre altele,
pentru convingerea cu care vorbea, dar era un pic dezamagit pentru faptul ca
,,ascultdtorii mei nu refin aproape nimic din cele ce le prezint “".

Périntele Teofil a fost, dupa propria marturie, ,, destul de rdavnitor pentru ago-
nisirea unei culturi, atdt duhovnicesti, cadt si generale “'*. Cultura este de dorit
pentru rolul ei modelator: ,, Ce este cultura? Ce este un om cult? Un om care
invatd tot §i uitd tot! Dar, oricdt ar uita, tot i mai ramdne ceva. Cultura il glefu-
ieste, in netezeste, il modeleaza“'*. Numai ca Parintele nu prea uita nimic...
Aplecarea spre culturd era pentru el una fireasca, fiindu-i de un real folos in
cresterea sa spirituald: ,, M-a ajutat §i ma ajuta mult si cultura. lar aceasta, din
fericire, se grefeaza pe un fond sufletesc structural deschis pentru multumire.
Altfel spus, ma ajuta mult si firea “'. Parintele Teofil merge pana la a compara
credinta cu cultura: ,, Credinta in Dumnezeu, impreund cu roadele ei, este asa cum
este cultura. Se intareste pe mdasura angajarii noastre pentru ea. (...) Dar mai
ales din contactul cu oameni credinciosi“"". Pretuirea rolului culturii in viata
spirituala a crestinului se vede si din atitudinea deschisa fatd de manifestarile
culturale laice, in raport cu care recomanda, deopotriva, exigenta si libertate:
,,Daca se face o selectie bund, nu cred ca e gresit sa se meargd la spectacol §i in

vremea postului, de exemplu, la o operd sau la o piesa ziditoare de suflet “'®.

se vor uni, se alcdatuieste o adevarata icoand a filozofiei “ (Convorbiri..., I, p. 514).

§ Convorbiri..., I1, p. 747.

® Ibidem.

10 Ibidem, p. 729.

I Convorbiri..., I, p. 546. (Toate referintele din text se fac raportate la editia a doua a lucrarii,
Editura Episcopiei Romanului si Husilor, Roman, 1993.)

12 Ibidem, p. 545.

3 Ibidem, p. 547.

14 Ibidem, p. 545.

15 Ibidem, p. 556.

1 Ibidem, p. 542.

7 Ibidem, p. 525.

'8 Pasi..., p. 153.
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Cartea preferatd a Parintelui Teofil era, asa cum a mentionat In numeroase
randuri, Filocalia', o carte care ,, aratd cum poate omul sd se lumineze “*°. il cita
pe Parintele Serafim Popescu de la Sambata, care spusese: ,,Traducand Filocalia,
Parintele Staniloae a adus cerul ortodox pe pamantul romanesc*?'.

Din Filocalie, recomanda indeosebi volumele I, 11, IV, IX si X, ca fiind mai
., practice “**. Considera ca Despre Avva Filimon (vol. IV) rezuma Filocalia®.
Aprecia foarte mult Cuvintele Cuviosului Dorotei (vol. IX)?*. Dar, pana la urma,
fiecare dintre noi ,, trebuie sa ne alegem din Filocalie acele scrieri care se potri-
vesc cu aspiratiile noastre“®. In afari de Filocalie, ii mai erau foarte aproape,
intre altele, Patericul si Paza celor cinci simturi?.

Face, la un moment dat, mentiunea, poate surprinzatoare, dar cu deplind aco-
perire, ca ,, lucrurile esentiale nu le-am invagat la Teologie, ci la mandstire, din
Pateric i din Filocalie “?’. Intr-o conferinta tinuti la Sibiu afirma chiar ceva mai
tare: ,, Pe unii s-ar putea sd-i incurce Teologia“*.

» Ganditi frumos! “, suna indemnul Parintelui Teofil. Ar trebui cititd mai intai
prima parte a Indemnului, aceea de a gandi. Trebuie spus cd Dumnezeu gandeste,
El este gandire permanenta si continud. (Intr-un fel, asta vrea sa spuna si Andrei
Tarkovski, prin Oceanul acela, practic personaj principal in Solaris-ul sau.) ,, Cat
de adanci sunt gdndurile Tale! “, exclama David (Psalmul 91, 5). Si, cu adevarat,
gandurile se nasc, mai mult sau mai putin tainic, din adancul cel mai adanc al
fiintei.

Inlantuirea gandurilor, mai mult sau mai putin sistematicd, mai mult sau mai
putin sistemica, da gandirea, poate elementul cel mai important din identitatea
adaugatd a unui om, adicd aceea care reprezintd Tnmultirea si rodirea talantilor
primiti la crearea lui de catre Dumnezeu, dupa chip si aseméanare (cf. Facerea 1,
26-27). In virtutea modelului sau divin, omul este ontologic predispus gandirii.
(Nu s-ar putea spune despre nicio alta fiinta ca ar fi capabild de o adevarata gan-
dire.) ,, Omul este prin excelenta «fiinta ganditoare» “, observa Parintele Teofil®.
Si se poate merge mai departe cu observatia, anume ca in virtutea constitutiei sale,
omul este nu numai predispus, dar chiar dator sa cugete in legatura cu actele sale,
iar in legatura cu cele avand implicatii mai importante cu atit mai mult.

¥ Convorbiri..., I, p. 548.

20 Conferintd la ASCOR Sibiu.

2! Ibidem.

22 Convorbiri..., I, p. 544; conferintd la ASCOR Sibiu.

% Convorbiri..., I, p. 745.

2* Convorbiri..., [, p. 544.

» Convorbiri..., I, p. 744.

26 Convorbiri..., [, p. 544.

2 [bidem, p. 542.

28 Conferinta la ASCOR Sibiu.
¥ Convorbiri..., I, p. 737.
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Cugetarea nu este o lucrare numai a mintii omului, ci a intregii sale fiinte.
Putem constata o gandire a inimii (cf. ,, gdndurile din multe inimi*“ — Luca 2, 35
sau ,, cugetul inimii** — Evrei 4, 12), precum si o simtire a gandirii.

Mecanismul gandirii este destul de complicat. La inceput lucrurile iti vin in
gdnd, uneori fulgurant, pentru ca numai iti trec prin gdnd. A gandi vrea sa spuna
de multe ori despre o reflectie mai indelungd, cu un temei mai profund. Sunt
ganduri care fagnesc aproape spontan, altele care sunt elaborate, vin in urma unui
proces mai indelungat de reflectie. Gandirea presupune o straduinta, o silinta...
Ea vine pe baza cunoasterii acumulate fie prin experienta de viata directa, fie prin
instruire la diverse niveluri. Gandirea serioasa presupune o agezare: ,,Daca stau
sima gandesc...“,,,Sa ne mai gandim...“ Sa luam in considerare si pe Ganditorul
de la Hamangia... Noi nu suntem cam niciodata fara o prezenta a gandurilor,
numai ca unele sunt fulgurante, putin superficiale, generate si prin automatismele
venite din educatie si experienta de viata, in timp ce altele sunt ndscute in urma
unei cugetdri si vor sd spund ceva mai important. Spunem uneori, ca sa atragem
atentia asupra importantei unui lucru ,,M-am gandit ca...“. Nu pentru orice facem
acest inceput. Insa, unele situdri si raportari cer o straduinta mai accentuata si mai
indelungata prin gandire. Pe de alta parte, se spune, in unele cazuri, despre cineva,
ca vorbeste fara sa se gandeasca. E superficial, neatent, ajunge sa spuna prostii,
lucruri paguboase pentru sine si pentru altii. Sunt lucruri care te pot surprinde,
caci vin pe negandite.

Pe de alta parte, este de observat ca un om ratacit este de multe ori asa pentru
ca este un om cu mintile ratdcite, si atunci este bine ca sa-i vind mintea la cap
sau sa-i intre mintile in cap. larasi este vorba de gandire, de gandire fireasca, cu
alte cuvinte si frumoasa. Oricum, Parintele Teofil era un adept al indemnului
Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre Romani: ,, Schimbati-va prin innoirea
mingii!* (12, 2)*°.

Gandurile constituie nivelul cel mai intim al manifestirii noastre ca per-
soane. In fond, gandurile imbraca in intimitatea omului vesmantul cuvintelor,
numai ca acestea sunt cuvinte nerostite (inca). Spunerea este un soi de intrupare
a gandului. Vorbirea nu pare altceva decat o invesmantare mai mult sau mai putin
adecvatd, mai frumoasa sau mai nefericita, care poate sa adauge sau s scada, prin
ton, prin nuante, prin intonatie, prin poezie. In cea ce priveste fapta, ea constituie
materializarea fizica ultima a gandului. Fapta poate sau nu sa treaca prin inter-
medierea cuvantului rostit sau scris. Actiunile cu cuvantul si cu fapta sunt vizibile,
cele cu gandul, nu. Asta nu inseamna ca ele nu-si au o lucrare a lor, cu consecinte
importante, fie ele benefice sau malefice. O data asupra celui asupra carora sunt
indreptate, dar in mod mai accentuat si mai sigur asupra celui care le emite, lumi-
nandu-1 sau inveninandu-1, dupa caz. Noi suntem acolo unde este gandul nostru
si suntem aga cum este gandul nostru.

30 Parintele Teofil Pardian, Ganditi frumos, cuvantari la ocazii speciale, Editura Teognost,
Cluj-Napoca, 2006, pp. 174-181.
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In intimitatea noastra stim, simtim cit de important este gindul. Cum ne
poate apropia el de cineva, cum ne poate infrumuseta si impéca existenta sau,
dimpotriva, cat de mult ne-o poate invenina. Cu gandul poti iesi dintr-o singura-
tate care poate fi apasatoare, distructiva. [nsofirea cu gandul a cuiva este impor-
tantd. Cu gandurile noastre se intdlnesc mai Intai atat ingerii, cat si dracii, Tncercand
sa le dea o directie conform situarii lor spirituale.

Chiar daca uneori se pot ,,ghici gandurile”” cuiva, accesul la ele este, in
principiu, destul de dificil. Credem, pe undeva, ca, aga cum gandurile sunt ascunse
pentru oameni, sunt ascunse, macar in parte, si pentru Dumnezeu. Numai ca
Dumnezeu are acces in noi, fara si fie indiscret, pana la radicina gandurilor. i
este cunoscuta si umbra lor. A observat-o si enuntat-o un mare poet din lumea
veche: ,, Domnul cunoaste gandurile oamenilor (Psalmul 93, 11) si ,, Doamne,
(...) gandurile mele Tu de departe le pricepi” (Psalmul 138, 2). A reluat-o, n
lumea cea noud, marele Apostol al neamurilor, avertizandu-i pe cei din Corint:
,, Dumnezeu cunoaste gandurile (I Corinteni 3, 20). in mai multe randuri ni se
spune in Scriptura despre Hristos cum cunostea gandurile, cel mai adesea viclene,
ale celor din fata Lui. In sensul celor de mai sus, trebuie vazut ci si glasul con-
stiintei treze este un glas al gandurilor noastre cu filiatie in gandurile lui Dumnezeu
in raport cu noi.

in relatia cu Dumnezeu, comunicarea cu gandul nu este mai prejos de cea
cu cuvantul. Ni se cere sa-L iubim pe Dumnezeu nu numai din toatd inima si din
tot sufletul, ci si din tot cugetul (Matei 22, 37), dupa cum formuleaza diortosirea
mitropolitului Bartolomeu Anania. Adica si cu gandirea. [ubirea nu este un act
pur sentimental, ci se cere condusa de o anumita cugetare. In acelasi timp, gandul
poate sa-ti zboare, este relativ usor de deviat, de ratacit pe teritorii vrajmase...
Pleaca de la ceva bun, dar, nesupravegheat, raticeste si poate duce la risipire. De
aceea, Sfantul Pavel recomanda ca ,, fot gandul (sd) il robim spre supunerea fafa
de Dumnezeu* (II Corinteni 10, 5). Noi avem constiinta ca rugaciunile noastre
spuse in gand ajung la Dumnezeu. Nu ne indoim de acest lucru. In plus, rugiciu-
nea cu gandul poate fi facuta si In cele mai imposibile locuri, fara ca ea sa poata
fi impiedicata, fara ca ea sa deranjeze. Dupa spusa Parintelui Teofil, rugaciunea
este cuvantul gandit care te poate insoti oriunde si oricand?'.

Daca rugaciunile noastre cu gandul, facute in gand, ajung la Dumnezeu, apoi,
in consecinta logica, si toate rautitile din gandurile noastre ajung la El. Noi [i
cerem lui Dumnezeu, in unele rugaciuni, sa ne ierte, printre altele, si pdacatele cu
gdndul, dar, adesea, nu dam destula atentie acestui lucru, pentru ca, nefaptuite, le
consideram mai usoare, inerente, ca atare si mai lesne de iertat. Aproape ca ne
miram de ce sunt luate in seama si nu sunt iertate tacit, de la sine. Dar, chiar
enumerate dupd pacatele deja puse in fapta, ele nu sunt mai prejos. Cel mai ade-
sea, pana a fi cu fapta sau cuvantul, pacatele isi incep existenta ca pacate cu

31 Pasi..., p. 62.
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gandul®%. De aceea, Parintii vorbesc necontenit despre necesitatea alungarii gan-
durilor rele din minte, ca ele sa nu fie lasate sa staruie, sd ajunga sa faca roade
periculoase pentru ceilalti si pentru sine. Parintele Teofil atrage atentia asupra
dezvoltarii ispitelor in gdnduri cu imagini*.

Vom fi judecati si pentru gandurile noastre, chiar daca noi realizim mai
putin acest lucru. Atat pentru cele bune, rimase uneori, din varii motive, obiective
sau subiective, simple intentii, cat si, dramatic, pentru cele rele, care au zburat
intru deteriorarea lumii cu care avem de a face.

Este exceptional accentul pus de Parintele Teofil pe frumusetea gandirii si
pe frumusete 1n general. Vorbirea buna si faptele bune incep ca gand bun sau gand
frumos, cum formuleaza Parintele. Dar ce inseamna a gandi frumos? Ne spune
ceva intru orientare inteleptul Solomon: ,, Gandurile celor drepti sunt ganduri
drepte* (Proverbe 12, 5). Gandul frumos este din pornire un gand drept, drept
fata de celalalt i mai ales drept fatd de Dumnezeu. Este infricosator daca privim
cu sinceritate in noi insine sa vedem cu cata straimbatate gandim, adesea, asupra
celor cu care gandirea noastrd intrd in relatie. De aceea, Sfantul Pavel se simte
dator la acest indemn: ,, Incolo, fratilor, cdte sunt adevarate, cdte sunt de cinste,
cdte sunt drepte, cdte sunt curate, cdte sunt vrednice de iubire, cdte sunt cu nume
bun, daca-ivirtute §i daca-i lauda, pe acestea sa le ganditi** (Filipeni 4, 8). Gandul
poate sa fie pamantesc (cf. Filipeni 3, 19) sau poate sa te poarte spre cer. Lucrul
acesta din urma nu este cu adevirat posibil decat pentru omul care si-a insusit si
asumat invatatura lui Hristos: ,,Sa va innoiti in duhul mintii voastre §i sa va
imbracati in omul cel nou, cel sfintit dupa Dumnezeu in dreptatea si sfintenia
adevarului* (Efeseni 4, 23-24). In consecinti, concluzia Parintelui Teofil este
aceea ca trebuie ca omul sa treaca printr-o transformare profunda a sa, obtinuta
prin asceza iubitoare si jertfitoare, pentru a obtine putinta unei gandiri frumoase,
luminoase: ,, Asa ca noi trebuie sa ne curdfim simtirile ca sa vedem pe Hristos
stralucind cu neapropiatd lumina Invierii**. lar aceasta transformare, aceasti
scoald intru a gandi frumos nu se poate afla decat in Biserica lui Hristos: ,, gdn-
durile noastre, luminate de gandurile Bisericii, de cuvintele Bisericii “*®. Cea care
poate ocroti cugetele este ,, Pacea lui Dumnezeu ** (Filipeni 4, 7). Concluzia care
se impune ar fi aceea cd, pana la urma, gandul frumos nu poate fi decét rodul
Duhului!

Din pacate noi gandim mult de rau pe cei de langa noi. Chiar si cei mai buni
si mai curati dintre noi o fac adesea sau uneori... Cel mai adesea ne ascundem,
nu le spunem gandurile noastre dintr-o anumita jend, dintr-o anumitd teama de
reactia lor... Dar ii judecam, iar in privinta asta porunca Domnului este clara:
, Nu judecati, ca sa nu fiti judecati! Caci cu judecata cu care judecati, vefi fi

32 Convorbiri..., I, p. 506.

33 [bidem.

34 Pasi..., p. 65.
3 Ibidem, p. 222.
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Judecati, §i cu masura cu care masurati, vi se va masura. De ce vezi paiul din
ochiul fratelui tau, si barna din ochiul tau nu o iei in seama? “ (Matei 7, 1-3).

In basme, eroul are doua optiuni puse in fati-i de calu-i nazdravan: si-1 poarte
repede ca vantul sau ca gandul. Bineinteles, optiunea este totdeauna: ,,ca gan-
dul“. Gandul bate departe, poate {inti chiar foarte departe, céci sunt lucruri pe care
nici cu gandul nu le-ai gandit. Inimaginabile. Gandul are §i aceasta capacitate a
imaginatiei, despre care Parintele Teofil, intr-o convorbire cu Parintele loanichie
Bailan, spune ca ea nu este de desfiintat, ci de disciplinat intru slujire. Cu gandul
suntem intr-o clipa oriunde, dar mai cu folos la Dumnezeu, cu Dumnezeu, langa
Dumnezeu. Intr-o rugiciune de la sfanta liturghie, de dinainte de citirea Evangheliei,
preotul se roaga asa: ,, Pune in noi i frica fericitelor tale porunci, ca toate poftele
trupului cdlcdnd, vietuire duhovniceasca sa petrecem, cugetand §i facdand toate
cele ce sunt spre bund-placerea Ta “. Dumnezeu se bucurd daca omul cugeta cele
bune si le pune in fapte pe masura. Pentru crestinul care-gi asuma conditia sa de
crestin, dominanta aceasta este: gandul continuu la Dumnezeu, gand care ajunge
sa-l insoteascd permanent. Pentru aceasta, iardsi, gandul trebuie sa fie frumos.
Chiar in suferintd, chiar si in durere, cand omul Il cauti mai mult pe Dumnezeu,
dar si cand se poate naste in el oarece razvratire, gandul trebuie sa fie frumos, un
gand de iubire si de incredere.

Una dintre poruncile testamentare ale lui Hristos este ca oamenii sa fie una,
dupa modelul Sfintei Treimi (,, Parinte Sfinte, intru numele Tau pazeste-i pe cei
pe care Mi i-ai dat, ca sd fie una asa cum suntem Noi“ —1loan 17, 11). Or, aceasta
unire nu se poate obtine cu adevarat decat daca se face ,,in acelasi gind“
(I Corinteni 1, 10). Pentru cé baza oricarei uniri crestine nu poate fi decat o comuna
marturisire de credinta, se cere ca aceasta sa se faca intr-un gand (,, Sa ne iubim
unii pe altii, ca intr-un gand sa marturisim!“). La fiecare sfanta liturghie ne rugadm
., din tot sufletul si din tot cugetul nostru*. Mereu sunt implicate impreuna gan-
direa sau cugetul, iubirea, sufletul... Ar fi de remarcat, in urmarea acestui tip
evanghelic de vedere, si expresia romaneasca. ,,gdnd la gand cu bucurie®. lar
cand doi oameni ajung sa spund simultan acelasi lucru, in urma aceleiasi gandiri,
se spune ca a cripat un drac, un duh al dezbindrii si al neintelegerii. [ntr-un gdand
vrea in mod sigur sa spund, pentru cei din Biserica, intr-un Duh.

Nu 1n ultimul rand, vorbind despre gandire, se cuvine sd ne gandim la aceasta
valoare a gandirii crestine, mostenite indeosebi de Ortodoxie, care se numeste
smerita cugetare. Smerita cugetare {ine atat de minte, prin cugetare, cat si de
simtire prin smerenie. Sunt puse in impreuna lucrare cele doua motoare existen-
tiale ale omului, mintea si inima, ceea ce asigura biruinta®’. Smerita cugetare
trebuie si conduci la o dreapti judecatd. In aceasta privinta, Parintele observa

3¢ Convorbiri..., I, p. 523.
7 Ibidem, pp. 525, 535.
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cum, pentru zilele noastre: ,, Necazul cel mare este ca nu avem o dreaptd judecata
despre lucruri, adicd, practic, nu stim ce avem de facut 8.

In mod sigur, vorbind despre Pirintele Teofil, nu putem alunga definitiv gan-
dul la faptul ca era nevazator. Este drept, cu tot acest handicap, aveai adesea
impresia ci el vede si te vede, si tu esti cel ce bajbaie prin ceata (spirituala). Intr-
una dintre convorbirile duhovnicesti avute cu Parintele loanichie Bélan, Parintele
Teofil spune cum pentru el nevederea era starea normala, cd nici nu stia, nici nu-si
imagina starea de vedere, cd nici nu se rugase pentru vedere decat in copildrie,
indemnat de diversi maturi. Mai mult chiar, aprecia ca in orbirea sa ,, e o ratiune
divind, pozitiva, in vederea folosului meu propriu si al altora”®. L-a ajutat
Dumnezeu cu prieteni buni, care i-au stat intr-ajutor ca sa ajunga ceea ce a ajuns,
unul dintre marii paringi duhovnicesti ai neamului sau.

In aceastd privintd, este miscitoare si scena povestiti de Rizvan Bucuroiu,
care cu prilejul unei intalniri, 1-a Intrebat, surprinzandu-l, oarecum, ce ar vrea sa
vada mai mult, daca pentru o clipa i s-ar da posibilitatea sa vada. ,, Daca ar fi sa
vad un singur lucru, a rostit Parintele, Incet, ca pentru sine, as dori sd privesc o
data pe fereastra chiliei mele, sa vad si eu ceea ce este dincolo de ea...” $i a
tacut, ne spune jurnalistul. Tot el conchide ca ,,Parintele Teofil a fost omul care
vedea cu rugaciunea! 4’

Ar trebui remarcat si ceea ce spunea Parintele loanichie Balan, cu structura sa
nativ poetica: ,,Pentru Parintele Teofil nu este noapte. Pentru el soarele nu apune
niciodata. El paseste cu siguranta si fara nicio ezitare, ca ziua, si priveste undeva
departe, spre o lumina de taind care 1i bucura inima si 1i straluceste fata“!.

Vederea este unul dintre simturile cele mai pretioase, dar si dintre cele mai
supuse ispitelor. Noi tinem la unele lucruri sau la unele persoane ca la lumina
ochilor, adica cum nu se poate mai mult. Apoi, lucrurile importante pentru noi le
avem in vedere. Chiar si Dumnezeu a avut in vedere cu noi ceva la crearea noas-
tra. Acest avut in vedere se manifestd practic prin asistenta Proniei divine de-a
lungul intregii istorii a omenirii. Noi cerem la inceputul liturghiei credinciogilor
(sau a jertfei si a sfintei Impartdsanii) sa fim asemenea heruvimilor, cei cu ochi
multi. Ei aproape ci sunt numai viz. In aceasta situare heruvimici, nu era alta
vederea Parintelui Teofil decat a oricarui om imbunatatit vazator, caci, asa cum

3 Convorbiri..., I, pp. 753-754.

¥ Convorbiri..., I, pp. 535, 538-541. ,, Stiu ce inseamna sa nu vezi §i toatd lumea spune cd
lucrul acesta e cel mai greu din cdte pot fi. Nu-i adevarat! (...) Or, eu m-am pornit in lumea aceasta
fara vedere si aceasta a fost normalul meu* (Pasi..., p. 167). ,, Eu nu simt nevoia sd vad ca sa stiu
cum se prezintd lumea in latura ei cunoscutd numai celor cu vedere, sub aspectul ei vizual”
(Convorbiri..., [, p. 541).

# http://www.radiometafora.ro/stiri/ultima-ora/3344-plecareparintele-teofil-paraian-

vedea-cu-rugaciunea-de-razvan-bucuroiu-in-lumea-credintei.html
4 Convorbiri..., I, p. 558.
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interpreteaza el, prin acei ochi multi se intelege ,, cunostinta de Dumnezeu multd,
din care se revarsd preamarirea lui Dumnezeu “*.

Gandirea duhovniceascd, despre care vorbim 1n cazul Parintelui Teofil, conduce
la compensarea lipsei de vedere cu o mai accentuata acuitate a vederii interioare,
a stravederii in duh. Ce inseamna, insd, a vedea, din punct de vedere duhovnicesc?
Despre ce vedere vorbesc textele sfinte? Orice vedere, fie ea fiziologicd sau
duhovniceasca, este legata de lumina. Pe Parintele Teofil il privea numai cea din
urma.

Prima ca importantd si generatoare a celorlalte este, pentru noi, lumina Invierii.
Biserica noastra este o Biserica a luminii, a luminii Invierii, cu precadere. in Pasi
pe calea duhovniceasca, Parintele Teofil citeaza adesea din Canonul slujbei
Invierii. Iata cateva din aceste citari:

Ziua Invierii, si ne lumindam, popoare,
Pastile Domnului, Pastile!
Ca din moarte la viata §i de pe pamant la cer,
Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi,
Cei ce-1 cantam cdantare de biruintd.
(Cantarea 1 din Canonul invierii)*

Pe Soarele cel mai inainte de soare,
Care a apus oarecand in mormant,
intdmpinatu-L-au catre dimineata,
cautdndu-L ca pe o zi, mironositele femei
si, una catre alta, graiau:
O, prietenelor, veniti sa ungem cu miresme
Trupul cel de viata purtdator si ingropat,
Trupul care a inviat pe Adam cel cazut,
Care zace in mormdnt.
Sa mergem, sda ne sarguim ca §i magii
si sd ne inchinam,
si sa aducem miruri in loc de daruri,
Celui ce nu in scutece, ci in giulgiu a fost infasurat,
§i sa plangem, si sa strigam:
O, Stapane, scoala-Te,
Cela ce dai celor cazuti ridicare!

(Tcos la Pagti)*
42 Pasi..., p. 76.

“ Ibidem, p. 63.
“ Ibidem, pp. 64, 103.



100 Altarul Banatului

Invierea lui Hristos vizdand,
sa ne inchinam Sfantului Domnului lisus,
Unuia Celui fara de pdcat.
Crucii Tale ne inchinam Hristoase
si sfantd Invierea Ta o lauddam si o marim,
ca Tu esti Dumnezeul nostru,
afara de Tine pe altul nu stim,
numele Tau numim.
(La Ceasurile Pastelui)

Noi nu suntem numai informati despre Invierea Domnului, ci o vedem, subli-
niaza apasat Parintele Teofil*.

Probabil stia pe dinafara intreg Canonul Invierii!

Lumina Invierii este una dintre luminile lui Hristos. Hristos Care este insasi
Lumina, dupa cum o marturiseste dreptul Simeon, atunci cand, dupa o indelunga
asteptare, 11 intdmpina la Templu, conform figiduintei pe care Dumnezeu i-o
facuse:

Acum slobozeste pe robul Tau, Stapdne,
dupa cuvantul Tau, in pace,
ca vazura ochii mei mantuirea 71a,
pe care ai gatit-o inaintea fetii tuturor popoarelor,
lumina spre descoperirea neamurilor
si slava poporului Tau Israel.
(Luca 2,29-32)

Crestinul nu mai poate sa-L poarte in brate pe Pruncul Hristos, precum odini-
oard dreptul Simeon, dar Il poate purta in inimi, invrednicindu-se de vederea
aceleiasi mantuiri luminoase*. Mai tarziu, Hristos Insusi avea si descopere in
legatura cu El: ,, Eu, Luminda am venit in lume, ca tot cel ce crede in Mine sa nu
ramanda intuneric* (loan 12, 46). Lumina aceasta, venita spre descoperirea nea-
murilor era o lumina cu totul deosebita de orice alta lumina, era o Lumina Lina,
cum ne aratd o cantare de la Vecernie:

Lumind lind a sfintei slave,

a Tatdalui Ceresc, Celui fara de moarte,

a Sfantului, Fericitului,

lisuse Hristoase,

venind la apusul soarelui,

vazand lumina cea de seard,

laudam pe Tatal, pe Fiul si pe Sfantul Duh — Dumnezeu.

* Ibidem, p. 139.
% Ipidem, pp. 138-139.
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Vrednic esti in toatd vremea a fi laudat de glasuri cuvioase,
Fiul lui Dumnezeu, Cel ce dai viata,
pentru aceasta lumea Te mareste”.

Cum se vede, Lumina Hristos este o Lumina a slavei, or, slava nu poate fi decat
lind. Lumina lui Hristos este lumina Mirelui, pe care se cuvine sa-L asteptam si
sa-L intampindm cu luminile candelelor noastre, veghetori, precum fecioarele
cele intelepte. Chiar si aceasta lumind pe care se cere s-o imbracam vine, in ultima
instanta tot de la el, Izvorul Luminii, cum ne-o aratd Luminanda (al carei nume
vine de la lumina!) din Sfanta si Marea Luni a Sdptaméanii Patimilor:

Camara Ta, Mantuitorule, o vad impodobita,

si Imbracaminte nu am ca sd intru intr-insa.

Lumineazd-mi haina sufletului meu, Datdtorule de lumind,
si ma mdntuieste!

Dacé Dumnezeu se imbraca cu lumina ca si cu o haina (cf. Psalmul103, 2),
apoi si omul este dator sa faca, la nivelul lui, acelasi lucru. Putem avea in chip
special aceastd lumind prin impartasirea de Hristos euharistic care una este cu
Hristos istoric:

Am vazut Lumina cea adevirata,
am primit Duhul cel ceresc,
am aflat credinta cea adevarata,
nedespartitei Sfintei Treimi inchindndu-ne,
ca Aceasta ne-a mdntuit pe noi.
(Din Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur)*

Fiind Maica lui Hristos, Fecioara Maria este Maica Luminii. ,, Pe Nascatoarea
de Dumnezeu si Maica Luminii, intru cantari cinstind-o, sa o marim!*, se roaga
Biserica inaintea ultimei cantari din canonul Utreniei®.

Lumina Hristos S-a imprimat in Lumina invataturii Sale, menita sa ne con-
duca spre cunoasterea lui Dumnezeu, iar invatatura crestind nu este nicdieri mai
limpede, mai desavarsit structurata si mai pura decat in textele liturgice, din care
Parintele Teofil citeaza adesea in extenso. Ne indeamna sa meditam mai indelung
la textele liturgice: ,, (...) e bine sa le si meditam, nu numai sa le implinim. E bine
sa ne aplecam asupra textelor liturgice si sa invatam din ele tot ce se poate
Invaga .

47 Este o rugaciune cantare nespus de dragd Parintelui Teofil, cum se vede in Pasi..., p. 136.

8 Ibidem, p. 76.

© Ibidem, pp. 221-222.
50 Ibidem, p. 74.
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Sfintele slujbe au, intre altele, si aceastd menire: sa ne ajute la cunoastere.
Considera ci in ele sunt lucruri mai presus de noi. Invatatura crestina este pastrati
in integralitatea ei si mereu adancita sub inspiratia Duhului Sfant in Biserica. Aici
aflam, 1n prelungirea si deslugirea acestei invataturi, lumina intrinseci a textelor
liturgice, precum si Lumina despre care vorbesc la tot pasul textele liturgice. Sunt
texte de o frumusete rapitoare care ajutd la urcusul credinciosului intru cunoas-
terea lui Dumnezeu si intru cunoasterea de sine. Componenta centrala a oricarui
text liturgic o constituie rugaciunea. Lumina rugéciunilor este si ea una care-1
ajuta pe Parintele Teofil sa vada. El mentioneaza undeva, ca pe o carte foarte
pretioasa lui, Apanthisma, care contine cele mai frumoase rugaciuni ale parinti-
lor duhovnicesti®!. Frumusetea promovatd de Biserica Ortodoxa este generata,
intre altele si de o asceza luminoasa, nu atat a unor renuntari, cat a unor gesturi
de iubire slavitoare. Parintele considera ca ,, Biserica Ortodoxa este o Biserica
asceticd prin excelentd “>*. Prin asceza se spala geamurile locuintei interioare spre
0 mai bund vedere spre afard, Intru comunicare.

Pana la urma, cea mai fascinata pentru noi este lumina persoanei. O gasim,
princeps, culminantd, in persoana lui Hristos, o aflam, apoi, la fiecare om, pentru
ca orice om este creat dupa chipul lui Dumnezeu, cu potentialitati de a conduce
acest chip spre asemanare. Fiecare are de la Dumnezeu o lumina a lui, proprie,
aprinsa din lumina Chipului Creatorului, a Iui Hristos.

Traind cuprins de toate aceste lumini, Parintele Teofil era un parinte luminos,
un Parinte al Luminii. Nu Intunericul 11 domina orbirea, ci o lumina taborica,
revarsandu-se molipsitor spre cei din preajma-i. Pana la urma, revelarea maxima
a luminii dumnezeiesti a avut loc pe Muntele Tabor, cu prilejul Schimbarii la Fata.
Toate marile momente ale istoriei mantuirii contin in ele Schimbare la Fata si
lumina care a insotit-o. Troparul praznicului, care spune slavitor despre lumina
sa cu totul aparte, era unul dintre cele preferate si adesea citate de Parintele Teofil:

Schimbatu-Te-ai la fata,

in munte,

Hristoase Dumnezeule,

aratand ucenicilor Tai slava Ta,

pe cadt li se putea,

straluceasca si noud, pacatosilor,

lumina Ta cea pururea fiitoare,

pentru rugdciunile Nascdatoarei de Dumnezeu,
Datatorule de lumina,

slava Tie.

U Ibidem, p. 102.
52 Convorbiri..., I, p. 549.
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Considera ca fiecare crestin trebuie sa ceara de la Hristos sd i se arate lumina
cea pururea fiitoare i socotea ca ,,inima curatitd de patimi este Taborul nostru
launtric*>.

Daca noi spunem adesea, in expresie suprema, ca tinem la cineva sau la ceva
,,ca la lumina ochilor®, Parintele Teofil tinea la fii lui duhovnicesti nu ca la lumina
ochilor, pe care n-o cunostea, ci ca la Lumina-Dumnezeu, pe care a gasit-o si intru
care umbla lipsit de ispita imaginilor din aceasta lume.

Podoabe de gand ale ortodoxiei

Biserica este un loc unde Frumusetea este sau ar trebui sa fie la loc de cinste.
Asta pentru cd, pe de o parte, frumusetea este intrinseca dreptei credinte, iar pe
de alta pentru ca slavirea lui Dumnezeu in Duh si Adevar nu se poate implini decat
pe calea frumusetii. lisus Hristos este Fatul-Frumos al omenirii, venit sa o scape
de la moarte si de teroarea balaurului celui mai infricosator, a diavolului.

Cum ar trebui sa se exprime si sd comunice astazi teologia? Asa cum a facut-
o totdeauna cand a izbandit: pe calea frumusetii, sa scoata in fata frumusetea...
Intr-un interviu®, Olivier Clément il citeazd pe Soljenitin, care a spus, la un
moment dat, si el, acest lucru, ca dintre valorile fundamentale, cele de bine, de
dreptate, de adevar si de frumusete, primele trei (binele, adevarul, dreptatea) sunt
foarte relativizate astazi. Si atunci ar trebui scoasa frumusetea la bataie, in fata,
caci, prin ea, adevarul si binele vor reusi sd renasca. Vedem acum cum se tmpli-
neste, intr-un fel, ceea ce spusese Dostoievski despre frumusefea care va mantui
lumea. Se stie ca, in greaca, bine si frumos sunt desemnate prin acelasi cuvant,
kalos. Atunci, tot ceea ce traducem noi cu bun sau bine in Scripturd, putem sa
traducem cu frumos si invers.

Omul este ontologic, prin firea lui, foarte sensibil la frumusete, un insetat
de frumusete. De aceea, si aici, in zona frumosului, este foarte incercat, ispitit.
Suntem intr-un moment al istoriei in care uratul si kitsch-ul dau navala. Se poate
pune o intrebare: de ce tot ce s-a facut Tnainte, bisericile din secolele al XVI-lea,
al XVlI-lea, sa zicem, cel putin la noi, toate erau frumoase? Nu putem zice cd au
fost cateva frumoase si restul urate. Astazi, daca ne uitdm, lucrurile se petrec pe
dos. Exprimarile culturale frumoase sunt foarte rare. Ar trebui recuperata frumu-
setea, pentru cad frumusetea este ceea ce propune Hristos, in primul rand, si, pe
urma Lui, Biserica. Ce extraordinar lucru! De altfel, in istoria ei, la noi pana
relativ recent, spre sfarsitul veacului al XIX-lea, Biserica n-a putut sa traiasca fara
frumusete. Si asta smerit, fara opulentd. Frumusetea n-are nevoie de opulenta,
n-are nevoie neaparat de aur. Cand a fost aur, a fost foarte bine si aurul a exprimat
frumusetea si slava. Cand nu, atuul frumusetii a fost simplitatea... Frumusetea

53 Ganditi frumos, pp. 208-213.
3% Costion Nicolescu, Riscul de a fi ortodox, Editura Sophia, Bucuresti, 2002, pp. 214-215.
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era exprimarea pe care o propunea Biserica. Tot ceea ce am mostenit este frumos
invesmantat, frumos exprimat. Slujbele sunt de o frumusete extraordinara, ges-
turile liturgice de asemenea, cantarile psaltice vechi, iarasi. .. Arhitectura, pictura...
Si asa mai departe. Ce frumuseti! Totul, totul in Biserica mergea pe linia frumu-
setii. Si, omul, daca-i explici lucrul acesta, daca-i arati si-1 faci sa-nteleaga fru-
musetea asta, 1l poti aduce spre Biserica. Textele Parintilor, dincolo de adevar, de
teologie, de rafinamentul gandirii, al perceptiei, al observatiei, sunt frumoase. De
pilda, textele Parintelui Staniloae. .. Si frumusetea nu poate fi, in principiu, respinsa
de om. Sigur ca este necesara o anumita educatie... Dar, cat timp nu este perver-
tit, omul cautd frumusetea. Cand se intalnesc unii cu altii, primul lucru la care se
uitd oamenii este frumusetea. Pe urma, abia, incep sa cerceteze daca frumusetea
este adevarata sau nu-i adevarata, daca este sustinutd de o staturd interioara pe
masura sau nu. De ce? Pentru ca frumusetea pare ceva natural, de obicei, care
vine de la Dumnezeu, adica pare ceva foarte pur. Si asa si este! Bine, si frumuse-
tea ¢ de multe feluri... Or, ar trebui sd vedem cata frumusete este in Biserica si
s-0 promovam frumos. De ce sd ne lipsim de ea, cand ne este la indemana si putem
s-0 avem?

Sigur, mai presus de toata aceasta frumusete, a imaginilor, a cantarilor, a spu-
nerilor..., ¢ frumusetea omului. Ea este lucrul cel mai tulburitor. Nu exista
altceva mai tulburator! Sigur cé e si cea mai fragild, adica e o frumusete care
trebuie, cu foarte, foarte multa delicatete, protejata, ingrijita, nu trebuie lasata de
sine. Si propunerea adevarului prin frumusete ar putea sa salveze viitorul nostru.
Exista la noi, la romani, o deschidere pentru frumusete, un mod de a faptui si de
a face frumos. De exemplu, Horia Bernea, cel care a facut acest extraordinar
Muzeu al Taranului Roman, a privit frumusetea ca pe o componenta relevanta si
revelatoare a taranului roman. A pus-o cu maiestrie Tn evidenta in expunerea sa.
Si Ernest Bernea, tatal lui, si Simion Mehedinti, si toti oamenii care au privit cu
atentie cultura taraneasca, au vazut aceasta calitate a romanilor, acest dar de a se
exprima prin frumusete, de a aprecia frumusetea.

in Biserici, frumusetea se exprimi ca element de slavi. Se stie ci, in ceea
ce priveste comunicarea noastrd cu Dumnezeu, dintre tipurile de rugaciune, cel
mai inalt il reprezinta rugiciunea de slava. Or, slavirea se poate face numai prin
frumusete. Nu poti sa slavesti prin urdt sau prin lucruri asa, mediocre. Pana la
urmi, frumusetea vine din slavire si slavirea vine din Inviere.

Cultura tiriineascii romineasci e o culturi a Invierii. Invierea tine si ea
de frumusete, dupa cum se vede dintr-o stihira a Pagtilor: ,,Pastile cele frumoase,
Pastile Domnului, Pastile!* Exista la taranul roman o credinta extraordinara in
Inviere, in existenta unei alte lumi, intr-o lume care recupereaza tot ceea ce este
bun in aceasta lume, intr-o lume in care esti langd Dumnezeu si comunici apropiat
cu El, o lume in care ajungi la liman si in care domina frumusetea. Numai atunci
se poate explica de unde aceasta multa, multa migald si multa impodobire aplicata
de taranul roman pe lucruri perisabile. Cam toate obiectele taranesti au o minima
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insemnare si impodobire. Totul este facut spre slava lui Dumnezeu, nu spre altceva.
Sigur, multe din cele ale culturii de atunci nu le mai putem pastra. Se schimba
lumea! Tehnologiile tot mai performante, graba tot mai mare, alienarea spirituala
sunt elemente destructuratoare ale existentei noastre intime si sociale, ale comu-
nicarii noastre apropiate si linistite cu Dumnezeu. Dar ce-ar trebui sa pastram noi
ar fi duhul frumusetii acelei culturi, exprimat in modul ei de a se raporta fata de
lume, fata de semeni, fatd de Dumnezeu, adica modul de a se aseza in viata si de
a calatori.

Pentru noi, frumusetea este legata in foarte mare masura de vizual. Vazul este
simtul cel mai sensibil la frumos, parcd mereu in cadutarea si detectarea lui.
Frumusetea adevarata vine in urma unei transfigurari, a materiei sau a persoanei.
Frumusetea este atagata pentru Parintele Teofil, cu totul si cu totul, unui alt tip de
vaz, cel interior, luminat de Lumina Hristos si de lumina Invierii Sale. Este un tip
de vaz la care, pana la urma, au acces toti oamenii cu adevarat duhovnicesti, dar
intr-o masurd mai mare sau mai mica, in paralel cu tipul de vaz obisnuit, foarte
pretios, de altfel, si el. Nu fara insemnatate, un numar de vindecari minunate facute
de Hristos privesc tocmai acest simf.

Trairea si gandirea frumoasa a Parintelui Teofil a generat pentru cei din jurul
lui podoabe de gand ale Ortodoxie, adevarate nestemate duhovnicesti, enuntate
cu un firesc nesfarsit, numai bune de pastrat in tezaurul Bisericii. Ele vin dintr-o
cultura teologica foarte serioasa, acumulata cu staruinta, in conditiile mai dificile
pe care le presupunea lipsa vederii. Privite prin aceasta prisma, mulfimea lectu-
rilor sale teologice pare inimaginabila. Beneficia si de o0 memorie prodigioasa,
sporita, probabil, de lipsa de vedere. El marturiseste cu simplitate ca a dobandit-o
si,,tocind “.

Margaritarele sale duhovnicesti vin din exprimari paradoxale. Avea, cel mai
adesea, o logica simpld, penetranta. Era de o spontaneitate geniald, cuceritoare.
Raspunsurile la diverse intrebari care i se puneau de credinciosi erau adesea de
tipul oului lui Columb, surprinzand prin atipicitatea lor si, nu o data, prin umor,
un umor molipsitor, rimanand, totusi, prin gandirea-i duhovniceasca, cu totul in
prelungirea gandirii Sfintilor Parinti.

Pe Parintele Teofil 1l caracteriza, intre altele, libertatea gandirii. Gandirea i
era una libera, sfidand orice constrangeri reductioniste, dar fara ca, prin aceasta,
exigenta in ceea ce priveste dreapta credinta sa fie afectata in vreun fel. De aici
si faptul cd formularile sale nu sunt totdeauna tocmai calugareste corecte.

Frumusetea gandurilor sale se tragea in buna parte si din faptul ca avea o
familiaritate extraordinara cu Apostolii si cu Sfintii, pe care-i considera prie-
tenii lui. Nu o data, le nuanteaza sau le completeaza spunerile, fara complexe sau
reticentd. Pe trei sfinti 1i mentioneaza ca mai apropiati, iar lista lor poate fi sur-
prinzatoare, Tnainte sad-i citesti explicatiile: losif din Arimateea (30 iulie),

> Pasi..., p. 141.
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Evanghelistul Luca (18 octombrie), loan Gura de Aur (13 noiembrie)*®. Vrea sa
fie prieten cu sfintii pentru ca acestia, la randul lor, ,, sunt prietenii lui Dumnezeu .
In felul acesta ii are intr-ajutor pentru propria desavérsire, intrucat ,,fofi avem
chemarea sd fim sfinti“%.

Gandirea frumoasa a Parintelui Teofil s-a manifestat adesea, intre altele, In
momentul in care a staruit in tratarea unor teme teologice pe parcursul sau duhov-
nicesc apostolic. Ne vom opri numai asupra catorva dintre ele.

Despre tainele Bisericii si ale Creatiei

Chiar daca, dupa propria-i marturie, era mai mult al ratiunii decat al simtirii,
Parintele Teofil demonstreaza prin tot ceea ce transmitea, ca avea fiorul mistic,
in sensul ca avea o deplina simtire si traire a tainei. Arderea lui intensa era
molipsitoare. A vorbit adesea pe tema tainelor crestine. Intre altele, a dezvoltat-o
cu prilejul unei conferinte tinute la o intalnire prilejuita de ASCOR Sibiu.

Tainele Bisericii se datoreaza lucrarii Duhului, care ne ramane totdeauna tai-
nicd, inexplicabila. Ele sunt de aflat, cu precadere, in viata liturgica: ,, Dacad urmda-
rim cu adevdrat sfintele slujbe, atuncea ni se descoperd niste taine*. In textele
liturgice, taina se adaugd frumos lucrurilor naturale si mai lesne de inteles. Spre
o minima intuire! Pentru o demonstratie in acest sens, Parintele Teofil face o
analiza a unei cantari de la Ceasul al IX-lea, din seara de ajun a Craciunului:

,Astazi Se naste din Fecioara

Cel ce are in mana toata faptura.

Cu scutece ca un prunc este infasat,

Cel ce din fire este nepipadit.

In iesle este culcat Dumnezeu,

Cel ce a intarit cerurile de demult, intru inceput.
La sdn cu lapte este hranit,

Cel ce a plouat in pustiu mand poporului.

Pe magi cheama Mirele Bisericii.

Darurile acestora le primeste Fiul Fecioarei.
Inchinamu-ne Nasterii Tale, Hristoase!
Invredniceste-ne sd vedem si dumnezeiascd Ardtarea Ta** (Botezul)!

Se observa lesne cum tot timpul, pe parcursul acestei Slave..., la lucruri obis-
nuite, comune oricarui prunc de pe lumea aceasta, este atasat un lucru extraordi-
56 Ibidem, p. 210.

37 Ibidem, p. 207.
58 Ibidem, p. 212.
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nar, minunat, presupus de prezenta unui Prunc cu totul §i cu totul neobisnuit, a
unui Prunc dumnezeiesc.

In viziunea Parintelui Teofil, tainele fundamentale ale crestinismului sunt patru,
toate legate de momente din viata Mantuitorului: taina Intruparii, taina Jertfei,
taina Invierii si taina Inaltarii la cer.

Trei sunt izvoarele la care poate recurge omul in vederea unei minime intele-
geri a tainelor. Cel mai important este ajutorul lui Dumnezeu: ,, In sfintele slujbe
sunt atdtea afirmatii care de multe ori sunt mai presus de noi si, atunci, noi trebuie
sa le intelegem cu ajutor de sus, nu numai cu ajutorul de-aicea, de pe pamdnt “.
Pentru aceasta: ,, Noi cerem ajutor de la Dumnezeu sa intelegem aceste lucruri
care sunt taind ““. Apoi este importanta indrumarea duhovniceascd pe care o capeti:
,, Conteaza si orientarea, dacd ti-o da cineva. Acuma, de multe ori nu-ti da nime-
nea nicio orientare, pentru cd nici oamenii n-au o orientare. Si-apoi slujbele
noastre is facute pentru oameni inaintati, pentru oameni inteligenti, pentru oameni
cu pdtrundere, pentru oameni care cautd sd infeleaga ceea ce de fapt ei nu pot
intelege dintr-o data si asa cum trebuie “. Nu in ultimul rand conteaza straduinta
proprie, angajarea personald in Insotirea cu Dumnezeu pe drumul acestei intelegeri:
., Slujirea lui Dumnezeu ne da ea insasi o putere de intelegere, pe care nu am
avea-o daca nu ne-am angaja prin ceea ce ne oferd sfanta Biserica . Totusi, pana
la urma, numai Tatal nostru Cel din ceruri ne poate descoperi unele taine (cf. Matei
16, 15—17), dar si asta numai atat cat poate omul sé cuprinda. Aceasta limitare se
vede, spunea Périntele, si din troparul Schimbaérii la Fata:

Schimbatu-Te-ai la fata, in munte,

Hristoase Dumnezeule,

aratind ucenicilor Tdi slava Ta, pe cit li se putea;
straluceasca si noud, pdacatosilor,

lumina ta cea pururea fiitoare,

pentru rugdciunile Nascatoarei de Dumnezeu,
Datatorule de lumina,

slava Tie!

Tainele raman taine oricat ne-am apropia, intr-un fel sau altul, de intuirea lor,
oricat de mult am studia: ,, Taina nu suferd ispitire! Taina ramane taind. Taina nu
poate fi cercetatd. Degeaba vrei tu prin mijloace omenesti sa afli continutul tainei.
Taina nu sufera ispitire (n.n. in sensul de iscodire) “. Taina ramane inepuizabila,
pentru ca asta este conditia ei de taind cu sorgintea la Dumnezeu: ,, Nu poti sa
intelegi tainele lui Dumnezeu. Stiti ce poate intelege omul? Ce face el. Ce nu face
el, nu intelege. Sunt taine ale credintei si sunt taine ale harului. Cine le infelege?
Cel care se foloseste de ele. Cat le infelege? Atdt incdt taina ramdne taind §i dupa
ce ai inteles ceva din ea. Si daca ai inteles ceva din ea, nu inseamna ca ai desco-

¢

perit-o, taina “.
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In afara tainelor Bisericii, existd, la indemana oricdrui om, tainele Creatiei lui
Dumnezeu: ,,Sunt atdtea taine si pe lumea aceasta. Tainele existentei naturii.
Tainele care se descoperd in naturd. Parintii filocalici spun cd noi putem sa-l
cunoastem pe Dumnezeu din lucrurile Sale, din ceea ce a facut El. Si totusi, nu-L
cunoastem. De ce nu-L cunoastem? Pentru ca n-am ajuns la mdsura aceea sd
avem inima curatd sa-L putem vedea pe Dumnezeu, sa putem vedea tainele lui
Dumnezeu “. Si nunumai inima, ¢i si mintea: ,, Cu cdt ne curatim mai bine mintea
cu atat intelegem mai bine ce ne e pus inainte”.

Pentru crestin, mai mult decat pentru al{i oameni, lumea este o lume de taine:
,, 31 pentru cel care are credinga, tot in taine isi duce viata, inconjurat de taine“.
Si, apreciaza Parintele Teofil, pretuirea Tainelor lui Dumnezeu da masura staturii
duhovnicesti®.

Despre vuietul Duhului Sfant

Parintele Teofil era ,,sedus de lucrarea Sfantului Duh, Indeosebi de ceea ce
el numea vuietul Duhului Sfant in Bisericd! in Pasi pe calea duhovniceasci are
un intreg capitol cu acest titlu®. Dezvolta aceastd tema si intr-o intdlnire cu asco-
ristii de la Sibiu. Acest vuiet apare, de pilda, la intalnirea lui Hristos cu Nicodim
(Ioan 3, 1-21), unde se vorbeste de lucrarea Duhului asemadnand-o cu cea a van-
tului, 1n ebraica folosindu-se acelasi cuvant atat pentru Unul, cat i pentru celalalt.
Se mai vorbeste, cu osebire, despre ,, un vuiet ca de suflare de vant ce vine repede *
la Pogorarea Duhului Sfant (Faptele Apostolilor 2, 2). Dar, considerd Parintele
Teofil, tot despre un vuiet, de asta data de unul al apei, dar tot in legatura cu Duhul
Sfant, este vorba atunci cand lisus spunea celor din jur: ,, Cel ce crede in Mine —
precum a zis Scriptura — rauri de apd vie vor curge din inima [ui** (Ioan 7, 38).
Tot acest vuiet este cuprins, apoi, ,,dupa continut si dupa realizare , in sfintele
slujbe. Cei atenti, cei cu trezvie, cei cat de cat imbunatatiti pot auzi acest vuiet al
Duhului in timpul sfintelor slujbe sau, mai mult, il pot auzi in curgerea rodirii
Duhului din inima lor. Cine nu este ajuns cat de cat de acest vuiet, nu intelege ce
se petrece in Biserica®'.

Despre rugiciune

Rugaciunea a fost o preocupare permanenta pentru Parintele Teofil. Asta, pro-
babil, si pentru ca toti crestinii, in general, ,, asteaptd de la calugari rugdciune “*.
De aceea, in aceasta privinta, chiar daca mirenii §i calugarii se mantuiesc pe cai

% Toate cele de mai sus, in legaturd cu tainele, din Conferinta la ASCOR Sibiu.

© Pasi..., pp. 109-144.

¢! Conferinta la ASCOR Sibiu.
2 Convorbiri..., I, p. 554.
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diferite, specifice®, calugarii se cuvine sa constituie un exemplu pentru mirenii
care-i cerceteaza: ,, Credinciosi care vin la mandstire, 1i cautd pe calugari mai cu
seama pentru rolul lor de rugatori si apoi pentru a primi de la ei sfaturi pentru
inaintarea lor intru cele ale credingei. Ei se pot folosi mult de exemplul pe care-1
dau calugarii, mai ales prin chipul lor de vietuire “**. Totodata, in felul acesta se
poate implini datoria calugarului, pe care el o considerd a fi una luata de la
Proorocul Isaia: ,, Mdngdiati, mangdiati pe poporul Meu* (40, 1)%.

Este necesar ca sd acorde crestinul un anumit timp pentru rugaciune, macar
cate zece minute dimineata si seara, zilnic. ,, Randuiala din Ceaslov, ca si parti-
ciparea la slujbele Bisericii, este o zeciuiald a crestinului si, implicit, a
calugarului““*. Totusi, are convingerea ,, cd nu nedreptatim pe Dumnezeu cand
nu reusim sa ne implinim programul de rugdciune de mai inainte stabilit, daca
ne silim sd facem «totul pentru Dumnezeuy “*’. In principiu, Parintele Teofil se
inscrie pe linia Sfintilor Parinti, care ,, recomanda rugdciuni scurte “®. Totodata,
considera ca: ,, Nu existd o metoda de trecere de la rugdciunea cantitativd la cea
calitativa“®.

Péna la urma, nu numai rugéciunea propriu-zisa este de luat in considerare,
caci ,, tot ce facem «pentru Dumnezeuy, «ca pentru Domnul» e rugdciune “”°. De
aceea, considera ca ,, e bine sa ne rugam oriunde si oricind“"".

Intre rugaciuni, pe 7atal nostru o vedea a fi cu totul exceptionald, printre altele
si pentru ca are In vedere nu numai binele personal al unui crestin sau al altuia,
dar si pe cel al celor din jur, caci totul este exprimat in ea la persoana I plural!
Este o rugaciune care ,,a adus cerul pe pamant, ca sa fie pe pamant o cale spre
cer™,

Nu are valoare reald pentru crestin decat ceea ce ajunge sa-si improprieze, sa
simtd ca aparginandu-i cu adevarat. Dumnezeu trebuie sé fie al/ meu, cuvintele
rugaciunilor pe care le citesc trebuie sa devina ale mele™ s.a.m.d.

Sunt, desigur, si trepte mai inalte ale rugaciunii, dar ,, la rugdciunea contem-
plativa ajung numai cei contemplativi“’™*. Drumul la ea cere o staruitoare prega-
tire: ,, Sufletul este iluminat de Dumnezeu, datorita faptului ca cel care se roaga

8 Ibidem, p. 503.

¢ Convorbiri..., I, p. 740.

¢ Convorbiri..., I, p. 500.

¢ Ibidem, p. 504.

7 Ibidem, p. 545.

8 Ibidem, p. 520.

® Ibidem, p. 520.

0 Ibidem, p. 519.

" Ibidem, p. 521.

2 Pasi..., p. 88.

3, Rugdciunea e atunci cand ne impropriem acest text §i facem din text exterior o rugdciune

interioara‘ (Ibidem, p. 71).
* Convorbiri..., I, p. 504.
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este pregatit pentru iluminare. (...) Partea noastrd este stradania, lupta “". Sunt
semne care arata ca esti pe drumul cel bun, cel al sporirii in rugaciune: ,, Cel mai
bun semn de sporire in rugdaciune este dorul de rugdciune i bucuria de a ne ruga.
Apoi, lacrimile, smerenia inimii §i o tot mai mare iubire pentru Dumnezeu §i
pentru toata zidirea “’°. Lacrimile sunt, poate, semnul cel mai palpabil: ,, Lacrimile
in rugdciune — atdt cele de intristare, cat si cele de bucurie — sunt un semn de
sensibilizare si de participare cu toatd fiinta lui la rugdciune (...)“"’. Credinciosii,
adesea, cand vor sa se concentreze intru rugdciune, inchid ochii. Parintele Teofil
nu avea nevoie de aceasta...

Sigur, se refera adesea si la rugaciunea lui lisus (a inimii, a mintii), pe care el
o numeste ,, rugdciune de toatd vremea 8. Tine sa precizeze un lucru extrem de
important si de subtil, in fond: ,, De la Sfdntul Maxim Marturisitorul am aflat ca
rugdciunea neincetata este cu totul altceva decat repetarea unei anumite formule
de rugdciune, ea fiind o stare sufleteascd, caracterizata prin constiinfa depen-
dentei de Dumnezeu in tot ce faci si in tot ce {i se intampla “".

In ceea ce-1 priveste, recunoaste c¢i in timpul rugdciunii ii veneau, mai ales in
tinerete, ,, vdrtej de gdanduri straine de rugdciune”, ,,ca o furtuna“...* Plecand
de la smerite priviri autocritice introspective, Parintele Teofil ne spune lucruri
extrem de importante pentru fiecare din noi in legatura cu rugaciunea: ,, Eu insumi
n-am devenit un lucrator al rugdciunii cu realizari demne de remarcat, dar am
insistat mereu pentru angajarea in rugdaciune. Am socotit totdeauna rugdciunea
nu ca pe un scop in sine, nici ca pe o tintd, ci numai ca un auxiliar, ca un mijloc,
ca o metoda de angajare intr-o viagd religioasd autentica“®'.

Intrebat in legatura cu ce este de ficut pentru a depasi oboseala cand te afli la
rugdciune, in repetate randuri a spus ca nu existd decat o solutie: odihna!®?
Marturiseste ca el, unul, nu are nicio bucurie din slujbele la care asistd obosit si
ca, dimpotriva, are o nesfarsita bucurie atunci cand este odihnit. In legitura cu
privegherea, raspunsul sdu este tot unul surprinzator: ,, Privegherea ar trebui inte-
leasa ca o congtientizare a faptului cd trdiesti, o constientizare a faptului ca nu
esti singur, ca Dumnezeu ifi ajutd, ca Dumnezeu iti da intelegere, El iti da putere,
El face ceea ce nu poti face tu in cazul cand i ceri ajutorul “®.

> Ibidem, p. 518.

76 Ibidem, p. 520.

7 Ibidem, p. 517.

® Convorbiri..., I, p. 745.

" Ibidem, p. 747.

8 Ibidem, p. T46.

81 Ibidem, p. T46.

82 De somn putem scapa numai prin odihnd. (...) O rugdciune fdacutd sub povara somnului

n-are nici un efect” (Convorbiri..., I, p. 523).
 Pasi..., p. 197.
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Despre viata liturgica

Participarea la viata liturgica a Bisericii este o conditie sine qua non pentru
cel ce-si asuma conditia de crestin ortodox, caci: ,,Biserica Ortodoxa este o
Biserica a sfintelor slujbe, o Biserica a Liturghiei, o Biserica preamaritoare de
Dumnezeu, cu preotie si mijlocire preoteasca “*. De aceea, asa cum spunea intr-
o intalnire cu tinerii de la ASCOR Sibiu: ,, Pe cine nu merge la bisericd, eu il
numar la pagani! “ De altfel, prima intrebare pe care o punea cuiva care venea sa
se spovedeasca la el, aceasta era: ,, Mergi la biserica? “ i in functie de raspuns
continua intr-un fel sau altul. Pentru lipsa Indelungatd nemotivata de la biserica
nu acorda dezlegare in vederea impartasirii cu Sfintele Taine®.

Considera sfintele slujbe ,,rezumatul spiritualitatii ortodoxe“°. Ele sunt
Filocalie pentru toti*’, care ne si formeaza, nu numai ne informeaza, mentiona la
aceeasi intalnire de la ASCOR Sibiu. [i marturiseste Parintelui loanichie Balan
ca, in ceea ce priveste randuiala slujbelor la biserica, in manastiri, ,, la noi in Ardeal
se face cdt se poate, nu cdt ar trebui “®,

Cand sunt facute dupa randuiala si cu randuiala, slujbele 1i sunt sursa de imensa
bucurie: ,, Bucurie am eu in general, si la slujbe §i in afara de slujbe. Particip la
biserica bucuros gi ma las dirijat de ganduri din cuprinsul slujbelor. Particip activ
la biserica, cu cantarea si cu rostirea sau in calitatea de slujitor pe care o am.
Cdnd sunt obosit n-am nicio bucurie. Cand nu sunt obosit am bucurie din toate.
Bucurie imi procura insa mai ales meditarea si cugetarea textelor de la sfintele
slujbe, nu atdt savarsirea lor —mai ales cand acestea nu se fac cu finutd cuvenitd,
adicd se fac cu graba si cu un recital liturgic necorespunzdtor. In acest caz, nu
numai ca slujbele nu ma bucurd, ci chiar ma indispun si ma nemultumesc “”%.

Il ingrijoreaza lipsa de implicare si de entuziasm a unor slujitori ai altarului:
,, Predicile sunt adesea fara tema si fara vlaga. Prea mult se uita datoria de a
face apostolat adevirat. Prea putin entuziasm se constatd la preoti “*. In general,
noua, tuturor celor care ne pretindem crestini: ,, Ne trebuie mai mult entuziasm
pentru Ortodoxie §i pentru ceea ce are ea specific .

Despre legatura personala a crestinului cu Dumnezeu intru mantuire

Dumnezeu poate fi cunoscut de orice om onest si atent din lucrurile Sale. Ca
sa-L ,,vada“ fara mijlocirea lucrarilor Sale, in chip contemplativ le este dat numai
celor ce ajung sa fie curati cu inima®?. Cunoasterea lui Dumnezeu o capeti prin

8 Convorbiri..., I, p. 735.

85 Ibidem.

8 Convorbiri..., [, p. 547.

8 Pasi..., pp. 143—144.

8 Convorbiri..., [, p. 555.

8 Ibidem, p. 547.

% Ibidem, p. 552.
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cuvantul si prin faptuirile celor care-1 sunt urmatori: ,, Intdi cunoastem din pro-
povaduire, apoi implinim §i cunoastem din faptuire. (...) Adevarata cunostinta
este cea din faptuire . Sfanta Scriptura este, de asemenea, un izvor de cunoas-
tere a lui Dumnezeu, dar Parintele Teofil insista pentru o citire calitativa, iar nu
cantitativa a Scripturii: ,, Nu-i necesar sa faci performangd in aceasta privingda ““**.
Semnul unei reale cunoasteri a lui Dumnezeu este minunarea in fata maretiei Lui
nesfarsite si a faptelor Sale creatoare. {1 citeaza in acest sens pe Sfantul Isaac Sirul:
,,Cine nu s-o minunat de Dumnezeu, nu I-o cunoscut pe Dumnezeu‘“®*,

In ceea ce priveste legitura personali a fiecarui crestin cu Dumnezeu, Parintele
Teofil considera ca ,, tofi suntem chemati sa fim ucenicii lui Hristos“*°. Daca
suntem sinceri cu noi si ne tinem de invatatura Bisericii ,, ne spune inima ce avem
de ficut, dacd avem inima “?’. In orice caz, nu credea ,, cd trebuie sd artificializam
viata in nici o privingd‘®®. Pentru aceasta: ,, Nu trebuie sd fim preocupafi de o
concentrare nefireasca si mai presus de trebuinga. Si mai ales nu trebuie sa ne
concentram in detrimentul vietii in care ne-a pus Dumnezeu i prin care trebuie
sa-1 slujim lui Dumnezeu si sa ne cdstigam mdantuirea i progresul in viata
duhovniceasca®. Trebuie sa realizam ca: ,, Important este sa convertim toate
actiunile noastre spre slava lui Dumnezeu “'%. Si atunci, ,, dacd tot ceea ce facem,
facem in asa fel ca sa fie o slujba lui Dumnezeu, ni se primeste ca slujba
adevarata ',

O obligatie a crestinului este aceea de a face binele, dar Parintele observa cum
nu este usor si faci binele cum se cade. Il citeazi in acest sens pe Sfantul Toan
Damaschin: ,,nici binele nu-i bine, cand nu lucreaza bine“!?, Jertfa este si ea o
proba a trdirii crestine, dar numai daca este facutd in duh crestin, caci, altfel,
., nimic nu-i jertfd cand nu se face din toatd inima, cu ravnd §i cu osteneald ',
Indemnul Parintelui, acesta este: ,, Sd fucem in asa fel incdt viata noastrd sd impund
respect celor din jurul nostru si atunci e ndadejde sa-i putem folosi i cu cuvdntul “'*.
Tinta crestinului induhovnicit este desavarsirea, care, 1nsa, ,,este farda hotar*.
Continutul ei esential il formeaza ,, dragostea si smerenia “'*. Capatul drumului,
maxima implinire o reprezinta sfinfenia. Nimeni nu este scutit de aceasta chemare,
caci , sfintenia se poate realiza si in viata de familie “'®.

% Convorbiri..., I, p. 514.

% Ibidem, p. 515.

%5 Conferinta la ASCOR Sibiu.

% Convorbiri..., I, p. 557.

7 Ibidem, p. 536.

% Convorbiri..., I, p. 749.

» Ibidem, p. 750.

10 Thidem, p. 751.

19" Convorbiri..., I, p. 518.

12 Convorbiri..., IT, p. 754.

1% Convorbiri..., I, p. 532.

1% Convorbiri..., IL, p. 751.

195 Convorbiri..., I, p. 504.
106 Convorbiri..., IT, p. 748.



Ganditi frumos! Podoabe de gind ale Ortodoxiei 113

Oricum, pe drumul sau intru mantuire, conditia crestinului este lupta, in care
., important este sa nu fii biruit, chiar daca nu esti si biruitor “'"’. Lupta aceasta
cere, deopotriva, curaj si intelepciune, si, atunci, ,,sd ne dea Dumnezeu intelep-
ciunea sa stim cand sda fugim si cand sa ne luptam “'%.

Scopul vietii omului pe aceastd lume, de care crestinul este cu osebire consti-
ent, 1l reprezintd mantuirea, obtinerea, la sfarsitul vietii a unui raspuns bun, de
asezare in preajma lui Dumnezeu. In acest sens, omul incearca s conduci acti-
unile sale si lupta sa, stiind ca ultimul cuvant apartine lui Dumnezeu: ,, Mdntuirea
0 da Dumnezeu, dupd judecatile Lui cele negrdite. Partea noastra este silinfa in
cele bune, prin care ne pregatim sa primim darul lui Dumnezeu gi, deci,
mantuirea*'”. Ceea ce trebuie sa stie omul, este faptul ca orice timp si orice loc
sunt prielnice mantuirii: ,, Ne mdntuim in firea pe care o avem, in conditiile de
viata in care traim “''°, caci ,, lui Dumnezeu i slujim in locul §i in starea in care
ne-a agezat EI“"'. Ca atare, ,,fiecare «se mantuieste in randul cetei sale»® 2,
Este important ca sa stie crestinul, indeosebi cel ortodox, ca este dator sa sporeasca
talantii dupa numarul in care i-a primit: ,, Din cuvantul Domnului pastrat in Sfdanta
Evanghelie stiu ca «mult i se va cere oricarui i s-a dat mult» “ (Luca 12, 48)!'3,

Despre picate si pociinta

In calitatea sa de duhovnic, indeosebi, Parintele Teofil s-a intdlnit adesea cu
problema pacatului si a reflectat mult la posibilitatea combaterii lui. Vedea o
anumita ierarhie a pacatuirii: ,, Eu fac deosebire intre patimi (ca deprinderi pdca-
toase, cum ar fi patima maniei, a desfranadrii, a iubirii de avere etc.), intre pacate,
ca fapte rele izolate, greseli (cu stiintd sau cu nestiinga), nedesavarsiri, insuficiente.
Pe fiecare dintre cele pomenite le tratez la mdasura pe care o au, raportandu-le
la faptuitor, cu consideratie la integritatea mintald, varsta, pregatirea intelectu-
ala, starea de religiozitate a celui ce se marturiseste “'"*. Cele mai grave pacate
le considera pe acelea pe care Hristos le-a combatut mai vehement: ,, Hristos a
infierat mai ales trei pacate, §i anume: necredinta in Dumnezeu §i in Evanghelie,
sminteala, adica derutarea de la credinga si fagarnicia“'".
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In ceea ce priveste ,, adevirata combatere a pacatelor*, Parintele considera
ca ea ,, nu se face la spovedanie, ci la pregatirea pentru spovedanie sau, in gene-
ral, la predici“"®.

Nu era foarte aspru in ceea ce priveste canoanele pe care le dadea celor pe
care-i spovedea: ,, Cdt priveste canoanele de oprire de la Sfanta Impartdsanie,
m-am orientat dupd indrumarea Parintelui Staniloae din cartea sa de Dogmaticad,
in care spune sd nu dam canoane de oprire pe vreme mai lungd de trei ani”'V.
Parintele Teofil manifesta un respect nemarginit pentru persoand, pentru carac-
terul personal al fieciruia. ,, Omul nu este o fiinta sablon “, spunea el''. Lucrul
acesta se vedea si in felul in care gadndea canonul de rugaciune al fiecarui crestin:
. Las la aprecierea credinciosului ce poate el sa faca‘“"’; ,, Nu recomand mult,
pentru ca stiu cd nu se poate face mult, recomand rugaciunile de dimineata si de
searda “'?. Spovedania era, asadar, un bun prilej de a le stabili penitentilor un
program duhovnicesc: ,,Celor tineri si in special intelectualilor, la spovedanie si
dupa aceea, le propun un program care consta in cinci puncte, si anume: a) frec-
ventarea bisericii; b) rugaciunea de dimineata si de seara; ¢) citirea a doua capitole
din Noul Testament in fiecare zi; d) repetarea cat mai deasa si cu cat mai mare
intensitate a rugaciunii «Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-
ma pe mine, pacatosuly si e) practicarea postului“!2.

Exceptionala aceasta observatie de mare finete, care nu putea apartine decat
unui parinte extrem de imbunatatit: L Inultima instanta, pacatul cel mai mare este
pdcatul pe care-1 ai, cel care te robeste 1%,

Despre moarte si gindul la moarte

Prezenta amenintator, la tot pasul, moartea ramane un lucru strain firii omului:

., Acest lucru, moartea, nu-l avem cumva sadit in fire, ci il avem in minte ca un

lucru de care suntem informati de alfii §i care, de fapt este ceva in afara noastra “'%.

In fond, una dintre misiunile venirii lui Hristos intrupat in aceastd lume a fost
aceea de a birui moartea.

Omul nu stie nimic concret nici despre moarte, nici despre viata de dupa moarte,
pentru cd nu are o experienta directd. Dupa ani buni de experienta calugareasca,
Périntele Teofil marturisea ca nu inaintase nici el pe drumul unei intelegeri expe-

16 Ibidem, p. 733.
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rimentale a mortii: ,, Noi nu avem o experientd personalda a mortii. (...) Viata o
traim, iar moartea doar o gandim. Este o mare diferentd intre experien{d si cuge-
tare. Personal, am fost preocupat de o cugetare intensda la moarte. N-am reugit
sd realizez aproape nimic in aceasta privinga. (...) La tinerete ca §i la batranete
acelasi simgamdnt: nu simgim ca murim. Cel mult stim ca murim si atdta tot. (...)
Teama de moarte se explica prin teama de necunoscut sau prin teama de suferin-
tele care pot preceda moartea. (...) Cred ca nu trebuie sa filozofam prea mult
asupra mortii, moartea fiind o realitate prin care trecem indiferent ce gandim noi
despre ea. Dar, oricum ar fi elucidata problema mortii, cred ca nu se poate da o
explicatie satisfdacdtoare, nu i se poate justifica in mod deplin necesitatea ei, cel
mult se poate vorbi despre ea, iar aceasta se face in marginile invagaturii evan-
ghelice si a conceptiei pe care o are fiecare despre lume si viata. (...) Moartea
nu trebuie doritd, pentru cd vine ea la vremea ei*“'**,

Dupa mai bine de douazeci de ani, intelegerea 1i este aceeasi, numai ca o
dezvolta mai amplu, cu nuante mai variate: ,, Moartea, in orice caz, este o realitate
cu care ne vom intdlni toti, nu stim cdnd §i nu stim cum, dar totusi e o realitate.
Si atunci, fiind o realitate, noi trebuie sa ne raportam la ea dupa posibilitatile pe
care le avem, fiecare la masurile lui. De ce? Pentru ca conditiile nu sunt aceleasi
la toate vdrstele. Cei batrani stiu ce urmeaza in ingelesul ca dupa batranete
urmeaza moartea. Totugi, omul nu-i facut spre moarte, ci-i facut spre viata §i
pentru cd-i fdacut spre viata noi nici nu stim cum este sd fii mort. Noi stim cum
este sd traiesti §i traim, §i pentru cd traim, implinim binele pe care il putem implini.
Stim cd va veni o vreme in care nu vom mai trdi in lumea aceasta cum traim acum,
dar nu stim cum va fi in conditia mortii. Gandul la moarte este ajutator spre
lepadarea de lume, in sensul ca acela care se gandeste la moarte stie ca nu-i
trebuie pentru viatd tot ce are in lumea aceasta, §i de aceea poate renunta la multe
lucruri prisoselnice, lucru pe care nu-I pot face cei care nu au constiinta mortii.
Insa, gandul la moarte, in general, este un gand, am putea zice, artificial. De ce?
Pentru ca nu-i natural sa te gandesti la moarte, natural este sa te gandesti la
viata. Si gandul acesta la moarte este un gand pe care noi il realizam printr-o
anumitda metodd, prin gandul ca nu suntem vesnici pe pamdnt §i atunci nici nu
putem sd facem abstractie de moartea ce ne std in fata si de viata de dupa moarte.
Cei tineri se gandesc mai putin la moarte decdt cei batrani, desi si cei batrani nu
se gandesc cat ar trebui la acest lucru si mai ales nu se simt mai aproape de
moarte decdt erau in tinerete, in cazul in care se gandeau atunci la moarte. Sfantul
loan Scararul sfatuieste sa te simti, sa te-nchipui ca mort in sicriu. Sa te-nchipui
ca mort In sicriu se poate, se poate realiza lucrul acesta, dar ca sa te simfi ca
mort in sicriu nu se poate realiza pentru cda noi nu avem o experientd a morii. Si
neavdnd o experienta a mortii, nici nu putem sa gandim la moarte ca la o realitate
pe care nu o experimentam “'».

124 Convorbiri..., I, pp. 529-532.
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In fata acestui necunoscut teribil pe care-1 reprezinti pentru fiecare om moar-
tea sa, Parintele Teofil, in nota-i caracteristicd, propune o abordare optimista:
,, Cunosc si eu cuvantul Sfantului Vasile cel Mare, cd «cea mai inalta filozofie este
cugetarea la moarte». (...) Fara sa-1 contrazic pe Sfantul Vasile cel Mare, eu as
opina cd adevarata filozofie este cugetarea la viatd, la viata vegnica, la vesnicie 1%
Si, 1n aceeasi linie de gandire, dar in legatura cu ceea ce urmeaza mortii, ar mai
fi de adaugat aceasta viziune: ,, Eu cred ca e mai bine si mai dupd invatatura
crestind sd ne gandim la rai decdt la iad.”'?".

Intr-un cuvant rostit cu ocazia zilei sale de nastere, la 3 martie 2006, ne spune
cum, in privinta mortii, se atasase de doua cuvinte ale altor oameni. Unul aparti-
nea unui unchi al sdu, postas in satul sau, care adesea transporta pe cate cineva
cu caruta postei. Cum toatd lumea, cand se dadea jos, 1i ura ca sa-i traiasca calul
care-i transportase, ajunse sd spuna ca acela nu va mai muri. De aici, printr-o
paraleld voioasa, Parintele Teofil a spus hatru: ,,Si vine vremea de nici eu n-oi
mai muri “'8. Altul, pe care de asemenea si-1 insusise, apartinea unui parinte din
Muntii Apuseni: ,, Parinte, io-ti spun drept ca nu mi-i ldcomie sa mor “'%?,

Despre ortodocsi si raportul lor cu ceilalti crestini

Parintele Teofil considera ca marturisirea adevarului de credinta este o obli-
gatie a crestinului ortodox constient de conditia sa. De aceea, atunci cand situatia
o impune, el trebuie s-o faca: ,, cuvdntul adevarului este mai important decdt
tdacerea “'*, Parintele gaseste un model de marturisire la bunica sa dinspre tata,
care spunea: ,,Eu nu-mi las legea!* si care nici macar la adunarile Oastei Domnului
nu vroia sa participe, deoarece ea nu pomenise pana atunci asa ceva'?'.

Privind relatia Bisericii Ortodoxe cu celelalte confesiuni crestine, Parintele
Teofil isi insugeste o opinie a Parintelui Dumitru Staniloae care vorbeste in 7eologia
Dogmatica despre ,,Biserica deplina“, cea Ortodoxa, si ,,biserici nedepline*, ,,unele
mai aproape de deplinatate, altele mai departate®!*2.

I s-au pus adesea Parintelui intrebari cu privire la venirea la Ortodoxie a altor
crestini. El era foarte sceptic in aceasta privinta: ,, Nu pot fi adusi la Ortodoxie
cei neortodocsi decdt in cazuri foarte rare si, de multe ori, din motive mai mult
sociale decdt strict religioase “'**. Asta si pentru ca, asa cum bine observa: ,, Este
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de remarcat ca adevarul religios, dogma credintei se intrupeaza in oameni, asa
ca atunci cand urmarim apropierea intre Biserici si gruparile religioase, «unirea
tuturory, noi nu trebuie sa ne referim la idei, invataturi specifice, ci trebuie sa
avem in vedere mai cu seamd pe oameni care reprezintda invataturile respective,
precum §i organizatiile create pe baza acelor invataturi. Ca, in ultima analiza,
ceea ce-i separd pe oameni sunt mai ales organizatiile respective “'*. Reia aceasta
argumentatie intr-o altd convorbire cu Parintele loanichie Balan: ,, Fiecare om are
viata lui §i nu-l intereseaza viata altuia, pentru cd este convins cd nu-gi poate
impropia ceea ce tine de altul, ceea ce i se potriveste altuia. Apoi, este stiut ca
ideile se intrupeazd, asa incdt, atunci cand ideile devin convingeri, structuri, ele
nu pot fi nici combatute, nici inlaturate prin alte idei “'*. Chiar daca omul poate
avea o0 anumita contributie la intoarcerea la Ortodoxie a unui heterodox, Parintele
Teofil considera ca lucrarea principald, decisiva, ramane cea a lui Dumnezeu:
., Nu stiu daca cineva dintre oameni poate spune ca el, cu puterea lui, a convertit
pe cineva. (...) Concluzia este ca omul nu poate face decdt partea omului.
Dumnezeu este Cel care schimba spre bine gandul si viata omului. (...) Singurul
lucru pe care-1l putem face cu folos pentru aducerea necredinciosilor la credinga
in Dumnezeu, este sa ne rugam pentru ei, sa ne rugam lui Dumnezeu sa le dea
constiingd duhovniceasca “'*. Nu atat argumentatia teologica savanta poate impune
credinta ortodoxa unui neortodox, cat un comportament crestin exemplar: ,, Cred
ca singurul argument adevarat §i cu putere de a se impune si de a ne impune in
fata constiintei altora este ascendentul moral. Il avem, avem superioritate §i
prioritate. Nu-l avem, nu avem nici sansa sa castigam pe cei pe care gandim ca
ar trebui sa-i facem ca noi, adica ortodocgi““'¥’.

Si mai observa Parintele Teofil o atitudine care face imposibila, cel putin
pentru moment, unirea crestinilor. Fiecare, atunci cand se roaga, in lacasul lui de
rugdciune, intoarce, practic, spatele celorlalti crestini'3®. Este drept ca ortodocsii
au ectenii prin care se roaga lui Dumnezeu pentru unirea crestinilor in jurul ace-
luiasi adevar de credinta: ,,pentru unirea tuturor®, ,,Unirea credintei si impartasi-
rea Sfantului Duh cerand...“ s.a.

Pentru spatiul crestin ortodox, sectele reprezintd o pacoste si un pericol per-
manent. Dar chiar si de la sectari multi credinciosi ortodocsi au de invatat cate
ceva, anume preocuparea pentru cuvantul lui Dumnezeu'”. Parintele observa,
judicios, cum ,, spiritul modern, omul de astazi e mai mult inclinat spre sectarism,
decdt spre Ortodoxie “**. Asta, printre altele, si din cauza ca ,, sectele menajeaza
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si comoditatea omului “'*'. Misiunea printre sectanti este aproape imposibila: ,, Nu
stiu daca se poate vorbi de o metoda de atragere a sectarilor la Ortodoxie '
Mai degraba ar trebui facutd o lucrare de prevenire a plecarii unor credinciosi
ortodocsi spre secte, iar pentru aceastd impiedicare a proliferarii sectelor se impune
o lucrare sarguincioasd a clerului: ,,Ne trebuie preoti buni. Ne trebuie preoti
devotati, cu convingeri ortodoxe, preoti convertiti la Hristos, nu simpli functionari
bisericesti, simpli profesionigti “'*.

Intr-un fel, Parintele Teofil a ajuns pentru generatiile de acum ceea ce fusese
pentru generatia lui din Transilvania de sud parintele Arsenie Boca. Ceea ce este
bine!
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P A G I N 1 P A T R I S T I C E

SFANTUL IGNATIE TEOFORUL'
EPISTOLA CATRE ROMANI

I 1. Prin rugaciunile mele catre Dumnezeu am sa reusesc sa va vad fetele
voastre cele vrednice de vazut si sd primesc chiar mai mult decat am cerut; ca,
fiind inlantuit in Hristos lisus, nadajduiesc sa va imbratisez; si daca va fi voia lui
Dumnezeu si fiu invrednicit si merg pani la capit. 2. Inceputul este bine randuit,
daca dobandesc harul de a primi neimpiedicat mostenirea mea. Ma tem, insa, ca
dragostea voastra sa nu-mi faca nedreptate; ca voud va este usor sa faceti ce voiti;
dar mie Tmi este greu sa dobandesc pe Dumnezeu, dacad voi nu ma veti cruta.

II 1. Nu vreau ca voi ,,sa placeti oamenilor, ci sa placeti lui Dumnezeu®, pre-
cum si placeti. Nici eu nu voi avea vreodata un prilej ca acesta sa dobandesc pe
Dumnezeu si nici voi, daca veti tacea, nu veti putea sa va inscrieti numele la o
fapta mai buna. Daca veti tacea cu privire la mine, eu voi fi al lui Dumnezeu: dar
daca-mi veti iubi trupul meu, va trebui sa alerg din nou. 2. Nu-mi dati mai mult
decat aceea de a fi jertfit lui Dumnezeu; jertfelnicul este incé gata; voi, ajungand
prin dragoste cor, sa cantati Tatalui in Hristos lisus, ca Dumnezeu a invrednicit
pe episcopul Siriei sa fie gasit vrednic de a veni din résérit in apus. Ca bun lucru
este a apune din lume spre Dumnezeu, pentru a rasari in Dumnezeu.

III (...) 2. Mie cereti-mi numai atat: putere pentru cele dinduntrul meu si din
afara mea, ca nu numai sa graiesc, ci sa §i voiesc; nu numai sa-mi spun crestin,
ci sa fiu gasit crestin. Daca voi fi gasit, pot sd-mi §i spun crestin; atunci sunt
credincios, cand nu ma arat lumii. 3. Nu este bine a te ardta. 4. Ca Dumnezeul

! Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani, in Scrierile parintilor apostolici,
vol. 1, traducere, note si indici de pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune,
Bucuresti, 1979, pp. 174-175.

Bijuterie a literaturii paleocrestine, document unic al spiritualitatii ,,euharistice” a Martiriului
din Biserica primara, Epistola catre Romani a Stantului Ignatie zis Teoforul, episcopul Antiohiei,
este un apel fierbinte adresat crestinilor din Roma pentru a-i impiedica sd intervind pe langa auto-
ritatile romane in vederea revizuirii sentintei sale de condamnare la moarte. Scrisoarea este datata
24 august 107 si e trimisa de undeva din localitatile Asiei Mici strabatute de Sfantul Ignatie sub
escorta in drum spre Roma.

La 20 decembrie 107 — data la care e praznuit in Biserica Ortodoxad — Ignatie este martirizat,
fiind aruncat si sfasiat de lei in circul Romei cu prilejul marilor festivitati care au marcat cele 123
de zile ale triumfului lui Traian asupra dacilor.

O parte din oasele Sfantului Ignatie se gasesc din secolul XV la manastirea Tismana pe plaiurile
de obarsie ale celor cu care sangele sdu s-a amestecat la Roma.
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nostru lisus Hristos se aratd mai ales cand este in Tatal. Cand crestinul este urat
de lume, nu-i o fapta de induplecare ci de maretie.

IV 1. Scriu tuturor Bisericilor si le poruncesc tuturora, ca eu de bunavoie mor
pentru Dumnezeu, daca voi nu mé impiedicati. Va rog sa nu-mi aratati o bunavo-
intd, nepotrivitd. Lasati-ma sd fiu mancare fiarelor, prin care pot dobandi pe
Dumnezeu. Sunt grau al lui Dumnezeu si sunt macinat de dintii fiarelor ca sa fiu
gasit paine curatd a lui Hristos. 2. Mai degraba, lingusiti fiarele, ca ele sa-mi fie
mormant si sa nu lase nimic din trupul meu; ca adormind sa nu fiu povara cuiva.
Atunci voi fi cu adevarat ucenic al lui lisus Hristos, cand nici trupul meu nu-1 va
vedea lumea. Faceti rugaciuni lui Dumnezeu pentru mine, ca sa fiu gasit, prin
aceste unelte, jertfa lui Dumnezeu. 3. Nu va poruncesc ca Petru si Pavel. Aceia
erau apostoli; eu, un osandit; aceia, liberi; iar eu, pana acum, rob. Dar daca sufar,
voi fi un dezrobit al lui Hristos si voi invia liber in El. Acum cand sunt Inlantuit,
invat sa nu doresc nimic.

V 1. Din Siria pana la Roma, ma lupt cu fiarele pe uscat si pe mare, noaptea
si ziua, inlantuit de zece leoparzi, adica de o grupa de ostasi; acestia, chiar cand
le faci bine, se fac mai rai. Cu nedreptatile lor, capat mai multa invatatura; ,,dar
nu cu aceasta m-am indreptatit®. 2. As dori ca fiarele sa-mi fie pregatite $i ma rog
sa-mi fie indatd gata. Am sa le lingusesc, ca sa ma manénce iute, nu precum se
tem unii, §i nu se ating de ele. [ar daca nu vor voi de buna voie, eu le voi sili. 3.
lertati-ma! Eu stiu ce mi-i de folos. Acum incep sa fiu ucenic! Nici o faptura din
cele vazute si din cele nevazute sa nu caute sa ma impiedice de a dobandi pe
Hristos! Sa vina peste mine foc si cruce, haite de fiare, taierea carnii, impartirea
trupului, risipirea oaselor, strivirea madularelor, macinatul intregului trup, relele
chinuri ale diavolului. Sa vina toate, numai sa dobandesc pe Hristos!

VI 1. La nimic nu-mi vor folosi desfatarile lumii, nici Imparatiile veacului
acestuia. ,, Mai bine-mi este sa mor“ in Hristos lisus, decat sa imparatesc margi-
nile pamantului. Pe Acela il caut, Care a murit pentru noi; pe Acela il vreau, Care
a inviat pentru noi. 2. Nasterea mea mi-i aproape. lertati-ma, fratilor! Sa nu ma
impiedicati sa traiesc, sa nu voiti sa mor! Nu-1 dati lumii pe cel care voieste sa fie
al lui Dumnezeu, nici nu-1 amagiti cu materia! Lasati-ma sa primesc lumina curata!
Ajungand acolo, voi fi om! 3. Ingaduiti-mi sa fiu urmitor al patimilor Dumnezeului
meu! Daca-L are cineva in el, s se gdndeasca ce vreau si sa aibd mila de mine,
pentru ca stie cele care ma apasa.

VII 1. , Stapanitorul veacului acestuia “ vrea sa ma rapeasca si sa strice gan-
durile mele despre Dumnezeu. Nimeni, dar, dintre cei de fatd sa nu-1 ajute! Mai
bine fiti cu mine, adica cu Dumnezeu! Sa nu cautati ca vorbiti de lisus Hristos,
dar sa doriti lumea. 2. Invidia sa nu se saldsluiasca in voi. Nici daca v-as ruga,
cand as fi langa voi, sd nu ma ascultati ci ascultati cele ce va scriu. Va scriu fiind
viu si dorind sa mor. lubirea mea a fost rastignita si nu este in mine foc, care sa
iubeasca materia, ci ,, apd vie “, care graieste in mine gi-mi spune dinduntrul meu:
,»Vino, la Tatal!“. 3. Nu ma bucur de hrana cea stricicioasa, nici de placerile vie-
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tii acesteia. Vreau painea lui Dumnezeu, care este trupul lui lisus Hristos, Cel din
samanta lui David, iar bautura vreau sangele Lui, care este dragoste nestricacioasa.

VIII 1. Nu vreau sa mai traiesc dupa oameni. Si va fi aceasta, daca voi o voiti.
Voiti, ca si voi sa fiti voiti! 2. Vi cer aceasta in putine cuvinte. Credeti-ma! lisus
Hristos va va ardta ca spun adevarul. Nemincinoasa e gura, in care Tatal a vorbit
cu adevarat. 3. Rugati-va pentru mine, ca sa castig. Nu v-am scris dupa trup, ci
dupa gandul lui Dumnezeu. Daca voi patimi, mi-ati facut voia; daca voi fi respins,
m-ati urat.

IX 1. Pomeniti in rugaciunile voastre Biserica din Siria, care are pastor pe
Dumnezeu in locul meu. Insusi Iisus Hristos ii va fi episcop si dragostea voastra.
2. Eu ma rusinez sa spun ca sunt dintre ei, ca nici nu sunt vrednic, fiind cel din
urma intre ei si nascut inainte de vreme. Totusi as avea mila de a fi cineva, daca
dobandesc pe Dumnezeu. 3. Va imbratiseaza duhul meu si dragostea Bisericilor,
care m-au primit In numele lui lisus Hristos, nu ca pe un célator. Ca Bisericile,
care nu se aflau in calea mea cea dupa trup, mergeau inaintea mea din oras in oras.



SOCIETATEA SOCIAL-FILANTROPICA SFANTA MARIA
A FEMEILOR CRESTIN-ORTODOXE
DIN PAROHIA TIMISOARA IOSEFIN
(1929-1948)

Preot dr. IONEL POPESCU

Preotul paroh Ioan Imbroane s-a preocupat nu numai de consolidarea parohiei
nou infiintate Timisoara Principele Carol, numita mai tarziu losefin, de construc-
tia casei §i a bisericii parohiale, de cantarea corala si de catehizarea tinerilor, ci a
dezvoltat si activitatea filantropica a parohiei.

Spre a se specializa Tn domeniul catehetic si social-caritativ, Eparhia Aradului
i-a oferit preotului loan Imbroane un ajutor de 30.000 lei, din fondul de burse al
episcopului Ioan I. Papp, ,,pentru a studia in Austria si Germania timp de 6 luni
felul de organizare religioasa a tineretului, precum si apostolatul laic“, avand
obligatia de a prezenta, dupa intoarcere, ,,un proiect de organizare bine motivat,
cu considerare la trebuintele noastre bisericesti-culturale”!. La 1 octombrie 1926,
preotului profesor Ioan Imbroane i s-a aprobat, de altfel, un concediu de jumatate
de an pentru a studia in strainatate, suplinirea sa la catedra fiind facuta de preotul
Traian Golumba.

Incheindu-si perioada de studii, preotul Imbroane a intocmit un raport referi-
tor la aspectele cercetate si I-a Tnaintat episcopului Grigorie Comsa al Aradului.
Ierarhul aradean i-a solicitat sa prezinte un proiect despre modul de organizare a
operei de caritate crestind in parohie, pe care l-a facut si I-a aplicat mai Intai in
propria-i comunitate parohiald, ,,realizand o opera unicd, in felul ei, in Tara
Romaneasca“.

Astfel, pentru a contribui la usurarea nevoilor si la alinarea suferintelor celor
sdraci, varstnici, bolnavi si a familiilor cu multi copii, preotul loan Imbroane a
infiintat Societatea caritativa Sfdnta Maria a femeilor din parohie?, care a sustinut
ani de-a randul activitatea filantropica a acesteia. Sumele folosite pentru cei nevo-

' Actul nr. 3938 din 23 septembrie 1926 al Episcopiei Aradului, cf. Cronica parohiei Timisoara
Tosefin, p. 24.

2 Cronica parohiald, p. 24; Actul nr. 2540/6 mai 1927, arhiva Parohiei Timisoara Iosefin (in
continuare APTI).

3 Biserica Banateana“ , anul VII, nr. 3-4/20 ianuarie 1946, p. 6. Tot in anul 1929 a fost consti-

tuit ,,Fondul Milelor* in scopul ajutorarii saracilor din parohie. Banca Centrala Banateana a donat
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iasi proveneau din cotizatiile membrelor societatii, din colectele initiate in paro-
hie, de Pasti si de Craciun, dar si din casetele speciale amplasate de societate in
bisericd, cu aprobarea preotului paroh si a consiliului parohial. Ajutoarele oferite
constau din haine si alimente donate copiilor saraci, ajutoare speciale de saracie,
batranete si neputinte acordate multor enoriasi. Parohul intervenea, apoi, ori de
cate ori 1i cerea cineva, la autoritati, pentru ca solicitantul sa primeasca un servi-
ciu si sa aiba din ce trai.

Infiintarea si organizarea societatii Sfinta Maria s-a ficut in anul 1929¢, denu-
mirea ei fiind Societatea Sfanta Maria a femeilor din parohia ortodoxa romdana
Timigoara losefin. Prima actiune a acesteia a fost aceea de a colecta mijloacele
materiale necesare imbracarii copiilor séraci din parohie. S-a hotérat ca distribu-
irea darurilor colectate sa aiba loc in cadrul unei serbari religioase organizate la
21 decembrie 1929.

Prima presedinta, Maria Sendrea, a fost invitata la sedinta consiliului parohial
din 13 decembrie 1929, pentru a face cunoscut planul de activitdti si a primi
aprobarea necesara din partea acestui for parohial de conducere’. Din momentul
infiintarii, societatea Sfdnta Maria isi face simtitd prezenta in parohie, dar si in
celelalte parohii ale Timisoarei. Spre pilda, consiliul parohial i-a aprobat sd orga-
nizeze o tombold si un bufet la hramul bisericii din 8 septembrie 1930, 1n scopul
colectarii de fonduri banesti®. Banii adunati nu au fost utilizati insd numai pentru
activitatile societatii, ci si pentru cele parohiale. Astfel, in anul 1931 societatea a
donat parohiei Timisoara losefin suma de 4.000 lei’, alte donatii fiind facute
ulterior pentru zidirea bisericii parohiale §i pentru sustinerea activitatilor filan-
tropice.

Din pacate, pana in anul 1941, documentele parohiale nu mai mentioneaza
activitatea societatii Sfinta Maria. In acest an, societatea a fost absorbita de paro-
hie, la 25 octombrie 1941 presedinta si biroul de conducere incredintand registrele
si averea acesteia epitropiei parohiale®. La sedinta consiliului parohial din 6 octom-
brie 1943 s-a propus, insa, reinfiintarea societatii Sfanta Maria, iar la 22 octom-
brie 1943 aceasta a fost reactivata sub forma de comitet parohial, sub conducerea
preotului dr. Victor Vladuceanu.

pentru acest fond suma de 2.000 lei, la propunerea preotului loanichie Neagoe, APTI, Procesul-verbal
al consiliului parohial din 9 martie 1929.

4 In procesul-verbal din 26 martie 1929 se arati ci Emanuil Ungureanu a lisat pe seama paro-
hiei suma de 30.000 lei, folosita la constituirea Fundatiei Emanuil Ungureanu a parohiei Timisoara
losefin, Procesul-verbal al consiliului parohial din 13 decembrie 1929.

3 Procesul-verbal din 13 decembrie 1929 si 29 ianuarie 1930.

¢ Procesul-verbal din 24 august 1930.

" Procesul-verbal din 17 septembrie 1931.

8 Proces-verbal din 27 martie 1942.
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Odata reactivata, societatea reia actiunile caritative si, in anul 1944, imparte
sinistratilor de pe urma bombardamentelor care au afectat parohia suma de 50.000
lei®, la 31 decembrie 1944 fiind impartite daruri la 30 de copii saraci din parohie'°.

In raportul privind activitatea parohiei pe anul 1945, inaintat de citre preotul
paroh Iova Firca oficiului protopopesc Timigoara, este prezentatd o sinteza a
activitatilor social-filantropice desfasurate impreuna cu societatea Sfianta Maria.
Astfel, ,,in duminica bolnavilor, preotii bisericii, cu corul preotilor si Societatea
femeilor Sfanta Maria au vizitat ranitii de la spitalul Notre Dame, impartindu-le
ajutoare“!!. Cu aceasta ocazie au fost distribuite ranitilor carti de rugaciune, bro-
suri i reviste religioase, tigarete, prajituri, fructe.

La cele mentionate mai trebuie adaugat ca in anul 1945 societatea femeilor a
organizat colecte pentru a-i ajuta pe nevoiasi si, in acelasi scop, a primit bani din
partea parohiei, care au ajuns la 60 de copii saraci. Alte ajutoare in bani, haine si
alimente au fost acordate parohienilor aflati in lipsuri si mai ales copiilor, cu
prilejul sarbétorilor de Pasti si de Craciun. Societatea Sfanta Maria si oficiul
parohial au oferit, de altfel, ajutoare si cu alte prilejuri, iar epitropia parohiala a
sprijinit constant trei fosti epitropi si cantori'2.

Rodnica activitate desfasurata de societatea Sfdnta Maria este mentionata si
in unele documente ale oficiului de ocrotire de pe langa primaria orasului. De
pilda, oficiul respectiv solicita ,,comitetului parohial ortodox* sa comunice
,humele, prenumele, varsta, adresa, ocupatia si numarul copiilor ajutati de Dvs.
cu ocazia sarbatorilor Craciunului®. Oficiul parohial a Tnaintat , lista celor ajutati
de Societatea Sfdnta Maria a femeilor din parohia noastra de sarbatorile Craciunului
1945, majoritatea lor fiind copii de scoala®, in total 52 persoane, mentionand insa
ca datele sunt incomplete'.

O alta initiativa care se inscrie in domeniul activitatii filantropice desfasurata
de parohia Timisoara losefin este cea a medicului losif Nemoianu, directorul
Spitalului pentru copii, fost membru de marca al consiliului parohial. La 6 martie
1946, dr. losif Nemoianu a depus o cerere la oficiul parohial, prin care solicita
consiliului parohiei sa aprobe inchirierea localului in care functiona dispensarul
medical, Incepand cu data de 1 aprilie 1946, obligdndu-se sa reactiveze dispen-
sarul de copii infiintat ,,la timpul sau de mine®, consultand o data pe saptamana
copiii sdraci din parohie, pe baza recomandarii preotului paroh Iova Firca. De
asemenea, dr. Nemoianu se obliga sa plateasca parohiei o chirie de 150.000 lei
pe primul an si sa suporte eventualele cheltuieli legate de amenajarea spatiului.
Preotul Iova Firca a cerut aprobarea episcopului Vasile Lazarescu si a Consiliului
Eparhial pentru deschiderea dispensarului, in raspunsul primit ardtandu-se ca

¢ ,Biserica Bandteana“, anul V, nr. 39-40/1 octombrie 1944, p. 7.

10 Biserica Banateana®, anul VI, nr. 2/7 ianuarie 1945, p. 8.

W APTI, actul nr. 15/1946, dosar nr. 7/1946-1947.

12 Ibidem; ,Biserica Banateana*, anul VII, nr. 3-4/20 ianuarie 1946, p. 6.
3 APTI, actul nr. 12/1946, dosar nr. 7/1946—1947.
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intrucat in spatiul respectiv functioneaza Scoala de cantareti bisericesti, ar fi bine
sd se amane ,,reactivarea dispensarului pana dupa incheierea anului scolar 1945—
194614,

Desi raspunsul primit din partea Centrului eparhial nu a fost tocmai favorabil,
dispensarul parohial a functionat dupa criterii si in conditii occidentale. Astfel,
erau ore de consultatii sdptamanale gratuite pentru bolnavii sdraci si copiii din
parohie, care primeau gratuit si medicamentele. Alaturi de medici, dispensarul
avea §i o ,,sord vizitatoare™ care vizita acasa familiile sarace si cu copii multi.
Pentru puericultura, dispensarul dispunea de patru ,,cosuri portative®, fiecare avand
o trusd completd pentru nou ndscuti (scutece, musama etc.) care erau date cu
imprumut mamelor sarace. Copiii acestora erau cantariti si supravegheati, cres-
terea lor fiind dirijata de dispensar prin sfaturi igienice si ajutoare medicale'.

La Duminica Ortodoxiei din anul 1946, Societatea Sfdnta Maria a colectat
suma de 156.300 lei, pentru care preotii lova Firca si Constantin Comsulea au
solicitat episcopului Vasile Lazarescu si Consiliului Eparhial aprobarea de a fi
folosita in scopul cumpararii de alimente ,,ce vor fi impartite saracilor din parohie
cu ocazia sarbatorilor Sfintelor Pasti“'®. Episcopia Timisoarei a comunicat paro-
hiei ca ,,avand 1n vedere situatia exceptionald in care se gaseste Municipiul
Timigoara, se aproba ca suma rezultata din taxele benevole la serbarea Duminicii
Ortodoxiei — 1n suma de 156.300 lei, sa fie investita in alimente, care urmeaza sa
fie distribuite din partea parohiei de sarbatorile Pastilor*!”.

Dintr-un document inaintat de oficiul parohial serviciului sanitar al munici-
piului Timigoara rezulta ca, in anul 1946, Societatea femeilor ortodoxe romdne
din parohia Timisoara IV losefin se numea Sfinta Maria, avea sediul in casa
parohiald (Piata Asanesti nr. 8, astazi Alexandru Mocioni nr. 9), desfasura activi-
tati de inzestrare si impodobire a bisericii si de ajutorare a nevoiagilor si in special
a copiilor orfani. Presedintele societatii era preotul Constantin Comsulea, iar
vicepresedinte dr. Viorica Popa. Numarul membrelor era de 15, fondurile socie-
tatii fiind constituite din subventii primite de la parohie'®.

in acelasi an, la sarbatoarea Craciunului, Societatea Sfanta Maria a oferit
ajutoare in haine, incaltdminte si alimente unui numar de 45 persoane, majorita-
tea copii, la aceastd actiune contribuind, pe langd parohie si cateva familii de
credinciosi, Intre care pr. dr. Isaia Popa si dr. Coriolan Baran.

Raportul anual Tnaintat de preotul lova Firca oficiului protopopesc Timigoara
la 24 ianuarie 1947, mentioneaza ca, in anul 1946, societatea a dispus de 4.583.320
lei, proveniti din casetele puse 1n biserica, donatii si colecte. Cheltuielile inregis-
trate au fost de 2.684.843 lei, la C.E.C. fiind depusa suma de 1.900.477 lei. Se

14 Procesul-verbal din 10 martie 1946; APTI, actul nr. 68/1946 si 211/1946, dosar nr. 7/1946-1947.
'3 Cronica parohiala, p. 27.

16 APTI, actul nr. 67/14 martie 1946, dosar nr. 7/1946-1947.

17 Ibidem, actul Episcopiei Timigoarei, nr. 1488-B/15 martie 1946.

18 Ibidem, actul nr. 224/29 august 1946.
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constatd apoi ca societatea ajuta lunar opt varstnici saraci din parohie (cu cate
5.000 lei), platea curatenia in biserica (10.000 lei saptamanal) si facea donatii
substantiale bisericii parohiale (trei randuri de vesminte preotesti), manastirii
Saraca (200.000 lei), Academiei Teologice transferate de la Oradea (200.000 lei)
si 50.000 lei pentru a cumpara penicilina necesara unui politist ranit la datorie.
La Pasti a ajutat cu alimente, in valoare de 2.000.000 lei, 65 de credinciosi varst-
nici §i bolnavii internati in spitalele orasului, iar la Craciun a oferit ajutoare pen-
tru 45 de copii, in valoare totala de 15.000.000 lei'*. In anul 1947 societatea a
donat Arhiepiscopiei Timigoarei suma de 2.000.000 lei pentru ajutorarea studen-
tilor nevoiasi de la Politehnica?®, iar la Craciun a distribuit daruri (bani, alimente
si imbracaminte) la 50 de copii saraci din parohie?!.

Pentru anul 1948 datele despre activitatea Societatii Sfanta Maria sunt ceva
mai putine. Se mentioneaza totusi ca ,,Societatea Sfanta Maria a femeilor ortodoxe
romane din Timigoara s-a deplasat duminica, 14 martie, la Penitenciarul civil si
a distribuit diferite daruri detinutilor (paine, slanina, prajituri, cartofi, ceapa, tigari
etc.)?%. De sfintele Pasti, aceeasi societate a impartit alimente la 20 de credinciosi
nevoiagi i la 85 de varstnici aflati in azilul timisorean®. Si in acel an presedintele
societatii era tot preotul Constantin Comsulea®.

Dupa anul 1948, autoritatile comuniste au interzis derularea activitatilor social-
filantropice de catre Biserica, acestea fiind preluate in totalitate de catre stat.
Biserica s-a preocupat insa si In anii grei ai comunismului de cei nevoiasi, ajuto-
rul acordat acestora fiind distribuit acum neoficial, prin intermediul comitetelor
parohiale formate indeosebi din credincioase care au facut parte, cu daruire si
folos, din societatile femeilor crestin-ortodoxe, cum a fost si Societatea Sfdnta
Maria a parohiei ortodoxe romane Timigoara losefin, atat de activa pe taram
social-filantropic intre anii 1929 si 1948.

9 Ibidem, actul nr. 14/24 ianuarie 1947, dosar nr. 7/1946—.

20 Biserica Banateana®, nr. 26-27/30 iunie 1947, p. 7.

21 Biserica Banateana“, Timisoara, anul VIII, nr. 1-2/5 ianuarie 1948.

22 Biserica Banateana“, Timisoara, anul VIII, nr. 12—13/28 martie 1948, p. 8.
2 Biserica Banateana“, Timigoara, anul VIIL, nr. 19/8 mai 1948, p. 3.

24 Biserica Banateana“, nr. 12—13/28 martie 1948, p. 8.



O ARHIVA BISERICEASCA BANATEANA - IZVOR INEDIT
PRIVIND ISTORIA DREPTULUI (1780-1886)

(Continuare din numarul trecut)

Preot prof. dr. AL. STANCIULESCU-BARDA

Capitolul al I1-lea
ELEMENTE DE DREPT CONSTITUTIONAL

2.1. Organe legiuitoare: La acest capitol nu avem prea multe informatii in
arhiva aflata in discutie. Totusi, mentionam:

2.1.1. imparatul, care emitea decrete. Era mentionat in documente cu titula-
tura de ,, a lor sfintita imparateasca-craiasca si apostoleasca marire !

2.1.2. Cancelaria Ilirica de Curte avea putere mare in emiterea unor hotarari
proprii, dar §i unor temeiuri, pe baza carora imparatul isi formula decretele. Acest
organ mai dadea si hotarari cu privire la culte, la constructiile de biserici din
imperiu etc.?

2.1.3. Dieta Ungureasca era organul care amintea intotdeauna de statutul
privilegiat al Ungariei in cadrul Imperiului Habsburgic. Se pare ca decretele insele
ale imparatului erau trecute prin Dieta Ungureasca si acceptate sau respinse. Cert
este Tnsa ca de cate ori se face referire la un decret imperial se aminteste si de
hotirarile acestei diete, care venea sa intareasca puterea decretului®.

2.1.4. Consiliul craiesc-unguresc era un fel de guvern al Ungariei.

2.1.5. Palatinul Ungariei, care, cu de la sine putere decreta depunerea din
functie a unui mitropolit. Aducem ca argument aici interventia brutald a palati-
nului Ungariei, Stefan, care, la 2 august 1848 dadea o circulara, prin care facea
cunoscut ca losif Raiacici, arhiepiscop si mitropolit de Karlovit, a fost depus din
treaptd, fiindca s-a implicat in miscarile revolutionare. ,, fmpotriva acestor porunci
nu numai n-au urmat dupa oranduirea noastrd, care, in urma nascutei rascoale
din Chichindia (?) au fost randuit congres in Timisoara a sd {inea, ci si lepadand
titlul de arhiepiscop si mitropolit, au indrdznit a atdta poporul spre impotrivire

! Arhiva Prot. Mehadiei, Dos. I, f. 126 r.—v.

2 Ibidem, f. 107 v. — 108 1.
3 Vezi, spre exemplu, Ibidem., f. 107 v.~108 1.
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catre inalte ordanduieli, ba inca si cu cheltuiala sa a radica(t) un numar de acesti
revolutionari”. In locul lui losif Raiacici era numit administrator Platon
Atanatcovici, episcopul Becichei®.

2.2. Organe judecitoresti nu sunt multe mentionate in documentele noastre:

2.2.1. Magistratura’ avea rolul atat de a judeca toate cauzele dintre cetdtenii
imperiului, cat si dintre cetateni si institutiile statului sau chiar dintre cetateni si
statul insusi. In acest caz, magistratura emitea sentinte si hotirari. Mai avea, de
asemenea, rolul de a emite atestate, privind diferite situatii existente pe teren,
pentru a sustine sau respinge o solicitare a unei obsti, comunitati, institutii etc.
Asa, bundoara, prin decret imperial si hotarare a Dietei Unguresti, se stabilea ca
magistraturile locului vor da atestate acelor obsti care ar dori sd-si construiasca
biserici. Din acel atestat ar trebui sa rezulte clar constatarea magistratului ca
biserica este necesara sau nu obstii respective, iar acea constructie nu va afecta
cu nimic starea economica a cetatenilor obstii respective. Asadar, magistratul
trebuia sa cerceteze si sursele de finantare ale constructiei si, ca om de Incredere
al stapanirii, sa-si dea avizul/atestatul sau cu privire la acel obiectiv. Cuvantul lui
cantarea greu in luarea unei decizii de catre organele superioare privind constru-
irea bisericii respective. Acel atestat al magistratului se anexa la cererea locuito-
rilor obstii si erau inaintate cancelariei ilirice de Curte®.

2.2.2. Judecitorii zonali isi aveau, probabil sediul si judecatoria in orasele
de centru ale principalelor regiuni si aveau rolul de a judeca pricinile In prima
instantd’.

2.2.3. Organele bisericesti. Consistoriul eparhial, fie episcopal, fie mitropo-
litan sau patriarhal judeca acele cauze care i priveau pe preoti si problemele
Bisericii.

2.3. Drepturile omului si ale cetateanului:

2.3.1. Legislatia privind invatamantul va reiesi de pe tot cuprinsul lucrarii,
fiind un capitol foarte bogat reprezentat.

2.3.2. Legislatia privind dreptul la cultura si informare. Dreptul la cultura
si informare capata un caracter oficial, — desi nu este intotdeauna respectat in mod
practic —, mai ales din vremea lui losif al II-lea, odata cu instituirea curentului
iluminist. Socotindu-se, la sfarsitul veacului al XVIII-lea, ca numai prin cultura
popoarele pot fi mai usor stapanite, incepe sa se pund accentul pe educatie, pe
invatamant, pe tiparirea cartilor si chiar a unor periodice. Cartea era nu numai
mijloc de culturalizare a maselor, ci si un mijloc foarte potrivit de a face educatie
politica si cetateneasca. Asa, bundoard, in 1791, intadlnim primul calendar sarbesc

* Idem, Dos. I11, f. 262 v.

5 Idem, Dos. 1, f. 107 v.—108 r.

¢ Ibidem, f. 107 v—108 r.
7 Idem, Dos. 11, f. 46 v.
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recomandat preotilor si credinciosilor, indiferent de etnie, tuturor ,, celor ce stiu
ceti si vor sa se lumineze “. Se preciza ca in acel calendar se pot gasi: cursul anu-
lui pe luni si zile, cu toate sarbatorile bisericesti stabilite inca din 1776 pentru
credinciosii ortodocsi, neuniti; toate targurile din Ardeal, Banat si Ungaria; toate
numele familiei imperiale; locurile ,, unde se pot insemna evidentele dupa care
se platesc slugile (un fel de administratie financiard — n.n. Al. S.-B.); libertatile
de care se bucura popoarele sarbesc si romanesc in ,, epoca de aur** a imparatului
Leopold al II-lea, in special dreptul de a ocupa functii in aparatul administrativ
si politic unguresc al celor de origine sarba si romana, cat si ,, invataturi folositoare
de gazdusag (gospodarie — n.n.), ce trebuie sa lucre muncitorul de pamant preste
toata luna la campul sau, la livada de vie si altele si asa gazdusagul sau din vreme
in vreme sd-I poatd indrepta*®. In circulara sa din 4 octombrie 1792, episcopul
losif Sacabent trimitea doua cataloage pentru cartile sarbesti si romanesti, pe care
le avea de vanzare la Varset. Cele sarbesti erau 33, cele romanesti erau 13. Cei
ce aveau nevoie pentru bisericile lor, trebuiau sa delege pe epitrop si pe un cre-
dincios, care sa se duca la Varset si sa le cumpere. Cartile roméanesti disponibile
erau urmatoarele: Triod, Minei (12 vol.), Sf. Evanghelie, Cuvinte de invitatura
ale Sfantului Teodor Studitul, Cuvinte de invatatura ale Sfantului Dorotei,
Trifologhiul sau Mineae mari, Penticostar, Apostol, Ceaslov, Slujbnice sau
Liturghii, Sinopsis sau istorii bibliticesti, Gramaticd romineasca, diferite
protocoale nescrise’. Activitatea editoriala era destul de intensa la Varset, la
Viena si la Buda. Nu numai institutiile bisericesti propriu-zise tiparesc carte de
cult si carte religioasa in general, ci si unii tipografi si intreprinzatori particulari,
intuind profitul material rezultat din aceasta activitate. La doar trei ani de la cir-
culara mentionatd mai sus, in cea din 18 februarie 1795 acelasi episcop anunta ca
,,agentul de curte” Stefan Novacovici urma sa tipareasca o serie de carti biseri-
cesti in sarbeste si romaneste, precum: Biblia, Evanghelia, Apostolul, Octoihul,
Mineiul obstesc, Mineiul praznicilor, Triodul, Psaltirea, Ceaslovul, Slujbenicul
(Liturghierul), Irmologhionul si Propovedania. Cartile bisericesti ,, ceale de
multe fealuri (sunt) ca o vistierie a regulelor celor folositoare de suflet si invata-
turei ce(l)ei ducatoare catre mantuire si randuialelor bisaricesti spre pazirea cea
de toata (legea) asezata . Stefan Novacovici avea propria sa tipografie cu litera
slavona (sarbeascd) si latineasca. Face aceasta ,, ca un iubitori adevarat de neamul
sau (...), numai ca sa poatd sluji neamului si obstei a dreptei credintdi noastre “'°.
Se pare ca Stefan Novacovici nu a rezistat prea mult, fiindca din circulara datata
2 februarie 1796 aflam cateva améanunte privind tipografia sa. Aceasta fusese la
Beci, trecuse apoi la Kurtbek, de unde o cumparase Stefan Novacovici. Acesta o
folosise scurt timp, fiindca in 1796 o vindea Universitatii de la Buda. Aici aveau
sd se tipareasca diferite carti romanesti, sarbesti si grecesti. Comenzile ce fusesera
8 Idem, Dos. I, 105 v.—106 v.

 Ibidem, f. 119 1.
0 Ipidem, f. 135 v.—136 1.
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facute lui Novacovici fusesera preluate de citre Universitatea din Buda, care se
angaja sa le onoreze''.

2.4. Legislatia privind etniile conlocuitoare. Politica si legislatia fatd de
etniile conlocuitoare este aceeasi ca in Intreg Banatul si Transilvania. Din docu-
mente nu putem intelege cu exactitate care erau procentele demografice ale zonei
in discutie. Oricum, predomina elementul roméanesc. Doar cateva elemente sarbesti
si germane puteau fi intalnite. Totusi, documentele venite din partea stapanirii
priveau, In general, intreaga zona de granita, asa incat ne ajuta sa intelegem mai
bine pozitia Curtii fatd de minoritati. Desi majoritara, populatia romaneasca era
tratatd Tn mod discriminatoriu. Accesul romanilor la treptele inalte ale ierarhiei
militare, politice, eclesiastice si sociale erau drastic restrictionate. Abia catre juma-
tatea veacului al XIX-lea, mai bine-zis dupa Revolutia din 1848—1849, se inre-
gistreazd prezenta unor elemente romanesti in asemenea pozitii privilegiate.
Majoritatea acestora vor fi, de fapt, si purtatorii de cuvant ai nationalitatii roma-
nesti n lupta ei pentru dreptate sociala si egalitate intre nationalitati.

2.5. Legislatia privind folosirea limbii materne in scoli, instante etc. Aceeasi
politica obstructionista, improprie spiritului european dintr-a doua jumatate a
veacului al XIX-lea, vom intalni Inca de la Inceputul veacului al XIX-lea, dar mai
cu seama cand puterea si influenta maghiara creste in zond, culminand cu vremea
dualismului austro-ungar. Discriminarile incepeau inca din scoala. Nu orice scoala,
bineinteles. Documentele analizate ne ofera posibilitatea sa cunoastem mai bine
situatia scolii clericale, a seminarului episcopal de la Varset. Conditionarea admi-
terii de cunoasterea limbilor germana, maghiara si sarba era graitoare in acest
sens'2. Conform hotararii regale, in toate provinciile de sub stapéanirea craiasca,
L jurisdictiile mirenesti si bisericesti sa se facad numai in limba ungureasca. De
asemenea, in ,, locurile unde invataturile crestinesti nu se fac in limba ungureascad,
dupa trei ani de la incheierea acestei legi sa se faca intru aceiasi limbd, ca de
aici parohii, administratorii si capelanii, fara nici o deosebire a legii, sa nu poata
fi altii decat (acei) carora limba ungureasca le este cunoscuta. Ca urmare, la
seminariile teologice urma a nu se mai primi decat tineri care dovedeau ca stiu si
limba maghiara'®. Lipsa unor publicatii in limba romana pana la jumatatea vea-
cului al XIX-lea constituia o altd forma a politicii habsburgice fatd de nationali-
tatea romana. Mai mult, 1n scolile satesti erau urmarite din aproape manualele
care se foloseau. Vom Intalni mai multe circulare, prin care se interzicea folosirea
unor manuale sau carti de istorie editate de citre corifeii Scolii Ardelene, precum
Petru Maior, Gh. Sincai s.a., sau din cele aduse din ,, strdindtate “, intelegandu-se
prin aceasta Tara Romaneasca si Moldova. Copiii nu trebuiau sa afle nimic de

" Ibidem, £.139 r.—v.

12 Vezi N. Bocsan, op. cit., pp. 17-52.
13 Arh. Prot. Mehadiei, Dos. X, f. 30 v.-31 1.
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originea §i intinderea neamului roménesc in timp si spatiu. Cu toate acestea,
ideile nu puteau fi inabusite. Dovada ca tocmai in Mehadia traieste si scrie pro-
topopul Nicolae Stoica de Hateg. In scrierile sale Cronica Banatului, Cronica
Mehadiei si a Bailor Herculane, insista, cu argumente imbatabile, asupra origi-
nii §i continuitatii romanesti. Este in afard de orice discutie ca acest corifeu al
gandirii bandtene a vorbit elevilor si enoriasilor sdi despre zbuciumata istorie a
neamului romanesc, despre adevarata istorie a romanilor. Este 1n afard de indoiala
ca acest inimos protopop si-a instruit preotii si invatatorii din subordine sa slujeasca
interesele majore ale nationalitatii romanesti. Poate si datoritd acestei propagande
ilegale, romanii au o pozitie subversiva fatd de autoritatea politica si militara,
cautand, pe toate cdile, s-o submineze si s-o saboteze. Sustragerea de la serviciul
militar prin tot felul de mijloace si tertipuri, mergandu-se adesea pana la mutila-
rea fizicd Inca din primii ani de viata, numeroasele dezertéri din armata, emigra-
rile peste granita, tergiversarea i contribuirea cu minimum de ajutoare materiale
solicitate de stapanire in vederea sustinerii unor campanii militare erau doar cateva
din formele de sabotare a masinii militare a statului. Trebuie sa intelegem din
toate acestea ca populatia romaneasca din zona — $i nu numai aceasta — avea clara
congtiinta ca scopurile imperialiste ale Curtii de la Viena 1i sunt straine, ostile.
Aceeasi populatie romaneasca din zona Mehadiei denotd maturitate politica
deplind, manifestandu-si simpatia fata de Revolutia lui Horea, Closca si Crisan
in Ardeal, fatd de Revolutia franceza, fata de Revolutia lui Tudor Vladimirescu
din Tara Roméaneasca. Aceeasi maturitate politicd si luptd pentru emancipare
nationala si dreptate sociala surprindem si in cazul haiduciei, fenomen foarte
raspandit si in Banat in perioada in discutie.

2.6. Legislatia privind libertatea religioasa si de constiinti. Atitudinea fata
de cultele religioase era o altd forma de manifestare a politicii discriminatorii a
Imperiului Habsburgic. Pe parcursul lucrarii, vom putea urmari, pe baza de docu-
mente, aspecte concrete in acest sens. Partinirea Bisericii Romano-Catolice, a
Bisericii Unite se manifesta la nivelul clerului, in primul rand. Pozitia privilegiata
a clerului catolic si unit 1i crea un statut aparte acestuia. Legislatia privind stabi-
lirea confesiunii In cazul botezelor si casatoriilor mixte este o dovada perempto-
rie n acest sens. Privilegiile de care se bucurau credinciosii confesiunilor catolica
si unita reflectau iarasi pozitia oficiala fata de Biserica Ortodoxa. Tinerii catolici
si greco-catolici puteau merge nestingheriti la scolile teologice si universitatile
din Europa, in timp ce tinerilor ortodocsi banateni nu li se permitea sa mearga la
alte scoli confesionale cu exceptia celei de la Varset (pana la infiintarea semina-
rului si Academiei Teologice de la Caransebes). Sub aspect teologic ortodox nici
o altd forma de invatamant superioara nu exista pentru romani pana la jumatatea
secolului al XIX-lea, iar accesul la scolile din Tara Romaneasca si Moldova, ca
sd nu mai vorbim la cele din Rusia, erau interzise banatenilor.
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Este interesant de observat circulara episcopului Vichentie din 11 iunie 1784,
prin care facea cunoscut preotilor ca acei locuitori care ar fi vrut sé vina din legea
catolicd, luterana sau calvina la cea ortodoxa, conform indicatiilor stiapanirii,
trebuiau sa stea mai intai sase saptdmani la manastire, apoi sa obtina de la preotul
catolic aprobare de trecere. Fara implinirea acestor conditii nu putea fi primit la
Ortodoxie'®. La sfarsitul secolului al XVIII-lea se resimtea un adevarat val de
treceri la Ortodoxie, ceea ce determina autoritatile politice si administrative sa ia
masuri. Astfel, se reglementa cd atunci cand credinciosi din alte confesiuni solicita
slujbe preotilor ortodocsi, ori sunt lasati de preotii ortodocsi sa participe la slujbele
ortodoxe, preotii in cauza vor fi aspru pedepsiti, atat de autoritatile bisericesti, cat
si de cele de stat, abaterea fiind socotitd foarte grava's. Observam, totusi, la sfar-
situl secolului al XVIII-lea, cand, poate si datorita ecourilor Revolutiei Franceze
si succeselor tot mai amenintdtoare ale lui Napoleon I, imparatul da in 1791 un
ordin, prin care i scutea pe credinciosii ortodocsi neuniti de a mai plati ,,stola“
preotilor romano-catolici ca pana atunci, afara doar de faptul ca le-ar fi solicitat
acestora anumite servicii religioase, pe care, desigur, ar fi trebuit sa le plateasca'e.
In 1796, episcopul losif Sacabent folosise contextul politic intern si international
si facuse demersurile necesare catre stapanire, ca urmare a plangerii multora
dintre preotii ortodocsi, iar demersurile acestea fuseserd rezolvate favorabil.
Episcopul ceruse pentru preoti cate ,,un sesion‘ de pamant, asa cum aveau §i
preotii din celelalte confesiuni, conform ,, inaltului asezamdnt * si se aprobase. in
cazul in care nu exista terenul disponibil necesar in hotarul unei localitati, stapa-
nirea era obligata sa despagubeasca pe preot in bani'’.

In 1868, Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice hotirase ci cei care trec
de la o confesiune la alta, trec ca persoane, dar nu pot lua cu ei si cladirile bise-
ricii, proprietatile si alte imobile. Asta in situatia in care trecerile erau in grupuri
mari'®. In spiritul aceleiasi legi, orice cetdtean trecut de 18 ani isi alege singur
legea (credinta, Biserica)'®, in armata si in institutii publice(spitale, orfelinate,
azile), fiecare beneficiaza de asistenta religioasa din partea confesiunii careia i
apartine?’; in cimitire se puteau inmormanta credinciosi apartinand unor confesi-
uni diferite?'; in cazul in care statul acorda ajutoare pentru scopuri bisericesti unei
localitati, fiecare confesiune din acea localitate va beneficia de o cota parte din
acele ajutoare, in functie de numarul membrilor ei?*; fiecare confesiune 1si poate
forma parohii si filii, ori le poate desfiinta, cum considera necesar®. Dupa ce

4 Idem, Dos. I, f.9v—10r.

5 Ibidem, f. 10 r—11r.

16 Ihidem, f. 101 v.

7 Ibidem, f. 146 v.

8 Idem, Dos. VII, f. 57 v.—58 v.
19 Ibidem, . 70 =72 v.

20 Ibidem.

2! Ibidem.

22 Ibidem.

2 Ibidem.
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expunea toate prevederile legii cultelor din 1868, episcopul loan Popasu facea
urmatoarea afirmatie: ,, latd, scumpa preotime si iubiti poporeni doua legi prin
care, dupa sute de ani de inapoiere, se pune si Biserica noastra pre o treaptd de
drept cu celelalte biserici din patrie, prin care se impart drepturile si datoriile in
aceeasi masura si Bisericii noastre drept maritoare, ca §i Bisericii romano-cato-
lice si greco-catolice “*.

2.7. Legislatia privind libera miscare a persoanelor este foarte putin repre-
zentatd Tn documentele analizate. Locuitorii imperiului aveau voie sa se mute cu
domiciliul atat cat le permiteau legile in vigoare. Asa, bundoara, in 1814, proto-
popul Nicolae Stoica de Hateg anunta ca toti acei locuitori ai imperiului, care vor
,,8a se mute in Tara Ungureasca“ au ,,slobozenie a se ageza, locui, casatori*.
In cazul in care plecau insa fara stirea si aprobarea stipanirii, nu beneficiau de

aceste drepturi si erau socotiti ca fugari si dezertori si pedepsiti ca atare®.

2.8. Legislatia privind publicatiile si tipariturile in general. Nu avem un
text propriu-zis de lege 1n acest sens, pe care sd-1 analizdm, Insa documentele
cercetate ne ajutd sa intelegem mai bine realitatea in acest sens, observand tocmai
felul cum se aplica legislatia in vigoare in imperiu la inceputul veacului al XIX-
lea. Astfel, protopopul Nicolae Stoica de Hateg anunta preotilor din subordine ca
va apdrea in curdnd o carte de muzica cu indrumari tipiconale a profesorului
Constantin Diaconovici-Loga, directorul Scolii Preparande (Pedagogice — n.n.)
din Arad. Din circulara respectiva aflam cateva lucruri interesante privind drumul
pe care-l avea de parcurs o carte din faza de manuscris pana la aceea de carte
tiparitd, buna de difuzat. Actiunea de obtinere a aprobarilor pentru tiparirea cartii
incepuse din 1813. Aprobarile trebuiau sd provina de la organele de stat, care
aveau interesul sa constate ca in cuprinsul cartii nu este nimic care ar fi contra-
venit statului i politicii sale, iar pe de alta parte de la autoritatile bisericesti, care
trebuiau sa urmareasca atat in ce masura cartea serveste intereselor Bisericii, cat
si dacd nu contravine invataturii Bisericii. Asadar, mai Intai, in 1813, incepusera
demersurile catre imparat, la Viena; in decembrie 1813 se obtinuse aprobarea
Consiliului craiesc din Buda. Cu aceste doud aprobari la baza, incepusera demer-
surile catre autoritatile bisericesti. Aprobarea cea mai inalta s-a luat de la mitro-
politul de la Karlovit, apoi de la Episcopul de Arad. Pentru ca sa o poata difuza
si in Episcopia Varsetului, a trebuit sa obtina aprobarea Consistoriului eparhial
de la Varset. Toate aceste demersuri durasera sapte ani, dovada ca la sfarsitul lui
1820 se trimiteau oferte catre preoti si protoierii, urma ca in octombrie sa se dea
o parte din bani, iar n februarie 1821 sa se dea ultima transa, iar cartea sa apara
in primavara lui 1821, deci, dupa opt ani de la demararea formalitatilor®®. Si era

2 Ibidem.

% Idem, Dos. I, f. 62 v.—63 1.
2 Idem, Dos. 111, f. 30 v.—31 v.
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vorba de o carte de muzica, cu indrumari tipiconale! Lucrurile acestea dovedesc
existenta unei cenzuri foarte dure, care urmarea cu atentie orice publicatie ce avea
sa apara pe teritoriul imperiului. Tiparul era un dugsman potential al imperiului si
al integritatii lui i autoritatile vremii erau constiente de acest lucru.

Imparatul era socotit atotputernic, atat in domeniul politic, cat si in cel religios.
Astfel, el era in masura sa trieze sarbatorile crestinesti si sa stabileasca pe cele
care trebuie respectate si pe cele care nu trebuie respectat de catre credinciosi?’.

Capitolul al I1I-lea
ELEMENTE DE DREPT ADMINISTRATIV

3.1. Administratia locali. In conditiile specifice zonelor graniceresti, atribu-
tille administratiei civile sunt reduse la minimum. Functiile administrative erau
indeplinite, in cele mai multe cazuri, tot de ofiterii de canton. Atributiile lor in
acest caz erau de ordin fiscal, politienesc, juridic, scolar etc. Separatia puterii
administrative de cea militard in zonele graniceresti nu poate avea loc, desi se fac
cateva incercari la sfarsitul secolului al XVIII-lea. Pana si preotii erau considerati
ca facand parte din corpul graniceresc. Exista insd, la nivel de comunitate rurala,
o administratie locald, traditionald, care functiona pe baza dreptului cutumiar, in
masura 1n care acesta nu intra in conflict cu legile imperiului si dispozitiile comen-
duirii militare. Din aceasta administratie facea parte sfatul batranilor, preotul sau
preotii, invatatorii (acolo unde erau), cnezii §i ciumetii. Acestia luau hotarari
privind unele neintelegeri locale, diviziunea obligatiilor militare, repartitia obli-
gatiilor fiscale ale obstii, iIncorporarea tinerilor in unitatile militare etc.

3.1.1. Functionarii publici si meseriasii. Din documentele in discutie nu
putem alcatui o schema completa a functionarilor publici, fiindca documentele
au in prim plan viata bisericeasca si slujitorii bisericesti, dar, cu toate acestea,
intalnim numeroase referiri la organele de stat menite sa reglementeze viata poli-
tica si sociala. Dintre functionarii publici mentionati amintim:

3.1.1.1. Cnejii erau un fel de mai mari ai satelor, chiar cu atributiile primarilor
de mai tarziu. Ei erau alesi de obstea siteasca si reprezentau obstea sateasca
respectiva in toate raporturile ei cu statul si organele lui®.

3.1.1.2. Ciumetii erau un fel de functionari la nivel de sat, cu atributii mai
mult administrative. La fel cu cnejii, si ei erau alesi de obste®.

3.1.1.3. Juratul satului 1l intalnim in 1819, fiind un fel de om de incredere al
satului, care avea obligatia sd stranga darile, impozitele, taxele, si, In numele
obstei, sa le transmita organelor fiscale sau unde era cazul®.

27 Idem, Dos. I, f. 10 r.—11r.

28 Arhiva Prot. Mehadiei, Dos. I, f. 161 r.—162 1.

2 Ibidem, f. 161 1. - 162 1.
30 Idem, Dos. 11, f. 17 v.; Dos. II, . 121 v.—122 1.
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3.1.1.4. Negutatorii sau comerciantii de tot felul®! sunt numerosi. Unora nu
le cunoastem obiectul de activitate, fiindca denumirile sunt date in arhaisme,
regionalisme, ori cuvinte imprumutate, carora nu le mai intelegem sensul.
Mentiondm cateva categorii de comercianti, aga cum sunt cunoscuti ei din docu-
mentele analizate:

— Frizerii, sau ,,frizirii*“ aveau voie sa-si tind dughenele deschise duminica
,, numai pand la 9 ciasuri dimineata*;

— Barbierii sau ,, barberii “;

— Cofetarii, sau ,, fucherbaherii “ erau vanzatorii de dulciuri;

— Macelarii sau ,,lebfeldesii “ vindeau carne si preparate din carne;

— Halvitarii ,, sau acelora care vinde dulceturi cu miare (miere — n.n.) facute
li sa sloboda (1i se da voie —n.n.) dupd dumnezeiasca slujba dulceturile si ceara
a vinde ",

— Sapunarii, vanzatorii de sdpun ,, sd opreste pand la patru ceasuri dupa amia-
zdzi iarna, iar vara pand la sase ceasuri nigoful lor a vinde “*.

— Croitorii, ca meseriasi propriu-zigi, cat si cei care aveau manufacturi de
croitorie si ficeau negot cu articole de imbricaminte. In documentele noastre
intalnim 1n 1868 pe negustorul Albert Costneru din Viena, care confectiona si
vindea vesminte preotesti®.

3.1.1.5. Maistorii sau marii si micii meseriasi, care se gaseau si la nivelul
satelor si al oragelor. Este cunoscut faptul ca satele romanesti aveau un numar
important de oameni priceputi, care se ocupau cu mestesugurile de tot felul®*.
Dintre acestia intdlnim urmatoarele categorii in cuprinsul documentelor analizate:

— Turnatorii de clopote (,,harange*). Este semnalat un asemenea mester, pe
nume Toan Bota din Varset, in 18223,

— Zidarii se gaseau atat In sate, cat si n orase, fie ca particulari, fie organizati
in grupuri, echipe. Cand era de lucru in Timigoara, spre exemplu, se solicitau
zidari din toate satele banatene;

— Timarmani erau lucratori constructori, in special dulgheri’.

3.1.1.6. Lucratorii de pamant, prin care trebuie sa Intelegem toate categori-
ile care lucrau in agricultura:

— tarani liberi;

— serbi;

— iobagi;

31U Idem, Dos. I, f. 150 r—151 v.

32 Idem, Dos. I1, . 81 v.—82 1.

3 Idem, Dos. VI, f. 50 v.=51 v.; Dos. V, f. 2 -3 v.

* Idem, Dos. I, f. 150 r.—151 v.

35 Ibidem.
3 Idem, Dos. IV, 11 r.—v.
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— mici i mari proprietari agricoli®’.

3.1.1.7. Moasele erau femei special pregatite, care erau chemate spre a asista
la nasteri. Medicii erau ajutati in sate si mai ales 1n zonele graniceresti de catre
aceste moage. Ele asigurau asistenta medicald femeilor care nasteau. Nu aveau
scoald propriu-zisa, ci erau doar indrumate, instruite, probabil de medicii care le
si controlau, apoi, activitatea. Nu cunoastem cum erau retribuite, dar se pare ca
satele contribuiau la sustinerea lor. La un moment dat se dispunea ca pe langa
regimentul graniceresc din zona Mehadiei sa existe sase moase, care sd poata
asigura asistenta medicala la nasterile ce aveau loc in satele din apropiere.

3.1.1.8. Vice-solgabiraul il ajuta pe solgabirau in strangerea darilor si admi-
nistrarea comunitatii rurale. Si el putea fi inlocuit de preot in caz de deces, pana
la numirea altui functionar.

3.1.1.9. Solgabiraul 1l intalnim la nivel de sat, insarcinat fiind cu strangerea
darilor de la sateni si cu o oarecare autoritate in conducerea treburilor obstei. In
caz de deces, cand in acea localitate nu exista vice-solgabirau, putea fi inlocuit
de preotul din acea localitate, pana la numirea altui functionar in acel rang®.

3.1.1.10. Calfele erau slugi calificate, cu vechime mai mare in activitate decat
ucenicii®.

3.1.1.11. Ucenicii erau tineri angajati la patroni, negustori, meseriasi etc.,
platiti cu salarii derizorii, care ficeau practicd, urmarind sa invete meseria sau
activitatea pentru care uceniceau*'.

3.1.1.12. Granicerii. Nu trebuie sa surprinda ca pe primul plan punem coman-
damentele graniceresti, mai bine zis conducerea militarda din zona. In cazul
Mehadiei, aceasta situatie era specifica. Protoieria Mehadia, cu toate parohiile
aferente, de la Orsova la Armenis, se incadra sistemului graniceresc instituit inca
din 1718. Despre conditiile specifice in care s-a desfasurat viata in comunele
graniceresti, cat si despre activitatea propriu-zisa a granicerilor, subofiterilor si
ofiterilor din granita s-a scris mult in istoriografia romaneasca*?. Nu insistam aici.

37 Idem, Dos. I, . 150 r—151 v.

3 Ibidem, f. 67 1—68 v.

3 Ibidem, f. 67 r—v.

4 Idem, Dos. III, . 189 1.

4 Idem, Dos. I11, f. 189 r.

“2 Dintre numeroasele materiale pe aceasta tema citam: Viorica Pop, Un document despre regi-
mentele romdnesti de granitd, in ,,Apulum®, 1967, 6, pp. 419—423; lon Stoia-Udrea, Rascoala
taraneasca din Banat de la 1733— 1739, Timisoara, 1945, 56 p.; B. Surdu, Granita turco-austriaca
din Banat in secolul al XVIII-lea, in ,,Anuar. Inst. Ist. Arh. Cluj“, 1969, 12, pp. 267-276; Idem,
Rascoala populara habsburgica din Banat (1737-1739), 1n ,,Stud. Mater. Ist. Med., 1957, 2, pp.
289-344; Aurel Tinta, Aspecte din lupta maselor populare din Banat impotriva exploatarii habs-
burgice in prima jumadtate a sec. al XVIII-lea, n ,,Stud. Art. Ist.“, 1957, 2, pp. 255—278; D. Prodan,
Reglementarea urbariala din Banat de la 1780, in ,,Anuar. Inst. Ist. Cluj*, 1969, 12, pp. 295-322;
Bujor Surdu, Aspecte privitoare la situatia Banatului in 1743, in ,,Anuar. Inst. Ist. Cluj*, 1970, 13,

pp- 7-68; Aurel Tintd, Colonizarile habsburgice in Banat, 1716-1740, Timisoara, Editura Facla,
1972,216 p.; Idem, Contributii documentare la istoria Banatului la inceputul stapanirii habsburgice,
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Vom reveni asupra problemei, ori de cate ori documentele in discutie ne-o vor
cere. Precizam insa ca dincolo de reformele si amendamentele militare, dincolo
de rolul administratiei austriece si maghiare in Banat, zona de granitd a avut o
situatie privilegiata in raport cu restul Banatului. Locuitorii din zonele graniceresti
aveau statut de oament liberi, dar se subordonau Intru totul comenduirii militare.
Viata politica, economica, sociala, culturala si religioasa erau puse sub controlul
direct al ofiterimii graniceresti. Satele din zona de granita asigurau efectivele
militare in oameni, hrana, animale, munci de tot felul. Ofiteri special Insarcinati
cu aceasta controlau toate sectoarele vietii din satele de granita, inclusiv inven-
tarele si veniturile bisericilor, asigurau asistenta juridica si politieneasca, inspec-
tau bisericile si scolile, se ocupau de starea sanatatii populatiei. Majoritatea cir-
cularelor si ordinelor transmise preotilor de catre instantele civile si bisericesti
erau controlate §i cenzurate de catre comenduirea militara. Venirile si plecarile
din zona, identitatea locuitorilor, nasterile, casatoriile si decesele trebuiau contro-
late cu atentie de catre organele militare. Din cadrul efectivelor de graniceri faceau
parte romanii din zond: unii in stare activa, altii ca rezervisti, cu posibilitatea de
a fi concentrati urgent in caz de necesitate. In general, in cadrul regimentului
romano-iliric, erau avansati foarte greu romanii. In mod tacit, accesul roméanilor
spre scolile militare era restrictionat, ceea ce ingreuna aparitia unor romani intre
gradele superioare si subofiterii armatei graniceresti. Sub influenta directa a poli-
ticii luministe de tip iosefinist, invatdmantul in zona granicereasca este mai activ
decat in alte zone, controlul militar spunandu-si cuvantul si in acest sector. Din
aceasta cauza, surprindem in zonele graniceresti, printre civili si militari, un inte-
res aparte pentru carte, publicatii de tot felul, pentru cultura.

in,,Studii Ist. Banat®, 1974, 3, pp. 27-92; Costin Fenesan, Nemulfumiri in granita militard bandteand
la inceputul secolului al XIX-lea, in ,,Anuar. Inst. Ist. Arh. Cluj“, 1973, 16, pp. 385-392; Ion
Georgescu, Miscari antihabsburgice romdano-sdrbe in granita militara bandteand la inceputul seco-
lului al XIX-lea, 1n ,,Studii Rev. Ist., 1970, nr. 15, pp. 97-106; Costin Fenesan, Marturii despre
cnezii banageni la inceputul stapanirii austriece. Note pe marginea unui document, in ,,Anuar. Inst.
Ist. Arh. Cluj“, 1978, 21, pp. 379-385; Bujor Surdu, Sistemul impunerilor fiscale in Banat in seco-
lul al XVIII-lea, in vol. Stefan Metes la 85 de ani, Cluj-Napoca, 1977, pp. 269-271; A. Tinta,
Contributii la cunoasterea agriculturii bandgene la inceputul secolului al XVIII-lea, in ,,Studii Ist.
Banat.”, 1976, 4, pp. 24—44; Aurora Dolga, Conditiile infiintarii regimentelor graniceresti in Banat,
in ,,Stud. Ist. Banat“, 1976, 4, pp. 45-57; Liviu Groza, Cdteva aspecte din activitatea punctului de
vama din Orsova in perioada militar - granicereascd, in vol. Mehedinti. Cultura si civilizatie,
Dr. Tr.-Severin, vol. IV, 1982, pp. 121-125; Aurel Tinta, Structura unor domenii si mosii din
Banat la 1780; Petru Bona, Ortodoxismul granitei romano-banétene, Caransebes, 1996, 184 p.;
Academia Romana, Istoria roménilor, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2003, vol. VI si VII/1;
Anuar. Inst. Ist. Arh. Cluj“, 1982, 25, pp. 93—130; Liviu Groza, Aspecte privind instruirea solda-
tilor graniceri, in ,,Studii $i Comunicari de Etnografie si Istorie®, Caransebes, IV, 1982, pp. 239-250;
Nicolae Bocsan, Contributii la istoria iluminismului roménesc, Timisoara, Editura Facla, 1986,
426 p.).
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In afara de acesti functionari ai statului sau ai obstilor, existau citeva segmente
numeroase de populatie, care se aflau in obiectivul episcopului, cdnd formula
anumite circulare de importantd mai mare. Dintre acestea mentionam:

3.1.1.13. Vice-spanul era, probabil, un comandant al politiei la nivel de zona,
judet (de verificat). La el nu avea acces preotul direct, ci numai prin protopop®.

Nu se admiteau angajari in functii publice a celor ce aveau datorii neplatite**.

3.1.1.14. Ghesponul varmeghiei era mai marele jandarmeriei dintr-o zona
geografica importanta. In 1793 aflim ca ghespon al Varmeghiei Timisoarei era
baronul Degpleni®.

3.1.1.15. Sinatorii erau, probabil, un fel de consilieri locali, la nivel de orase,
fiindca 1i se adresau si lor unele circulare ale episcopului de la Varset*,

3.1.1.16. Comisariul nu stim la ce nivel al administratiei functiona, dar, pro-
babil, ca la nivel de orase mai mari si avea atributii in intreaga zona. Cert este ca
el trebuia chemat, in cazul in care nu era posibil sa vina medicul, sa constate
decesul cuiva si cauza mortii®’.

3.1.1.17. Notariul apare prima data in documente in 1814. Nici despre el nu
stim la ce nivel al administratiei functiona, dar, probabil, ca la nivel de orase mai
mari §i avea atributii in intreaga zona. Cert este ca el trebuia chemat, in cazul in
care nu era posibil sd vind medicul sau comisarul, sa constate decesul cuiva si
cauza mortii*®,

3.1.1.18. Medicii, numiti ,,dohtori*, incep sa apara de la inceputul veacului al
XVIllI-lea. Ei aveau in sectorul lor mai multe localitati si aveau obligatia sa vizi-
teze periodic fiecare localitate, sa acorde consultatii, sa prescrie tratamente. Medicii
efectuau vaccinarea contra variolei (,, oculatia pentru bubatul de vant*), erau
chemati sa constate decesele si cauza mortii, mai ales in vreme de epidemii®.
Medicul isi face prezenta si in documentele analizate, atat la nivel de sat, cat si
la nivel de oras. In 30 noiembrie 1783, episcopul Vichentie al Varsetului indemna
pe preotii si pe enoriagii sai sa urmeze scoli mai inalte, scoala fiind elementul de
baza, care ar fi putut sa le schimbe viata in bine. Le recomanda In acest sens
Universitatile din Pesta si Viena, unde se putea studia medicina, dreptul si filo-
zofia. Absolventii acestei universitati devin apoi prezenti in mase, contribuind la
asigurarea, pe cit se putea, a asistentei sanitare. E posibil ca medici sa fi existat
la inceput doar 1n orasele mari, dupa care, inmultindu-se cadrele, s-au raspandit
si-n oragelele de provincie. Din documente aflam ca in fiecare sat medicul avea
datoria sa vina o data sau de doua ori pe an, in mod obignuit, sa faca consultatii

4 Arh. Prot. Mehadiei, Dos. I, f. 73 v.—74 1.

# [bidem, . 101 r.

4 Ibidem, f. 128 r.

* Ibidem, f. 150 r.—151 v.

Yldem, Dos. I, f. 61 v.—62 1.

® Idem, 11, f. 61 v-62 1.
 Ibidem, f. 61 v.—62 1.
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celor bolnavi, sa le prescrie medicamente sau alte remedii pentru bolile de care
sufereau. In caz de epidemii, precum variola, medicii trebuiau s mearga in fie-
care sat din zonele afectate si sd ,, oculeze *“ (vaccineze) copiii cu ,, bube de vaca “,
pentru a-i face imuni la epidemie. Medicii erau ajutati in sate si mai ales in zonele
graniceresti de catre moase. Acestea asigurau asistenta medicala femeilor care
nasteau. Ele nu aveau scoala propriu-zisa, ci erau doar indrumate, instruite, pro-
babil de medicii, care le si controlau, apoi, activitatea. Nu cunoastem cum erau
retribuite, dar se pare ca satele contribuiau la sustinerea lor. Medicul avea datoria
sa se prezinte la casa fiecarui mort, sa-1 vada, sa constate decesul, sa stabileasca
apoi cauza mortii i sa elibereze certificatul de deces, fara de care preotul nu avea
voie sa oficieze inmormantarea §i nici sa treaca pe cel decedat in registrul de stare
civila al decedatilor. In realitate, se pare ¢a nu se ducea medicul la domiciliul
mortului, ci doar elibera certificat de constatare a mortii. Este interesant de con-
statat ca in octombrie 1819, protopopul Nicolae Stoica de Hateg comunica hota-
rarea imparateasca, prin care stabilea ca pe teritoriul Imperiului Habsburgic nu
au voie sa profeseze decat medicii care erau absolventi ai Universitatii de la Viena.
Era interzisa activitatea celor care obtinusera ,, diploma de doctorie de la univer-
sitatile al(tor) tari streine “>°.

3.1.1.19. Directorii scolilor neunite aflaim ca in 1791 erau Avram Mrazovi,
Alexie Vezimiciu si Vasile Nicomiciu®!. Dupa cum se vede, intre cei trei nu era
nici unul de origine romana. In 1792, aflam ca, de fapt, erau doar doi asemenea
directori in functie, unul la Oradea Mare si altul in Banat, ei avand un salariu de
900 de florini anual. Acesta fusese platit pand in 1792 de catre vistieria cancela-
riei unguresti, dar din acel an urma sa fie platita de catre populatia crestina
ortodoxa din imperiu. Pana la strangerea acestor fonduri, episcopul de la Varset
ia hotararea ca salariul acestor directori sa fie platit din bugetul eparhial, pentru
ca directorii respectivi si-si poata incepe activitatea™. in 1811, salariul unui direc-
tor al scolilor nationale fusese redus la 800 florini pe luna ,, dupa cursul banilor
de acum 3. Lucrurile nu merg tocmai bine in invatamant, fiindca in 1795 epi-
scopul losif Sacabent face o vizita in satele din zona granicereasca (Orsova—
Caransebes) si este foarte mahnit atat de starea deplorabild a scolilor, cat si de
nivelul de pregatire ale elevilor si invatatorilor. Invatatorii erau nepregititi si de
nici un folos elevilor si satelor care-i sustineau material. De aceea, sfatuindu-se
cu protopopii, preotii si conducerea militara a zonei, au numit ca director al sco-
lilor roméanesti pe Grigorie Obradovici, diacon din Lipova, caruia i-au dat instruc-
tiuni severe privind controlul atent al invatatorilor din zona>*.

0 Idem, Dos. I11, f. 22 v.

SUdem, Dos. I, f. 105 1.

52 [bidem, f. 108 v.—109 1.

3 Idem, Dos. I1, f. 11 v.—14 .
* Idem, Dos. 1, f. 137 r.—v.
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3.1.1.20. invatatorii apar inca de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, preluand
partial sau total rolul preotului in educatia copiilor. Rolul lor creste simtitor in
veacul urmator. De remarcat este faptul ca ei erau platiti pentru prestatia facuta
de catre obstea deservita. Instructiuni erau foarte precise in acest sens. Astfel, in
1824:

— . In satele cu o sutd de case va fi contributia pentru invatatori de 300 florini,
12 meti de grdu §i doua plaste de fan;

— In satele cu 150 case 360 florini, 12 mete de grau si doud boghii de fin;

— In satele cu 200 de case 400 florini, 15 mete de grdu si doud cldi de fin;

— In satele cu 300 de case 500 florini, 15 mete de grdu si doud bocsa de fan .
Prin aceste ,, salarii *“ se urmarea a se face invatatorii ,, mai barbati si mai iubitori
de osteneala . Se randuia ca in satele graniceresti salariul invatatorilor poate fi
achitat de catre locuitori nu numai in bani, ci si in produse naturale. In acelasi an,
intalnim si o alta circulara, in care se facea si o impartire a invatatorilor pe cate-
gorii, In functie de numarul de suflete ce le aveau in sectoarele pe care le deserveau.
Aceste categorii erau:

—In prima clasa intrau cei care aveau in obstea pe care o deserveau 4.000
de suflete sau chiar mai multe. Acestia trebuiau sa primeasca de la obstea respec-
tiva, anual, drept simbrie, 100 florini, 20 met(ri)> 12 met(ri) cucuruz (porumb),
3 stanjeni de lemne de foc si 3 stanjeni de paie;

— In clasa a II-a intrau cei care aveau 2.000—4.000 suflete si primeau drept
simbrie 80 florini de argint, 20 met(ri) de grau, 12 met(ri) de cucuruz, 2 stanjeni
de lemne si 3 stanjeni de paie;

—In clasa a I1I-a intrau cei ce aveau 1.000—2.000 de suflete in obste si primeau
60 florini de argint, 16 metri de grau, 12 metri de cucuruz, 2 stanjeni de lemne si
trei stanjeni de paie;

— In clasa a IV-a intrau cei ce aveau in obste pand la 1.000 de suflete si pri-
meau 40 de florini, 12 met(ri) de cucuruz, 2 stanjeni de lemne si 3 stdnjeni de
paie S,

La aceasta circulara protopopul Nicolae Stoica de Hateg facea urmatoarea
adnotare, care azi ne ajuta sa Intelegem ca si Invatatorii intrau in subordinea pro-
topopilor, ei fiind, practic, sub supravegherea preotului din localitatea respectiva,
care trebuia sa-i dea protopopului referintd despre comportarea si activitatea lui:
., Eu gandesc ca invatatori(i) vor fi infeles ca mie, ca (si) altor protoprezviteri ,
de la octombrie (1)824 prea inalta stapanire i(n)dreptarea scoalelor meau i(m)
povarat-o si instintarile de trei luni de la dang(i) le voi astepta, dar si paroh(i) de
purtarea lor ma vor ingti(i)nta! “*’. Asadar, activitatea catehetica era strans legata

3 Metrul este o unitate de masura a cerealelor in Banat, care se foloseste si azi. Un metru de
cereale echivaleaza cu 100 de kilograme. Asadar, 20 de metri de grau inseamna 2.000 kg.

3¢ Idem, Dos. I11, f. 85 r.—v.
T Ibidem, f. 85 r.—v.
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de cea didactica propriu-zisa, preotul si invatatorul fiind subordonati aceleiasi
autoritati tutelare.

Preotii erau implicati in strangerea banilor necesari platii invatatorilor din
parohia lor. Protopopul Nicolae Stoica de Hateg justifica aceasta astfel: ,,Sa ne
trudim sa ajutam invagatorilor bune asezari si toate spre binele si folosul cresti-
nilor fara de indoialda nu sa vor apadra, fiindca-s bune agezari si toate spre binele
si folosul nostru si a pruncilor nostri randuit, stiind ca toat norodul din invatatura
scoalelor s-au luminat (...) . Prin staruinta preotilor, se putea asigura invatatori-
lor strictul necesar si li se putea cere apoi, in primul rand de catre obste, o
stradanie sporita pentru pregatirea copiilor®.

3.1.1.21. Beamterii de cimara erau functionari fiscali ai imperiului®.

3.1.1.22. Agentul de curte era un functionar imperial insarcinat cu diferite
activitati. De pilda, un astfel de agent, Stefan Novacovici, se ocupa cu tiparirea
cartilor. La 18 februarie 1795 episcopul losif Sacabent anunta cd acest agent de
curte a tiparit o serie de carti bisericesti sarbesti si romanesti, precum Biblia,
Evanghelia, Apostolul, Octoihul, Mineiul obstesc, Mineiul praznicilor, Triodul,
Psaltirea, Ceaslovul, Slujebnicul (Liturghierul), Irmologhionul si
Propovedania®.

3.1.1.23. Feld-maresalul era ofiter superior al armatei, care primea ordine
direct de la Tmparat si comanda anumite structuri ale armatei. Din documentele
in discutie aflam de feld-maresalul Graph Devens, inspectorul granitelor, care
fusese trimis de imparat prin toate zonele de granita sa vada, printre altele, si
modul de viata al populatiei. E interesant de observat cu cata cinste era primit un
asemenea ofiter de catre oficialitati si de populatie. Cand Graph vine in zona
Orsova—Caransebes, in toate satele de pe traseu preotilor li se porunceste de catre
episcop sa faca curatenie 1n biserici si cimitire, sd adune din cimitire toate prdji-
nile cu cdrpe, care se obisnuieste a se pune la morti in aceste parti, sd mobilizeze
poporul in ziua respectiva, ca sa-1 intdimpine pe ofiter cu toate onorurile posibile®!.

3.1.2. Dintre functiile administrative bisericesti regiasim in documente:

3.1.2.1. Patriarhul apare in documente de la 1849, prin persoana lui losif
Raiacici, ridicat de catre autoritatile de la Viena de la treapta de Mitropolit al
Karlovitului la cea de patriarh al Karlovifului, pentru serviciile ce le adusese
cauzei imperiale in timpul revolutiei.

3.1.2.2. Mitropolitul era oficiul imediat urmator celui de patriarh. in docu-
mentele analizate intalnim prima data ca mitropolit pe cel al Karlovitului, Stefan
Stratimirovici si pe cel al Transilvaniei, Andrei Saguna, de care a apartinut si
Banatul in diferite perioade de timp.

3 Idem, Dos. I1., f. 11 v.—14 .

3 Idem, Dos. I, f. 128 1.

0 Ibidem, f., 135 v.~136 1.
ol Ibidem, f. 162 1.—163 v.
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3.1.2.3. Episcopul era superiorul bisericesc al unei episcopii, in cazul nostru
a Varsetului mai intai. In documentele analizate mai intdlnim amintiti pe episco-
pul Timisoarei®, pe al Pancratului, pe al Aradului® si pe al Caransebesului.

3.1.2.4. Protoprezviterul sau protopopul era conducatorul preotilor dintr-un
protopopiat si asigura legatura intre preot i episcop. Avea drept de supraveghere,
indrumare si control asupra preotilor. Din documentele analizate, aflam la 1820
o parte din protopopiatele care functionau la vremea respectiva in cadrul Bisericii
Ortodoxe din Imperiul Habsburgic. Acestea erau: Arad, Butin, Boros — Dena,
Oradea Mare, Chis — Iena, Vilagos, Novisad, Buda, Carlovit, Mehadia, Caransebes,
Stir, Mitrovita, Sucovar. Acestea erau mentionate in legaturd cu sumele incasate
pentru ,, fundatia nationalelor scoale “*, dar, se pare ca erau mult mai multe. La
Mehadia intdlnim urmatorii protopopi: Nicolae Stoica de Hateg (1810-1833),
Lazar Radac (1833-?)

3.1.2.5. Arhimandritul era cel mai inalt rang din cinul monahal. Un arhiman-
drit putea fi loctiitor de episcop 1n caz de vacantare a scaunului, cu incredintarea,
bineinteles, a mitropolitului locului. Avem cazul arhimandritului Sinesie
Radivoevici, care, din Incredintarea mitropolitului Stefan al Karlovitului, tine
locul de conducator interimar al episcopului de Varset, dupa moartea lui Petru
Vidac din decembrie 1818%.

3.1.2.6. Nemesnicul era preotul care indeplinea atributiile de ajutor de proto-
pop. Apare pentru prima datd in documente in 1833, dupa ce moare protopopul
Nicolae Stoica de Hateg si in locul lui este numit protopop Lazar Radac. Imediat
dupa numirea noului protopop, este numit nemesnic la Mehadia preotul Constantin
Jurjinca, fost preot la Petnic. Episcopul avea dreptul de a numi si demite din
functie atat pe preot, cat si pe nemesnic. Dovada cad in 1837, episcopul losif
Raiacici numeste ca nemesnic la Mehadia pe preotul Ilia Caltun de la Pervova®®.

3.1.2.7. Preotul este eroul principal in tot cuprinsul documentelor cercetate
din Arhiva Protoieriei Mehadiei. Rare sunt documentele in care sa nu existe vreo
referinta la preotii banateni. Ei erau buni la toate. Autoritatile bisericesti, civile,
politice si militare se intreceau ca sa le dea ordine. Pur si simplu erau sufocati de
tot felul de obligatii. Pe 1anga cele preotesti, firesti, erau numeroase alte obligatii
din domeniul social, politic, administrativ, juridic etc. S-ar putea spune ca intreaga
arhiva nu este altceva decat un corpus de obligatii care i-au privit pe preotii si
societatea bandteana timp de mai bine de un veac.

(Continuare in numarul viitor)

2 Idem, Dos. I, f. 14 v.; Dos. IL, f. 115 v.—1161.
9 Idem, Dos. I11, f. 14 v.; Dos. IL, f. 115 v.—116.
% Idem, Dos. III, f. 23 v.-24 .

% Idem, Dos. III, f. 13 r.; Dos. II, f. 113 v.—114 1.
% Idem, Dos. II1, f. 201 r.
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iNTRUNIRE A ,,SOCIETATII
PENTRU STUDIUL VECHIULUI TESTAMENT — OXFORD, 2011

»Societatea pentru Studiul Vechiului Testament a fost fondata in anul 1917,
in Marea Britanie, in ideea de a oferi un spatiu de intrunire, dezbatere si reflectie,
de o maniera academica, a problematicii Vechiului Testament si a disciplinelor
conexe, cum ar fi limba ebraica si alte limbi semitice, literaturile, religiile, istoria,
arheologia si sociologia Israelului antic §i a popoarelor din regiune, precum si
abordarea scrierilor vechitestamentare din perspectiva teoriilor si descoperirilor
celor mai recente. Toate activitatile Societatii au drept scop incurajarea si spriji-
nirea activitatilor de cercetare si didactice ale membrilor. Acestea se concretizeaza
in special prin eforturi de promovare a studiilor vechitestamentare, precum si prin
sponsorizarea unor serii de volume de studii sau a unor colectii de specialitate la
edituri de prestigiu, prin publicarea unui buletin bibliografic anual, In care sunt
recenzate cercetarile academice din domeniu si prin organizarea, in fiecare an, a
doua conferinte internationale. De asemenea, Societatea monitorizeaza permanent
studiile vechitestamentare de pe cuprinsul Insulelor Britanice. Societatea intretine
raporturi de colegialitate cu alte organisme similare din lume, cum ar fi,,Societatea
Olandeza si Flamanda pentru Vechiul Testament* (Olanda) sau cu ,,Societatea
pentru Biblie si Literatura™ (SUA).

in anul curent, conferinta de varda a ,,Societatii pentru Studiul Vechiului
Testament™ s-a desfasurat in perioada 18-21 iulie, la Colegiul St. Hilda, Oxford
(Marea Britanie), sub presedintia prof. John Sawyer.

Conferinta a debutat in seara zilei de 18 iulie, prin prelegerea inaugurala, care
a fost sustinuta in sala auditorium ,,Jacqueline du Pré*, de catre prof. Gareth Lloyd
Jones (Univ. Bangor). Prof. Lloyd a vorbit despre influentele textelor rabinice
asupra lucrarii de traducere a Bibliei in limba engleza si mai cu seama n privinta
versiunilor AV si KJV. Prof. Jones si-a inceput cuvantul printr-o prezentare de o
manierd mai degraba demitologizanta prefatei versiunii KJV, fapt care i-a si atras,
in final, critica unora dintre auditori — de pilda, arhim. Ephrain Lash a aratat ca,
dincolo de luminile sau de umbrele care vor fi insotit perioada de domnie a Regelui
lacob, versiunea KJV ramane un monument legat pentru eternitate de numele
monarhului. Insa dincolo de aceasta, prelegerea a revelat aspecte deosebit de
interesante, unele deloc luate in discutie pana acum, referitoare la ponderea sur-
selor rabinice in lucrarea traducatorilor britanici, indicand si analizand cu acribie
cateva fragmente semnificative in acest sens.
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In ziua urmitoare, dr. Anselm Hagedorn (Univ. Géttingen) a sustinut o pre-
zentare referitoare la tema gradinii si a vitei-de-vie in Cantarea Cantarilor, discu-
tand cele doud toposuri dintr-o perspectiva simbolica si utilizand, totodata, instru-
mentele antropologului. In continuare, dr. Jonathan Campbell (Univ. Bristol) a
vorbit despre problematica textelor veterotestamentare care au fost rescrise in
perioada celui de al doilea Templu, dupa revenirea evreilor din exilul babilonic
si, implicit, despre momentele incipiente ale istoriei canonului iudaic. De un real
interes au fost si prezentarile lui Joseph Blenkinsopp (Notre Dame) despre legen-
darul personaj losia, respectiv cea a prof. Christopher Rowland (Oxford), care s-a
referit la reprezentarile grafice realizate de catre W. Blake, avand ca tema scene
din Cartea lui Iov. In dupa amiaza zilei de 19 iulie, dr. Katherine Southwood a
prezentat un studiu dintr-o perspectiva sociologica si antropologica despre criza
casatoriilor mixte asa cum se descrie aceasta in Cartea Ezdra, prezentand o ipoteza
deosebit de interesanta cu referire la identitatea celor reveniti din exilul babilonic.
Dr. Southwood a remarcat faptul ca acestia erau, in mare parte, persoane care se
nascusera 1n perioada exilului si, ca atare, pentru ei, notiunea de ,,acasa‘ se refe-
rea in mod concret la locul nasterii lor din Babilon, iar in mod teologic la lerusalim
In continuare, prof. Francis Landy (Univ. Alberta, Edmonton) a pus in discutie
semnele profetice si caracterul tainic al acestora, cu aplicatie pe cateva fragmente
din Cartea lui leremia. Ziua s-a incheiat cu o conferintda de exceptie, in cadrul
careia prof. David Gunn (Univ. Dallas) a pus in discutie tematica raporturilor
complexe dintre stiinta si religie, prezentand o incercare laborioasa din secolul al
XVlll-lea, a austriacului Johann Jakob Scheuchzer, de a explica anumite fenomene
fizice folosind argumente si date biblice.

Programul zilei de miercuri, 20 iulie, a fost oarecum modificat datorita regre-
tabilei absente a dr. Willem Smelik. Astfel, cursul domniei sale a fost inlocuit cu
prezentarea sustinuta de catre d-na dr. Gillian Greenberg (Univ. Coll. Londra),
care a efectuat o minutioasa analiza textuala a fragmentelor absente din Peshita
la Isaia si la Ieremia — urmata fiind de cétre prof. Tessa Rajak (Oxford), cu o
prelegere despre rolul simbolic al vesmintelor sacerdotale in perioada celui de al
doilea Templu. Discutiile tematice referitoare la ,,Interactiunea dintre studiile
iudaice si cercetarea stiintifica a Scripturii Ebraice/Vechiului Testament*, avand
ca moderator pe prof. Sarah Pearce, au evidentiat, pe de o parte, etapele istorice
ale descoperirii i valorificarii textelor rabinice de catre crestini, precum si foloa-
sele pe care le-a adus perspectiva hermeneutica crestina studiului Bibliei si stu-
diilor iudaice in general vorbind. Dupa pranz, a avut loc o vizita la Biblioteca
Bodleiana, ghidata de catre Julian Reid, care a pus la dispozitia membrilor SOTS
manuscrise si documente din atelierele de traducere a KJV, dupa care dr. Piet van
Boxel a prezentat o serie de manuscrise ebraice din cadrul bibliotecii, oferind
informatii pretioase despre istoria fiecarui manuscris prezentat in parte. Conferinta
magisteriald a acestei zile si totodata incheierea conferintei a fost sustinuta de
catre prof. Tamara Eskenazi (Hebrew Union College — Jewish Institute of Religion,
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Los Angeles), care a prezentat dintr-o perspectiva ineditd, cateva fragmente din
Cartea Rut. Prof. Eskenazi a incercat sa evidentieze unele fragmente din Cartea
Rut care ar putea dezvalui aspectele dramatice ale naratiunii, aspecte adeseori
trecute cu vederea de catre exegeza biblica.

Preot lect. dr. CONSTANTIN JINGA

IOAN ALEXANDRU (1941-2000)
iN SPRIJINUL CATEHEZEI ORTODOXE

Poet roman de poezie religioasa de inspiratie crestind, publicist, eseist' si om
politic?, Ioan Alexandru a fost si un om profund implicat in viata poporului roman,
un luptator pentru recuperarea identitatii lui crestine, un om extrem de activ in
spatiul civic?®.

Elemente biografice. loan Alexandru (in acte: lon Sandor) s-a nascut la 25
decembrie 1941 in comuna Topa Mica din judetul Cluj, intr-o familie de tarani:
Ioan Sandor si Valeria Sandor.

Scoala primara a urmat-o in satul natal, gimnaziul la Sdnmihaiul Almajului,
un sat vecin, mai marisor, unde s-a bucurat de instruirea dascalului Ilie Butoi,
latinist si patriot adevarat, un fel de Domnu’ Trandafir transilvanean, céruia 1i face
un portret memorabil, in care recunostinga si aducerea-aminte capata vibratii lirice.
A invatat la Liceul ,,G. Baritiu® din Cluj, intre anii 1958—1962. Dupa terminarea
Liceului in anul 1962, se inscrie la Facultatea de Filologie din Cluj, transferandu-
se in 1964 la Bucuresti, unde va si absolvi studiile filologice in 1968. Este privit
ca o mare speranta a poeziei romanesti. A debutat cu poezie in revista ,, Tribuna“
(1960). in cursul studentiei a fost redactor la revista ,,Amfiteatru®. Imediat dupa
absolvire este numit asistent la aceasta facultate si pleaca in Germania la studii,

! Opera sa cuprinde poezie: Cum sa vi spun (1964), Viata, deocamdata (1965), Infernul
discutabil (1967), Vamile pustiei (1969), Vina (1967), Poeme (1970), Imnele bucuriei (1973),
Imnele Transilvaniei (1976), Imnele Transilvaniei II (1985), Imnele Moldovei (1980), Poezii-
Poesie (1981), Imnele Tarii Romanesti (1981), Imnele iubirii (1983), Imnele Putnei (1985),
Imnele Maramuresului (1988), Amintirea poetului (2003), Lumina lini: Imne (2004); eseuri:
Tubirea de Patrie (1978), Iubirea de Patrie (1985); Bat clopotele in Ardeal (roman — 1991),
Ciderea zidurilor Ierihonului sau Adevirul despre Revolutie (publicistica — 1993); traduceri:
A tradus in limba romana Odele lui Pindar, Cantarea Cantarilor, Scrisori cdtre un tinar poet
de Rainer Maria Rilke (in colaborare cu Ulvine Alexandru).

2 Dupa revolutia din 1989 a fost om politic si parlamentar din partea PNTCD, fiind membru
fondator si vicepresedinte al partidului, avand calitatea de deputat de Hunedoara in legislatura 1990
si n continuare senator de Arad in legislatura 1992-1996, militand pentru promovarea valorilor
crestine in Constitutia si legile tarii.

3 A fost initiat de cativa prieteni si admiratori Grupul Civic ,,Joan Alexandru®, care 1si
propune sa actioneze pentru pastrarea vie a memoriei marelui roman §i sa-i urmeze exem-
plul 1n spatiul public romanesc.
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ca bursier, pentru o perioada de patru ani (1968—1972). Obtine o bursa Humboldt
in Germania, recomandata de filosoful Heidegger, de asemenea urmeaza cursuri
de specializare in filosofie, teologie, filologie clasica (limba si literatura greaca
si ebraicd), istoria artei la Freiburg, Basel, Aachen si Miinchen. Asa a citit in
cursul anilor pe Eminescu, Efrem Sirul, Roman Melodul, Dante, Sofocle, Platon,
Sapho, Holderlin, chiar pe Claudel si pe Heidegger. A intreprins calatorii de stu-
dii in Italia, Spania, Grecia, Israel. Si-a sustinut teza de doctorat cu tema: ,,Patria
la Pindar si Eminescu® in 1973. A tinut seminarii de poezie comparata si cursuri
de limba si civilizatie ebraica veche la Universitatea din Bucuresti si cursuri de
spiritualitate bizantin la Institutul de arte plastice ,,Nicolae Grigorescu®.

Din 1964 Ioan Alexandru este membru al Uniunii Scriitorilor din Romania,
iar din 1979 este membru al Uniunii Internationale de scriitori Die Kogge. A fost
premiat de societatea japoneza Soka Gakkai pentru promovarea valorilor morale.

Casatorit cu Ulvine Alexandru, are cinci copii, pe care ii creste cu sentimentul
participarii la o traditie romaneasca a familiei numeroase.

In noaptea de 21 Decembrie 1989, la Bucuresti, poetul Ioan Alexandru a pur-
tat Crucea si Icoana Mantuitorului lisus Hristos printre soldati, raniti si participanti
la Revolutie, din Piata Romana pana in Piata Unirii. Pentru fapta sa unica din
intreg lagarul comunist, pentru curajul, rezistenfa si marturia crestind de care a
dat dovada in timpul regimului ateo-comunist si ca semn de recunostinta, poetul
loan Alexandru a primit din partea Congresului Statelor Unite ale Americii, dra-
pelul american ,,0ld Glory*, ce a stat pe Cladirea Congresului SUA in data de 31
August 1993, in cinstea Romaniei. loan Alexandru este co-fondator al Grupului
de Rugdciune din Parlamentul Romaniei (1993) si fondatorul Miscarii Pro Vita
(1990), care vizeaza apararea drepturilor copilului nenascut. A facut multe cala-
torii pe diverse continente invitat de o serie de societiti, unde a promovat valorile
crestine.

In 1995 sufera un accident cerebral si este transportat, pentru ingrijiri, in
Germania, unde isi petrece patru ani aproape complet paralizat. Isi revine partial,
in cele din urma, primeste vizitatori, acorda interviuri, transmite mesaje celor din
tard. Dupa 6 ani de slabiciune si suferinta trupeasca, pe care a stiut sa le indure
in chip crestinesc, marturisindu-L pe Hristos pana in clipa din urma, Dumnezeu
a vrut ca poetul ,,sa se adauge la neamul sau*. Moare pe neasteptate la 16 sep-
tembrie 2000 la Bonn, fiind inmormantat la Manastirea Nicula aproape de satul
sau natal, Topa Mica.

Scurta lui viatd a fost ardere-de-tot pe altarul credintei si limbii stramosesti.

Poetul Ioan Alexandru — mérturisitor neobosit al lui Hristos in invata-
mantul superior. Chipul marturisitorului este plin de stralucire, inima 1i este
stapanitd de revarsarea Duhului, iar rostirea, un torent de epifanii pline de curaj
si barbatie. Dar tot el, marturisitorul, este un vestitor pentru toti, el este acela
care-i cheama pe toti la Hristos. Un asemenea chip este cel al poetului loan
Alexandru. Cine l-a auzit cum vorbea la facultate pe marginea unor texte din
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Vechiul sau din Noul Testament nu a putut s nu fie impresionat de un suflu
extraordinar, pe care niciun profesor contemporan lui nu-l avea. Poetul oficia
acolo, in fata studentilor, o adevarata liturghie a pathosului, a credintei nedramu-
ite, a daruirii catre ceilalti a ceea ce avea el mai bun in minte si in suflet. Revarsarea
de duh venita dinspre loan Alexandru catre auditoriul sdu corespundea aceleia a
unui predicator. El nu vorbea oricum, ci predica in sensul cel mai bun pentru a
face cuvantul sa intre in oameni si sa-i ilumineze. Altfel spus, nimeni nu pleca de
la cursurile si seminariile sale asa cum intrase. Era modificat, era schimbat, era
imbunatatit®. Cursul sdu era o adevarata manifestare publica a credintei in Tisus
Hristos intr-un spatiu universitar, un lucru cu totul iesit din comun in acele vre-
muri’.

La seminarul de limba si civilizatie ebraica veche, avand suport Cartile
Vechiului si Noului Testament, studenti si universitari, fete monahale, oameni de
toate varstele se adunau cu caiete de notite intr-un amfiteatru ticsit®, in fata caruia
Maestrul oficia arzatorul ceremonial al credintei sale, ebraicul ,,Ruah!*: reactua-
lizarea mesajului biblic primordial: ,,Sa fie!*“. Podiumul si catedra tremurau, cand
Maestrul’, in pulover, rostea, din adancurile rarunchilor si cuvantul se intrupa in
fata celor prezenti. Niciun podium teatral, niciun amvon preofesc nu aveau aceasta
putere de materializare a Duhului, devenit si redevenit trup, pentru noi si in noi,
precum glasul coplesitor si sugrumat de emotie al lui loan Alexandru?.

Jumatatile de masura erau inacceptabile pentru el, iar puterea sa catalizatoare
intru credin{a si vibratie patriotica, asupra intelectualilor sceptici si caldicei, era
uriasd. De aceea era cautat de sute de Invatacei.

Era o minune curajul marturisitor al lui loan Alexandru, intr-o perioada cand
crimele partidului Impotriva apologetilor credintei erau bine cunoscute. Cu un
curaj mucenicesc ori de ,,nebun intru Hristos“*, dar si sub protectia unei legiuni
de ingeri, loan Alexandru le raspundea informatorilor stanjeniti din amfiteatrele

4 Dan Stanca, loan Alexandru, o noua evaluare, in ,,Ziarul Lumina®, miercuri, 4 mai
2011; http://www.ziarullumina.ro/articole;1592:1:56203:0;Ioan-Alexandru-o-noua-eva-
luare.html

5 Daniela Carlea Sontica, loan Alexandru le vorbea cursantilor despre Dumnezeu, in
Jurnalul National®, 16 iulie 2009; http://www.jurnalul.ro/scinteia/jurnalul-national/ioan-
alexandru-le-vorbea-cursantilor-despre-dumnezeu-514730.html

¢ Veneau sa-1 asculte nu doar studentii lui, ci si liceeni entuziasti, cursanti de la facultati care
nu aveau nicio legaturd cu literatura si chiar oameni de cultura. A fost vazut in sala, de cateva ori,
parintele Nicolae Steinhardt, unul dintre prigonitii regimului, care suferise in temnita, el insusi inca
urmarit de Securitate.

"Toan Alexandru era bland ca un miel, pana incepea sa vorbeasca. Atunci vocea lui suna ca un
tulnic. Avea dar oratoric si trezea aplauze. Vorbea cumpatat si lasa totdeauna impresia ca spune
lucruri adéanci. Ascultat cu atentie, impresia se transforma in certitudine.

§ Elena Dulgheru, loan Alexandru si era crestind a Romaniei, in ,,Ziarul Lumina®,

sambata, 18 septembrie 2010; http://www.ziarullumina.ro/articole;1375:1:45216:0:loan-
Alexandru-si-era-crestina-a-Romaniei.html
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studentesti, ludndu-i frateste de umar: ,,Da, stiu ce fac”. Da, loan Alexandru stia
ce facea: reconstruia, pentru noi, o normalitate intr-un regim malformat, oricare
ar fi fost pretul acesteia. Daruia curajul si speranta acelora care, din lasitate, le
pierduserd. Pentru aceasta era cautat, pentru aceasta era iubit. Si, desigur, pentru
sublimul si vigoarea duhovniceasca si patriotica, in cel mai Tnalt sens al cuvan-
tului, a liricii sale.

Dascal si predicator. La Universitatea din Bucuresti, a tinut aproape doud
decenii seminarii de poezie comparatd. Punea pret pe contactul studentilor cu
textele autorilor, prin citire cuvant cu cuvant, pe original, si traducea, la nevoie,
spre cunoasterea intima a felului cum se actualizeaza rostirea la cei mari ai lumii.
Intotdeauna venea la cursul de limbi si civilizatie ebraici veche cu Sfanta Scriptura,
scrisd cu literele vechi ebraice. Era plind de notite si sublinieri. Analiza fiecare
cuvant scris, incercand sa-i patrunda intelesul spiritual si filologic. Desfolia inte-
lesurile cuvintelor pana ajungea la miezul de foc al lor, care se arata plin de
incarcatura spirituald. Erau comentate cuvintele grecesti in spatiile dintre randuri
pentru a deslusi mai bine intelesul lor. Punea pret pe interpretarea lor corecta.
Dascal meticulos si foarte priceput in a te zidi in cuvinte originare ale primei
revelatii®.

Fara echivoc, o aproximare a unei dimensiuni esentiale a activitatii poetului
Ioan Alexandru este si aceea de invatator al celor multi, era un magistru care lucra
prin cuvantul tesut intr-un labirint oratoric din care un hermeneut atent ar putea
descifra emotia triadica: eul cuvdantator, textul si receptorul (ascultatorul). Oratoria
lui rodea in ogorul, nu de putine ori sterp, al omului de rand ce-1 asculta. Carisma
sa, poziionarea in centrul textelor sacre, realizau acea paidee ce constituie coloana
vertebrald a oricarei educatii religioase.

Ioan Maris, profesor al Universitatii ,,L.ucian Blaga® din Sibiu, 1n cotidianul
,» Iribuna‘ consemna: ,,An de an poetul loan Alexandru venea ca intr-un pelerinaj
initiatic la Sfanta Manastire de la Moisei unde predicile sale tulburau sufletele
celor ce-l ascultau; multimea de credinciosi venea de la manastire cu fetele trans-
figurate. Se producea o reald metanoia sub forta terapeutica a cuvantului care nu
diferea mult de poezia sa, doar ca oratoria miza mai mult pe parabold decat pe
metafora“!?.

Exista in tot ce spunea loan Alexandru o tensiune activa spre Dumnezeu, o
tensiune ce tine de statutul ontologic al Creaturii. Poetul il gaindea pe Dumnezeu
cu sufletul: ,,Daca, Dumnezeu e intr-adevar gandul cel mai greu de gandit, El nu
e de negandit. Daca sunt alcatuit dupa chipul si asemanarea Lui, atunci trebuie sa
dispun de capacitatea de a-L cunoaste” (A. Plesu, Jurnalul de la Tescani,
Humanitas, 1993, p. 60).

Ioan Alexandru traia comuniunea cu Dumnezeu, de aceea cuvintele lui adresate
celor multi cautau in simplitatea lor vecinatatea Logosului. El se adresa, deopo-

% Toan Chirila, loan Alexandru — ebraist §i marturisitor, in ,,Tabor, an IV (2011), nr. 11, p. 39.

10 Prof. univ. dr. loan Maris, Amintiri cu loan Alexandru, in ,,Tribuna, 11 ianuarie 2011; http://
www.tribuna.ro/stiri/cultura/amintiri-cu-ioan-alexandru-60509.html
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triva, si omului invatat, si omului simplu, care-si rostuia viata dupa calendarul
divin. Poetul devine slujitor al Cuvantului, mijlocind pentru cei multi Intruparea
Logosului in istorie, asemenea preotilor si diaconilor care au Intretinut vie credinta
in inviere, in resurectia vietii vesnice. In poezia sa, ca si in pelerinajele sale, in
geografia spatiului invesnicit de blanda lumina sofianica, Logosul transcende totul
in Bucurie, in Lumina lind. Este Logosul-iubire, Cale, Adevar-viata''.

Poetul Ioan Alexandru pledeaza pentru o educatie crestini. Daca izbavirea
nu ne poate veni decat de la Mantuitorul Hristos, lucrarea eficienta a ei presupune
o alta educatie, cu adevarat crestind. Omul este ceea ce este invatand, il cita loan
Alexandu pe Pindar, marele poet al patriei antice. Educatia presupune insa edu-
catori, exemple vii de virtute, §i nu exista educatori mai apti pentru misiunea lor
decat parintii'?, trupesti si duhovnicesti, daca ei iti iau misiunea in serios. Razboiul
nevazut incepe intotdeauna in interior, iar In cazul mamei, acesta coincide chiar
cu sanul ei; pana la aceasta intaie vatra a vietii trebuie sd patrunda educatia, ceea
ce insasi natura venirii pe lume a omului ne sugereaza, caci ,,pruncul sta in pan-
tecele maicii sale exact in forma de rugaciune, asa cum observa ochiul strava-
zator de esente al poetului’.

In acelasi timp, poetul angajat prin Revolutie ca om politic, stia ca educatia
presupune si spirit, si pdine, $i maica, i vatra, ca e nevoie de reforma economica,
sociala, politica, de integrare internationald, adica de o altd organizare a vietii, in
toate dimensiunile ei. Dar ceea ce face ca toate acestea sa-si afle consistenta,
coerenta si finalitatea este solidaritatea frateasca intru credinta si neam: ,,Suntem
0 semintie care nu se poate mantui in risipire. Suntem chemati sa-i strangem pe
toti romanii in jurul Altarului lui lisus Hristos, in jurul Evangheliei lui lisus Hristos
care este si Dumnezeul poporului roman!* (Dialoguri cu Ioan Alexandru, Editura
Dacia, 2001, pp. 48-49).

Aparator al vietii pruncilor nascuti si neniscuti. La sfarsitul unui curs de
limba si literatura ebraica la Universitatea din Bucuresti, loan Alexandru, inspirat
de conferinta de la Oslo, la care a participat, impreuna cu studentii si cei care
frecventau cursul in mod facultativ au strans semnaturile necesare pentru inregis-
trarea legald a Asociatiei Pro Vita alegdndu-se ca patron spiritual al acesteia sa
fie Constantin Brancoveanu, impreuna cu cei 11 copii in calitate de ,,martir si
parinte al neamului®.

Principalele directii de actiune propuse au fost: apararea drepturilor copilului
nendscut; educatia tinerilor in probleme de viata si familie Tn acord cu nvatatura

1 Este apreciat aici debutul deslusirii teologice a operei sale prin tezele de licentd ale Deliei
Delca — Jertfa si comuniune in Logos. O viziune eclesiald a existentei in opera lui loan Alexandru,
si a Danielei Blaga — loan Alexandru, un poet peregrin prin Evanghelii, absolvente ale Facultatii
de Teologie Ortodoxa din Sibiu, promotia 2000.

12 Ceea ce apreciaza in vocatia materna Ioan Alexandru nu este simplul fapt biologic al nasterii
unei oarecare fapturi, ci jertfa de a purta in pantece, de a naste, a creste, a ocroti si a educa omul,
faptura-chip al lui Dumnezeu.

13 Sebastian Moldovan, loan Alexandru — poet al Logosului vietii; http://www.ortho-logia.com/
Romanian/Articole/IoanAlexandru.htm
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morald crestind; lobby in favoarea unei legislatii pro vita si pro familie. Tot in
acel an (1990) a fost editata prima revista ,,Pro Vita“, Dreptul la Viata. Pro Vita
a dezvoltat o strategie de salvare a pruncilor in maternitati, prin informarea feme-
ilor insarcinate asupra stadiilor de dezvoltare a copilului nendscut din pantecele
matern, precum si riscurile la care sunt supuse femeile in urma avortului. Au
organizat meetinguri de sensibilizare a opiniei publice asupra acestei probleme
de viata si de moarte.*

In Imnele Transilvaniei poetul scria deja: ,,Copiii sunt un dar de la cuvant. /
Tot ce rodeste este curatie / Si vulturii sunt sfinti cand se-nmultesc, / Si arborii-
nclestati in vijelie. /.../ Cat de frumos e pelicanul sfant / Jertfind de dragul puilor,
din sine / Si puii cresc in cuib si se-ntaresc / Si maine vor fi patrii pe coline*
(Rodnicie, Imnele Transilvaniei, Editura Cartea Romaneasca, 1976, p. 48). Tot
ce rodeste este, asadar, patruns de sfintenia Logosului intrupat, ale Carui metafore,
simboluri si alegorii sunt vulturul, arborele, pelicanul sau cuvantul insusi. Daca
aici pruncii apar ca daruri ale Logosului, ei sunt, in alta parte, icoanele Insufletite
ale Logosului-copil. ,,Copilul in sanul maicii sale este in starea cea mai neajuto-
rata, dar si cea mai de glorie a chipului lui Dumnezeu in lume, cand copilul nu
are nicio vinovatie. ...Copilul ...este in starea dumnezeiasca de umanitate pura,
iar noi in starea cea mai purd a fiintei omenesti facem atentat impotriva lui
Dumnezeu, omorandu-1 pe Hristos, pentru ca in fiecare prunc ce se naste il vedem
pe Hristos* (Dreptul la viata, p. 9)

in concluzie, pentru demersul nostru, ne-a atras atentia indemnul citre studenti
al poetului loan Alexandru: ,,Folositi acesti ani de foc din viata dumneavoastra,
invatati limbile ce pastreaza cuvintele Domnului in Evanghelii si Scripturi: greaca
veche si ebraica proorocilor, apoi latina sfintilor straimosi fara de care nu se poate
lucra cum se cuvine in ogorul mantuirii®.

Preot drd. SORIN LUNGOCI

DESPRE MODUL CITIRII RUGACIUNILOR DE LA
DUMNEZEIASCA LITURGHIE

Cu sapte ani in urmd, la data de 31 martie 2004, Sinodul Bisericii Ortodoxe
a Greciei a adresat o Enciclica mitropolitilor eleni, manifestindu-si dorinta ca
rugdciunile din cadrul Sfintei Liturghii §i indeosebi Anaforalele euharistice sa
fie rostite de sfintitii slujitori in auzul poporului, ,, cu voce grava/sobra . Problema,

14 Dupa ce loan Alexandru s-a imbolnavit, preotul Tanase Niculae a preluat controlul Asociatiei
Pro Vita Brancoveanu. Noua conducere va directiona intreg efortul pentru sprijinirea caselor de
copii ale Asociatiei Pro Vita pentru nascuti si nenascuti, din zona Valenii de Munte.
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departe de a fi o triviala chestiune de tipic, priveste insasi ,, mantuirea poporului
credincios “, a carui participare congstientd la Dumnezeiestile Taine este impiedi-
cata de rostirea rugdaciunilor ,,in taind* (adica inaudibil pentru cei prezenti in
biserica). Prin clarificarea acestor aspecte se doreste revenirea la traditia litur-
gicd autentica a Bisericii dintotdeauna si eliminarea din practica actuala a unor
abuzuri care transformasera exceptia in normd. Traducand acest text, am consi-
derat oportun ca si clericii Bisericii noastre sd ia cunostinta despre acestea dintr-
o sursd autorizatd, panda cand Sfantul Sinod se va pronunta in aceasta privinga.
Reddam in continuare continutul acestei Enciclicei preluat din sursa http://www.
ecclesia.gr/greek/holysynod/egyklioi.asp?id=257&what_sub=egyklioi

Preacucernici Frati intru Hristos,

Sfantul Sinod al Bisericii Greciei, in purtarea sa de grija legitima si neintrerupta
pentru aspectele ce privesc pastrarea ,,slujirii bine-primite lui Dumnezeu* si avand
in vedere concluziile la care a ajuns Comisia Sinodala Speciald pentru Cultivarea
Renasterii Liturgice, doreste ca prin prezenta Enciclicd sa Va aduca la cunostinta
Voua — si prin Voi ,,intregii Plirome a Preasfintei Biserici a Greciei® — cele de mai
jos in legatura cu modul citirii rugaciunilor din cuprinsul Dumnezeiestii Liturghii,
asa Incat participarea intregului Popor al lui Dumnezeu la cele savarsite, citite si
cantate Intr-insa sa fie cu adevarat soborniceasca si intru cunostinta.

Modul citirii rugaciunilor a fost, in trecut, prilej pentru exprimarea unor pareri
contrare. Intrucat nu e vorba doar despre un subiect de tipic, ci unul care afecteaza
mantuirea poporului prin participarea constientd a acestuia la Dumnezeiasca
Liturghie, se cere o cunoastere clara a istoriei si teologiei sale, asa incat sa se
discearna si sa se implementeze masurile corecte pentru practica liturgica actuala.

Marturiile primelor opt secole (epoca din care ni s-au pastrat primele manus-
crise euhologice) atestd ca poporul auzea rugaciunile Dumnezeiestii Liturghii.
Aceasta reiese fie din marturiile privind raspunderea cu ,,Amin® la rugaciunile
Preotului (Iustin, Dionisie al Alexandriei, leronim), fie din indicatiile clare ca
rugaciunile ,,erau auzite* de popor (Dionisie al Alexandriei, Canonul al 19-lea de
la Sinodul din Laodiceea, Viata Cuvioasei Melania), fie din intrebuintarea verbu-
lui lego (,,a zice®) in legaturd cu rugaciunile Dumnezeiestii Liturghii (Marele
Vasilie, Grigorie Teologul), fie din afirmatiile Sfantului loan Gura de Aur despre
Preot, care ,,ia asupra sa glasul poporului® si liturghiseste, precum si despre trupul
bisericesc, care naltd rugaciunile euharistice ,,intr-un singur suflet” (homothyma-
don) si ,,cu un singur glas®“ (en miai phonéi). La acestea se adaugd marturia
nemijlocita despre citirea rugaciunilor Dumnezeiestii Liturghii in auzul poporului
pe care o ofera foarte importantul text al Constitutiilor Apostolice, cand relateaza
ca Episcopul se roaga ,,pentru sine* (kath heauton) cand se imbraca, dar ,,inalta“
(anapempei) rugaciunile euharistice Tnaintea Jertfelnicului.
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Aceasta traditie unanima se sprijina pe avertismentul Sfantului Pavel din I
Corinteni 14, 16—17, cum ca laicul nu poate s raspunda cu ,,Amin“ la rugéciunile
Preotului daca nu le intelege (va sa zica, nu le aude). Mai sus mentionatul Canon
19 al Sinodului de la Laodiceea vorbeste despre trei rugaciuni ale credinciosilor
de la Dumnezeiasca Liturghie. Prima se face ,,In tacere® (dia siopés) si priveste
invrednicirea liturghisitorului, pe cand celelalte doua se rostesc ,,cu glas tare* (dia
prosphonéseds). Marturia pomenita constituie si singura mentiune din primele
secole despre rugaciunea cititd in taina (kata tropon mystikon), desi se cuvine sa
observam ca ea nu face parte din nucleul de baza al Liturghiei, adica din Sfanta
Anafora. Abia la finele secolului VI-VII, scriitorul nestorian Narsai introduce
citirea rugaciunilor din Anafora ,,in ticere” (kata to sesiopémenon). impotriva
acestei practici Biserica Ortodoxa a reactionat prin Novella 137 a lui Iustinian,
care a confirmat traditia universala potrivit careia rugaciunile Liturghiei se cuvin
a fi Inaltate ,,nu in tacere, ci cu glas care sa fie auzit de poporul preacredincios
(mé kata to sesiopemenon, alla meta phonés toi pistotatoi laoi exakouomenés).

Predania despre modul citirii rugéciunilor in auzul poporului este limpede,
unitara si soborniceasca. In lumina acestei traditii putem asimila intentia unei
teologii a ,,misticii* si a ,,Tainei* care se contureaza in limbajul euharistic al
multor scriitori bisericesti dupa secolul al ['V-lea si care culmineaza in scrierile
areopagitice si la talcuitorii bizantini ai Dumnezeiestii Liturghii. Nu este vorba
de citirea cu voce scazuta a rugaciunilor — cum sustin unii —, cici o asemenea
citire ar fi contrara traditiei liturgice din primele secole, ci despre intentia ca
Liturghia sa constituie un prilej pentru ,,cateheza mistagogica“ (mistagogie, in
intelesul Sfantului Maxim Marturisitorul).

Manuscrisele euhologice pastrate de la sfarsitul secolului al VIII-lea confirma
traditia liturgicd de pana atunci. Atesta ca se citeau ,,in taina*“ (mystikos), adica
nu erau deplin auzite, rugdciunile ,,Nimenea este vrednic* (Oudeis axios) de la
Dumnezeiasca Liturghie, ,,indurate si milostive Dumnezeule (Ho eusplanchnos
kai eleemon Theos) de la Botez si ,,Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru*
(Kyrie Iesou Christe ho Theos hémaon) de la Randuiala Sfintirii Mari a Apelor de
la Aratarea Domnului; se ,,proclamau® (ekphonoumenas), adica se intonau melo-
dic cu glas raspicat (me lampran ten phonén), rugaciunile dinapoia amvonului de
la toate Liturghiile, precum si rugaciunile ,,Mare esti Doamne* (Megas ei Kyrie)
de la Botez si Sfintirea cea Mare a Apelor si ,,Preacurate, neintinate™ (Achrante,
amiante) de la Slujba Plecarii Genunchilor. Toate celelalte — adica referitor la
toate rugdciunile se prescrie anume sau reiese nemijlocit din context — se Tnalta
»CU voce grava/sobra® (chaméléi tei phonéi), care se moduleaza prin diferite
prevederi.

Prin urmare, este eronata conceptia ca rugdciunile se citesc fie in taina, fie cu
glas mare (,,ecfonetic: ekphonaos), cum se zice adesea. Corect dupa traditia manus-
criselor euhologice este ca cele mai putine rugaciuni — si acelea clar indicate — sa
se citeasca in taina sau ,,ecfonetic®, iar cele mai multe sa se citeasca ,,cu voce
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grava/sobra‘ (chamélophonas), dar in auzul (eis epékoon) poporului, adica in asa
fel incat poporul sa le poatad asculta. Aceasta este traditia liturgica a Bisericii pe
care practica liturgica actuala este chemata sa si-o Insuseasca. Cu exceptia ruga-
ciunii Heruvicului, pe care Proestosul trebuie sa o citeasca pentru sine si in auzul
impreuna-slujitorilor, si a celei dinapoia amvonului, care se cuvine si fie citita
ecfonetic, toate celelalte rugdciuni trebuie sa fie inaltate de liturghisitor cu voce
grava/sobra, care sa pastreze inteligibilitatea Tainei, a ,,Liturghiei (= lucrare
publicad), sa intareasca evlavia rugatorilor si, in sfarsit, sa initieze-in-taina (myst-
agogei).

Modul de citire cu voce grava in auzul poporului pastreaza, de altminteri, grija
pentru ,,catehizarea mistagogica™ postbaptismala. Caci toti credinciosii, dupa
Botezul lor, sunt ,,initiati* (mystagogoumenoi) i nu mai sunt ,,catehumeni*. Pentru
cei botezati, viata pamanteasca este o continua perioada de innoire (diakainismos),
o pastrare a vegsmantului alb primit la Botez pana in ,,Ziua cea noud a Domnului®,
adica pana la intalnirea cu Domnul ce va sa vie. Ca ,,inifiati* se cuvine sa fie
instruiti In Taina slujirii lui Dumnezeu, iar aceasta instructie se realizeaza — pe
langa celelalte mijloace — si prin citirea rugaciunilor in auzul credinciosilor, care,
de altfel, nu trebuie sa faca doar obiectul unui canon despre tipic, ci sd fie un
prilej de invatatura (de ,,cateheza mistagogica*) din partea Pastorilor si a Dascalilor
Bisericii.

Acestea fiind datele liturgice si istorico-canonice, putem sa apreciem si sa
conchidem urmatoarele:

1. Toate cele ce se cuprind in Dumnezeiasca Liturghie au locul lor cuvenit si
niciodatd nu se cuvine sa fie detasate din prim-planul atentiei religioase, al sim-
tirii si evlaviei Preotului liturghisitor.

2. Cele savarsite in cadrul Sfintei Liturghii au caracter eshatologic si sant
obligatorii, nu atat intr-un sens cerebral si rational, cat datorita ,,inimii*, in accep-
tiunea pe care termenul o are in Teologia ascetica (neptiké) si patristica.

3. Credinciosii trebuie ajutati sa constientizeze mai mult ca la Dumnezeiasca
Liturghie nu ,,savarsesc Taina impreuna cu Preotul, ci participa la ea; aceasta
deoarece prima conceptie, ca credintd si convingere, este o simtire si o practica
curat protestanta, care anuleaza atat ,,structura ierarhica“ sau ,,lerarhia“ in Biserica,
cat si deosebirea harismelor dintr-insa. Aceasta idee se poate infiripa si strecura
inconstient, ca o ,,convingere®, in Poporul Dreptslavitor al lui Dumnezeu si prin
citirea fara discernamant a rugaciunilor ,,ecfonetic* sau cu ,,glas mare*.

4. Citirea rugaciunilor cu voce grava/sobra si nu ,,in soapta‘“ (psithyristikos),
cum este numita de obicei aceastd practica, ofera credinciosilor posibilitatea de
a urmari Tnlantuirea fireasca a rugaciunilor si ecfoniselor §i a structurii canonice
a Dumnezeiestii Liturghii, pe care o ,,corupe adesea desprinderea rugaciunilor de
la locul lor si ruperea legaturii dintre cele impreuna-rostite si cantate™ (Enciclica
Stantului Sinod nr. 2683/8.11.1999).
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5. Aceasta indicatie a ,,rostirii cu voce grava/sobra® a rugaciunii i fereste,
alaturi de ceilalti, si pe Preoti de a neglija sau de a omite citirea constienta a
rugaciunilor, de rostirea si pronuntarea lor mecanica sau de a le parcurge numai
»Cu ochiul®, cum se zice, iar pe credinciosi ii va ajuta sa constientizeze ca Preotul
nu rosteste la Dumnezeiasca Liturghie niste formule magice 1n soapta, ci savarseste
si Tnalta in numele lor ,,rugdciuni si mijlociri si jertfe fara de sange* pentru toata
Pliroma Bisericii.

6. In mod corespunzitor, Editura Apostoliké Diakonia a Bisericii Greciei,
urmand hotararii Sfantului Sinod si la recomandarea Preafericitului Mitropolit al
Servilor si al Kozanei, kir Dionisie, a purces nu demult la revizuirea rugaciunilor
si a ecfoniselor 1n acord cu izvoarele vechii si autenticei traditii liturgice in cartile
liturgice pe care le tipareste (Arhieraticonul si Liturghierul) si la inlocuirea ter-
menului mystikos (,,in taind*) cu chamélophonos (,,cu voce grava/sobra®) in rubri-
cile liturgice.

Avand 1n vedere acestea, Va rugam sa-i indemnati pe Presviterii Sfintelor
Voastre Mitropolii sa slujeasca ,,cu frica de Dumnezeu, cu credinta“ si cu deose-
bita strapungere cele ce {in de Dumnezeiasca slujba, sa incurajeze participarea
intru cunostintd a credinciosilor la ea si, prin citirea cu voce grava/sobra a ruga-
ciunilor, sa evite orice formalism si orice sentimente si stari pietiste, precum §i
manifestarile sacramentaliste sau ,teatralismul®, avand in vedere mai ales si in
primul rAnd Ospétul eshatologic al Imparitiei lui Dumnezeu, adici ,,Dumnezeiasca
Impartasire®.

Din Novella 137 a impiratului Iustinian:

Pe langa acestea, poruncim tuturor Episcopilor si Presviterilor sa nu
savarseascd Dumnezeiasca Euharistie (tén theian proskomidén) si rugaciu-
nea cea de la Sfantul Botez pe tacute, ci cu glas care sd fie auzit de prea-
credinciosul popor al lui Dumnezeu, ca si prin acestea sufletele celor ce
asculta sa primeascd mai multe imbolduri spre strapungere si spre slavos-
lovia cea catre Stapanul Dumnezeu. Asa invata si dumnezeiescul Apostol,
care zice in prima sa Epistola catre Corinteni: ,,Pentru ca, de vei binecuvanta
cu duhul, cel ce implineste locul celui prost cum va zice Amin dupa mul-
tamirea ta, de vreme ce nu stie ce zici? Ca tu bine multamesti, dar celalalt
nu se zideste* (I Corinteni 14, 16—-17). Si iardsi in Epistola catre Romani
zice asa: ,,Cu inima se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre
mantuire” (Romani 10, 10). Pentru acestea se cuvine ca Sfanta Liturghie
si celelalte rugaciuni sa fie aduse cu glas (tare) de catre preacuviosii Episcopi
si Presviteri Domnului nostru lisus Hristos, Dumnezeul nostru, impreuna
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si Tatalui si SfAntului Duh. Sa stie preacucernicii Preoti ca, de vor neglija
ceva din acestea, vor da seama si la infricosata judecata a marelui Dumnezeu

si Mantuitorului nostru Iisus Hristos si nici noi, afland acestea, nu le vom
tolera sau lasa nepedepsite.

Corpus iuris civilis, vol. 3, Weidmann, Berlin, 1895 (Editia a II-a, 1968,
p. 699).

Introducere si traducere din limba greaca de MARIUS IVASCU
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Sedinta a Sfantului Sinod

In ziua de 21 iulie 2011, in Sala Sinodala din Resedinta Patriarhala, sub pre-
sedintia Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, a avut loc sedinta de lucru a
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne. In deschiderea lucrarilor, dupa
oficierea slujbei de Te Deum in Catedrala Patriarhala, ierarhii au participat la
slujba de pomenire a Parintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc, trecut la Domnul
in ziua de 19 iulie 2011. In cadrul sedintei, Sfantul Sinod a aprobat canonizarea
mitropolitilor Transilvaniei Andrei Saguna (cu zi de pomenire la 30 noiembrie)
si Simion Stefan (cu zi de pomenire la 24 aprilie), ca urmare a propunerilor sinoa-
delor mitropolitane ale Mitropoliei Ardealului si Mitropoliei Clujului, Albei,
Crisanei si Maramuresului.

In legatura cu raspunsul Sinodului episcopilor Bisericii Roméane Unite cu Roma
(Greco-Catolicd) privind reluarea dialogului dintre cele doua Biserici, Sfantul
Sinod considera ca dialogul trebuie reluat fara conditii prealabile intrucat proble-
mele invocate pot fi discutate in cadrul dialogului insusi spre a fi identificate
solutii in vederea rezolvarii acestor probleme. De asemenea, dialogul trebuie
extins si la alte aspecte ale unei posibile cooperari practice.

In cadrul aceleiasi sedinte, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a
aprobat, la propunerea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, demararea unui
Program pastoral si social in aceste vremuri de crizd economica, care mentioneaza:
»observand cu ingrijorare cd actuala crizd economica afecteaza profund cea mai
mare parte a credinciosilor nostri si considerand ca se impune o intensificare a
lucrarii pastoral-misionare si filantropice, acest program pastoral si social se va
derula la nivel de parohii, manastiri, protopopiate si centre eparhiale si va avea
urmatoarele obiective principale: ajutorarea familiilor de varstnici cu pensii mici;
ajutorarea familiilor sarace cu multi copii, dar cu venituri mici; ajutorarea bolna-
vilor saraci. Pentru indeplinirea acestor obiective, in implementarea programului

eyt vy

Dureroasa pierdere

La data de 19 iulie 2011, a trecut la cele vesnice parintele arhimandrit Arsenie
Papacioc, unul dintre marii duhovnici ai tarii noastre. Cu acest prilej, la ziua
inmormantarii, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane,
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a transmis un mesaj de condoleante 1n care preciza: ,,Am aflat cu tristete de tre-
cerea din aceasta lume a Parintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc, unul din cei
mai mari duhovnici ai poporului roman. Un simbol al monahismului romanesc
din a doua jumatate a veacului al XX-lea si inceputul veacului al XXI-lea, Parintele
Arsenie Papacioc a fost un mare sfatuitor prin viata lui pilduitoare si prin folosi-
toarele cuvinte de Tnvatatura rostite cu multa caldura si dragoste pentru numero-
sii sai fii duhovnicesti si pentru multimile de pelerini care-i treceau pragul chiliei
pentru a primi binecuvantare. El era pentru toti o marturie vie a prezentei si
lucrarii Duhului Sfant in Biserica noastra dreptmaritoare. Nascut 1n ziua prazni-
cului Adormirii Maicii Domnului, anul 1914, in satul Misleanu, comuna Perieti,
judetul Ialomita, Parintele Arsenie, cu numele de botez Anghel, a fost al saptelea
copil al instaritilor si milostivilor sai parinti Vasile si Stanca. A cinstit-o atat de
mult pe ocrotitoarea nasterii sale in aceasta lume, incat isi va dedica toata viata
slujirii Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu si Bisericii Mantuitorului lisus Hristos.

Simgind chemare pentru viata monahald, a ucenicit mai intai la Manastirea
Cozia, iar apoi a devenit monah la Manastirea Antim din Bucuresti sub mantia
parintilor Petroniu Tanase, Benedict Ghius si Sofian Boghiu. Si-a desavarsit apoi
formarea duhovniceascd in Moldova, la Manastirile Sihastria, Neamt si Slatina.
in vremurile grele ale comunismului ateu, Parintele Arsenie a continuat lucrarea
in duh a parintelui Cleopa Ilie de la Méanastirea Slatina, fiind o adevérata piatra
vie la Academia duhovniceasca, care a fiintat o vreme in ctitoria domnitorului
Alexandru Lapusneanu al Moldovei, impreund cu leroschimonahul Paisie Olaru,
Ieromonahii Antonie Plamadeala, Andrei Scrima, Petroniu Tanase, Daniil Sandu
Tudor si altii. El a vietuit un timp in singuratatea muntilor Neamtului, insotindu-
1 pe Arhimandritul Cleopa Ilie 1n anii grei de prigonire a monahismului roméanesc.
Parintele Arsenie a cunoscut amarul si incercarile temnitelor comuniste unde a
fost umilit si batut pentru credinta sa Tn Dumnezeu. Suferind pentru convingerile
sale religioase, parintele si-a facut din temnitd o fereastra catre cer, deoarece
credinta si dragostea nu pot fi niciodata incarcerate intre ziduri. Dupa eliberarea
din inchisoare, Parintele Arsenie a slujit ca preot misionar in Ardeal si in
Arhiepiscopia Bucurestilor, la Cheia, Cernica si Caldarusani, iar din anul 1976 la
Manastirea «Sfanta Mariay de la Techirghiol, Stavropighie patriarhala. Parintele
Arsenie a fost un bun orator si un iscusit manuitor al cuvantului scris. Cartile sale
sunt pentru cititori lumini si trepte citre Inviere, intruct ele ne arati ci vesnicia
poate sta ascunsa si intr-o clipa, asa dupa cum si-a intitulat una din cartile sale
(Vesnicia ascunsa intr-o clipa — 2004), clipa intalnirii cu Dumnezeu, transfigu-
rata Intr-o necontenita Tnaintare in lumina si iubirea Preasfintei Treimi. Ca parinte
duhovnicesc al multor slujitori ai Bisericii §i al multimilor de credinciosi,
Arhimandritul Arsenie Papacioc era un intelept sfatuitor, echilibrat si milostiv,
care indemna permanent credinciosii sa cultive virtutea crestind cea mai mare:
iubirea fatd de Dumnezeu si fata de aproapele. Parintele Arsenie era mai mult un
vindecitor de suflete rinite de pacate, decit un judector al pacitosilor. Imbina
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armonios bunatatea milostiva cu Indemnul la indreptare duhovniceasca. Era tot-
deauna un om al pacii si al bucuriei duhovnicesti. Fata sa plina de lumina, pace,
bucurie §i nadejde era mereu o icoana a prezentei harului sfintitor in viata si
lucrarea sa duhovniceasca. Purta in suflet pacea si bucuria din Imparitia cerurilor
pe care a cautat-o si binevestit-o in toatd viata sa pe pamant. Acolo, in Imparatia
cerurilor, a plecat acum sufletul Parintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc, Incarcat
de ani, virtuti si daruri duhovnicesti pe care le-a cultivat prin multd rugéciune,
rabdare si osteneald. Ne rugdm Preamilostivului Dumnezeu sa aseze sufletul lui
in ceata dreptilor si a sfintilor Lui slujitori, iar obstii Manastirii «Sfdnta Mariay»
— Techirghiol, tuturor ucenicilor lui Indoliati si tuturor celor care 1-au cunoscut si
iubit, le impartasim cuvant de mangaiere si binecuvantare intru nadejdea neclin-
titd a Invierii, a luminii si pacii din Imparatia lui Dumnezeu. Vesnica lui pomenire
din neam in neam!*

Duminica migrantilor romani

In data de 22 august a fiecirui an se sarbatoreste Duminica migrantilor romani.
Referindu-se la acest eveniment, Preafericitul Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, a precizat: ,,Rostul principal al Duminicii migrantilor este de-a
spori comuniunea si conlucrarea fraterna intre romanii care muncesc sau studiaza
departe de tara si cei ramasi in Romania, precum si de-a promova o convietuire
armonioasa a imigrantilor romani cu cetatenii din tarile de adoptie, mai ales acum
cand in multe locuri din lume criza economica si spirituald se manifesta prin
tensiuni §i revolte de strada, care se pot transforma in conflicte interetnice si
interreligioase. Pe de altd parte, Duminica aceasta este si chemarea adresata cre-
dinciosilor ortodocsi roméani sa-si intensifice si reafirme fidelitatea fata de Biserica
stramogeascd, de credinta ortodoxa si cultura spirituald romaneasca, sa cultive
unitatea familiei conjugale intr-o lume din ce In ce mai secularizata si individu-
alista. Ierarhii si preotii comunitatilor ortodoxe romanesti din diaspora contribuie
foarte mult la pastrarea unitatii si identitatii nationale si confesionale a acestora,
precum si la integrarea lor in tarile gazda. Din acest motiv, ei meritd mai mult
sprijin din partea Bisericii si a Statului roman, mai ales prin organizarea de pro-
grame comune dedicate familiilor acestor preoti, precum si copiilor si tinerilor
romani din afara granitelor tarii noastre. Cu bucurie vestim roméanilor ortodocsi
care lucreaza sau studiaza in strdinatate cd un simbol nou al comuniunii, coope-
rarii si demnitatii noastre ortodoxe romanesti devine acum construirea Catedralei
Mantuirii Neamului, care, in picturile si mozaicurile sale, va include icoane de
sfinti si chipuri ale unor locasuri de cult reprezentative din toate provinciile roma-
nesti si ale unor comunitati romanesti din afara Romaniei*.
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Informari necesare

Datorita faptului ca in ultima perioadd mass-media nationald a prezentat in
mod tendentios lucrarea de construire a Catedralei Mantuirii Neamului, Biroul
de presa al Patriarhiei Romane a emis un comunicat in care aminteste: ,,Ridicarea
acestei catedrale noi este 1n acelasi timp o necesitate practica si o lucrare simbo-
lica in folosul poporului roman din tara si din afara ei, ea realizindu-se prin
contributia tuturor romanilor ortodocsi si a fiecaruia 1n parte. Colecta deja inceputa
in eparhiile Patriarhiei Romane aratd cd multi romani ortodocsi, desi acum sunt
sdraci material, sunt totusi bogati in credinta si darnici in conlucrare, oferind lunar
darul lor edificator de zid si de suflet. Lucrarile de construire a Catedralei Mantuirii
Neamului se desfasoara pe baza de licitatie sau selectie si ofera locuri de munca
pentru oameni calificati in acest domeniu, iar fiecare banut este folosit cu mare
atentie si responsabilitate. Noua catedrala va avea in incinta ei camine si cantine
pentru pelerini, un centru social-cultural pentru tineri si adulti, un centru medical
de diagnostic si tratament pentru pelerini saraci. Astfel lucrarea spirituala sau
liturgicd a catedralei se va impleti cu lucrarea ei sociala. In pofida unor atitudini
tendentioase sau ostile din presa, construirea Catedralei Mantuirii Neamului este
puternic sustinuta de poporul dreptcredincios, mai ales de clericii si credinciosii
ortodocsi romani care au contribuit i la construirea altor biserici Tn ultimii 20 de
ani. Acestia reprezintd acum neamul de voievozi ctitori de locasuri sfinte, apara-
tori ai credintei si ai culturii romanesti crestine, care construiesc biserici utile nu
doar pentru ei insisi, ci §i pentru generatiile viitoare. Drept recunostinta, Biserica
noastrd pomeneste zilnic in rugéciunile ei pe cei care au zidit si ajutat biserici
numindu-i «fericitii §i pururea pomenitii ctitori». De aceea, va indemnam si pe
dumneavoastra sa va adaugati lor ajutand la construirea Catedralei Mantuirii
Neamului, oferind un dar pentru eternitate, deoarece iubirea fata de Biserica este
arvuna vietii vesnice. Totodata, va indemnam sa ajutati pe cei saraci, bolnavi si
singuri, pe cei batrani, orfani si indoliati din locurile natale romanesti, pentru ca
faptele bune devin izvor de bucurie si binecuvantare a vietii omului pe pamant si
in ceruri®.

Misiunea sacramentala a Bisericii

Reprezentanta Patriarhiei Roméane pe langa institutiile Uniunii Europene, in
colaborare cu Parlamentul european, a organizat la Bruxelles, in perioada 28
iunie—1 iulie 2011, simpozionul cu tema ,,Misiunea sacramentala a Bisericii orto-
doxe in context european®, la care au participat profesori de teologie din Roméania
si Belgia. In urma prezentarilor si dezbaterilor din cadrul simpozionului, partici-
pantii au ajuns la urmatoarele concluzii:
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1. Misiunea Bisericii, in expresia ei sacramentala, este o responsabilitate con-
stantd, care trebuie asumata si exprimata in actualul context european.

2. In acest sens, au fost abordate si analizate din perspectivd dogmatica si
canonica principalele provocari la adresa sacramentalitatii Bisericii in exprimarea
ei specifica, in noul context european, dezbaterile focalizandu-se in special asupra
Tainelor Botezului si Cununiei, a problematicii iconomiei sacramentale, precum
si a dialogului panortodox.

3. Degradarea constiintei eclesiale si relativizarea valorilor familiei crestine
provoaca deteriorarea relatiilor dintre sot-sotie, parinti-copii, familie si societate.
Biserica are vocatia de a raspunde acestui fenomen printr-o permanenta si dinamica
afirmare a ethosului crestin-ortodox, prin contextualizarea dinamica a mesajului
evanghelic si patristic cu atentie deosebita fata de persoana umana aflata in difi-
cultate si confuzie duhovniceasca si implicit existentiald. Discutiile si analizele
acestor teme au fost privite in special din perspectiva pastoral-misionara, cu impli-
catii interconfesionale si interreligioase. De asemenea, au fost invocate diferite
situatii i practici complexe din punct de vedere dogmatic si canonic referitoare
la casatoriile mixte si la Taina Botezului, in noul context al secularizarii si globa-
lizarii societdtii umane, n general, si al spatiului european, in special.

4. Participantii au constientizat importanta si eficienta unor astfel de intalniri
prin care sa se realizeze identificarea punctuala a provocarilor complexe cu care
se confrunta Biserica si a solutiilor concrete fundamentate pe traditia ei dogmatica
si canonica.

5. Premiera in teologia academicad romaneasca, Simpozionul international
organizat de Reprezentanta Patriarhiei Romane la Bruxelles s-a bucurat de o
deplind apreciere din partea participantilor, deschizand drumul cétre noi colabo-
rari interdisciplinare cu implicatii directe in misiunea Bisericii

Biserica ortodoxa din Estonia revine la calendarul gregorian

Stantul Sinod al Bisericii ortodoxe din Estonia, in frunte cu mitropolitul
Stephanos, a decis revenirea la calendarul gregorian. In sesiunea plenara, decizia
a fost supusa la vot, iar din cei 88 de reprezentanti prezenti, 73 au votat pentru,
unul impotriva si au existat 14 abtineri. Initial, Biserica Oortodoxa din Estonia
aderase la reforma calendarului propusa de Bisericile ortodoxe in anul 1923, dar
situatia de dupa al doilea razboi mondial, atunci cand micul stat baltic a fost
integrat In Uniunea Sovietica, a dus la o revenire fortata la calendarul iulian.
Incepand de la ciderea regimului comunist si pana in prezent, Biserica din Estonia
a pastrat paralel cele douad calendare, iar situatia eclesiald interna a fost extrem de
dificila in aceste conditii, crestinii ortodocsi fiind nevoiti sa tind sarbatorile impor-
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tante la date diferite. Reformarea calendarului devine aplicabila din anul 2012 in
Biserica Ortodoxa din Estonia, urmand ca sarbatorile fixe sa urmeze calendarului
gregorian, iar cele mobile, calendarului iulian, Tn acord deplin cu hotararile
Congresului Panortodox din 1923.

(Stiri extrase din buletinul informativ ,,Viata cultelor®, nr. 893—-895, publicatia franceza
»Service orthodoxe de presse®, nr. 349-350, centrul de presa ,,Basilica“, Ziarul ,,Lumina“
si internet.)



PREZENTARI

Nicolae Morar, Dimensiunea crestini a
operei lui Nicolae Steinhardt, Editia a II-a,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2011, 255 p.

Ab origine disertatie doctorald, volumul
de fata, elaborat de Parintele profesor
Nicolae Morar, are pretul sau aparte, dansul
relevand cu deosebitd competenta aspectele
crestine din opera celui convertit in temnita,
calugdrit, scriitorul de 1nalta calitate morala
— Nicolae Steinhardt.

Cartea prezentd cuprinde: un remarcabil
Cuvant-inainte iscalit de prof. univ. dr. losif
Cheie-Pantea, apoi alese Consideratii asu-
pra operei — sub semndtura regretatului
cleric-academician Dumitru Popescu —, apoi
o Introducere apartinand autorului si mai
multe capitole, cu subdiviziunile respective.
Capitolele, in numar de patru, se intituleaza
astfel: Cultura romdneasca sub avatarurile
modernitatii, Invariantele gandirii stein-
hardtiene, Literatura — Arta si ,, carisma“,
Teologie si teandrie. Capitolele in cauza
sunt urmate de concluzii si de o bibliografie
extrem de bogata (pp. 240-253).

Cartea actuald se cuvine a fi lecturata
atent, spre satisfactia noastra intelectuala gi
spirituala. Ne impresioneaza placut martu-
risirea Par. N. Morar cd a conceput acest
impresionant tom ,,din dorinta de a arata ca,
intr-o lume cotropita de primatul economi-
cului asupra spiritului, existd suficiente
modele si tot atatea temeiuri In favoarea
increderii in om §i in demnitatea umana“.
Din pacate, aceste modele se Imputineaza
pe zi ce trece. Cum arata si intaiul prefatator
(dl. prof. Iosif Cheie-Pantea), autorul si-a
asumat o grea sarcina de a ,,realiza un studiu
global al gandirii steinhardtiene, ofe-
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rindu-ne exegeza cea mai ampla consacrata
pana in prezent scrisului lui Steinhardt®. Iar
teologul de pioasa amintire, prof. Dumitru
Popescu, sublinia faptul ca Par. N. Morar a
izbutit sa demonstreze convingator dimen-
siunea religioasd a operei steinhardtiene,
indeosebi in partea a doua a lucrarii Sfintiei
Sale.

Cel ce n-a despartit radical teologia de
culturd, Monahul de la Rohia a stiut sa faca
o cbosa emotionantd chipului moral al
urmatorului lui Hristos: ,,Crestinul autentic
trebuie sa fie sensibil la recomandarile lui
lisus, care cere prietenilor Lui sa vada cu
ochii, sd auda cu urechile, sa inteleagd cu
inima, sa inteleaga faptul ca viata este cea-
sul in care fiecare persoana se poate realiza
ca destin. Crestinul se cuvine si fie zambi-
tor, tolerant, rational, degajat, convins de
relativitatea celor lumesti...“ (pp. 170-171),
cum a probat de altfel, cu prisosint, cel care
a daruit si dainuit, Monahul rohian ce nu va
muri prin ceea ce a lasat mostenire.

il felicitam, sincer si calduros, pe auto-
rul nostru pentru nivelul academic al lucra-
rii sale, asteptand si alte carti de aceeasi
valoare de la seful de catedra al Teologiei
timigorene.

Preot prof. V. MUNTEAN

Andrei Plesu, Despre Ingeri, Editura
,Humanitas®, Bucuresti, 2010, 284 p.

Motto: ,, Pentru unii, infeleg foarte bine,
a vorbi, astazi, despre ingeri sund ca nuca-
n perete. Dar in definitiv nu tofi trebuie sa
ajungem analisti politici, tranzitologi, pro-
fesionisti ai reformei. E bine ca in orizontul
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nostru mental sa apard, din cdnd in cand
madcar, §i lucruri mai putin subingelese, mai
putin actuale. Altfel ne infepenesc incheie-
turile §i murim de plictiseald. Reflectia
despre ingeri poate fi, va asigur, o bund
terapeutica pentru combaterea mediocritd-
tii intelectuale, de a cdrei amenintare nu
scapad nimeni** (Andrei Plesu).

Omul de cultura Andrei Plesu s-a nascut
la 23 august anul 1948, in municipiul
Bucuresti. Absolvent al Facultatii de Arte
Plastice, Sectia de istoria si teoria artei.
Doctoratul in istoria artei la Universitatea
din Bucuresti, cu teza ,,Sentimentul naturii
in cultura europeand“. Lector universitar la
Academia de Arte Plastice, Bucuresti (cur-
suri de istorie si criticd a artei moderne
romanesti) (1980-1982). Profesor univer-
sitar de filozofie a religiilor, Facultatea de
Filozofie, Universitatea din Bucuresti
(1991-1997). Fondator si director al sapta-
manalului de cultura ,,Dilema“ (1993).
Fondator si presedinte al Fundatiei ,,Noua
Europa® si rectorul Colegiului ,,Noua
Europa“ (1994). Membru al World Academy
of Art and Science (1997). Membru al
Académie Internationale de Philosophie de
I’Art, Geneva, Elvetia (1999). Dr. phil.
honoris causa al Universitatii ,,Albert
Ludwig® din Freiburg im Breisgau,
Germania (2000) si al Universitatii
,Humboldt“ din Berlin, Germania (2001).
Commandeur des Arts et des Lettres, Paris,
Franta (1990). New Europe Prize for Higher
Education and Research la Berlin, acordat
de Center for Advanced Study in the
Behavioral Sciences, Stanford, Institute for
Advanced Study, Princeton, National
Humanities Center, Research Triangle Park,
North Carolina; Netherlands Institute for
Advanced Study in the Humanities and
Social Sciences (NIAS), Wassenaar;
Swedish Collegium for Advanced Study in
the Social Sciences (SCASSS), Uppsala si
Wissenschaftskolleg zu Berlin (1993).
Premiul Academiei Brandemburgice de

Stiinte din Berlin, Germania (1996). Ordre
national de la Légion d’Honneur al Frantei
(in martie, in gradul de Commandeur si, in
decembrie, in gradul de Grand Officier)
(1999) etc.

Activitatea publicistica: Calitorie in
lumea formelor (eseuri de istorie si teorie
a artei), Meridiane, Bucuresti, 1974;
Pitoresc si melancolie. O analiza a senti-
mentului naturii in cultura europeana,
Univers, Bucuresti, 1980; editii Humanitas,
1992, 2003; Francesco Guardi, Meridiane,
Bucuresti, 1981; Ochiul si lucrurile (ese-
uri), Meridiane, Bucuresti, 1986; Minima
moralia (elemente pentru o etica a inter-
valului), Cartea Romaneascd, Bucuresti,
1988; editii Humanitas, 1994, 2002, 2006,
2008 (trad.: franceza, L’Herne, Paris, 1990;
germana, Deuticke, 1992; suedeza, Dualis,
Ludvika, 1995, maghiara, Tinivar, Cluj-
Napoca, 2000; impreund cu fragmente din
Limba pasarilor, Jelenkor Kiadd, Pécs,
2000; slovaca, Kalligram, Bratislava, 2001);
Jurnalul de la Tescani, Humanitas,
Bucuresti, 1993, 1996, 2003, 2005, 2007
(trad.: germana, Tertium, Stuttgart, 1999;
maghiara, Koinonia, Budapesta, 2000);
Limba pasarilor, Humanitas, Bucuresti,
1994; reeditare Humanitas, 1997; Chipuri
si masti ale tranzitiei, Humanitas,
Bucuresti, 1996; Eliten — Ost und West,
Walter de Gruyter, Berlin-New York, 2001;
Despre ingeri, Humanitas, Bucuresti, 2003;
reeditare Humanitas, 2004, 2005, 2006,
2007, 2008; Obscenitatea publica,
Humanitas, Bucuresti, 2004; reeditare
Humanitas, 2005; Despre bucurie in Est
si iIn Vest si alte eseuri, Humanitas,
Bucuresti, 2006, 2007, precum si nume-
roase studii si articole in reviste romanesti
si straine.

Despre ingeri sau conturarea elemen-
telor pentru o teorie a proximitatii, o proxi-
mitate pe care fiecare o percepe subiectiv,
prin obiectivitatea propriei sale personali-
tati. Premisa volumului o constituie afini-
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tatea lui Andrei Plesu pentru reflexul firesc
al spatiilor intermediare, care in plan onto-
logic se fiinteaza prin ingeri... Autorul se
confeseaza inca din debutul primului capi-
tol, /...] n-am vazut niciodata ingeri. Sau
nu-mi amintesc sa fi vazut. Nu fac parte
dintre cei care se pot lauda cu experiente
directe, n-am organ pentru fenomene, ceea
ce subliniaza ca aceasta carte nu istoriseste
intamplari supranaturale, neobisnuite sau
trairi limita, ci este o reflectare a unei pro-
bleme, in acest caz, angelologia.

Background-ul artistic al desavarsirii
acestei opere nu este similar cu pacea bene-
dictina a unei chilii captusite de carti,
Andrei Plesu neavand calma suita de idei a
cercetatorului traditional. A scris gatuit,
respirand greu, in clipele si momentele
lasate si ramase libere de felurite tensiuni
centrifugale, dar tocmai aceste detalii au
facut ca acest proiect sa devina pentru autor
o forma de supravietuire intelectuald. in
ceea ce priveste structura, cartea are doua
parti: prima, o introducere in angelologie,
care 1si propune sa argumenteze cititorului
rubricile semnificative ale domeniului. Este
o selectie, prelucrata, a notelor de curs sus-
tinute de Andrei Plesu, observandu-se astfel
tonul discursului didactic (marcat de orali-
tate si de anumite strategii divulgative si,
sd nu uitam, referintele bibliografice de
rigoare). A doua parte este in acelasi timp
mai putin conventionala si mai sobra, preia
teme din partea precedenta pentru a le spe-
cifica si a le adanci si, de ce nu, pentru a
deschide teme noi (acum textul e mai putin
oral, mai analitic).

Cu intentii relativ modeste, Andrei Plesu
nu ne livreaza o noua contributie stiintifica,
un tratat de angelologie sau un masiv tratat
de doctorat, ci 1si propune ca tema dezbatuta
sd devina un subiect plauzibil pentru citito-
rul contemporan, care, trebuie sa recunoas-
tem este destul de sceptic in ceea ce priveste
esenta teologicd. Personal, consider ca
aceastd carte nu se constituie sub nicio

formd 1in canoanele specifice textelor
biblice, ci reda angelologiei, asa cum opi-
neaza si Plesu, demnitatea culturala si reli-
eful existential pe care cred ca le merita.
As spune eu ca acest discurs eseistic (care
pe alocuri este lipsit de pedanteria acade-
mica, ceea ce 1i confera si un grad inalt de
reflexivitate) este remediul pentru curiozi-
tatea si onestitatea intelectuald a unui cititor
care doreste sa citeasca si ,,altceva®.

Chiar daca este o carte despre ingeri si
acestia ar fi trebuit sa fie personajele prin-
cipale, povestea are canucleu fiinta umana,
respectiv identitatea sa prin raportare la (im)
perfectiune, la suma tuturor ipostazelor tem-
porale pe care un individ le parcurge evo-
luand, depasindu-se, revizuindu-se, (re)
actualizandu-se. Dintre titlurile capitolelor
care alcatuiesc acest volum amintesc:
Farmecul lumilor intermediare, Ingerii si
imaginarul, Experiente, tatondri, lecturi
etc., fiecare capitol fiind o piesa importanta
a acestui puzzle, o lectie de semiotica a
intervalului.

Propriul extins al fiintei umane catre tot
ceea ce, fara sa ne fie strdin, e altceva in
noi, altceva-ul nostru, se defineste ca alte-
ritate identica a individualitatii, respectiv
ingerul. Avand ca scenografie eticul, in
speta, reglarea miscarii noastre intre bine si
rau (acceptand acest aspect dihotomic, din-
colo de relativitatea acestor doua concepte),
se nuanteaza i comportamentul fiintei
umane in interval deoarece, in cele din
urma, suntem fiinte de interval (fiinta nepu-
tandu-se identifica §i cu non-eul sau).
Aceasta ecuatie subliniaza si diferenta din-
tre ingeri §i noi — pentru ca §i ingerii sunt
fiinte ale intervalului — este ca pentru ei
problema optiunii s-a pus o singura datad,
in vreme ce pentru noi ea se pune clipa de
clipa. Mai mult decat atat, daca ar fi sa
acceptam ideea ca ingerii sunt dublul ceresc
al omului sau variantele mai structurate ale
identitdtii umane, atunci suntem mereu
insotiti de modelul nostru, de portretul nos-
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tru imbunatatit. Si suntem — sau, in orice
caz, ar fi bine sa fim — intr-un dialog per-
manent cu posibilul acestui portret. [...] El
conjuga neobosit, la optativ, curgerea vietii
noastre, asa cum am face-o noi ingine dacd
am fi in conditia lui.

O alta idee foarte interesanta care se
desprinde din acest text este supra-angeli-
citatea umana, care, bineinteles, trebuie
inteleasa din prisma ordinii ierarhice a
lumii, a materialitatii. in acest sens este pri-
mordial s amintim caracteristicile fiintei
umane: natura stapanitoare a omului, felul
intreit al cunostintei noastre (cunostinta
mintald sau intelegatoare, rationald si pe
aceea prin simturi) etc. De asemenea, /umea
este o unitate ierarhica: unitas ordinis. Ea
are rost, este randuita, in sensul ca nimic
nu este intamplator in teritoriul ei. [ ...] Este
o ordine vie, flexibila, care nu exclude mis-
terul, iar ,sociologia cerului* se instituie
prin comprehensiunea proximitatii, sub
forma inceputului parcurgerii, convertirea
vidului in interval dinamic, in drum. Prin
extensie, putem compara capacitatea auto-
rului de reprezentare si de exemplificare a
angelologiei sau a unor elemente de celest
cu talentul unui pictor care, prin culori mes-
tesugite, da contur unor realitdti fard suport
palpabil, acest aspect poate fi convertit si
acelasi interval: materie — spirit, corp —
suflet etc.). Cu toate cd pentru unii cititori
subiectul abordat de Andrei Plesu poate fi
unul neinteresant §i anost, in ceea ce ma
priveste Tmpartasesc punctul de vedere al
autorului: Este bine ca in orizontul nostru
mental sa apard, din cand in cand mdcar,
si lucruri mai putin subintelese, mai putin
actuale. Altfel ne intepenesc incheieturile
si murim de plictiseald. Reflectia despre
ingeri poate fi, va asigur, o bund terapie
pentru combaterea mediocritdtii intelectu-
ale de a carei amenintare nu scapd nimeni.
A fi sau a nu fi in dialog cu ingerul.

In alta ordine de idei, adancind si apro-
fundand mai mult lucrurile, vom afirma si
sublinia ca Omul, ca incununare a creatiei,
ca sinteza a acesteia, cuprinde inlauntrul
sau, mineralitate, animalitate, dar deopo-
triva, treptele sublime ale ierarhiilor supe-
rioare. Cu alte cuvinte, spune Andrei Plesu
in lucrarea sa Despre ingeri, omul este un
ansamblu simfonic din care nu se aude decat
un paragraf. ,Ingerul este arvuna celestd a
acestei armonii. Prin el descoperim dintr-o
data Intreaga noastra sonoritate, auzim par-
tea Inca neauzita a melodiei proprii“. Dar
cati ascultam cu adevarat aceasta melodie?
Preferam sa catalogam experientele cotidi-
ene In simpli termeni antitetici de genul
noroc/ghinion, ori sa devenim dependenti
fata de multitudinea de talismane, amulete
de tot soiul, aparute pe piata, inconsistentei
noastre. Poate fi si o problema de limbaj, si
atunci este mai putin grava, insa adevarata
dilema este ca aceasta neincredere in Pronia
divina, devine cumva fiintiala omului post-
modern. Uitdm de asemenea, puterea gan-
dului, mai ales asociata cu cea a cuvantului.
In virtutea acestei puteri, reflexia si reflec-
tia la inger 1l face propriu persoanei noastre:
prin inger, omul se descopera ca intelect
pur, iar prin om, ingerul aproximeaza
,miresmele senzitivitatii, dupa cum sustine
si remarca si autorul. Metafizicianul, teolo-
gul sau credinciosul care reflecteaza asupra
problematicii ingerilor ofera, prin urmare,
intelectului o hrana speculativa pe masura
lui. Gandul la inger face ca ingerul sa se
nasca In spatiul gandirii, tot astfel cum gan-
dul la om face ca omul sa prinda contur in
spatiul existentei angelice. Omul devine
inger si ingerul devine om prin simplul fapt
ca se reflecta unul intr-altul.

Daca ingerul este insusi actul intelectual
prin care el se prezintd constiintei mele,
daca ingerul este ,,infiintat prin orientarea
mea catre el, atunci ce ramane din existenta
lui autonoma, ce este ingerul ,,in sine*?
Intrebarea este superflua. Sigur c ingerul
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nu este un fenomen al gandirii mele. Dar
,»in sine*“-le lui nu este la indemana capaci-
tatilor mele de definire, si aceasta este sur-
prinsa si in axioma lui Eriugena: ,,Cel care
defineste trebuie sa fie mai cuprinzator
decat obiectul definit®. Daca poate cineva
cu adevarat sa defineasca ingerul ,,in sine*,
ca de altfel si omul ,,in sine, Acesta este
numai Creatorul lor si al nostru, al tuturora.
Fiintei create nu-i rimane in acest caz decat
sd se declare multumita cu o cunoastere (de)
limitata, nu cu ceea ce fiinta ingerului poate
fi,,in sine®, ci cu ceea ce poate asimila firea
sa cognitiva. Fiinta creatd nu poate recu-
noaste ingerul decét in ceea ce are In comun
cu el, adica in intelect. Intelectul omenesc
este intelect angelic, adumbrit de trup.
Intelect ceresc, celest si corporalitate teres-
tra, omul este simultan in armonie si in
contradictie cu lumea ingerilor. Deocamdata,
limitat de fizicalitate, intelectul uman este
o facultate condamnata la intermitenta. Nu
poate gandi asupra ,,vazutelor* decat din
imediata lor vecinatate si nu poate gandi
asupra ,,nevazutelor” decat tot din unghiul
celor vazute ,,in oglinda si in ghicitura“, asa
cum o face credinta.

S-a spus mereu ca Ingerii sunt ,,dublul*
ceresc al omului. $i aga dupa cum afirma
Andrei Plesu, suntem 1insotiti mereu de
modelul nostru, de ,,portretul “ nostru imbu-
natatit. Si suntem — sau ar fi bine sa fim —
intr-un dialog permanent cu posibilul aces-
tui portret. Pentru ca langa fiecare ,,este”,
ingerul care aseazd un ,,cum ar trebui sa
fie“. El conjuga neobosit, la optativ, curge-
rea vietil noastre, asa cum am face-o noi
insine daca am fi in conditia lui si statutul
sau. Si pentru a intelege mai bine, in ce con-
sta dialogul om-inger, sa privim fenomenul
lumii ingerilor in lumina dogmaticii orto-
doxe. Pe baza revelatiei divine, Biserica
invatd ca prin lumea spirituala se intelege
lumea ingerilor, in dubla lor ipostaza: buni
si rai. Ingerii au fost creati de Dumnezeu
din nimic, prin intelepciunea, dragostea si

vointa Sa. In Sfanta Scripturd nu se menti-
oneazd in mod clar §i precis actul crearii
ingerilor. Sfantul Ioan Gura de Aur explica
absenta din referatul biblic a precizarilor
referitoare la ngeri, scriind: in cartea
Facerea se urmareste numai inceputul isto-
ric al lumii vazute si actul stapanirii ei.
Cronologia faptelor expuse in Cartea
Genezei urmeaza sa puna in lumind perso-
nalitatea Creatorului ei §i activitatea provi-
dentiala a Acestuia“. Pe de altd parte,
absenta unei informatii precise in cartile lui
Moise, 1n ce priveste originea ingerilor, este
consecinta faptului ca autorul biblic se
temea ca poporul sa nu idolatrizeze aceste
fapturi. Asadar, ingerii sunt fiinte imateri-
ale, personale si marginite, dar superioare
omului, atat In putere, cunoastere, cat si in
virtute. Nu au nevoie de hrand, nu au gen
si nu sunt supusi tentatiilor si ispitelor: ,,La
inviere, oamenii nici nu se insoara, nici nu
se madritd, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu
in cer* (Matei 22, 30). Insusirea rationald a
ingerilor buni este subliniatd de Sfantul
Apostol Pavel: ,,Pentru ca intelepciunea lui
Dumnezeu cea de multe feluri sa se faca
cunoscuta acum, prin Biserica, incepatori-
ilor si stapaniilor in ceruri® (Efeseni 3, 10).
Facultatea rationala a ingerilor este confir-
mata de catre Fiul lui Dumnezeu: ,,Sa nu
dispretuiti pe vreunul din acestia mici, ca
zic voua: ca ingerii lor, in ceruri, pururea
vad fata Tatalui Meu, Care este in ceruri
(Matei 18, 10). Insusirea volitionala a inge-
rilor buni este precizatd de Psalmistul
David: ,,Binecuvantati pe Domnul toti inge-
rii lui, cei tari la virtute, care faceti cuvantul
Lui si auziti glasul cuvintelor Lui“ (Psalmul
102, 20). insusirea afectiva a naturii inge-
rilor este subliniata de cartea Psalmilor,
unde se remarca acordul deplin intre vointa
lui Dumnezeu si modul de a actiona al inge-
rilor: ,,Laudati-L pe El toti ingerii Lui, lau-
dati-L pe El toate puterile Lui“ (Psalmul
148, 2).
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In legaturd cu numarul lor, Sfintii Parinti
ai Bisericii (in special Sfantul Dionisie
Areopagitul in lucrarea sa Ierarhia
cereasca si ierarhia paméinteasca) arata
ca numarul lor este foarte mare. Sfantul loan
Gura de Aur, preluand o expresie a Sfantului
Clement  Alexandrinul, afirma ca
sunt ,,popoare infinite de puteri netrupesti*.
Ierarhia Ingerilor buni nu este mentionata
direct in Sfanta Scriptura; totusi, in functie
de insusirile cu care au fost inzestrati de
Dumnezeu la creatie si de efortul personal
depus in sensul si directia conlucrarii cu
harul dumnezeiesc, ingerii se deosebesc
intre ei. Acest aspect permite si ingaduie
impartirea lor in mai multe categorii. in
lucrarea Despre ierarhia cereasca, Sfantul
Dionisie Areopagitul aratd cd ingerii se
impart in trei triade sau clase, in functie de
gradul lor de apropiere de Dumnezeu:
Triada 1: Scaunele, Heruvimii, Serafimii;
Triada 2: Domniile, Stapanirile, Puterile;
Triada 3: Incepitoriile, Arhanghelii, ingerii.
Ingerii sunt cinstiti de catre Biserica inci
din epoca apostolica. Treptat, Biserica a
oficializat un cult de venerare a ingerilor,
concretizat in acatiste, rugaciuni $i imnuri.
De asemenea, Biserica a consacrat ziua de
luni a fiecdrei saptdmani pentru venerarea
si pomenirea ingerilor, precum si zile de
evocare a unuia sau mai multor ingeri, cum
ar fi ziua de 8 noiembrie a fiecarui an, cand
ii cinstim §i i pomenim pe Sfinii Arhangheli
Mihail si Gavriil. Mai mult decat atat, in
semn de cinstire deosebita, o parte dintre
bisericile locale au ca protectori spirituali
pe Ingerii amintiti, iar onomastica crestina
confirma importanta deosebita pe care cre-
dinciosii o acorda acestora, prin preluarea
numelor lor ca nume de botez. Calugarii,
monahii sunt dovada vie de venerare a inge-
rilor, prin faptul ca preiau modelul acestora,
alegand sa duca pe pamant o viata inge-
reascd, dupa cuvantul Mantuitorului nostru
lisus Hristos, potrivit Caruia, in viata de
dincolo, nu se vor mai casatori, ci vor fi ca

ingerii lui Dumnezeu in ceruri. In planul
divin, toti ingerii au fost ganditi ca spirite
bune. Momentul caderii acestora cores-
punde cu cel al credrii lor, gandul spiritelor
rele situandu-se pe o pozitie opusa gandului
dumnezeiesc. Urmarile acestei atitudini au
fost: denaturarea discernamantului, scurt-
circuitarea afectelor si dirijarea vointei spre
rau. Pacatul ingerilor rai a constat in con-
troversa cu Dumnezeu. Pacatuind in deplinad
cunostinta, hotararea, decizia lor a dus la o
condamnare definitivd si irevocabild. In
Sfanta Scriptura se aratd ca Ingerii rai au
ispitit pe primul om (Facerea 3, 1-15) si ca
existd o imparatie a diavolului, dupa cum
se exprima Mantuitorul nostru Iisus Hristos.
(Matei 12, 26).

Ingerii rdi sunt fiinte spirituale, perso-
nale — acest lucru 1l reflecta insusi numele
lor: ,,Satan“ (Matei 12, 26), ,,Belzebul
(Matei 10, 25), ,,Veliar* (IT Corinteni 6, 15)
— Inzestrate cu libertate, ratiune, vointa si
simtire. Ratiunea ingerilor rai este orientata
catre savarsirea faptelor rele. Vointa lor este
dirijata in directia savarsirii constante a rau-
lui. Simtirea acestora este subordonata acti-
unilor aflate in opozitie cu vointa lui
Dumnezeu. Gravitatea pacatului lor releva
doua aspecte: ca fiinte pur spirituale, le era
mai usor sa nu pacatuiasca, gandirea lor
fiind intuitiva, nu discursiva; fiind lipsiti de
trup si de tentatiile carnale, pacatul lor este
al vointei, nu al afectelor. in ce priveste
numarul ingerilor rai, Sfanta Scriptura vor-
beste despre o imparatie a diavolilor: ,,Daca
satana scoate pe satana, s-a dezbinat in sine;
dar atunci cum va dainui imparatia lui‘
(Matei 12, 26). Mantuitorul nostru lisus
Hristos arata ca exista legiuni de diavoli.
Din numirile cuprinse in textele biblice
rezultd cd numarul diavolilor este foarte
mare: ,,draci“ (Matei 11, 18), ,diavoli*
(Matei 4, 1); ,,duhuri necurate” (Matei 10,
1); ,,duhuri rele (Apocalipsa 16, 14).
Deosebirile intre Ingerii rdi se datoreaza
gradului lor de participare la revolta impo-
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triva lui Dumnezeu; ei se situeaza pe o
treaptd inferioara de existenta, deosebita de
cea pe care se gaseau Inainte de cadere. Ca
urzitor al raului, diavolul este un agent al
coruptiei si 1i provoaca pe oameni la pacat,
spre a-i castiga pentru imparatia sa:
,,Potrivnicul vostru, diavolul, umbla, rac-
nind ca un leu, cautand pe cine sa inghita“
(I Petru 5, 8). El poate ispiti omul, dar nu-1
poate constrange sd pacatuiasca, nu poate
trece peste vointa omului, cu alte cuvinte.
Maniera in care diavolul provoaca subiectul
uman este de ordin psihologic. El actio-
neazd asupra omului prin perceptii, senzatii
si reprezentari ori prin influentarea discer-
namantului, a imaginatiei, a inchipuirii i a
fanteziei, cu scopul de a genera si stimula
confuzia, astfel ca o pseudovaloare sa fie
acceptata ca o valoare autenticd. Dumnezeu
permite si ingaduie diavolului sa exercite
actiuni coruptibile asupra omului. Scopul
acestor actiuni este de a fortifica voinga
subiectului uman in lupta impotriva raului
si de areleva disponibilitatea naturii umane
in directia realizarii in lume a binelui. In
teologia musulmana exista legenda potrivit
careia o seama de ingeri au devenit rai din
invidie, fiindca omul a fost creat intr-un
mod privilegiat: trup si suflare divina si prin
aceasta ar fi in potentialitate, superiori inge-
rilor. In pofida acestei legende, nu putem
afirma ci ar exista superioritate in Imparatia
lui Dumnezeu, caci nu se pune problema
acolo unde este o permanenta desavarsire
si ajungerea treptata la adevarurile dumne-
zeiesti.

Insa, este adevarat ca, pe langa faptul ca
sunt duhuri slujitoare, Ingerii au ca trasatura
definitorie nevoia de a proteja creatia lui
Dumnezeu. lar un obstacol, o piedica in
calea protectiei Ingeresti, este exercitiul
egolatru, obsesional al protectiei si iubirii
de sine. Grija meschina de sine expune la
trufie, slava desarta, orgoliu si suficienta de
sine. Omul nu poate fi propriul sau
inger: ,,Nu va ingrijorati de viata voastra

(...) nici de trupul vostru (...). Nu va ingri-
jorati de ziua de maine* (Matei 6, 25, 34).
Faptul de a fi protejat stimuleaza consoli-
darea propriei dimensiuni protectoare.
Ingerul transmite omului pe care il prote-
jeaza misterul vocatiei protectoare, astfel
incat protejatul invata sa protejeze la randul
sau, 1si descopera dimensiunea angelica

Acum, in incheiere, vom afirma si sus-
tine cu toata taria si convingerea, ca volu-
mul Despre ingeri al domnului Andrei
Plesu este unul dintre cele mai bune tratate
de angelologie din cultura si spiritualitatea
noastra, rasariteana, ortodoxa si, mai ales,
romaneasca, ce contribuie, deci, la conso-
lidarea, nu numai a culturii dar si a teologiei,
a doctrinei eclesiastice si a dogmaticii roma-
nesti.

STELIAN GOMBOS

Ovidiu Hurduzeu, Mircea Platon, A treia
forta — Roméania profunda, Editura
,,Logos®, Bucuresti, 2008, 367 p.

Motto: ,,Nu ni se potriveste nici un
model extern de civilizatie: nici cel sovietic,
nici cel american, nici cel nipon sau ger-
man. Ar fi trebuit sa fim lasati sa crestem
organic, dinlauntrul nostru. Cred cd schema
de baza, arhetipal-seminald, a fiintei noas-
tre se gasea undeva in duhul vechiului sat
valah: care sat, murind cu zile, ne-a lasat
de izbeliste, la mijloc de drum, intre preis-
torie §i electronica. Nu avem un pattern,
crestem §i descrestem aiurea, dupad legi
haotice, stejari in ghivece, lupi in seminare
marxiste, ingineri cautand petrol si otel si
negdsind decdat cimitire de folclor si limba‘
(Ion D. Sirbu, Jurnalul unui jurnalist fara
jurnal).

Am incheiat, in urma cu cateva ceasuri,
si cu o oarecare intarziere, lectura volumu-
lui, scris ,,la patru maini, doud suflete mari
si doud caractere tari“ de eseistii Ovidiu
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Hurduzeu si Mircea Platon si recomandata
cu multa sinceritate i responsabilitate de
catre actorul, regizorul crestin, apologetul
si marturisitorul autentic Dan Puric. in mod
normal, as 1asa sa treaca de la cateva zile la
saptamani, care sa lase ebulitia lecturii sa
decanteze lin intr-un text. Unele dintre
recenziile mele sunt departe de momentul
primei lecturi cale de mai mult de un an. De
data aceasta nu va mai fi la fel, scriu la cald,
adica la rosu. Voi mai face, marturisesc din-
tru inceput, ceva ce consider a fi impardo-
nabil, un lucru pe care mi-1 refuz din prin-
cipiu: o recenzie la persoana intai. In raport
cu cartile pe care le citesc, sunt prea mic,
nu exist. Volumul celor doi autori nu m-a
intalnit altfel, nici nu m-a lasat mai mare.
Poarta 1nsa cu el o incarcatura de prezent
care provoaca cititorul la o reflectie fatisa,
fara jumatati de masura. Un prezent agresiv
ca o indragostitd care vrea sa stie: ,,Ma
iubesti? si careia nu-i poti raspunde decat
afirmativ sau negativ, dar musai cinstit. Nu
te poti angaja in fata acestui tip de intrebare
decat la persoana intai, strict personal. Deci
si prin urmare, asa voi face. Am terminat
lectura cu certitudinea intalnirii cu unul
dintre cele mai importante texte despre
lumea noastra redactat in Romania, senzatic
pe care n-am mai avut-o niciodata de la
Omul recent a lui Horia Roman Patapievici
incoace. Rog ca aceasta din urma observa-
tie sa nu-mi fie judecata prea dur, neputand
spune, la urma urmei, ca citesc toate lucra-
rile care se publica pe la noi, nici macar pe
toate care merita acest efort. Este o impoli-
tete fatd de contemporaneitate, dar este
preferabil asa, zic eu, decat sa fiu nerecu-
noscator celor ce ne vin din trecut.
Observatia asemanarii dintre cele doua
volume nu este, cred, lipsita de importanta,
si 0 voi relua in partea finald a recenziei,
acolo unde voi incerca sa schitez cateva
anticipari ale impactului pe care 1l va avea
A treia forta: Roménia profunda.

Asadar, iata, n rastimpuri, in orice cul-
turd apar carti care dinamiteaza ideile con-
siderate pana atunci a fi de neconstestat.
Carti inclasificabile, care deschid drumuri,
redefinesc perspective si creeaza un climat
nou. Nu cred céd gresesc cand afirm ca A
treia forti: Rominia profundi, cartea
scrisa ,,de patru maini si doua capete™ — de
Ovidiu Hurduzeu si Mircea Platon, cu post-
fata semnata de Gheorghe Fedorovici, si cu
interviurile realizate cu cei doi autori si
protagonisti de catre Silviu Man, va masura
cu precizie cat de permeabili am ramas la
idei cu adevarat noi, cat de ancorati suntem
in realitatea zilelor noastre si, mai cu seama,
adevaratul nostru apetit nostru pentru liber-
tate — acea libertate nemediatd de nici o
instanta politica ori slogan publicitar.

A treia forta: Roméania profunda nu
este bricolaj conceptual manufacturat de doi
universitari. Autoritatea autorilor Ovidiu
Hurduzeu si Mircea Platon nu provine din
niscaiva fraze lungi si amenintatoare, deli-
cat-ininteligibile, nici din docte si tepoase
note de subsol, ci din faptul ca ei stiu sa ti
se adreseze direct, franc, iar nu cu identita-
tea tupilata dupa tufisul unor concepte cos-
telive si arabescuri ,,telectualiste®. in cartea
lor — scrisoare-manifest, iar nu poligon
pentru patinaj teoretic — se vorbeste, in cel
mai viu $i mai asumat mod cu putinta, des-
pre stirbirea fundamentelor lumii, despre
lipsirea progresiva a omului de omenie,
despre cresterea deficitului de Romania in
Romania si alte probleme ce nu pot fi aco-
perite prin innodarea de silogisme, ci doar
prin marturisire. lar Ovidiu Hurduzeu si
Mircea Platon marturisesc, vorba aceluiasi
L. D. Sirbu, citat mai sus, ,,despre tot ce nu
ti se poate lua la perchezitie®.

Ce inseamna a gandi? Eugen Ionesco
spunea: ,,A gandi inseamna a gandi de unul
singur. A gandi nu inseamna insa a jongla
cu termeni prestabilifi — a gandi exista
numai in afara locurilor comune si ale pre-
judecatilor vremii. Noi ne-am obisnuit sa
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credem cd vremurile noastre ne daruiesc
libertatea, ceea ce n-a facut nici Evul Mediu
(pentru ca ,,hm, obscurantist*), nici secolul
XIX (pentru ca ,,vai, monarhist*), nici peri-
oada interbelica (pentru ca, ,,ah, Cioran-
Eliade-Ionesco®”). De-abia acum, dupa 45
de ani de comunism si 21 de ani de tranzitie,
printr-un miracol pe care nimeni nu incearca
sd si-l explice, ni se pare ca ne-am trezit, un
pic buimaciti, in cea mai buna dintre lumile
posibile. Libertatea noastra cea noua s-a
nascut prin ,,spargerea prejudecatilor lumii
celei vechi... Ce uitam insa, tot aruncand
diatribe Tmpotriva vremurilor trecute, este
ca in locul vechilor prejudecati, timpurile
moderne ne-au facut cadou altele, mai sub-
tile, mai rafinate, mai adaptate noii noastre
identitati, de posesori de drepturi, carduri
bancare si ferestre cu geam termopan. In
loc sa gandim singuri, ne-am invatat sa can-
tarim lumea in termeni vagi si smulsi de
realitate, sd ne raportdm existenta nu la
oameni, ci la institutii, si sa etichetam defi-
nitiv adevarurile incomode pentru a nu fi
perturbati din reveriile noastre progresiste.
Acesta este unul dintre marile merite ale
volumului A treia forta: Roméania pro-
funda — acela ca demonstreaza, cu argu-
ment limpede §i maximum de blandete, ca
si lumea in care traim sufera de grosolane
imprecizii si de insuportabile locuri comune.
De exemplu: imaginea noastra despre ,,capi-
talism* este indisolubil legata de aceea a
unor banci si corporatii uriage, care ruleaza
in circuitul economic sume ametitoare. Nu
ne putem, deci, Inchipui un aga-zis capita-
lism la scard umana. Aici intervine Mircea
Platon, dand exemplul unui model de capi-
talism antibancar practicat de negustorii
Frantei de dinainte de Revolutie, care — in
chip uimitor — evitau Imprumuturile si care
nu aveau obsesia consumului §i a maximi-
zarii cu orice pref a profitului (elemente fara
de care nu poate fi imaginat ,,capitalismul
nou®). Desigur, contraargumentul cel mai
la indemana ar fi sa afirmam ca exemplul

este lipsit de relevanta, fiindca aceasta se
intampla de mult, in vremuri imemoriale,
nu acum §i aici, ,,in cea mai buna dintre
lumile posibile”“... Dacd am aduce insa
aceasta obiectie, am uita, in mod nepermis,
ca circuitul lumii nu este liniar si ca o cres-
tere cantitativd nu inseamnd neapdrat un
progres (,,Chiar si despre o tumoare se
spune ca se afla in progres — Giovanni
Sartori).

Intr-un stil imbatabil, cu floreta lucidi-
tatii Invelita Intr-o teaca stilistica de mare
rafinament, Mircea Platon ridicd masive
semne de intrebare deasupra utopiilor pre-
fabricate cu care ne alimentdm zilnic:

—iluzia dezvoltarii Romaniei prin rapt:
,, Romania isi va fi revenit cand va avea nu
cinci miliardari, ci 30.000 de croitori buni,
nu cdnd va avea cinci baroni ai impexurilor
agricole, ci doar cand va avea o economie
taraneascd prosperd si 200 de soiuri de vin
bun“ (Ce-a mai ramas de aparat? Micul
intreprinzator);

— iluzia democratiei imaculate: ,, Dupa
cum observa Victor Davis Hanson, sistemul
actual are inca de dat un raspuns la intre-
barea daca democratia e posibila in lipsa
existentei unei clase de tarani, de fermieri,
de yeomen, de razesi, a caror independentd
economica si virtuti rustice de autosufici-
entda, spirit de intreprindere, stocism, §i
prudenta au stat la baza ideii democratice
din vremea Greciei antice §i pand in seco-
lele XIX-XX** (Ce-a mai ramas de aparat?
Satul);

— iluzia dreptei intolerante: ,, Nu forfez
pe nimeni sa fie ortodox, il ascult pe cel
care imi vorbeste de alta credinta, dar nu
accept sd fiu «tradusy, sa fiu redefinit, ree-
ducat, sa fiu fortat sa devin altceva sau sa
renunt la parti din credinta mea sau din
practica ei liturgica. Darul lui Dumnezeu
e sa ne iubim fiind diferiti — chiar dusmani
—, nu sa ne iubim pentru ca suntem la fel.
Pentru ca trebuie sa-1 iubim pe El in noi,
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nu pe noi“ (Cum poti fi conservator fara
sa fii legionar si fara sa fii de stanga);

— iluzia invecinarii dintre conservatori
si legionari: ,, Punctele unde se opereaza
desprinderea de Migcarea Legionara sunt
cele referitoare la: cultul violentei si folo-
sirea atentatului politic ca raspuns la tero-
rismul de stat; tehnocratismul elitelor (cul-
tul «intelectualilory); legat de acesta la
rolul covadrsitor al statului in viata econo-
mica sau spirituald, rol pe care conserva-
torii moderni nu il mai pot pretinde, impor-
tanta fiind acum restaurarea libertatii
omului dupa deceniile de manipulare comu-
nista i pavlovianism social; antisemitismul
si teoria conspiratiei iudeo-masonice, 0
pervertire doctrinara a realitatii care cere
instrumente mult mai nuantate de intelegere
si actiune decdt determinismul conspirati-
onist* (idem);

—iluzia unui crestinism al elitelor, asep-
tic si urban: ,, Intelectualii spiritualisti se
vor introvertiti intr-o «bisericd interioarady.
Vor sa fie singuri cu Dumnezeu. Dar le ia
multa bibliografie ca sa ajunga acolo. Unui
taran roman i lua doar o ingenuchere.
Uneori, prin partile Basarabiei, si cdteva
gaturi de tarie” (Ce-a mai ramas de apa-
rat? ,,Ortodoxia babelor).

A nu se intelege ca omul timpurilor
noastre — fie ca locuieste la Lyon, Boston,
Oradea sau Galati — nu ar avea deloc capa-
citatea de a distinge Intre realitatea Incon-
juratoare si realitatea simulata, nascuta din
prejudecatile despre care vorbeam mai sus.
Omul poate inca intui raul, dar numai in
manifestarile Iui cele mai vizibile — ale
nepasdrii civice sau ale trucurilor politice.
Neincercand sa caute cauzele prime ale rau-
lui ce-1 inconjoard, el — constatd Ovidiu
Hurduzeu — sfarseste prin a-1 echivala
numai cu mizeria copioasa. Orizontul nos-
tru de sensibilitate este micut si, in miopia
noastra, credem ca de indata ce nu vom mai
arunca gunoaiele pe jos, vom putea sd ne
numim ,,civilizati, uitdnd ca civilizatia nu

inseamna neaparat omenie. Nu vad, de
exemplu, daca ar putea fi preferabila limba
dezinfectata, de cauciuc, a corporatistilor,
injurdturii cleioase de Strehaia: ,,/n
Romania, el nu vede decdt gropile din
asfalt, coruptia politicianului si spaga func-
tionarului din spatele ghiseului, mitocania
semenilor sdi (dar nu si pe a lui insdgi). In
mintea sa toate ar trebui sa functioneze ca-n
Elvetia, dar habar n-are cdt l-ar costa o
Elvetie romdneasca. Nici sclavii fericifi ai
Americii nu vad mai departe de varful nasu-
lui: 1l injurd pe Bush pentru pretul ridicat
al benzinei, dar continud fiecare sa mearga
la birou intr-un SUV de cinci tone. Se aratd
vag ingrijorati de «global warming», dar
sunt speriati de-a binelea ca fabricile se
inchid, tara se dezindustrializeaza iar vii-
torul se muta in China si India. Enorma
aglomerare de mijloace redundante, proli-
ferarea superfluului si a insignifiantei, epu-
izarea realului prin secdtuirea resurselor
naturale §i degertificarea ordinii simbolice,
prin virtualizare, viteza paroxistica impri-
mata fiecarei activitati umane insotitd de
imobilitatea gandirii critice — intr-un cuvant
hipercomplexitatea, actioneazd prin mii §i
mii de cauze tangentiale si interpuse. E greu
sa le deslusesti din habitaclul automobilu-
lui“ (Hipercomplexitatea paguboasa).
Odata ce diagnosticul corect a fost pus,
tratamentul este necesar. Mircea Platon si
Ovidiu Hurduzeu nu intemeiaza o doctrina
sau o ideologie, nu propun regulamente noi
si noi organigrame. Oferd un drum de urmat,
iar nu rezultatul de dobandit la deadline-ul
vreunui cincinal. Omul infatisat de Forta a
treia nu este Om Nou, nu este secretia ambi-
gua a unor minti infierbantate care vor sa
incerce incd un experiment social a la mani-
ere de Pavlov. Nu un alt om mutilat prin
aderarea la noi canoane exterioare, ci omul
intors inspre matca sufletului sau. Nu par-
tizani, nu adepti, nu purtatori de insigne si
drapele, ci oameni —fara majuscule, oameni
in carne, oase si suflet... Oameni care nu
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traiesc pentru a se incadra in vechea diho-
tomie: ,,Hot versus Prost®. Oameni care nu
jubileaza la gandul ca au sa-si ingroape viata
undeva pe ruta birou—hipermarket. Care stiu
ca,,a te realiza® nu inseamna a avea un fri-
gider ticsit. Care nu au nevoie de manuale
de PR si comunicare pentru a se face inte-
lesi. Care nu fac binele doar pentru cé asa
se recomanda la televizor in fiecare simbata
seara si care stiu ca, orice ar spune cerceta-
torii americani, copiii pot creste cu hrana
catodica pe baza de desene animate sange-
roase si filme cu impuscaturi. Oameni nor-
mali.

in cele din urma, este bine s ne intre-
bam, dupa ce lectura ia sfarsit: si acum? Ei
bine, fara sa-mi arog daruri profetice, voi
risca sd dau nigte raspunsuri, jumatate in
serios, jumatate raspunzand unei provocari
agonice. Ziceam, la inceputul acestei recen-
zii-eseu, ca A treia forta: Romania pro-
fundi, aminteste tulburator de Omul
recent. Din diverse motive de ordin perso-
nal, am citit aceasta din urma lucrare ,la
spartul targului®, cand valurile pe care le-a
suscitat se domolisera. Horia Roman
Patapievici era deja institutionalizat si
cuminte ca un berbec juganit, nimic din
violenta razvratitului nu mai aparea in per-
soana lui publici. In Discernimantul
modernizarii aveam ulterior sd asist la
echilibristica puerila a celui care jinduieste
sa pastreze varza (discernamantul traditio-
nal) fara sa loveasca, in numele Tatilui,
capra (modernitatea). Dupa varii alte luari
de pozitie de sorginte neoconservatoare,
filosofenii pe tema 9/11 si deliruri hiper-
competente despre Islam m-am lamurit:
omul se golise de substanta, fusese vampi-
rizat, devenise de-al lor. Indraznesc sa spun
ca, pe termen scurt-mediu Ovidiu Hurduzeu
si Mircea Platon sistemul 1i va asalta si pe
ei cu tentatia confiscarii.

in mediile Romaniei epidermice, cred
ca nu se va intampla aproximativ nimic.
Cartea va fi vag cititd, eventual adulata pe

ici pe colo, apoi peste ea se va depune pra-
ful uitarii. Toatd lumea o stie, si o stiu si
autorii prea bine: cartile nu schimba lumea.
Atunci cand par s-o facd, schimbarea e
antrenata deja, cartile doar o inregistreaza
apreés coup, si o cristalizeaza. In starea in
care sunt lucrurile, este chiar lucid sa ne
intrebam daca ceva mai poate fi schimbat,
iar daca da, in ce fel, in bine sau in rau?
Textele sacre vorbesc despre o ultima parte
a ciclului cosmic ca despre o perioada de
violentd, de ratacire si de ignoranta aproape
totald. Ar fi o trufie sa identificam timpurile
noastre cu cea mai neagra perioada din Kali-
Yuga, dar ar fi o lejeritate sa indepartam
aprioric aceasta supozitie. In ambele cazuri
insa, repet, cartile nu pot schimba nimic de
la sine, oricat de oneste ar fi ca opere de
discernamant.

Este drept sd ne intrebam, in cele din
urma, ce va reprezenta aceasta carte pentru
Romania profunda. Iardsi, sunt nevoit sa
zic, nimic. Acolo unde profunzimea nu este
atinsa de cangrena modernitatii, lucrurile
vor continua sa curga pe fagasul lor si fara
acest text, la fel cum o carte bunad despre
ecologie nu influenteazd cu nimic natura,
care stie sa-si vada de ale ei si fara concur-
sul specialistilor. Acolo unde Romania pro-
funda se retrage in fata kitsch-ului, a mane-
lizarii i a marlanizarii, lucrurile vor merge
in rau, dupa cum au apucat. Pe ici pe colo,
cate un adolescent va gasi niste confirmari
ale intuitiilor sale adanci, iar revolta lui va
capita, poate, substanta si sens.

Dar sa ne intoarcem iar la autori. Din
punctul de vedere al pragmatismului de
gospodina care a invadat cele mai fine inter-
stitii ale vietii noastre, A treia forta:
Romaénia profundi trebuie s pard de un
donquijotism desuet. Este genul de carte
care se scrie pentru a te achita de o datorie
de onoare fatd de constiinta proprie, este
cartea care capata deplin sens daca esti con-
vins cd, pana la urma, totul este doar intre
tine si Dumnezeu, e sfidarea perfectd care
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trebuie adresata postmodernitatii pentru a
demonstra ca esti, in pofida tuturor lanturi-
lor cu care te-a zavorat, un om liber. A treia
forta... este orice, dar numai o intreprindere
rentabild nu. Ovidiu Hurduzeu si Mircea
Platon sunt intr-un moment de gratie. Au
scris o carte onestd. Celor carora adjectivul
li se pare zgarecit, 1i asigur ca nu este asa, in
vremurile noastre in care minciuna si inse-
latoria par simple conventii adoptate in
vederea reusitei. Au provocat sistemul, desi
s-ar fi putut strecura si ei in ,,elitele”” glo-
balizate si dezintrupate. Din punct de vedere
spiritual sunt insd, pe prag, cu aceasta critica
a lumii moderne. Pot face cale intoarsa,
cedand sistemului care va incerca ,,sa-i
recupereze®, juganindu-i cu onoruri, ca pe
Horia Roman Patapievici. Ar fi pacat. Pot
raméne linistifi i confortabil acolo unde
stau deja, incoruptibili, criticind amar pana
la sfarsitul vietii agresarea Romaniei pro-
funde (scriindu-i, eventual, dupa ceva
vreme, epitafuri). Ar fi la fel de pacat. Sau
isi pot continua drumul mai departe,
dorindu-si ceea ce orice crestin trebuie sa-si
doreasca, nici mai mult, nici mai putin decat
sfintenia. Povara acestei carti, integrala, este
cea a autorilor, si in egald masurd a celor
care o vor trai §i interioriza cum se cuvine,
si vai celor care se vor apropia de acest text
pentru a se intoarce comod la ale lor, dupa
ce-1 vor fi inteles. ..

Drept urmare, acum la sfarsitul acestui
eseu—recenzie, multi dintre cititorii volumu-
lui A treia forta... se vor intreba: despre
care Romanie vorbesc Ovidiu Hurduzeu si
Mircea Platon? Si trebuie sa admit, cu
imensa parere de rau, ca vor avea impresia
ca se afld in fata unui pseudo-concept inte-
lectualist, a unei conventii de laborator.
Lipsa nu va fi insa de partea autorilor, ci a
cititorului. $i asta pentru ca multi dintre noi
traim Intr-un loc aflat in deficit cronicizat
de profunzime. Locuitorul Romaniei deser-
tificate despre care vorbeste Ovidiu
Hurduzeu va crede ca este impins la un

exercitiu livresc fard rost, experienta sa
reducandu-se la unul din multele orase
europene® tipice ale Romaniei, In care
abunda ,,posibilitatile” dar in care oamenii
interactioneaza vag, epidermic, fara sa-si
impartaseasca nimic, in care se comunica,
dar nu se intrd In comuniune.

Cu alte cuvinte, ma veti acuza, cititori
ai acestor randuri, de pesimism, si-mi veti
reprosa pozitia paradoxald, de admirator
fara rezerve, sceptic in ceea ce priveste con-
secintele. Nu-mi permit, va asigur, derapa-
jul unor asemenea sentimentalisme. Lumea
noastra este, dupa cum scrie undeva marele
filozof Platon, in dezordinea lasata in urma
Zeului, dupa plecarea lui. Ca lucrurile sa
revind in matca, este nevoie ca Zeul sa se
intoarca, nici mai mult, nici mai putin. Pana
atunci, cari ca A treia forta: Romania
profunda ne sistematizeaza dorul, ceea ce
nu-i deloc putin, si in aceste conditii sunt
sigur ca veti fi de acord cu mine...

Prin urmare, acum la incheierea acestui
material, voi sustine cu toatd convingerea
si responsabilitatea, ca Forta a treia este
cea mai coerentd pledoarie pentru normali-
tate intr-o vreme in care acest termen este
pus sub semnul intrebarii cu inversunare
iresponsabild. Romania normala aparata de
Ovidiu Hurduzeu si Mircea Platon nu este
nici Romanie pasunistd adormita suav pe
»-Mugur de fluier”, nici teocratie muscu-
loasa, ci 0 Romanie ordonata, in care eco-
nomia nu este parghie de control a ingineriei
sociale, cultura nu este terenul de joaca al
celor mai mici dintre demagogi, rebranduiti
ca ,,manageri“, Biserica nu practica autis-
mul institutional, politica nu este circ, iar
justitia nu-1 contorsionistd angajata la negru
in circul politic. O Romanie alcatuita din
oameni, nu din functii: ,, Daca sistemul eco-
nomic actual, ifi ofera o prostituatd, perso-
nalismul ifi propune o nevasta dragastoasa,
in loc de un hamburger, infulecat la volanul
masinii, o friptura intr-o gradind de vara,
la un pahar de vorba; in loc de mall-ul



174

Altarul Banatului

impersonal, magazinul din colf unde van-
zatorul iti spune pe nume; in loc de o filo-
zofie abstractd, un om intreg care-fi vor-
beste; in loc de revolutii, utopii si
experimente, ndscute din haos si plictiseald,
evenimente desfasurate in randuiala“
(Cevasi cineva). Asadar, ce am putea face,
atunci, fiecare dintre noi? s-ar putea inca
intreba un sceptic. Pentru inceput, raspunsul
ar fi: sa nu uitdm cd, dupa cum spune Ortega
y Gasset, ,, lamentatia bolnavului nu este
numele bolii de care sufera®. Sa incercam,
cu alte cuvinte, sa vedem cat mai departe,
atat in afara, cat si pe dinauntrul nostru. Si
sd nu ne pierdem speranta, uitand ca zaru-
rile, inainte de a fi aruncate, au fost temeinic
masluite. ..

Drd. STELIAN GOMBOS

Horia-Roman Patapievici, Omul recent —
O critica a normalitatii din perspectiva
intrebarii: ,,Ce se pierde atunci cind ceva
se castiga?“, Editura ,Humanitas®,
Bucuresti, 2002.

Horia Roman Patapievici s-a nascut la
18 martie anul 1957 in municipiul Bucuresti.
Este absolvent al Facultatii de Fizica (1982),
cercetator stiintific (din 1985), asistent uni-
versitar (1990-1994), director de studii al
Centrului de Studii Germane (1994-1996).
Debuteaza in anul 1992 in ,,Contrapunct*.
Publica articole si eseuri in ,LA&I®,
,,Romania Literara®, ,,Dilema®, ,,Orizont*,
,.Secolul 20%, ,, Vatra®. Din anul 1993 cola-
boreaza regulat cu ,,Revista 22%. De aseme-
nea, a fost deseori invitat sa sustina cursuri
de istoria fizicii si de istoria ideilor stiingi-
fice. Cele mai importante scrieri ale sale
sunt: Cerul vazut prin lentila (Premiul
pentru eseu al editurii Nemira, 1993;
Premiul Uniunii Scriitorilor, 1995), Nemira,
1995, 1996, 1998; Polirom, 2002; Zbor in
bataia sagetii. Eseu asupra formarii,

Humanitas, 1995, 1996, 1997, 1998; trad.
engl., CEU Press, 2002; Politice, Humanitas,
1996, 1997, 1998; Omul recent, Humanitas,
2001, 2002.

Opera Omul recent este nonconfor-
mista si In acelasi timp plind de Intrebari
care abordeaza marile idolatrii ale timpului
si lumii in care traim (idolatria postmoder-
nismului, idolatria textului erudit si a ,,apa-
ratului®, idolatria corectitudinii politice,
idolatria democratiei devenitd limbaj de
lemn, idolatria majoritatii si a minoritatilor,
idolatria clerului si institutiei bisericesti,
idolatria dihotomiei stdnga-dreapta etc.).
Horia Roman Patapievici vorbeste de doua
solutii 1n cartea sa: una este discernamantul
(o tema care apare masiv in aceasta opera)
si alta este referinta la Dumnezeu. Redusa
la chintesenta ei, disputata carte a lui Horia
Roman Patapievici este, in ultima instanta,
o carte despre valori. Dacd ne asumam
acceptiile terminologice ale autorului
Politicelor, atunci trebuie sa vedem in
,>omul recent produsul ultim al post-indus-
trializarii.

Dupa lunga bezna a ideologiilor totali-
tare, a evita capcanele modului absolutist
de gandire, a accepta dreptul la existenta al
unui unghi alternativ in examinarea unor
directii de asemenea importantd devine o
precautie pe cat de utila, pe atat de necesara.
Este unul dintre meritele lui Horia Roman
Patapievici de a fi facut acest lucru exami-
nand prin prisma cauzald, in diversele sale
retorte, conditia omului recent. Vazuta din
perspectiva divizarilor actuale ale scenei
americane ce marcheaza turnirul intre doua
directii majore de mentalitate (reflectate pe
plan politic in disputa dintre liberali si con-
servatori, dintre stanga si dreapta, dintre
democrati si republicani), cartea romanului
Horia Roman Patapievici capata astfel o
relevantd surprinzator de incisiva, cu pre-
cadere prin raportare la acuzatiile de anti-
occidentalism §i antiamericanism ce i s-au
adus.
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Atitudinea analitica ce defineste abor-
darea din Omul recent se inscrie intr-ade-
var intr-un curent de gandire si atitudine
intelectuald nu mai putin american sau occi-
dental decat cele actionand dinspre stanga
liberala, in cealalta jumatate de teren a dis-
putei despre idei si valori ce anima acum
sfera publica a societatii din Statele Unite.
Ochirea criticd aruncatd de Patapievici
unora dintre ipostazele omului nou, si repu-
diata de unii drept antioccidentala, este pe
deplin compatibila cu unele abordari critice
cat se poate de occidentale si americane,
indreptate in chiar arena occidentala de idei,
contra a ceea ce este perceput drept o incer-
care de a inversa, de catva timp incoace,
valori fundamentale — umane, morale, inte-
lectuale si artistice, cele imbratisate in con-
tinuare de bund parte a societatii si care, nu
intamplator, au slujit drept temelii aseza-
mantului social si realizarilor institutionale
occidentale si americane de-a lungul seco-
lelor. Printre aceste repudieri — conul de
umbra proiectat asupra atitudinilor publice
inspirate de modelele intelectuale traditio-
nale, in speta cele derivate din principiile
eticii crestine si ale religiei ca factor forma-
tor si de influentare in viata persoanei si a
societatii.

Asa cum ariata si Horia Roman
Patapievici, prin refuzul de a accepta vreun
ascendent impus de ordinea ierarhica a dife-
rentei pornind de la un atare model de inter-
pretare, ideologia omului recent a aruncat
mize noi in arena, cu intregul cortegiu de
dispute pendinte. S-au deschis astfel fron-
turi multiple in luptele de idei dintre vechi
si nou, materializate in dezbateri despre
existenta (sau nu) a unei autoritati morale
supreme si, pornind de aici, despre acredi-
tarea (sau combaterea) relativismului etic
ca normd; despre combaterea (sau justifi-
carea) radicalizarii marilor revendicari ega-
litare; despre omologarea (sau combaterea)
vulgaritatii ca forma laudabila de divertis-
ment. lar pe plan economic, despre dreptul

pietei de a-si aroga (sau nu) puteri discreti-
onare asupra cetatii moderne.

Exista, pastrand proportiile, eroarea de
gandire comisa de acele voci inclinate sa
vada In optiunea exprimatd in Omul recent
— o alegere de tip ,,reactionar si antiocci-
dental, pornind de la premisa ca un examen
social si istoric facut de pe versantul drept
al realitatii — nu dinspre stdnga — se cere din
capul locului respins, ca purtand prin defi-
nitie stigmatul unei atitudini fara drept de
cetate. Exista nu una, ci mai multe atitudini
in peisajul social si politic al Extremului
Occident, iar avatarii omului recent descrisi
de Horia Roman Patapievici vin sa ilustreze
in multiple feluri, nu in ultimul rand in ter-
meni cauzali, fundamentele acestei cuvenite
distinctii, utila pe planul optiunii si socie-
tatilor est-europene, astazi in cautare de
repere, dupa fericita lor iesire din obscuri-
tatea ideologiilor totalitare. Unele voci i-au
reprosat lui Horia Roman Patapievici exce-
sul de aprofundare analitica in disecarea
cauzelor indepartate ale sciziunii ce explica
simptomatica ivire pe scena istoriei a omu-
lui recent. Dar admitand premisa ca ivirea
si afirmarea lui pe scena istoriei sunt efectul
unei indepartari treptate, pornind de la rada-
cini, de la un set de valori consfintite, putine
lucruri sunt probabil mai importante pe
planul unei cuprinderi cognitive lucide
decat tocmai revenirea obiectivd spre
izvoare, retrasarea in spirit impartial a dru-
mului parcurs de gandirea si practica fami-
liei umane de-a lungul ultimelor sute de ani,
si indeosebi revizitarea in plind lumina a
ideilor puse in circulatie, la anumite bifur-
catii ale istoriei, de catre mentori indepartati
precum Bacon, Luther, Descartes ori
Rousseau; sau de catre teoreticieni mai
apropiati — de la Nietzche la Marx si
Marcuse, daca e vorba de a dobandi o inte-
legere a ecartamentelor relevante produse
in decursul noilor accelerari si derapaje ale
istoriei.
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Aproape de incheierea excursului sau
filosofic in conditia omului recent, Horia
Roman Patapievici igi marturisea certitudi-
nea ca ,,resortul ultim al pozitiei relativiste
este de fapt horror Dei — groaza si oroarea
de Dumnezeu. In fond, relativistii se opun
celor care sustin ca nu avem suficiente
dovezi nici pentru a deveni dogmatici, nici
pentru a sfarsi ca sceptici (Pascal, un mistic
care avea trecutul unui savant de geniu,
imbratisase aceasta pozitie). Contestand
faptul ca putem integral cunoaste ceea ce
au gandit oameni foarte diferiti de noi, rela-
tivistii ataca de fapt universalitatea naturii
umane, adicd, mai pe sleau spus, ataca lega-
tura dintre ideea de Dumnezeu si unicitatea
naturii numite «omy. Ei contesta comensu-
rabilitatea valorilor pentru ca vor sa fara-
miteze natura umand; si afirma ca orice
adevar este inevitabil limitat la cultura,
epoca, civilizatia sa, deoarece daca nici ade-
varul nu transcende, atunci nimic nu mai
poate transcende — or, daca nimic nu poate
transcende, atunci nici Dumnezeu, care este
raportul de transcendenta prin excelenta, nu
mai poate, nici macar in principiu exista“.
Iar incheierea controversatei carti nu lasa
nici un dubiu asupra directiei finale a intre-
gii demonstratii intreprinse de Horia Roman
Patapievici: ,,Pentru a fi cu adevarat innoita,
viata din noi ar trebui sa inceteze sa mai fie
doar recentd. Caci esenta modernitatii pre-
tinde omului sa fie intotdeauna in pas cu tot
ceea ce apare ca fiind mai nou, mai recent,
mai original, mai arbitrar, mai in afara cara-
rilor lasate in urma lor de oamenii care
ne-au precedat i care, pand acum, ne-au
ghidat pasii. Iar in absenta acestor urme,
fara o ancorare in Duhul prezentei lui
Dumnezeu, drumul pe care mergem se pra-
buseste in abis — ¢l este deja un abis®.

Adam Smith afirma undeva cd in orice
societate civilizatd coexistd in competitie
doua sisteme morale: cel strict ori auster,

bazat pe infranare; si cel lax, liber de scru-
pule, inclinat din instinct spre placere si
gratificari imediate. Societatea de inalta
productivitate si prodigioasa afluenta exis-
tenta azi in Occident s-a cladit in timp, pe
valorile celui dintai sistem, fiind rezemata
pe vechi valori etice, printre care virtutile
masurii, cumpatarii, fidelitatii fatd de
cuvantul dat, disciplinei de sine si, da, reli-
giei. In competitie cu acestea, la polul opus
a fiintat sistemul advers, mai putin auster,
lejer, relativist, agnostic, deseori debridat si
rebel in raport cu cele de sus. Este tipul de
umanitate astdzi in plind ofensiva contra
celui dintai. Este noul tip de umanitate tre-
cut prin sita unei critici obiective in analiza
lui Horia Roman Patapievici, convergenta
pe concluzia ca adevarata modernitate nu
poate fi rupta de dreptul accesului la cele
de sus, demers esential care incepe cu efor-
tul de a substitui unei culturi strict tehnice,
ecologice, distractive si utilitare, o cultura
a discernamantului, astfel incét ,,accesul la
lucrurile superioare* sa existe in paralel cu
o salubra re-evaluare a valorilor moderne
si postmoderne, zestre de bunuri care, ne-
absolutizate, sunt prin natura lor benefice
si valoroase, cici ,existd un fel de a fi
modern care ar putea elimina excesele dez-
umanizante ale modernizarii“, mai scrie in
incheiere Horia Roman Patapievici. Nui se
poate reprosa autorului de a fi incalcat drep-
turile cuiva intreprinzand un demers critic
convergent pe asemenea concluzie. Autorul
a optat, in spirit occidental, pentru explici-
tarea unui punct de vedere in care ierarhia
valorilor se randuieste in concordanta cu
natura rationald a omului, iar nu prin inver-
sari sau deturndri ale firii, inspirate, simbo-
lic sau nu, de razvratiri ce duc cu gandul in
final la lucifericul non serviam.

Conform lui Horia Roman Patapievici,
oamenii contemporani sunt cei mai prosperi
si cei mai liberi pe care i-a cunoscut uma-
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nitatea. In acelasi timp, acestia sunt oamenii
cei mai superficiali din punct de vedere
spiritual, cei mai dependenti de confort si
de consum, cei mai dependenti de propriul
lor liber arbitru si cei mai putin autonomi
in propriile idei. Toate acestea sunt cauza
sprijini pe existenta unei Fiinte supranatu-
rale. Omul contemporan nu poate sa con-
struiasca nici o traditie si nici chiar o doc-
trina, pentru ca rupta fiind legatura intre om
si trecutul sau, pentru a sari mai rapid catre
viitor, omul descoperd cd prezentul nu i
mai poate oferi nici o siguranta, iar viitorul
nu exista, astfel prezentul isi pierde semni-
ficatia. Ruptura intre origini si prezent dis-
truge calitatea fondatoare a prezentului.
Omul, in chinul de a-si depasi conditia actu-
ala, 1si dezvolta propria-i spiritualitate, in
schimb, cand traieste in confort si cand
comoditatea pune stapanire pe viata lui,
omul isi pierde spiritualitatea, incepand sa
se asemene cu un animal confortabil educat.
Este vorba de acea animalitate calma, res-
pectuoasd, bine educata, superficiald in
psihologia si dorintele ei. Noul dugsman al
umanitatii nu este, asa cum era in trecut,
bestialitatea barbarului, ci docilitatea acelor
animale domestice care reprezintd adevara-
tul gen uman, creat de propria noastra civi-
lizatie contemporana, acel om comod si
materialist.

Omul recent este o meditatie despre
lumea de azi a unui modern nesatisfacut de
propria sa modernitate. Este o criticd a
modernitatii care nu se mulfumeste nici cu
proclamatiile suficiente ale postmodernita-
tii, nici cu regretele traditionalismului — o
interogatie asupra modernitatii suscitatd de
presimtirea dureroasa ca ori de cate ori ti se
deschide 1n fatd un drum, altele ti se inchid
in spate ori in lateral. Cand ne inchindm
bigot la minunile modernitatii, cum ne
indeamna zelatorii modernitatii si delatorii

traditiei, in sufletele noastre se tanguiesc
toate bogatiile pe care le-am pierdut inla-
untru atunci cand trupurile noastre au pro-
gresat afara. Raul modernitatii nu tine de
rautatea ei proprie, ci de viciul celor care
au transformat-o intr-un orizont lipsit de
alternativa al vietilor noastre. Ca si marxis-
mul pentru ,,progresisti“, modernitatea si
pseudomorfoza sa, postmodernitatea, par a
fi devenit pentru cadelnitatorii lor de azi
conditia umana 1nsasi. Tot adevarul instinc-
telor noastre morale sta chezasie ca nu este
asa. Omul recent incearcd sa sugereze ca,
prin ceea ce-i lipseste, modernitatea ofera
ceea ce o poate incd salva. Cu o conditie
insa: daca vom avea inteligenta sa putem
regasi in neghiobia trufasa a timpului pe
care il traiim — Intreg, viu, bun si frumos —
crestinismul tuturor inceputurilor. Sa fim
moderni: dar — nihil sine Deo!

Poporul roman se gaseste in prospectiva
depasirii cultului natiunii si a ispitei de ado-
rare a Statului, conform spuselor autorului
citat. Dar, nefacand concesii in privinta
tonului, autorul nu ezitd a aminti riscul pier-
derii raspunsurilor juste la provocarea
modernismului. Acesta este unul dintre cele
mai rafinate obstacole care ar putea sufoca
lent crestinismul, din pacate, nu doar in
Romania ci si in intreaga lume...

STELIAN GOMBOS

Stelian ~ Gombos, = Dumnezeiasca
Euharistie — Centrul vietii liturgice si
duhovnicesti a crestinului, Editura
,»Emia“, Deva, 2011, 410 p.

Lumea trece printr-o mare criza moral-
spirituala si chiar religioasa. Acest inceput
de secol s-a aratat profund marcat de acest
fenomen. Din aceastd criza decurg toate
celelalte crize social-economice si politice
ale omenirii. Lumea, chiar si cea crestina,
de multe ori doar cu numele, 1si duce exis-
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tenta 1n afard de Dumnezeu si de Biserica
Lui. Solutionarea acestei crize majore exis-
tente in lume se poate face prin Crestinism.
Insa nu unul doar teoretic, declarativ-spe-
culativ, ci un Crestinism trdit in Duhul
Sfant, in Duhul Adevarului, al Intelepciunii
si al lubirii. Nu avem nevoie de teorie des-
pre Dumnezeu si despre lisus Hristos ci
intalnire vie cu Dumnezeu si traire intru El,
cunoscand ca ,,toate sunt de la El, prin El si
pentru EI“ (Romani 11, 36)'. Realitatea
acestei intalniri si trairi ne este oferita — n
dar — 1n Biserica lui lisus Hristos, in Sfanta
Liturghie prin Taina Sfintei Euharistii.
Pentru crestinul primelor secole, care traia
credinta sa, Liturghia insemna Euharistie,
adica Insemna sa intre prin Tmpartasire in
Imparatia Domnului Sau2. Omul, definit de
multe ori Homo sapiens, Homo faber, este
si trebuie sa fie mai intai si mai presus de
toate Homo adorans®. Lumea a fost creatd
ca ,,materie*, ca material al Euharistiei, iar
omul a fost creat ca preot al acestei Taine
cosmice. In pozitia lui verticald, el este in
centrul lumii si da acestei lumi unitatea ei,
binecuvantind si multumind lui Dumnezeu*.

In Taina Euharistiei ne intalnim real cu
Mielul lisus Hristos, Injunghiat si aflat in
permanenta stare de jertfa. Euharistia este
taina tainelor, taina suprema in care se
cuprind toate tainele Bisericii. Daca cele-
lalte Taine ne acorda harul dumnezeiesc sa
ne apropiem de Hristos, aceasta ne uneste
cu El in chip deplin, si in acelasi timp ne
aduna pe toti laolalta, ca membrii ai Trupului
tainic al Sau. Prin Euharistie se pun bazele
Sfintei Biserici, aceasta In sensul de comuni-

! Alexander Schmemann, Euharistia Taina
imparitiei, Traducerea de pr. Boris Riduleanu,
Editura Anastasia, f.a., p. 5.

2 Ibidem, p. 6.

3 Pr. prof. Alexander Schmemann, Pentru
Viata Lumii, Sacramentele si Ortodoxia, Trad.
de pr. prof. dr. Aurel Jivi, Editura IBMBOR,
Bucuresti, p. 13.

* Idem, Euharistia Taina..., pp. 7-8.

tate a tuturor celor deveniti frati de credinta
prin apa binecuvantata si actiunea lui lisus
Hristos, in drumul eshatologic spre
Imparatia lui Dumnezeu, unde deja pregus-
tam bunatatile si frumusetile Cerului si
Pamantului celui nou (Apocalipsa 21, 1)°.
Fara intelegerea si trdirea cu adevarat a
Sfintei Liturghii — care presupune imparta-
sirea cu Sfintele Taine, dar numai cu prega-
tirea necesara — viata crestind nu poate fi
autenticd si nu poate spori. Un crestinism
fara Sfanta Euharistie nu-i decat o iluzie iar
o Euharistie la care nimeni nu se Tmparta-
seste, un non sens. Astazi tot mai mulgi sunt
aceia care cred cd pot fi credinciosi gi fara
Biserica, deci fara FEuharistie (caci
Euharistia face Biserica), sau ca pot parti-
cipa la Liturghie (Euharistie) ca simpli spec-
tatori, fara pregdtirea necesard pentru a se
apropia de Sfintele Taine. Viata crestina se
reduce, dupa o astfel de abordare, la un pie-
tism golit de continut si un individualism
ucigator al comuniunii reale si vii a tuturor
credinciosilor cu Dumnezeu-Treimea, care
se realizeaza numai prin ,,Unul din Treime®:
Iisus Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu intru-
pat, prezent in Euharistie si impartasit tutu-
ror spre unirea cu Dumnezeu. Fara lisus
Hristos euharistic, care ne da certitudinea
credintei (Sfantul Irineu al Lyonului, sec.
I1, zice: ,,credinta noastra este conforma cu
Euharistia, iar Euharistia confirma cre-
dinta“, Adv. Haer. 4, 18, 5), crestinismul se
transforma intr-un sentimentalism nelumi-
nat, capabil oricind sd schimbe credinta
dupa bunul plac al unuia sau altuia. Toate
ratacirile sectare, care reclama fiecare pe
seama ei adevarul Scripturii, au aparut
atunci cand s-a slabit legatura cu dumneze-
iasca Euharistie, cand Cuvantul lui
Dumnezeu n-a mai fost Inteles si trait litur-
gic, ci scos din contextul sdu natural care
este Biserica, deci Liturghia. Caci Biblia nu

5 Pr. conf. dr. Dumitru Meghesan, Teologia
Sfintelor Taine, Editura Universitatii din
Oradea, p. 5.
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este a fiecaruia, ci a Bisericii, i nu poate fi
inteleasa decat de cel care se afla in Biserica,
in comuniune si unire cu lisus Hristos din
Sfanta Euharistie®.

Nu se poate imagina o renastere duhov-
niceasca a credinciosului si a obstei biseri-
cesti decat pornind de la Liturghie, care ne
constituie in Trupul lui Hristos, facandu-ne
deci madularele Sale si madulare unii altora
prin impartasirea din aceeasi paine (I
Corinteni 10, 17). Numai uniti cu lisus
Hristos, care ni se face mancare si bautura
permanentd, si unifi unii cu altii prin EL,
putem avansa pe drumul comuniunii tot mai
desavarsite cu Dumnezeu si cu toti oamenii,
care este esenta vietii crestine. Si cum de
lisus Hristos nu ne putem apropia oricum,
ci numai cu constiinta curatd, fiecare
Liturghie ar insemna pentru fiecare dintre
noi, un urcug duhovnicesc: pe de o parte
prin pregatirea pentru primirea Sfintele
Taine, iar pe de alta, prin insasi aceasta pri-
mire, care se face in noi izvor de si mai
multd curatie, de si mai multd ostencala
pentru o viata tot mai sfanta. Dar, daca la
Liturghie participam oricum, fara exigenta
pregatirii pe care o reclama primirea Sfintele
Taine, este de inteles ca Liturghia devine o
slujba oarecare printre altele, iar viata noas-
trd duhovniceasca va lancezi’.

in altd ordine de idei, trebuie subliniat
si retinut adevarul de nezdruncinat ,,Ca cel
ce mananca si bea cu nevrednicie, osanda
isi mananca si bea, nesocotind trupul
Domnului (I Corinteni, 11, 29). Plecand
de la aceste cuvinte ale Sfantului Apostol
Pavel, ne intrebam care este adevaratul inte-
les al lor. Pentru ca nici Biserica primara si

¢ Studiul P.S. Serafim Fagarasanul Deasd sau
rard fmpdrtdsire, in lucrarea: Neofit
Kavsokalivitul, Sfantul Nicodim Aghioritul,
Despre dumnezeiasca Impirtisanie cu
Preacuratele lui Hristos Taine, Editura
Orthodoxos Kypseli, Tesalonic, Grecia, 1992,
pp- 9-10.

7 Ibidem, pp. 10-11.

nici Sfintii Parinti nu au talmaécit ca alter-
nativa la ,,mancarea si bautura cea cu
nevrednicie” abtinerea de la Sfanta
Impartisanie, in sensul ¢a respectul pentru
Taina si teama de a nu o pangari sa aiba ca
rezultat moral refuzarea Sfintelor Daruri.
Este evident cd nu aceasta a dorit Sfantul
Apostol Pavel sa spuna. Intr-adevir gasim
in Epistolele sale, in indemnurile sale, prima
formulare a unui aparent paradox, dar care
in realitate constituie baza ,,eticii“ crestine
si izvorul spiritualitatii crestine. ,,Sau nu
stiti“, scrie Sfantul Apostol Pavel catre
Corinteni, ,,ca trupul vostru este templu al
Duhului Sfant, care este in voi, pe care-L
aveti de la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai
vostri? Caci ati fost cumparati cu pret: sla-
viti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostru si in
duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu*
(I Corinteni 6, 19-20). Aceste cuvinte con-
stituie un veritabil cuprins al apelurilor
neincetate adresate de Sfantul Apostol Pavel
crestinilor: noi trebuie sa traim in confor-
mitate cu ceea ce s-a ,,intdmplat™ cu noi in
lisus Hristos; tocmai de aceea noi putem
trai astfel, doar pentru cd aceasta a avut loc
in noi, pentru cd mantuirea, izbavirea, impa-
carea $i ,,cumpararea cea cu pret* ne-au fost
deja daruite iar noi nu suntem ,,ai nostri®.
Noi putem si trebuie sa lucram la mantuirea
noastrd numai pentru ca am fost mantuiti.
Trebuie Intotdeauna si in tot timpul, sa deve-
nim si sa fim ceea ce, in lisus Hristos, sun-
tem deja: ,,lar voi sunteti ai lui [isus Hristos,
iar Domnul Hristos al lui Dumnezeu® (I
Corinteni 3, 23). Aceastd invatiturd a
Stantului Apostol Pavel este de o importanta
cruciala pentru viata crestina in general, si
pentru viata sacramentala in particular. Ea
descopera tensiunea esentiala pe care se
bazeaza aceastd viatd, de unde ea 1si trage
seva si care nu poate fi Indepartata fiindca
aceasta ar insemna parasirea si, in acelasi
timp, mutilarea majora a credintei Bisericii
insasi: incordarea ce se afla in fiecare din
noi Intre ,,omul cel vechi care este corupt
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de poftele carnii” si ,,omul cel nou, innoit
dupa chipul lui Dumnezeu, care l-a creat pe
om* prin ,,moartea si invierea Botezului*;
intre darul vietii noi si efortul de a ne apro-
piade El si de a-L face al nostru; intre harul
,»ce nu este dat cu masura“ (loan 3, 34) si
masura neincetat deficitara a vietii mele
duhovnicesti.

Dar apoi, primul si cel mai important
rod al intregii vieti si spiritualitati crestine,
asa cum se intampla la sfinti, nu este senti-
mentul si constientizarea vreunei ,,vredni-
cii*, ci a unei nevrednicii. Cu cat te apropii
mai mult de Dumnezeu cu atat devii mai
constient de nevrednicia ontologica a intre-
gii fapturi tnaintea lui Dumnezeu, de darul
Sau catre noi. O astfel de spiritualitate este
absolut incompatibila cu ideea de ,,merit*,
cu orice care ne poate face, in sine §i prin
sine, ,,vrednici® de acel dar. Caci, asa cum
scrie Sfantul Apostol Pavel: ,,Hristos, inca
fiind noi neputinciosi, la timpul hotarat a
murit pentru cei necredinciosi. Céci cu greu
va muri cineva pentru un drept... Dar
Dumnezeu isi arata dragostea Lui fata de
noi prin aceea ca, pentru noi, Domnul lisus
Hristos, a murit cand noi eram inca paca-
tosi...” (Romani 5, 6-8). A ,,masura“ acel
dar cu meritele si vrednicia noastra este
inceputul acelei trufii duhovnicesti care este
adevarata esenta a pacatului. Aceasta tensi-
une isi are centrul i, de asemenea, izvorul
in viata sacramentald. Aici, in timp ce ne
apropiem de dumnezeiestile Daruri, deve-
nim constienti iara si iard de dumnezeiescul
,»navod* in care am fost prinsi si din care,
dupa ratiunea si logica omeneasca, nu exista
scapare. Caci daca, din cauza ,,nevredni-
ciei” mele, nu ma apropiu de dumnezeiestile
Daruri, resping si refuz dumnezeiescul dar
al iubirii, impacarii si vietii, ma excomunic
pe mine, céci ,,daca nu veti manca trupul
Fiului Omului si nu veti bea sangele Lui,
nu veti avea viata in voi“ (Ioan 6, 53).
Totusi, daca ,,mananc si beau cu nevredni-

13

cie“, mananc si beau osidnda mea. Sunt

osandit daca nu primesc si sunt osandit daca
primesc, caci cine a fost vreodata ,,vrednic*
sa fie atins de dumnezeiescul Foc si sd nu
fie mistuit?

Incd o datd, din aceasti capcani nu
exista scapare prin intermediul judecatilor
omenesti atunci cand folosim pentru dum-
nezeiestile Taine criteriile, masurile si rati-
onamentele noastre omenesti. Este ceva
inaltator si inspdimantator, din punct de
vedere duhovnicesc, in constiinta linistita
si curata cu care episcopii, preotii si laicii
deopotriva, si in special aceia care pretind
a fi iscusiti in ,,cele ale sufletului, accepta
si apard ca pe ceva traditional si evident
situatia sacramentald actuala: aceea in care
un membru al Bisericii este considerat a fi
~imbunatatit“ daca pentru cincizeci i una
de saptamani nu s-a apropiat de Sfantul
Potir din cauza ,nevredniciei” sale, iar
atunci, in cea de-a cincizeci si doua sapta-
mana, dupa ce a savarsit cateva randuieli,
sa treacd printr-o spovedanie de patru
minute ca apoi sa se reintoarca imediat dupa
primirea impartasaniei la ,,nevrednicia“ sa.
Este Inspaimantator pentru ca aceasta situ-
atie respinge atat de evident ceea ce consti-
tuie adevaratul sens si, de asemenea, Crucea
vietii crestine descoperita noud in Sfanta
Euharistie: imposibilitatea de a adapta cres-
tinismul la masurile si capacitatile noastre;
imposibilitatea de a-1 primi dupa randuielile
lui Dumnezeu si nu ale noastre. Care sunt
aceste randuieli? Nicaieri nu le gdsim mai
bine exprimate decdt in cuvintele pe care
preotul le rosteste in timp ce inalta Sfantul
Disc si care in Biserica primara erau cuvin-
tele invitatiei la primirea Sfintei Tmpartasa-
nii: ,,Sfintele Sfintilor!* Cu aceste cuvinte
si, de asemenea, cu raspunsul credinciosilor
la aceasta: ,,Unul Sfant, Unul Domn lisus
Hristos* — judecatile omenesti in Intregime
se apropie de sfarsit. Cele sfinte, Trupul si
Sangele Domnului si Mantuitorului nostru
lisus Hristos, sunt doar pentru cei ce sunt
sfinti. Dar nimeni nu este sfant decat Unul
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Sfant lisus Hristos. Si in acest fel, la nivelul
jalnicei ,,vrednicii* omenesti, usa este incu-
iatd; nu existd nimic ce putem oferi §i care
ne-ar face ,,vrednici®“ de acest Dar Sfant.
Intr-adevar nimic, cu exceptia Sfinteniei lui
lisus Hristos insusi pe care El in nesfarsita
Sa dragoste si milostivire ne-a impartasit-o
si noud, facandu-ne ,,semintie aleasa, preo-
tie imparateasca, neam sfant™ (I Petru 2, 9).
Sfintenia Sa si nu a noastra este aceea care
ne face sfinti si astfel ,,vrednici® a ne apro-
pia si a primi Sfintele Daruri. Caci aga cum
Nicolae Cabasila spune in comentariul sau
asupra acestor cuvinte: ,,nimeni nu are de
la sine Insusi sfintenia, deoarece aceasta nu
este rezultat al virtutii omenesti, ci toti o
avem de la si prin lisus Hristos. Atunci cand
pui sub soare mai multe oglinzi, toate stra-
lucesc si rasfrang raze de ai crede ca se vad
mai multi sori, dar in realitate unul este
soarele care se rasfrange in toate...*
Acesta este importantul ,,paradox* al
vietii sacramentale. Ar fi o greseala, totusi,
sd o limitam numai la Sfintele Taine. Pacatul
pangaririi de care vorbeste Sfantul Apostol
Pavel atunci cand mentioneaza faptul de ,,a
manca §i a bea cu nevrednicie, cuprinde
intreaga viata, pentru ca intreaga viata, omul
in Intregime, trup si suflet, au fost sfintite
de lisus Hristos si facute sfinte, si fiind
sfinte ,,nu ne apartin“. Singura intrebare
adresatd omului este daca doreste si daca
este pregatit sa primeasca, in smerenie $i
ascultare, aceasta sfintenie oferita lui, din
dragoste si din nemarginita milostivire a lui
Dumnezeu. Mai intai Crucea pe care el tre-
buie sa rastigneasca pe omul cel vechi cu
patima si stricdciunea sa, i apoi harul si
puterea de a lupta neincetat pentru cresterea
omului nou 1n ¢l, a acelei vieti noi si sfinte
la care a fost facut partas. Participam la
Sfanta Impartasanie doar fiindca am fost
facuti sfingi de catre lisus Hristos si in
Domnul Hristos; si participam la aceasta
pentru a deveni sfinti, adica, pentru a plini
darul sfinteniei in viata noastra. Atunci cand

nu realizam aceasta, ,,mancam si bem cu
nevrednicie® — cand, cu alte cuvinte, primim
impartasania gandindu-ne la noi ca fiind
,.vrednici® prin noi Ingine i nu prin sfinte-
nia lui lisus Hristos; ori cand primim impar-
tagania fara a o raporta la intreaga viata ca
ratiune a ei, si, de asemenea, ca putere a
transformarii vietii, ca intrarea inevitabila
pe ,.cararea cea ingusta“ a nevointei si a
stradaniei. A realiza aceasta, nu doar cu
mintea noastra ci cu intreaga noastra fiinta,
aajunge la pocainta — care ne deschide usile
imparatiei — acestea reprezinta adevaratul
sens §i cuprins al pregatirii noastre pentru
Sfanta Impartasanie.

Este bine stiut si de necontestat faptul
ca 1n Biserica primara comuniunea tuturor
credinciosilor la fiecare dumnezeiasca
Liturghie era o regula. Totusi, ceea ce tre-
buie subliniat este faptul ca aceasta comu-
niune obsteasca periodica era inteleasa si
traitd nu doar ca un act de evlavie personala
ci, mai presus de toate, ca un act ce izvoraste
din apartenenta la Biserica sau mai precis
ca implinire si actualizare a acestei aparte-
nente. Sfanta Euharistie era in egala masura
definita si traita ca Taina a Bisericii, Taina
a comunitatii, Taina a unitatii. ,,S-a ames-
tecat cu noi“, scrie Sfantul Ioan Gura de
Aur, ,,s1 ne-a impartasit de Trupul Sau, ast-
fel incat noi sa putem fi deplindtate si un
trup unit cu Capul®. De fapt, Biserica pri-
mara nu cunostea nici un alt semn ori cri-
teriu pentru participarea mantuitoare a
obstei la Taina: ,,era o regulad faptul ca cel
ce nu primise Sfanta Impartasanie timp de
cateva saptamani sa se excomunice §i sa se
anatematizeze singur fata de Trupul
Bisericii*. Impartasirea cu Trupul si Sangele
lui Tisus Hristos era implinirea limpede a
Botezului si a Mirungerii, $i nu existau alte
conditii pentru primirea Impartasaniei.
Toate celelalte Taine erau de asemenea
pecetluite” cu Tmpartasirea din Sfintele
Daruri. Si asa de evidenta era aceasta lega-
turd dintre apartenenta la Biserica si impar-
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tasanie, Incat intr-un text liturgic timpuriu
gasim alungarea inaintea sfintirii a acelora
»care nu se pot Impartasi cu aceste Taine
dumnezeiesti“. Este limpede ca oricat de
tainicd i de complicata a devenit mai tarziu
aceasta intelegere si traire initiala a impar-
tasaniei, ea nu a fost niciodata inlaturata,
ramanand pentru totdeauna norma esentiala
a Bisericii — dupa cum sustine si Alexander
Schmemann in Euharistia.

Ar trebui s ne intrebam, deci, nu ceea
ce presupune aceastd reguld, ci ce anume
s-a Intdmplat cu ea. De ce s-a uitat atat de
mult ca o simpla pomenire a impartasaniei
mai dese (nu mai vorbim de aceea cu regu-
laritate) pare multora (si in special clerului)
o noutate fara precedent, zguduind si chiar
distrugdnd, in conceptia lor, temelia
Bisericii? Cum a fost posibil cé secole, de
cele mai multe ori, Sfintele Liturghii sa fie
fara credinciosi care primeau impartasania?
De ce acest lucru incredibil nu provoaca
uimire, nu provoaca fiori, in timp ce dorinta
de impartasire mai deasa provoaca teama,
opozitie, rezistenta? Cum a putut sa apara
aceasta ciudata doctrind de primire a impar-
tasaniei o singura data pe an? Cum a putut
fi considerata ,,norma“ orice indepartare de
la ceea ce-ar putea fi nu mai mult decat o
exceptie? Cu alte cuvinte, cum a devenit
intelegerea Bisericii atat de profund indivi-
dualista, atdt de detasatda de invatatura
Bisericii ca Trup al lui lisus Hristos, atat de
adanc contradictorie cu rugaciunea euharis-
tica nsasi: ,,iar pe noi pe toti, care ne impar-
tasim dintr-o paine si dintr-un potir, sa ne
unesti unul cu altul prin impartasania
Aceluiasi Sfant Duh...*?

Raspunsul obisnuit dat acestor Intrebari
este ca daca practica primara a trebuit sa fie
intreruptd — spun adversarii impartasirii
frecvente si regulate — daca o distinctie radi-
cald a trebuit sa fie introdusa Intre clerici (a
caror primire a Sfintei Impartisanii consti-
tuie in mod evident parte a slujirii lor) si
laicat (care astazi poate primi Sfanta

Impartisanie numai in anumite conditii —
necunoscute Bisericii primare) daca, in
general, Sfinta Impartasanie pentru laici a
devenit mai degraba exceptie decat regula,
atunci aceasta se intampla din cauza unei
temeri bune si sfinte — aceea a profanarii
Sfintei Taine. Profanarea s-ar realiza prin
impartagirea nevrednica cu aceasta, primej-
duind astfel propria mantuire; in cuvintele
Sfantului Apostol Pavel: ,,Cel ce mananca
si bea cu nevrednicie, osanda isi mananca
si bea, nesocotind trupul Domnului® (I
Corinteni 11, 29). Acestui raspuns trebuie,
la randul sau, sa i se dea o replica pentru ca,
de fapt, acesta ridica mai multe probleme
decat cele pe care le rezolva. Mai intai, chiar
daca a fost adevarat ca, de facto, excomu-
nicarea laicilor si-a avut originea In aceasta
mantuitoare temere $i in acest sentiment de
nevrednicie, ea nu mai este valabila astazi.
Pentru ca, daca ar fi asa, cei care nu primesc
Sfanta Impartasanie ar putea, in cele din
urma, sa se intristeze in timp ce urmaresc
Sfanta Liturghie, ar putea sa le para rau
pentru pacatosenia si nevrednicia care-i
separa de Sfintele Daruri, ar putea, pe scurt,
sa se simtd ,,excomunicati“. Dar, in realitate,
nimic dintre acestea nu este adevarat.
Generatii peste generatii de crestini orto-
docsi au participat la Sfanta Liturghie cu o
constiintd perfect limpede, fiind total con-
vingi ¢ nu este nevoie de nimic mai mult
din partea lor, ca, pur si simplu, Sfanta
Euharistie nu este pentru ei. Apoi, in acele
ocazii foarte rare si exceptionale cand sunt
impartasiti, ei primesc Sfanta Euharistie ca
pe o ,,obligatie ce trebuie implinita“, prin
care, pentru un an intreg, ei se considera din
nou ,,in buna randuiala®“. Dar unde, intr-o
astfel de atitudine care, din pacate, a deve-
nit o reguld in Biserica, se poate gasi — fie
doar si intr-o micd masura — smerenia $i
pocainta, evlavia si frica lui Dumnezeu?
De fapt, atunci cand aceasta atitudine
si-a facut aparitia prima data in Biserica —
aceasta s-a intamplat imediat dupa conver-
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tirea la crestinism a Imperiului Roman si a
rezultat din crestinarea ulterioara a popula-
tiei sale si din scaderea corespunzatoare a
vietii religioase si morale printre crestini
— Sfintii Parinti au vazut in aceasta nu un
rezultat al smereniei si al fricii lui Dumnezeu
ci al neglijentei si al delasarii duhovnicesti.
Si, indata ce se ,,denuntau ca pacatosi,
amanarea Botezului din motive de ,,nepre-
gatire* si,,nevrednicie* aparea ca o lipsa de
grija fata de Sfintele Taine. Este pur si sim-
plu cu neputinta sa gasesti un text patristic
pe care sa se sprijine ideea ca acela care nu
se poate Tmpartasi cu vrednicie este mai bine
sda se abtind de la aceasta. Sfantul Ioan
Casian scrie: ,,Nu trebuie s nu primim
Sfanta Impartasanie, fiindcd ne stim paca-
tosi, ci cu totul mai mult sa ne grabim dor-
nici catre ea, pentru vindecarea sufletului si
pentru curatia cea duhovniceasca, cu acea
umilire a mintii §i cu atata credinta, incat
judecandu-ne nevrednici. .. sd cautdm si mai
multe leacuri pentru ranile noastre. N-am
fi, de altfel, vrednici sa primim nici impar-
tasania anuala, daca ne-am lua dupa unii
care, in asa chip masoara vrednicia, sfinte-
nia si meritul tainelor ceresti incat socotesc
ca Tmpartasania nu trebuie luata decat de
cei sfinti si nepatati si nu mai degraba pen-
tru ca aceasta participare sa ne faca sfinti si
curati. Acestia, fard indoiala, cad intr-o mai
mare trufie decat cea de care li se pare ca
se feresc, fiindca cel putin insa este mai
drept ca de vreme ce 1n aceasta umilinta a
inimii in care credem §i marturisim ca nici-
odata nu putem sa ne atingem pe merit de
acele Sfinte Taine, s-o primim ca pe un
medicament al tristetii noastre in fiecare
duminica, decat ca, stapaniti de desarta tru-
fie si staruinta a inimii, sa credem ca numai
o datd pe an suntem vrednici de a lua parte
la Sfintele Taine... Stapaniti de desarta tru-
fie! Sfantul loan Casian accentueaza aici
abilitatea ciudatd a unora de a gasi un ,,alibi
pentru toate greselile duhovnicesti, de a se
imbraca pe sine Intr-o pseudosmerenie, care

constituie cea mai subtild i cea mai peri-
culoasa forma a trufiei. Aceasta, conform
parerii unanime a Sfintilor Parinti, dupa ce
apare ca neglijabila, devine curand justifi-
cata prin argumente pseudo-duhovnicesti si
a fost acceptatd, incetul cu incetul, ca regula.

Aici a aparut, de exemplu, ideea — abso-
lut necunoscuta si indepartata de traditia
primara — ¢, privitor la Sfanta Impartisanie,
existd diferente duhovnicesti si chiar mis-
tice intre cler si laici, incat primii nu doar
ca pot dar trebuie sd primeasca des Sfanta
Impartisanie, in vreme ce laicilor nu le este
permis. Inca o data aici il putem cita pe
Sfantul Ioan Hrisostom care a aparat, mai
mult decat orice altceva, sfintenia Sfintelor
Taine si a insistat asupra pregatirii cu vred-
nicie pentru Sfanta Impartisanie. Astfel,
marele pastor (,,Pastorul lui Herma®) scria:
»dunt imprejurari cand preotul nu se deo-
sebeste de cel supus, adica de cel mai jos
decat dansul, de pilda cand trebuie a se
invrednici de tainele cele infricosate, fiindca
cu totii ne invrednicim de aceleasi taine,
iara nu ca in Legea Veche, cand pe unele le
mananca preotul, iar pe altele cel ce nu era
preot, asa ca poporului nu-i era slobod de a
se Tmpartasi din cele ce se impartasea pre-
otul. Acestea insa nu mai sunt acum, ci
tuturor le sta in fata un trup si un pahar...*
O mie de ani mai tarziu, Nicolae Cabasila,
vorbind despre Sfinta Impartisanie, in
lucrarea sa Talcuirea Dumnezeiestii
Liturghii, nu face nici o distinctie intre cler
si laicat, referitor la Sfanta Impartisanie. El
scrie: ,,...daca insa cineva are putintd de a
se apropia de Sfanta Masa, dar nu se apro-
pie, nu va dobandi nicidecum sfintirea
Sfintelor Daruri; §i aceasta nu pentru ca nu
s-a apropiat ci pentru cd i-a stat in putinta. ..
Si cum putem sa credem ca iubeste Sfintele
Taine cel care, avand posibilitatea sa le pri-
meascd, nu se osteneste sa le primeasca?
Si totusi, in pofida acestor atat de limpezi
marturii, aceasta idee ciudata, si chiar ere-
tica, a ramas si ramane in continuare o parte,
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daca nu a invataturii, cel putin a evlaviei
liturgice in Biserica noastra.

Adevarata biruintd a acestei atitudini
asupra Sfintei Impartdsanii a venit atunci
cand, dupa sfarsitul perioadei patristice si
dupa caderea spatiului bizantin, teologia
ortodoxa a intrat in lunga perioada a ,,cap-
tivitatii apusene®,,, a influentei radicale a
Apusului. Sub aceasta influenta a scolasticii
apusene si a teologiei legaliste privitoare la
Sfintele Taine, acestea din urma au conti-
nuat in chip vadit sa ramana in Biserica, dar
au incetat s mai fie privite si traite ca impli-
nire sau, in cuvintele Parintelui George
Florovsky, ,,sa constituie Biserica“. Pe de o
parte, Sfanta Imprtasanie a fost identificata
camijloc al evlaviei individuale, personale,
si al sfintirii, excluzand aproape total inte-
lesul sau ,,eclesiologic* iar pe de alta parte,
apartenenta la Biserica a Incetat sa mai fie
inradacinatd si masurata prin participarea
la Taina Unitatii Bisericii in credinta, dra-
goste si viatd. S-a intamplat apoi ca laicul
a fost nu doar ,,ingaduit™ dar chiar silit sa
se confrunte cu Impartasania intr-o perspec-
tiva total subiectiva — aceea a nevoilor sale,
a duhovniciei sale, a pregatirii sau neprega-
a devenit criteriul si judecatorul duhovniciei
sale si a celorlalti. Sia devenit astfel in con-
textul unei teologii si a unei pietati care, in
ciuda marturiei clare a Traditiei Ortodoxe
autentice, au girat acest statut de ne-impar-
tasiti al laicilor, l-au transformat intr-o
normd, aproape intr-o ,,marca comerciala“
a Ortodoxiei.

Este intr-adevar un miracol faptul ca
influenta combinata a acestei teologii sacra-
mentale venita din Apus si a acestei pietati
extraecleziale, individualista si subiectiva,
nu a reusit eradicarea completa a setei i a
foamei pentru Sfanta impartasanie, pentru
o participare adevarata si nu una formala in
viata Bisericii. In toate vremurile, dar cu
precadere in era noastra tulburatd si con-
fuza, fiecare renastere ortodoxa si-a avut

izvorul 1n ,,redescoperirea® Sfintelor Taine
si a vietii sacramentale i, mai presus de
toate, In renasterea euharisticd. Asa s-a
intamplat in Rusia cand persecutiile au inde-
partat atitudinile moderate, formale si nomi-
nale — denuntate cu pasiune de parintele
Ioan de Cronstadt. Astfel s-a intamplat si
cu Europa si Orientul Mijlociu, cu aparitia
miscarilor ortodoxe de tineret, cu intelege-
rea lor Innoitoare si profundd asupra
Bisericii. Iar daca astdzi aceasta renastere
euharistica si sacramentala bate la usile
Bisericii noastre, ar trebui sa ne incurajeze,
ca semn ca aceasta crizd fundamentald a
»secularizarii se apropie de sfarsit.
Asadar, cartea pe care o prezentam, inti-
tulata ,,Dumnezeiasca Euharistie -
Centrul vietii liturgice si duhovnicesti a
crestinului”, scrisa de Domnul Stelian
Gombos, consilier la Secretariatul de Stat
pentru Culte din Guvernul Romaniei, si
totodata doctorand la Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Tesalonic, Grecia si la
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei
Saguna‘“ din Sibiu, cunoscut ca talentat si
prolific condeier in publicistica bisericeasca
si nu numai, se inscrie pe linia celor prezen-
tate mai sus. Adica, aceasta colectie de stu-
dii si articole adunate in cartea de fata,
abordeaza, cu precadere, aspecte diverse
legate de Duhovnicie si de Taina Euharistiei,
care este si ramane Taina Tainelor, Taina
prin excelenta in Spiritualitatea ortodoxa.
Cartea se adreseaza deopotriva preotilor,
studentilor teologi dar si tuturor acelora care
doresc sa cunoasca mai multe in privinta
Sfintei Euharistii, intr-un cuvant ea se adre-
seaza celor care doresc un sincer si real
progres duhovnicesc. Voi incheia aceste
randuri cu un citat luat dintr-un studiu al
autorului care mi s-a parut sugestiv:
,,Euharistia actualizeaza intr-un dinamism
convergent, spre plenitudinea existentei,
marile potentialitati umane care semnifica
si simbolizeaza ceea ce trebuie sa devina
lumea adica o daruire si un imn de lauda
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adus, neincetat, Creatorului; o comuniune
universala in Trupul Domnului lisus Hristos,
o Imparatie a dreptatii, a iubirii si a pacii in
Duhul Sfant, pentru unitatea si mantuirea
tuturor 1n lisus Hristos Domnul i prin lisus
Hristos, ajungand, astfel, la desavarsirea
noastra cu ajutorul Sfintei Euharistii careia
ii descoperim, in acest fel, valoarea ei
duhovniceasca de nepretuit”. Totodata,
acum 1n incheiere, mai retinem faptul ca
volumul de fata se afla deja la vanzare si
poate fi cumparat de la diferite magazine si
librarii de profil.

Preot lect. univ. dr. EMIL CIOARA
Facultatea de Teologie Ortodoxa
»Episcop Dr. Vasile Coman* din Oradea

Preot prof. dr. Vasile Vlad, Asumarea
(post)modernitatii. O perspectiva teolo-
gica asupra istoriei, Editura Universitatii
»Aurel Vlaicu®, Arad, 2011, 311 p.

Onorand catedra de Morala crestind si
spiritualitate ortodoxa la Facultatea de
Teologie din Arad, Parintele profesor dr.
Vasile Vlad a elaborat numeroase studii de
o nalta tinuta academica privind tematica
variatelor si multiplelor aspecte ale misiunii
actuale a Bisericii in lume, iar ca lucrari in
volum a debutat cu valoroasa teza de doc-
torat, sustinuta cu mult succes la Facultatea
de Teologie ,,Andei Saguna“ din Sibiu
(2004), intitulatda Comentariile patristice
la Tatal nostru in Biserica primelor cinci
secole. Perspectiva morala, Deva, 2005,
579 p., urmat de volumul Dimensiunea
liturgica a vietii religios-morale, Arad,
2009, 231 p., iar recent a aparut studiul refe-
ritor la Asumarea (post)modernitaitii. O
perspectiva teologicad asupra istoriei,
Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu®“, Arad,
2011, 311 p.

Acest volum apare cu binecuvantarea
Preasfintitului Gurie, Episcopul Devei si

Hunedoarei, si este structurara in trei parti:
1. Lumea in gandirea si experienta ortodoxa
(Lumea, ca lume a lui Dumnezeu), 2. Lumea
in/ca  modernitate  (Premodernitatea,
Modernitatea organizata sau consacratd
— Secularizarea; Postmodernitatea sau
explicatia criticdi a modernitatii cu sine
tnsugi); 3. O incercare de dialog.

S-a aratat ca ,,in amalgamul actual de
pareri, presupuneri, ideologii, credinte, spi-
ritualitati si teorii contradictorii §i contra-
facute... cartea Parintelui profesor Vasile
Vlad reuseste sa prezinte viziunea Traditiei
ortodoxe asupra lumii §i vietii, asupra sen-
sului istoriei umanitatii, printr-un exercitiu
ce imbina rigoarea argumentativa patristica
cu cea descriptiva specificd stiintei
moderne...“ (p. 7), dovedindu-se a fi un
adevarat studiu de filozofie crestina a isto-
riei.

Pe de alta parte, daca fata de postmo-
dernitate s-a adoptat in cea mai mare parte
acel hiat 1n exclusivitate critic, prezentul
studiu ofera posibilitatea dialogului con-
structiv si creator, evidentiat sintetic prin
asumarea postmodernitatii. , Intrucat si
modernitatea si postmodernitatea constituie
chipuri ale devenirii omului si ale lumii sale,
ele nu pot fi, intr-o perspectiva crestina, nici
negate steril — printr-un refuz si denunt izvo-
rate din dispret si dintr-o posibila suficienta
de sine a crestinilor —, dar nici acceptate
oportunist si fatalist — fie pentru a profita
de ele 1n avantajele materiale ce le confera,
fie din neputinta de-a le schimba —, si cu
atat mai putin, abandonate. Constituind
etape ale istoriei umane, ele sunt (obligato-
riu!) vizate de lucrarea soteriologica si
transfiguratoare a Bisericii. Ele fac parte
din istoria mantuirii si, prin urmare, moder-
nitatea i postmodernitatea trebuie asumate!
Ar fi pe cat de fals pe atat de periculos sa
nu vedem in ele decat aspectele negative
pentru a le denunta si pentru a imagina
depésirea lor Intr-o visata noua etapa cres-
tind a istoriei. Niciodata crestinilor, istoria
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si lumea nu le pot fi strdine si de aceea asu-
marea modernitatii i postmodernitatii pre-
supune des-facerea lor pana la miezul in
care chipul cel zidit de Dumnezeu al creatiei
mai poate fi identificat si intalnit. Si de
acolo trebuie inceputa re-facerea lor!...
Asumarea modernitatii si postmodernitatii
de catre biserica trebuie inteleasa si pe linia
rascumpararii vinei ecleziei fata de propri-
ile ei greseli din istorie. lar modernitatea si
postmodernitatea, la randul lor, nu mai putin
vinovate de intoleranta si totalitarism fata
de crestinatate, vor trebui sa accepte ca pro-
blematica existentei nu poate fi redusa la
economie, la social si la politic si ca ea tre-
buie deopotriva considerata in dimensiunea

ei morala si religioasa. Si ca Dumnezeu nu
e nici dusmanul si nici concurentul omului
si al istoriei. In Hristos, lumea, oricat de
umanista si (post)moderna s-ar dori, poate
descoperi ci Dumnezeu Insusi este uman,
iar omul poate deveni, fara nici o diluare de
identitate, dumnezeu dupa har* (pp. 292—
293).

Recomandam prezentul volum cu men-
tiunea ca, asemenea studiilor anterioare,
autorul dovedeste aceeasi profunzime,
autenticitate si preocupare constantd pentru
rolul Bisericii in contemporaneitate.

Preot prof. dr. SORIN COSMA
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