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TEOLOGIA CA STIINTAY
de Prof. TEODOR M. POPESCU

Despre teologie ca stiin{i s’ar putea scrie un intreg tratat
e epistemologie, in care ar fi de spus multe si importante lu-
«ruri. Pentru durata unei prelegeri si pentru scopul mai mult
practic, cu care t{in si spun cédteva cuvinte potrivite cu un
‘inceput de an universitar, eu nu mé gandesc si fac nici teoria
teologiei, nici istoria ei, nici enciclopedia si metodologia teolo-
.giei, nici — cu atdt mai pufin — filosofia teologiei, desi din
‘toate aceste puncte de vedere si poate chiar din altele ar fi,
fard indoiala, foarte interesant si instructiv de privit si de tra-
tat stiinta teologiei, pentru a-i l&muri in congtiinfa D-voastra
-de studenti, venifi aici ca sd invitafi teologia, esenta si rostul
el de stiinta.

M4& mulfumesc de aceea si suggerez doar felul probleme-
Jor puse de subiectul acestei prelegeri si ma gribesc chiar si
‘marturisesc cd raspunsul lor nu este cumva in vreun chip deo-
sebit de competenta mea. Dar gandul de a vi fi cu ceva util,
la inceput de an scolar, m’a indemnat si incerc a va atrage
prin cadteva lamuriri atentia asupra naturii si cerintelor stiin-
tei ce veniti si studiati la noi si a va ajuta poate, prin citeva
‘reflectii asupra calitdtilor ei, ca s’o studiati cu mai multi in-
«credere, cu mai multd plicere si cu mai mult folos. '

Pentru a studia cu incredere, cu placere si cu folos un
Jucru, trebue stiut mai intdi bine ce este el. Ar fi desigur
foarte interesant si cunoastem in aceastd privin{d pérerea fie-
<carui student al nostru: Ce vede el in teologie, ce cautid el
anume in teologie? Ce este teologia pentru student si de ce o

1) Prelegere de deschidere a cursurilor (11 Noembrie 1936).

rit

[
i




Prof. Teodor M. Popescu

studiazd? Are el intelegerea inaltului sens al stiinfei sacre si
are pasiunea, care poate s facd din ea un ideal pentru mintea.
lui si o mare bucurie pentru inima lui? Nu este momentul s&
agtept un réspuns la aceste intrebdri si nu le pun cu géndul de-
a vé face proces de intentii, contestdndu-vi interesul si drago~
stea pentru stiinta teologicd. Dar nu mé pot opri de a spune un
Iucru stiut si de D-voastra, ca adecd teologia nu vi satisface.
si nu vd incidlzeste pe toti in aceeasi mdsurd, cd nu se simt
toti deopotrivi de bine aci si in lume ca studenti teologi, ci
unii vin nedumeriti si pleacd poate desdmaégiti, cd pentru unii.
teologia incepe prin a fi un semn de intrebare si sfarseste.
poate prin a fi o desiluzie, ci alfii o ocolesc ca pe o stiintd in-.
ferioard, minord, tolerata.
' Si chiar dacd n’ags avea niciun motiv sa scrutez constiinta.
studenteascd a ucenicilor nostri, nu pot uita c& in timpul si in.
mediul in care trdim si studiem, si noi si D-voastri, ideea de-
spre teologie este vagi, neprecisé, stiinta noastrd nu este nici
destul de bine cunoscutd, nici destul de bine apreciatd, nu da-
cativa, ci poate de mul{i. Lumea dinafard, de unde am venit
noi aci si de unde veniti si D-voastrd, in deosebi cei cu studii.
liceale, si in care ne miscdm toti, cand iesim de aici sau cand.
ridicdim ochii de pe cartile noastre, stie putine, gresite si nu
totdeauna placute lucruri despre teologie. Nu existd poate-
stiin{d, despre care profanii, adecd nespecialistii — cuvéntul
niu este nici insultd, nici reprog — sa aiba o idee mai neprecisa.
si mai gresitd, ca despre teologie. Pentru multi, poate, obiectul.
ei de studiu trebue si fie ceva intre catehism si tipic biseri~
cesc, sau doar o amplificare a cunostintelor de religie din
scoala secundars, pentru uzul special si exclusiv al celor cari
vor si fie preoti cu diplom& universitard. Cine n’a avut pri~
lejul s& cunoascd teologi, teologi buni, sau n’a avut curiozi-.
tatea sau putinta sd se intereseze in deosebi despre domeniul
si tinuta gtiintifica a teologiei, nici nu banueste cit de mare, cat
de profund si cat de variat este cuprinsul cimpului ei de-
studiu.
Afirmand aceasta, stiu totusi cid trebue s8 limurim si s&
intemeem pentru noi si pentru altii caracterul ei stiintific..
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Teologia ca stiin{d

Teologie si stiintd sunt pentru unii notiuni cari se exclud : nu
numal pentru unii oameni de stiintd, dar mai inainte chiar
pentru unii teologi. Sd nu ne ascundem deci dificultatea care
rezultd din aceastd serioasd obiectiune, dupd care teologia nu
este si nu poate fi stiintd, intrucat obiectul ei de studiu nu
poate fi cercetat stiintific.

Oeolovia este In adevidr stiinta despre Dumnezeu, dar
»pe Dumnezeu nu L-a vidzut nimeni niciodati®. El este ceva
¢e nu se poate studia si cunoaste : Este transcendent, inaccesi-
bil, inefabil, necuprins de mintea si de notiunile noastre, in-
comprehensibil si incognoscibil. Fiind mai presus de puterea
noastrd de a intelege si de a exprima, El nu poate fi obiectul
unei stiinte '). Teologia deci nu se poate pretinde stiinti, obiec-
tul ei, Dumnezeu, fiind mai presus de stiintd. O stiintd despre
Dumnezeu este deci un paradox, o imposibilitate, pentrucd
stiinta este lucrul ratiunii si Dumnezeu este mai presus de ra-
tiunea omeneascd. N’au spus-o numai oameni de stiintd pozi-
tiva ; au spus-o unii filosofi, ca Spinoza, care nu vede compa-
tibilitate intre teologie si ratiune?), au spus-o in general ra-
‘tionalistii si nominalistii ®) si chiar teologi, ca Roland de Cre-
mona *) si Duns Scotus®), dupd care teologia nu poate fi o

1) Nicolas Berdiaeff, De la destination de 'homme. Essai d’éthi-
‘gue paradoxale. Traduit du russe par 1. P. et H. M., Paris 1935, p. 26:
,Dieu ne peut pas étre I'objet de notre connaissance, parce que ’hom-
‘me, dans l'acte de connaissance, ne peut pas s’élever au-dessus de lui;
il ne peut pas repandre une 1um1ere sur Dieu, il ne peut que la rece-
voir de lui“.

2) Rudolf Eisler, Worterbuch der philosophischen Begriffe, ed. 4,
vol. III, de Karl Roretz, Berlin 1930, art. Theologie, p. 233.

3) P. Schanz, art. Theologle, in Wetzer und Weltes Kirchenlex:-
con, ed. 2, vol. XI (1899), col. 1561.

4) Conf. J. Cottiaux, recensie despre E. I‘llthaut ‘%oland von Cre-
mona O. P. und die Anfiange der Scholastik im Predlderorden in Revue

’histoire ecclésiastique (Louvain) t. XXXII, n. 4 (Oct. 1936), p. 981

5) In libros sentenfiarum, prol.; comp. III, d. 24, 1, citat la Richard
‘Miiller-Freienfels, Eislers Handworterbuch der Pmlosophle ed. 2. Berlin
1922, art. Iheoh)gm p. 661 P. Raymoml, art. Duns ‘Scot, in Dictionnaire
de Théologie catholique, citat de F. Cayré, Précis de Patroiogle t. 11,

“Paris, 1930, p. 645. Koch, art. Theologie: I1I. Katholische Theologie. in

Die Religion in Geschichte und Gegenwart, ed. 2, vol. V (1931), col.
1125, 2
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stiintd propriu zisd, ci mai mult o disciplind practici. Iatad deci
negat chiar in lagdrul teologic caracterul stiintific al teologiei.

Este de prisos sd stdruim asupra motivelor de ordin prin-
cipial, pentru cari s'a refuzat teoclogiei loc iIntre stiin{e. Este
vorba desigur de cele positive sau exacte. Acestea au de cer-
cetat domenii, in cari experienta si rationamentul ajung pen-
tru a observa just si a formula rezultate precise, pentru a sta-
bili legi. Teologia, evident, avand obiect si criterii deosebite,
nu poate demonstra cu eviden{a constrangitoare, cu care de-
monstreazad stiintele pozitive. Bazatd pe autoritate, teologia
afirmd si crede dogmatic. Din parte-i, stiinta, tare pe expe-
rienta sa, se mulfumeste doar cu sine, isi este suficientd siesi,
devine absolutid '), devine si ea dogmaticd, desi este contra dog-
matismului ?).

Se cere deci teologiei, din punct de vedere strict stiinti-
fic, de nu chiar si filosofic, sd renunte la titlurile sale stiinfi-
fice, la onoarea de a fi si ea o stiint3, cici evident este si pen-
tru teologie o onoare a fi stiintd. Ea o revendica, alaturi de
celelalte stiinte, si chiar contra teologilor, prea putini de alt-
fel, cari au renuntat la caracterul ei stiintific. Pentru a ne pu-
tea face o idee despre calititile stiintifice ale teologiei, tre-
bue s’o privim in fata celorlalte stiinte si sd stabilim printr’o
comparatie cu ele posibilitdtile stiintifice ale teologiei.

Ce este prin urmare stiinta? °). In definitie simpld, ea
este cunostinta ce avem despre o realitate, pe o cale care si

1) Emile Boutroux, Science et Religion dans la philosophie con-
temporaine. (Bibliotheque de Philosophie scientifique), Paris 1916, p. 346.

2) Ibidem, p. 352.

3) A se vedea cateve definilii la: Rudolf Eisler-Karl Roretz, op.
cit.,, p. 617-—-625. Richard Miiller-Freienfels, op. cit., p. 761—764. ‘Tillich,,
art. Wissenschaft, in Die Religion in Geschichte und Gegenwart, ed. 2,
vol. V (1931), col. 1986. Johannes M. Verweyen, Religion und Kultur.
(Wissenschaft und Bildung, 202), Leipzig 1925, p. 22. Adolf von Har-
nack, Aus der Friedens- und Kriegsarbeit. (Reden und Aufsitze. Neue
Folge, dritter Band), Giessen 1916, p. 178—191. André Lalande, Vocabu~
laire technique et critique de la philosophie, ncuvelle édition, vol. II,
Paris 1928, p. 738, n. 2. Alfred Feder, Lehrbuch der geschichtlichen Me-

thode, ed. 3, Regensburg 1924, p. 13. K. N. Ztpatiiitov, Eivan f} Oeoloyia.
émoTiun ; Atena 1811, p. 3—4.
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|
ne asigure cd poseddm adevarul. $tiinta este un obiect de stu-
diu si o metodd de studiu, metodd prin care se ajunge la cu-
noasterea realitidtii care formeazd obiectul stiintei. $tiinta cer-
ceteazd domeniul realitdtilor cognoscibile prin metode proprii
pentru cunoasterea adevdrului. Doud lucruri sunt deci nece-
sare pentru a se asigura cunostintelor noastre caracter stiinti-
fic 1 Un obiect de studiu real si o metodd de studiu riguroasj,
metods care in stiintd este experimentald si rationald.
Teclogiei i s’a contestat calitatea stiintificd tocmai pen-
tru motivul cd nici obiectul ei nu apartine domeniului cerce-
tarii, nici metoda ei nu este de aceea stiintificd. Obiectul ei
este de domeniul supranaturalului, metoda ei este credinia.
Situatia stiintificd a teologiei ar fi cu drept cuvant pre-
card si prezenta ei in Universitate ar fi nejustificatd, daca to-
tul s’ar reduce la atét in materie de stiin{& si teologie : La rea-
litatile vizibile si la puterea de cunoastere a ratiunii omenegti.
Stiin{a se caracterizeazd in adevar prin obiect si prin metodi
si se deosebegte prin ele de teologie, dar este cu totul gresit
si este chiar nestiintific a crede, c& realititile se reduc toate la
cele pe cari le studiaza stiinta si c& metoda ei este infalibild
si exclusivd. Nu numai telogii, ci si cameni de stiin{d si cuge-
tatori foarte distinsi, a céror parere nu poate fi banuitd de
pértinire pentru teologie, recunosc ci imposibilitatea de a de-
fini un lucru, si deci de a-1 cunoaste, nu insemneazi inexistenta
lui’), cd domeniul realitdtilor este mult mai mare decat cel
explorat de stiint3, ca aceasta este deci partiala ®), unilaterald ®),
imperfectsd; este fragmentara si neputincioasd *), departe de a
putea sd cuprindd si s& cunoascd totul, incapabild sd pronunte
ultimul cuvént cu privire la realitate °), incapabild s3 ne poati

1) Dr. Alexis Carrel, L'homme, cet inconnu, Paris 1936, p. 46.

2) Nicolas Berdiaeff, op. cit. p. 14. Paul Wernle, Einfiihrung in
das theologische Studium, ed. 3, Tibingen, 1921, p. 19,

3) Adolf ven Harnack, op. cit. p. 190.

4) Charles Hauter, Religion et réalité. (Etudes d’histoire et de
philosophie religieuces publiées par la Faculté de Théologie protestante
de YUniversité de Strasbourg, fase. 5), Strasbourg, Paris 1922, p. 187.

5) Ibidem, p. 128,
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face sit cunoagtem natura lucrurilor Y. Stiinta nu poate mono-
poliza nici totalul obiectelor cognoscibile, nici aspectele sub
cari ele pot fi vdzute®). Iatd lucruri pe cari le recunosc chiar
oamenii de stiintd. 7
Emile Boutroux, pentru a cita unul din cei mai autori-
zafi arbitri in procesul dintre religie si stiinti, declari de re-
petate ori in cartea sa Science et Religion dans la philosophie
contemporaine, cd stiinta nu cuprinde totul ®) si deci nu poate
studia totul, ci ea este limitatd si ca intindere si ca adincime?),
cé ea este mairginitd si teoretic si practic?®), ci spiritul ei este
evoluabil si relativ si cd in definitiv nu stiinta, ale cérei po-
sibilitdti de cunoastere sunt reduse, ci spiritul stiintific se gi-
seste In conflict nu cu religia, al cirei domeniu este deosebit
si deci legitim, ci cu spiritul religios ®). Stiinta nu poate afirma
ci ceea ce nu se cunoaste prin ea nu se mai poate cunoaste
prin nimic; ea nu poate sid interzicd niminui de a sti ceea ce
nu stie ea”). Stiinta, adaogd Boutroux, stie destul pentru a sti
cd nu-si este suficienti®). Este o dogmi fundamentald pentru
ea, cd nu stie unde merge ®).

Sunt pareri categorice, pe cari nu le citdm cu satisfaciia
de a vedea umilitd stiin{a, pentruca stiinta r&mane totusi o pu-
tere, o cucerire, o glorie, pe cari le revendicam si pentru teo-
logie. Vrem numai si facem inteles, cd domeniul realitétilor
este mult mai mare decé&t cel Imbratisat de stiintd si cd mij-
loacele ei sunt insuficiente pentru a ne face cunoscute toate

adevarurile existente, ci stiintele prin urmare nu sunt toati
stiinta.

1) H. Poincaré, La valeur de la science, p. 266, la Virgil Godeanu,
Filosofia religiei dupa Maurice. Blondel. Aspecte din problema filoso-
fiei crestine in gindirea contemporand. (Tezd de doctorat in Teologie),
Rémnicul-Valcii 1933, p. 37, unde mai sunt citati si altii (p. 37—38).
2) André Lalande, op. cit. p. 738, n. 2. :

3) Op. cit. p. 357.

4) Ibidem, p. 230.

5) Ibidem, p. 234.

6) Ibidem, p. 345. .

7y Comp., ibidem, p. 248—249, 251—252.
8) Ibidem, p. 232.

9) Ibidem, p. 266.
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Stiinta este relativd si insuficientd, pentrucd posibiliti-
tile mijloacelor ei de studiu, ratiunea si experienta, sunt mir-
ginite si lucreazd pe un teren mirginit. Ratiunea omeneascd
are limite, experienta de laborator abia de poate ndzui si
treacd dincolo de lumea materiald. Rationalul insusi este in
fond irational, pentruca isi deduce concluziile dintr’'un factor

pe care nu-1 mai poate deduce din nimic, ratiunea divinizati,

ratiunea suverani'). Aceastd ratiune nu este suficienti nici
pentru studiul si cunoasterea tuturor realitdtilor vizute si ne-
vazute, nici chiar pentru a realitdtilor de fapt, a faptelor
reale ?).

Ar fi crud sd insistdm asupra atltor nesigurante ale
stiintei, atdtor schimbéri de péareri stiintifice, uneori dela o zi
la alta, atator contraziceri intre omenii de stiinta, atator afir-
matiuni pretentioase sdruncinate de cercetdri ulterioare, atator
ipoteze infirmate, atator dogme stiintifice modificate, atator
aproximatii, erori si sovieli stiintifice. Vom retine numai ci
stiinta este Incd departe de a sti tot ce poate sti si cu atat mai
departe de a sti ceeace nu poate sti.

Stiinta, care este produsul inteligentei, nu este decat un
aspect al inteligentei, zice doctorul Alexis Carrel in cartea-i
celebri L’homme, cet inconnu ®). Stiinta nu poate pretinde ca
posedd adevirurile esentiale*), nu poate intemeia singurd o
conceptie asupra lumii®), ceva mai mult, nu poate asigura
vietii principiile bunului ei mers®) (citez pentru fiecare afir-
matie un om de stiintd). Intrebdri primordiale, fundamentale,
fard al cdror rdspuns nu se pot intelege existenta si sensul lu-
mii si al vietii, ca acelea: De unde vine lumea si unde merge?
— rimén fird deslegare din partea stiintei ). Enigme, cari nu
si-au trddat secretul si cari probabil, cum a zis Dubois-Rey-

1) Comp. Paul Wernle, op. cit., p. 8.
2) Ibidem, p. 11.

3) P. 142.

4) Charles Hauter, op. cit. p. 137.

5) Johannes M. Verweyen, op. cit. p. 22.
6) Comp. Emile Boutroux, op. cit. p. 233.
7) Johannes M. Verweyen, op. cit. p. 28.
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mond, cu sincerul si celebrul sdu ,Ignorabimus“?), nu si-1 vor
trada niciodatd, ca: esenta materiei si a puterii, originea mi-
scarii, nasterea simtirii si a constiintei, esenfa libertatii voin-
tei?), vor sta in calea stiintei ca un avertisment si ca o desfi-
dere, cari o vor face si reflecteze cu resemnare, in fata ma-
rilor ei cuceriri, la marile mistere ce-i raman interzise.

Pe masura ce stiinfa progreseazd, se vadeste relativitatea
si imperfectiunea ei. Pe masurd ce omul de stiintd se ridici
mai sus si vede mai departe, constatd cd se departeazi mai
mult, dincolo de orizontul cunostintelor, paméantul fagaduinfei,
inaccesibil ratiunii, experientei, gtiintei. Atitudini stijntifice ca
a lui Haeckel si altora, pe cari moda imitatiei le adusese
pénd in universitdtile noastre, sunt ast&zi imposibile, anacro-
nice, ridicule.

Fara sd piarda niciunul din privilegiile sale naturale, ra-
tiunea a trebuit s&8 recunoasca puteri de pdtrundere superioare
ei, si vada in intuifie un mijloc de cunoastere superior inte-
lectului®), sd aducid credintei religioase omagiul cuvenit*), si
ia in serios fenomenele de viziune misticd®). A trecut timpul
cand se credea c# stiinfa monopolizeazd toate realitafile si cu-
nostintele si cadnd isi acorda singura certificat de atotstiinta,
repudiind cu dispret ceeace nu iesia din laborator, din instru-
mente, din observatie si din calcule : ceeace dep&sia ratiunea
specializatd adecd maéarginitd a savantului si nu era materie.

Este loc deci si pentru alte stiinte, si intre acestea pentru
o stiin{d a teologiei, o stiin{d care sd fie necesard si indrep-
tatitd prin obiectul si prin metodele sale, prin cele proprii si
prin cele comune cu altele: Prin obiect, pentruca stiintele pozi-
tive nu pot cuprinde singure tot domeniul realitatilor, prin me-
toda, pentruca acest teren inchis ratiunii se deschide credintei
luminate. La obiect deosebit, metodd deosebitd; la o realitate

1) La Emile Boutroux, op. cit. p. 230—231.

2) v. Richard Miiller-Freienfels, op. cit. p. 299.

3) H. Bergson.

4) Dr. Alexis Carrel, op. cit. p. 142. Emile Boutroux, op. cit. p. 374.

5) Emile Boutroux, op. cit. p. 306. Dr. Alexis Carrel, op. cit. p.
141—147.
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mai mare decat ratiunea, o metodd mai puternici decét ratiu-
nea. Acolo unde inceteaza realitatea naturald, continud reali-
tatea spirituald, si de acolo, unde se opreste ratiunea, continui
investigatiile credinta. Ratiunea singura vede abia cat ochii;
puterea ei vizuald este madritd de credintd, care este tot o ca-
pacitate a mintii omenesti, tot un privilegiu al ratiunii, pen-
trucd fard ratiune ocmul n’ar putea nici sd creada. Credinta este
cea mai mare potentd a ratiunii, a inteligenf{ei umane. Ea este
o functiune a ratiunii §i deci un mijloc de cunoastere al ra-
{iunii. Repet, omul n’ar crede, dacd n’ar putea sa rationeze.
Credinta insdsi se rationeazi: Este ceeace face teologia.

Ca stiin{a despre Dumnezeu insd, cum am spus, adeci
despre ceeace nu se poate sti, i s’a contestat teologiei carac-
terul stiintific. Recunoastem cd ea nu intra, in adevir, cu tot
materialul sju in cadrul stiintelor. Situatia ei nu inceteazd de
a fi in parte paradoxald, irationald. Acesta nu este insa un de-
fect al teologiei, este privilegiul ei, sau: Defectul ei stiintific
devine privilegiul ei suprastiinfific. Cédci ceeace este mai pre-
sus de stiintd nu este pentru aceasta nestiinfific. Teologia ar
fi intre stiinfe o simpla ruda saracd, daca n’ar fi si ceva mai
mult decit ele, ceva care o ridica peste ele.

S& admitem totusi cad teologia este stiinfa credinciosului.
Credinciosului nu i se poate interzice sau contesta uzul ra-
t{iunii, nici incredintarea cd posedd cunostinfe religioase. Dum-
nezeu este incognoscibil si totusi noi putem cunoaste, nu esenta
Lui, in adevir, dar existenta, acfiunea, atributele Lui. Le ve-
dem nu numai in credinta noastrd ; le vedem in naturd si in
istorie, in realitati sigure. Incredintarea ce avem despre El din
acestea este tot atdt de intemeiatd si de tare, cat orice adevar
constatat pe cale stiintifici. Dumnezeu este invizibil si totusi
evident, ratiunea nu-L cuprinde si totusi Il accepta. Nu stim
ce este El, dar stim ca este. Stiind acestea, avem cunostinte
despre Dumnezeu, Care nu Se poate cunoaste. Certitudinea pe
care o da credinta este mai adéncd si mai puternicd chiar de-
cat urice certitudine obtinutd pe cale intelectuald : O spune un
om de stiinta *).

1) Dr. Alexis Carrel, op. cit. p. 142.
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Ceeace numeste fericitul Augustin ,ochii credintei*"),
ceence Pascal numeste ,rafiunea inimii, acea dovedire a lu-
crurilor nevizute incd, de care vorbeste epistola citre Evrei
(X1, 1), este — oricare i-ar fi numele — o facultatea sufle-
teascd incontestabild, o putere care inlesneste spiritului nostru
depiigirea contingentei si a materiei si ne pune in legdturd mij-
locitd cu realitédti, pentru cari simturile noastre obisnuite sunt
insuficiente. Este atat de reald si atdt de necesard aceastd cu-
noastere printr’o putere care nu este pur rationament, incat
ea nu lipseste nici marilor oameni de stiin{d, descoperitorilor,
geniilor, fie numitd intuitie, fie vedere clard, fie imaginatie
creatoare?), fie altfel. Chiar stiinta, care este critici in metoda
sa, este credincioasd in scopul siu: Ea cautd si gdseascd ceva
ce crede ci existd. Dacd i se ia credinta in adevarul existent,
stiinta se coboard la sport diletant, zice Wernle®). Daci este
justificatd o credinta stiintificd, este cu atdt mai mult una re-
ligioasi. Ea nu poate fi indepartatd pentru singurul motiv cd
este o credinti, zice iards Boutroux'). Credinta nu ridicad prin
urmare teologiei caracterul stiintific, pentruci si ea este un
mijloc de cunoastere, deschizdnd o privire asupra realitdtilor
supranaturale ®). Ea face desigur din teologie o stiintd deose-
bitd de celelalte, o stiintd in felul siu. Dar fiecare stiintd este
mai mult sau mai putin o stiinti in felul sdu. Una poate fi
mai sigurd decat alta, dar pe terenul alteia niciuna nu este
mai sigurd decat aceea, fiecare stiintd avind ratiunea si te-
meiurile sale, pe cari nu i le pot contesta celelalte in numele
principiilor lor particulare. .

Credinta, prin care teologia cunoaste realititi de ordin
spiritual, supranatural, se bazeazi, e drept, pe autoritate, pe

1) Epistola CXX, 8, Migne P. L. XXXIII, col. 458, citat de Denys
Goree, Le laic théologien. Introduction a V'étude de la Theologle Paris
1934, p. 35.

2) Comp. Dr. Alexis Carrel, op. cit. p. 143.

3) Op. cit. p. 18. ) .

4) Op. cit. p. 242: ,La croyance religieuse, donc, la foi, ne peut
&tre écartée pour cette seule raison quelle est une croyance®.

5) ,,En nous procurant une échappée sur les réalités surnaturel-
les“..., Denys Goree, op. cit. p. 436. ' L
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autoritatea cuvantului revelat. Necredinciosii ar putea desigur
sl zimbeascd ironic la auzul acestei afirmatii, dar nu poate fi
pentru noi si pentru nimeni adevdr mai sigur decit cel desco-
perit de Dumnezeu Insusi si verificat cu prisosintd intr’o istorie
de mai multe ori milenar, si nu intelegem de ce ar trebui s&
renuntdm la increderea ce meritd pentru aceasta, cand nu re-
fuzim increderea noastrd unor stiinte, cari au ficut, pénad sa
yiseascd o cale mai sigurd spre cunoasterea adevidrului, si fac
chiar 'dupd aceea, multe si aventuroase dibuiri in nesigur si
opereazd cu atatea ipoteze si aproximatii.

Credinta are documentele sale scrise si traditionale, carti-
documente si fapte-documente, cari au intrat in constiinta si
in viata lumii si fac parte integrantd din bunurile culturii uni-
versale. De mii de ani sunt discutate aceste documente si de
stiintd si de negtiintd. Istoria nu cunoaste o carte mai greu
elaboratd, mai mult combédtutd si totusi mai tare pe afirmatiile
sale si de mai mare valabilitate decat Sf. Scripturé. Rationa-
lismul a criticat-o cu pasiune ca nestiintificd ; in ciuda ratio-
nalismului, ea s’a raspéandit tot mai mult, a crescut tot mai
mare. Stiinta n’o poate desminti, n'o poate inldtura, n’o poate
inlocui. Iatd o mairturie de adevér, care face mai mult decat
o experientd de laborator, mai mult decat un rationament fi-
losofic. Credinta este tot atat de sigurd pe documentele sale,
casi stiinta pe experientele sale.

Dacéd existd prin urmare realitate gi realitate, adevar si
adevir, cunostintd si cunostin{d, putem zice cd existad stiin{d si
stiintd, si totusi aceeasi stiintd, pentrucd este aceeasi sigurantid
de posedarea adevarului, dacd aceastd sigurantd nu este chiar
mai mare de partea credintei luminate.

Céci despre o credintid constientd si rationald, credintd
intemeiatd si incercati ne este aci vorba. Teologia crestind pe
aceasta o presupune si pe aceasta construeste, nu de azi, ci
dintru inceput. In formularea adevirurilor ei, teologia a pro-
cedat mai riguros decét orice stiintd. Ea n’a privit si n’a invi-
{at decat ceeace avea o indoitd garantie: si garantia autori-
tatii dumnezeesti, singura absolut valabild in lucruri de cre-
dintd, si garantia unui consens al ratiunii. omenesti exprimat
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prin cei mai mari teologi si sfinti, al ciror numair este legiune,
a ciiror bundcredind este certitudine. Nici o stiintd n’a proce-
dat cu prudenfa, cu misurile, cu precautiunile, cu zibava, cu
cari a procedat teologia la stabilirea si formularea fondului siu
de cunostinte. Ca acestea nu sunt supuse mai intii probei ex-
perimentale si rationale a stiintei pozitive, este adevirat; dar
adevérurile religioase existd indiferent de rationament si de
experientd si se impun dela sine, bazate si pe alte temeiuri de-
cat simturile si silogismele noastre, temeiuri cérora, daci nu le
putem contesta existenta, nu le putem contesta nici functiu-
nea, nici deci cunostinijele ce ne pot mijloci prin existenta si
functiunea lor proprie.

Innascutd sufletului nostru, bazati pe autoritate dumne-
Zelascd si omeneascd, verificatd in viatd si in istorie, accep-
tatd de ratiune, acceptatd chiar de oameni de stiin{i ca putere
de cunoastere, credintei religioase nu i se poate contesta deci
putinta de a ne mijloci adevaruri; adeviruri cari au pentru
teologie valoare de cunostinte tot atat de sigure casi cele stiin-
tifice si pe cari teologia le prezintd intr’un sistem rational si
coordonat, ca orice stiin{a, faclnd cu aceasta operd stiintifica.

i
i *

Cu cele spuse pand acum am ramaéane insad in sfera afir-
matiunilor dogmatice, pentru gtiin{d discutabile, dacd n’am
addoga la titlurile stiintifice ale teologiei pe cele cari o co-
boarid, fard a o micsora, de pe planul unei stiinte speciale cu
motiviri proprii, in rAndul unei intregi categorii de stiinte, cari
au toate de fiacut revendiciri stiintifice in calitatea lor de asa
numite ,,stiinte spirituale”, si cu cari teologia ca stiin{d are
afinitdti evidente si multe puncte de contact. Dacd se contestd
teologiei caracterul de stiintd in numele ,stiintelor naturale,
se contestd intregii categorii din care si ea face parte, inclusiv
filosofiei, care a ajutat') cu teologia la nasterea stiintelor na-
turale. Teologia are teren comun si metode comune, teren po-

1) ,La science elle-méme fut un jour engendrée par la philosophie
et se dégagea d’elle; ce n’est que par la suite que l'enfant se révolia
contre sa meére”, Nicolas Berdiaeff, op. cit. p. 13.
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zitiv gi metode stiintifice comune cu celelalte stiinte spirituale.
{4 dacid ea nu poate pretinde si stea in rindul stiintelor pozi-
tive propriu zise, nu i se poate refuza locul si dreptul ce de-
{ine in categoria stiintelor spirituale. A nega insd acestora ca-
litatea de stiinte ar insemna a reduce cercul adevarurilor i
cunostintelor numai la cele ale stiintelor naturale, ceeace este
imposibil.

Nici realitdfile de studiat nu se reduc la cele pozitive,
naturale, nici obiectul teologiei nu este numai supranatural.
Ci teologia are de cercetat si realitdti omenesti, naturale si
istorice, si incd in asa mare numaér de probleme, incat nu este
stiinta, care sa imbratiseze un domeniu mai vast §i mai variat
de adevidruri, repet, nu numai supranaturale, ci si din sfera
celor omenesti i accesibile direct rafiunii noastre. Pe langa
sensul restrédns de dogmaticd, teologia are unul larg, in care
intra toate disciplinele ce au un raport mai strdns cu studiul
credintei si al crestinismului ca fenomen religios si moral, ca
eveniment istoric si ca doctrind practics, conceptie si formi de
viatd, cu un material de studiu atat de bogat, incit programul
unei facultdti de teologie este departe de a-1 epuiza. Se face
o mare gresald, cand se cautd toatd stiinia teologicd in progra-
mul facultdtii si cdnd se confundid teologia cu cei cari o pre-
dau si o invatd, cu profesorii si cu studentii. Teologia este mult
mai mult decat atat, decit programul, profesorii si studentii
unei facultadti. Teologia nu incape toatd in cursurile noastre.
Teologia nu este numai ceeace se invatd aici, este si ceeace
mai rdméne de invatat, dincolo de programe, si de catre pro-
fesori si de citre studenti. Teologia este nu numai o stiin{a ;
este o mare stiin{a.

Stiintific este si materialul ei uman §i procedeul prezen-
tdrii lui. Chiar materialul revelat si dogmatic, din care stiinta
incearcd si faci teologiei greutiti epistemologice, pentrucd el
se oferd credintei si se acceptd pe baza autoritdtii, este primi-
tor de tratare stiintificd. Propus credintei, el nu este sustras
ratiunii. Din contra, nu este dogmi pe care mintea noastrd
sd nu voiascd si sd nu incerce a o motiva si rafional, a o in-
temeia si pe cale de rationament, a o explica si omeneste,
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dupd puterile inteligentei noastre. Dacd aceasta nu ajunge ca
sa patrunda si si demonstreze cu evidentd pur rationald, ca
intr'o stiintd experimentald, misterul care se crede, nu insem-
neazd ci acest mister nu este un lucru stiut, adecid ajuns la
cunostinta noastrd si nu insemneazid cd mintea nocastrd trebue
sd renunte a-1 accepta si a-1 interpreta.

Din contra, ea a ficut penfru explicarea adevarurilor
dogmatice sfortdri cel putin tot atdt de mari si de meritorii,
casi cele pentru explicarea adevirurilor naturale, si de mai
mult timp. Abia dacd existau presimiiri de stiin{a pozitiva si
era foarte departe timpul cdnd aceasta avea s& ia avant si si
mearga pe cdi sigure, cand tfeologia desvolta o activitate in-
telectuald vrednicd de lauda stiintificd. Teologia patristricd a
produs opere de cugetare, deci de rationament, cari pot sta,
ca elabordri intelectuale, alituri de orice filosofie si de orice
mare descoperire modernd. Teologia scolastici a preocupat si
exercitat ratiunea omeneascid intr'un timp de secetd stiintifici
atat, incat ea era mai toatd stiinta.

Ar fi gresit a crede, c¢d doar in mod relativ si mai mult
negativ, in lipsa altor discipline stiintifice, a strilucit cugeta-
rea teologicd In epoca patristicd si scolasticid. Independent de
starea celorlalte stiinte, teologia a procupat atat de mult min-
tea omeneascd, i-a cerut atat de mari sforféri, i-a dat atét
avant, i-a smuls atitea lumini, i-a ob{inut atitea succese si sa-
tisfactii, incat epoca patristici si scolasticd rdmén in istoria
cugetdrii epoci de aur. Scolastica insisi, identificatd de Kant
cu usciiciunea, socotitd de altii simbol al osificérii si in general
neinteleasd si criticatd de mulfi pentru subtilitdtile ei, a fost
o probd de putere de cugetare, o desfdsurare de energie inte-
lectuald, o incercare de a supune cugetérii tot ce e real si pre-
tios, cum poate nu s’a mai vazut in nicio altd epoca, zice Har-
nack; iar Cournot, care nu era teolog, ci filosof si om de stiinta
din secolul trecut, aprecia cd scolastica a fost institutoarea spi-
ritului stiintific modern si cd teologia este ,,0 adevarati stiinta’,
intrucat este ,,aplicarea dialecticii la constructia regulatd, lo-
gica, stiintificd a unui corp de doctrind destinat si lege intre
ele credinte religicase §i si tragd consecintele lor pe cale de
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deductie si de argumentare®. ,Stiintele teologice, adaogi
Cournot, au adus, casi stiintele juridice si mai mult incd decit
¢le, servicii importante spiritului uman®, servicii stiintifice
adeca. ,,Spiritul stiintific ar dormita deci sau s’ar atrofia din
lipsi de alimente si de exercitiu, dac& n’ar g#si hrani si spatiu
in speculatiunile juridice si mai ales teologice“?). Iati pire-
rea autorizatd a unui neteolog, dupd care teologia are in isto-
ria cugetdrii omenesti un mare merit, exercitdnd si alimentand
spiritul stiintific §i pregétind astfel terenul pentru celelalte
stiinte.

Aceastd mare operd stiintificd si culturald, care ar pu-
tea sa surprindd numai pe nestiutori, are inceputul ei in al doi-
lea secol crestin. Apologetii greci si teologii alexandrini au sta-
bilit de atunci intre credini{d si rajiune, intre revelatie si cer-
cetarea liberd, intre crestinism si filosofie, intre teologie si
ytiin{d, o apropiere si o colaborare, fara care nu s’ar fi putut
produce nu numai teologia patristicd si scolastica, dar nici cul-
tura modernd, care este culturd veche transformatid si trans-
misa de Biserica. Stiintele moderne au fost cultivate in copili-
ria lor medievald de teologi, de oameni de credinti. Daca tec-
logia nu avea spirit stintific, ea nu ar fi luat in serviciul séu
lilosofia, n’ar fi produs opere de rationament, n’ar fi cultivat
si stiinta profand, n’ar fi putut si fie premergitoare stiintelor
moderne. Teologia a. devenit stiin{& nu odatd cu ele, ci Incd
din secolul al II-lea, cu mult inaintea stiintelor pozitive. Iatd
un lucru pe care-l uitd toti cei cari s’au gribit si afirme ci
teologia nu are calitate si valoare stiintifica.

Teologia este deci ea insisi si este de mult o stiintd: o
stiintd in felul sdu si o stiin{d ca altele: Este ratiunea credin-
cioasd studiind datele revelate®). Prin ramurile sale de studiu,

1) A. Cournot, Traité de Venchainement des idées fondamentales
dans les sciences et dans Phistoire. Nouvelle édition publiée par L.
Lévy-Bruhl, Paris 1811, p. 469, 470.

2) Rewmé Braguet, Méthodes théologiques d’hier et d’aujourdhui
in La revue catholique des idées et des faits (Bruxelles), an. XV, no.
42 (Vendredi 10 janvier 18936), p. 3. Articol interesant pentru istoria
metodei teologice, continuat in no. 46 (7 février 1938) si 47 (14 février
1926). : o
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ea are teren comun sau similar si metode identice cu alte
stiinte, cu toate cele numite spirituale. Adevirurile teologiei
nu sunt numai revelate si dogmatice §i metoda ei nu este nu-
mai autoritatea si credinta. Revelatia divini este consemnata
in cdri, confirmatd si ldmuritd de o tradifie, care s’a format
in istorie. Si sf. Scripturd si desfisurarea istorici a teologiei
sunt obiect pozitiv de studiu stiintific si de metoda stiinfifica.

Teologia nu se multumegte si ia pur si simplu principiile
sale din biblie fird a o studia intéi cu deaminuntul. Nu existi
desigur o carte, care si fi fost supusi atator cercetari istorice,
literare, critice, ca sf. Scripturd. Nu este in ea carte, nu este
paging, nu este rand, nu este cuvant, nu este semn, care si nu
fi fost supus unei serioase, unei excesiv de serioase chiar, cer-
cetiri stiintifice. Istoria §i critica literarda a sfintei Scripturi,
formarea canonului, starea textului, interpretarea lui au for-
mat si formeazi obiectul unor studii la curent cu stiinta si in
progres casi ea, al ciror rezultat sunt biblioteci intregi de tra-
tate stiintifice, adecad metodice. Nu este carte, care si necesiteze
celui care o studiazi pregitirea stiintificd largd si solida, pe
care o cere studiul sfintei Scripturi. Nu este operd scrisd, pen-
tru a c#rei intelegere si explicare si fie necesare cunostinte
tilologice, literare, istorice, geografice, arheologice, etnografice
si altele inca, filosofice si juridice, ca sf. Scripturd. Teologul
specialist nu se poate apropia de cartea cirtilor, nu poate citi
si descifra o fila, fard o armditurd stiintifici bogatd si sigura.
Nu este de aceea studiul sfintei Scripturi tot atat de stiintific,
ca studiu istorico-literar, cit studiul oricirei opere scrise ? Nu
este trecut astfel cuvantul revelat si autoritatea lui totodati,
prin cel mai complet si riguros examen de sens si de autenti-
citate ? Dacd este stiintific studiul critic al operei oricirui scrii-
tor, nu este cel putin tot atat si studiul operei scrise, care sti
la baza teologiei crestine ?

Credinta crestind s’a formulat in dogme, stabilite in si-
noade, depuse in simboale, desbitute in cirti. O lungi istorie
crestind si o bogatd literaturd teologici se impun de studiat
teologului pentru a-si da seama in mod temeinic de cuprinsul,
de sensul, de ratiunea credintei sale dogmatice. Tot ce s’a ra-
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{lonat in favoarea si in defavoarea lor, tot ce s’a spus in spri-
jinul lor, tot ce s’a argumentat in contra lor, de secole si de
milenii, este cercetat, analizat, cAntdrit, verificat, apreciat ra-
tional ca intr’'un laborator, cu preocuparea de a cunoagte si ex-
plica adevirul, fird teama de a recunoaste gravitatea obiectiu-
nilor, cu grija de a lumina cidt mai mult credinta si a o infa-
{isa cat mai logic si mai potrivit cu intelegerea noastrd. Apo-
logetica este teologie rationald.

Biserica, marea autoare si depozitard a teologiei crestine,
formeazd cu lungul sdu trecut, cu bogata sa viatd, cu com-
plicata sa desvoltare, cu multipla sa actiune, obiect de studiu
istoric pentru teologie. Nu este stat, nu este institutie, nu este
eveniment, nu este organizatie, nu este fapt istoric, mic sau
mare, care si fi fost si si fie studiat atit cat Biserica crestini.
Teologul nu va infelege evolutia vietii si a cugetdrii crestine,
nu va cunoaste greutatile si realizdrile crestinismului in lume,
nu va intelege situatia confesionald de azi, dacd nu va cerceta
irecutul crestinismului. Studiul istoriei bisericesti universale
sau locale se face cu pregitirea si cu metoda istoricd obignuita.
Stiinte auxiliare, critica istorici, cunoasterea istoriei profane,
tot ce necesiteazid citirea si interpretarea documentelor isto-
rice si reconstituirea istoricd a trecutului, acel dar al intuitiei
istorice, care di cercetdtorului privire sigurd in viata din tre-
cut, toate instrumentele de lucru stiin{ific, toate precautiunile
metodice, toate cerintele critice sunt indispensabile istoricului
crestin pentru a studia trecutul Bisericii. Este drept ca istori-
cul bisericesc are de studiat si fenomene extraordinare, a ci-
ror intelegere istoria nu i-o poate da singura. Miraculosul unor
fapte istorice nu le ia insd acestor fapte calitatea de a fi isto-
rice si istoricul nu poate nega ceeace nu poate si explice ratio-
nal. Istoricul este liber sd verifice existenfa lor, trebuind si
respecte insi ceeace trece peste puterea lui de intelegere. Li-
bertatea criticii istorice riméine intreagd in domeniul propriu
zis al istoriei, al faptelor naturale, inteligibile §i controlabile, .
dar critica istorici nu poate nega ceeace o depiseste. Gaston
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Boissier da in aceastd privintd o lecfie buna pentru orice
istoric ).

Pentru studiul literaturii crestine, fie patristice, fie post-
patristice, se cer solide cunostinte de limbi clasice si moderne,
de istorie bisericeascd, de filosofie veche si medievald, de doc-
trind crestind, de scriere veche, de stiintd a literaturii si de
criticd literard, prin urmare mai mult decit cunostintele nece-
sare oricarui studiu istorico-literar stiinfific. Patrologia oferad
numeroase exemple de studii si editii critice, carisunt exem-
plare prin tinuta lor stiintifica.

Istoria dogmelor a necesitat studii largi s1 pasionate. Deo-
sebirile de vederi confesionale au pus la incercare toatd ca-
pacitatea . stiintifici a unor mari teologi. S’au cercetat minu-
tios documentele istorice si dogmatice, s’au analizat sistemele
filosofice, doctrine antecrestine si postcrestine, s’a descusut
fir cu fir tesatura dogmaticd a crestinismului, i s’a urmadrit
evolutia pas cu pas, s'a facut chiar abuz de criticd, de ana-
logii $i de ipoteze, s’a disecat corpul doctrinal al Bisericii p&na
la profanare. Nicio dogma n’a fost sustrasa stiinfei istorice, nici
chiar indexul romano-catolic n’a putut impiedeca si se ex-
prime unele pareri indrasnete asupra constituirii tezaurului
dgogmatic. Teclogia le cunoaste, le infruntd pe teren istorico-
dogmatic, la lumina documentelor si a faptelor, controlate me-
todic, stiintific.

Istoria religiunilor nu mai constitue secretul unor ini-
tiati. Teologia nu tine crestinismul sub clopot de sticld, ferin-
du-l de priviri profane si temandu-se de comparaiia cu alte
religiuni. Ea le studiazd pe toate in mod obiectiv, le pune in
fata studentului cu toatd zestrea si titlurile lor, nu le ascunde
de teama cid ar fi primejduitd originalitatea si superioritatea
crestinismului prin studiul lor comparativ.

De ‘prisos s& spunem cé filosofiei i se asigura loc de cinste
in discutarea problemelor teologice metafizice si morale. Am
amintit In treacdt cd filosofia a fost luatd de mult in serviciul

1) La fin du paganisme. Etude sur les derniéres luttes religieusss
en Occident au quatriéme siécle, ed. 8§, t. I, Paris, p. 32.

20



Teologia ca stiintd

teologiei. A fost prima stiin{i, care a adus servicii crestinismu-
lui. Ceva mai mult, crestinismul insusi a fost numit inci
de atunci filosofie : ,filosofia cea adevarati®, ,singura filoso-
fie sigura si folositoare®’). Pentru Clement Alexandrinul ade-
virata filosofie este adeviratd teologie®). Teologia s’a studiat
deci si filosofic, s’a exprimat filosofic, a folosit filosofie si dia-
lectica greaca, a adoptat terminologie filosoficd si n’a renuntat
la uzul filosofiei nici dupéce filosofia s’a emancipat prin Re-
nastere de servitutea teologicd. Cunoagterea filosofiei rdméne
0 necesitate pentru studiul marilor probleme de teologie siste-
maticd, precum si pentru patrologie si istoria dogmelor.

Nici mistica chiar, desi ar pirea cea mai putin compati-
bild cu stiinfa, dintre disciplinele teologice, nu ignoreazi
stiinta. Studiul ei teologic nu se poate face firi o largd cul-
turd literard si fird concursul unor cunostinie filosofice, psi-
hologice, medicale, istorice, dogmatice, ascetice, fird cunoa-
sterea si infelegerea a ceeace este spiritualitate, fenomen ex-
tatic, sentiment sublim. Pujine probleme teologice pun pute-
rea de intelegere la o incercare atdt de grea, ca fenomenul
mistic. Cénd si in afara de teologie se recunoagte misticei drept
la studiu stiinfific, ca in car{ile amintite ale lui Emile Bou-
troux?®) si Alexis Carrel*), nu i se poate nega acest drept toc-
amai in teologie.

Mistica este o realitate religioasd si crestind, care nu
poate sd rémanid in afard de cercul de preocupiri stiintifice
;ale teologului. Greutatea de a explica fenomenele mistice nu
le exclude din studiul stiintific al teologului; din contra, Ie
;asigurd un loc deosebit in preocupdrile lui. Natura si impor-
tanta acestor fenomene, prea complicate sau prea simple pen-
{ru profani, fenomene cari sunt privilegiul si gloria unora din
el mai mari crestini, asigurd misticei un interes care merge
crescind cu progresul studiilor teologice.

1) Justin Martirul, Dialogul cu Iudeul Trifon, c. 8.

2) Stromata V, 9 in, v. ¥. Kattenbusch, art. Theologie, in Real-
sencyklopéadie fiir protestantische Theologie und Kirche, ed. 3, vol. XXI
#41908), p. 903, r. 12—13. .

3) Op. cit. p. 308.

4) Op. c¢it. p. 157—159.
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Disciplinele teologiei practice, despre cari s’ar putea crede-
deasemenea cd nu au material de studiu stiin{ific, nu se pot:
propune fird studiu stiintific. Teologia practicd incepe prin
a fi teoreticd si stiintificd. Ea beneficiazd de toate studiile pre-
mergéitoare — biblice, istorice, sistematice —, face propriile-
ei cercetéri literare, istorice, arheologice, psihologice, pedago-
gice, juridice, intemeiazd principial si expune metodic mate-
ria specialititii, are teoria si tehnica sa, trage concluziile prac-
tice ale stiinfei tfeologice, pune in ordine, sistematizeazi si
aplicd. Aplicdnd, teologia practici face opera stiintifici, pen-
trucd aplicarea cunostintelor este o caracteristicd si o cerintd
a stiin{ei. Chiar caracterul practic al teologiei, prin care Duns.
Scotus o deosebia de stiintd, o pune in legiturd cu ea si o
obligd si fie stiintificd. Pentru timpul lui, al scolasticei in de-
clin, saturate ori obosite de speculatiuni filosofice, era desigur-
natural si nu se acorde teologiei titluri stiin{ifice. Teologia.
este azi, pe terenul siu de studiu, In progres ca orice altd
stiintd, este, cu orice rezerve s’ar putea face, o stiinta.

Stiinta insdsi fiind relativd, evolutivd, in continud trans-
formare, stiintd este intr'un moment dat ceeace corespunde-
cu cunostintele si cu metodele cele mai bune ale timpuluil).
Notiunea de stiintd variazd cu timpul si cu progresul. Atat.
timp cat teologia va avea un obiect de studiu, realitdfi natu-
rale si supranaturale, pe cari nu i le poate nega sau disputa
nicio stiintd ; atat timp cat teologia va ciuta sd cerceteze si si
stabileascd adevdrul fie in ceeace are specific religios, fie in
ceeace are comun cu alte stiinte, atdt timp cat ea va face uz
de ratiune si va folosi metode identice sau corespunzitoare cu
cele stiintifice, teologia va indeplini condifiunile necesare.
stiintei.

Si pentrucd realitdfile cari cad in studiul teologiei sunt
cele mai inalte §i mai complexe, atit de inalte incit nicio.
stiintd nu le poate atinge, si atdt de complexe incat nicie.
stiintd, nici chiar teologia, nu le epuizeazi, teologia este cea.

1) Comp. Wilhelm Bauer, Einfithrung in das Studium der Ge-
schichte, Tibingen 1921 (editia II, 1927), p. 21.
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mai inaltd si mai complexd dintre stiinte. Ea este totodatid
una din cele mai grele: Si pentrucd terenul ei este vast si pen-
trucd, de aceea, cunostintele necesare studiului ei sunt cele mai
variate si din cele mai bogate. Pregétirea teologului este mul-
tilaterald. Ea il aduce in contact cu toate stiintele spirituale
si chiar cu unele din cele naturale. Nu numai pentru trebuin-
tele de studiu ale specialistului, dar chiar pentru cele ale stu-
dentului, ¢ culturd largd si sigurd in pér{ile vecine teologiei
s5i o pregitire temeinicd In disciplinele auxiliare sunt condi-
{iuni fard cari teologia nu se poate asimila ugor si suficient.

Nu farad motiv repet, cd teologia este o stiintd grea. Nu
vreau cu aceasta si intimidez pe nimeni, cdci totul se poate
invidia multumitor cu bundvointd si osteneald, chiar teologia.
C spun insi gindindu-mé& la pdrerea curentd, dupd care cei
cari nu pot studia alte stiinte pot studia teologia, ca mai
usoard. Este o parere gresitd, care poate sd expund la nepla-
ceri si torturd inutild pe cei cari, dacd nu sunt suficient in-
zestrafi intelectual ca si studieze stiinta, vor fi cu atat mai
putin proprii pentru a studia teologia. Teologia cere cunostinte
mai multe decat alte stiinte, domeniul ei de studiu este mult
mai mare decdi al oricireia dintre ele, ea cere o culturd pre-
mergitoare deosebitd, puteri de muncad si de intelegere ex-
ceptionale, vointa de a studia pe un teren inalt gi uneori aspru
si hotérirea de a nu ceda niciunei greutiti. Ceva mai mult,
ea cere in plus o anumitd viatd, pe care n’o cere nicio altd
stiintd si nu reuseste s’o realizeze nici chiar filosofia.

Pentru toate acestea, teologia rasplateste pe cel cari o
studiazi zelos cu satisfactii intelectuale si morale, ca orice
stintd si mai mult decéat atat. Pentrucd ea insisi este mai mult
decat stiintd. Ca stiintd, mai intdi, teologia dd cunostinte cu
atdt mai multe, mai inalte, mai frumoase, mai utile, cu cé&t
domeniul ei de studiu cuprinde adevarurile cele mai inalte,
adevirurile spirituale, cari sunt adevdruri primordiale, funda-
mentale, vitale. Nu existi realitate mai mare decit realitatea
spiritului, realitate care depéseste natura, ne depdseste pe noi
si stiinta noastrd. Prin cunostintele teologice, cercetdtorul se
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ridici in cea mai inaltd sferf a realitdtii, a existentei, a cuge-
tiril. Prin cunostintele teologice i se deschide privire in regiu-
nea tainicd, unde nici filosofia insdsi nu poate sd piatrunda fara
credin{d, unde numai vederea credinciosului luminat ajunge
si de unde singur misticul poate si faci un pas mai departe,
ultimul posibil fapturii noastre.

Teologia di ratiunii noastre imens material de gandit,
corespunde in cel mai inalt grad necesitd{ii omenesti de a cu-
éeta, di bucuria de a sti. Teologia rationeazd cu filosofia, se
minuneazd de tainele descoperite ale universului cu stiinia,
dar privirile ei merg mai sus si risplata ei stiin{ificd este mai
mare: Aceea de a poseda nu numai adevirul, ci de a avea
»cuvintele vietii, de a putea da vietii noastre temeiul si sen-
sul pe cari i le da singurd religia si anume singur cregtinismul.

Teologia d& o conceptie despre lume, despre existenf,
despre viatd. Ea este si o interpretare a marelui mister al fiin-
tei universului si a umanitiiii, ea descopere ratiunea suficientd
‘a ceeace este. Teologia cunoaste din trecut pana in viitor, dela
pamant pénila cer. Atentia ei se intinde peste tot in timp i
in spafiu. Toate stiintele, am zis, sunt parfiale, fragmentare,
unilaterale, privesc un singur aspect al realiti{ii. Teologia sin-
gurd priveste mai multe’). Ea stie de aceea mai mult decat
‘stiinta ; a fost mai inainte de stiin{i si va diinui alituri de
stiinta, neputénd s’o inldture nicio stiinti.

Coroana de regind, pe care Aristotel o acorda filosofiei,
a trecut teologiei, pe care Toma de Aquino o numia ,zeita
stiintelor®). Teologia este cu drept cuvant stiinta stiinfelor®).
Este de aceea o cinste a fi si a te numi feolog, una din cele mai
mari. In istoria cregtinismului, care cunoaste atdfia mari teo-
logi, nu s’au bucurat de privilegiul de a fi numiti ,,teologul®
decit un mare apostol, Ioan, un mare ierarh, Grigore de Na-
zianz, si un mare mistic, Simeon noul Teolog, Sunt insi atat
de mulfi si atdt de mari teologii crestinismului, incdt cine din-

1) La théologie est & la fois plus conservatrice et plus totalisa-
trice que les sciences profanes, René Draguet, art. cit, p. 1.

2) La Denys Goree, op. cit. p. 59.

3) ibidem, p. 297.
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ire noi nu se simfe méndru si fericit cd se osteneste si el pe
¢impul pe care au lucrat cu puteri si glorie de genii sf. apo-
stol Pavel, Clement Alexandrinul, Origen, sf. Atanasie, sf. Gri-
gore de Nisa, Augustin, sf. Joan Damaschin, Toma de Aquino
51 nenumdrafi altii: mari ca toti oamenii de stiin{i, ba mai
mari ca multi dintre ei.

N’a infeles nimic din stiinta teologiei cel care nu-i ga-
seste sensul si farmecul, si dovedegte nestiintd cel care o dis-
pretueste sau se rusineazi a fi teolog. Cine se rusineazi de
teclogie aratd a nu sti ce este teologia, a nu putea si a nu me-
rita s'o studieze. O stiinid nu se cunoaste si nu se apreciazi
viizutd dinafara, ci dinduntru. Nu este insd oricine vrednic sa
intre in casa teologiei si nu are nimeni dreptul si o defaime
pentrucd n’a infeles-o. Nu este nimeni dintre noi prea mare
pentru a studia teologia; din conira, studiul teologiei este prea
mare pentru multi dintre noi. Evident, o anumitd curiozitate
nu va putea fi satisfdcuii niciodatd de stiinta teologici; dar
nicio altd stiintd nu poate si satisfacd toate curiozititile ome-
nesti.

Teologia este o stiintd de deosebitd vrednicie §i de inalfa
cinste. Au studiat-o cele mai mari inteligente ale lumii dela
ivirea crestinismului panila inceputul evului modern si multe
din acest timp de mare progres stiintific. Au studiat-o regi si
impératii Bizantului, o studiazid incd spirite de elitd, cu cari
g’ar crede mult onoratd orice altd stiin{d. Cei cari disprefuesc
teologia in numele stiintei dovedesc superficialitate si idei pre-
concepute, uitind céd universitdtile au iesit din scoli teologice,
¢a nainte de a face stiintd savaniii ficeau cédlugirii medievali
si cd pe cand stiinta autonomd dibuia naiv in alchimie, teolo-
gia atinsese indl{imi incomparabile.

Nu noi onorim teologia, ci teologia ne onoreaza pe noi.
Niciun teolog adevdrat nu s’a socotit prea Inielept pentru a
studia teologia. Din contra, cei mai mari teolcgi au fost cei
mai modesti oameni de stiin{d inaltd. Au socotit teologia o
stiintd pentru care, cu toatd multa lor invatdturs, abia s’au
crezut vrednici. Nu teologia era prea micd pentru mintea lor,
¢i socotiau mintea lor prea micé pentru studiul teologiei. Asa,
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$1 cu drept cuvant, au considerat-o to{i marii teologi. Nu este
de altfel filosof adevérat, nici om de stiintd serios, care si nu
recunoascd sincer, cu cat patrunde mai mult in tainele stiin-
tei, cd ele se inmultesc pe masura ce le cunoastem, si cresc cu
atat mai mult, cu céit credem a le fi descoperit pe toate. Ni-
meni mai mult dec&t marele teolog n’a avut constiinta insu-
ficientei sale, convingerea ca obiectul de studiu al teologiei il
depdseste covarsitor.

Teologia este mai mult decat stiin{ad si cere mai mult de-
cat inteligentd : Ea este un har, diruit nu celor méndri de
mult-putinta lor inteligentd, ci celor umili in multa lor inte-
lepciune. Teologia au studiat-o si o pot studia fird indoiala
multi. Dar ea nu-si di mireasma si nu-gi descopera farmecul
decéit celor alesi. Cici dincolo de cunostinte, teologia este che-
mare, vocatie. Fiecare stiin{d cere de altfel inclinare, predispo-
zitie, pasiune, dar niciuna in mdisura in care le cere teolo-
gia. Fiecare stiin{d este insotitd de plicerea de a sti, de a cu-
noaste, dar niciuna cat teologia. S$tiintele imbogéatesc doar min-
tea cu cunogtinte; teologia incalzeste in plus si sufletul cu mari
convingeri, hotéritoare pentru viata noastra. Nicio stiintd nu
este condifionatd atdt de mult de dispozitiile sufletesti si de
viata celui care o studiazi, cat teologia. Nicio stiin{d nu cere
celui care o invatd adeziunea interioard, consimtiméntul lui
intreg si sincer. Avea dreptate apologetul) care raspundea
lui Autolic, c& Dumnezeu nu poate fi vdzut de un suflet care
nu e curat, asa cum nu se poate vedea chipul intr'o oglinda
ruginiti. Cine cautd in teologie cunostinte despre Dumnezeu si
despre lucrurile Lui, acela trebue sd aduc, pe 14nga toatd pre-
gitirea de a studia, un suflet curat. )

Teologia este o favoare, un privilegiu, care trebue meritat
si justificat. Teologului i se cer inapoi mai multi talanti decat
omului de stiin{i profand, pentrucid teologia nu este doar o
stiintd a ratiunii, ci a sufletului intreg, a inimii §i a constiinfei
noastre. Teologia nu este nici simpld cercetare pozitivd, nici
stiintd ocultd, nici simpld cunoastere, nici misteriosofie gno-~

1) Teofil al Antiohiei.

26



Teologia ca stiint{a

sticd. Ea este o profesiune, nu doar ca orice ocupatie, ci ca o
marturisire : Teologia este o confesiune. Teologia cunoaste si
marturiseste, teologia stie i crede, teologia crede si se roagi.
Teologul care nu mirturiseste gi nu se roagi este un simplu
carturar fatarnic. Este stiut cd Mantuitorul nu S’a oprit in cu-
ratia si bunitatea Sa dumnezeiascd de a biciui pe cei cari au
profanat templul si pe fariseii si cérturarii fitarnici. Teologia
este o stiin{d care aduce cult lui Dumnezeu, care-I aduce pri-
nos din harul primit dela El insusi. Teclogia se studiazi cu
mintea, dar se studiazd si cu pietatea. Nici cu pietatea fara in-
teligentd, nici cu inteligenta férd pietate. Teologia pur rationa-~
listd, intelectualizatd, pierde toatd cdldura si toati gratia ei de
stiin{d sacrd, devenind o simpld stiintd care ingdmfd. Vanita-
tea stiintificd nu este insd permisé teologului, i este chiar
funestd. Caci cunogtintele singure nu-1 vor putea inil{a dela.
pamént. Mai mult decit cuncstinte, teologia este aspiratie
inalti, si este devotiune. Teologia este intre stiinte partea su-
fletului. Si dupd materialismul dezolant, dupd nereugita stiintei
de a educa omenirea si a-i aduce mai multa fericire, dupad com-~
promiterea atdtor bune intentii stiintifice, in epoca tehnicei si
a progresului modern, cénd teologi si neteologi, filosofi si oa-
meni de stiintd, strigd In cor, in fata catastrofei sociale spre
care merge lumea : Inapoi la spirit! — cu drepturile spiritului
se recunosc §i se afirmd drepturile lui Dumnezeu si ale stiintei
Lui, teologia.

Da, este din nou timpul teologiei, timpul dreptatii ei, ala-
turi de stiintd si mai presus de stiintd. A fost desigur totdeauna
“timpul teologiei, dar n’a fost totdeauna inteles la fel. Acuma
din nou se afirmi legitimitatea teologiei, indreptéitirea si nece-
sitatea ei. N’a trecut deci timpul teologiei, putem fi siguri; din
contra, el vine iarssi.

Este si acum timpul nostru, jubiti studenti. Fiti méndri
de stiinta sfintilor Parinti si fifi totodatd vrednici de ea. Cu in-
credintarea c# ati p&sit aici intr’un laborator de lucru stiinti-
fic, care este si sanctuar de slujbéd sfanta, ostenifi-vad cu zel si
cu placere pentrli a invita stiinta sacrd. Si nu uitati, mai ales,
ci ea incepe la bisericd si se termini tot acolo. Studiul teolo-
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giei este facut din doud lucruri sfinte : din munci si din rugé-
ciune. Cine vine pregatit pentru amandoud, va fi aici la locul
sau: Va intelege ce este teologia si o va putea studia. Cine nu,
sd stie cd nu teologia este vinovatd de slibiciunile si de lipsu-
rile noastre. Ne mingédem insi cu buna sperantd, cd veti inte-
lege situatia si datoria D-voastrd de studenti in teologie, ru-
gind pe Dumnezeu si ajute fieciruia dupi gindul siu cel
bun ).

Résume

La théologie est-elle une science? Le domaine des ses
recherches est en général mal connu et son importance scien-
tifique est ignorée par beaucoup. On a méme parfois nié ses
titres scientifiques, pour des raisons qu’il n’est pas difficile a
deviner: Au point de vue des sciences positives la théologie
n’a ni un objet ni une méthode scientifiques.

- Toute science suppose, en vérité, un objet d’étude et
une méthode propre a nous en assurer la connaissance. La
méthode scientifique est rationnelle et expérimentale. L’objet
principal de la théologie est Dieu, mais il est transcendant,
incompréhensible, incognoscible. On ne peut donc 1’étudier, on
Yaccepte par un acte de foi. Comment la théologie pourrait-
elle donc prétendre aux titres de la science?

A cela on peut répondre en sireté de conscience, gue
ni le domaine de la science positive ne comprend pas tou-
tes les vérités a connaitre, ni sa méthode n’est pas la seule
a2 appliquer a I'étude des toutes les réalités. Ajoutons méme
qu’elle n’est pas toujours infaillible, tant s’en faut. Au-dela

1) Se va putea citi cu mult folos de cétre studeniii in teologie,
in deosebi incepdtori, cartea lui Denys Gerce, Le laic théologien. Intro-
duction & Pétude de la Théologie, Paris 1934, pe care am cecitat-o de
cateva ori mai sus. Este util deasemenea articolul citat al lui René
Daguet, Méthodes théologiques d’hier et d’aujourd’hui. In limba greaca,
Dim. 8. Balanes, €y f| Oecolotia émoTtiun; (Prelegere inaugurald),
Athena 1906.
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4 réalités connaissables au moyen de la méthode scientifi-
i, 1l v a tout un champ, de proportions infinies, inexploré
it inexplorable par la raison ou par l'expérience. L’impossi-
bilité de saisir et de définir positivement les réalités surnatu-
relles n'exclut pas leur existence. La science est loin d’étre ex-

hinustive; elle est fragmentaire et unilatérale. Comme telle, la

svience ne peut prétendre au monopole des objets connaissa-
itles, Par conséquent, elle ne peut nier ni 'existence des ob-
jels qui la surpassent, ni la possibilité de les connaitre par
i'nutres moyens. La science est limitée, relative, imparfaite;
elle est souvent incertaine ou méme contradictoire. Ce sont
tes hommes de science qui le reconnaissent, tels Emile Bou-
troux, le docteur Alexis Carrel et tant d’autres.

I.a théologie est une science des choses qui s’échappent
4 la recherche des sciences positives. Elle a ses vérités a soi
«1 par conséquent des méthodes propres a les saisir. Si nous
ne pouvons connaitre l'essence de Dieu, nous avons la con-
stience de son existence, de son action, de ses attributs mé-
mes. La nature et 'histoire témoignent de cette réalité surna-
turelle. La conviction que le croyant en a est au moins tout
aussi forte qu’'une connaissance scientifique quelconque. Croire
en Dieu, c’est savoir qu’il existe. C’est une certitude qu’aucune
science ne peut infirmer. Etire ,irrationnelle” n’est pas un
défaut de la théologie, c’est son avantage, qui seul lui permet
de pénétrer 1a ou le regard de la science reste interdit. I1 y a
«’ailleurs une croyance scientifique; comment pourrait-on nier
la légitimité d’'une croyance religieuse, c’est-a-dire de la foi?

Cette croyance a son objet et ses raisons d’étre. Elle a
ses documents aussi. Elle est une croyance fondée, consciente,
raisonhée. C’est une telle croyance éclairée que la théologie
suppose et c’est sur elle qu’elle édifie son systeme.

Quire ces considérations théoriques concernant le do-
maine surnaturel de la théologie, qui lui est propre, il faut re-
connaitre qu’elle a un grand champ d’études tout aussi positif
¢l connaissable que le champ des sciences dites ,,de l'esprit‘.
La théologie leur est affiliée. Si I'on admet une science de la
philosophie, du droit, de T'histoire, de la littérature ou d’autres,
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on doit admettre une science théologique aussi. La théologie
ne se réduit pas a4 la dogmatique; elle étudie des réalités hu-
maines, naturelles, historiques, pratiques. Son terrain est plus
vaste et plus varié que celui de toute autre science, ses mé-
thodes sont celles des sciences ,,de l'esprit®.

La théologie cherche et raisonne; elle raisonne ses dog-
mes mémes. Elle a fait pour leur compréhension des efforts
tout aussi grands et méritoires que la philosophie pour ses vé-
rités ou les sciences positives pour leurs découvertes. La théo-
logie patristique et la scolastique nous ont légué des élabora-
tions intellectuelles d’une trés grande importance pour l'hi-
stoire de la pensée humaine. Avant toute science positive la
théologie avait pris un essor admirable. Elle n’a pas été étran-
gére a l'esprit scientifique; au contraire, elle a mis la philo-
sophie a son service et a précédé et aidé au développement
des sciences positives mémes.

Pour 'étude des saintes Ecritures, de 1’histoire de I'Eglise,
de la littérature chrétienne, de T’histoire des dogmes, de la
morale, de la mystique méme, du droit canon, de ses discipli-
nes pratiques aussi, la théologie use de méthodes appropriées
a ses différents matériaux, qu’elle élabore et systématise 2
Texemple des autres sciences.

C’est pourquoi 1'étude de la théologie demande une pré-
paration large et solide. Elle est une science complexe et dif-
ficile, qui nécessite des connaissances préliminaires des plus
étendues et de nombreuses sciences auxiliaires. La théologie
demande en outre une vie chrétienne: elle oblige le théologien
a une attitude morale, qu’aucune autre science ne demande &
ceux qui ’étudient. La science ne fait pas seule le théologien:
il lui faut encore la piété et la vertu. Ceux qui ne les ont
pas sont impropres a 'étude de la théologie. Pour étudier la
science sacrée il faut en étre digne: car elle est la science des
plus hautes vérités et engage I’ame tout entiére.

Que nos étudiants apprécient le sens et la portée de ces
conditions d’étude, qu’ils se montrent dignes de la théologie et
qu’ils s’estiment heureux de pouvoir étudier une si grande et
une si belle science.
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PAROHIA CA TEREN DE DESVOLTARE
A SPIRITUALITATII CRESTINE
de Preotul PETRE VINTILESCU

1. Cateva consideratiuni istorice si eclesiologice. — 2. Preotul si
enoriagii ca membri ai bisericii din parohie. — 3. Mijloacele pentru in-
tretinerea constiintei de corp intre membrii parohiei. — 4. Organisme
unaloage parohiei. — 5. Spiritualitatea crestind in fata nouilor concep-
{iuni totalitare laice.

Lucrarea preotului este misionarid. In Biserici, el este
inaintea oricui un misionar ; un misionar in sensul de a intre-
tine si de a face sa sporeascd vieata crestind in sufletele bo-
tezate.

Misiunea preotului de parohie se referid astdzi nu atat la
extensiune, ca in epoca radspandirii crestinismului, cat la in-
tensitatea vietii religioase crestine sau, mai precis, la intensi-
ficarea ei in adincime. Astazi, in {inuturile crestinate, preotul
nu este, propriu zis, un cuceritor de spatii, ci mai de grabd un
animator al vietii crestine, un sustindtor al ei, un indruméitor
si un conducator spre realizarea maéntuirii in indivizii din co-
lectivitatea sau comunitatea, la care este trimis.

Lucrarea preotului, ca apostol al Mantuitorului, am pu-
tea deci zice cd este marginitd in general astdzi, ca suprafati,
la o enorie sau parohie. Lucrarea sa principald, aceea, care pri-
veste vocatia si rolul lui de preot, se va desfasura si se va
consuma in primul rand si de preferintd in parohie.

Ca teren de lucru al pistorului de suflete, parohia me-
ritd, fara indoiald, o serie de consideratiuni inifiale, o preci-
zare a notiunii ei, o determinare a ratiunii ei de a fi §i, deci,
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a caracterului ei adevarat. Céci parohia are o insemnatate, nu
numai in planul de lucru al preotului insdrcinat cu péstorirea
sufletelor, cari o alecituesc, ci chiar in planul méntuirii.

1. — Ce este o parohie?

Este parohia o simpld unitate administrativd, este ea nu-
mai un titlu conventional, este o simpld abstractiune, ori ea
implicd o realitate de un ordin ceva mai inalt?

Privitd din punct de vedere al inf&tisdrii el externe de
fapt si in realitatea ei istoricd, parohia sau enoria este comu-
nitatea crestind grupatd in jurul unuia si aceluiagi altar sau
biserici, in jurul acelorasi preot{i sau, mai propriu, in jurul
unuia si aceluiasi preot slujitor al tainelor ori cultului in ge-
nere 5i conducator al sufletelor la maéantuire. Ea este din punct
de vedere extern forma, sub care a luat nastere s5i a existat
la inceput Biserica sau crestinidtatea. Cand sfadntul apostol Pa-
vel trimitea inchindciuni in numele bisericii din casa lui Acvila
si a Priscilei (I Corint. XVI, 19), ori citre cea din casa lui
Nimfan din Colose (Colos. IV, 15, 16), sau scria bisericii din
Corint (I Corint. 1, 2}, sau celor din Galatia (Galat. I, 2), ori
bisericii Tesalonicenilor (I Tes. I, 1), el se adresa unor comu-
nitati crestine, reduse ca numir de membri, ca toate cele pe
care le mentioneazd si alte locuri ale Noului Testament. Ele
aveau Insd unitatea si vieata lor proprie, iar in cadrul lor cre-
dinciosii giseau harul lui Dumnezeu si adevarul revelat.

Negresit, aceste prime biserici sau comunitdti crestine
n‘au cunoscut titlul de parohie. La inceput aceasti numire
(mapowic) a fost intrebuintatd in insemnarea de eparhie, adic3
pentru tinutul de sub conducerea unui episcop. De altfel, pa-
rohia, ca unitate a organizatiunii ierarhice bisericesti, este re-
zultatul unei desvoltéri istorice. In veacul apostolic, ca si vreme
de un veac si mai bine dupd aceea, parohia, adicad biserica, era
comunitatea crestind, care se aduna la biserica din oras, unde
slujea episcopul inconjurat de preotii si diaconii si. Pe la mij-
locul veacului al III-lea insi, incepu a se infiinta biserici noui
prin foburgurile oragelor insemnate gi chiar si in orase mai
mici si alte localitéti in dependentd de orasele de resedintd,
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spre a i mai la indeména crestinilor dela distante mari. La
inceput insd, aceste din urmaé biserici nu erau comunititi noui
propriu zise, intru cat ele atdrnau direct de biserica princi-
palit sau catedrald, unde slujea episcopul si in numele ciruia
liturghiseau preotii delegati in bisericile din mahalale si din
lpealitatile secundare. Ele erau numai subdiviziuni in corpul
comunitdtii din oras. Din cauza réspandirii cregtinismului pe
suprafete din ce in ce mai mari, astfel de biserici in depen-
dentd de cea din oras, incepurd si se inmulfeasci si la tara.
In veacul al V-lea, si anume in vremea sinodului din Calche-
don, aceste biserici apar ca o adeviratd organizatiune biseri-
ceascd, avind o situatiune de sine stdtdtoare, cu preotii lor
permanenti, iar nu ca simpli delegati pentru serviciul divin din
zilele de sarbitoare, ca la primele biserici infiintate in su-
burbiile oragelor cu catedrale episcopale. Ele cipatard deci for-
mal caracterul de comunitate aparte de biserica catedrala
sau episcopals, adicd ajunserd enorii (éyywplodg = situate la
tard) sau parohii noui.

Titlul de parohie in sensul de azi a Inceput a circula prin
veacul al VI-lea, mai intdi in Apus, de unde mai apoi a trecut
si in Biserica orientald prin intermediul populatiei grecesti in-
vecinatd cu {inuturile apusene?).

Parohia a fost si a rdmas, deci, crestinitatea in mic, forma
cea mai redusd, sub care se poate vorbi de Biserica, ca trup
mistic sau pnevmatic al lui Christos. Este organismul cel mai
mic, in care vieazd si lucreazd Duhul lui Christos, este mediul
sau condifiunea normald si absolut necesard sufletelor, in care
ele pot si-gi insugeascd gratia sfintitoare si si conlucreze la
méntuirea lor.

Prin urmare, adeviratul caracter de colectivitate al pa-
rohiei ca si al celorlalte comunititi bisericesti mai complexe
— eparhia si Biserica in sensul ei ecumenic — nu poate fi fixat
si determinat in sensul sau precis, exact §,1 esential, pe planul

1) Cf. Nicodem Milag, Dreptul bis. oriental, trad. rom., 1915, pag.
243, 287 si 331-332, precum si comentarul can. 14 ap., acelasi autor, tra-
duc. Ur. Covincici 5i Dr. Nic. Pepovici, Arad, 1930, vol. I, part. I,
pag. 213.
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consideratiunilor si conventiunilor omenesti sociale, adminis-
trative, civile, politice, economice ori financiare. Parohia sau
enoria nu este adicd numai o simpld unitate administrativa
sau o simpld asociatie de oameni. In ordinea ierarhicd, paro-
hia este intr’adevir o unitate a organizatiei bisericesti, dar, in
esenta ei si in primul plan, este ceva mai mult. In limitele ei,
ea indeplineste aceeas misiune a mantuirii sufletelor incredin-
tate de Maéntuitorul Bisericii sale. Specificul parohiei nu tre-
bue, asa dar, confundat intr’o simpld notiune de organism ad-
ministrativ. Caracterul ei original si adevarat apare in sensul
lui deplin numai pe un plan spiritual. Parohia, respectiv eno-
ria, este adicd — precum am zis -— mediul si conditiunea nor-
mala absolutd, in care se poate face posibilad sufletelor cres~
tine, religiunea, adica legatura si unirea omului cu Dumnezeu.

In ce fel ajunge parohia instrumentul si mijlocul reli-
giunii ?

In sens crestin, religiunea este restabilirea de citre Man-
tuitorul a raportului de filialitate al omului fati de Dumnezeu
si creierea posibilitidtii de unire a omului cu Dumnezeu. Aceas-
td unire a fost realizatd in gradul cel mai inalt prin intrupa-
rea Méantuitorului, cind, in persoana sa, natura omeneascd s’a
unit in chip ipostatic cu natura dumnezeiascid, ramé&nind ne-
amestecate si neschimbate, neimpértite si nedespértite. In chi-
pul acesta, natura omeneasci a cépitat posibilitatea de a se
face iardsi ,partasi dumnezeegtii firi“ (I Petru, I, 4).

Omenirea nu s’a putut uni, deci, cu Dumnezeu si nu s’a
putut relmpértdsi de vieata supranaturald, decdt prin intrupa-
rea lui Christos, iar aceastd intrupare a sa riméne terenul, pe
care se petrece unirea omului cu Dumnezeu pini la incheerea
veacurilor. De aceea, Mantuitorul a rimas mai departe prin
Biserica sa, mijlocitor al unirii noastre cu Dumnezeu, adici al
schimbului de vieatd divind si umani, cici zicea El: ,,Nimeni
nu vine la Tatil decit numai prin mine®. (Ioan XVI, 6). Ca
atare, intruparea Lui, adicid unirea celor dous naturi intr’o per-
soand, care a fost ocaziunea unirii omului cu Dumnezeu si a
sfintirii lui, n’a rdmas o realitate mirginitdi numai la per-
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soana istoricd a Mantuitorului, ci ea se prelungeste in veac in
Biserica sa, care face una cu Christos. Biserica este adici pre-
lungirea misticd a intrupérii Fiului lui Dumnezeu ?), intrupare,
care se realizeazd In unititile Bisericii §i, deci, si in parohie
sau in enorie. Aceastd intrupare a Mantuitorului in Biserica sa
51 in unitétile ei cu vieatd proprie trebue infeleasi insd pe un
plan spiritual, iar nu pe terenul legiturii firesti sau ipostatice
«in persoana sa istorica.

Ideia aceasta de corp a comunitidtii religioase cu Iisus
Christos, in Iisus Christos si prin Iisus Christos, este subliniati
stéruitor de sfantul Apostol Pavel, care defineste Biserica
ssTrupul Iui Christos”, in deosebi in epistola I-a citre Corinteni
si in cea catre Efeseni. Caracterul ei de comunitate, de uni-
tate si de solidaritate prin patrunderea ei de Duhul lui Chris-
tos, el il exprima astfel: ,,Un trup cei multi suntem* (I Cor.
X, 17), ,,Trupul lui Christes®, iar ,fiecare in parte suntef{i mem-
bre (ale acelui trup)*“ (Ibid. XII, 27).

Intr’adevir, omul se imbraci si se pidtrunde prin botez
.de Duhul Iui Christos; prin insusi acest fapt insd, el ajunge
membru al corpului mistic al lui Christos, adicd membru al
comunititii, al enoriei sau al parohiei, la altarul cireea s’a re-
ndscut spiritualiceste si care 1-a primit. Prin parohie, crestinul
ajunge membru al Bisericii ecumenice, céci ,,acela care se bo-
teazd intr’o bisericd particulara, devine membru al tuturor ce-
lorlalte biserici particulare, deci al intregei Biserici; caci pre-
tutindeni e primit in comunitatea bisericeascd si are drept si
‘primeascd sf Taine“?). ,,Noi toti intr’un singur Duh ne-am bo-
tezat, ca si fim un singur trup... si toti suntem adéipati prin-
tr’un Duh®, zicea sfantul apostol Pavel (I Cor. XII, 13). Duhul

2) Astfel, Fericitul Augustin zicea : Dominus noster Jesus Chris-
tus, tanquam totus perfectus vir et caput et corpus.. Corpus huius ca-
pitis ecclesia est, non quae hoc loco est, sed et quae hoc loco et per totum
orbem terrarum; nec illa quae hoc tempore, sed ab ipso Abel usque
ad eos, qui nascituri sunt usque in finem et credituri in Christum, totus
populus sanctorum ad unam civitatem pertinentium, quae civitas corpus
.est Christi, cui caput est Christus..“ (Enarratio in ps. XC, 2, 1).

3) Niced. Milas, Drept bis. oriental, Trad. rom., Buc. 1915, pag. 176.
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Mantuitorului, in care s’au imbricat si care a pitruns in fiinta.
credinciosilor, constitue o legiturd, o articulare spirituald a
credinciosilor intre ei, a fiecdruia si a tuturor laolaltd cu Dum-
nezeu prin Fiul Siu*).

Prin Duhul MéAntuitorului, credinciosii sau membrii Bi-
sericii, fie ea parohie, eparhie si a. m. d,, ,,s’au unit intr'o uni-
tate supranaturald, dar reald“. Parohia crestind apare, deci, ca.
o formi spirituald a intrupdrii Mantuitorului si anume forma
elementard a corpului siu mistic. Principiul de vieatd al aces--
tui corp este Christos si Duhul S&u cel sfant, care este viu si
activ, pétrunzdnd toate membrele Bisericii. La acest lucru se-
referd sfantul apostol Pavel, cind zice cd Dumnezeu l-a dat pe-
Fiul Sau cap Bisericii, ca una care este trupul lui, implinirea.
celui ce implineste toate pentru toti (Efes. I, 22-23).

Lucrarea si permanenta Duhului lui Christos in corpul
sdu mistic, Biserica, nu se mai efectueazi si nu se mai fac vi-
dite in forma naturald din corpul siu istoric, ci prin formele-
si simboalele cultului in genere si in deosebi prin tainele insti-
tuite In Biserica Sa. Prin ele se comunicd membrilor Bisericii.
vieata supranaturald sau gratia dumnezeeascd, ficindu-i astfel.
pirtasi dumnezeestii firi. Prin intermediul organelor si mijloa-
celor stabilite, Mantuitorul siddeste aceastd vieatd in credinciosi
prin botez, o intdreste prin mir-ungere, o restabileste in taina.
spovedaniei, o impartaseste sub o formd sociald in binecuvan-
tarea casdtoriei si in taina hirotoniei, prin care se pune la dis--
pozitia comunitétii religioase serviciul siu de Mare Preot s. a..
m. d.; vieata spirituald in Christos si unitatea de corp a Bise--
ricii cu El este susf{inutd si hrinitd in deosebi prin sfanta Eu-
haristie sau masa euharisticd din sf. liturghie, intru cat, dup#
cuvintele sfantului apostol Pavel, toti cei cari se impértisesc:
din acelas pahar si din aceeasi pdine euharistics, devin un trup.
(1 Corint. X, 16-17). Vieata intregei Biserici este cuprinsi si

4). Cf. 8f. Irineu al Lugdunului, Contra haereses, cartea III, cap.
17: ,,Corpora enim nostra per lavacrum illam, quae est incorruptionems

unitatem acceperunt ; animae autem per Spiritum“ (Migne, P. G., t. VII,,
col. 930).
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unificatd astfel prin taine si ierurgii, intr'un circuit de gratie

«lumnezeeascd, prin mijlocirea Duhului lui Christos.

In esenta ei insi, realitatea Bisericii ca trup mistic al lui
Christos nu se reduce la o simpld unitate sivarsitd in massa
v¢redinciosilor prin suma sau totalul lucradrilor sfintitoare ale
Duhului Sfant, prin taine si ierurgii. Inainte de orice, aceastd
unitate de corp cu Christos, in El si prin El, se datoreste ima-
nentei sale reale in membrii Bisericii, prin mijlocirea sfantu-
lui sdu Duh. Acest mister, il exprmi asa de impresionant Man-
tutorul insus in rugéciunea Sa pentru ucenici: ,,8i nu numai
pentru acestia ma rog, ci si pentru cei ce vor crede in Mine
prin cuvantul lor; ca toti s& fie una: precum Tu, Pirinte, esti
in Mine si Eu sunt in Tine, asa si ei una si fie in noi, ca s
¢readd lumea ci Tu m’ai trimis. $i slava pe care mi-ai dat-o
mie, eu le-am dat-o lor, ca una si fie, precum si noi suntem
una: eu in ei si tu in mine, ca si fie cu desidvargire una...
(Ioan XVII, 20—23). Biserica deci si la rédndul ei parohia, care
reprezintd Biserica, sunt trupul mistic al Iui Christos nu in
sensul unei simple realitdti ideale sau expresiuni conventionale,
menitd sd desemneze printr'o abstracf{iune comunitatea, colec-
tivitatea sau totalitatea celor ce, insuflefifi de aceeas credintd
si de acelas scop, duc laolaltd aceeas vieatd spirituald. Nu.
Noul Testament nu ne descrie Biserica drept o personificare
idealsd sau morald a colectivititii crestine, ci ne-o infétiseaza ca
pe mireasa lui Christos (Efes. V, 23-31), deci o adevarata ipo-
stasd sau persoand, o realitate adicd, al cirei caracter este alt-
ceva decat o abstractiune pentru identificarea unei grupdri de
indivizi.

Principiul unititii in Biserica este intre{inut prin Sfantul
Duh. Pogorirea lui asupra Bisericii in ziua Cincizecimii §i ra-
méanerea sa intr'insa pot fi privite intr'o méasuré carecare, de si
impropriu, totus intr'o foarte semnificativd analogie cu unirea
ipostatici a Cuvéantului lui Dumnezeu cu firea omeneasca. Per-
manenta Sfantului Duh se justificd prin misiunea sa de con-
tinuator si desivarsitor al operei lui Christos. Mantuitorul in-
sus da aceastd ldmurire in cuvéntarea sa ultima catre apostoli:
,.Eu voiu ruga pe Tatil si vd va da alt Mangaetor, ca si raméana
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cu voi in veci: Duhul adevirului, pe care lumea nu-l1 poate
primi, cd nu-l vede, nici nu-1 cunoaste, dar voi il cunoasteti,
cici riméane la voi si va fi intru vei. Nu va voiu l8sa singuri
pe lume, ci voiu veni la voi. Incd putin si lumea nu ma va mai
vedea; voi insd ma veti vedea, pentrucd eu (sunt viu) tréesc si
veti trai si voi. In ziua aceea veti cuncaste ci eu sunt in Tatal
meu si voi in mine si eu in voi“. (loan XIV, 16-20). Biserica
este, cu alte cuvinte, intregul in care se articuleazad fiecare
credincios, sau unitatea esentiald a unui organism viu realizat
de Sfantul Duh ). Alcituitd dintr’'un mare numir de membri,
diferiti intre ei prin atdtea note ale individualitétii lor naturale,
Biserica este totus una prin unicul ei principiu sau cap, care
este Christos; prin El, una suntem (Galat. III, 28). ,,Deci®, pre-
cum se exprima sf. Maxim Marturisitorul, ,,sf. Bisericd este
imaginea lui Dumnezeu, de oarece sdvérseste intre credinciosi
aceeas unire ca Dumnezeu“ °).

Prin urmare, parohia, in esenta si in ratiunea ei de a fi,
nu trebue consideratd ca o simpld grupare de oameni sau ca o
simpld impartire administrativd. Ea este o ,realitate spiri-
tuald®, in care se manifestd si lucreazd Dumnezeu prin Duhul
Fiului sau.

Caracterul religios al parohiei sau al enoriei provine toc-
mai din Impéartasirea vietii divine credinciosilor, cari se unesc
cu Dumnezeu prin Iisus Christos, al cirui Duh este prezent si
lucreazé in tainele Bisericii. Oricare ar fi manifestérile si ac-
tivitatea externd a membrilor unei parohii, ele rdmén afard de
sfera religiunii si a religiozititii, dacd sunt cladite pe vid spi-
ritual, daca sunt goale de vieatd supranaturald, dacd sunt ne-
insufletite de Duhul lui Christos. Unitatea si solidaritatea de
corp a enoriagilor unei parohii cu Biserica si, deci, cu Christos,
este reald si vie numai atunci, cand sunt uniti si insufletiti de
acelas Duh, cand se alimenteazi din aceeasi vieatd supranatu-
rald si prin oficiile aceluiasi organism. Sfintul apostol Pavel
indeméand pe crestinii din Efes s& pé#streze unitatea Duhului, le

5) Cf. D. Ancaire Vonier, Le mystére de I'Eglise (les Quest. liturz.
et paroiss., No. 4, AoGt, 1936, pag. 194—196).

6) Muotaywyia, cap. I (Migne, P. G., t. 91, col. 668).
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atriigena atentiunea.cd intr'un singur trup nu poate si fie decat
in singur Duh (Efes. IV, 3—4).

Prin urmare, parohia, ca formd in mic a Bisericii, este o
realitate spirituald®, un mediu de vieatd religioasi-morald i,
deei, de unire cu Dumnezeu, numai pentru acei credinciosi,
cari sunt membre vii ale corpului sdu mistic, cari sunt solidari
41 ge integreazd in vieata religioasd a parohiei, ludnd parte la
veata bisericeascd, participadnd la serviciile divine publice, pri-
mind tainele Bisericii si indeplinindu-si obligatiunile, care de-
curg din situatia lor de enoriasi. Altfel, ei rdmén organe deta-
sate de corp, aldturi de sfera’'de influentd a Duhului lui Chris-
tos, organe moarte sub raportul spiritualitdfii cregtine, lipsite
fiind de vieata supranaturald, care pulseazd in functiunile or-
ganismului Bisericii i se impartiseste numai acelora, cari ri-
méan incadrati in organismul ei. Ceilalti crestini rdmén streini
de adevirata vieatd in Iisus Christos, despértiti sau la perife-
ria corpului sdu mistic, fard putinta de a se impértasi de dum-
nezeeasca fire si deci anemiind trupul mistic al Fiului lui
Dumnezeu in enorie.

2. — In perspectiva acestor consideratiuni doctrinare, apare
inevitabil o serie de indicatiuni si de norme pentru vieata re-
ligicasd din parchie si pentru lucrarea pastorald a preotului.

In primul rédnd, ideia de corp sau de organism, care ca-
racterizeaza parohia ca form# a Bisericii, implici un complex
de functiuni. Iatd un fapt, pe care sfantul apostol Pavel il re-
marcd atunci, cind zice : ,trupul nu este alcituit dintr’un sin-
gur membru, ¢i din mai multe“ (I Cor. XII, 14). Vitalitatea
unui organism nu poate fi, deci, decét rezultanta unei func-
{iondri armonice a elementelor sau a organelor componente si
colaboratoare ale organismului. Un corp bine organizat re-
clamd, ca atare, o unire si o inldntuire perfectd a functiunilor
lui, care sd formeze o unitate.

4 In vieata religioasi a parohiei, functiunea sau rolul prin-
cipal este al preotului, ca unul ce reprezintd pe Méntuitorul
§ si lucreaza in numele lui pentru unirea credinciosilor cu Dum-~ -

nezeu. El mijloceste prin sfintele taine legitura si izvorul
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vietii divine, el pune in contact poporul cu revelatiunea dum-
nezeeascd, predicadnd si explicdnd Evanghelia si invafiturile
Bisericii, el supravegheaza vieata religioasd-morald din paro-
hie, sustindnd si indruménd virtutea prin indemnul de a se
face din legea morald cresting, calea vietii. Intr’'un cuvént, da-
toria preotului in parohie este de a conduce pe pastoritii sai
la unirea cu Dumnezeu, nu numai pe calea inteligen{ii sau
mintii si voinfei lor, ci cu toatd fiinta si inima lor. El trebue
sé fie preocupat a face din elementul supranatural o necesi-
tate permanent simtitd in vieata enoriasilor sii.

Parohia, insd, nu se rezumi numai la preot, precum Bi-
serica nu se reduce numai la ierarhie. In notiunea de Biserici
domind ideia de comunitate, in care membrii sunt una, nedes-
partifi sau laolaltd cu ierarhia de drept divin. Preot si credin-
ciogi se gasesc in parohie inseparabili, legati nu numai prin
ordnduirile administrative bisercesti, ci si printr’un element su-
pranatural, care este vointa lui Christos, cel ce face pe credin-
ciogi membrii ai Bisericii prin botez si care cheami pe preot
la pastorirea turmei, prin hirotonie. Prin urmare, vieata reli-
gioasd In parohie, ca si religiunea in genere, nu poate fi pri-
vitd numai ca o treabd exclusiv de rezortul si de datoria preo-
tului, ci reclamd si colaborarea membrilor parohiei, adici se-

condarea preotului de cétre enoriasi. Sfantul Ioan Guri-de-
Aur socoteste ci Biserica este numiti de sfantul apostol Pa-
vel implinirea lui Christos (Efes. I, 23) tocmai pentru a de-
monstra cd Biserica nu este in intregime decit atunci cind
toate membrele, cap si organe adici, sunt toate laolalti, in-
tr'una. Continudnd comentariul s3u, acelag sfdnt pirinte
adaogd : ,Impreunarea laolalti a membrelor formeazi corpul
si nu este un singur membru, care si nu-i fie de trebuinta.
Tatd cum aratd apostolul aceasti trebuinti de toate membrele.
Dacd noi n’am fi mai mul{i, daci adici unul n’ar fi mani, al-
tul picior, altul alt organ oarecare, corpul n’ar fi deplin. Prin
urmare, nu trebue sd lipseascd nimic, pentru ca trupul in el
insus si fie complet. Capul isi are implinirea (intregirea) sa,
iar corpul este perfect atunci cind ne aflim uniti §i stransi
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to{i impreuni“”). Parohia nu este deci o realitate spirituald,
decAt in misura in care enoriasii lucreazid cu preotul lor, sau,
mai bine zis, ei nu vor fi in stare a realiza si a beneficia de
vieata spirituali crestind, decit colaborénd cu preotul, fiind
alituri si solidari cu el pe terenul religiunii si al nevoilor reli-
yioase din parohie. Suprafata si adincimea, in care va circula
Duhul lui Christos in m#dularele unei parohii, este, cu alte
cuvinte, in raport cu numérul de credinciosi cari infeleg ca
¢i au de indeplinit o funcfiune, adicd datorii fatd de Biserica
si sub conducerea preotului.

Negresit, rolul si locul principal in vieata parohiei sunt
ale preotului. El este factorul ierarhic, care reprezinti in co-
munitatea sa pe Mantuitorul, capul Bisericii. Importanta preo-
tului este deci cu totul aparte in raport cu rolul enoriagilor sii
in parohie. ,,Corpul este dominat de cap, intru cit el este se-
diul tuturor senzatiilor si al conducerii sufletului, zicea sfan-
tul Ioan Guréd-de-Aur. Fira cap, cineva nu poate si traiasci ;
dimpotrivd, multi oameni au trait vreme lungd, dupéa ce li s;au
tiiat picioarele. Prin urmare, capul este superior nu numai
prin pozitia sa fizic§, ci si prin functiunile si rolul lui ®). O uni-
tate, un corp, corpul mistic al lui Christos, enoriagii unei pa-
rohii nu-1 pot forma, prin urmare, decit cu preotul lor, legati
si strans uniti in jurul lui si prin el, ca si cu Christos. Inldun-
trul Bisericii si deci in legdtura cu izvorul de vieatd divina,
ramin numai acei enoriagi, cari recurg la serviciile religioase
ale preotului, numai aceia cari rdmén solidari cu el, ciutand
astfel prin el legitura si unirea cu Dumnezeu.

3.— Forma, sub care enoriasii unei parohii sunt datori
si demonstreze solidaritatea si colaborarea cu preotul lor, pre-
cum si ideia de corp, este in primul rand participarea lor re-
gulati si activd la serviciul divin public din Dumineci si sar-
bitori. Aci, vieata parohiei se poate afirma sensibil i intr'un
chip corespunzitor caracterului Bisericii. Insig rénduiala sluj-

8) Omilia X, 1, as, ep. ¢. Efeseni.
7) Cf. Omilia III, 2, as. ep. cidtre Efeseni.
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bei este intocmitd in vederea participérii colective a comuni-
tatii, intru cat serviciul se desféigoard intr'un schimb continuu
de rugiciuni, cintdri si réspunsuri intre liturghisitor si credin-
ciosi, reprezentati prin céntareti si cor. Aci, preotul invata, da
indicatiuni pentru vieata parohiei si pune pe credinciosi In
contact cu Méantuitorul.

In deosebi, masa sfintei Euharistii realizeazi acel schimb
de vieatd divind si umani, unind prin impédrtdsire intr'un sin-
gur corp mistic pe membrii parohiei — preot si credinciogi —
prin comuniunea lor cu capul Bisericii. Nu numai atit, dar
preotul, ca chivernisitor al dumnezeestilor taine si credinciosii
prezenti la slujba, carora le impartiseste vieata cea adevaratd,
constituesc o imagine concretd a corpului mistic al lui Chris-
tos ®). Aceastd ideie de comunitate spirituald intre credinciosi
std, dupd comentatori, la baza cancnului 9 ap. si 80 trulan,
cari pedepsesc cu afurisenia sau excluderea din comunitatea
bisericeascd pe aceia cari piriseau serviciul divin mai 'nainte
de sfarsit si de impdértisire.

Stantul apostol Pavel gisea pentru unirea sotilor in ci-
sdtorie o comparatie ideald in legitura misticd dintre Méin-
tuitorul si Biserica sa (Efes. V). El socoteste pe credinciosii
din Corint ,logediti unui singur birbat, lui Christes®, (2 Cor.
XI, 2). O astfel de ideie cu substrat mistic s’a resfrént mai
térziu in Intocmirile disciplinare ale Bisericii, referitoare la
raporturile episcopului cu eparhia sa si ale preotului cu enoria
sa. Precum nu se poate logodnic fard logodnicd, tot asa nu se
concepea pdstor fdrd turmd, adicd hirotonie fdrd eparhie, ori
parohie (can. 6 sinod IV ec.). Pentrucid hirotonia pentru con-
ducerea unei comunititi bisericegti era asimilati unei cas3i-
torii mistice, canoanele proclamau in Biserica veche o mono-
gamie spirituald absolutd, adicd nu numai simultan sau con-
comitent, ci si succesiv, intrucét interziceau in general trans-

9) Sunt edificatoare in aceasté privin{d epistolele sf. Igantie Teo-
{forul catre Magnes.,, VII, 1; Filadelf. IV, si cdtre Smirneni, VIII, 1. —
Ecoul acestei invatdturi se poate urmairi in mésurile disciplinare ale
Bisericii, din canoanele 6 Gangra, 45 si 65 ap., 9, 32, 33, 34 si 37 Lao~
diceea.
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lerarea dela o eparhie ori parohie la alta (can. 14 si 15 ap., 15
ginod I ec., 21 Antiohia, 5 sinod IV, ec.) *%).

Cu alte cuvinte, unitatea de corp si de spirit a parohiei,
precum s§i functiunea ei de organism al spiritualititii crestine,
oste asiguratd in unicitatea conducerii de cétre acelas preot,
dupa formula sféntului Ioan Guri-de-Aaur: ,,In unirea noas-
fra, noi nu form&m decdt un corp pentru un cap“™). Pentru
a nu fi compromisd din acest punct de vedere unitatea si ar-
monia vietii spirituale In parohiile cu doi ori mai mul{i preoti,
conducerea parchiei este Incredintati unuia singur: parohul.
Parohiatul este, deci, un directorat al preotului parch, al unui
singur preot, ca o echivalent{d a principiului canonic de a nu fi
decat un singur episcop Intr’o cetate.

De sigur, o astfel de situatiune nu este interpretatd exact,
dacd in practica se traduce prin rezervarea, exclusiv pe seama
preotului paroh, a executdrii de citre el personal a tuturor
maruntisurilor administrative, dela inregistrarea si expedierea
hértiilor de cancelarie, contabilitate si gospodérie banals, pana
la actiunile pastorale pe teren, In cuprinsul parchiei. Ceea ce
trebue sd se consacre si si se salveze In persoana parohului,
este functiunea efectivd de conducere unicd, de directie uni-
tard, de indrumare, de asigurarea unor perspective spirituale
fotdeauna In raza vizuald a spiritului enoriasilor. Preotii aju~
tatori, acolo unde sunt, trebue s& participe, de sigur, la con-
ducerea spirituald a enoriei, dar nicidecum in afard de indi-
catiunile sau de principiul de directiune al parohului. Organi-
zarea bisericeascd se cere in asa fel intocmitd si diviziunea
muncii astfel aplicatd, pentru ca parochiatul intr’o enorie cu
mai mulfi preoti si insemneze asigurarea unui rezort central
de comandd in vieata parohiei, de inspiratie si de initiativi,
de coordonare si de control a tuturor actiunilor. Relatiunile
religioase capiti intr’o astfel de parohie un caracter centri-

10) Vezi Nicedem Milag, Drept. bis. oriental, trad. rom. citati,
pag. 300—301, si comentar la can. 14 si 15 ap., in Dr. Nicod. Milas,
trad. Uro= Kovincici §i Dr. Nic. Popovici, Arad, 1930, vol. I, part. T,
pag. 212 si 214.

11) Omilia X, 1, as. ep. c. Efeseni. -
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pedic, mergdnd spre paroh in ultima linie §i desfisurdndu-se
sub direcfiunea lui unici. Prin unitatea de conducere, se asi-
gurd armonia in actiune gi se sustine totdeodatd constiinta
despre acea unitate misticd in trupul lui Christos.

In scurt, conceptia parohiatului ca un simplu economat
constitue o ultragiere a principiului de unitate si armonie in
parohie, aceastd form# a trupului mistic al lui Christos. Ca
reprezentant al principiului unitétii, preotul paroh se selecteazi
dupa criterii de ordin cultural si spiritual. Numai in acest sens
poate fi interpretat art. 33 din Statutul pentru organizarea
Bisericii Ortodoxe Roméne din 1925, care prevede cid acolo
»unde sunt mai mul{i preoti, episcopul numeste conducédtor al
oficiului parohial pe cel mai apt dintre ei“. Preotii ajutdtori
sau, acolo unde nu sunt, celelalte organe previzute de Statut
(comitetele parohiale, etc.) sunt menite si degajeze pe paroh
de unele activititi de aménunt, tocmai pentru a-1 lisa dispo-
nibil functfiunii superioare de unificare a vietii spirituale.

In ceea ce priveste pe ceilal{i membrii ai parohiei, dato-
riile lor nu se inchee numai la cercetarea bisericii si la bunele
relatiuni cu preotul parohiei. Ei trebue si traiasca o constiinta
de enorias, un echivalent pe planul spiritual a ceea ce este pe
cel civil constiinta de cetdtean. In fiinta lor intimi si fie sta-
paniti, adicd, de sentimentul viu de membri ai parohiei res-
pectve, adicd pétrunsi de spiritul de corp, care si nu-i lase
sd se izoleze prin manifestatiuni religioase individuale sau prin
orice alt particularism, care i-ar izola de impulsiunea centrala
si ar ignora binele comun al comunitdtfii parohiale. Spiritul
de corp sau de enorias leagd pe membrii unei parohii de in-
treaga veatd religioasd a parohiei, ii face si ia parte activi la
ea, interesdndu-se si contribuind la bunul mers si sporirea ei.
Crestinul este prin definitie enorias. Nofiunea de crestin im-
plici prin definitie pe cea de comunitate si de acfiune colec-
tivd, intru cat calitatea de crestin nu se poate dobandi decét
intrand prin botez in corpul mistic al lui Christos, pe care il
alcitueste o parohie. Comunitatea de har, impértésit din ace-
lag izvor supranatural prin aceleasi mijloace si organe, acelag
Christos, aceleasi interese si tendinte spirituale trebue si fie,
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pe de altd parte, atatea temeiuri psihologice, de naturd a soli-
dariza pe membrii unei parohii intr'un spirit de corp, care
creiazd un suflet colectiv al parohiei sau al enoriei. Dacd sunt
intr’adevar patrunsi de convingerea cad sunt fii ai aceluiasi Tati
ceresc, renascufi in aceeasi bae a botezului, devenind moste-
nitori impreuna cu Christos ai impératiei ceresti, nu se poate
sa nu se nascd in membrii parohiei un sim{ de apropiere si de
solidaritate religioasa.

Inlduntrul parohiei, prin urmare, crestinii nu trebue sia
se conceapa fiecare ca unititi singuratece in fata lui Dumne-
zeu, caci atunci comunitatea religioasd numitd parohie raméane
un simplu tiflu abstract. In cel mai bun caz, nu rdman cel
mult decat indivizi Imprejurul preotului, interesati numai pen-
tru nevoile lor religioase personale.

Spiritualitatea parohiei nu se intretine si nu sporeste Insd
decét prin conlucrarea tuturor membrilor ei, unit{i prin legi-
tura dragostei in Christos. ,,Petrecind cu adevirat in dragoste,
si crestem intru teoate in Acela, care este Christos, capul nos-
tru*, zicea Sf. Apostol Pavel; ,,din care tot trupul bine alcituit
si unit prin felurite legituri intiritoare si prin luerarea, ce in-
deplinegte fiecare membru in misura, ce-i este datd, capiti
cresterea pentru intirirea sa insdsi in iubire (Efes. IV, 15-16).
Pentru viabilitatea viefii religioase, sunt necesare o serie de
actiuni si de institufiuni, care trebuesc sustinute si intretinute
cu duhul, cu zelul si cu contributia fiecdruia, in masura pute-
rilor si pozitiei lui. Colaborarea intr’o ,,singura inimi si un sin-
gur suflet“ (F. Ap. IV, 32), ca In prima comunitate crestini din
lerusalim, face intr’adevidr din parohie o realitate religioasa,
un corp viu, in care Duhul lui Christos poate si circule in
toate membrele si sd le uneascd la olaltd ca pe ,clidirea lui
Dumnezeu® (I Cor. III, 9). Ca membri ai aceluiagi corp, eno-
riagii sunt datori a se sustine reciproc in vieata lor religioasi,
pentruci, precum zicea sfantul apostol Pavel, ,,s& nu fie neunire
in trup, ci membrele si ingrijeasci deopotrivi unele de altele*
(I Cor. XII, 25).

Nimic nu este mai fatal pentru spiritualitatea parohiei
ca individualismul, adica iesirea din corp si vietuirea pe cont
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propriu, in virtutea unei false interpretéri a libertatii, care, in
fond, nu-i decat afirmarea egoismului celui mai caracteristic.
Din acest punct de vedere, nu este greu si observim astizi ci
parohia nu se mai suprapune sufletegte exact peste intinde: :a
ei geograficd sau mai bine zis numerici. Se gisesc intr’adevir
in parohiile noastre, incd multi crestini cu fond bun ; ei triiesc
insd departe de Bisericd, necunoscdtori ai trebuintelor vietii
religioase, avand idei gresite despre rolul ierarhiei si a legi-
turilor lor cu Biserica. Mul{i apoi, desi n’au perdut complet
credinta, duc totusi o vieat{ad religioasd redusid, evitdnd demon-
strativ pe preot, nu numai ca rol, ci si ca relatiuni, sustragéin-
du-se astfel dela orice colaborare cu obstea parohiala.

Individualismul este o stare de dezertiune. Indiferentii si
neutrii sunt o piedicd in consolidarea coeziunii vietii de paro-
hie; ei sunt profesionistii evaziunii spirituale, frustrand comu-
nitatea bisericeascd de colaborarea lor si reducéndu-i vitalita-
tea. Astfel de enoriasi reprezintd celule mortificate.

In fata unei astfel de situatii, cit si pentru a evita o ast-
fel de stare, care nu-i decidt un proces in curs de disocierea
parohiei si de reducerea importantei ei ca realitate spirituald,
se impune preotului o atentiune deosebitd asupra mijloacelor
.de animare spirituald a enoriei §i de trezire a simtului si a con-
stiinfei de enorias In pastoritii sii.

Cum?

In primul rand, prin intensificarea activititii sale pasto-
rale in trustrele aspectele ei; explicind adicd adevirurile di-
vine, implinind cu sfintenie oficiile cultului si dirijdnd vieata
credinciosilor printr’o sistematicid si neincetatd intervenire in
ea, printr’o supraveghere si indrumare de aprocape a mersului
religiozitatii, asa fel insd ca preotul sa ajungd la fiecare, cAt mai
des. Legandu-i de sine prin interesul lor religios, preotul va
isbuti astfel si atragid in albia vietii spirituale a organismului
enoriei si pe acei membrii garati pe linie moartd. Vegetatiile
individualiste din trupul parohiei se vor transforma atunci in.
tot atitea functiuni, care ii vor accentua vitalitatea religioasa.

Nergesit, nu se poate actiona cu eficacitate dintr’odatad pe
suprafatd mare. Lucrarea trebue supusd metodei, potrivit prin-
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cipiului : divide et impera. Se va recurge, adici, mai intéi la
elita spirituald a parohiei. Fécadnd si se strdngid in jurul siu
riandurile acelora, cari trdiesc mai viu religiunea, preotul va
ajunge sd-si dea seama in primul radnd de fortele si realitdtile,
pe care trebue si conteze; va constitui astfel nucleul la care,
printr’o lucrare pastorald metodica si sustinutd de crestinii de
elitd, se vor alatura incet-incet si celelalte dispozitii bune, dar
pasive pand atunci. ‘

In aceastd privintd, Legea si Statutul Bisericii ortodoxe-
romane pune la indeméina parohului un prim aparat de ajutor
din réndul enoriasilor, in persoana membrilor consiliului pa-
rohial. Este drept ci chemarea lor expresd este de a seconda
pe paroh in chestiuni de administrarea bunurilor materiale ale
parohiei. $tatutul ii asociazd insd (prin art. 47 lit n si o) la
lucrarea parohului si in domeniul promovarii si supravegherii
religiozitatii si moralitdtii parohiei. Indicate in deosebi pentru
un concurs mai larg si in special pentru inviorarea si alimen-
tarea vietii parohiei, sunt comitetele parohiale pe cari art.
52-54 ale Statutului Bisericii le pune la indeména parchului.
Infiintarea si functionarea lor nu sunt insd o obligatie abso-
lutd, ele fiind ldsate la aprecierea si latitudinea parohului, ca
oficii pentru adaptarea activitd{ii sale, in momentul oportun,
la cerintele locale.

Aceste organe sunt forme ordinare sau comune ale apos-
tolatului laic, pe cari organizatiunea bisericeasca le pune la in-
deména in chip oficial pentru intre{inerea vietii corporative in
parohie. Negresit, initiativa si directivele revin in chip dogma-
tic factorului ierarhic, adicd preotului paroh. Dar, precum am
spus mai ’nainte, vieata religioasd in parohie nu poate ajunge
un fapt decat prinir'o colaborare am#surati a tuturor membri-
lor — preot si credinciosi.

4. — Infervin insi In mersul istoric al evenimentelor fac-
tori, cari reclamd o regrupare extraordinari a fortelor active
ale Bisericii, pentru actiuni de proportii corespunzitoare noui-
lor conditiuni. Executia si, uneori intr’o oarecare méasurd, chiar
inifiativa par a suferi in astfel de imprejuriri o oarecare de-
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plasare din cercul oficial pe terenul inifiativei particulare; de
sigur nu fira binecuvantarea Bisericii, dar sub o direcfiune mai
estompatd a Bisericii conducétoare.

Astdzi chiar, desfisurarea generald a vietii popoarelor a
dat prilej unei intalniri caracteristice de factori politici, econo-
mici si financiari, sociali, etc., si ideologiilor lor aferente, creind
noui aspecte sociale si impunand deci Bisericii probleme, cé-
rora ea este datoare a le gadsi formulele de deslegare pe tira-
mul spiritual. De obiceiu, aceste probleme intereseazi vieata in
general, intr’un cadru larg, mult mai larg ca al vietii de paro-
hie. N'avem decit si reflectdm la actiunea ateismului, care
stdruie a se impune sub atétea forme ca diriguitor si inspirator
al culturii. Cum si este de asteptat, echilibrul sufletelor se re-
simte adénc de curentul creiat de nouile ideologii, care sunt
preocupate de schimbarea agezdrilor vietii de pan& acum.

In fata acestor curente cu tendinte de mare anverguri,
se impune Bisericii obligatia unei reactiuni massive si meto-
dice, executate prin organsme adaptate imprejurérlor si noui-
lor conditiuni de vieatd. Se fac necesare, cu alte cuvinte, noui
forme de solidarizare in sanul Bisericii. Ele iau nastere nu de
putine ori sub un impuls quasi-spontan, ca o reactiune fireasca,
cu tendinta de a canaliza Duhul lui Christos intr'un ritm mai
accelerat in trupul Bisericii, a-1 Inviora si a da membrilor ei
forta de conservare si de luptd cu dumsanii vieii vesnice.

Bisericile Apusului au ficut deja experienta acestor or-
ganisme sau grupdri cu teluri religioase precise si bine deter-
minate, care imbritiseazd in actiunea lor o massd mai mare
decat limitele parohiei, dar pornind dela parohie. Ceva asema-
nitor a inceput si se organizeze §i la noi, dupa rasboiul mon-
dial in deosebi. Asa au aparut rand pe rénd ,,Oastea Domnu-
1ui%, ,,F. O. R.“~ul (Fritia Ortodoxd Roméand din Ardeal), ,,Aso-
ciatia Patriarhul Miron“ si ,,Fritia Sf. Ciprian® din Bucuresti.
Preocupirile si lucrarea acestor grupdri merg in directiunea
predicarii lui Christos, pentru a-L actualiza in sufletele con-
temporane, viu si lucritor. Principial deci si din punct de ve-
dere general al intereselor spiritualitifii crestine, negresit,
nici-o obiectiune serioasid nu se poate ridica in calea progra-
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mului de activitate al unor astfel de formatiuni. Au résunat
insd glasuri de protest din laturea conducerii parohiilor, for-
mulind acuzatia c& gruparile noui din afara vietii de parohie,
peste ea si fird ea, ascund pericolul anemierii si desorganizarii
corpului mistic al lui Christos, care se realizeazd numai in pa-
rohie, in jurul altarului si al preotului.

Intr’adevidr, nu se poate contesta cd activitatea acestor
asociatiuni angajeaza si absoarbe in corpul lor elementele pa-
rohiale cu coarda religioasd mai sensibild, facénd astfel si se
steargd din sufletele lor, in profitul nouei cetétenii spirituale,
sentimentul de enorias si, deci, atasamentul lor la comunitatea
parohiald. Pentru un numdr determinat de clipe periodice,
spiritualitatea lor se gaseste pe de o parte in flux si anume
in sedintele extraparohiale ale acestor confrerii; pe terenul
practic si real insd al vietii din mijlocul parohiei, refluxul este
inevitabil. Se petrece exact acelas fenomen ca si cu enoriasii
neutri, cari isi invioreazi religiozitatea prin participarea inci-
dentala si mai mult de agrement la marile festivitdti biseri-
cesti (sfintiri de biserici si procesiuni in alte enorii, slujba di-
vind la hramurile din ménastiri, etc.), dar, intorsi in parohie,
vibratiunilor lor spirituale au stopat. Firul de comunitate spi-
rituala inodat in aceste imprejurari extraordinare ale vietii lor
se gaseste intrerupt odatd cu inapoierea in parohie, unde nu
se mai regdsesc, nu mai simt cotul. Stdnd afara de linia de le-
gaturd, care este preotul si biserica enoriei, ei rdméan streini
de corpul comunité{ii, la care nu mai participa.

Asociatiunile de genul amintit duc deci la un fel de tor-
pilare indirectd si involuntard a vietii parohiei si produc un
fel de jend actiunii de conducere a prectului de enorie, din
cauza independentei initiativelor religioase a enoriasilor neu-
tri. Astfel de neajunsuri au fost semnalate la inceput, chiar in
Apus, unde aspectele noui ale viefii au dus mai de mult la
inaugurarea unor astfel de corporatii auxiliare.

Fara a reduce in vreun fel importanta parohiei ca reali-
tate spirituald, trebue totus si convenim cd pulsul nou de
vieatd reuigioasd si plusul de sfortéri, pe care il reclami menti-
nerea in echilibru a sufletului societdtii, fac necesard functiu-
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nea unor unitd{i noui, In organismul Bisericii, ca instrumente
adecvate la aspectul si proportiile noui ale vietii. Astfel, pen-
tru exemplificare, vom aminti c& problema fundamentald a mo-
mentului istoric actual in ortodoxism este — precum observa
cu dreptate d-1 W. Zenkowsky, profesor din emigratiunea rusi
la Paris — unirea Bisericii cu vieata, punerea ei in legaturid cu
manifestirile vietii, amestecul ei organizat in vieatd, pentru
ca Biserica sd-si reia locul central in vieatd. Este cu atit mai
urgenti aceastd problemi, cu cat s’a formulat explicatiunea cé
indepartarea sufletelor de Bisericd este de fapt si in realitate
indepartarea Bisericii de culturd si dezinteresarea ei de mig-
cirile istoriei, ceea ce a ficut-o si apard ca o ,inutild vene-
rabild“, ca o ,realitate sleitd si stinsd“. Asa s’a ajuns deci ca
cultura areligicasd s pund stdplnire pe toate aspectele vietii.
Pentru ca Biserica sd ajungd din nou sursa forfelor creatoare
ale culturii, pentru ca cultura si ajungd adicd din nou a-si
trage fortele sale creiatoare din religiunea ortodoxi, stavilind
astfel actiunea ateismului, este nevoie de statornicirea unei
teocratii spirituale. De sigur, nu sub forma unei dictaturi cle-
ricale, ci o teocratie in spiritul ortodox al liberti{ii, intemeiat
— precum zice d-1 Zenkowsky — ,,pe recunoasterea principiu-
lui personalitatii, cuprinsd in corpul chiar al Bisericii“ *?*). Cu-
cerirea primatului ideologic si redobandirea influentei asupra
elanurilor creiatoare ale omenirii, iatd imperativul momentu-
lui actual pentru Bisericd, dupd profefesorul rus A. Cartasov.

Deci, pentru ca Biserica si ajungd a dicta mersul istoric
al evenimentelor, se cere ca ea si pitrunda in esenta culturii.
Nu va ajunge insd aci, decit desfisuréndu-si actiunea asupra
vietii lduntrice a individului, pentru a o epura, spiritualiza si
transfigura. Pentru imbratisarea vietii pe o scari atit de in-
tins# si de variatd, nu sunt de ajuns si de efect singure sfor-
tirile clerului. Este, deci, absolut necesard o colaborare a lai-
cilor. Prin firea lucrurilor chiar, executia efectivd a unei astfel
de actiuni revine apostolatului laic sau membrilor mireni ai

12) Les problémes d’éducation de la jeunesse et la culture ortho-
doxe (in Jeunesses orthodoxes, Geneve, pag. 93).

50



Parohia ca teren de desvoltare a spiritualitifii crestine

[gericii. ,,Sarcina introducerii unei culturi ortodoxe incumbi
iiat ales laicilor, sustine d-1 Zenkowsky. ,Lucrdnd intot-
tenuna si in tot locul in intelegere cu clerul, cerdndu-i bine-
tuvintarea si indrumarea spirituald in toate imprejuririle,
liicil trebue sd priveascd sarcina lor ca functe speciald a lor
in serviciul Bisericii. ,,Laicatul®, este un ,,grad* (tchin) in Bise-
yici, Partea mirenilor in vieata Bisericii nu se limiteazi la
vieata parohiald ; ea o depédseste cu mult. Partea lor constd mai
¢u seamd In introducerea spiritului Bisericii in vieata zilnics,
in relatiunile sociale si in activitatea creiatoare a culturii. Pi-
eatul, Invaluind cu umbra lui universul intreg, intuneci des-
voltarea culturii. Intelegdnd participarea noastrd (a laicilor) la
vieatd ca un serviciu al Bisericii“ — incheie d-sa — ,,ca par-
tea, pe care trebuie sd o ludm la sarcina méintuirii universale,
nci este schimbarea pe care ne-o cere Biserica in constiinta
noastra® *%).

Iatd, deci, o justificare a apostolatului laic, afard din ca-
drele parohiei. Raportul dintre aceste doud aspecte ale uneia
4l aceleeasi functiuni din trupul mistic al lui Christos se pre-
cizeazd in chipul urmitor. Parchia reprezinti terenul de direc-
{iune spirituald prin excelentd individuald. Ca metodd farid in-
doiald. Pentru preotul de enorie, problema principald rdméne
in deosebi individul, adicd inrdurirea asupra lui, prin mij-
loacele pe cari i le pune la indem&na arta pastorald. Intre aces-~
tea, trebue si mentiondm cd inva{amantul catehetic se prenu-
mard in chip cu totul principal. Parohia articuleazi astfel in-
dividul in trupul mistic al lui Christos, care este intreaga Bise-
ricd, prin desvoltarea congtiintei de enorias in fiecare credin-
cios. Inrdurirea Bisericii in domeniul ideilor dominante ale
epocii nu se poate exercita insd decdt prin mijloace si printr’o
{ehnicd, care depdsesc parohia. Altfel, actiunea Bisericii ri-
mane imperceptibild in regiunea rezorturilor creiatoare ale is-
foriei, iar vieata religioasid insds ajunge stingheritd chiar pe
terenul parohiei.

De fopt si in principiu, actiunea, in care s’au angajat

13) Ibidem; pag. 101.
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nouile organisme ale apostolatului laic in serviciul Bisericii,,
intereseazd aceeas problema. Ea este atacati insad din alti la-
turd si anume in punctele de comanda ale vietfii. Sunt scrutate:
adici neincetat ideile dominante, care creiazd curente, sunt.
examinate in ce mésurd corespund sau se opun concepfiunii
crestine despre om si despre vieatd. Prin critica lor si prin
scoaterea in evidentd a conceptului crestin, colaborarea aceasta
laicd cu Biserica tinde la realizarea aceluiasi scop ca §i paro-
hia, adicd la sustinerea solidaritétii inlduntrul Bisericii, prin
desteptarea si luminarea constiintei de crestin in toti membrii
ei. O astfel de tehnicd a ajuns cat se poate de necesara astazi,
fatd de atatea mijloace de rapidi si lesnicioasd difuzare a ideo-
logiilor celor mai variate, in sufletul mul{imilor si mai ales.
al tineretului.

Daci insd actiunea de stil mare, in care trebue s& se des-
fagoare astdzi colaborarea mirenilor, de cari are nevoie Bise-
rica, reclamd forme noui si creiarea unor organisme cu func-
tiune determinatd, sé@ nu se uite totus ca baza adevirata si so-
lid4 a spiritualitétii crestine este parohia. Membrii apostolatu-
lui laic nu se vor putea recruta decdt dacd parohiile i-au pre-
gitit in uzina lor spirituald, unde se plamidesc credinta, de-
prinderile si datinile crestine, unde se sideste ideia crestini
in suflete, constiinta de crestin, adicd de membru al corpului
mistic al lui Christos, prin relatiune cu biserica si cu preotul
enoriei. Parohia ramaéne chiar organul firesc, prin care actiu-
nile apostolatului laic se pot rdsfrdnge cu rezultate practice
asupra spiritului public. Astfel de actiuni nu vor prinde in
masse, dacd nu sunt sustinute de parohie, dacd, adicd, parohia
nu oferd ca teren pregitit o stare de spirit corespunzatoare.

Recunoscand deci utilitatea nouilor unitati, care se in-—
corporeazi inlduntrul Bisericii, trebue si recunoastem in ace-
lag timp si necesitatea unei armonizéri tehnice a activitatii lor
cu functiunea spirituald constitutivd a parohiei. Integrarea in
corpul parohiei, in jurul si sub conducerea preotului si la al-
tarul parohiei, este un comandament de rigoare in chip cate-
goric pentru grupdrile sau asociatiile si ,Fratiile”, care urma-
resc promovarea pietatii. Acese asociatiuni religioase, care sunt
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ultceva decat cinurile monahale, pot fiinta deci ca nucleie in-
liuntrul parohiei, alcituite din elita ei spirituald sub directia
41 inspiratia parohului. Ele pot sd-si afirme, de sigur, vitalita-
tea si sd ia cunostintd de for{a lor printr’o organizare pe epar-
hie si pe intreaga Biserici nationals, colaborind si organizind
manifestatiuni de demonstrare spirituald. In acest caz insi,
asociatia respectivd nu mai apare ca un organism aldturi de
wparhie si de subtilizarea parohiei, ci ca o grupare a parohiilor,
¢a o asociatie a lor, ca o expresiune superioari a comunitatii
lor spirituale, in forma eparhiei. Trebue sd méirturisim ci Ar-
hiepiscopia Bucurestilor a si incadrat in aceasti formuld exis-
tenta ,,Asociatiei Patriarhul Miron“ si a asoc. ,,Oastea Dom-
nului“. Cel putin teoretic, astfel de dispozitiuni fac obiectul
unor ordine speciale.

De fapt, in vieata bisericeascd, parohia nu este o stea
riiticitd intr'un punct incert si greu de reperat pe firmamentul
religiunii. Prin vieata §i prin nevoile ei spirituale, ea se ga-
seste integratd intr'o constelatie de parohii, care alcdtuesc la
olaltid eparhia. Unificatd de acelas Duh in jurul episcopului,
eparhia constitue o formi concretd a intrupérii lui Christos in
Biserica Sa, superioard ierarhicegte parohiei. Dacd parohia
wvste mai mult o form3 constitutivd a corpului mistic al lui
Christos, realizat in Biserica ecumenicd, apoi eparhia trebue
privitd in deosebi ca o formd sau unitate institujionald a Bi-
sericii ). Vitalitatea spirituald a parohiei subsistd numai intru
atit intru cat ea se mentine ca unitate a eparhiei, ca celuld
care ia nastere si trieste in organismul eparhiei. Prin eparhie,
n se incorporeazd in universul spiritual crestin, in corpul ecu-
menicitatii cregtine. k

Se intelege, prin urmare, cid gradul de spiritualitate al
parohiei ca celuld a Bisericii si vigoarea spirituald a atomilor
{enoriagii) acestei celule, decid viabilitatea spirituald a intre-
sului corp mistic al lui Christos. Deci, refacerea spiritualitatii
wrestine incepe de aci, dela parohie si dela enoriasi, dela celu-
lele corpului si dela atomii celulei. Un organism va fi rezistent
i de nelnirdnt atita vreme, cat va avea toate celulele sind-
tonse. Riul nu va gisi astfel niciun orificiu de infiltrare.

S

14) Cf. si Serge Bulgakoff, L'Orthodoxie; Paris, 1932, pag. 128.
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Din punct de vedere pastoral deci, preotul trebue si se
preocupe cu ardoare sfintd de a face si de a mentine parohia sa
ca o realitate spirituald, extinsd la intregul ei geografic sau nu-
meric, in toti membrii, cari ii populeazi teritoriul. Actiunea.
lui va atinge In acest scop doud laturi; una pozitivd : confor-
marea la toate postulatele sacerdotiului; alta, negativa : feri-
rea de a se face apostolul oricdrei actiuni ori ideologii, care ar
impéarti trupul mistic al lui Christos, cum este cazul politeii
militante pasionate, introdusd ca un virus in trupul parohiei,
din nenorocire uneori, de preotul insus. Preocuparile si obiec-
tivele politice, transplantate in treburile vietii spirituale, vor
agrava criza de parohie. O crizd de parohie este o crizd de
vieatd crestind si incd una dintre cele mai funeste.

5. — Traversam astézi o epocd de destrdmare generals,
a cirei gama se miscd intre indradsneli si elucubratii de cuge-
tare, pénd la dezorganizarea formelor de viea{d consacrate de
legi ale firii si de o experien{d indelungati. Vieata popoarelor
suferd astdzi o transformare violentd, sub stipénirea unui ritm
caracteristic si, odatd cu aceasta, spiritul si cultura cregtina
dela temelia actualelor forme ale vietii sufera o atingere. Unei
desldntuiri a fortelor haotice nu i se poate {ine piept, nu i se-
poate localiza si neutraliza influenta si efectele nefaste, decat.
prin intdrirea si reorganizarea punctelor de rezistentd. Ordi-
nea si organizarea sunt sténci de granit, de care se vor sfi-
réma valurile monstre ale veacului.

In ordinea organizatiei religioase, parohia infat{iseazi linia.
de rezistentd, spre care trebue sid se indrepteze toti ochii cu
multd griji si atentiune, cici aci se elaboreazd forfa vitald a
Bisericii intregi. Cu o parohie, in care Christos nu mai vieazi
in toate maduldrile ei, cu o parohie, care degenereazi intr’un
,cimitir de suflete®, frontul este rupt si, de dezastru, cel dintai
vinovat este cipetenia, este rezortul central al parohiei, adicid
preotul, care, printr’o functiune insuficients, a provocat iner-
fia generala.

Teama de o astfel de situatiune trebue si se infigd adanc
in inima preotului de enorie si a tuturor conducitorilor Bise--
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ricii, astdzi mai mult ca oricdnd, din cauza conceptiunilor tota-
litare profesate fie in numele ideii de stat, fie de diferite gru-
piri, care se insinuiazd din ce in ce mai mult in favoarea ge-
nerald. Dela sistemul ,,culturii integrale intemeiati pe o filo-
sofie integrald®, care vrea sia Inlocuiascd crestinismul cu ,0
credintd In materialismul dialectic al stiin{ei marxiste®, ca in
regimul comunist si chiar pand la nationalismul integral al ra-
sismului integral german, ori al altor sisteme similare, toate
inteleg sd confisce si sd mistue in beneficiul lor exclusiv pe
fiecare cetdtean cu totalitatea functiunilor vietii lui spirituale.
Nci-o ingdduintd pentru vre-un fel de independentd in dome-
niul credintei religioase sau al culturii, dacd acestea sunt ali-
turi de aspiratiile si ideologia statului sau a grupérii politice
respective. Uzand de mijloacele psihologiei moderne, acestea
preconizeazd o spiritualitate specificd si exclusivd, pentru a
realiza un tip anumit de om, a cirui vieat{d si intre intr’un re-
gim de dirijare integrald din partea statului sau a gruparii in
cauzd. O tendintd, cu alte cuvinte, la fel cu a oricérei religiuni.
Disputarea individului si articularea lui cu trup si suflet

in cutare ori cutare corp sau grupare nu se poate inchipui fard
pretul dezarticlarii lui din corpul Bisericii, mai ales atunci
cénd sistemele ideologice ale acelora sunt in dezacord cu doc-
trina crestind. Chiar In regimurile prietenoase Bisericii, con-
flictul poate izbucni in clipa. In care Biserica constatd cd unele
masuri ale statului sau ale altui organism totalitar vin in con-
trazicere cu comandamentele ei. Si atunci, intrebarea, care
trebue s munceascd sufletul preotului de enorie §i a intregei
- conduceri bisericesti, este dacd cuvéntul lor, intr'un moment
dat, poate fi ascultat si urmat de credinciosi ca un comanda-
ment expres al Bisericii. De sigur, conducadtorii bisericesti pot
fi personalititi, care se impun prin insugirile lor individuale de
culturd si de spirit; chestiunea este insa dacd atunci ei pot vorbi
cu autoritate ca reprezentanti ai Bisericii, ai acestui corp, in
care credinciogii au si se simtd integrati si dupd a cirei doctri-
nd trebue sd-si dirijeze si séi-gi modeleze vieata lor spirituald.
Nu ne gindim la un conflict cu statul, dar, in fata actualelor
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curente totalitare, de dreapta, de stdnga si chiar de centru, cari
disputd in beneficiul ideologiilor lor vieata spirituald a ceté-
teanului crestin, Biserica nu poate, fird a se desfiinta, si ce-
deze niciunei organizatii pasul, in creerea si intretinerea vietii
spirituale a cetidteanului statului.

Pentru stdvilirea curentului totalitar laic, in bisericile
tuturor confesiunilor crestine, dar mai ales ale popoarelor mai
incercate de calamitatea istoriei contemporane, s’a pornit o ac-
tiune din ce in ce mai consistentd pentru trezirea constiinfei
solidarititii intre membrii corpului mistic al lui Christos. Este,
poate, tocmai un semn al vremii cd problema eclesiologici cu
accent special de multe ori pe parohie, a ajuns o temi stirui-
toare, atdt in lucrari de specialitate, cum sunt cele ale scriito-
rilor rugsi, teologi si filosofi de diferite nuante **), cit si In pas-
toralele episcopatului romano-matolic **) si in publicatiile pe-
rodice nu numai catolice "), ci si protestante *®). Afirmarea
realitdfii spirituale a corpului mistic al lui Christos si viabili-

15) Ca: V. Solovjev, La Russie et I'Eglise universelle, Paris, 1922;
Les fondements spiritueles de la vie, Bruxelles, 1932. — N. Arsenjev,
L’Eglise d'Orient, colect. Irénikon, 1928, tradusi si in limba romani ;
Orthodoxie, catholocisme et protestantisme, Paris, 1930. — N. Berdiaev,
L’idée religieuse russe, Paris, 1927. — 8. Boulgakoff, Orthodoxie, Paris,
1932, tradusd si in 1. romand — A. Karsavin, Esenfa Ortodoxiei, Berlin,
1924, in ruseste. — A. Kartasov, Prepardnd sinodul ecumenic, Paris,
1932, in ruseste.

16) Ca: August Cardiral Hlond, La vie religieuse de nos paroisses
(vezi Les Quest. lit. et paroissiales, No. 4-5, Aud6t-Oct. 1933, pag. 210-
221).

17) Dr. J. Pinsk, La liturgie et la realité spirituelle de I'Eglise,
du di6cese et de la paroisse (vezi Les Quest. liturg. et paroiss., ibid.
pag. 192-203). — D. Ancaire Venier, Le mystére de I'Eglise (in Quest.
lit. et paroiss.,, No. 4, Audt, 1936, pag. 181-201 si No. 5, Octobre, 1936,
pag. 243-256). — Dives, La paroisse vivante (in Les Quest. lit. et parois.,
No. 4, 1936, pg. 202-208). Ne-ar trebui un spatiu prea mare pentru a
indica bogata literaturd eclesiologicii contemporani in plin curs de spo-
rire. Trebue totus sd mentiondm aci brosurile : Mgr. Landrieux (epis-
cop de Dijon), La paroisse, In 12°, Marseille, 1923; 99 pag. — Chrysosto-
mus Panfoeder, Die Kirche als liturgische Gemeinschaft, In-12, Mainz,
1924; 166 pag. — N’am putea determina in chip absolut distinct mésura,
in care suntem tributari fieciruia din autorii meniftonati in aceste note,
pentru multe sugestiuni, idei si chiar un numir de expresiuni, afard de
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tatea lui in toate celulele componente ale organismului Bise-
ricii, este un postulat imperativ al vremii, pentru to{i membrii
¢i, simplii mireni cu vocatie speciald in miscarea spirituald
cresting, ori pastori de suflete, dela cei din fruntea eparhiilor
péna la cei din parohie.

Résumsé

LA PAROISSE MILIEU DE DEVELOPPEMENT
DE LA SPIRITUALITE CHRETIENNE

Unité d’organisation ecclésiastique, la paroisse est le ré-
sultat d’'une évolution historique. Elle est cependant autre
chose qu'une simple unité administrative, autre chose aussi
qu'une simple association humaine. La paroisse a toujours été
en effet et elle est restée la chrétienté en petit, la forme élé-
mentaire sous laquelle se présente I’Eglise en tant que corps
mystique ou pneumatique du Christ.

L’Eglise est le prolongement mystique de lincarnation
du Fils de Dieu, incarnation qui se réalise dans les unités con-
stitutionnelles de celle-ci, dans les paroisses donc aussi. C’est
grace au baptéme que les fidéles deviennent membres du
corps mystique du Christ, membres en d’autres termes de la
communauté ou de la paroisse. C'est a 'autel de celle-ci qu’ils
renaissent et c’est elle qui les recoit. I’Esprit Saint du Sau-
veur qu’ils ont revétu et dont les fidéles sont pénétrés réalise
I'union et V’articulation spirituelle des fidéles entre eux d’une

locurile deja citate in cuprinsul articolului, din N. T. si literatura bise-
riceasca.

18) Cu aceastd preocupare, citdim deocamdatd numai seria stu-
diilor din buletinele cercului ,Eglise et Liturgie“ ale unui anumit grup
de pastori si laici din Elvetia, al ciror exponent este in deosebi pastorul
R. Paquier.

Vezi si J. H. Oldham, I’Eglise, la nation et I'Etat. In 8°, 39 pag.
Geneéve, 1936 (vol. 8 din Publicat. du Conseil Oecuménique du christia-
nisme pratique).
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part et de tous a la fois avec Dieu, d’autre part. L’action et
la permanence du Saint Esprit de Jésus dans son corps mys-
tique, I'Eglise, s’accomplit au moyen des sacrements mais sur-
tout au moyen de la Sainte-Eucharistie, et au moyen des
hiérurgies. La vie de I’Eglise entiére est comprise et unifiée
de la sorte dans un circuit de grace divine par l'intermédiaire
du Saint Esprit du Sauveur. L’Eglise et la paroisse, forme
élémentaire de la premicére, sont véritablement le corps mys-
tique du Christ et non pas une réalité idéale ou une abstrac-
tion conventionnelle. Cette identité spirituelle de corps avec
le Christ, dans le Christ et par Lui-méme est due a I'imma-
nence réelle du Sauveur dans les membres de son Eglise par
Vintermédiaire de son Esprit Saint. La paroisse est donc une
réalité spirituelle dans laquelle Dieu se manifeste et agit par
IEsprit de son Fils.

I1 est entendu de soi-méme que cela n’est vrai que pour
les fidéles membres vivants du corps mystique de Jésus-Christ
qui participent a la sainte-messe, y communient et accomplis-
sent leurs obligations de membres de la paroisse. La force
d’'une parcisse dépend ainsi de la mesure ou circule I’Esprit
Saint de Jésus dans 1’4me des fidéles. En d’autres termes
cela est en relation avec le nombre des fideéles qui se recon-
naissent I'obligation d’accomplir une fonction sous la direction
du prétre et qui savent leurs devoirs envers 1I'Eglise. Les fi-
déles ne peuvent constituer une unité, un corps, le corps mys-
tique du Sauveur, autrement que gouvernés par leur prétre,
étroitement groupés autour de lui et reliés a lui comme ils
le sont au Christ.

C’est ce qui fait que le premier devoir du prétre est
d’entretenir parmi ses fidéles I'esprit de corps et la conscience
de membres de la méme paroisse, ce qui est I’équivalent de
la conscience civique sur le plan spirituel. Le chrétien est par
définition membre d’une paroisse. La notion méme de chré-
tien implique d'une fagon nécessaire la notion de communauté
du moment que la qualité de chrétien ne s’acquiert que gréace
au baptéme qui introduit le fidéle dans la paroisse, cette forme
du corps mystique du Sauveur.

58




Parchia ca teren de desvoltare a spiritualititii crestine

Rien de plus dangereux pour la spiritualité de la pa-
roisse que l'individualisme ou la vie religieuse menée séparé-
ment. Celle-ci ne peut devenir une réalité que par le moyen
d’une collaboration appropriée de tous les membres, clergé et
fideles. A ce point de vue, les diverses associations religieuses
et confréries organisées en dehors et au mépris de la paroisse:
commencent & devenir un sujet d’inquiétude et menacent la
vitalité de celle-ci. En effet, elles isolent les éléments d’élite
et les soustraient & la direction spirituelle du prétre. Elles
aboutissent ainsi & une véritable anémie et désorganisation du
corps mystique du Christ réalisé dans la paroisse autour de
Pautel et du prétre seulement. Aussi la nécessité d’'un accord
étroit entre l'activité de ces associations et la fonction consti-
tutionnelle de la paroisse a-t-elle été unanimement reconnue.
Ces associations qui sont autre chose que les ordres monas-
tiques peuvent subsister comme des noyaux d’élite a I'intérieur
de la paroisse mais sous la direction et les conseils du prétre,
chef de celle-ci. Elles peuvent s’affirmer et prendre conscience-
de leur propres forces en organisant des manifestations spi-
rituelles a Yintérieur du diocése ou de I'Eglise nationale. En.
ce cas, ces associations religieuses ne sont plus des organismes
extérieurs au diocése, indépendants de celui-ci et méprisant la.
paroisse, mais des groupements de paroissses trouvant leur
expression supérieure dans le diocése ou 1'Eglise nationale en
tant que formes hiérarchiques du corps du Christ supérieures.
a la paroisse. C'est la formule, utilisée par I’Archevéché de
Bucarest pour encadrer les associations et les confréries reli-
gieuses de son territoire.

Avouons a cette occasion que l'influence de I'Eglise dans:
le domaine des idées dominantes de notre époque ne peut étre-
exercée que grice a des moyens dépassant ceux de la paroisse.
Nous reconnaissons ainsi I'utilité de ces nouvelles unités d’ac-
tivité religieuse au sein de I'Eglise. Ce sont, en effet, les for-
mes que revét I'apostolat laique au service et sous la direction
de celle-ci. Ze rapport de ces organisations et la paroisse n’est
guére compliqué. La paroisse est un terrain de direction spiri-
tuelle qui atteint I'individu. L’apostolat laique par contre s’at-

89




Preotul Petre Vintilescu

taque au méme probléme, mais d'un autre coté, parce qu'il
touche aux idées directrices de la vie. Ces deux activités se
complétent ainsi 'une l'autre.

Soulignons toutefois cette idée: le véritable fondement
de la spiritualité chrétienne reste la paroisse. C'est elle qui
prépare les éléments actifs de 'apostolat laique, tout en orga-
nisant une atmosphére favorable a P'activité de celui-ci. En
effet, c’est le degré de spiritualité de la paroisse, cellule de
TEglise, et la valeur spirituelle des atomes (les fideles) de
cette cellule qui décident de la viabilité spirituelle du corps
mystique entier du Christ, c’est-a-dire de I’Eglise. Voici l'idée
fondamentale du programme d’activité pastorale que doit en-
visager le gouvernement de I'Eglise. Et cela de nos jours sur-
tout, lorsque nous avons & faire a des idéologies totalitaires
d’ordre laique qui tendent a annihiler l'individu au profit
exclusif d’'une spiritualité spécifique. Cette menace est peut-
étre a Yorigine des nombreux travaux d’ecclésiologie, vérita-
ble signe de notre temps. Ils proclament au sein méme du
monde protestant la nécessité d’une affirmation nouvelle de
la religion chrétienne en tant que religion collective et tota-
litaire, et puissance de cohésion et d’union des dmes.




CRESTINISMUL $I PROBLEMELE SOCIAL-ECONOMICE
de Prof. SERBAN IONESCU

Crestinismul nu ia o atitudine de totald indiferentd fata
de problemele social-economice ale vremii. In actul creafiunii
omul este privit ca stidpanul bogatiilor si frumusetilor acestei
lumi. Prin structura naturii sale, el nu poate ignora bunurile ce
i le-a didruit Dumnezeu si nici nesocoti puterea sa de muncid
si de afirmare. Omul este o fiintd activa. El trebue si-si ex-
teriorizeze aptitudinile sale. Dumnezeu l-a pus domn peste na-
turd. El trebue s’o stdpéaneascd, s’o valorifice si s’o utilizeze
pentru sine si pentru aproapele siu. Biserica sfinteste elemen-
tele productive ale naturii. Ea reabiliteazd munca dispretuitd
in anticitate si o ridicad la indl{imea unei virtu{i morale. Dar,
in afarid de unele principii generale, si nu incercim a ciuta
in dcetrina crestind un program de tratare a problemelor vietii
materiale. Crestinismul nu da solutii pentru chestiunile sociale,
politice si economice. Nu se preocupd de ele in mod direct, ci
mai mult indirect. Nu le trateazd sub unghiul necesitdtii ime-
diate, ci le lasd timpului. In misura in care principiile crestine
vor pitrunde in fiinta organismului social, vor primi si aceste
probleme solutionarile lor.

Reforma morald si religioasd adusd de cregtinism este
piatra unghiulard si a celorlalte reforme de ordin : politic, so-
cial, juiidic, economic sau cultural. Crestinismul rezolvd prin-
cipiul fundamental al viefii spirtuale si materiale. Celelalte as-
pecte si activitdti individuale sau colective se Incadreazi si se
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conformeazd in sens crestin dupd acest criteriu spiritual. Ele
sunt numai efecte sau urmairi ale acestei cauze prime, striba-
tute fiind de acelas duh initial, ,,care lucreazd in toate si in
toti''.

Din acest punct de vedere, crestinismul se poate compara
cu acea sevd nivalnicd din trunchiul unui arbore, care iesind
la iveald in germenul unui fruct, leapddd rénd pe rénd toate
acele invelisuri din afara, care se usucd si cad unul dupi al-
tul, pe misurd ce fructul se desvoltd si ajunge la maturitate.

Cregtinismul, prin urmare, nu s’a preocupat de proble-

mele sociale, dar ‘in timp ce congtiinfa morald si religioasd a
progresat, toate acele inveliguri sociale putrede au cdzut sau
s’au regenerat conform ideologiei sale.
; De sigur, unii n’au vazut in cregtinism dec&t un rezultat
al luptei de clasd sau creatiunea vreunei miscari sociale. Dupd
ei, Mantuitorul Hristos n’ar fi fost decidt un mare reformator
social, in felul unui Tiberius Grachus, care a aruncat pentru
prima oard scinteia reformei agrare in lume prin acea: aequa-
tio bonorum, ce a devenit lozinca reformismului agrar de mai
tarziu '). Sau In sensul unui Saint-Simon, care el insus se con-
sidera drept un inspirat, un profet al noului crestinism, un tri-
mis al lui Dumnezeu. Acest salvator social era preccupat, in
deosebi, de ideia foarte generoasi de a pune stiin{a In servi-
ciul producfiunii industriale si agricole, ameliordnd mizeria
marei multimi sirmane si flaméande. Dar crestinismul nu este
un sistem economic in felul crestinismului lui Saint-Simon.
Altii au vazut cu drept cuvant un faliment ori o agonie a doc-
trinii cregtine in acest pretins crestinism social %).

Méntuitorul a evitat, propriu vorbind, s dee un rdspuns
1a problemele materiale, atunci, cédnd a fost solicitat.

Misiunea crestinismului nu consti in a se preocupa de
problema pauperismului ori a somajului, de problema supra-
productiunii ori a plus-valorii sau a repartitiei bunurilor pa-
méntesti. Nu !

1) Vezi: Rebert Poéhlmann: Geschichte des antiken Kommunis-
mus und Sozialismus. 2 B-de, Miinchen, 1901. vol. II, pag. 587.
2) Vezi: D. Unamuno : I’Agonie du Christianisme, Paris, 1925.
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Crestinismul este o religiune si ca orice religiune, el are
o ideologie proprie, care nu trebue a fi confundati cu ideolo-
giile diferitelor sisteme sociale. Crestinismul urméireste méan-
tuirea credinciosului pe baza credintii si a contactului nein-
trerupt cu Divinitatea prin puterea rugiciunii si a gratiei sfin-
titoare. Crestinismul ne infitiseazd viata sfantd si totusi reald
a Méantuitorului, viata traditd printre oamenii buni si rii, drepii
$1 nedrepti, sinceri si mincinosi, asemeni graului sau neghinei.
Aceastd viatd poate fi realizatd de fiecare din noi dupd impli-
nirea preceptelor dogmatice sau morale, care sunt absclute si
eterne.

Prin practicarea acestor precepte, omul poate deveni o
fiin{d cu totul regeneratd, o creaturd noud, un crestin adeva-
rat si placut inaintea lui Dumnezeu. Iatd ce este cregtinis-
mul !... Atunci, pentru ce sa-1 aruncdm in mijlocul fraimanti-
rilor sociale si sd-1 utiliz8m drept un piedestal, spre a atinge
anumite obiective politice ?! Pentruce si-i pretindem solutii in
chestiuni economice ?!

Interpretdrile fortate sau exagerate, pe care unii le atri-
bue crestinismului dduneazd cauza ortodoxiei si o Indepérteaza
dela firul Traditiel si a Invatdturii parintilor bisericesti.

Dar oare nici indirect, crestinismul nu ne oferd vreun
clement salvator in asemenea preocupiri de ordin material ?
De sigur, cd da! Este acel factor extraordinar de important,
care a revolutionat toate domeniile de activitate sociald si in-
dividuald si anume : elementul moral, acel imponderabil spi-
ritual, care prn porunca iubirii aproapelui, a egalititii reli-
pioase si a fraternitdtii intregului neam omenesc, a revirsat
un mare elan de wviatd spirituald asupra creaturilor umane,
preficind toatdi structura vechilor organisme sociale. Ea s’a
operat prin puterea credintii, a iubirii, a sacrificiului, a milei,
u considerdrii oricirui om : drept o fiin{d a lui Dumnezeu, vir-
luti care au schimbat din temelii lumea anticd. Nu in zadar,
cregtinismul a fost considerat ca una din cele mai mari revo-
luliuni, pe care omenirea le-a cunoscut din inceputurile ei si
pind astdzi. ua este cu atét mai grandioasd, cu cat crestinismul
n'a uzat nici de violentd si nici de vestita dialecticd a sofisti-
lor din antichitate :
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,».Quia non multi sapientes secundum carnem, non multi
potentes, non multi nobiles, sed quae stulta sunt mundi elegit
Deus, ut confundat sapientes: et infirma mundi elegit Deus,
ut confundat fortia: et ignobilia mundi et contemptibilia ele-
git Deus, et ea quae non sunt, ut ea quae sunt destrueret: ut
non glorietur omnis caro in conspectu ejus“. I. Cor. 26-28.

..,Pe cei simpli a ales Dumnezeu, ca si rusineze pe cei
intelepti — spune Apostolul neamurilor — si pe cele slabe,
ca si dea de rusine pe cele tari... si pe cele ce nu sunt ca si
darime pe cele ce sunt. Asa incét nici un trup si nu se laude
in fata lui Dumnezeu“.

Vedem, prin urmare, ce bulversari, ce transformiri a
provocat crestinismul prin acel unic imponderabil moral si
religios. In aparentd crestinismul mentine starile sociale exis-
tente. El n’a abolit sclavagiul, dar aduce in schimb o noui va-
lorificare a omului dupd superioritatea constiintii sale morale
si religioase. N’a solufionat pauperismul, ci il mentine, dar
mutd centrul de gravitate al viefii umane de aici intr’o altd
existentd si apreciaza persoana omului dupa alte criterii, decat
cele materiale. Refuzd de a interveni in distribuirea bunurilos
pamantesti, dar stabileste o noud ierarhie a membrilor socie-
tdtii dupd valorile cele spirituale. Mentine clasele sociale in
forma lor, dar le desfiinjeazd in fundamentele lor prin egali-
tatea religioasd inaintea lui Dumnezeu. Nu ignoreazid granitile
dintre popoare si natiuni, dar le spiritualizeazad si omogenizeazi
omenirea prin valorificarea aproapelui nostru ca fii ai lui
Dumnezeu si considerarea lor ca frati intre ei.

.1 astfel vechile invelisuri sociale au cézut unul céite
unul in fata bunei vestiri a cuvintului dumnezeesc. $i aceasta
nu prin greva si nici prin violenta sau teroare. Cele mai pro-
funde prefaceri sociale, sunt cele care se infidptuesc pe cale
pasnicd sau evolutivd. Si oare nu in aceasta constd si una din
marile superioritdti ale doctrinei crestine ?

*
* *

Biserica ortodoxa nu posedd un program doctrinar in ce
priveste tratarea diferitelor probleme sociale sub unghiul cres-
tin. Aceasta se datoreste si imprejurdrilor economice si sociale
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prin care ea a trecut. In R&sérit, nu am avut o industrie prea
desvoltatd, astfel incét, problema muncitoreasci si fi primit
o contributie mai largd de orientare sub auspiciile bisericii.
Cé a existat o activitate in biserica ortodoxd din punct de ve-
dere: social, economic, cultural gi chiar sanitar, lucrul acesta
nu-1 putem tidgadui. Este cunoscutd in deosebi actiunea mi-
nastirilor si a bisericilor in trecutul lor din punct de vedere
al milei cregtine exercitatd in poporul drept-credincios. Acti-
vitatea lor a avut insd un caracter mai mult particular si indi-
vidual. Dar un program de legislatie crestind cu caracter ge-
neral si obligator pentru toate bisericile, in care si fie limu-
ritd atitudinea lor fatd de problemele sociale sau econo-
mice la ordinea zilei, lucrul acesta lipseste.

In complexitatea relatiunilor economice si sociale de as-
tézi, cAnd criza morala si sociald, mai ales in urma rasboiului
mondial, a luat forme atédt de violente, solutionarea problemei
sociale nu poate cidea numai in sarcina statului. Dar criza in
sine nu poate fi indreptatd pe de altdi parte nici numai
prin simpla moralizare a individului sub directa influentd a
bisericii crestine. Credinciosul, luat In mod izolat, poate atinge
un grad de 1naltd vietuire morald. Dar acest credincios trieste
in acelag timp si in societate si societatea formeazid un orga-
nism aparte, avind o structurd si o viatd proprie. Legéiturile
internationale sunt resimtite astfizi pana in viata individuali.
Cetdteanul respird adesea prin pldménii vietii intercontinen-
tale si suportd influentele ei defavorabile. Piata mondiald are
un ritm propriu, un joc de forte care antreneazid panid si pe
agricultorul cel mai izolat si mai depértat. Asociatiile de mari
intreprinzatori sau de mari capitalisti, rivalitatile dintre tarile
productive pentru acapararea debuseurilor mondiale, formarea
cartelurilor sau a trusturilor, existenta parazitismului social,
inegalitatile in repartitia bunurilor materiale, cum si defec-
liunile sau anomaliile de organizare a societifilor, datorite
unor nedreptiti din trecut si cimentate de traditie, sunt atitea
4 atlten miiloace de luptd in care cei mai buni si cei mai su-
periori cad victime acestui mecanicism lipsit de spiritul creg-
tin si de frica sanctiunii dumnezeesti.

fitudil Teologice — 5.
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Oare cine ar putea trece sub ticere, cite depozite de ce-
reale n’au fost consumate de foc, cite cAmpuri de bumbac sau
de orez n’au fost distruse de mana omului, cite produse n’au
fost inghitite de valurile marii, cate suflete n’au fost corupte
de finanta internafionald pentru a se mentine preturile ridi-
cate si a se mari astfel criza gi cu ea mizeria umani?

Inegalitatea armelor de luptd nu asigurd in societatea
contimporand triumful superioritdfilor morale si intelectuale.
Nu ies deasupra celor mulfi nici elementele cele mai bune si
nici cele mai merituoase. Trebueste o luptd loaiald intre indi-
vizi pentru selectionarea lor, nu o luptd dusd prin viclenie,
minciung, brutalitate si for{d materialid. Libertatea celui slab
fatd de a celui puternic la instirirea cdruia au contribuit ge-
neratii dupd generatii, nu este decét o libertate numai cu nu-
mele. Pentru a stabili valoarea personald a fieciirui ins in
parte, trebueste mai intdiu o egalare a conditiunilor de exis-
tentd. Iatd, de ce este necesard o interventie in structura orga-
nismelor de stat. Acest interventionism va avea sa indeparteze
defectiunile si anomaliile sociale din sinul societdiii, spre a
realiza acea justifie reparativd, de care cei din antichitatea
clasicd vorbeau cu atata entuziasm.

Pentru transformarea unei societdti, prin urmare, este ne-
voe de dou#t mari stimulente, care pornesc din aceiasi sursa co-
muni. Un stimulent de refacere, care priveste pe individ in
parte si altul care priveste insdsi societatea sau umanitatea
in general. Unul se exerciteazd de citre bisericd in mod direct
asupra credinciosului prin moralizarea lui individuald, si altul
se exercitd indirect asupra societdtii insdsi prin patrunderea
principiilor crestine in opera legislativd a unui stat. Biserica
crestind nu poate exclude din programul ei increstinarea ra-
porturilor sociale dintre indivizi, dintre neamuri si popoare,
dupd cum nici statului nu-i poate fi indiferentd viata morald
a individului. Orice reform3 sociald pentru a fi valabilad si du-
rabild trebue si se bazeze in primul rédnd pe o reformi mo-
rald atdt a individului, cat si a societd{ii. Problema sociala
in esenta ei este si rimane o problema morald. Fard acest ele-
ment moral nu existd reformi a vietii sociale in orice dome-
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niu am ciduta sa o realizim. Iatd, dece crestinismul, reforméind
viatfa morald a individului, a introdus un element revolutionar
in insasi viata organismului social! Acest organism social se
resimte In structura lui prin moralizarea insisi a operei lui
legislative, care se extinde asupra organizirii sale: politice,
sociale §i economice, ficute la lumina principiilor evanghelice
51 In duh cu adevdrat crestin. Criza sociald prin urmare nu se
poate solutiona decét prin o reform& morald. Aceastd reformi
trebueste indreptatd atat asupra individului, cat si asupra so-
cietdtii. La aceasta conlucrd deopotrivd si Biserica prin mora-
lizarea credinciosului, dar si Statul prin opera lui legislativi
conceputd in spirit crestin.

& #*

*

Actiunea inceputd de bisericd de a duce un pas mai de-
parte principiile evanghelice si a le trece din sfera vietii in-
dividuale in insasi structura organismului social, a dat nastere
unei miscdri in lumea crestind, cunoscutd sub denumirea de
miscarea crestinismului social.

Crestinismul social este o doctrind de datd mai recenta.
Nimeni nu poate totusi tigaddui actiunea sociald, pe care bi-
serica a exercitat-o dealungul vremii. E destul si ne géndim
la activitatea profetilor Vechiului Testament, la parabolele
Mantuitorului cu continut social, la epistolele apostolice, si in
deosebi a apostolului Iacov, la invitaturile sociale ale périn-
tilor bisericesti, care in zelul lor pentru binele public depi-
sesc adesea limbagiul socialistilor extremisti din zilele noastre.
Crestinismul social Insi ca doctrind inchegatd intr'un sistem
nu apare decat mult mai tarziu. Inceputurile lui le desprindem
dupa marea revolutie francezi. Fati cu activitatea de pani aici
a bisericii, care se mirginea mai mult la ameliorarea efectelor
dezstruoase ale unor defectiuni de organizare a societétilor
omenesti prin mijlocul predicii si al milei crestine, fira a se
ridica pani la cauzele initiale ale acestor efecte, intervine acum
o noui atitudine. Deja in secolul trecut s’au formulat puter-
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nice obiectiuni atat contra catolicismului, cat si a protestantis-
mului si chiar a ortodoxismului, cd se complac in situatiile so-
-ciale existente, fird a reactiona contra relelor din afard si a
ciduta si realizeze In p&turile adédnci ale vietii sociale: princi-
.piile iubirii si dreptatii crestine?).

Ceeace a mai determinat Biserica la luarea unei atitu~
dini cu caracter practic-social, a fost si ivirea unor curente so-
ciale, cum este : socialismul, comunismul, bolgsevismul, anarhis-
mul, etc. care avind un fundament : materialist, antireligios si
revolutionar, nesocoteau cu totul valorile morale si religioase
in reforma vietii sociale.

In conflictele ivite intre diferitele asociatiuni, care nu
urmireau altceva decét interesele lor pur egoiste si materia-
liste, cum si fatd de libertatea nesibuitd a ,,concurentii”, care
ducea la specula tiranici a lucrdtorului de cédtre marele capi-
talist, transforméndu-l intr'o unealtd de castig si Imbogatire
pentru altii, la care mai addugdm si incetineala statului de a
introduce o ordine in chaosul vietii economice, biserica a tre-
buit in cele din urmd sa iasd din dogmatismul ei contemplativ
si mistic si si lupte félis pentru restabilirea ideilor: de auto-
ritate, de dreptate, de iubire a aproapelui si de pace crestind
in mijlocul societdtilor omenesti.

Natural, cd unii reprezentanti ai bisericii si chiar refor-
matori sociali, stapéniti de ideile gi principiile crestine, au in-
chegat adevdrate reforme si sisteme sociale, mergand unii din
tre ei, pdn& la construirea unor grandiocase utopii sociale.

Ceeace trebue si retinem deocamdats, este faptul ca ma-
rile porunci si virtuti, care stau la baza crestinismului, au in-
spirat aceste sisteme si programe sociale. Fondul moral gi re-
ligios crestin patrunzédnd in structura organismului social, a
refdcut societatea si i-a dat un nou impuls spre progres si
civilizatie. Valoarea principiilor crestine se verificd nu numai
in viata religioasd a omului, ci in toate domeniile de activitate
sociald. $i fondul acesta ideologic crestin, format din: renag-

1) Comp. Saint-Simon: Le nouveau Christianisme, Paris, 1825.
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terea spirituald a credinciosului, din ideia de personalitate, din
universalismul ideei de ,,societate crestind, din principiul ,,iu-
birii aproapelui”, din ideia de dreptate si pace cregting, este
acel fond aprioric moral si religios al crestinismului, dupa care
avem datoria de a converge ori i ce activitate in domeniul po-
litico-social-economic al vietii noastre de stat. Deci, firid a
considera crestinismul drept un sistem social ori a-1 constrange
sd-1 turndm In anumite tipare economice s’apoi si-1 interpre-
tdm sub aceste aspecte in Insdsi esenta lui, noi mentinem ca-
racterul sdu moral-religios si transcendent, intensificind apli-
carea principiilor lui si in domeniul vietii sociale si mai ales
in legislatia si organizarea statului insus. Crestinismul rdméne
prin urmare aceia ce este: o religiune cu caracter spiritual.
Virtutile si poruncile lui insd devin normative §i creatoare atat
in domeniul politic, cat si In cel economic, juridic, cultural i
chiar artistico-literar. Creatiunile crestine in aceste sfere de
activitate, sunt uriase si epocale. Dar, fard a-i altera senzul
sau misiunea sa, noi pitrundem cu fondul sdu moral si religios
si In procupdrile de ordin practic si incd ceva mai mult, chiar
in legislatia unui stat sau a unei societdti. Evident, ci ceeace
noi obtinem si construim in spirit crestin, nu trebue s& ascriem
in mod aprioric crestinismului si sd-i denaturdm chemarea sa
dumnezeiascd in lume.

In cele urmétoare, vom urmdiri transformirile pe
care le-a realizat principiile crestine prin aplicarea lor si in
problemele politico-social-economice. In virtutea ,fortei®, pe
care o inchid in sine aceste idei, este natural si ajungem la
unele constructii si programe de reforme sociale. Ele sunt ne-
cesare pentru afirmarea progresului social $i a unei demo-
cratii in spirit crestin. $i In misura in care aceste principii
vor fi intensificate si mai mult in viata organismului social,
in acelagi masurd vom putea realiza acea ,culturd” si ,civili-
zatie* bineficatoare, care fard spiritul crestin nu poate fi con-
ceputd, necum posibild si mai ales creatoare.
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Résumé

LE CHRISTIANISME ET LES PROBLEMES
SOCIAUX-ECONOMIQUES

Le Christianisme n’ignore pas les problémes sociaux et
économiques du temps. I1 ne donne pas des solutions directes,
mais indirectes. Leur résolution prend naissance de ce fonds
d’idéalisme moral-religieux, qui appartient & la doctrine chré-
tienne, C’est pourquoi le probléme social reste avant tout un
probléme moral, et la crise actuelle, est au fond, une crise
morale.

Le principe fondamental chrétien, par lequel nous pou-
vons réaliser différentes réformes d’ordre social, économique,
politque ou juridique, est le principe de la régénération mo-
rale de l'individu. Ce principe consiste dans l'affirmation de
tous les biens spirituels apportés par le Christianisme, tant
dans la sphére d’activité de I'individu, que dans la vie sociale.
Il est résumé aussi dans le principe de 1'amour du prochain,
de la juste et de l'égalité, sous l'aspect religieux. Entrés
dans le milieu de la vie sociale, ces principes ont bouleversé
et transformé toute la structure de l'ancienne société. L’amour
du prochain a élevé la valeur de l'individu, attendu que tout
homme, sans distinction de nationalité, de rang ou d’état so-
cial, était considéré comme ,notre prochain“. I.’égalité reli-
gieuse rendit les hommes homogénes, suivant leur valeur mo-
rale, tandis que la justice les reconcilia par l'apport de la
bonté, en les fraternisant. Par ces principes, le Christianisme
réalisa une véritable révolution sociale, — la plus grandiose
peut-étre que '’humanité a jamais connue !

L’Eglise orthodoxe ne posséde pas un programme défi--
nitivement établi, dans le traitement de ces problémes sociaux-
économiques sous l’aspect chrétien. Pourtant, elle exerca une
action sociale trés intense, méme dés ses débuts. Elle tend
aujourd’hui a étudier les causes de cette crise sociale et a pré-
ciser une attitude vis-a-vis de celles-ci. I’Eglise est préte a

.70




Crestinismul si problemele social-economice

developper tout un programme de législation social-chrétienne,
quant au: probléme du travail, probléme du chémage, pro-
bléme des rapports entre patrons et ouvriers, probléme du ca-
pital, des intéréts, du repos, de la protection de la mére et de
'enfant, du probléme des habitations, du probléme de la paix
et de la guerre, etc. etc.

Mais toutes ces réformes impliquent en premiére ligne
une réforme de I'individu sous l’aspect moral et religieux. Sans
cette transformation, pas de réforme possible, — et méme si
clle venait & prendre une forme quelconque, elle ne saurait
durer. Voici pourquoi le Christianisme reste la pierre de base
de toute la culture et de la civilisation de nos jours.
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BIBLIOGRAFIA TRADUCERILOR IN ROMANESTE
DIN LITERATURA PATRISTICA
. de D. FECIORU
Cuvént inainte

Gandul publicirii unei bibliografii a traducerilor in ro-
maneste a scrierilor din literatura patristici il aveam finci
dela intoarcerea mea din Grecia. De atunci pinid acum, cu in-
trerupere de un an, am adunat necontenit material pentru
aceastd bibliografie. Si am gésit material foarte mult, in mare
masura necunoscut. Fructul cercetirilor din 1933 pani astizi
este lucrarea a cérei publicare o incep acum.

Dar isi poate pune cineva intrebarea: Care este folosul
unei asemenea bibliografii? -

Raspund: In general, folosul oricirui gen de bibliografie.
In spetd, aplicat la tdlmacirile din literatura patristica, folosul
este nespus de mare. O asemenea biblicgrafie va fi, in primul
loc, o oglindd a strédaniei cdrturiresti a Inaintagilor nostri in-
tru cele ale teologiei. Ea ne va ardta, apoi, cdt de mult au pre-
tuit parintii nostri scrisul crestin si ce iscusifi au fost in ale-
gerea talmdécirilor pe care le-au ficut, dar, mai cu seama3, cat
de mult au td8lmaicit. $Si pot s afirm, in cunoscitor, cid avem
tradus aproape jumatate din literatura patristica — si aici
mé refer la scriitorii de limb& greacd. Dintr’o bibliografie ca
aceasta se va vedea nu numai numirul mare de tdlmaciri,
dar si calitatea lor: s’a tradus ce-a fost mai reprezentativ in
scrisul crestin, ce~a fost mai bun, ce-a fost mai frumos, chiar
dacd acest frumos a fost de multe ori apocrif. O bibliografie a
traducerilor in romaneste din literatura patristica — cét mai
completd omeneste posibil — wva pune capidt afirmatiilor ne-
controlate, ¢ la noi s’a tradus putin si la intdmplare*).

1) ,,Si tocmai din acest imens tezaur, spune Parintele D. M.
Acsinte, noi, Romanii am tradus asa de putin, incdt pentru ca si nu-
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Primul care a fiacut dovada bogétiei de traduceri in ro-
méneste din pirinti a fost pirintele Dr. Spiru Apostol ?). Lu-~
crarea parintelui Apostol este ldudabild ca inceput; dar P. C.
S. a facut ceva mai mult si ceva mai putin decédt o biblio-
grafie. Ceva mai mult, pentruca ne-a dat si un mic manual de
patrologie, lucru strdin unei bibliografii; si ceva mai putin,
cici nu dd o descriere aminuntiti, exactd si completd a tu-
turor traducerilor pe care le avem in roméneste, lucru esen-
tial intr'o bibliografie. Pe langd acestea se mai gisesc in lu-
crarea pdrintelui Apostol si cdteva erori de informatie, pe
care nu gisesc cu cale si nici potrivit s le mentionez aici.

Mi-am intitulat lucrarea de fati: Bibliografia traduceri-
lor in reméaneste din literatura patristici. Ce inteleg prin acea-
sta? Inteleg inregistrarea, in ordinea cronologicid de aparitie,
descrierea bibliograficd si identificarea tuturor traducerilor
din scriitorii si parintii bisericesti ai celor opt secole primare
crestine, exact, pand la 749, moartea sfintului Ioan Dama-
schin, pentru scriitorii de limb# greacd si 636, moartea lui
Isidor al Sevilei, pentru scriitorii de limba latina.

In paginile ce urmeazi prezint prima fascicold a biblio-
grafiei: epoca dela 1691 pana la 1833, cu alte cuvinte, lucra-
rile apdrute in aceastd perioada. Dacd termenul a quo n’are
nevoie sa fie justificat, ca dela sine inteles, termenul ad quem,
da. Pentru ce n’am luat anul 1830, datd care termind Biblio-
grafia Roméneascd Veche a lui Ioan Bianu, Nerva Hodos si
Dan Simonescu ®), sau de ce nu altd dati? Pentru urmitorul
motiv: anul 1833 este data ultimelor tipirituri ale unuia din-
tre cei mai rodnici si mai buni traducdfori pe care i-a avut
Biserica Roméan&, Grigorie Dascélul.

Fascicola a doua va cuprinde epoca de 1834 pénd la

mirim — e vorba de insemnatele opere -— aproape n’ai nevoie de de-
getele ambelor mani“ (Viitorul, Nr. 17, 1932, p. 7).

2) Traduceri in roméneste din literatura veche cre-
stind, Husi, 1935.

3) Tom. I, Bucuresti 1903; Tom. II, Bucuresti, 1910 de Xoan Bianu
si Nerva Heodog; Tom. III, Bucuresti, 1912—1936, de Joan Bianu, Nerva
Hodos si Dan Simonescu.
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1874, data aparifiei revistei oficiale a sfantului Sinod ,,Biserica
Ortodoxd Roméana“.

Fascicola a treia va cuprinde epoca dela 1874 pani azi,
¢éind Institutul Biblic al Patriarhiei Roméne intentioneazid o
traducere completd a literaturii patristice.

Aceste trei fascicole vor forma primul volum.

Al doilea volum va cuprinde traducerile in roméneste din
literatura patristicii pistrate in manusecris. Si cine a avut curio-
zitatea sd deschidd catalogul de manuscrise al Bibliotecii Aca-
demiei Roméne, ca s8 nu pretind si se fi uitat, dacd prilejul
i s’a oferit, in bibliotecile Ménastirii Neamtul, Internatului
Teologic, Seminarului Veniamin sau altele, a vazut utilitatea
bibliografiei traducerilor pastrate in manuscris si perspectiva
sub care apare literatura teologicd roméaneascd din trecut.

Fiecare volum, apoi, va avea indice de autorii tradusi, de
tilmacitori si un indice a ceeace s’a tradus, cu indicatia volu-
melor din Patrologia lui Migne.

Acesta este planul, pe baza ciruia am alcatuit bibliogra-
fia traducerilor in roméneste din literatura patristica.

Gésesc potrivit, insd, ca fnainte de a trece si expun me-~
toda dupd care inteleg si intocmesc bibliografia de fatd sa
inldtur o obiectie ce mi s’ar pune si anume: Pentru ce am in-
ceput bibliografia aceasta cu 1691, cand pentru lucririle tra-
duse panid in 1830 avem Bibliografia Roméneascd Veche?

In primul loc, Bibliografia Roméneascd Veche este o bi-
bliografie generald a tipariturii romanesti pina la 1830 si nu o
bibliografie a tipariturilor bisericesti si in special a talméci-
rilor romanesti din scriitorii cregtini. Bibliografia de fat#, insi,
este o bibliografie speciala.

In al doilea loc, Bibliografia Roméneascd Veche nu da
decat titlurile lucrédrilor, nu si cuprinsul lor. Cel care s’ar
mulfumi sd consulte numai aceastd monumentald lucrare si
nu-si va da osteneala sd deschidd tdlmaécirile mentionate in ea
nu va sti ce avem tradus in Margaritarele sfantului Ioan Hri-
sostom, In Cuvintele sfintilor Vasile cel Mare, Grigore Teo-
logul sau Ioan Gura de Aur, ca si nu mentionez decéat talmi-
virile cele mai cunoscute. Stie cel care imi va face obiectia de
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mai sus, numai dupa Bibliografia Roméaneasci Veche, ci avem
traduse cuvantarile la cele sase zile ale facerii lumii ale sfan-
tului Vasile cel Mare sau o parte din scrisorile si poemele sfan-
tului Grigore din Nazianz, daci nu va fi vizut ciirtile chiar ?
Bibliografia de fatd, insd, va spune ce a lisat nespus Biblio-
grafia Roméneascd Veche, desi aceasta a descris cartea.

In al treilea loc, sant in lucririle tipirite pani la 1830,
in cartile de ritual, dar mai cu seamd in Vietile sfintilor dela
Neamt, traduceri din parinti, despre care Bibliografia Roma-
neascd Veche nu ne spune nimic, si in chipul acesta sant ca si
inexistente pentru noi. Bibliografia, pe care o public, supli-
neste tocmai aceasta lipsa.

Tatd dar, atatea motive, care m’au silit si incep lucrarea
cu prima traducere in romaéaneste din pirinti, anume cu Mar-
géritarele sfantului Ioan Hrisostom.

Si acum sa vorbesc despre metoda intrebuint{ati.

Traducerile pe care le avem In roméneste se prezinti
sub urmatoarele forme: luersri sau cuvantiri traduse in intre-
gime, mici extrase, de cel mult doud pagini, si prescurtari din
lucrérile scritorilor si parintilor bisericesti.

Lucrarile sau cuvantirile traduse in iniregime le notez
cu indicatia paginilor, transcriind titlul pe care il au in lucré-
rile bibliografiate. La sfarsitul fiecarei cuvantari dau locul
unde se giseste originalul traducerii. Aceasta este opera de
identificare. Pentru identificare am folosit Patrologia lui
Migne (Patrologia graeca citatd : MG, Patrologia latina : ML),
ca fiind colectia cea mai completd si cea mai cunoscutd a
scriitorilor si parintilor bisericesti. Pentru lucrarile needitate
in patrologia lui Migne am folosit editiile speciale ale acestor
lucréri.

Pentru extrase am ficut mentiune la sfargitul fiecarei
lucrdri, fard a face identificarea.

Prescurtarile le-am omis. Am omis de asemeni litur-
ghiile, rugéciunile cu caracter liturghic si canocanele sinoade-
lor ecumenice, ca si diferite scrisori sau canoane ale sfintilor
parinti, cu autoritate canonicd, cuprinse in colectiile de ca-
noane.
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Dupd cum aminteam mai sus, traducerile bibliografiate
it hucrarea de fata sant clasate in ordinea cronologicad de apa-
ritie, Cand intr'un an au apirut mai multe traduceri, le-am
vlngificat in ordinea alfabeticd a autorilor t&lmaciti. Dupi

cnunfarea titlului traducerii — titlu propus de mine, in care
4 condensat: autor, titlul cértii, traducdtor, loc si an de apa-
titie, edifie — urmeazd descrierea bibliografica cu reproduce-

vep foii de titlu. Pentru lucrédrile bibliografiate de Bibliogra-
fin Romaneascd Veche am ficut trimitere pentru descrierea
bibliograficd si titlu la volumul si paginile acestei lucrdri (ci-
tutn, BRV). Dupd reproducerea foii de titlu si descrierea
bibliografied urmeazd Inregistrarea cuvéantarilor cuprinse in
tucrare. In stdnga paginii, am notat paginile in care se aflid
ficcare cuvantare, apoi titlul cuvéntdrii, asa cum este in lu-
crare. In urma titlului, identificarea, adicid locul unde se gi-
ueste editatd cuvantarea. Pentru cuvantarile neidentificate, am
ilat inceputul. In dreapta paginii, numarul de ordine al cuvén-
farilor sau bucétilor traduse. La sfarsitul fiecirei lucrdri am
iridicat extrasele din parinti.

Pentru lucrdrile dupid 1830, in care se gésesc numai ex-
irase din literatura patristicd, n’am mai ficut descrierea bi-
bliografics, ci am dat autor, titlu, loc si an de aparitie.
Luecririle neautentice le-am insemnat cu -+, iar cele in-
ioiclnice cu *

In privinta transcrierii titlurilor si a chirilicelor trebue
i dau o lAmurire. In general fiecare cuvantare incepe cu: ,,A
volui intru sfinti périntelui nostru“... Am inldturat toate ace-
sle cuvinte si am indicat numai autorul. Prescurtdrile obis-
nuite: Dumnezeu, lisus, Hristos, sfant, etc. le-am transcris in in-
ireuime, fird si mai pun in paranteze lipsurile *). Pentru tran-
Lirerea chirilicelor am evitat s folosesc € pentru 4 sau é pen-
tru bogi altele.

Pentru editiile noi ale lucrarilor bibliografiate n’am dat
Hilul cuvantirilor din lucrare, nici identificarea, c¢i numai in-

4; Pentru justificarea acestora sé se vadd: D. Russe, Studii
i ritice, Bucuresti, 1910, p. 80, 82-83.
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dicatia paginilor cu trimitere prin = la numadrul de ordine al
cuvantirilor mentionate odata.

Aceasta este metoda pe care am socotit s& o aplic in bi
bliografia traducerilor in romaneste a scriitorilor i parintilos
bisericesti. Cred ci este cea mai practici si cea mai folositoare
tuturor acelora care vor voi si se edifice cu privire la vistieria
scrisului patristic in romaéneste.

Nadajduesc cd lucrarea de fatd va face cunoscutd, dupi
cum meritd, munca si rdvna de carturdrie crestind a Inainta-
silor nostri. Si dacd am reusit sd fac numai aceasta, apoi mul-
tumirea mea este deplina.

EPOCA DELA 1691 PANA LA 1833

I. — Sf. Ioan Hristostom si altii. Margaritare, Tra
ducere de Stefan si Radu Greceanu, Bucuresti, 1691.
Descrierea bibliografici, BRV, I, p. 315-321.

f Ir—6r. Sf. Ioan Hrisestom, Pentru a fiilor creastere.
Cuvant intdiu=MG, LXIII, 763-772 . . . . !
f 6r-—8r. Acelasi, Cuvant al doilea, Pentru frumusetea
muerilor=MG, LXIII, 657-666 e 2
f 8v—12v. Acelasi, Cuvant al treilea, Pentru si nu ne-
cinsteascd nimeni Beseareca lui Hristos si sfintele
taine dela cuvantul sfantului pentru si al lui Ilie=
MG, LXIII, 623-632 . 3
f 12v—20v. Acelasi, Cuvant al patrulea La cuvantul 1u1
David carele zice: Nu te teame cind si va imbo-
gati omul=MG, LV, 499-512 . . . 4
f 20v—22v. Acelasi, Cuvint al cincilea, Pentru lacomle
=MG, LXIlI, 665-672 . J
f 23r—24v. Acelasi, Cuvant al saselea, Pentru necurata
mandrie si indesarta maéarire = MG, LXIII, 671-678 6
£ 25r—27v.+ Acelasi, Cuvint al saptea, La prorocescul
cuvant ce zice: Insd in degdrt si clateaste tot omul
viu si pentru milostenie=MG, LV, 559-564 . . 7
f 27v—33r. Acelasi, Cuvént al optulea, Pentru judecata
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cea viitoare si pentru muncd cum iaste nesfirgiti
celor ce nu cred ci iaste muncé=MG, LXIII, 743-

5T S 8
{ dr—38r. Acelasi, Cuvant al noas, Pentru pocamta $1 is-

povedanie=MG, LXIII, 731-744 . . . . . 9
i dr—40r. Acelasi, Cuvint al zeacea, Pentru zavistiia si

urdciunea=MG, LXIII, 677-682 .. .. 10
{ 40r-—42r. Acelasi, Cuvant al 11, Pentru ’gmearea méi-

niei si a vrajméisiei=MG, LXIII, 681-686 . . . 11

[ 42r—44r. Acelasi, Cuvint al 12, Pentru tinearea de
manie si pentru nemdaniia=MG, LXIII, 777-788 . 12
{ d4r—47v. Acelasi, Cuvint al 13, Pentru dragostea si

ivbirea fratiei=MG, LXIII, 567-580 . . . . 13
I 41v—>b58r. Acelasi, Cuvant al 14, Pentru milosteniia=
MG, LXIII, 715-732 .. .14

I 58r-—63r. Acelasi, Cuvant al 15, La Sfanta Bog01av1e—
nie, adeci la Boboteazi si pentru ceia ce lasd sfanta
sluibd nesfarsitd si es afard si pentru carii sd cu-
minecd cu sfintele taine nefiind vreadnici si ur-

meazd Iudei=MG, XLIX, 363-372 . . . . . 15
{ 63r—68r. *Acelasi, Cuvint al 16, Pentru rugiciune=

MG, L, 779-786 . . . . 16
I 68r—73r. Acelagi, Cuvint al 17 Pentru bunatatea si

radutatea=MG, LXIII, 753-764 . . . . R Vi
i 73r—15v. Acelasgi, Cuvidnt al 18, Pentru Juramant =

MG, LXIII, 771-778 R - . . 18

[ 75v—TTr. Acelasi, Cuvant al 19, Pentru pocaanie si
pentru cei ce rimin de siboard si pentru sfantul
preastol s1 pentru judecata=MG, XLIX, 343-350 . 19

[ 17r—82r. Aecelagi, Cuvant al 20, Pentru invatitura cea

nedescoperita =MG, LXIII, 605-616 . o .20
I 82r—85v. Acelasi, Cuvant al 21, Pentru moarte si pen-

tru sfirsitul lumii=MG, LXIII, 801-812 . . .21
{ 85v—88r. Acelasi, Cuvint al 22, Pentru smerirea si di-

reptatea . . . 22

Inc.: Omul cel maret fratllor 1aste nebun si mai vartos fara
Limnezeu.
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{ 88r—89v. Acelasi, Cuvint al 23, Pentru suflet si pentru
nideajde=MG, LXIII, 621-624 .

f 89v—91v. +Acelasi, Cuvint al 24, Pentru veacinica si
fard sfarsit muncd si pentru infricosata si di-
reapta judecata=MG, LX, 735-738 .

f 91v—956r. Acelasi, Cuvint al 25, Pentru bogitiia si s&-
racita=MG, LXIII, 637-646 e

f 95r—98r. Acelasi, Cuvant al 26, Pentru proniia si pro-
midiia lui Dumnezdu. (Adeci pentru mai nainte so-
cotinta lui Dumneziu)=MG, LXIII, 631-638 .

f 98r—100v. -Acelasi, Cuvint al 27, Pentru pocdinta
si pentru Impdratul David si pentru a lui Urie
(muiare)=MG, LXIV, 11-16

f 100v—104v. Acelasi, Cuvint al 28, Pentru pocamta si
postul si pentru prorocul lona si Daniil si cei tréi
coconi=MG, XLIX, 305-314 . .

f 104v—108r. Acelasi, Cuvant al 29, Pentru pocamta—
MG, XLIX, 283-292 . .

f 108r—112v. Acelasi, Cuvint al 30, Invatatura pentru
fagaduiald si rugiciunea, care sant tot dentr’ale
acestuias sfant cuvinte, ce l-au numit el andriiande,
cum s’ar zice stilpi=MG, LXIIT, §79-590 .

f 112v—117r. --Acelasi, Cuvint 2l 31, Pentru pociintd
si pentru milostenie, ce s’au zis la dumineca bran-
zii=MG, LX, 699-706 . .

f 117r—119r. Acelasi, Cuvint al 32, Pentru boala si dof-
toriia=MG, LXIII, 651-656 A

f 119r—122r. -Acelasi, Cuvint al 33, In %f&nita si ma-
rea zi Marti, Pentru ceale zeace fecioare = MG,
LIX, 527-532 . e

f 122r—126r. Sf. Anastasie Smauui Cuvant al 34, Cu-
vant la cei adormiti in Hristos frati, care sd citea-
ste in sadmbaita sufletelor=MG, LXXXIX, 1192-
1201 .

f 126v—133r. +Sf. Hoan Hmsostom, Cuvan’z al 35, Pentlu
mincinogii proroci si cei fird Dumnezeu eretici
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51 de seamnele sfarsitului veacului acestuia=MG,
!I/( 553-568 . . . .. . . 35
110v—138r. Sf. Efrem Sirul, Cuvant 1 prea mare si
foarte folositoare sufletului=S. P. N. Ephraem
Syri, Opera omnia quae exstant graece, latine, sy-
riace in sex tomos distributa.... nunc primum.... e
Bibliotheca Vaticana prodeunt, Tomus I, Romae,

1732, 28-40 . . . . ... . . 38
I 138r—142r. Acelasi, Cuvant al 2, La cruce si pentru

pocdinta si pentru dooa venire = Ibidem, II,

247-258 - 4

I 156r—160v. Sf. Anastasie Sinaitul, Cuvant al 7, Pentru
sfanta adunare adecd slujba besearecii si pentru sa
nu oséndim si sd tinem pizma=MG, LXXXIX,
825-849 . . . A .. 38

[ 176v—178v. -+ <Sf. Ioan Hrlsostom Cuvant al 7 la
pilda celuia ce au cdzut in talham:MG, LXII,
755-758 . . . . . . . . . . . . 39
Extrase din: sf. Vasile cel Mare (f. 171v); sf. Yoan Hrisostom (f.

1hr—175v); din sf. Anastasie Sinaitul (f. 176r—176v); din sf. Maxim

Mirturisitorul (f. 171r—171v). O cuvantare anonimd la parabola ,,Omu-
hii stdpan de case“ (f. 160v—163r).

II. — Sf. Ioan Hrisostom si aliii, Mérgdritare, Tra-
ducere de Stefan si Radu Greceanu, Bucuresti, 1746. Editia IIL
Descrierea bibliograficd, BRV, II, 93.

[ 1lr— 7v = 1 40
[ 9r— 10v = 2 41
I 10v— 16v = 3 42
[ 17— 2Tv = 4 43
[ 28r— 30v == 5 44
[ 3Ir— 33v = 6 45
[ 33v— 3Tv = 1T 46
[ 37v— 45r = 8 47
I 45v— 52v = 9 48
[ H2v— B55r = 10 49
I Hhbv— B58r = 11 50
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58v— 61r
61v— 66v

82r— 89r
89r— 96r
f 96r—103v
f 104r—107r
£107v—109v
£109v—117r
f117r—122r
£ 122r—125v
£ 126r—128r
f128v—131v
f131v—136v
f 136v—140v
f141r—144r
f 144v—150r
f 150r—155r
f155r—161v
f162r—168v
£ 168v—171r
f171v—175v
f175v—181v
f182r—191v
£192r—199r
f199r—204v
f 225r—231v
£ 255r—257v

R Pk R R

66v— 8lv =

39

Aceleasi extrase ca si la edltla I

III. — Bucoavni, Ramnic, 1749.
Descrierea bibliografici BRV, II, 107-108.

-+ <Simbolul sfantului Atanasie cel Mare> .

63
64
65
66
67
68
69
70
71
72

75

79

Insemnarea aceasta o fac numai dupi cele spuse in BRV caci
nw’am putui vedea cartea. Pentru aceasta n’am dat nici paginile unde se
afli ,,Simboiul®, nici titlul exact si nici identificarea. Sub numele sfan-
tului Atanasie cel Mare circuli patru formule de simboale, MG, XXVIII,

15311592,

82
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IV. — Paladie episcopul Elenupolei, Lavsaicon, Tra-
ducere de Teofilact Biv Vel Clucer, Bucuresti, 1760.

Descrierea bibliografici, BRV, II, 150-152. Cartea complet ne-
paginaté.

f 4v—8r. Predoslovie a vietii cuviosilor parin{i ce si cu-
prind in Lavsaicon=MG, XXXIV, 995-996. . . . 80
f 8r—12r. Scrisoarea ce s’au scris citrd Lavs, prepositul,
de Iraclid, episcopul Cappadochiei=MG, XXXIV,

1001-1102 . . . . 81
f 13v—132v. <Textul>= MG XXXIV 1009 1260 .. 82
V. — Macarie Egipteanul, Omilii, Traducere de Maca-

rie Ieromonahul, Bucuresti, 1775.
Descrierea bibliografici BRV, II, 212-213.

Cuvinte duhovnicesti pline foarte de mult folos: Pentru
sdvarsirea cea cu datorie si de sirguintd crestinilor.
p. 1—8. Cuvint 1. Duhovniciascd talcuire a vedeniei ceii

scrise la prorocul Iezechiil=MG, XXXIV, 449-464 83
p. 8—11. Cuvant 2. Pentru impdaratiia intunearecului,

adecid pentru padcat si cum cd numai Dumnezeu

poate a-1 lua dela noi p#catul si a ne izbavi pre noi

din robila stdpanitoriului celui viclean=MG,

XXXIV, 464-468 . . . . . . 84
p. 11—14. Cuviant 3. Cum ca fratii mtru adeverm‘ga in-

tru nerdutate, in dragoste si in pace unul cu altul

impreund a pefreace si intru géndurile ceale din

lduntru luptd si razboiu a face datori sant = MG,

XXXIV, 468-472 . . . . . . . . 8
p. 14—27. Cuvint 4. Drumul stadiei 1ume1 acestieli cu

luare aminte gi prea cu cercetare a-l treace li sd

cuvine crestinilor, pentru ca laudele ceale ceresti

s le dobandeasci dela Dumnezeu si dela ingeri=

MG, XXXIV, 472-493 . . . . . 86
p. 27—33. Cuvidnt 5. Multa despartn'e e 1ntre crestlm

si intre oamenii lumii acestiia. Pentrucd acestea

duhul lumii avéndu-l cu inima $i cu mintea intru

83




D. Fetcioru

legéturile ceaste pdméantesti sant legali; iard aceia
dragostea parintelui celui ceresc o doresec, pre ace-
sta-singur fhnaintea ochilor intru multd poftd avan-
du-1=MG, XXXIV, 493-517 . .

p. 34—37. Cuvant 6. Ceia ce voesc bine a p]acea lui
Duvmnezeu, rugiciunile in pace si intru liniste si
intru blandeate si intru intelepciune datori sént a
le face, ca nu strigidri uneltind la toti s& fie spre
soblazna. $i cuprinde cuvantul doad ciutdri: deaca
scaunele si cununile zidirii sént si pentru ceale
doadsprezeace scaune ale lui Israil=MG, XXXIV,
517-524

p. 37—40. Cuvant 7. Pentru bunatatea 1u1 rIrlstos catra
om. Cuprinde cuvantul cdutdri si. rdspunderi oare-
sicare=MG, XXXIV, 524-528 R

p. 40—42. Cuvint 8. Pentru ceale ce si intdmpleazi cre-
stinilor Intre facerea rugiciunii si pentru misurile
S8varsirii adecd de pot crestinii a veni intru desi-
varsita méasurda=MG, XXXIV, 528-532

p. 43—47. Cuviant 9. Fagiduintele si prorociile lui Dum-
nezeu prin prea de tot fealiul de cercare si de ispi-
tire a sd implini si unuia Dumnezeului dvorind ‘a
ne izbavi noi de ispitirile vicleanului=MG, XXXIV,
532-540

p. 48—50. Cuvant 10. Prin cugetarea cea smeritd si prin
osérdie sid pdzesc si cresc diruirile darului celui
dumnezeese, iar prin inndltare si prin tréanddvie
pier=MG, XXXIV, 540-544

p. 50—56. Cuvant 11. Putearea Duhului Sfant 1ntru inima
omului a fi ca folosul. Si de care avem trebuinti
spre a le osebi gandurile ceale ce izvorasc in inima.
Si pentru sarpele cel mort pentru cel infipt dela
Moysi in varful lemnului carele inchipuire fuse a
lui Hristos. Cuprinde si cuvantul cuvéntiri doai:
una adecad a lui Hristos cu vicleanul Satana, iard
ceaialaltd a p#ciitosilor impreund cu acestasi=MG,
XXXIV, 544-556 . .

84
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p. 56—63. Cuvant 12. Pentru starea lui Adam mai nainte
pénd a nu o cdlca el porunca lui Dumnezeu si dupi
ce igi pierdu el si pre chipul sdu si pre cel ceresc.
Cuprinde si cuvantul cdutdri oaresicare foarte folo-

sitoare=MG, XXXIV, 557-569 .. ... 94
p. 64. Cuvant 13. Pre carea roadd o ceare Dumnezeu
dela crestini=MG, XXXIV, 569 . . . . 95

. 64—67. Cuvant 14. Ceia ce gandurile si mintea o dau
lui Dumnezeu, aciasta intru nadajduirea lumindrii
ochilor inimei o fac. Si Dumnezeu pre unii ca ace-
stea intru sfintenie si intru curatenie prea mare
tainelor ii invredniceaste si-i impértiseaste pre
dénsii din darul siu. $Si bunéititile ceale ceresti
vrand a le dobandi ce sintem datori a face? Apo-
stolii dard si prorocii s asemeneazi razelor soare-
lui celora ce prin fereastrd intrd inlduntru. Invata
si cuvantul care e pimantul satanei si care e al in-
gerilor? Si cum cd si unul si altul este nepipait si
nevizut=MG, XXXIV, 569-575 . . . . 96
. 67—89. Cuvant 15. Invatd cuvéntul acesta prin multe
cum sufletul intru sfintenie si intru neintinaciune
si curatenie spre mirele sdu spre Hristos Iisus Man-
tuitoriul lumii i s& cuvine a sd afla. Si cuprinde
oaresicare cautdri de multd invatdtura pline, adeca
de inviazd toate maédularile la inviiare? $i alte mii
pentru rdutate si pentru dar si pentru singura vol-
niciia si pentru vredniciia neamului oamenilor =
MG, XXXIV, 576-613 . . . . .97
p. 89—95. Cuvant 16. Oamenii cei duhovnlcestl a zdacea
supt ispitele si supt scérbele ceale ce izvordsc din-
tru intdiul pacat=MG, XXXIV, 613-624 . . . 98
p. 95—101. Cuvant 17. Pentru duhovniceasca ungerea si
slava crestinilor si cum cd fard de Hristos a sa
mantui sau vietii ceii veacinice partas a sa face este
cu neputinta=MG, XXXIV, 624-633 . . . . 99
p. 101—106. Cuvant 18. Pentru comoara crestinilor ade-
cd pentru Hristos si pentru Duhul cel Sfant, carele
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prin fealiuri de chipuri fi iscuseagte pre dansii
pentru ca si ajungd Iintru desdvarsenie=MG,
XXXIV, 633-641 .

. 106—110. Cuvéant 19. Crestmu a spori mnamte vomd
si a creaste datori sint a sili pre sinesi spre toatd
bunitatea, pentru ca sa si izbidveascd ei de péica-
tul carele licuiaste inlduntru si s si umple=MG,
XXXIV, 641-649

. 110--113. Cuvant 20. Singur Hrlstos adevaratul dof—
torul omului celui dinlduntru sufletul il poate a-l
vindeca si pre acesta cu imbricimintea darului a-l
impodobi=MG, XXXIV, 649-656 . .
. 113—116. Cuvént 21. Crestinului omului 1nd01t réz-
boiu ii zace innainte adecd dinlduntru si dinnafara.
Unul adecd cadnd sd depirteazé el despre grijile
ceaste paméntesti, iara celalalt intru inimd c&trd
gandurile duhurilor viclesugului==MG, XZXXIV, 656-
660 . .
. 116. Cuvant 22. Pennru 1nd01‘ca sta;eo. celor ce es dln—
tru viata aciasta=MG, XXXIV, 8§60

. 116—117. Cuvént 23. Precum pre méargaritariul cel
impéritesc si mult scump cei ndscufi din siménia
impératului pot numai a-1 purta intru acestasi chip
pre margaritariul cel ceresc numai fiflor lui Dum-
nezeu a-! purta e cu putinta=MG, XXXIV, 660-661
. 118—120. Cuvant 24. Starea crestinilor si asdménd
negutitoriei si framéantaturii. C& precum negufatorii
dobénzile ceaste paméintesti le adunid, asa si aceia
gandurile ceale rasipite intru veacul acesta. Si pre-
cum aluatul pacatului tot neamul lui Adam il stra-
bate. Insd Hristos aluat ceresc al bunatitii pune in
sufletele ceale credincioase=MG, XXXIV, 661-665
. 121—125. Cuvént 25. Invatd cuvéntul acesta cum ci
niciunul din oameni de nu se va'mputernici dela
Hristos smintealele vicleanului nu le poate a le birui.
Si ce li s& cade a face celora ce o poftesc slava cea
dumnezeiascd. Invatd si cum ci prin neascultarea
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lui Adam ne-am pogorit intru robiia patimilor tru-
pului, dintru carea prin taina cea intru cruce ne
izbdvim. Ne invatd deaciiagi pre noi cum ci mare
iaste putearea lacrdmilor si a focului celui dumne-
zeesc=MG, XXXIV, 668-673 . . . . . . 107
p. 125—136. Cuvant 26. Pentru vredniciia si cinstirea
si putearea si lucrarea sufletului celui fiarda de
moarte si cum acesta s& ispiteaste dela satana si
slobozirea dintru ispite o dobéindeaste. Cuprinde si
cdutdri oaregcare pline foarte de multd invataturs
=MG, XXXIV, 676-693 .. . .. 108
p. 136—-145. Cuvant 27. Pentru vredmcua si starea cre-
stinului omului prin multe iaste povestirea facind-o
cuvantul acesta precum si cel mai din sus. Apoi
pentru singura stdpénirea multe prea folositoare in-
vatd, amestecind oarescare ciutdri pline de inje-
lepciune dumnezeeasci=MG, XXXIV, 693-709 . 109
p. 146—148, Cuvint 28. O prescrie gi o ténguiaste cu-
vantul acesta primejdiia sufletului cum cd pentru
picatul Domnul nu ldcuiaste intru dénsul. $i pen-
tru Toann Botezitoriul, cum ci niciunul intre nds-
cutii muerilor iaste mai mare decdt dansul=MG,
XXX1v, 708-716 . . . . 110
p. 149—152. Cuvint 29. Dupre md01t chlp oranaulalele
darului intru neamul omenirii le lucreazi Dumne-
zeu. Vrand rodurile eii intru dreaptd judecatd ia-
rasi a le ceare=MG, XXXIV, 716-721 . . . 111
152—156. Cuvint 30. Dela Duhul Sfant i si cuvine a
s3 naste sufletul carele va intra intru impdratiia
lui Dumnezeu si prin carele chip aciasta s’ar face
=MG, XXXIV, 721-728 . 112
p. 156—159. Cuvint 31. S& cuvine celula ce creade dln
mintea sa a si schimba si pre toate géndurile ci-
tri Dumnezeu a le aduna; intru ceale ce cu ade-
virat iaste toatd slujirea lui Dumnezeu=MG,
XXX1V, 728-733 . . . 113
p. 159—164. Cuvint 32. Slava cre$t1nllor de acuma pe—

*.5
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88

treace intru inimile acestora. Vrand a sa ivi la vrea-
mea invierii si a le proslivi trupurile dupd ma-
sura crestindtitii lor=MG, XXXIV, 733-741 .

. 164—165. Cuvant 33. Nelipsit si cu luare aminte sa

cuvine lui Dumnezeu a ne ruga=MG, XXXIV,
741-744 .
166—167. Cuvint 34. Pentru slava crestmllor cariei
trupurile lor la inviiare si vor invrednici si sd vor
lumina impreuna cu sufletul=MG, XXXIV, 744-748
167—168. Cuvidnt 35. Pentru simbita cea veache si
pentru cea noaa=MG, XXXIV, 748 .
169, Cuviant 36. Pentru indoita inviiarea sufletelor si
ale trupurilor si pentru slava cea de multe fealiuri
a celora ce vor invila=MG, XXXIV, 749 .
170—-174. Cuvant 37. Pentru raiu si pentru leagea cea
duhovniceasca=MG, XXXIV, T749-757 .
174—176. Cuvédnt 38. De multd cu deamdiruntime si
preceapere iaste trebuintd spre a-i ispiti pre cre-~
stinii cei adevdrati. 3i carii ar fi aceia ?=MG,
XXXIV, 757-761 .
176. Cuvant 39. Pentru ce ni s’au dat noao dela Dum—
nezeu dumnezeiasca Scriptura=MG, XXXIV, 761
177—179. Cuvant 40. Cum c3 toate faptele ceale bune
si toate rdutdtile unele de altele sint legate si ca
un lant una de una sint atirnate=MG, XXXIV,
761-768 .
180—191. Cuvint 41. Adanm sant foarte camarlle su-
fletului carele despre o parte Impreuni creaste cu
darul si cu riotdtile=MG, XXXIV, 768-769 .
181—182. Cuvint 42. Nu ceale dinnafars, ci ceale din-
lduntru innainte 11 duc sau il vatimi pre omul
adecd duhul darului sau duhul viclesugului=MG,
XXXIV, 769-772 - )
182—186. Cuvant 43. Pentru mnamte sporirea barba-
tului celui crestin a ciiriei toatd putearea de inimi
iaste spénzuratd pre cum prin fealiuri de chipuri
aicea si preascrie=MG, XXXIV, 772-777 .
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p. 186—190. Cuvant 44. Prea carea premenire si innoire

o lucreazd Hristos intru omul crestin cela ce le-au

vindecat patimile si boalele sufletului=MG,
XXXI1vV, 717-185 . . 126

p. 190—194. Cuviant 45. Niciun mestesug, nici bogatua

lumii acestiia fara decat numai singura ardtarea lui

Hristos pre omul a-1 vindeca il poate. A ciruia prea

mare rudenie catrd Dumnezeu aratd cuvéantul ace-
sta=MG, XXXIV, 785-792 . . .o 127

p. 194—197. Cuvant 46. Pentru despartlrea si a Cuvan—

tului lui Dumnezeu si a cuvantului lumii, si a fii-

lor lui Dumnezeu si a fiilor lumii acestiia=MG,
XXXIV, 792-796 . . . 128

p. 197—203. Cuvint 47. Duhovmclasca talculre a celora
ce si facurd supt leage=MG, XXXIV, 796-808 . 129

p. 204—206. Cuvint 48. Pentru desdvarsita credinta

spre Dumnezeu; intru carele si pentru boale cum

cd nu iaste trebuintd c#lugdrului de doftori si de
leacuri=MG, XXXIV, 808-812 .. 130

p. 206—209. Cuvint 49. Nu iaste indestulat dlntru des—

fatdciunea lumii acestiia a si slobozi deaca nu cine-

vasi pre cea fericitd a lumii ceiialalte o ar priimi-o
=MG, XXXI1V, 812-816 . . . . 131

p. 209—211. Cuvant 50. Dumnezeu iaste carele prin sfm—
tii sai le face minunile = MG, XXXIV, 816-822 . 132

VI. — *Sf. Atanasie cel Mare, Sinopsis, Ramnic, 1783.
Descrierea bibliografica BRV, II, 279-280.

Traducerea este facutd dupd o versiune slavond a editiei grecesti.
Numele talméicitorului nu este dat. Ierodiaconul Grigore Rémniceanu
fa ocupat cu tipdrirea si cu corectura lucrdrii.

f 1r—123r. Synopsis, adecd spunere pe scurt a dumne-
zeegtii Scripturi ai legii cei vechi si a ceii noao=
MG, XXVIII, 284-437 . . . . . . . . 133

VII. — Dorotei, Cuvinte, Traducere de Filaret, epis-

copul Ramnicului, Ramnic, 1784.
Descrierea bibliografica BRV, II, 288-289.
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f lr—6v. Réspuns citrd fratele ce au scris ca sd-i trimi-
td cuvintele sfantului Dorothei, cu viiata lui pre
scurt. Si povestire de viiata lui avva Dosithei=MG,
LXXXVIII, 1613-1617 . . . . . 134
Multe fealiuri de invitidturi cdtre ucenicii sai. Cand s'au
usebit de méndstirea lui avva Seridon, si cu ajutoriul lui
Dumnezeu au ficut ménistirea sa, dupd sdvéargirea lui avva
Toann. $i tdcearea cea deplind a lui avva Varsanufie.
f 7r—12r. Cuvént 1. Peniru supunere=MG, LXXXVIII,

1617-1640 . . 135
f 12r—15v. Cuvant 2. Pentru smereme-—»MG LXX}?VIII
1640-1652 . . . . . . . . . . . 136
f 16r—17v. Cuvant 3. Pentru stiintd=MG, LXXXVIII,
1652-1657 . .. 137
{ 17v—23r. Cuvant 4. Pentru frlr*a im Dumnez:au“MG,
LXXXVII, 16567-1676 . . . .. . 138

f 23r—26v. Cuvéant 5. Cum ca trebue sd nu nada]amaeca
cineva in mintea sa=MG, LXXXVIII, 1676~1685 . 139
1 26v—30v. Cuvant 6. Pentru si nu oséndim pre vecin=

MG, LXIZVII, 1685-1696 ... ...o140
f 30v—34v. Cuvant 7. Pentru ca si ne defiimam pre
noi insine=MG, LXXXVIII, 1696-1708 . . . 141
f 34v—37r. Cuvant 8. Pentru ";inearea de ménie=MG,
LEXXXVIIL, 1708-1716 . . 142 ‘
f 37r-—40r. Cuvént 9. Pentru minciund= M(;r LXXX‘VIH .
1716-1724 . . . . . . 143

f 40r—-43v. Cuvant 10. Pentru ca sa umblam pre calea
lui Dumnezeu cu luare aminte=MG, LXXXVIII,
1724-1733 . . . . . . . ... 144
f 43v—47v. Cuvant 11. Pentru ca si tdem patimile de
grabi, pdni nu ne obicinuim cu iale = MG,
LXXXVIIL, 1733-1748 . .o . . 145
f 48r—52r. Cuvant 12. Pentru frica muncii ceii vutoare
si cum c# trebue cela ce va vrea si se méantuiasca s
nu si leneveascd niciodati spre méntuirea lui=
MG, LXXXVIII, 1748-1761 . . . . . . . 146




Bibliografia traducerilor in roméaneste din literatura patristics

[ 52r—55v. Cuvant 13. Pentru ca si suferim ispitele cu
multiimitd si fard de turburare=MG, LXXXVIII,
1761-1772 . . . 147

f 55v-—60r. Cuvant 14. Pentru sévarsirea si alcatulrea
faptelor celor bune ale sufletului=MG, LXXXVIII],

1772-1788 . .. . 148
f 60r—62r. Cuvant 15. Pentru sfantul post cel mare=

MG, LXXXVIII, 1788-1793 . . . 149
f 62r—62v. Cuvinte in multe chipuri pre scurt MG,

LXXXVIII, 1808-1812. . . . . 150

f 62v-—83r. Cartea cdtre fratele ce l-au mtrebat pen‘txu

nesimtirea sufletului si pentru raciala dragostei=

MG, LXXXVIII, 1812 . . . . 151
f 63r—65r. Cuvant citrd niste chelioti, carii l—au mtra—

bat de si cade si meargd unul citra altul=MG,

LEXXVIIL, 1783-1800 . ... . . . . 152
f 6br—66v. Cuvént catrd proestosi si ucenici, cum fire-

bue sid inveate pre frafi. Si cei veniti de curénd

in méndstire cum si se supue celor ce ii invaji=

MG, LXXXVIII, 1800-1804 ... . . . 153

Extrase sf. Efrem Sirul { T0r—70v).

VIII. — +8f. Atanasie al Alexandriei, Intrebiri ¢i ris-
punsuri, Traducere de Gherontie si Grigorie Dascilii, Iasi,
1803. Editia I.

Descrierea bibliograficd BRV, II, 444,

In 1741 a apdrut la Bucuresti, pentru prima datd, o traducere a
HIntrebérilor si rispunsurilor”, in t8lmdicirea lui Ianache Biv Vel Pos-
telnic (BRV, II, 54-55). Aceasti iraducere n’am mentionat-o in biblio-
grafia de fa{d la locul cuvenit, pentru cd nu este traducerea textului

din MG, ci o compilatie din scrierile mai multor pdrinti pe baza tex-
tului din MG.

p. 1—43, <Textul>=MG, XXVIII, 773-79¢ . . . 154

IX. — 8f. Ioan Damaschin, Dogmatica, Traducere de
Gherontie si Grigorie Dascalii, Iasi, 1806.
Descrierea bibliografichi BRV, II, 432-485.
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p. 1—433. Descoperire cu deamdruntul a pravoslavnicii
credinte=MG, XCIV, 789-1228 ... . . 155

X. — Sf. Dimitrie al Rostovului, Vietile sfintilor
din luna Noemvrie, Traducere de Stefan Ierodioconul, Ma-
néstirea Neamtul, 1811,

Descrierea bibliografici BRV, III, 54.

Traducerile addugate la sfarsitul volumelor Vietilor de sfinii dela
Neamt sau in corpul volumelor sint tdlmaécite din greaca veche sau
greaca modernd de alfi talmé#citori nementionati si nu de Ierodiaconul
Stefan, care, potrivit celor spuse de Dositei, staretul Man&stirii Nea-
fului si Secului, nu stia bine greceste (Scrisoarea catre Mitro-
politul Veniamin Costache, Vietile Sfintilor pe luna Septem-
vrie). Cand voi publica catalogul Bibliotecii Méanastirii Neamt{ului, alci-
tuit la inceputul secolului XIX, se va putea vedea cif au tradus si ce
au tradus ucenicii lui Paisie.

f 160r—161v. +Sf, Vasile cel Mare, Cuvint de laudi la
sfdntul mucenic Varlaam=MG, XXXI, 484-489 . 156

f 161v—165v. Sf. Ioan Hrisoston, Cuvint de laudi la
sfantul mucenic Varlaam=MG, L, 675-682 . . . 157

XI. — Sf. Dimitrie al Rostovului, Vietile sfintilor
din luna Decemvrie, Traducere de Stefan Ierodiaconul,
Manaéstirea Neamtul, 1811.

Descrierea bibliografica BRV, III, 54-55.

f 29r—35v. Sf. Ioan Damaschin, Laudi la sfanta si sla-
vita maérturisitoarea a lui Hristos Varvara=MG,
XCvI, 781-813 . . . . . . 158
98v—101r. Proclu al Constantmopolel, Lauda la prea
sfanta Né&scitoarea de Dumnezeu Mariia = ‘VEG,
LXV, 630-692 . . . 159
£ 273r—276v. +Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant 1a scrie-
rea prea sfintei Niscétoarei de Dumnezeu si puru-
rea Fecioarei Mariei si la Iosif=MG, XXVIII, 944-
957 . . . . . . . . . . . . . 160
f 277r—281r. Sf. Isan Hrisostem, Cuvint la Nasterea
Méantuitoriului  nostru Iisus Hristos=MG, LVI,
385-394 . 17
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f 281r—288r. *Sf. Yoan Damaschin, Cuvant la Nasterea
Domnulwi. . . . . . . . . . . . 162
Inc.: Cénd primévara soseste si stihiile trupurilor catrd inviiare

iardsi sd. Intorc. - '
Cuvéantarea aceasta nu se afla editatd in operea sfantului Ioan

Damaschin, iar o cuvéntare identicd editatd in MG sub numele altui

parinte sau scriitor bisericesc — lucru foarte obisnuit, intilnit chiar
in bibliografia de fatd, vezi nr. 171 — nu se afld. In nota de sub

titlul traducerii roménesti std scris c& a fost tradusd dupd un manu-
seris dela Muntele Atos. Cuvantarea a fost editatd, prin utilizarea a
trei mss., de citre Sofronie Evstratiade In Néog TTowry, 1921, p. 23-42
si 165-166. (Referintele acestea le datorez d-lui doctorand Iustin Moi-
sescu dela Universitatea din Atena, care a avut bundvointa si-mi co-
munice inceputul si sfarsiful cuvantirii dupd revista mai sus pomeniti.
Multumesc si pe aceastd cale d-lui Moisescu). In indicele inceputurilor
tuturor cuvéntdrilor si lucrérilor sfantului Ioan Hrisostom se giseste o
cuvéntare care are acelasi inceput cu cea de mai sus: ‘Omndrav 10 &op
c;iné)\{}q. Pe aceasta a cunoscut-o editorul operei sf. Ioan Hrisostom, H.
Savile, dar socotindu-o neautenticd, n’a editat-o. In codicii vizuti de Al-
latius cuvéntarea era atribuita Jui Ioan al Eubeii (MG. LXIV, 1377-1373).

XII. — Sf. Dimitrie al Restovului, Vietile sfintilor
din luna Ianuarie, Traducere de Stefan Ierodiaconul, M-
nistirea Neamtul, 1812.

Descrierea bibliografici BRV, I1II, 71.

{ 66r—67v. +8f. Isan Hriscstem, Cuvant la sfinta ari-

tare a lui Dumnezeu=MG, LXI, 761-764 . . . 163
f 687v—"10v. + Sf. Grigore Taumaturgul, Cuvént la sfén-

ta arétare a lui Dumnezeu=MG, X, 1177-1189 . 164
I 7T1lr—72v. Proeclu al Constantinopolei, Cuvént la sfinta

ardtare a lui Dumnezeu=—MG, LXV, 757-764 . .. 165

XIII. — Sf. Dimitrie al Rostovalui, Vietile sfintilor
din luna Fevruarie, Traducere de Stefan Ieradiaconul,

Mandstirea Neamtul, 1812.
Descrierea bibliografica BRV, III, 71.

[ 10v—13r. +Sf. Chiril al Ierusalimului, Cuvént la in-
tdmpinarea Domnului si Mantuitoriului nostru Iisus
Hristos si la Symeon de Dumnezeu priimitoriul=
MG, XXXII1, 1188-1204 . . .. . . .. . 166
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1 13r—16r. ~-Sf. Ioan Hrisostom, Cuvint la Intidmpina-
rea Domnului nostru lisus Hristos si la Nascidtoa-
rea de Dumnezeu si la Symeon=MG, L, 807-812 . 167
f 88r—91v. Sf. Grigore al Nisei, Cuvant deasupra mor-
méntului la sfantul §i marele Meletie Arhiepiscopu-

lui Antiohiei ceii mari=MG, XLVI, 852-864 . . 168
f 178r—182v. Sf. Vasile cel Mare, Cuvant pentru post=

MG, XXXI, 164-184 .. 169
f 182v—186r. Acelasi, Iardsi pentru post Cuvant 2= MG

XXXI, 185-197 . . . . 170
f 186r—191v. +~Sf. Grigore al leel, Cuvant la incepu-

tul postului=MG, XL, 369-389 .. . . . 1In

Cuvantarea aceasta este a lui Asterie al Amasiei si este editati
printre operele acestuia.

XIV. — Usa pocdintei, Traducere de Rafail din Mi-
nistirea Neamtul, Brasov, 1812.

Descrierea bibliografici BRV, I1I, 64-70.

f 332—356. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cuvant pentru esi-
rea sufletului si pentru a doao venire . . . . 172

Inc. M4 infricosez de moarte cd amard iaste.

XV. — Sf. Dimitrie al Rostovului, Vie{ile sfintilor
din luna Martie, Traducere de Stefan Ierodiaconul, Mi-
nistirea Neamtul, 1813.

Descrierea bibliografici BRV, III, 87-92.

f 71v—75v. Sf. Vasile cel Mare, Cuvant de laudi la sfintii
patruzeci de mucenici = MG, XXXI, 508-525 R

f 169v—171v. -+Sf. Ioan Hrisestom, Cuvant la Buna Ve-
stire a prea sfintei Stipanei noastre Niscitoarei de
Dumnezeu si deapururea Fecioarei Mariei=MG, 1,
791-796 . . . .14

£ 171v—1890r. Sf. Gherman al Lonstantmopolex, Cu‘vant
la Puna Vestire a prea sfintei Stfpanei noastre
Niscitoarei de Dumnezeu si deapururea Fecioarel
Mariei. In chip de voroavd=MG, XCVIII, 320-340 175
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| 231r—233v. Sf. Ioan Hrisestom, Cuvant la Lazir cel de
a patra zi inviiat=MG, XLVIII, 779-784 .
| 233v—23Tr. + Acelasi, La sfantul praznic al Stalpari-
lor=MG, LIX, 703-708 .
f 237v—243v. Sf. Chiril al Alexandriei, Cuvant la sfan—
tul praznic al Stalparilor=MG, LXXVII, 1049-1072
243v—246r. --Sf. Epifanie, Cuvint la Dumineca Stal-
pirilor =MG, XLIII, 428-437 .
260r—265v. Sf. Ioan Hristostom, Cuvant la vinzarea
Iudei si la Pashd si la predaniia tainelor si pentru
a nu tinea minte rdul. In sfinta si marea Joi=
M@, XLIX, 373-382 .
| 265v-—269r. --Acelasi, Cuvant la: Parmte de 1aste cu
putinid, treacd dela mine paharul acesta. In sfanta
si marea Vineri=MG, LXI, 751-756

Cuvéantul acesta este al sfantului Amfilchie al Iconieil.

272r—279v. --Sf. Epifanie, Cuvint la ingroparea dum-
nezeescului trup al Domnului si Méntuitoriului no-
stru Iisus Hristos si la Iosif cel din Arimatheia si
la pogorirea in iad a Domnului, carea dupd mén-
tuitoarea patim# cu prea silvire s’au fidcut. In
sfinta si marea Sambitd = MG, XLIII, 440-—464 .

f 279v—-283r. *Sf. Ioan Hrisostom, Cuvant la sfinta si

prea luminata inviiare a Domnului nostru Iisus

Hristos=MG, LII, 765-772

[ 283r—284r. Sf. Grigore al Nisei, Cuvant la sfanta sx
cea de méntuire inviiare a Domnului nostru Iisus
Hristos=MG, XLVI, 681-684

284r—285v. Acelasi, La prea luminatul prazmc al In—
vierii Domnului nostru Iisus Hristos=MG, XLVI,
684-689 .

f 285v—290v. Sf. Ican Hnsostnm, Cuva.n* ce s’au zis in

sfanta si marea Duminecd a Pastelor asupra celor

ce si imbatd si la inviiare=MG, L, 433-442 .

176

177

178

179

180

181

182

183

184

185

186

XVI. — Si. Dimitrie al Rostovului, Vietile sfintilor
din luna Aprilie, Traducere de Stefan Ierodiaconul, M&-

nistirea Neamtul, 1813.
Descrierea bibliografica BRV, III, 92
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f 1r—10v. SE. Sofronie al Ierusalimului. Viata cuvioasei
maicii noastre Mariei Egypteancii=MG, LXXXVII,
3697—3725 . . . . . . . ... .ot

XVII. — Sf. Dimitrie al Rostovului, Vietile sfintilor
din luna Mai, Traducere de Stefan Ierodiaconul, Minasti-
rea Neamtul, 1813. '

Descrierea bibliografici BRV, III, 92.

T 76r—-T79v. -FSf. Ioan Hrisostom, Cuvant de laudd la
sfantul Ioann Cuvéntitoriul de Dumnezeu = MG,
LIX, 609-614 .. . 188

{ 234r—236r. Vasile al Seleucxex, Cuvant 31 Tu estl ace-
la ce va sd vie sau pre altul sa asteptim?=MG,

LXXXV, 365-373 . L. . 189
f 254r—255v. Si. Atanasie cel Mare, Cuvant la Inal‘ga—
rea Domnului nostru lisus Hristos. . . . .- 190

ne.: Nu stiu ce limb& voi unelti spre lauda praznicului.
f 255v—257v. +Sf. Iean Hrisostom, Cuvéint la Indliarea
Domnului nostru lisus Hristos=MG, LII, 793-796 191
f 272r—278v. Acelasi, Cuvéant la sfantul praznic al Pen-
ticostiei si pentru ce seamne acum nu si fac si
cum cd ceale ce sid lucreazd si sd grdesc de noi sd

seriu sus=MG, L, 453-463 . 192
f 279r—282r. Acelasi, Iardsi la sfdntul praznic al Pentz—

costiel=MG, L, 463-470 . . 193
f 282r—292v. + Acelasi, Pentru Sfintul Duh MG LII

813-826 . . . e 7

1 292v-—295v. Acelasi, Lauda la Dummeca tuturor sfin-
tilor, carii in toatd lumea au mairturisit=MG, L,
705-712 . . . . . . . . . . . . 195

XVIII. — Sf. Dimitrie al Rostovului, Vietile sfinf{i-
ior din luna Iunie, Traducere de Stefan Ierodiaconul, Mi-
stirea Neamtul, 1813.

Descrierea bibliograficd BRV, III, 92.

f 212r—216v. +Sf. Ioan Hrisostom, Cuvéant la nagterea
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sfantului proroc si Inainte Mergitoriului si Bote-
zitoriului Ioann=MG, LXI, 757-762 . . . . 196
[ 274v—2T7r. -Acelagi, Cuvant de laudi la sfintii ver-
hovnici apostolilor Petru si Pavel si la prea slivita
mirturisirea lor=MG, LIX, 491-496 . . . . 197

XIX. — Fericitul Augustin, Checragarion, Traducere
din greceste de Gherontie i Grigorie Dascilii, Manéstirea
Neamtul, 1814.

Descrierea bibliografica BRV, III, 96-97

Traducerea s’a ficut dupd tialméicirea lui Evghenié Vulgaris, ti-
paritd la Leipzig, 1804.

p. 1—173. +Cugetarile=ML, XL, 901-942. . . . . 198
p. 174—319. -Singuratece cuvinte, adecd rugiciuni ale
sfantului, celui ce singur cu singur Dumnezeu vor-
beagte=ML, XL, 863-898 . . 199
p. 321—405. --Enhiridion (sau carticicg) pentru privirea
lui Hristos. Adecd pentru dumnezeescul Cuvéant,
prin carele catrd dorinfa cea cereascd si radica po-
menirea ceaia ce intru dormitarea lenevirii doar-

me=ML, XL, 967-984¢ . . . 200
p. 406—440. Cea pentru zdrobirea 1n1m11—ML XL

943-950 . . . 201
p. 441—450. --Psaltirea cea de sﬁnmtul Augus’un maicii

sale scurtatd=ML, XL, 1135-1138 . . . . . 202

XX, —— Sf. Dimitrie al Kostovului, Vietile sfintilor
din luna Iulie, Traducere de Stefan Ierodiaconul, Mana-
stirea Neamtul, 1814.

Descrierea bibliografici BRV, III, 111

f 181r—191v. Sf. Grigore al Nisei, Viata si petreacerea
cuvioasei maicii noastre Macrinii, surorii Marelui
Vasilie, scrisi de Grigorie Nysis, fratele eii i tri-
misd citre Olympie monahul=MG, XLVI, 960-1000 203

t 202v—205r. --Sf. Ioan Hrisostom, Cuvéint la sfantul
slivitul proroc Ilie Tesviteanul=MG, LVI, 583-586 204
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XXI. — Sf. Ioan Scararul, Scara, Traducerea de Ve-
niamin Costache, Manistirea Neamtul, 1814.
Descrierea bibliografica BRV, III, 106-109.

f (nepag.) 8r—10v. Viiata in scurt a avvei lui Ioann, Igu-
menului sfantului munte al Sinaiului, celui numit
Sholastic, a celui intru sfin{i cu adevarat, scrisa de
Daniil monahul Raitheanul, birbat cinstit si imbu-~
nititit=MG, LXXXVIII, 596-608 . . . . . 205

f (nepag.) 11r—12v. Sholii la viata sfantului .

f (nepag.) 12v—13r. Pentru avva Ioann igumenul munte-
lui Sinaiului adecd Scarariul=MG, LXXXVIII, 608 206

f (nepag.) 13r—14r. Epistolie a sfantului Ioann igumenu-

Iui Raithului cidtre Ioann prea vreadnicul de mi-

nune igumenul muntelui Sinaiului = MG,

LXXXVIII, 624-625 . . 207
f (nepag.) 14r—15r. Trimitere xaspunzatoare a sfantuim

Toann al scarii=MG, LXXXVIII, 625-628 . . . 208

f (nepag.) 15r. Cuvant innainte=MG, LXXXVIII, 628 . 209

f (nepag.) 15v. Innainte privire a sfintei sciri=MG,
LXXXVIIM, 629 . ... .o210
Cuvant innainte al cuvantulm a caruvia numire 1i iaste

table duhovnicesti. Cuvant pustnicesc al avvei Ioann igumenu-

lui monahilor celor din muntele Sinaiului, pre care I’au trimis

lui avva Ioann igumenului Raithului, indemnat fiind de dan-

sul sa-1 alcatuiasca.

f Ir—5v. Cuvéant 1. Pentru lepddarea de viiati=MG,
LXXXVII, 632-644 . . . .21

f 5v—-_8r. Sholii la intdiul cuvant cel pentru lepadarea de
lume=MG, LXXXVIII, 644-653.

f 8r—10r. Cuvantul al doilea. Pentru neimpatimirea,
adecd nemahniciunea=MG, LXXXVIII, 653-657 . 212

f 10r—11r. Sholii la cuvantul al doilea, cel pentru neim-
patimirea=MG, LXXXVIII, 657-664.

f 11r—14r. Cuvantul al treilea. Pentru streindtatea=MG,
LXXXVIII, 664-672 . . 213

f 14r—15v. Sholii la cuvantul al trellea cel pentru stre1—
nitate = MG, LXXXVIII, 672-671.




Bibliografia traducerilor in roméaneste din literatura patristics

16r—35r. Cuvéntul al patrulea. Pentru fericita si dea-
pururea pomenita ascultare=MG, LXXXVIII, 677-
728

35v—46r. Sholii la cuvantul al patrulea, cel pentru
sfanta ascultare=MG, LXXXVIII, 728-764.

46v—>b3v. Cuvantul al cincilea. Pentru pociinta cea cu
denadinsul §i luminaté, intru carea si vieti ale sfin-
{ilor osdnditi si pentru temnitda=MG, LXXXVIII,
764-782 . . ..

53v—>56r. Sholii la cuvantul al cmcﬂea cel pentru po-
cdintd = MG, LXXXVIII, 782-793.

56v—>58v. Cuvéntul al saselea. Pentru pomenirea mor-
{ii=MG, LXXXVIII, 793—3800. ...

58v—>59r. Sholii la cuvantul al saselea, pentru pome-
nirea mortii=MG, LXXXVIII, 800—3801.

59v—65v. Cuvantul al saptelea. Pentru plénsul cel de
bucurie facidtoriu=MG, LXXXVIII, 801-817

65v-—~68r. Sholii la cuvantul al saptelea, cel pentru
plansul cel de bucurie facatoriu=MG, LXXXVII],
817-828.

f 68r—71r. Cuvéantul al optulea. Pentru nemaéniiarea si

bldndeatea=MG, LXXXVIII, 828-836 .

£ T1lv—"7T3r. Sholii la cuvéntul al optulea, cel pentru ne-
maniiarea=—MG, LXXXVIII, 836-340.

73v—7T4v. Cuvantul al noaolea. Cel pentru pomenirea
de rau=MG, LXXXVIII, 840-344. .

T4v—"15r. Sholii la cuvantul al noaolea, cel pentru po-
menirea de rau=MG, LXXXVIII, 844-845.

75r—"T76v. Cuvantul al zecelea. Cel pentru grairea de
rau=MG, LXXXVIII, 845-849. .

76v—"T7r. Sholii la cuvantul al zecelea, cel pentru grii-
rea de rau=MG, LXXXVIII, 849-852.

77r—78r. Cuvantul al unsprezecelea. Cel pentru multa
cuvantare si tdceare=MG, LXXXVIII, 852-853

78r—78v. Sholii la cuvéntul al unsprezecelea, cel pentru
multa cuvintare si ticeare=MG, LXXXVIII, 853.
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' 78v—T9r. Cuvantul al doisprezecelea. Pentru minciuna
=MG, LXXXVIII, 853-856 .

79v. Sholii la cuvantul al doisprezecelea, cel pentru
minciund=MG, LXXXVIII, 857.

80r—=81r. Cuvéntul al treisprezecelea. Cel pentru trén-
diavie=MG, LXXXVIII, 857-861 .

81r—81v. Sholii la cuvéntul al treisprezecelea, cel pen-
tru tranddvire=MG, LXXXVIII, 861-864.

82r—385r. Cuvéntul al patrusprezecelea. Pentru prea
vestitul si rdul stipadn péntece=MG, LIXXXVIII,
864-872 . ..

85r—87v. Sholii la cuvantul al patrusprezecelea cel
pentru prea vestitul si riul stipén pintece=MG,
LXXXVIII, 872-880.

87v. Cuvant innainte al cuvantului celui pentru trupuri
si pentru oamenii cei fird de trupuri=MG,
LXXXVII, 880 .

87v—97r. Cuvéantul al cm01sprezec01ea Pentru npstnca—
cioasa curdienie si intreaga intelepciune carea intru
cei striciciosi din osteneli si din sudori sd agoni-
seaste =MG, LXXXVIII, 889-904 .

97r—102v. Sholii la cuvantul al cincisprezeceles, cel
pentru curdtie=MG, LEXXXVII, 904-924.

102v—193r. Cuvéntul al sasesprezecelea. Pentru iubi-
rea de argint=MG, LXXXVIII, 824-925

103r—103v. Sholii la cuvéntul al sasesprezecelea, cel
pentru iubirea de argint=MG, LXXXVII, 925-828.

104r—104v. Cuvéntul al saptesprezecelea. Pentru aler-
gétoarea catrd ceriu neagoniseald=MG, LXXXVIII,
928-929 .

105r. Sholii la cuvantul al saptesprezeceles, cel pentru
neagoniseala=MG, LXXXVIII, 928-932.

105r—106v. Cuvantul al optsprezecelea. Pentru nesim-
tirea adecd murirea sufletului si pentru moartea
mintii cea mai nainte de moartea trupului=MG,
LXXXVIII, 932-933
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f 106v—107r. Sholii la cuvantul al optsprezecelea, cel
pentru nesim{ire=MG, LXXXVIII, 933-937.

{ 107r—108r. Cuvéntul al noaosprezecelea. Pentru somn
si pentru rugidciune si pentru céntarea de psalmi
cea intru adunare=MG, LXXXVIII, 937-940 . . 230

f 108r. Sholii la cuvantul al noaosprezecelea, cel pentru
somn=MG, LXXXVIII, 940.

[ 108v-—109v. Cuvéantul al doadzecilea. Pentru prive-
ghiiarea trupeascd cum prin aciasta sa face cea du-
hovniceascd si cum s& cade a o unelti pre aciasta=
MG, LXXXVIII, 940-941 . . . . 231

f 109v—110v. Sholii la cuvantul al doaazecﬂea, cel pen-
tru priveghiiare=MG, LXXXVIII, 941-945.

f 110v—111r. Cuvéntul al doadzecilea si unul. Pentru
teamerea cea fiard de barbatlemMG LXXXVIII,
945-948 . . . 232

f 111r-—111v. Sholii la cuvantul al doaazecﬂea si unul
cel pentru teamere=MG, LXXXVIII, 948.

f 111v—115r. Cuvéntul al doadzecilea si doad. Pentru
slava desartd cea intru multe chipuri = MG,
LXXXVIII, 948—957. . . . 233

f 115r—118r. Sholii la cuvantul al doaazec1 si doaa, cel
pentru slava desartdi—MG, LXXXVIII, 957-965.

f 118r—120v. Cuvantul al doafzeci si trei. Pentru méan-
driia cea fara de cap, intru care si pentru gindurile
ceale necurate ale hulii=MG, LXXXVIII, 965-972 234

f 120v—122v. Sholii la cuvéntul al doadzeci si trei, cel
pentru mandrie=MG, LXXXVIII, 972-976.

f 122v—-124v. Pentru netélcuitele ganduri ale hulii=MG,
LXXXVIII, 976-980 . . . 235

f 124v. Sholii la cuvéntul al doaazem si trel ce1 pentu
huli=MG, LXXXVIII, 930.

f 124v—126v. Cuvéntul al doadzeci §i patru. Pentru
blandeate si pentru prostimea si neriutatea si pen-
tru rdutate ceale din sarguini{i céastigate si nu f{i-
resti=MG, LXXXVIII, 980-985 . . 236

f 126v—127v. Sholii la cuvantul al doadzeci si pat1 u, cel
pentru blandeate=MG, LXXXVIII, 985-988.
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f 127v—134r. Cuvéantul al doadzeci si cinci. Pentru prea
innalta smerita cugetare pierzidtoarea patimilor, ca-
rea prin nevidzutd simtire inlduntru si face=MG,
LXXXVIII, 988-1004 . . . . 23%
£ 134r—136v. Sholii la cuvantul al doaazec1 si cinci, cel
pentru smerita cugetare=MG, LXXXVIII, 1004-
1012.
f 136v—146r. Cuvantul al doadzeci §i sase. Pentru deslu-
sirea gindurilor si a patimilor si a faptelor bune=
MG, LXXXVIII, 1012-1036 . . . 238
f 146r—154r. Sholii la cuvéntul al doaazec1 si sase, cel
pentru deslusireca géndurilor=MG, LXXXVIII,

1036-1056.
f 154r—161v. Cuvéantul al doilea. Pentiu deslusirea cea
bine deslusiti=MG, LXXXVIII, 1056-1076 . . 238

f 161v—165v. Sholie la cuvéntul al doilea, cel pentru
deslusirea géndurilor cea bine deslusiti=MG,
LXXXVIII, 1076-1084.

f 165v—168v. Cuprindere in scurt a cuvintelor lui celor
mai nainte zise=MG, LXXXVIII, 1084-1092 . . 240

f 168v—170r. Sholie la cuprinderea in scurt a cuvinte-
lor celor mai sus zise=MG, LXXXVIII, 1092-1096.

f 170r—172r. Cuvéntul 27. Pentru sfintita liniste a trupu-
lui si a sufletului=MG, LXXXVIII, 1096-1101 . 241

f 172v—174r. Sholie la cuvantul al doadizeci si sapte, cel
pentru sfintita liniste=MG, LXXXVIII, 1101-1104.

f 174r—179r. Cuvantul 27. Pentru deosebirea si deslusi-
rea linistilor=MG, LXXXVIII, 1105-1117 . . . 242

f 179r—183r. Sholii la cuvantul doa&zeci si sapte, cel
pentru deosebirea linigtii=MG, LXXXVIII, 1117-
1129.

f 183r—187v. Cuvantul 28. Pentru sfintita si maica fap-
telor bune fericita rugiciune si pentru géindita si
simtita stare innainte intru dansa MG, LXXXVIII,
1129-1140 . . . . 243

f 187v—189v. Sholii la cuvantul 28 cel pentru rugacxu-
ne=MG, LXXXVIII, 1140-1148.
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{ 190r—191v. Cuvantul 29. Pentru ceriul cel pdméintesc
adecd nepatimirea cea de Dumnezeu urmdtoare si
pentru sdvarsirea si pentru inviiarea sufletului cea
mai nainte de inviiarea cea de obste = MG,
LXXXVIII, 1148-1152 . . . . 244

{ 192r—192v. Sholii la cuvéntul 29, cel pentru nepatl-
mire=MG, LXXXVIII, 1152-1153.

{ 192v—195r. Cuvantul 30. Pentru legitura celor trei
fapte bune: credinta, adecs, nideajdea si dragostea
=MG, LXXXVIII, 1153-1160 . . . . 245

f 195r—195v. Indemnare in scurt si intocma putearmcé
cu litimea celor zise=MG, LXXXVIII, 1160-1161 246

f 195v—196v. Sholii la cuvantul 30, cel pentru credint,
nideajde si dragoste=MG, LXXXVIII, 1161-1164.

f 197r—207r. Cuvant citrd pastoriul=MG, LXXXVIII,
1165-1209 . . . . . 247

f 207v—212r. Sholii la cuvantul cel catra pastonul
In MG, sholiile sant agezate la sfarsitul fiecdrui capitol al acestei

serieri.

Sholiile la Scara sfantului Ioan Scérarul s&nt luate din: Sf. Anto-
nie cel Mare, sf. Atanasie cel Marve, si. Vasile cel Mare, sf. Grigore
Teologul, sf. Joan Hrisostom, sf. Grigore al Nisei, Clement Alexandri-
nul, Aristolel, impéaratul Leon cel intelept, Ioan Carpatiul, Versanufie
cel Mare, sf. Isaac Sirul, Isaia Pustnicul, Isidor Pilusiotul, sf. Maxim
Mirturisitoru!, Marcu Pustnicul, Diadoh, Dorotei, sf. Efrem Sirul, Ta-
lasie, Evagrie, Teodoret al Cirului, Gavriil Sihastrul, Tedor al Edesei,
avva Josif, sf. Yoan Damaschin si al{i autori anonimi. (Dupd Prefata
lui Veniamin Costache)

XXII., — Sf. Dimitrie al Reostovului, Vietile sfinfi-
lor din luna August, Traducere de Stefan Ierodiaconul,

Manastirea Neamtul, 1815.
Descrierea bibliograficda BRV, III, 131-135.

f 7v—12v. Sf. Grigore din Nazianz, Cuvant la sfintii mu-
cenici Maccavei=MG, XXXV, 912-933 . . . 248
f 3Tr—40v. Sf. Efrem Sirul, Cuvint la Schimbarea la
fatd a Domnului Dumnezeu si Mantuitoriului no-
stru lisus Hristos=S. P. N. Ephraem Syri, Op.
cit., II, Romae, 1743, 41-49 S .2 3¢
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£ 125r—127r. $f. Gherman al Constantinopolei, Cuvant
de laudd la prea sfanta de Dumnezeu Néscitoarea,
care s’au griit la adormirea eii=MG, XCVIII,
348-357 . . . . . . . . . . . .90
3
' XXIII. — Atanasie dela Paros, Aritare sau adunare
pe scurt a dumnezeestilor dogme, Traducere de Iosil
al Argesului, Manistirea Neamtul, 1816.

Descrierea bibliograficai BRV, III, 137-139.

p. 328—329. Cautidnd sfantul Grigorie al Neochesariei
sd se inveate cu deadinsul dogma dreptei credinte,
i s'au ar#itat prea sfinta Niscitoarea de Dumnezeu
si Theologul Joann, carele cu porunca Maicii lui
Dumnezeu i-au descoperit lui taina theologhiei, ca-
rea iaste intru acest fealiu precum ellineaste la sfan-
tul Grigorie Nyssis si afld, si aicea roméneaste cu-
vant din cuvant s’au pus=MG, XLVI, 912-913 . . 2il
p. 329—344. +Sf. Atanasie cel Mare, Intrebéri oarecare,
Traducere de Gherontie si Grigorie Dascilii. Edi-
tia II=154 . . . . . . . . . . .2

e

XXIV. — Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invataturi,
Traducere de Isaac Shimonahul §i Iosif Ieromonahul, Mini-
stirea Neamtul, Vol. I, 1818.

Descrierea bibliograficd BRV, III, 243-246.

p. 1—24 (paginatie araba), *Sf. Grigore al Nisei, Cuvént
de laudd la cuviosul périntele nostru Efrem Syrul

=MG, XLVI, 819-850 . . . 264
p.- 1—21. Pentru faptele bune si ceale reale S P N

Ephraem Syri, Cp. cit, I, 1-18 . . . 264
p. 22—217. Mustirare luisi si marturisire=Op. cit., I, 18 2.3 200
p. 27—34. Spre supunerea mandriei=Op. cit., I, 23-28 . i}
p. 34—49. Cuvant umilicios=Op. cit., I, 28-40 . . . 264
p. 49—87. Cuvant pustnicesc=0Op. cit., I, 40-70 . . . a6
p. 88—89. Despre asemdnarea parimiilor=0p. cit,, I,

70-T1 . . . . ... ... dbh
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. 90—114. Pentru friea lui Dumneze.u=0p. cit.,, I, 71-

i . .. 260
. 145—154. Citra mdreptarea celor ce cu 1mpat1mlre

petrec si cinste cer=QOp. cit., I, 111-118 . . . 261
. 155—187. Mustrare luisi si mairturisire=O0p. cit,, I,

119—144 .. .. ... 262
. 188—-192. Pentru patlml—Op mt I, 144-147 . . 263
. 193—200. Pentru pocdintd=Op. cit.,, I, 148-153 . . 264
. 200—206. Pentru umilin{d=0Op. cit., I, 154-158 . . 265
. 206—210. Cuvant umilicios=Op. cit.,, I, 158-161 . . 266
. 210—216. Alt cuvant umilicios=Op. cit.,, I, 161-165 . 267
. 216—218. Cuvant sfituitoriu=0Op. cit., I, 166-167 . 268
. 218—2%3. La a doa venire a Dumnezeului nostru lisus

Hristos=Op. cit,, I, 167-171 . . . . . . 269
. 224-——228. Cuvant la périntii ecei ce s’au sévér$itx0p.

cit., I, 172-175 . . . . 270
. 228~——2'%4 Alt cuvént cétre parmtu cei ce s’au sévar—

sit=0Op. cit.. I, 175-180 . . . 271

. 235——236. Cuvant de patru syllave= Op cit., I, 181-182 272
. 236—237. Cuvint de sapte syllave=Op. cit,, I, 182 . 273
. 237—242. Pentru frica sufletelor=0Op. cit., I, 183-187 274

, 242—-243. Rugiciune=0Op. cit.,, I, 187 R 275
. 243—250. Aducere aminte sau epistolie= Op c11: I

188-193 . . . . 276
. 251—-257. Pentru suflet cand sa 1sp1tea$te de vrajma-

sul, cum iaste datoriu cu lacrédmi a sa ruga lui Dum-

nezeu=O0p. cit.,, I, 193-198 . .oo.22m
). 257—260. Marturisire adecd rugiciune catre Dumne—

zeu=O0p. cit., I, 199-201 .o .. 278
3. 260—279. Pentru fapta bund. Catrd un pustmc tanir,

capete 4=0Op. cit,, I, 201-216 . . 279
5, 279—295. Pentru fapta bund. Capete zeace= Op c1t

I, 216-229 . . . . 280
. 296—325. Pentru ia aminte de sme’p, capete 12—Op

cit.,, I, 230—254 . . . . 280a

. 326—-331. C4 nu sa cade a rade $1 a ne raspanch cu
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mintea, ci mai vartos a plange si a ne tangui pre
ingine=Op. cit.,, I, 254-258 . . 281

p- 331—356. Sfatuiri pentru viiata cea duhovmceasca ca-
trd Neofyt monahul. Capete 96=0Op. cit., I, 258-282 282
356—366. Fericiri. Capete 55=0Op. cit., I, 282-292 . . 285
p. 366—373. Alte fericiri. Capete 20=Op. cit., I, 292-299 28

p. 374—414. Capete o sutd. Cum cistigd cineva smerita
cugetare=Op. cit., I, 299-335 . . . . . . 285

Extrase din: Paladie al Elenupolei (p. 49-50), Sozomen (p. 50-54),
Teodorit al Cirului (p. 55, 58), sf. Vasile cel Mare (p. 57), sf. Ioan Hri-
sostom (p. 57), sf. Joan Damaschin (p. 59), texte referitoare la sf. Efrem
Sirul. (Paginile acestea sint din paginatia arabd). Din lipsd de literaturii
n’am putut indica lucrdrile neautentice sau indoelnice ale lui Efrem
Sirul.

B

XXV. — Psaltire, Chisinau, 1818.
Descrierea bibliografica BRV, III, 239-240.

f 1r—3r. -Sf. Atanasie cel Mare, Symvolul adici mar-

turisirea credintii=—MG, XXVIII, 1585-1588 . . 28§
f 4v—7r. Sf. Maxim Marturisitorul, Ardtare pentru cre-

dintd spre a intreba in scurt si a rdspunde .fieste

care pravoslavnic crestin . . . . . . . 287

Inc.: Intrebare: Cate firi marturisesti in sfanta si deofiin{a
Treime?

Extrase din: Sf. Vasile cel Mare si sf. Ioan Hrisostom (f. 20v
22r); Augustin (£ 22r—23r); Teodorit al Cirului (f. 23v). O compilafi¢
din sf. Anastasie al Antichiei si Chiril al Alexandriei in intrebari :i
rdaspunsuri despre credinta crestina (f. 3r—4r).

XXVI. — Apologhia, Traducere de Gherontie Dasci
lul, Bucuresti, 1819.
Descrierea bibliograficac BRV, III, 288-289.

p. 175—262. Sf. Ican Hrisostom, Dovedire improtiva Iu-
deilor si a Ellinilor cum cé Hristos iaste Dumnezeu
din ceale ce in multe locuri pentru el s’au zis de
proroci=MG, XLVIII, 813-838 . . . . . . 288
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XXVIL. — Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invatituri,
Traducere de Isaac ‘Shimonahul si losif Ieromonahul, Mani-

stirea Neamtul, Vol. II, 1819.
Descrierea bibliografici BRYV, 111, - 243-246.

p. 1—25. La viiata fericitului Avraamie si a nepoatei sale
Mariei=S. P. N. Ephraem Syri, Op. cit.,, Romae,

1743, 1I, 1-20 . . . 289
p. 256—49. Cuvant la prea frumosul Iosn?“Op 01t II,
21-41 . . . 290

p. 49—59. Cuvant la Schlmbarea la fata a Domnulul
“si Dumnezeului §i Méantuitoriului nostru Iisus Hris-

tos=0Op. cit., II, 41-49 . . . 291
p. 60—-68. Pentru ]udecata <si> umlhnta Op mt II

50-56 . . . 292
p. 68—383. Pentru vuata cea dreapta Cape‘ce 90 Op c1t

II, 56-72 . . ... 293
p. 84—222. Cuvinte sfatu1toare cétre monahu cei din

Egypet=Op. cit., II, 72-186 . . . . .. 294

p. 223—-229. Trimitere catrd Ioann monahul pentru rab-

dare si pentru a nu sa amigi de génduri cu pricind

de indreptiri si a zice: Ca ca un pastoriu petrec. $i
pentru intreaga infelepciune=Op. cit., II, 186-191. 295

p. 230—251. Cuvént la a doao venire a Domnului nostru
Iisus Hristos=Op. cit., II, 192-209 . . . . 296

p. 251—264. Cuvéant la venirea Domnului si pentru sfar—

situl lumii §i la venirea lui antihrist=Op. cit., II,
222-230 . . . o297
264—285. Diiata=0p. 01t II 230 247 .. . . 288

p. 286—300. Cuvant la cinstita si de viiatd facatoarea

cruce si la a dooa venire si pentru dragoste si milo-
stenie=Op. cit., II, 247-258 Ce . oo 298

p. 301—325. Cuvant improtiva ereticilor, intru care iaste

si dovadd carea din ar&dtate aseminari a margirita-

riului si a altora adunid pre incredinfare: cum ci

afari de legile ceale firesti sfanta Nascidtoarea de

Dumnezeu pre Domnul si Dumnezeul nostru spre

T
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méntuirea lumii §i l-au zamislit §i 1-au ndscut=0p.

eit., II, 259-279 . . . . 300
p. 326—338. Pentru limbutie si patlml—'Op c1t II 279—

280 . . . . 301
p. 339—348. Cuvant de lauda la marele Vasﬂle Op c1t

II, 289-296 . . . S 11 4
p. 348—360. Cuvant la femeala cea pacitoasd, carea au

uns pre Domnul cu myr=Op. cit., II, 297-306 . . 303

p. 361—368. Cuvant de lauda la sfintii slavitii mucenici
cei ce in toatd lumea au mérturisit=0Op. cit., II,

306-312 . . . .. . 304
Pp. 368—376. Cuvant la Avraam si Isaac Op cit.,, II,
312-319 . . . . . . 305

Se gaseste editat si prlntre operele -I—Sf Yoan Hrisostom—MG,
LV, 537--542,

p. 376—379. Cuvant la prorocul Daniil si la sfintii trei
coconi si citre cel ce zice: Vreamea rea iaste, nu

pociu a md méantui=Op. cit.,, II, 319-321 . . . 306
p. 379—380. Pentru ceale opt ganduri=Op. cit., II, 321-

322 . . . 307
p- 381. Pentru a fi desavarsxt monahul Op mt II 322-

323 . . . . . . 308
p. 382-—385. Pentru insuﬂare:Op. cit., II, 323-326 .. 309
p. 385—394. Pentru ribdare=Op. cit, 1I, 326-33¢ . . 310
p. 394—396. Pentru fericiri si ticdlosiri=Op. cit., II, 334~

335 . . .. .31
p. 397—402. Pentru credmta Op c11. II, 336 340 . . 312
p. 403-—421. Cuvant de laudi la sfintii patruzeci de mu-

cenici=0Op. cit., II, 341-356 . . . .. 313
p. 421—432. Sfdtuire pustniceascd dupre alfa v1ta =0Op.

cit.,, II, 356-364 . . . . . . . . . . 314
p. 432—433. Sfatuire=Op. cit.,, II, 364-365 . . . . 315
p. 433—435. Pentru oarecare intrebari=Op. cit., II, 365-

366 . . 3 X
p. 435—437. Sfatuire pentru ribdare si pentru umilinta

sufletului=Op. cit., II, 366-368 . . 317

P. 437—446. Cuvant pentru Iinviiarea cea de obste si
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pentru pocdin{d si dragoste si la a doaoa venire a
Domnului nostru lisus Hristos .« . . . 318
Inc.: Iubitilor, nimic sd nu cinstim mai mult decit dragostea cea
nefétarnica.
p. 446—465. Rugidciune a iubitorilor de Hristos asculti-
tori catra sfantul Efrem. Intrebéri si raspunsuri cre-

stinesti=Op. cit,, II, 377-393 . . . .. 319
p. 466—467. Povestire pentru doamna nebuna= Op cit.,

II, 393-394 . . . 320
p. 468—485. Pentru ca dES‘IVal§1'[ s& f1e monahul——On

cit.,, II, 411-423 . . . . .o321
p. 485—486. Talcuiri scoase din lan’;ul Parmtﬂor cel gre-

cesc la Scriptura=Op. cit., II, 424-425 . . . 322
p. 487—489. La Schimbarea la fatd a Domnului nostru

Iisus Hristos=Op. cit., II, 425-427 . . . . 322a

p. 490. Pentru nasterea Domnului=0Op. cit., II, 427 428 322
p- 490. Pentru asezarea cea duhovniceasci=Op. cit., II,
432 . . ..o 324

XKXVIIL. — Isaae Sirul, Cuvinte si invat{dturi, Tra-
ducere de Macarie Ieromonahul, Isaac Shimonahul si Iosif
Ieromonahul, Man#stirea Neamtul, 1819.

Descrierea bibliograficd BRV, III, 295-298.

Cuvinte pustnicesti scrise adecd de dénsul pre limba sa,
dar tdlmaécite pre limba cea ellineascd de cuviosii parintii nostri,
de avva Patrichie si de avva Avramie, filosofii si syhagtrii carii
au pustnicit in lavra celui intru sfinti parintelui nostru Savvei.
p. 23—31. Cuvantul 1. Pentru lepddare si pentru viiata

monahiceascd= To0 6ciov matpdg Hudv ’loadk, ém-

oxomou Nivevi, 100 XUpou Ta ebpedévra doknTikéd = . .

empeheio Niknpdpou tepopovayou tod Oeoddkou, fon mpwTov

timoig ékdodévra, Leipzig, 1770,1—11. . . . . 325
p. 31—34. Cuvant 2. Pentru lepddarea de lume si pentru

departarea de indrazneala cea cdtrd oameni=Op.

cit.,, 12-16 . . . . 326
p. 34—37. Cuvént al 3. Pentru departare $1 cum cid nu

ni si cade a ne spdiméanta si a ne teame, ci a ne
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intdri inima cu nadddjduirea spre Dumnezeu si a cu-
teza cu neindoitd credintd ca unii ce avem strijui-
toriu si pézitoriu pre Dumnezeu=0Op. cit., 16-20

. 37—41. Cuvant al 4. Pentru dorirea lumii=Op. cit.,

21-25 . e
41--56. Cuvant al 5 Pentru a ne departa de lume si
de toate ceale ce turburd pre minte=Op. cit., 25-45

. 56—57. Cuvant al 6. Pentru folosul cel din fugirea de

lume. Cum ca intru cercare si intru luarea aminte
a intelepciunii au biruit parintii chipul acesta=Op.
cit., 45-46 e e

57—61. Cuvant al 7. Pentru randuiala noilor incepi-
tori si asezarea si pentru ceale ce snt cuviincioase
lor=0Op. cit., 46-51

. 61—67. Cuvant al 8. Pentru rdnduiala suptire a soco-

tealii=Op. cit.,, 51-58 .. .

67—69. Cuvant al 9. Pentru randuiala vietii monam—
cesti si pentru scurtime si osebire si cum si prin
care chip sia nasc faptele bune unele din altele=
Op. cit., 59-62 . S .

69—71. Cuvéant al 10. Pentru in ce si pazea$te frum—
setea vietii ceii monahicesti si care iaste chipul sla-
vosloviei lui Dumnezeu=0Op. cit., 62-64

. 71—"73. Cuvént al 11. Pentru ci nu si cuvine robul

lui Dumnezeu cela ce s’au fécut sdrac despre ceale
lumesti si au iesit spre cdutarea lui, pentruca nu
au ajuns cuprinderea adevarului pentru frica aces-
tui lucru a inceta despre ciutare si a i sd raci fier-
binteala ceaia ce si naste din dorirea celor dumne-
zeesti si din cercarea tainelor lor. Prin care chipuri
sd obicinuiaste mintea a si amesteca intru pome-
nirea patimilor=0Op. cit., 64-67 .

73—76. Cuvant al 12. Pentru cum iaste datoriu soco-
titoriul a sedea in liniste=Op. cit., 67-72 .

77—719. Cuvant al 13. Pentru cum cd de folos iaste
linistitorilor a fi deserti despre griji si de paguba
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p.

p.

p.

pricinuitoare iaste intrarea si iesirea si grija=Op.
cit., 72-75 . ..

79—80. Cuvant al 14. Pentru schlmbarea si prefacerea
ceaia ce si face celor ce célatoresc in calea linistii
cea de Dumnezeu randuitd. Cum cé li si intampla
mahniciune si sugrumare sufleteascd si de niprasni
bucurie si neobicinuitd fierbinteald. Slava celui ce
bine indrepteazi cdile noastre! Amin=Op. cit.,
76-77 . .

80-—82. Cuvéant al 15 Pentru cei ce sa 11n1$tesc cand
incep a priceape unde au ajuns intru lucrurile lor
in marea cea netrecutd, adecd intru petreacerea li-
nistii si cand pot a nadajdui putin cd au inceput a
le da lor ostenealele lor roduri=0Op. cit., 77-80 .

82—-85. Cuvant al 16. Pentru chipurile faptelor bune
=0p. cit., 81-84 .

85—90. Cuvéant al 17. Pentru talculrea ch1pur1lor fap—
tei bune. Si carea iaste tariia fieste cdriia dintru
dansele si carea iaste osebirea fieste cdriia dintru
iale=Op. cit., 84-91 . . .

90—93. Cuvant al 18. Pentru cata s& face masura cu-
nostinfei si masurile ceale pentru credmta—Op. cit.,
92-96 . .

93—103. Cuvéant al 19 Pentru credln‘ga si pentru sme-
rita cugetare si pentru alt folos mult=0Op. cit., 96~
109 . . . ...

103—109. Cuvant al 20. Pentru de citd cinste iaste
vreadnici smerita cugetare si cu cat mai innalta
iaste treapta eii=Op. cit., 110-118 .

109—114. Cuvéant al 21. Pentru din ce si folosea§.te
omul spre a si apropiia de Dumnezeu intru inima
sa. Si carea iaste pricina cea adeviratd carea apro-
pie de dansul intru ascuns ajutoriul. Si carea iaris
iaste pricina ceaia ce aduce pre om intru smerenie
=Q0p. cit.,, 119-125 .

. 114—118. Cuvant al 22. Pentru chlpurﬂe nadejdn ceii

spre Dumnezeu. Si cum i sd cuvine a nadijdui
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spre Dumnezeu. Si cine iaste cela ce cu nebunie

si cu nepriceapere are nideajde=Op. cit., 126130 . 346
p. 118—133. Cuvént al 23. Pentru dragostea lui Dumne-

zeu si pentru odihna cea intru dénsul si pentru le-

pddarea de lume=0Op. cit,, 131-151 . .. . . . 347
p. 133—134. Cuvént al 24. Pentru seamnele si lucririle
dragostei lui Dumnezeu=Op. cit., 152-153 . . . 348

p. 134—137. Cuvént al 25. Pentru rabdarea cea pentru
dragostea lui Dumnezeu. Si cum sprijineald si afla
intru dansa=Op. cit., 154-158 . . . .. 349

p. 137—146. Cuvant al 26. Pentru cea deapururea postire
si pentru a sid aduna pre sinesi intru un loc. $i ce
sént ceale ce s8 nasc dintru aciasta. $i cum c& prin
cunostinia socotealelor invitat au fost adeverinia

uneltirii unora ca acestora==Op. cit.,, 159-171 . . 350
p. 147—149. Cuvant al 27. Pentru pornirea trupului=Op.
cit,, 172-175 . . . ... 351

p. 149—152. Cuvént al 28. Pentlu pmveghuarea noptilor
si pentru chipurile ceale de multe fealiuri ale lu-
cririi eii=Op, cit.,, 176-179 . . . . . . . 3i%
p. 152—157. Cuvént al 29. Pentru céile ceale ce ne fac a
ne apropiia de Dumnezeu si care s& aratd omului
din lucrurile ceale dulci ale priveghierii ceii de
noapte. Si cum cid cel ce intru petreacerea aciasta
lucreazd cu miiare si hranesc in toate zilele vietii
lor==0p. cit., 180-185 . . . . . . . . 3bi
p. 157—164. Cuvant al 30. Pentru multemirea Iui Dum-
nezeu, intru carea si invafdturi prin capete=Op.
cit., 186-196 . . . . A
p. 164—165. Cuvént al 31. Pentru osebn"ea socotealn ceii
intru liniste si pentru stdpinirea mintii §i pand
unde are aciastd stdpinire de a-si porni migcarile
sale intru osebirea chipurilor rugiciunii. Si carea
iaste hotarul rugdciunii cel ce iaste dat firii si pana
unde ai stipénire intru dinsa a te ruga. Si cum ci
pre care hotar de il treace nu iaste aciasta ruga-
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c1une, desi cu numire de rugiciune si zxce ceaia ce

s savarsaste———-Op cit.,, 196-198 . . . . . . 355
p. 166—172. Cuvant al 32. Pentru rugiciunea cea cu-
ratda=0Op. cit., 198-207 . .. 356

p. 173—178. Cuvant al 33. Pentru chlpul rugdciunii §i
pentru cealelalte care de nevoe si cauté pentru cea
deapururea pomenire si care prin multe pirti folo-
sesc deaca cineva cu socoteald citindu-le le-ar pizi
pre dansele=Op. cit., 207-214 . e 357

p. 178—187. Cuvant al 34. Pentru rugiciune si pentru
metanii si pentru lacrdmi si pentru citire si pentru
tdceare si pentru cintarea de psalmi=0p. cit., 215-

226 . . . . . . 3b8
p. 187—190. Cuvant al 35 Pentru de ce oamenii cei su-

fletesti intru cunostintd privesc la oarecare duhov-

nicesti dupre grosimea trupurilor. Si cum poate a s

innilta mintea dintru aciasta. Si carea iaste pricina

a nu fi slobozitd dintru aciasta. Si cand si intru ca-

rea iaste cu putintd inlduntru a riméanea mintea

afard de nédlucire in ciasul litaniei=Op. cit., 226-230 359
p. 190—193. Cuvéant al 36. Pentru cid nu sd cuvine fara

de nevoe a pofti sau a caduta oarecare seamne ara-

tate a avea in mainile noastre=0Op. cit., 231-235 . 360
p. 193—196. Cuvant al 37. Pentru cei ce vietuesc langa

Dumnezeu si intru viiata cunostintii zilele sale fsi

petrec=Op. cit.,, 235-239 . . . . . . . 361
p. 196—201. Cuvént al 38. Pentru a priceape cineva din

gandurile ceale ce sid miscd intru dénsul, in carea

masurd std=Op. cit.,, 239-246 . . . . . . 362
p. 201—203. Cuvant al 39. Pentru miscarea cea ingereas-

cid ceaia ce spre sporirea sufletului intru ceale du-

hovnicesti, prin purtarea de grija a lui Dumnezeu

desteptare face intru noi=Op. cit., 247-249 . . . 363
p. 203—204. Cuvéant al 40. Pentru a doa lucrare cea in-
tru om=0Op. cit.,, 249-251 . . . 364

p. 204—208. Cuvant al 41. Pentru pacate de voe si fara
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de voe si pentru ceale ce din oare carea intidmplare
s& fac=Op. cit.,, 251-256 . ..

208—210. Cuvént al 42. Pentru putearea si 1ucrarea
rautdtilor pacatului, din care si alciituesc si din care
sd Inceteazi=Op. cit., 256-259 . e

210—218. Cuvant al 43. Pentru pizirea si ferirea de-
spre cei leanesi si trandavi. $i cum ci din apropiia-
rea de dansii Impirateaste preste om lenevirea si
trandévirea si si umple de toati patima necurata.
Si pentru a si p#zi pre sinesi despre apropiiarea ce-
lor mai tineri si fird de barbe, ca sd nu sd spurce
mintea intru génduri desfrinate=Op. cit., 259-269

218—223. Cuvant al 44. Pentru simtiri. Intru care si
pentru ispite=Op. cit., 270-276 .

223—226. Cuvant al 45. Pentru milostivirea Stipanu-
lui, prin carea dintru innil{imea méirimii sale spre
neputinta oamenilor s’au pogorit. Si pentru ispite
=0Op. cit., 277-280 .

226—-232. Cuvant al 46. Pentru chlpurlle 1sp1telor ce-
lor de multe fealiuri. Si catd dulceaid au ispitele
ceale ce pentru adevir si fac si sint suferite. Si
treapte si radndueli intru care omul cel intelept ci-
latoreaste=0Op. cit., 280-288 .

232—-233. Cuvént al 47. Pentru cum ci trupul teman—
du-si de ispite si face priiaten al pacatulu1-0p.
cit., 289-290 .

. 234—235. Cuvéant al 48. Pentru de ce pricini 1asa

Dumnezeu ispitele preste cei ce il iubesc pre el=
Op. cit., 291-293 .

236—242. Cuvént al 49. Pentru adevirata cunostinta
si pentru ispite, si pentru a cunoaste cu deadinsul
cum cd nu mai oarecarii prea mici si neputinciosi si
neiscusiti, ci si cei ce s’au invrednicit nep&timirii
dupd multd vreame si au ajuns la sdvarsirea in-
teleagerii si din parte aproape s’au facut de curitfe-
niia cea injugati cu omorirea s face catra dansii
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slobozire prin mild, pentru céidearea mﬁndriei=0p.
cit.,, 294-302 . e .
. 242-—246. Cuvant al 50. Pentru aceaiasi minte a capu-
lui acestuia si pentru rugdciune=Op. cit., 303-308 .

. 246—248. Cuvant al 51. Pentru fealiuri de chipuri ale
rizboiului celui dela diavolul citrd cei ce cilitoresc
in calea cea strdmtad ceaia ce iaste mai pre sus de
lume=0Op. cit., 309-311 .

. 248-—251. Cuvant al 52. Pentru ch1pu1 al d01lea a1
razboaelor diavolului=Op. cit., 312-315 .
. 251—252. Cuvéant al 53. Pentru al treilea chip al riz-
boiului vrdjmasului citrad cei putearnici si v1te31——

Op. cit,, 316-317 . . .

. 253—256. Cuvant al 54. Pentru 1mprot1va gra1tor1u1

al patrulea chip al razboiului vrajmasului=Op. cit.,
317-322 . .

. 256—260. Cuvant al 55 Pentru pat1m1~0p c1t 322-
327 . . . .
. 260—272. Cuvént al 56. Pentru cum cé de folos au slo—
bozit Dumnezeu a fi sufletul priimitoriu de patimi.
Intru care si pentru lucrdri sihastresti=Op. cit.,
327-343 . .
. 272—274. Cuvant al 57 Pentru 9ch1mbarea ceaia ce
sa face in suflet in toatd vreamea a luminii §i a
intunearecului. Si pentru esirea ceaia ce intru ceale
de-a dreapta si intru ceale de-a stinga si face=
Op. cit., 344-346 . e .
. 274—282. Cuvant al 58. Pentru vatdmarea ravnii ceii
nebune ceii ca in fata ceii dumnezeesti. Si pentru
ajutoriul cel din blandeate. Si pentru alte chipuri
=O0Op. cit., 346-357 . e e e
. 282—284. Cuvant al 59. Pentru schimbdirile ceale
multe care urmeazi mintii si prin rugiciune sa la-
murese. Si pentru cunostinta voii lui Dumnezeu=
Op. cit., 357-359 . .
. 284—289. Cuvént al 60. Pentru Gandurl v1cleane care
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fird de voe sint ficute din deslegarea lenevirii cea

mai innainte de dansele=0Op. cit.,, 359-365 . . . 384
p- 289—291. Cuvant al 61. Pentru de unde si pazeaste

trezvirea cea ascunsd carea inlauntru in suflet si

face. Si de unde intrd somnul si riceala in minte

si stinge sfanta fierbinteald din suflet si omoarid do-

rirea cea spre Dumnezeu din fierbin{eala celor du-

hovnicesti si ceresti=Op. cit., 366-36% . . . . 385
p. 291—298. Cuvant al 62. Pentru ceale trei chipuri ale

cunostintii si pentru osebirea lucrdrii lor si a inte-

leagerilor lor. $i pentru credinta sufletului si pen-

tru bogitiia cea tainicdi, carea iaste ascunsi intru

dénsa. Si catd osebire are cunostinia lumii acestiia

intru chipurile ei de prostimea credin@iix()p. cit.,

370-37¢ . . . . . . . 386
p. 298—301. Cuvént al 63. Pentru mtaua randulala a cu-

nostintii, adeca ceii trupesti=Op. cit,, 379-382 . . 387
p. 301—302. Cuvant al 64. Pentru a doao rénduiald a cu-

nostintii=Op. cit., 382-383 . . . . 388
p. 302—305. Cuvant al 65. Pentru a treia randulala a cu-

nostintii, carea iaste randuiala sdvarsirii—Op. cit,,

383-388 . . . 389
p. 305—307. Cuvant al 66 Pentru alte ch1pur1 si 1nte—
leageri ale osebirii cunostintii=Op. cit.,, 388-390 . 390

p. 307—312. Cuvént al 67. Pentru pricina sufletului celui
ce cautd videniia cea adanca ca si se cufunde intru
dansa despre gandurile ceale trupesti, care sint din

pomenirea lucrurilor=0Op. cit,, 390-396 . . . . 391
p. 312—314. Cuvéant al 68. Pentru pézirea inimii si pen-
tru vedearea mai suptire=Op. cit., 397-398 . . . 392

p. 314—318. Cuvant al 69. Pentru fealiuri de pricini. $i
carea iaste trebuinta a fieste ciriia dintru acestea
=O0Op. cit.,, 399-405 . .o 394

p. 318—321. Cuvant al 70. Pentru cuvmtele dumneestn
Scripturi ceale ce indeamnd cétrd pociin{id. Cum ca
spre neputinta oamenilor s’au grait ca s nu piiara
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dela Dumnezeul cel viu. $i cum cd nu sa cuvine
spre pricind de a pacdtui a le lua pre dénsele=Op.
cit., 405-408 . . e
. 321—326. Cuvant al 71. Pentru acealea prin care poate
cineva a cagtiga schimbarea injeleagerilor celor
ascunse Impreuna cu schimbarea petreacerii ceii din
nafard. Si pentru necastigare=Op. cit., 409-415

. 326—328. Cuvant al 72. Care cuprinde pricini folosi-
toare pline de intelepciunea Duhului=Op. cit.,
415-418 .

p. 328—337. Cuvant al 73 Care cuprmde sfatum plme

de folos, pre care intru dragoste le-au grait celor ce
cu smerenie il ascultd pre el=Op. cit.,, 419-430 .
. 337—339. Cuvéant al 74. Pentru asemanarea si pilda
vederii duminicii §i a sémbetii=0Op. cit., 431-434 .
. 339—341. Cuvéant al 75. Pentru povestirea sfintilor
barbati si a intru tot cuvioaselor lor cuvinte. Si
pentru minunata lor viefuire=Op. cit., 434-436

p. 341—343. Cuvant al 76. Pentru batranul cel vechiu=

Op. cit., 436-438 .
. 343---344. Cuvant al 77. Pentru alt batran Op c1t
439-440 . ..
. 344—346. Cuvant al 78 Pentru 1ntrebarea oarecaruia
frate=Op. cit., 441—443 .
. 346—350. Cuvant al 79. Pentru prihdnirea oarecéruia
frate=Op. cit., 443-449 . . .
. 3561—352. Cuvant al 80. Care cuprlnde de zi aducere
aminte prea de nevoe si foarte folositoare celui ce
sade in chiliia sa si singur de sinesi a lua aminte
voiagte=Op. cit.,, 449-451
. 352—360. Cuvant al 81. Pentru osebirea faptelor bune
si pentru sivarsirea a toatd alergarea. $i pentru
méirimea milosteniei si a dragostei oamenilor, du-
pre chip duhovnicesc care sdvarsaste pre toti sfintii.
Prin care s’au adus intru dénsii dumnezeiasca ase-
manare prin dragostea lui cea bogatd, pre carea o
" au virsat preste toti fiii oamenilor=0p. cit., 451-461
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361—363. Cuvant al 82. Pentru cum cid fird de oste-
neald intrd sufletul spre inteleagerea intelepciunii
lui Dumnezeu si a zidirilor lui, de s& va linisti si
despre lume si despre grijile ceale lumesti. Ca atun-
cea poate a cunoaste firea sa si vistieriile pre care
le are inliuntrul siu ascunse=-Op. cit., 462-465 .

. 363—-369. Cuvant al 83. Pentru suflet si pentru pati-

mi si pentru curiteniia mintii dupre intrebare si
raspundere=Op. cit., 465-472 . .
369—376. Cuvant al 84. Pentru vedearea flrn celor
fara de trupuri, dupre intrebare si rispundere=Op.
, 472-482 . .
376———403 Cuvéant al 85. Pentru feahun de Ppricini,
dupre intrebare si rdspundere=0Op. cit., 482-518
403—406. Cuvéant al 86. Pentru fealiuri de pricini, du-
pre intrebare si raspundere=0Op. cit., 518-524 .
406—410. Trimitere intdiu. Scrisd cétra oarecarele
frate ce iubea linistea=Op. cit., 525-530 .

4106—412. Trimitere a doa. Catre carecarele frate fi-
resc si duhovnicesc, carele il demna si il ruga prin
scrisori ca si meargd la dansul, carele licuia in
lume si inseta sa il vaza pre dansul=Op. cit., 531-
532 . . ... ...

412—417. Trimitere a treia. Trimisd catre oarecarele
iubit al siu. Si il invatd intru aciasta ceale pentru
tainele linistii. $i cum mulfi pentrucd nu le cunosc
pre iale sd lenevesc spre minunata lucrarea aciasta.
Si cum cé cei prea mul{i au tinut sedearea chiliilor
din mostenirea ceaia ce cilitoreaste intru monahi,
cu scurti adunarea cea cuviincioasd povestirii lini-
stii=Op. cit., 533-540 .

417—450. Trimitere a patra. Catra cuv1osu1 parmtele
Simeon facatoriul de minuni==0Op. cit.,, 540—584 .

406

407

408

40%

410

411

412

413

414

XXI¥X. — - Fericitul Augustin, Psaltirea prescur-
tatd, Traducere de Gherontie si Grigorie Dascalii, Bucuresti,
1820. Editia II.

Descrieres bibliografich BRV, III, 339,
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p. 5—21. Psaltirea lui David cea de sfantul Avgustin
maicii sale scurtati = 202. - § 111

XXX. — + Sf. Ioan Hrisostom. Cuvant la tiierea
capului sfdntului Ioan Botezdtorul. Traducere de Gri-
gorie Dascélul, Bucuresti, 1820.

Descrierea bibliograficdi BRV, III, 330.

p. 3—24. <Textul cuvantdrii> = Mg, LIX, 485—490 . 416
Extras din Pateric (p. 25—34).

XXXI. — Sf. Ioan Hrisostom. Despre preotie, Tra-

ducere de Iosif al Argesului, Bucuresti, 1820.
Descrierea bibliografica BRV, III, 330—331.

p. 1—132. Sf. Ioan Hrisostom. Pentru preotie cuvinte sase
= MG, XLVIII, 623—692 . . . . . .

p. 133—135. Sf. Vasile cel Mare. Epistolie canoniceasci
catra episcopii cei de supt dénsul ca s& nu hirotoni-
seascid cu bani=—MG, XXXII, 392-400 . . . . 418

p. 136—141. Ghenadie patriarhul Constantinopelei, Enchi-
clie epistolie... citrd toti prea cuviosii mitropoliti si
citrd papa Romei = MG, LXXXV, 1613-1621 . . 419

417

XXXII. — + Sf. Atanasie al Alexandriei, Intrebiri
si rédspunsuri. Traducere de Gherontie si Grigorie Dascilii,
Bucuresti, 1821. Editia III.

Descrierea bibliograficd BRV, III, 369.

p. 3—32. Intrebdri oarecare = 154. . . . . . . 420

XXXIIL, — Sf. Grigore din Nazinaz, Cuvéant pentru

preotie, Traducere de Iosif al Argesului, Bucuresti, 1821.
Descrierea bibliografici, BRV, III, 380—381.

p. 3—72. Cuvant de indreptare pentru fugirea in Pont,
dupd ce s’au hirotonit presvyter si intoarcerea iarasi
de acolo, intru carele inva{d ce iaste dregitoriia
preotiei si ce fealiu s cuvine a fi episcopul = MG,
XXXV, 408-513. . . . . . . . . . . 421
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XXXIV., — Carte de pravili, Manastirea Neamtul,
1823.
Descrierea bibliograficd, BRV, III, 407—410.

f 166r—173v. + Fericitul Augustin, Psaltirea cea de
sfintitul Avgustin maicii sale scurtatd, <Traducere
de Gherontie si Grigorie Dascilii>. Ed. III = 202. 422
f 248r—254v. Sf. Vasile cel Mare, Cuvant ce iaste chipul
monahicesc §i cu ce si aseaménd si care trebue si
le pdzeascd monahul deaca voiaste si se aseamene
chipul lui cu chipul anghelicesc . . . . . 423

Inc.: Ce s& zic? $i ce si graesc?

XXXV. — Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invataturi,
Traducere de Isaac Shimonahul si Iosif Ieromonahul, Man#sti-
rea Neamtul, Vol. III, 1823.

Descrierea bibliografica BRV, III, 243—246.

p. 1—11. Povestire catrd monahi pentru petreacerea sa=
S.P.N. Ephraem Syri, Op. cit.,, Romae, 1746, III,
XXM—XXX1. . . . . . ... L 424

p. 17—23. Cuvant pentru preotie = Op. cit.,, III, 1—6. 425
Se giaseste editat si printre operile | Sfantului Yoan Hrisostom —

MG, XLVIII, 1067—1070.

p. 23—29. Raspuns catrd un frate pentru Ili preotul =

Op. cit.,, III, 6—11. . ... . . . . 426
p. 29—31. Pentru praznice = Op. cit.,, III, 11—12. . . 427
p. 31—37. Pentru dragoste = Op. cit., III, 13—17 . . 428

Se giseste editat si printre operile 1 Sfintului Ioan Hrisostom =
MG, XLII, 769—T792. '

p. 37—39. Pentru psalm = Op. cit., III, 17—19. . . . 429
p. 39—41. Pentru rugiciune = Op. cit., III, 19-—21. . 430
p. 41—43. Pentru iubirea de saraci=0Op. cit., I1I, 21-22. 431
p. 43—44. Pentru post = Op cit, III, 22—23. . . . 432

p. 44—45. La aceaia: Doi vor fi in tarind==Op. cit., III,
- 23—24. O . &

p. 45—46. Pentru acealea care are viata aciasta=Op. cit,,
I, 24—25. . . . . . . . . . . . 434
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. 46—48. Pentru fericitele licasuri = Op. cit., III, 25-26. 435
. 48—51. Pentru fericitele locuri = Op. cit., III, 26-28. 436
. 51—53. Pentru ca sd nu ne minunam de ceale vremeal-
nice nici si ne amigim cu ceale veselitoare ale vie-
tii si la psalmul al 72=0Op. cit., III, 20—31 . . . 437
. 53—>56. Cantare bine tocmitd citrd cei ce in fiesteca-
‘rea zi pacituesc si In fiestecarea zi si pocdesc=Op.
cit., III, 31—33. . . ... . 438
. 56—60. Sfituire pentruca si nu smlntlm pre aproa-
pele si pentru viata cea dreaptd=0Op. cit., III, 33-36. 439

. 60—62. Cuvént pentru adevirata lepddare de lume si
in ce chip va afla sufletul pre Dumnezeu pentru

care au si venit Domnul = Op. cit., III, 36—38. . 440
. 62—68. Cuvant pustnicesc folositoriu = Op. cit., I1I,
36—42. . . . 441

. 68-—74. Pentru dumnezescu daru Op cit., III 42 47 442
. 74—76. Cuvant catra cei ce zic cum ca din aburul pa-

mintului sd fac cutremurile = Op. cit,, III, 47-48. 443

Pp. 76—79. Cuvant pentru ca sd nu ne amifim de inte-
leagerea cea ellineasca = Op. cit., III, 48-51. . . 444

. 79—86. Cum ci nu si cade crestinii a sd juca. Si pen-
tru iubirea de s#raci. = Op. cit.,, III, 51-56. . . . 445

. 86—95. Pentru cei ce amatesc suflete spre inviersu-
nare, zicdnd cum cd nu iaste nimic lucrul acesta =
Op. cit.,, III, 56—64. . . ... 446
. 95—99. Pentru ca si ne depértam de poxtele ceale tru-
pesti. Si pentru nevointd si multd intemeiare si pa- i
zire. Catrd un frate ce au cizut=0Op. cit., III, 64-67. 447
. 99—104. Pentru ca si ne depdrtiam de toatd intdlnirea

vatdmatoare. Si pentru infranare. = Op. cit., III,

67—70. . . . .. ... 448
. 104—108. Asupra femellor celor reale = Op. cit., III,

70—74. . . , ., 449
. 109—115. Cuvént pentru feciorie= Op 01t III, 74-79 449a
. 115—118. Pentru- pocidin{a=0p. cit., III, 79-81 . - . 449b

. 118—120. Cuvant pentru pocidintid=0Op. cit., III, 81-83. 449c
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p- 120—124. Pentru poc3intd si pentru ribdare=Op. cit.,

111, 83-86 . . . . ... 449d
p. 124—132. Pentru rébdare $1 urmhnta, cuvant indem-
natoriu=O0p. cit., III, 86-92 .o ... 449e

p. 132—146. Pentru rabdare si pentru sfar$1tu1 lumii si
pentru a doa venire. Si pentru cugetarea dumne-
zeestilor Scripturi. $i ce iaste folosul linistii=Op.
cit.,, III, 93—104. . . . . . . . . . 450
Se giseste editati si prin operile + Sfintului Ioan Hrisostom =

MG, LXIII, 937—942.

p- 146—157. Cuvant dupre intrebare si rdspuns = Op. cit.,

Im1, 104—113. . . . . . 451
p. 157—163. Pentru pomenirea mor‘gu si pentru fapta buné

si pentru bogitie = Op. cit., III, 114—119. . . . 452
p. 163—173. Cuvant pentru inviiarea mortilor = Op. cit.,

I, 119—127. . . . . . . . . . . 453
p. 174—182. Pentru cei ce zic cum cé nu iaste inviiare =

Op. cit., III, 127—134. . . . .. . 4b4
p. 182—185. Cuvant pentru judecatd si pentru inviiare =

Op. cit.,, III, 148—150. . . . 450

p.- 185—187. Cuvant pentru monahi=0Op. 01t III 150 102 456
p. 187—186. Cuvént sfituitoriu. Pentru a doa venire a
Domnului si pentru pocaintd=Op. cit., III, 152-159. 457
p. 196—254. Pentru pocdintd = Op. cit., III, 160—205. 458
p. 254—265. Sfatuire catrd fra{i=Op. cit., III, 205-215 . 459
p. 266—284. Pentru a toatd intrarmarea citri monahi . 460
Inc.: Cela ce voiaste sd se nevoiascd pentru Hristos.
p. 284—287. Sfdtuire pentru linigte=0p. cit.,, III, 234—
236. e . .. .., 461
p. 287. Pentru infranare si pentru ca sa nu ravnim pre
pacatosi, vreamea puindu-o pricind §i pentru Noe

= Op. cit., IIT, 236—237 . . . . .. 462
p. 287—291. Pentru Lot si pentru pazirea cu intemelare

= Op. cit.,, III, 237—239. . . . .. 463
p. 291—295. Cuvant la sfintul. lie pmrocul Op. cit.,

II1, 240—243. .. ... 464
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. 1
p. 295—301. Cuvént pentru patima Mantuitoriului === Op.
cit., III, 244—248. .. . . . . 465
p- 301—308. Cuvant de laudi la mucenici = Op. cit., 111,
248—254. . 466

p- 308—316. Pentru Iulian Postmcul Op c1t III 254 260 467
p- 316—332. Cuvant la cei intru Hristos adormiti = Op.

cit. III, 260—273. e 131
p. 332—338. Cuvént pentru a doao venire si pentru jude-
catd = Op. cit,, III, 273—278. . . . . . . 469

p. 338—375. La cuvéintul care I’au zis Domnul, cum ci in
lumea aciasta scarbid vefi avea. Si pentru ca sa fie

omul desivarsit = Op. cit., III, 278—308. . . . 470 "
p. 375—382. Cuvant pentru viiata cea desartd si pentru
pociintd = Op. cit., III, 308—314. . . . . . 471
p. 382—386. Pentru ca si petreacd fratii intru unire la
un gind si intru dragoste unii cu altii = Op. cit., |
II, 314—316. . . . . . 472
p- 386—395. Cuvant catrd cei ce sa leapada de lume =
Op. cit., III, 316—324. Y 4
p. 395—436. Invitaturd citrd monahi = Op. cit., III,
324—356. - L i

p. 436—438. Cuvant pentru ca deapururea sd& avem in
minte zioa esirii din viiatd = Op. cit.,, III, 356-357. 475 0

p. 438—439. <Text fira titlu> = Op. cit., III, 358 . . 476 ;
p. 439. <La fel> = Op. cit., III, 358—359. . . . . 477
p. 440—442. <La fel> = Op. cit., III, 359—361. .. 478
p. 442—445. Cuvant pentru lucrarea uratoriului de bine

drac = Op. cit., III, 362—365. . . . . . . 479
p. 446—449. Cuvant de suflet folositoriu = Op. cit., III,

365—368. . .. 480
p. 450—451. Cuvant pentru pocamta si umlhnté Op.

cit., 1II, 369—370 . . . 481

p. 452—457. Cuvant pentru pocémta si Judecata si pen-
tru despirtirea sufletului de trup = Op. cit., III,

» 376—380. . . 48%
p. 453—463. Pentru cum sé mtoarce cineva la ceale dm-
napoi. $i cum cd nu si cuvine crestinului sé joace.
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Si cum cé cel ce cantd in fluer si in aldutd cu sluji-
torii de idoli isi are partea. Dupre cum zice §i dum-
nezeescul apostol = Op. cit., III, 381—385 .

463—464. Invitiaturd pentru lucrarea faptelor bune si
pentru suferirea lui Dumnezeu = Op. cit., III, 396.

464—465. Pentru isprdvirea faptei bune = Op. cit.
III, 397. .

465—467. Invatatura pentru pocamta si pentru viiata
cea desfitatd = Op. cit., III, 398—401. . .

468—472. Cum ca sapte sint lucririle monahului =
Op. cit., III, 403—406.

472—485 Catra Ioann monahul ca si se doparteze de
nebunia si hula lui Nestorie==Op. cit., III, 407-417 .

485—493. Pentru aceia carii iscodesc firea Fiului =
Op. cit., III, 418—424. .

493—507. Pentru faptele bune si pahmlle ceale suﬂe-
testi. Cuvéntul acesta iaste foarte folositoriu si de
toatd intelepciunea plin = Op. cit., III, 425-435.

507—510. Cuvant la un frate ce au adormit si pentru
alti adormiti = Op. cit., III, 436—438. .

510—529. Mustrare luigi si marturisire=Op. cit., III,
439—454.

529—534. Cuvant pentru rugiciune =— Op. cit.,, III,
455—458.

534—536. Catra suflet ce si trandaveaste::Op mt III
459—461. . e,

536—537. Pentru lupta cea duhovmceasca = Op. cit,,
III, 461—462.

537—547. Cuvant de lauda la sf1n1;11 apostoh Petru Si
Pavel si Andreiu si Thoma si Luca si Ioann. Si la ce-
tirea Evangheliei lui Ioann pentru Thoma = Op.
cit.,, III, 462—470.

947—554. Cuvéant la sfinta si marea Vmerl si la tal«
hariul si la cruce = Op. cit., III, 471—476. .

954—556. Intrebari si radspunsuri=Op. cit., III, 476-478.

556—557. Pentru ca si nu petreacem impreund cu
mueri = Op. cit., III, 481—482. .
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. 580—586. Plansul de Mlercun seara = Op. cit., III,

. 601—602. Alta rugacmne = Op. cit., III, 520. .
. 602—605. Plénsul de Duminecd seara = Op. cit., III,

557—b558. Rugiciune == Op. cit., III, 482—483
558—559. Rugéciune Op. cit., III, 483—484. .
559—560. Rugiciune Op. cit.,, III, 484—485. .
560—561. Rugaciune Op. cit., III, 485.
561—562. Rugéciune Op. cit., III, 486. .
562—565. Rugéciune Op. cit., III, 487—489.
565. Rugiciune = Op. cit., III, 489. .
565—566. Alta = Op. cit., 111, 489—490. .

566. Alta = Op. cit., III, 490.

566—568. Cuvant = Op. cit., III, 490—491.

i

I

!

i

I

500
501
502
503
504
505
506
507
508
509

Rugaciuni adunate din dumnezeiasca Scriptura. Iard ceale
mai multe dela sfantul Efrem. Celor ce voiesc si sileascd pre
a lorusi voire ceaie ce iaste plecatd citrd patimi si citrd dez-
mierdari.

. 568—574. Plansul de Luni seara=0Op. cit., 111, 492-494,
. 574—580. Plansul de Marti seara = Op. cit.,, III,

497—502.

’

502—507. . . ,

. 586—592. Plansul de Tox seara= Op c1t III b0'7-,)12
. 592—597. Plansul de Vineri seara=Op. cit., III, 512—

516.

. B97—601. Plénsul de Sambitd seara = Op. cit., III,

516—519. -

’

521—b23.

. 605. Rugdciune = Op. c1t III 523
. 606—607. Rugdciune 1 citrd prea sfinta Nascatoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 524.

. 607—609. Rugiciune 2 catrd prea sfanta Nascatoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 524—526. .

. 609—611. Rugidciune 3 catrd prea sfinta Niscdtoare

de Dumnezeu = Op. cit.,, III, 526—528.

. 611—616. Rugiciune 4 citrd prea sfanta Nascdtoare

de Dumnezeu = Op. cit.,, III, 528—532.
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. 616—621. Rugaciune 5 catra prea sfinta Néiscitoare

de Grigorie Dascdlul, Bucuresti, 1825.

Descrierea bibliografica, II1, 459.

Traducerea este facutd din greceste.

f. 1r—15r. Catra Castor episcopul, pentru ceale opt gin-

duri ale riot#tii dokoNie TV  iepdv  VNTTIKDY,
Venetia, 1872, 61—76 .o
f. 15r—24v. Catrd Leontie igumenul, pentru sflnfn pa-
rinfi din schit si pentru dreapta socoteald cuvant
plin de mult folos = Op. cit., 77-87 .

i“xtrase din: Pateric si ¥ean Casian (f. 1v nepag. 25r—26v).

de Dumnezeu = Op. cit.,, III, 532—536. 523
. 621—625. Rugiciune 6 cdtrd prea sfanta N#scitoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 536—539. 524
. 625—630. Rugaciune 7 catrd prea sfanta Niscatoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 539—543. 525
. 630—633. Rugdciune 8 citrd prea sfianta Nascatoare

de Dumnezeu = Op. cit.,, III, 543—545. 526
. 633—636. Rugdciune 9 catrd prea sfanta Nascatoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 545—548. 5217
. 636—639. Rugidciune 10 cdtrd prea sfanta Nascatoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 548-—550 . 528
. 640—642. Rugdciune 11 cdtrd prea sfanta Nascétoare

de Dumnezeu = Op. cit., III, 551—552 . 529

XXXVI. — Psaltire, Manastirea Neamtul, 1824.

Descrierea bibliograficd BRV, III, 443—444.
. 198r—198v. Sf. Efrem Sirul, Cuvant pentru psalmi =

429. e 530

Extras din Pateric (f. 201r).

XXXVIL. — Ioan Casian, Doud cuvinte, Traducere

KXXXVIII. — Sf. Ioan Pamaschin, Lo D“lca Traducere

de Grigorie al Argesului, Bucure$t1 1826.

Descrierea bibliografica, BRV, III, 503—507
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p. 18—24. Prea cuviosului si de Dumnezeu cinstitului P3-
rinte Cosma Preasfintitului episcop al Maiumei,
prea umilul monah si presviter <Ioan> = MG,
XCIV, 521—525. . <« < . . . . . b33

p. 25—292. <Textul logicii> = MG, XCIV, 525—676. 534

XXXIX., — Sf. Vasile cel Mare si Sf. Grigore Teologul,

Cuvinte, Traducere de Grigorie Dascdlul, Bucuresti, 1926.
Descrierea bibliografici BRV, III, 523—524.
Traducerea exaimeronului a fost facutd de Ilarion Dascidlul §i re-
vizuitd de Grigorie Dascélul.

f. 1Ir—46v. Sf. Vasile cel Mare, Voroave 9, la ceale $ease

zile = MG, XXIX, 3—208. . 535
1. 47r—53v. --Acelasi, Pentru facerea omu1u1 Cuvant 1

= MG, XXX, 9-37. . . . . . 536
f. 54r—>59v. +Acelasi, Pentru facerea omului. Cuvant 2

= MG, XXX, 37—61. . . . . . . . Bb37
1. 59v—=62r. +Acelasi, Cuvint pentru raiu = MG, XXX,

61—72. s s sy sy o+« .« + . . . b38
f. 62r—65r. *Acelasi, Voroava la sfanta Nastere a lui

Hristos = MG, XXXI, 1457—1476 . . . . . 639
f. 65v—=68r. Acelasi, Voroava la cei patruzeci de mucenici

= MG, XXXI, 508—525. . . . 540

1. 68v—T1v. Acelasi, Voroavd la cuvantul Evanghehel cel
dela Luca : ,,Strica-voi jitnitile meale si mai mari le
voi zidi“. Si pentru licomie = MG, XXXI, 261-277. 541
f. 71v—74v. - Acelasi, Voroavd la o parte a psalmuiui al
patrusprezecelea si improtiva celor ce iau dobé&ndd

=MG, XXIX, 264—280 . . . . . . . . 5H4Z
f. 74v—79r. Acelasi, Voroava cdtrd cei bogafi = MG,

XXXI, 277—304. . e . 543
f 79r—82v. Acelasi, Voroavid asupra celor ce si 1mbata

= MG, XXXI, 444—464. . . 544
f 82v—=86r. Acelasi, Voroava 1 pentru post = MG

XXXI, 164—184. . . 545
f. 86v—=89r. Acelasi, Voroava a 2 pentru post MG

XXXI, 185—197. ..., ., . . . . 546
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89r—89v. Acelasi, Voroava a 3 pentru post, = MG,
XXXI, 1508—1509. . e
89v—110r. Acelasi, Asezaméanturi calugare$t1 catrd cei
ce sa nevoesc in viiata de obste si de osebi = MG,
XXXI, 1321—1428
110r—112r. Acelasi, Epistolie catra Hllon ucenlcul sdu
= MG, XXXII, 348—360. .
112v—117r. Acelasi, Voroabd cum ci nu 1aste Dumne—
zeu pricinuitoriu realelor = MG, XXXI, 329—353.
117r—120r. Acelasi, Vorcavid pentru zavistie = MG,
XXXI, 372—385.

. 120r—123v. Acelasi, Voroavd pentru mul‘gémire =

MG, XXXI, 217—237.
123v—128r. Acelasi, Voroava la mucenlta Iuhtta sila
ceale ce lipsesc din vorcava ce s’au zis mai inainte
pentru multdmire = MG, XXXI, 237—261 .
128r—131r. Acelasi, Voroava pentru smerita cugetare
= MG, XXXI, 525-—540. .o
131r—134v. Acelasi, Voroava improtiva celor ce si ma-
nie = MG, XXXI, 353—372. e
134v—139r. Acelasi, Voroava pentru a nu ne pironi la
lucrurile viefii acestiia si pentru arderea ce s’au
facut afard de bisearecd =— MG, XXXI, 540—564 .
139r—143r. Aecelasi, Voroava la cuvantul ce zice: Ia
aminte de sine = MG, XXXI, 197—217. .
143r—147v. Acelasi, Voroavd carea s’au grait in vrea-
mea foametii si a secetii = MG, XXXI, 304—328. .

148r—152v. Sf. Grigore din Nazinaz, Cuvint la arita-
rea lui Dumnezeu adecd la Nasterea Méntuitoriului
= MG, XXXVI, 312—333. . ...
152v—15T7r. Acelasi, Cuvént la sfmtele lumlm = MG,
XXXVI, 336—360. s s .o .
157r—167r. Acelasi, Cuvant pentru 1ub1rea de saraci=
MG, XXXV, 857—909. .
167r—168r. Acelasi, Cuvant la zabov1re = MG XXXV
396—401. ,
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f. 168v—177v. Acelasi, Cuvant la sfintele Pa§ti = MG,
XXXVI, 624—664. . . . . ... bos
f. 177v—180v. Acelasi. Cuvént la Dumlmca cea noao si la
primivari si la mucenicul Mamant = MG, XXXVI,
608—621. . . ... 564
Acelasi, Cateva eplstohl catra mare]e Vasme si citrad altii.
f. 180v. Catrd marele Vasilie = MG, XXXVII, 29—32. 565
f. 180v—181r. Catra Evsevie, episcopul Chesariii == MG,

XXXVII, 49—52. . . 566
f. 181r—181v. Catra episcopi ca despre fa1a tatalm sdu==

MG, XXXVII, 89—%2. . . . 567
f. 182r. Catrad acestas <Vasile cel Mare>——MG XXXVII

93. . . . . . . . . . . . . . bss
f. 182r. Catra acestas = MG, XXXVII, 21—24. . . . 569
f. 182r. Citrd acestag = MG, XXXVII, 120—121. . . 570
f. 182r—182v. Catrd acestas = MG, XXXVII, 96. . . 571
f. 182v. Catrd acestas = MG, XXXVII, 96—97. . . b72
f. 182v. Céatrd acestas = MG, XXXVII, 33—36. . . 573
f. 182v—183r. Catra acestas = MG, XXXVII, 81- 84 . b4
f. 183r. Catrd Amfilohie = MG, XXXVII, 60—61. . . 575
f. 183r—183v. Catra Grigorie, episcopul Nyssis, fratele

marelui Vasilie = MG, XXXVII, 140—141. . . 576

f. 183v. Catrd Evdoxie ritoriul = MG, XXXVII, 152 . 577
f. 183v. Catrd Timothei episcopul = MG, XXXVII, 272-

273. s s s s s o« « . . . . . b78
f. 183v—184r. Catrd Thecla de méngéiare = MG, .
XXXVII, 361—364. . . . . 579
f. 184r. Catrd Verrian = MG, XXXVH 248 .. . 880
f. 184r. Catra Olymbie = MG, XXXVII, 245—248. . . 581

Acelagi, Stihuri care care prea putine din ceale multe, care
in limba ellineascd sint ficute cu mare mestesug, la fealiuri
de pricini.

f. 184v. Stihuri ficute in limba ellineascd dupre alfa vita
din care fiestecarele are sfarsitul sfituirii sale =

MG, XXXVII, 908—910 ... 582
f. 184v-—185v. Fericiri a fealiuri de v1et1——MG XXXVII
781—1786. O 1

i el 7
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f. 185v—186r. Stihuri pre morméntul sfdntului Vasilie =

MG, XXXVIII, 72—175 . . 564
f. 186r—186v. Pentru ciile v1etn—MG XXXVII 778 781 Huh
f. 186v—187r. Pentru dorul cel citrd Dumnezeu = MG,

XXXVII, 1433—1435. . . . . . . . . hid

f. 187r. Izgonire a vicleanului §i chemare a lui Hristos
= MG, XXXVII, 1399—1401. . 587

f. 187r—188v. Catra al siu suflet, stihuri pre Jumatate
iambicesti = MG, XXXVII, 1435—1442. .- . . 584
f. 188v—189v. Céantec catrd Hristos . . . . . . 580
XL. — Invataturad pentru nunti, Traducere de Gri

gorie Dascilul, Bucuresti, 1827, Editia L
Descrierea bibliografica BRV, III, 535.

p. 209—212. Epistolie a Marelui Vasilie citrd un Diodor
oarecarele = MG, XXXII, 621—628. . . . . 590

XLI. — Sf. Joan Hrisostom, Cuvinte, Traducere de¢
Grigorie Dascélul, Bucuresti, 18217.
Descrierea bibliografica BRV, III, 536.

f. Ir—6r. Cuvént pentru milostenie si la cuvantul aposto-
lului ce zice: Iar pentru strénsoarea, carea iaste pen-
tru sfinti, aciasta sa faceti. Carele s’au griit cand au
trecut el iarna si au vazut pre cei saraci si lipsiti fara
de nicio purtare de griji aruncati in tirg = MG,
LI, 261—272. . . . . . . . . . . 59
f. 6r—10r. Cuvant la cuvantul apostolului ce zice: Iar
avand acelas duh al credintii, precum iaste scris. Si
la cuvéntul acela: Crezut-am, pentru aceaia am si
grait. Si pentru milostenie = MG, LI, 271—282. 592
f. 10r—14r. Cuvant la cuvantul apostolului ce zice: Iar
avand acelas duh al credintii, precum iaste scris. $i
improtiva Maniheilor si a tuturor celor ce prihinesc
Scriptura cea veache si o despiirtesc pre ia de cea
noao. Si pentru milostenie = MG, LI, 281—290. . 59i

130




Bibliografia traducerilor in roménegte din literatura patristici

£. 14r—19r. Cuvant iardsi Ia acelas cuvint: Iar avand
acelas duh al credintii, precum iaste scris. $i pentru

ce toti de obste iau ceale bune. $i pentru rmilostenie

= MG, LI, 289—302. . .. 594
. 19r—23r. Cuvéant la cuvéantul apostolulul O de m-at1

fi suferit pufin pentru neinteleptiia = MG, LI, 301-

310. . . . . . . . . . . . . b9
4. 23r—27v. Cuvént citrd cei ce rau intrebuinteazi cu-
vantul apostolului ce zice: Ori prin pricing, ori
prin adevidr Hristos sd propoveduiaste. Si pentru

okl SR
b

smerita cugetare = MG, LI, 311—320. .. 596
f. 27v—35r. Cuvént. Laudd lui Maxim. $i ce fealiu de

muiari trebue si se ia intru insofire = MG, LI,

225—242. sy ... . 597

£. 35r—39r. Cuvant la cuvéntul apostolulm Iar pentru

‘curvii fiestecarele sd-si aibd muiarea sa = MG, LI,

207—218. i . 598
f. 39v—43v. Cuvant la cuvantul apostolulul Iar nu voiu

sd nu stiti voi, fratilor, pentru cei ce au adormit, ca

si nu va Iintristati. $i la Iov si Avraam = MG,

XLVIII, 1017—1026 . . . 599
f. 43v—50v Cuvant la cuvantul acela: Vaduva sa se aleaga

si mai putin de seasezeci de ani. Si pentru creasterea

copiilor. Si pentru milostenie = MG, LI, 321—338. 600
€. 50v—>53v. Cuvéant la acea parte de cuvant : Muiarea le-

gatd iaste de leage in cétd vreame traiaste barbatul

eii ; iar deacd va adormi barbatul eii, slobodi ‘iaste

dupi carele va vrea sa-se mérite, numai intru Dom-

nul. Dar mai fericitd iaste de va rdmanea asa=MG,

LI, 217—226. . . 601
f. 54r—>58v. Cuvant al acestulas la cuvantul apostolulm

Nu voesc ca sa nu stiti voi, fratilor, ca parintii nostri

toti supt nor au fost si toti prin mare au trecut =

MG, LI, 241—252. . . . L .. 602
£. 58v—62r. Cuvant al aceluias la cuvantul apostolesc ce

zice : Trebue sa fie si eresuri intre voi, ca cei lamu-

riti sd se facd aridtati = MG, LI, 251—260. . . 603
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f. 62v—69v. Cuvant. Pentru inviiarea mor’gilor = MG, L, .
417—432. . . G604
f. 69v—7T4v. Cuvant. Cum ci nu 1aste de ajuns postul ce-
lor patruzeci de zile spre a putea a si Impdartisi, ci
mai intdi prin fapta buni a sufletului. Si cum s&
poate a nu pomeni riul. $i cum cd multd purtare de
grijd are Dumnezeu pentru leagea aciasta. $Si cum ca
mai nainte de gheenna pomenirea de rdu munceagste
pre cei stdpaniti de ia. $i pentru departarea de ju-
riméanturi si pentru cei ce nu au indepartat a nu sa
jura = MG, XLIX, 197—212. . . . . 60%
f. T4v—T79r. Cuvant. Tot norodul (cel din Antmhna) 1Zbd—
vindu-sd de nevoe si indriznind oarecarii, iards au
turburat cetatea, plismuind vesti fricoase si s’au do-
vedit. Deci pentru aciasta s’au griit cuvantul, si
pentru sfatuirea jurdménturilor. Drept aceaia s’au
adus la mijloc si istoriia cea pentru Ionathan si Saul
si Iefthae. $i s’au ardtat cite jurdménturi minci-
noase si fac dintru un jur8méant = MG, XLIX,
143—154. e . . GO6
f. 79v—383r. Cuvant. La nevoia cetatn Antlohlel si cum c&
de folos iaste in tot locul frica si cum ci decit rasul
mai de folos iaste plansul. $i la cuvantul ce zice: Cu-
noagte cd prin mijlocul curselor treci. $i cum ci de-

cit a omori mai réu iaste a pune si jure = MG,
XLIX, 153—162 . . . . I
f. 83v—8Tv. Cuvént. Catrd cei dela tara si pentru a nu
jura = MG, XLIX, 187—198. . . . . . . {04
f. 87v—91r. Cuvént pentru poc#intd, cénd s’au intors el
dela t{arind = MG, XLIX, 277—284. . . . . G
f. 91r—94r. Cuvant pentru pociinia si la méhnirea Imp#-
ratului Ahaav si la prorocul Iona == MG, XLIX,
283-292 . . . . . it
f. 94r—97v. Cuvént pentm mllos‘ceme sl la ceale zeace
fecioare = MG, XLIX, 291—3¢0. . . . . . Gl
f. 9Tv—100v. Cuvant pentru pocdinid si rugdciune=MG, -
) XLIX, 299—305. L
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£.101r—107r. Cuvéant pentru pocdintd si umilintd. Si cum
cd grabnic iaste Dumnezeu spre méntuire si zdbav-
nic spre pedeapsd, intru carele pentru Raav minu-

~ natd istorie = MG, XLIX, 323—336. . . . 613
£. 107v—110v. Cuvant pentru pocdintd = MG, XLIX,
335—344. e e e e . . . . 614

f. 111r—112r. Cuvant pentru pocdintd si pentru cei ce
hpsesc dela slujbele bisearicesti, inci si pentru
sfénta Masi si pentru judecati = MG, XLIX, 343-

350 . . . . . . . . . . . . .81
¥£. 112r—117v. +Cuvant la titlul psalmului al cincizecilea

si pentru pocdintd, la imparatul David si pentru

muiarea lui Urie = MG, LV, 565—575. . . . 616

1. 117v—125r. +Cuvént la cealelalte ale psalmului al cin-
cizecilea si pentru pocdintd == MG, LV, 575—588 . 617

£. 125r—128r. Cuvént catrd cei ce vinuesc si zic, pentru .
carea pricind nu s’au radicat din mijloc diavolul, si
cum ci nimic pre noi nu ne vatidma riotatea aces-
tuia de vom lua aminte. $i pentru pocdintd = MG,

XLIX, 257—264 . . . 618 | .
£. 128r—131v. Cuvént cétrd cei' ce hpsesc dela dumneze— E ’

estile slujbe si la sfantul si maéntuitoriul Botez al
Mantuitorului nostru Iisus Hristos, si pentru cei ce
s8 Impértasesc cu nevreadnicie si cum cd cei ce lasd
dumnezeiasca Liturghie nesévarsitd si mai nainte de
rugiciunea cea dupd urmi es afard, sd aseamind

cu Iuda = MG, XLIX, 363—372 . . . . . 619
£. 131v—135v. Cuvént la Ilie si la vaduva. $i pentru rmi-
lostenie = MG, LI, 337—348 . . . 620

f. 135v—138v. Cuvéant pentru a nu si deznadagdm cineva
pre sine, nici a blestema pre vridjmasi, nici a slibi
cind vor ceare si nu vor lua. $i citrd birbati, pen-

tru pacea cea ciitrd mueri = MG, LI, 363-372. . . 621

. 138v—147v. Cuvént improtiva Iudeilor=MG, XLVIII,
883—904. .o 622

£ 148r—153r. In zioa cea trecuta mdelumT cuvant gramd {
asupra Iudeilor si de rigusald cuprinzandu-sd din ; %%
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pricina lungimii celor ce s’au griit, au zis pre ace-
sta cuvént iaris improtiva Iudeilor = MG, XLVIII,
903—916.

. 153r—158r. Cuvant 1ara§1 improtiva Iudeilor = MG,

XLVIII, 915—928.

. 158v—169v. Dovedire improtiva Iude1lor sia Elhnﬂor

cum cd Hristos iaste Dumnezeu din ceale ce in
multe locuri pentru el s’au zis de proroci = MG,
XLVIII, 813—838.

. 170r—173v. +Cuvant la a dood venire a Domnulm nos-

tru Iisus Hristos §i la cuvantul ce zice: Toti vom
sta innaintea judecatii lui Hristos si fiestecarele de
sinesi va da seama lui Dumnezeu = MG, LIX,
619—628.

. 174r—178r. Cuvant la Calande (adeca la zﬂele ceale in-

tai ale lunilor) cand nu venise in zica aceaia la adu-
nare Flavian, episcopul Antiohiei. Si s’au zis asu-
pra celor ce iau seama la zilele ceale intai ale lu-
nilor si asupra celor ce fac jocuri prin cetate. Si la
cuvantul apostolului ce zice: Toate spre slava lui
Dumnezeu face{i = MG, XLVIII, 953—962. .
178r—182v. Catihisis adeca invataturd catrd cei ce vor
si se lumineaze. Si pentru muerile care sd impodo-
besc pre sine cu impletituri si cu aur. $i pentru cei
ce Intrebuinfeaza vr#jituri sau baiare sau descan-
tice, care toate sdnt streine de crestindtate = MG,
XLIX, 231—240 . . e
182v—184v. *Cuvant pentru rugacmne = MG, L,
775—1780. . .. ..
185r—-187r. Cuvant s*atlutorlu la intrarea sfmte]or pa-
truzeci de zile = MG, LIII, 21—26.
187r—190v. Cuvant improtiva celor ce si imbata si la
inviiare, carele s’au zis in sfanta si marea Duminica
a Pastilor == MG, L, 433—442 . . R
190v—192v. +4-Cuvént la tdiarea cinstitului cap al cin-
stitului slavitului proroc Innainte Mergéatoriului s§i

Botezétoriului Ioann. Pentru muerile ceale reale si
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bune = MG, LIX, 485—490 . . . . 632
f. 193r—193v. Proclu al Constantinopolei, Cuvant la sfm—
tele Pasti = MG, LXV, 789—796. . . . . . 633

XLII. — Sf. Ioan Hrisostom, Cuvént la tdierea capu-
lui sfantului Ioan Botezitcrul, Traducere de Grigorie Das-
cilul, Bucuresti, 1827. Editia II.

Descrierea bibliografica BRV, III, 535.
La tipdrirea acestui cuvant s’a intrebuintat chiar zatul cuvéan-
tului tiparit la f. 190v—192v din lucrarea de mai sus.

p. 3—19. +Cuviant la tiierea cinstitului cap al cinstitului
slavitului proroc Innainte Mergétoriului si Boteza-
toriului Ioann. Pentru muerile ceale reale si bune
=632 . . . . . . . . . . . . 63

Extras din Pateric (p. 20—27).

XLIII. — Catihisis, Iagi, 1828.
Descrierea bibliografica BRV, III, 572—573.

Extrase din opera sfantului Vasile cel Mare si a sfantului Maxim
Mirturisitorul despre datoriile preotilor §i vrednicia preofeasci (p.
118—123).

XLIV. — Pateric, Traducere de Pafnutie Dascilul,
Grigorie Dascélul si altii, Bucuregsti, 1828.
Descrierea bibliograficda BRV, I1I, 595—598.

f. Ir—79v. Cuvinte folositoare ale sfintilor batrani =

MG, LXV, 72—440 . . . . . 635
f. 80r—163v. Cuvinte folositoare ale sflntllor batram ce-
lor fard de nume asdzate in capete . . . . . 63ba

Originalul acestei scrieri s’a pierdut (Cf. O. Bardenhewer, G e-
schichte der altkirchlichen Literatur, IV Bd., Freiburg i. Br.,
1924, p. 107). Printre aceste ,cuvinte* se afld si bucéti traduse din Ioan
Moshu (f. 105r—105v; 163r—163v); din Anastasie Sinaitul (f. 111r—113r).

Extras din Paladie (f. 80r—80v).

XLV. — Teodorit al Cirului, Zece cuvinte despre

pronie. Traducere de Grigorie Dascidlul, Bucuresti, 1828.
Descrierea bibliograficda BRV, III, 603—604.

135



D. Fecioru

Cuvinte pentru pronie (adeci pentru purtarea de griji
a lui Dumnezeu).
p. 1—24. Dovedire dela ceriu §i dela soare si dela lund si

dela cealelalte steale. Cuvant 1 = MG, LXXXII],

556—>573. . 636
p. 24—40. Dovedire dela aer si dela pamant si dela mare

si dela rauri si dela izvoard. Cuvant 2 = MG,

LXXXIII, 576—588. RN ... 637
p. 40—63. Dovedire dela alcituirea trupu1u1 omenesc. Cu-

vént 3 = MG, LXXXIII, 588—605. . . . . . 638
p. 64—384. Dovedire dela maiinile ceale omenesti si dela

mestesugurile ceale aflate. Cuvint 4 = MG,

LXXXIII, 605—624 . . . . 639

p. 85—109. Dovedire dela supunerea dob1toacelor celor
necuvéantitoare. Cuvant 5= MG, LXXXIII, 624-644. 640
Pp. 110—134. Cum ca slugi a fi si stdpani de folos iaste
vietii omenesti. Cuvént 6=MG, LXXXIII, 665-685. 641
p. 134—162. Cum c3 si bogitiia si sérdciia sant de folos in
viiata aciasta. Cuvant 7 = MG, LXXXIII, 644-665. 642
p. 163—199. Cum c3 pre cei ce au buni socoteald nici a
sluji ei la rai stdpéni nu-i vatima. Cuvant 8 = MG,
LXXXIII, 685—716. .o 643
p. 199—228. Cum cd nu iaste fard de roada osteneala
dreptétii, mécar desi in viiata aciasta nu s& aratd. $i
pentru inviiare, din socoteale firesti. Cuvint 9 =
MG, LXXXIII, 716--740. . . . . . . . 644
p. 228—268. Cum ci dintru inceput Dumnezeu nu numai
de Tudei, ci si de tofi oamenii au purtat grijd. $i
pentru inomenirea Méntuitoriului. Cuvant 10=MG,
LEXXXIII, 740—773. Bt - )

FLVI. — --8f. Atanasie al Alexandrisi, Intrebdri
gi rdspunsuri. Traducere de Gherontie si Grigorie Das-
cdlii, Bucuresti, 1829. Editia IV.

Descrierea bibliografici BRV, III, 630.

. p- 3—29. Intrebiri oarecare = 154. . . . . . . 646
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XLVII. — Calendar pe anul 1829, Buda.

Descrierea bibliograficdi BRV, III, 622.

Extras din Istoria Bisericeascd a lui Eusebie al Cesariei (licle-
siei In text): Corespondenta lui Avgar cu Méntuitorul Hristos (f. nepag.
32r—33r).

XLVIII. — Acatistiar, Bucuresti, 1830.
Descrierea bibliografici BRV, III, 673.

p. 342—351. Sf. Vasile cel Mare, Cuvént ce iaste chipul
monahicesc si cu ce si aseamidni. Si ce trebue si
péziascd monahul deaca voiaste s& se aseamene chi-

pul lui cu cel ingeresc = 423. . . . . . . 647

Sf. Efrem Sirul, Rugiciuni umilicioase.
p. 3569—361. Rugdciune = 500. . . . . . . . 648
p. 361—364. Rugdciune = 501. . . . . . . . 649
p. 364—366. Rugdciune = 504. . . . . . . . 650
p. 366—371. Rugdciune = 505. . . . . . . . 651
p. 371—372. Rugédciune = 506. . . . . . . . 6562
p. 372—373. Alta = 507. .« . . . . . . b33
P-

373. Alta = 508. . . . . . . . . . . 654

XLIX. — Ceaslov mare, Bucuresti, 1830.
Descrierea bibliografici BRV, III, 685-—687.

p. 3—4 (nepag) + Symvolul sfantului Athanasie patriar-
hul Alexandriei = MG, XXVIII, 1585—1588. . . 655

Extras din Istoria Bisericeasci a lui Eusebie al Cesariei (Ede-
siei In text): Corespondenta Iui Avgar cu Mantuitorul Hristos (pag.
576—5177).

1. — Serghie Macreu, Iubitorul de infelepciune,
Traducere de Veniamin Costachi, Tasi, 1831.

Tubitoriul de | intelepciune. /| Poviiuit de dumnezeegtile
Scripturi. /| Adeci | Invitituri dogmaticiascd. | Alcdtuiti de
preainteleptul invititoriu /| Domnul Serghie Macreul. /| Acum
intai scoasd din Flineascd in limba / Romén'eas‘cii', si datd in
typar de |/ Smeritul V<eniamin> C<ostachi> M<itropoli-
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tul> M<oldovei> /[ spre folosul neamului Roménesc. /| S’au
tiparit in Typ<ografia> S<fintei> Mit<ropolii> in Iagi. /
In Anul dela Zidirea Lumii: 7339. /| Iar dela Hrlstos 1831. /
Grigorie Iconom Ostenitoriu. /

Format 128X88, 6 foi nepaginate - 338 p. + 1 f. pentru eratii.

Verso titlului un text din intelepciunea lui Sirah; foaia 2r—2v:
prefatd nesemnati; foaia 3r—4v: scrisoarea lui Petrache Balg Spatarul
cétre Mitropolitul Veniamin Costache; foaia 5r—®6r: prefata Mitropoli-
tului Veniamin Costache; p. 1—326: text; p. 327—338: tabla de materii.

p. 314— 326. +-Sf. Ioan Hrisestem. Rugiciune ciitrd Dom-

nul nostru Iisus Hristos foarte umilitoare = MG,
LXIII, 923—927. . .« . . . . . . 656
LI. — Invidtdturd pentru nunti Traducere de

Grigorie Dascilul, Iasi, 1832. Editia II.

Invititurd pre scurt / pentru nunti. / Tilmicitd si intru
acest chip asizatd de Prea sfinfie sa / Péarintele Mitropolitul
Ungrovlahiei [ Chyr Grigorie. / $i dati in tiparu in aceias Tipo-
grafie A Sfintei Mitropolii din [ Bucuresti. / Iard acumu in zi-
lele prea inniltatului si prea Blagocestivului si de / Hristos iubi-
toriului singurului stipanitoriului marelui Domn si Imparat /
A toatd Rossiia / Nicolai Pavlovici /| intocma tiparitd cu Bla-
glosloveniia si toatd Cheltuiala prea Sfin- / {itului Mitropolit
Sucevii si Moldavviei. / Chyriu Chyr Veniamin Costachi. / In
tipografiia Sfintei Mitropolii in Iag 1932. ; Grigorie Iconom
Ostenitoriu. /

Format 180 X 135. 1 foaie de titlu -+ 46 pagini.

p- 43—46. Epistolie a Marelui Vasilie citrd un Diodor
oarecarele = 590. . . . . . . . . . 657

LII. — Ciaslov, Ministirea Neamtul, 1833.

Extras din Istoria Bisericeascd a lui Eusebie al Cesariei (In text

»Edesiei“): Corespondenta intre Avgar si Mantuitorul Hristos (f. 330v—
331r).

LIII. — Sf. Ioan Hrisostom, P ut{ul, Traducere de Gri-
gorie Dascilul, Buzeu, 1833.
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Carte ce si numeagte /| Putul / Sfantului Ioann gurd de
aur. / Cuprinzitoare de cuvinte ale Sfin- / tului. / Care s’au
talméicit din limba El- / lineasci de cel de acum Arhiepiscop
si / Mitropolit a toatd Ungrovlahiia / Chyriu Grigorie /| Spre
folosul neamului nostru. Pen-/tru carele s’au si typdrit in
Eparhiia / Sfintei Episcopii / Buzeul. / Si sd dau in Daru. / La
anul 1833. Iulie. / De Gherontie Ieroshimonahul Typograful
din / Sfinta monastire Neamjul. /

Format 258X163. 3 foi nepaginate -+ 430 pagini.

Titlul incadrat; acelasi cadru ca la Octoihul dela Buzeu din 1700,
reprodus in BRYV, I, 397; verso titlului stema Munteniei; foaia 2r—2v;
Prefata lui Grigorie Dascdlul pe doui coloane; foaia 3r: alb3; foaia 3v:
o gravurd care reprezinta: ,Putul sfdntului Ioan gurd de aur®; p. 1—427:
textul traducerei; p. 427—430: Tabla de materii.

Reproduc din prefata lui Grigorie Dascdlul urmdtoarele :

»Aciasta iaste una din ceale trei car{i care s’au talmaicit in Ba-
sarabiia, de si va numdra si a lui Vryennie pentru purceaderea Prea-
sfantului Duh; iar de nu, cea a doao din ceale ale sfintului Ioann
Gurd de Aur, care cuprinde infru sine cuvinte precum le-au alediuit
sfantul si si laudd cu numirea Putul sfantului Xoan, precum ceaialatd.
cu numirea Impirtire de grauw a sfantului Ioann. Deci precum noi atat
in Basarabiia in surgunie aflindu-ne, cit si in sfinta Episcopie a Bu~
zeului si aicea in Sfanta Monastire a Cilddrusanilor fiind opriti nu am
sldbit de a ingriji pentru folosul cel sufletesc al dragostei voastre®.

p. 1—11. Cuvént la zioa Nasterii Mantuitoriului nostru
Iisus Hristos, carea inca pana atuncea era nearatata
iard cu putini ani mai nainte si ficuse cunoscutd de
oarecarii ce venise dela apus si vestise = MG,
XLIX, 351—362 . . . . . . . 658
p. 11—18. La cruce si la talhanul si pentru a dooa venire
a lui Hristos si pentru a ne ruga adeaseori pentru
vrajmasi = MG, XLIX, 399—408. .. 659
p. 19—28. La sfantul praznic cel al cincizeci de zﬂe si
pentru ce nu si fac acum seamne si cum cd ceale
ce si lucreazi si sd gréesc de noi sa scriu. Voroava 1

= MG, L, 453—464. . . . . . . 660
p. 29—33. La sféntul praznic cel al cincizeci de zile. Vo—
roava 2 = MG, L, 463—470 . . . .. .. . . 66l
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p. 34—42. Cum ci din 1enev1re si face riutatea si din
oserdie fapta bund si nimic nici oamenii cei rai, nici
insus diavolul nu poate s& vatdme pre cel ce s trez-
veaste. $i dovedirea si din altele multe locuri si din
ceale ce s’au fiacut la Adam si la ITov = MG, XLIX,
263—276.

p. 43—49. Voroavi la prorocul Iona si la Dannl si la cei
trei coconi §i pentru pocdintad. S’au zis la intrarea
sfantului post = MG, XLIX, 305—314. .

p; 49-—58. Voroavd carea s’au zis pentru post in sipti-
ména a sasea a sfintelor patruzeci de zile = MG,
XLIX, 314—324.

p. 58—66. Cuvant la sfantul apostol Pavel MG L 487 496‘

p. 66—82. Voroava carea s’au griit in Antiohia preot fiind
el in bisearica cea veache la cuvéantul apostolului:
Putin vin primeaste pentru stomahul tdu si pentru
ceale dease sldbiciunile tale == MG, XLIX, 15-34. .

p. 83—91. Voroava carea s’au zis In Antiohiia In bisearica
ce si zicea cea veache fiind el preot pentru nevoia
ce s’au intdmplat in cetate pentru nerénduiala sfa-
rdmdrii andriiandilor a lui Theodosie binecredincio-
sului impéarat celui Mare. $i la cuvant apostolului:
Celor bogati in veacul de acum porunceaste sd nu
séd Inal{d cu gindul. Si improtiva ldcomiei = MG,
XLIX, 33—48. e e

p. 91—100. Voroavd la ducerea epis copului Flavian sa

‘ facd solire la Imparatul pentru cetate. $i carele
iaste postul cel adevirat si cum ci decidt a méanca
trup de om iaste mai rdu a prihani. $Si pentru cei

" ce s’au junghiiat pentru zarvi si citrd cei ce tin-
jasc cd mulii din cei nevinovaii s’au prins = MG,
XLIX, 47—60. R .

p. 101—113. Voroavi citrd cei ce zic cum cd dracii océr-

© muesc ceale omenesti si sii necijesc pentru pedeap-
sele lui Dumnezeu si si smintesc pentru indestuld-
rile celor rai gi ticdlosiile celor drepii == MG, ZLIX,
241—258.
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p- 113—119. Voroava la Serafim = MG, LVI, 135—142.
p. 119—130. Dovedire cum ci de folos iaste ci sint ne-

luminate prorociile ceale pentru Hristos §i pentru
neamuri si pentru cidearea Iudeilor = MG, LVI,
163—175. . . . . .. ..
131—146. Voroavd Incéd la neluminarea Scripturii ceii
vechi si la iubirea de oameni a lui Dumnezeu si cum
cd nu sd cuvine unii pre altii a prihéni = MG, LVI,
175—192. . . .. .. .. ...
146—151. Voroava cdtrd cei ce au ldsat bisearica si
s’au dus la alergidrile de cai si la theatruri = MG,
LVl 263—270. . . . . . . . . . .
. 152—165. Voroavi cum ci iaste cu primejdie a si sui
la theatruri si cum ci ii face preacurvari desdvarsgit
si cum ca aciasta iaste pricind de méhnire si de réz-
boiu si cum cd tot fealiul al suferirii de rautate
au covarsit David in ceale ce au fdcut citrd Saul si
cum cd a suferi hripirea cu blandeate Intocmai
iaste cu a da milostenie = MG, LIV, 695—708. .
. 165—173. Voroava citrd cei ce lasd slujbele ceale bi-
sericesti si si sue la theatruri si cum cd nu numai
mai folositoare decat zdbava in theatruri iaste pe-
treacerea In bisearici, ci si mai dulce. Si la a doa zi-
_cere a rugdciunii Annii si cum c& frebue adeaseori a
ne ruga si in tot locul mdcar in tirg de vom fi, ma-
car pre cale, macar pre pat = MG, LIV, 660-668. .
. 173—-183. Voroavi la cuvantul ce zice: $i era tot pa-
méantul o gurd si o. limba tuturor = MG, LIII,
273—282.
184—194. Cuvant cum cd si in praznicul a cincizeci de
zile si totdeauna trebue si ne aducem aminte de post
si cum cd nu numai cidnd iaste de fatd ci si pome-
nirea postului foloseaste. $i pentru proniia si pur-
tarea de grija a lui Dumnezeu si cum ci Impreuna
cu cealelalte nu mici parte a eii iaste dragostea cea
fireascd a parintilor citrd fii. $i cum cd nu numai
parinfilor ci si maicilor s’au poruncit s3 pue la rin-

G670

671

672

673

674

675

676

141




D. Fecioru

duiald niravurile copiilor si la sfargit pentru Anna
= MG, LIV, 631—643.

Pp- 194—202. Cuvant pentru credinta Annu si pentru fx—
losofia adecd infelepciunea si pentru blandetea eii
51 pentru cinstea cea citrd preoti si cum ci §i cand
inceapem a pranzi si dupi ce sfarsim trebue si ne
rugim = MG, LIV, 643—652. . e

P. 202—209. Cuvéant pentru cei ce si adund numai la sér-
bitori i ce iaste sirbatoarea; si cdtrd cei ee vi-
nuesc pre proniia si purtarea de griji a lui Dum-
nezeu, pentrucid sint bogati si séraci in viiaja acia-
sta. $Si cum ci prea de foos iaste sdréciia i cum ca
decat bogifiia mai multd dulciatd are pretutindenea
si intdrire. $Si la Anna = MG, LIV, 669—676. .

p. 210—215. Cuvant cum cd nu pentru Adam ne mun-
cim, ci cum ci mai mari sint ceale bune decit ceale
de intristare ce s’au adus prin acela, de vom lua
aminte de noi. $i asupra celor ce trec pre sdraci =
MG, LIV, 599—604.

P. 215—218. Cuvént pentru pomul de s’au facut 1u1 Adam
dintransul cunostinta binelui gi rdului, sau §i mai
nainte de mancare avea aleagerea aciasta. Intru ca-
rele si pentru post si cum ci trebue acasid a cugeta
ceale ce se griesc in bisearici = MG, LIV, 604-607.

Pp. 218—226. Cuvant pentru ce pom al cunostintii binelui
si rdului sd numeaste pomul acela. Si ce iaste: As-
tazi cu mine vei fi in raiu = MG, LIV, 607-616 .

Pp. 226-—236. Voroavd pentru dragostea cea desidvirsit si
pentru résplitirea lucrurilor cea dupre vreadnicie
si pentru umilinta = MG, LVI, 279—290. .

P. 237—243. Voroavd la a doao carte a Paralipomenon,
unde zice: S’au inndltat inima lui Ozia. Si pentru
smerita cugetare. $i cum ci nu trebue cel cu fapte
bune si se nadijduiascd. Si cat riu iaste mandriia=
MG, LVI, 112—119. .

P. 244—252. Voroavi la cuvantul acela al prorocu1u1 Isa1e1
carele zice : Au fost in anul in carele au murit im-
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pdratul Ozia. Vazut-am pre Domnul = gsezind pre
scaun innalt si radicat. $i laudd a cetétii Antiohiei §i
asupra celor ce opresc nunta. Dumnezeiasci dove-
dire = MG, LVI, 119—129 . . . 685
p. 252—261. Voroavi la lauda acelora carii au vemt la
-bisearicad si pentru buna randuiald cea intru slavo-
. slovii §i la cuvantul acela: Vizut-am pre Domnul
i sezind pre scaun innalt si radicat=MG, LVI, 97-107. 686
‘ p. 261—268. Voroavd cum cid trebue multd purtare de
grija sd facem pentru fapta bund §i si urmam sfin-
tilor carii de aceiasi fire cu noi fiind pre aciasta cu
deadinsul o au ispravit. $i cum cd de ne vom trén-
davi niciun cuvént de indreptare nu vom avea =
MG, LIII, 90—98 . . . 687
p. 268—276. Voroava cum. ci prlme]d1c1os lucru 1aste $1
celor ce grdesc si celor ce aud a face cuvant citra
norod spre har si cum c& folositoriu lucru iaste si
dreptate prea mare a-si prihéni pécatele sale =
MG, L, 6563—662 . . . . . . 688
p. 277—287. Voroava la cuvantul prorocesc ce zice: Eu

Domnul Dumnezeu am facut lumind si intunearec,
facand pace si zidind reale = MG, LVI, 141—152 . 689

p 287—295. Voroavd la cuvantul prorocului Ieremia :
Doamne nu a omului iaste calea lui nici omul va
mearge §i va ispravi calatoriia sa=MG, LVI, 153-162 690

p. 295—307. Voroava la cuvéntul prorocului David ce
zice : S8 nu te temi cdnd si va imbogiti omul sau
cand sa va Ti.multi slava casei lui. Si pentru iubirea
de streini = MG, LV, 499—512. . . . . . 691

p. 307—312. Voroavd a acestuiasi, dupa ce altul mai
nainte au vorbit, carea s’au grait in Constantinupoli
in bisearica cea mare puiini fiind adunati la cuvén-
tul acela: S& nu te temi cdnd si va imbogiti omul.

Si pentru milostenie = MG, LV, 511—518. .. 692

p. 312—320. Voroava carea s’au zis in siptidména cea
mare intru carea invatd pentru carea pricinid si nu-
measte saptdmand mare si la cuvantul acela: Laudi
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suflete al meu pre Domnul. $i la temniceariul cel
dela Fapte = MG, LV, 519—528. .
321—325. +Voroavid pentru blandeal;e**MG LXIlI
549—556.
326—333. Voroavi carea s’au gralt in blsearlca sflntel
Anastasiei = MG, LXIII, 493—500 .

. 333—340. Voroava 61 la Mattheiu pentru pomenirea de

rdu. Atuncea apropiindu-sd cdtrd déansul Petru au
 zis : Doamne, de cate ori va gresi mie fratele meu si
voiu erta lui? Au doard pinid de sapte ori? Grai-
t-au Iisus lui: Nu-ti zic tie pand de sapte ori, ci
pind de saptezeci de ori cate sapte = MG, LVIII,
587—bH96.

. 340—357. Cuvant intaiu carele dupa Calande a doao zi

s'au grait in Antiohiia improtiva celor ce s& imbata
si pentru cei ce intrd in cérciumi si fac danturi prin
cetate. Si cum cd nu trebue invaidtoriul sd se des-
nadajduiascd de ucenici micar desi nu intru acea
datd si vor pleca si la Lazir cel sidrac si la bogatul
= MG, XLVIII, 963—982.

. 367—365. La Lazidr. Cuvant al doilea. $i cum ci su-

fletele celor ce mor cu moarte silnicd nu si fac
draci si pentru judecatd si milostenie=MG, XLVIII,
981—992.

. 366—379. Cuvant al treilea la La/ar "%1 pentru carea

pricind nu au zis: ai luat ceale bune ale tale in
viiata ta, ci ai luat Inapoi. Si pentru ce cei drepti
cad in primejdii de multe ori, iard cei picHtosi
scapa de aceastea = MG, XLVIII, 991—1006 .

. 379-—388. La bogatul si la Lazir. Cuvant al patrulea.

Si cum cd stiinta gandului obicinuiagte a ne aduce
nozo aminte de pdcate vechi si la Iosif = MG,
XLVIII, 1005—1016.

. 389—400. Voroava la cuvéntul apootolulm ce zice: ,,In

cojoace au umblat si in piei de capre; lipsiti fiind,
necdjiti, de rdu supdrati (cdrora nu era lumea vread-
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nicd), in pustii raticind si in munti si in pesteri si in

crapdturile pamantului“ == MG, LXIII, 191—202. . 701
p. 400—405. Voroava la cuvantul apostolului ce zice : De-

aciia, fratilor, v poftim pre voi §i vd rugdm intru

Domnul Iisus, precum ati luat dela noi, in ce chip

s cuvine voao a umbla si a plicea lui Dumnezeu ca

sd prisositi mai mult. Ca stifi ce porunci am dat

voao prin Domnul Iisus. Cici aciasta iaste voia lui

Dumnezeu, sfintirea voastrda = MG, LXII, 423—428. 702
p. 406—412. Voroava la cuvantul apostolului ce zice: Ca

aciasta graim voao cu cuvantul Domnului, ci noi

cei vil. carii vom fi rimasi intru venirea Domnului

nu vom intreace pre cei adormi{i. Cid insusi Domnul

intru porunca,cu glasul arhanghelului si intru tram-

bita lui Dumnezeu sd va pogori din ceriu si cei

morti intru Hristos vor finviia intiiu. Dupi aceaia

noi cei vii carii vom fi rdmagi impreund cu dansii

ne vom ripi in nori, intru intidmpinarea Domnului

in vizduh si asa pururea cu Domnul vom fi = MG,

LXII, 439—446. . . . . . . . . . . 1703
p- 413—421. Voroava la cuvantul apostolului ce zice: Iard

de ani si de vremi, fratilor, nu aveti trebuintd si

scriem voao, cd insivd adevirat stiti cd zioa Domnu-

lui ca un fur noaptea asa va veni—MG, LXII, 445-

454, . . . ... ... ... 04
p. 421—427. Voroavd la cuvantul apostolului ce zice: $i

vi rugdm pre voi, fratilor, s& cunoasteti pre cei ce

s3 ostenesc intre voi gi pre mai marii vostri intru

Domnul si pre cei ce va invatd pre voi, si sd-i aveti

pre dénsii de prisosit intru dragoste pentru lucrul

lor. Pace si aveti intre voi = MG, LXII, 455—462. 705

LIV. — Sf. Ican Hrisostom, Impéirt{ire de grau,
Traducere de Grigorie Dascilul, Buzeu, 1833.

Cartea ce si numeaste /| Impirtirea de Grau / a Sfantului
Toann guri de aur. /| Cuprinzitoare de invititurd de nira/vuri. /

Studii Teologice — 10.
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Carea aga s’au agezat in chip de cu-/vinte si s’au taAlméicit din
limba / Ellineasca de cel de acum Arhiepiscop si/Mitropolit a
toatd Ungrovlahiia /| Chyriu Grigorie /| Spre folosul neamului
nostru. Pentru /[ carele s’au si typarit in Eparhiia Sfin-/tei Epis-
copii / Buzeul. / $i s& dau in Daru / La anul 1833. Iulie. /| De
Gherontie Ieroshimonahul Typograful din / Sfanta monastire
Neamftul. /

Format 245 X 165. 3 foi nepaginate -+ 489 pagini.

Titlul incadrat; acelasi ca si cel descris la ,,Puful“ sfantului Ioan
Hrisostom; verso titlului stema Munteniei; f 2r—2v: Prefata lui Gri-
gorie Dascidlul, pe doud coloane; f. 3r: alba; f. 3v: o gravuri care re-
prezintd ,Masurarea de griu, adecd de cuvint a sfintului Ioann Guri
de Aur®; p. 1—488: textul traducerii; p. 488—489: Tabla de materii.

Reproduc din prefata lui Grigorie Dascidlul urmatoarele :

,Ca dupd ce ne-am departat din poruncid in Basarabiia, nu am
slabit pentru neamul nostru a lucra ceale de folos. Si intadi am talmacit
ceale ale lui Vryennie pentru purceaderea Preasfintului Duh, care si
intadi s’au typarit, precum acolo la Predoslovie s’au grait. Apoi ceale
ale sfantului Ioann Gurd de Aur, pentru indreptarea ndravurilor si le-
cuirea boalelor celor sufletesti. $Si pre aceastea in doao cérti, una carea
cuprinde cuvinte, cum le-au alcdtuit sfantul, iard alta aciasta, carea cu-
prinde ithica ale sfantului. C& multe fiind aceastea, eu am adunat din
transele si cate privea la o pricind le-am asezat in randuiald de cuvant,
puind trei sau patru ithica la un cuvént. Iar de era ithica mai multe
care privea la o pricind, le-am asgezat In doao si in trei cuvinte ca si fie
mai usor si mai f8rd de greutate ; la cetit. $i s’au facut cincizeci si sapte
de cuvinte, care s8 cuprind in cartea aciasta. $i ca sd se deosebiascd si
aceaste doao intre dansele si améndoao de cea dintai, carea s’au typéarit
cind eram in Mitropolie 1), le-am pus nume acestora, uniia: Putul sfan-
tului Ioann, iard altiia, carea iaste aciasta, Impértirea 2) de Grin a sfan-
tului Icann, precum aratd si icoanele lor la inceput. $i aceiia i s’au pus
numele Putul sfantului, dupre cuvantul vdduvei, precum scrie in viiatd;
iard acestiia, masurare de grau, pentrucd pentru toti cuprinde invafdturi,
pentru preoti si pentru mireani, pentru beiari si pentru supusi, pentru
bogati si pentru siraci, pentru bérbati si pentru mueri, pentru batrani
si pentru tineri, penfru copii gi pentru copile, pre toti ii sfituiaste ce
s& facd si cum g8 petreacd viiala curatd, ca si scape de munca cea vea-
cinicd. Iard cat iaste de dulce vorba sfintului si cédt folos poate si
pricinuiascd cetitoriului, singuri cei ce le vor ceti vor mdirturisi. Ca eu
nu indriznesc a zice ceva, ca s nu micsorez cu gingéviia mea fiinta
lor sau a dulcetii adecd sau a folosului. Iard deaca sfintul mai are

1) Este vorba de lucrarea bibliografiatd sub numadrul XIL.I.
2) misurarea (nota lui Grigorie).
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‘multe si cuvinte si ithica eu cum am socoteald aga zic: Deaca Dum-
nezeu mi va tinea siinitos in surgunie, iarigi ajutind El cu rugiciunile
sféntului voiu mai scrie. C& precum nu am incetat mai nainte de a’
‘mi sui pre Scaunul Mitropoliei de a mi sili spre folosul neamului, pre-
cum madrturisesc carfile ceale typéarite, asa gi dupid ce m’am suit, aga si
dupd ce m'am dus in surgunie, asa cu Dumnezeu sid se zici si aicea
‘in sfinta monastire a Calduridsanilor fiind oprit, mi voiu sili ca si se
mai dea la lumind acest fealiu de c#rti spre slava lui Dumnezeu si
folosul fratilor, c& numai atata voesc sa triesc cat si ajutorezu Pra-
voslaviei si neamului si fratilor ca s poatd cu lesnire prin invatiturile
sfintilor s8 dobandeascd bunatitile ceale veacinice®.

p. 1—6. Cuvant 1. Pentru judecata ce va sd fie = MG,

LIX, 161—162; 196—197; 352—354; 256—258. . 706
p. 6—13. Cuvant al 2. Pentru judecata ce va si fie =
MG, LXI, 470—473; 462; 463-466; LX, 673-676. . 707

p. 13—25. Cuvant al 3. Pentru judecata ce va si fie =
MG, LVII, 213-218; 461-463; LX1I, 616-618; 314-318. 708
p. 256—34. Cuvant al 4. Pentru a dooa venire a Domnului
nostru Iisus Hristos si pentru gheenna=—MG, LXII,
280—282; 476—480; 583—586. . . . . . . 709
p. 35—40. Cuvant al 5. Pentru judecata ce va sa fie si
pentru gheenna=—MG, LXII, 552-554; LX, 633-638. 710
p. 40—47. Cuvant al 6. Pentru antihrist = MG, LXII,
481—482; 485—488; LXIII, 151—154. . . . . 711
p. 47—58. Cuvant al 7. Pentru venirea lui Hristos la ju-
decatda = MG, LVIII, 717—720; LVII, 317—-320;

409—412. A & 9/
Pp. 59—-69. Cuvéant al 8. Pemru rugdciune = MG, L¥X,

201-204; 261-262; LXIII, 189-192; LXII, 396-398;

LXI, 433—436. . . . .. ... . 1713

p. 70—78. Cuvént al 9. Pentru rugiciune = MG, LXII,
529-531; 368-369; 539-541; 372-374; 531-534 . . . 714

p. 78—89. Cuvant al 10. Pentru rugiciune = MG, LIV,

406-410; LVII, 312-313; 191-192; 59-62; LVIII,
515—518. . . 1715

Pp. 90—101. Cuvant al 11. Dm voroava 19 la 1\Aa’cvelu pen-

tru Rugiciunea Domneasca, carea iaste Tatdl MNostru
= MG, LVII, 276-286. . . 716

p. 101—110. Cuvént al 12. Pentru pocam‘ga = MG LXI
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73-74; 425-428; LV, 367-369; LXIII, 215-218 .
. 110—120. Cuvant 13. Pentru pocdintd = MG, LXI,
194-195; XLVII, 284-290; LXIII, 100-102.
. 120—127. Cuvant 14. Pentru dobdndd = MG, LVIII,
555-558; LVII, 61-62; LIII, 376-377; LXIl, 225-228.
. 127—135. Cuvant 15. Pentru baere si descintece si
vriji = MG, LXII, 357-360; LXI, 105-106; LXII,
412-416. . . .
p. 135—145. Cuvént 16. Pentru pofta trupeasca = MG,
LXI, 318-320; 186-188; 449-453; LX, 625-628; LIV,
524-525, .
. 146—153. Voroava la cuvantul acela al apostolulul
»Dar nu stiti cd trupurile voastre sint mé&dulirile
lui Hristos? Deci dar, pre madularile lui Hristos le
voiu face maduldri ale curvei? S3a nu fie! Pentru
viiata cea curatda=MG, LXI, 145-152; LIV, 519-520.
. 153—160. Cuvant 18. Pentru pocadintd si prin cate chi-
puri si ispriveaste pocdinfa cea adevarati = MG,
1.X, 273-274; LXIII, 80-83; 163-166. R
. 160—167. Cuvant 19. Pentru zavistie = MG, LVII,
441-444; L.IX, 210-212; LXI, 262-264; LIX, 305-306.
. 188—-179. Cuvant 20. Pentru zavistie = MG, LXI, 567-
568; 586-590; LX, 447-454. R .
. 179—187. Cuvént 21. Pentru pomenirea de riu =
MG, LVIII, 721-725; LIX, 387-390; 227; LXII,
705-708. . . .
. 187—193. Cuvént 22. Pentru pomemrea de riu = MG,
LIII, 247-251. .
. 193—205. Cuvéant 23. Pentru desfatare si be‘cle = MG,
LIIL, 262-265; LVIII, 564-566; LX1l, 567-571; LVIl],
493-496.

. 205—215. Cuvant 24. Pentru desfatare si be1;1e = MG,
LX, 520-522; 207-210; LVII, 470-472; LIX, 137-138;

LXI, 538-539; LVII, 449-452. e e
. 215—223. Cuvant 25. Pentru desfitare = MG, LXI,
343-348; LX, 256-258; 133-134.
. 223—229. Cuvéant 26. Pentru slava desarta = MG LIX
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170-172; LIII, 53-54; LIX, 166; 43-46; 446-448. .

. 230—239. Cuvéant 27. Pentru slava desarté“‘MG, LXII,

673-676; LVIII, 664-668; LX, 568-572.

. 240—248. Cuvant 28. Cum cd nimic nu ne folosea.ste

postul fard de cealelalte ispravi = MG, LIII, 45-48;
73-75; 38-39; 80-81; 124-125.

. 248—254. Cuvéant 29. Pentru jurimint = MG, LX,

82-84; 91-92; LVII, 263; LX, 103-106.

. 255—264. Cuvéant 30. Pentru blandeate §i suferirea de

reale = MG, LX, 117-120; 279-282; 336-338; LIX,
152.

. 264—274. Cuvant 31 Pentru bogatle si saracie = MG,

LXII, 195-198; LVIII, 790-794.

. 275—284. Cuvant 32. Pentru boga‘gle si saracie = MG,

LVIII, 605-608; LVII, 206-208; LVIll, 748-752; LV1],
293—294.

. 284—290. Cuvéant 33. Pentru 1ub1rea de arglnt si asu-
prirea=MG, LIX, 234; 363--366; LIII, 348-350; LIX,

413—414.

. 290—301. Cuvant 34. Pentru 1ub1rea de arglnt si asu-

prirea=MG, LX, 521-524; 490-494; LXIII, 146-148;
26-28; LIV, 435-436.

. 301—311. Cuvant 35. Pentru 1ub1rea de argmt si asu-

prirea = MG, LXI, 561-564; 195-198; 120; 127-130;
255—258.

. 312—320. Cuvant 36. Pentru 1ub1rea de argmt = MG

LIII, 193-196; 182-185; L1V, 449-451; LIII, 173-174.

. 320—3209. Cuvént 317. Pentru milostenie = MG, LIX,

398-400; 418-420; LIII, 291-292; LIV, 484-485; LIX,
327-328; LXI, 372-374.

. 329—338. Cuvant 38. Pentn‘l mllosteme = MG LXIII

222-224; 93-96; LIII, 173-174; LXIII, 19-20; LX,
592-596.

. 338—345. Cuval;lt 39. Pentru mllosteme = MG ‘LX.

535-540; 547-548; LIX, 263—270.

. 346—354. Cuvant 40. Pentru mllostenlé = MG LVIII

474-476; LIX, 332-336; LXI, 534-536; LIII, 334-385.

. 354—365. Cuvént 41. Pentru milostenie = MG, LXII,

537-540; 633-636; 180-182; LX, 175-178; 196-198.

. 365—372. Cuvant 42. Pentru ménie si iutime = MG,
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LIX, 272-274; 51-53; 156-158; 50-51; LX, 138-139;
LIX, 106-108.

. 372—380. Cuvant 43. .Per.ltru. cet.irea. duinne.zees'tilo;r

Scripturi = MG, LIII, 321-324; LX, 155; LIX, 296;
LX, 651-654; LIII 330 332.

. 381—390. Cuvént 44. Pentru creaszterea copnlor MG

XLVII, 350-355; LV1, 582-584; LXII, 150-156.

. 391—394. Cuvant 45. Pentru creasterea copiilor =

LXII, 546-548; 389-392; LIII, 359-360.

. 395——-400 Cuvant 46. Ce feahu de chronomu trebue sa

lasdm copiilor nostri=MG, LIV, 514-515; 570-571;
LX, 452-453; LVIII, 678; LX, 344.

. 400——407 Cuvént 47. Pentru podoaba $1 p;)hfala mue-

rilor = MG, LVIII, 783-788; LIX, 340-342; LIX,
380-382.

. 407—417. Cuvant 48 Pen‘uu purtarea de grl]a de

mueri §i pentru supunerea si cinstea muerii catra
barbat = MG, LXII, 135-150.

. 417—421. Cuvéant 49. Ca trebue a suf'en barbai,u ne-

ajunsurile muerilor si a indrepta cu toatd indelunga
ribdare pre ceale féra de socoteala = MG, LXI,
222-224; LVII, 368—370.

. 422—428. Cuvant 50. Ca nu si cuv1né a sa 1u’g1 sta—

pénul si a bate pre slujnicele sale si pentru buna-
cuviintd a lor cadtrd barbati = MG, LXII, 107-112;
523-526.

. 428—435. Cuvént 51. Pentru preotie=MG, LXII, 322

324; 609-612; 255-256.

. 436—445 Cuvant 52. Pentru preo‘gle = MG LIX 471—

474; LIV, 564-565; LXIII, 232-233; LX, 38-41; LXII
667—-670

. 445—452, Cuvan‘; 53 Pentru sfmtele si prea curatele

taine = MG, LIX, 259-262; L‘{III 131-133; LXI,
230—232.

. 453—459. Cuvar;t 54; Pentru prea sflmele si prea cu-~

ratele taine = MG, LVIII, 743-744; LXII 27-30;
529-530; LVIII, ’744 746.

. 460—465. Cuvan‘c 55. Pentru prea 'sﬁntele si prea cu-

ratele taine = MG, LXI, 203-205; LVIII, 507-510.

. 465—477. Cuvéant 56. Pentru moarte = MG, LXII,

430-434; LVII, 374-376; 403-404; 333—334, LXII,
436-440.

p. 477—488. Cuvant 57. Pentru moarte = MG, LXI, 360-

150

362; LX, 168-172; LXI, 390-392; LXII, 203-204;
LIX, 465-468. e e
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CRONICA

PRIMUL CONGRES DE TEQOLOGIE ORTODOXA
Atena, 29 Noembrie—4 Decembrie 1936.

Céateva mijloace de informatie:

To A’ év 'Adfvoic guvédpiov Thig 6pBodOZou Beoloyiag, in rev.

ExxAncic  (Atena), an. 14, nr. 49—50, Sambitd 12 Decembrie 1936, p.
385—415.

Ziarele dela Atena (‘Eotia, TTpwia, TTpwivy, Bpoaduvh, "ENelBepov
Bfiua, “E6vog, Kodnuepivf), Le Messager d’Athénes) din timpul con-
gresului.

Ateniese, I Congresso ateniese di teologia ,,ortodossa“, in L’Os-
servatore Romano (Roma), Sabato 12 Dicembre 1936, p. 2.

Acelasi, I lavori del Congresso ateniese di teologia ,ortodossa®,
ibidem, Mercoledi 16 Dicembre 1936, p. 2.

Din ziarul Vaticanului a luat informatii Av. Virgil Damian, Con-
gresul laic ortodox din Atena, in Farul Nou (Bucuresti), an. IV, no. 5
(123), Duminicd 7 Febr. 1937, p. 3, si no. 6 (124), Duminicd 14 Febr.
1937, p. 3.

Arhim. Scriban, Congresul profesorilor de teologie in Atena, in
Biserica Ortodoxé Romand, revista sf. Sinod, an. LIV, no. 11—12 (Noem-
brie—Decembrie 1936, p. 733—751 (cronica externi).

Acelagi, Congresul profesorilor teologi ortodocsi la Atena, in zia-
rul Epeca nr. 2354 (8 Dec 1936) p. 2, nr. 2356 (10 Dec. 1936) p. 2, nr. 2357
(11 Dec. 1936) p. 2. nr. 2358 (12 Dec. 1936) p. 2.

Acelagi, Congresul panortodox al teologilor la Atena, in Misiona-
rul (Chisindu), an. IX, nr. 1—2 (fanuarie—Februarie 1937), p. 42—64 (cu
armare).

I. G. Savin, Congresul teologic dela Atena, in rev. Géndirea, an.
XVI, nr. 3 (Martie 1937) p. 129—132.

Acelasi, Congresul teologic dela Atena, in rev. Viitorul (Bucu-
resti), an. XXIV, nr. 24 (15 Dec. 1936) p. 1—2 si an. XXV, nr. 2 (15 Ian.
1937) p. 1—3.

Hans Koch, Panorthodoxer Theologenkongress in Athen, in rev.
Die christliche Welt. Protestantische Halbmonatschrift (Gotha), an. 51,
ar. 3 (6 Febr. 1937) col. 129—133 si nr. 4 (20 Febr. 1937) col. 153—160.

Hiéromoine Pierre, Le premier Congrés de théologie orthodoxe
a Athénes, in rev. Irénikon (Amay-sur-Meuse), t. X, No. 1 (Janvier-Fé-
vrier1937, p. 21—41.

J. Lacombe, Le congrés de théologie orthodoxe a Athénes, in rev.
L’Unité de PEglise (Paris), an. XV, nr. 82 (Janv.Févr. 1937), p. 5-11.

C. Dumont, Congrés de Théologie orthodoxe, in Revue des Scien-
ces philosophigques et théolegiques (Paris), an. XXVI, nr. 2 (Avril 1937),
p. 412—414.

Serban Ionescu, Les enseignements du premier congrés des théo-
logiens orthodoxes, in Service cecuménique de pr. et &inf.,, 12 Janvier
1937, sér. d’art. nr. 2.
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Cronica

In zilele dela 29 Noembrie pand la 4 Decembrie 1936, s’au intrunit
intr'un congres in Capitala Greciei profesorii Faculti{ii de Teologie din
Atena si delegatii Facultdtilor de Teologie din Romania, Jugoslavia,
Bulgaria, Polonia si ai Institutului rus de Teologie ortodoxi din Paris.
Acest prim congres teologic realiza o dorin{d si o necesitate a teologiei
ortodoxe, exprimate intre ei de unii delegati ortodocsi!) cu ocazia con=
ferinfelor organizatiilor migcérii ecumenice 2), incepind cu cea dela Co-
penhaga 1922.

Se simtia in adevdr din ce in ce mai mult, dupid riasboiul mon-
dial, nevoia ca profesorii ortodocsi, cdrora numai initiative striine le
dideau prilejul s& se intalneascd si cunoascd, i numai unora dintre ei,
sd se Intruneascad §i sd discute impreund problemele teologice si bise~
ricesti ortodoxe, atitea si asa de importante in timpul din urma&. Preci-
zatd la Atena 1930, Cambridge 1932 si Chamby sur Montreux (Elvefia)
1935, ideia unui Congres de teologie ortodoxd a luat inceput de rea-
lizare prin conferinta teologicd dela Bucuresti (Ianuarie 1936) a delega-
tilor tuturor facultdtilor ortodoxe. S’a stabilit atunci un larg program
de lucru si s’a fixat printr'un statut modalitatea constituirii, organi-
zdrii si conducerii congreselor. Numeroase chestiuni de principiu si de
tehnicd a lor au fost puse §i discutate in conferinta dela Bucuresti, care
are prin aceasta o deosebitd importantd pentru infiptuirea congreselor,
asigurdndu-le un rost §i un folos mai mare pentru teologia si pentru
Biserica ortodoxa.

Dupé dorinta exprimatd de delegatii strdini, s'a admis atunci ca
la congrese sid ia parte numai profesorii facultitilor cu caracter uni-
versitar, nu §i ai altor scoli teologice?®). S’a hotérit ca loc de convocare
a primului congres Atena, sediul celei mai vechi faculti{i de Teologic
ortocdoxe (1837), avind sd urmeze celelalte in ordinea de vechime a fi-
cultatilor, pe {ari.

Deschiderea primului congres s’a fixat pentru Duminici 22 Noeri-
brie 1936. Din cauzi ci la aceeasi datd s’a stabilit mai tarziu si se aduch
din Italia in Grecia osemintele fostului rege Constantin si ale reginelor
Sofia si Olga, deschiderea congresului s’a aminat cu o siptimani.

Pentru organizarea fiecirui congres se formeazd in tara respectivii
un comitet de profesori, care pregiteste tot ce este de trebuintii pentrii
tinerea lui, intocmind programul si asigurdnd mijloacele materiale peris
tru intretinerea delegatilor strdini. Acestui comitet se anun{i din timp,
pe facultdti, delegatii cari participd la congres si se trimit referatsle

1) In deosebi rdposatul profesor Dragomir Demetrescu, profesorii
Am. Alivizatos (Atena), $t. Tancov (Sofia), V. G. Ispir (Bucuresti).

2) Alianta mondiald pentru infrafirea popoarelor prin Biserici,
Credinta si conducere, Viatd si munc3.

3) Este neindreptititd deci supdrarea exprimatd pentru lipsa deln
Congres a Academiilor noastre teologice de catre profesorul uneia din
ele in Revista teolegicd (Sibiu), an. XXVI, nr. 1112 (Nov.—Dee. 1030,
p. 444.
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ce se vor prezenta. Comitetul face convocérile §i invitatii pentru con-
gres si asigurd publicarea lucrdrilor lui.

Aceastd sarcini, care era deosebit de grea pentru primul congres
de teologie ortodoxd, a fost indeplinitd cu prisosintd de griji, de mij-
loace si de merite de citre comitetul dela Atena, format din profesorii
Amilcar Alivizatos, presedinte al comitetului i al congresului, Grigore
Papamihail, Dim. S. Balanos si V. Vellas, ultimul fiind si secretar ge-
neral al comitetului si al congresului, asistat de doi secretari speciali.
Pe langd acest comitet a functionat un birou de informatii foarte bine
organizat, avind ca presedinte si secretar general pe cei ai comitetului,
ca secretari speciali pe aceiasi, tinerii teologi Marios Zafirios si Andreas
Fytrakis, ca auxiliari noud doctori in Teologie, profesori secundari cu
studii in strdinitate, in frunte cu distingii agregati ai facultdiii, Leoni-
das Filippidis, directorul Cultelor in Ministerul Instructiunii, i Dimitrie
Moraitis. Un numir de zece tineri, studenfi greci cunoscitori de limbi
striine si studenti strdini ai Facultdt{ii de Teologie din Atena, in frunte
cu Roménii Iustin Moisescu si Pr. Grigore Cerndianu, doctoranzi in teo-
logie, au ficut congresistilor foarte pretioase servicii de célduze si de
legiturd cu biroul congresului. Comitetul de organizare a avut preve-
derea si pund la dispozitia doamnelor striine, serviciile unei studente
in Teologie, cunoscidtoare a limbii franceze, domnisoara Dora Messinezi.

Se poate intelege din acestea, cd primul congres de teologie orto-
dox& s’a bucurat de o pregitire exemplard. Organizat cu toatd atentia
pentru primirea si intretinerea delegatilor si pentru bunul mers al lu-
cririlor, el a constituit o foarte placutd surprizid pentru teologii strdini,
cari nu se Indoiau de altfel cd Grecii vor face tot posibilul ca si se
prezinte cit se poate de bine. Oaspeifii au recunoscut ci organizarea
congresului a intrecut cele mai pretentioase asteptdri si s’au intrebat
cu indreptétitd grijd, dacd la réandul lor vor putea s asigure congre-
selor viitoare aceeasi buni primire gi pregitire, ca cele dela Atena.

Orientdndu-se dupd numirul mediu de delegaii strdini eventuali
anuntati pe facultdti, comitetul de organizare a congresului atenian a
comunicat din timp cd isi ia insircinarea si intrefind pe timpul con-
gresului cite patru delegati de fiecare facultate straind, asigurindu-le
si cdldtoria gratuitd pe caile ferate din Grecia, la ducere §i la inapoere.

Pentru sotiile delegatilor si pentru profesorii cari ar mai fi voit
54 ia parte la congres, s’au asigurat deasemenea importante inlesniri.
S’au trimis din timp facultitilor strdine bilete de fren si cir{i de iden-
titate, penfru membrii congresului. La sosirea in Atena, delegatii au
fost intimpinati de membri ai biroului congresului si condusi la un
marele hotel (Acropole Palace), unde au fost gizduit{i pe timpul congre-
sului. Delegatia romini, sositd cea dintéi, a fost salutatd cu cuvinte cil-
durocase, In numele comitetului de organizare, in seara sosirii la hotel,
de agregatul Lecnidas Filippidis, membru al comitetului.

Fiecare delegat a primit o mapa cu programul congresului (in
limba greacd si francezd), cu planul orasului, cu frumoase prospecte si
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ciliuze ilustrate, in limba francez#, necesare peniru cunoasterci lisi
rilor mai importante de vdzut din Grecia, cu invitatiile la mescle i
ciale ce aveau sid fie date in timpul congresului, cu o cocardi c¢ii
mele delegatului, cu hartie si creion, pentru lucrérile congresului. Ay
tirea acestor lucruri, in aparen{d secundare, e bine sid fie pistrati e
tru organizarea congresului dela Bucuresti. Ele au importania log pia
ticd netdgdduitd, dau dovadd de prevedere si de pricepere in buinia i
nizare a unui congres si fac bund impresie delegatilor straini. La Atinn
n’a lipsit nimic din ceea ce se putea face pentru asigurarea buniiiul
mers al lucrdrilor si bunei dispozitii a congresistilor oaspeti.

Congresul a fost pus sub Inaltul patronaj al Maiestatii Sale Hepioli
George II al Greciei, fapt care i-a asigurat o deosebitd atenfie. Bl #'u bt
curat in acelagi timp de toatd solicitudinea Inalt Prea Sfinfitului Ak
episcop al Atenei si al intregii Grecii, Hrysostomos Papadopulog, fiviile i
onorific al Facultid{ii de Teologie si membru activ al Academiei gtece i
precum si de sprijinul guvernului grec prin ministrul Instructiviii o
al Cultelor, d-1 Georgacopulos, de al primarului Atenei, d-1 Plyine o
de al Universitdfii din Atena, al cdrei rector din fericire profe il
Facultitii de Teologie, d-1 Grigore Papamihail, era si membru al tiiii
tetului de organizare a congresului.

In ziua deschiderii, Duminicd 29 Noembrie 1936, congresiaiii o
asistat intai la slujba din biserica Universitatii, numitd Kapnicare b6
sericd din epoca bizantind, una din cele mai vechi din Atena, wuiul

derea congresulul Slu;ba a fost foarte frumoass, xmscatoare chiw i
ghelia a fost cititd in greceste, roméneste (de Pr. Gr. Cerndianui %iﬁ
voneste (de prof. Pr. S. Bulgakov), simbolul credinfei si rugiciiiicu i
neascd au fost rostite solemn depe amvon de citre rectorul Unive:
raspunsurile slujbelor au fost date de un cor barbitesc, care i ¢
admirabile compozitii vechi pe muzicd bizantind, ai caror aulisi
aratati de un program pus la dispozitia asistentilor.

Dupa slujbi, la ora 11)4, s’a ficut deschiderea oficialii u ¢

vitdti a Universitdtii, in prezenta M. S. Regelui, a primului it

altor reprezentanti ai guvernului, a Arhiepiscopului Atenei, & it

a unui numir de profesori universitari si invitati si a unui pul
care se gdsiau numerosi preofi, profesori secundari, teologi, st

Dupa ce I. P. Sf. Arhiepiscop al Atenei a rostit rugiiciuties
nostru“, presedintele comitetului de organizare si al congresiilil
sorul Am. Alivizatos, a citit cuvantarea de deschidere, in limilis |
fiind urmaritd de congresistii strini in traducere germanii #i |
pusd la dispozitia lor dela inceput in sald, ca si cuwm\xxtz:a i
Arhiepiscop al Atenei si a rectorului Universititii, tiparite s i |
francezd pentru uzul delegatilor stréini.
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In lunga sa cuvéntare, care enuntd si interpreteazd mare parte din
program, presedintele congresului si-a exprimat intai fericirea de a ve-
dea realizat, dupd lungi si grele sfortdri, un proiect conceput de ani de
zile si a ficut apoi istoricul pregitirii congresului, aritdnd necesitatea si
importanta lui. A amintit decadenta in care a intrat Biserica ortodoxd
dela iconoclasm si shismd si mai ales dela cdderea Constantinopolului
sub Turci si care i-a facut imposibild o miscare spirituald serioasi. A
amintit formarea Bisericilor autocefale, cu tendinte nationale, din seco-
lul trecut, tendinte cari au f{inut Bisericile ortodoxe in izolare, intinsi
si la stiinta teologicd, prin deosebirea limbilor.

Risboiul mondial, care, cu toate relele lui, a invitat pe oameni sa
se cunoascd si s& colaboreze, in interesul progresului, a dus si la o

. puternicd miscare de apropiere bisericeascd. Organizafiuni bisericesti si
teologice internationale lucreazd pentru ddramarea ,zidurilor chine-
zesti“, cari desparf popoare si Biserici: Sunt cele cari susiin aga numita
migcare ecumenicd si cari tind si ajungi, dacd nu la unirea Bisericilor,
cel putin la o intelegere intre ele. Cu toate greutifile ce stau in calea
acestei mari opere, un progres s’a facut. Conferinfele acestor orga-
nizatii au dat prilej s& se intadlneascd si reprezentan{i ai teologiei orto-
doxe si si se exprime intre ei ideea convocarii unui congres de teo-
logie ortodoxi. S’a convenit ca primul congres sa se intruneascid la
Atena. Dupd patrusprezece ani — dela conferinta din Copenhaga 1922,
cind s’a exprimat intai aceastd idee — iatd-ne adunati la primul con-
gres de teologie ortodoxa. ,Prilejul de a fi studiat, manifestat si realizat
ideea congresului il datordm migcarii ecumenice. Este un act de drep-
tate a o recunoaste in acest moment si a scoate in evidentd legitura,
in aceastd privin{d, dintre congresul nostru si aceastd miscare mondiala,
care di de altfel atitea sperante, mai ales pentru viitorul omenirii
crestine®.

Presedintele congresului stdrue apoi asupra importantei si rolului
congresului. Desi ortodoxia a fost in primul rand opera elinismului, ea
a devenit un mare bun spiritual si pentru ceielalte popoare ortodoxe,
formind un mijloc de legaturd intre ele. Dar pana la risboiul mondial
ortodoxia era necunoscutd si dispretuitd de teologii romano-catelici si
protestanti, ca o BisericA moartd. Dupd rasboi insd a inceput si fie
apreciatd puterea spirituald a Bisericii ortodoxe gi cdutatd colaborarea
ei la miscarea ecumenic#, la care Biserica Romei refuzid si ia parte.
In lipsa ei, Biserica ortodoxd este pretuitd cu atat mai mult pentru va-
loarea traditiei pe care o reprezintd si pe care alte Biserici au inléturat-o
si" o regreta.

»Dar aceastd insemnitate a Ortodoxiei in raporturile ei interne si
externe, ca si sentimentul deplin al situatiei ei ca reprezentanti a Bise-
ricii lui Hristos, organism viu in toate manifestirile si directiunile vietii
ei, impun cunoasterea intreagd a obligatiilor ei fa{d de ea insisi si fatd
de ceilalti §i formarea unei constiinte unice a puterii pe care Biserica
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o reprezintd induntru si in afard. Iati deci in ce constd importanta i
sensul adunérii de astazi“.

,In aceste inalte misiuni si obligatii, Biserica noastri nu se poate
l3sa dusi de simplul instinct, ca pand acum, si de traditfia simpld 4i
naiva, ci pe baza unor directiuni pozitive, intemeiate pe studiul amii~
nuntit al ei insisi, al naturii ei, al fiintei ei, al tendintelor, al scopurilor
si al mediului mai apropiat $i mai indepartat in care se miscd si lu-
creazd. Constiinfa sa asupra tuturor acestor puncte ale existenfei sale,
Biserica artodoxd a avut-o si o are totdeauna pusid in stiinta teologici.
Studiul si elaborarea diferitelor mari probleme spirituale, cari in chip
firesc preocupd Biserica prin situatia ei, are loc mai intdi asa zicdnd
in laboratorul teologic, iar teologia, lucrind astfel pozitiv sau adesea
si negativ — de ce nu? Duhul sufld unde voeste — si studiind §i orédn-
duind sistematic preliminariile dificile si consecintele lor, adapteazd lu-
crurile si giseste si pregéteste solutia, oferind material de-a-gata Bise~
ricii, care, ciliuzitd de sfintul Duh, primeste, adoptd si stabileste ofi-
cial ceea ce este drept si cuvenit si potrivit in chip infalibil pentru
méantuirea oamenilor. Iatd prima si principala misiune a stiintei teolo-
gice, care este propriu vorbind servirea spirituald a Bisericii, care si ea
este cdliuzitd de aceasti serva si duce la o spiritualitate mai inaltd si
stabileste toate in duhul lui Hristos. Aceastd pozifie §i insemnitate a
Teologiei ortodoxe este, asa zicand, foarte clar reprezentatd in chestiu~
nea sinoadelor ecumenice, deoarece, cum aratd si istoria lor, ceea ce
pregitia de mai inainte Teologia prin lucrul ei pozitiv i adesea si ne«
gativ si aducea la maturitate prin elaborarea sa spirituald, a venit apoi
Biserica si condusd de sfantul Duh a stabilit si a hotérat definitiv, cu o
Intelepciune in adevir atat de infalibild, incit cele decretate de ea firi
gres de fiecare datd sunt si rdmén in veci neschimbate si neclintite“?).

Biserica n’ar putea de exemplu si convoace un sinod ecumenic,
in cazul cand s’ar socoti necesar, dacd el n’ar fi mai intdi studiat si pre-
gatit In toate aminuntele de stiinta teologici. Situafia grea a ortodoxiei
a facut pana in secolul XIX ca teologii nostri sd-si caute stiinta in Apus.
Aceasta a fidcut Insd ca teologia romano-catolicd si protestantd si in-
fluenteze asupra lor. Chiar mérturisirile de credin{f ortodoxe trddeazii
influenta teologiei occidentale. S’a ajuns insd la o congtiintd ortodoxit
si chiar la convingerea, cd teologia ortodoxd isi este cu ajutorul sfin-
tilor Parinti suficientd si se poate desvolta pe propriile sale baze.

»Dar fericita desvoltare a constiintei ortodoxe si libere, care res-
pinge influentele strdine si dinafard, ii impune (teologiei noi) in chip
natural obligatia imperioasd a unei munci continui, grele, minutioas¢
si a unei preocupdri strict stiintifice de a curati teologia noastri de ele-
mentele noi, intrate in ea, cari s’au furisat si introdus in ea pe nesim-
fite intr'o epoci mai veche. Este nevoe si redim Ortodoxiei noastre
puritatea ei dela inceput, pe cea patristici, si dupdce o vom fi restabilit

1) ’ExxM\yoic, nr. cit, p. 390.

156




Cronici

pe deplin, vom intelege atunci, dar numai atunci, cd ea isi este sufi-
cientd si cd este in stare, fird un ajutor serios dinafard si fird turbu-
rarea propriei ei directiuni, si-gi urmeze mai departe evolutia sa, in-
treruptd din cauza imprejurdrilor exterioare protivnice. Va dovedi ast-
fel ci Biserica ortodoxi, cireia ii slujeste, nu este moartd gi pietrifi-
catd, cum adesea a fost jignitd de neortodocsi, ci putere vie, care re-
prezintd in chip autentic §i deplin spiritul lui Hristos, in neintreruptda
legdturd cu Biserica veche si nedespartita“.

Sarcina este grea, dar noi, cu ajutorul lui Dumnezeu, deschidem

drumul, incepem lucrul. Altii il vor continua si-l1 vor duce mai de-
parte, avand fericirea sd vadd Biserica ortodoxa strilucind iardsi ca in
timpurile ei de glorie.

Programul bogat al congresului nu va putea fi epuizat; el va fi
continuat in congresele viitoare. Se inaugureazad insi sub auspicii feri-
cite 0 muncé grea, de intoarcere la sfintii Parinti, pentru formarea unei
constiinfe pur ortodoxe. ‘

»Prin toate acestea, stiinta teologicd, unitd §i colaborind de astazi,
nu-$i propune si nu urmareste nimic altceva, decit sd serveascd Bise-
rica in deplind constiintd a datoriilor sale si s’o facél jardgi o putere
spirituald si sociald noud, vrednicd de numele, de misiunea gi de istoria
ei“. Societatea actuald ins#igi are nevoe imperioasi de ajutorul Bise-
ricii, pe care mai intdi munca intemejatd a teologilor o va ardta un
factor spiritual si social de prima marime, pentru a putea iesi -— socie-
tatea — cét mai curand din atmosfera infectatd in care se géseste si pe
care a produs-o riul moral, ce o roade de secole, fird ca pedantismul
bisericesc si teologic general sd-1 fi inldturat pand astizi. ,,Organizatd
cum trebue si inarmatd spiritual suficient, Biserica este singura putere,
care poate si se opuni cu succes principiilor distructive, cari réstoarni
ordinea morald. ’

Termind rugind pe M. S. Regele sd binevoiascad a declara deschise
lucrérile congresului §i pe I. P. Sf. Arhiepiscop al Atenei si le bine-
cuvinteze.

M. Sa Regele George II a citit in limba greacd urmitoarea cuvan-
tare, ascultatd de toatd asistenta in picioare:

DOMNILOR CONGRESISTI,

Simt o deocsebitd bucurie ¢i Mi se oferd prilejul ca s& vd salut
personal, intruniti in Grecia.

Constituirea si scopul Congresului gisesc chiar dela inceput in
aceasti tari o atmosferi de simpatie si de cordialitate, care vd va si
inconjura fira indoiald in tot cursul lui.

Sunt convins ci Congresul Domniilor Voastre va contribui mulf
la propésirea stiin{ei teologice ortodoxe §i ci prin colaborarea si con-
tributia fieciruia dintre Domniile Voastre solutia problemelor teologice,
cari vi preocupi, va fi satisficifor promovati. Crezind cu tirie ci Bi-
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serica ortodoxd, intdritd prin teologia sa, constitue un foarte pretios
factor de reformare a popoarelor, cirora le slujeste. mi bucur ci Con-
gresul Domniilor Voeastre va fi un mijloc mai mult de intirire si de
conlucrare mai strinsi a Bisericilor ortodoxe autocefale.

Domnilor congresisti, sunt fericit ci tara Mea a fost aleasi ca
loc al primei aduniri a Domniilor Voastre. Exprimind din nou sigu-
ranfa pe care o am despre deplinul suecces a operei Domniilor Voastre,
declar deschis primul congres de Tecologie oricdoxd din Atena.

Dupé Majestatea Sa a vorbit ministrul Instructiunii §i al Cultelor,
d-1 Georgacopules, salutind congresul in numele guvernului grec, re-
cunoscand importanta lui gi interesul ce i se aratd, apreciind lucrul con-
gresului pentru binele Bisericii si urand cilduros bun mers lucririlor
si Implinirea scopului congresului.

A urmat cuvantarea in limba greacid a rectorului, profesorul Gri-
gore Papamihail, care aratd bucuria Universitatii din Atena de a putea
gdzdui primul congres de teologie ortodoxi si adreseazd congresistilor
un cordial salut fritesc. Alegerea Atenei ca prim sediu al unui con-
gres teologic ortodox, era indicatd si prin vechimea facultidfii ei de
Teologie, Universitatea din Atena fiind astfel ,,primul focar pentru re-
nasterea stiintei teologice ortodoxe®, si prin importanta orasului in
istoria crestinismului. Aminteste activitatea sfantului apostol Pavel in
Atena, rolul vechei universitdti ateniene in formarea primilor teologi
crestini, studiile sfintilor Vasile cel Mare §i Grigore Teologul si insem-
nitatea iimbii grecesti ca limba a Noului Testament.

Vache de un secol, Universitatea din Atena a infiintat dela in-
ceput si o Facultate de Teologie, a cirei importantd si al cérei rol s’au
inteles totdeauna in Universitate, alituri de celelalie stiinte. Recunoaste
din partea Universititii contributia stiintificd adusi de Facultatea de
Teologie §i se bucurd cd toate facultifile de Teologie ortodoxd strdine
au fost de acord ca sd se lase Facultdfii dela Atena cinstea de a
inaugura lucrul congreselor lor. Termind urind succes congresului.

I P. Sf. Arhiepiscop al Atenei Hrysostomss salutd in greceste
congresul in numele Bisericii Greciei gi-1 sccotegte inceputul unei mi-
gcari, care va duce la progresul stiintei teologice. Un asemenea congres
este ceva nou in Biserica ortodox#, dar nu cu totul strdin obiceiului
ei. Prin sinoade locale si ecumenice, Biserica veche rezolva probleme
bisericesti si-gi formula doctrina. Ele exprimau constiinta Bisericii. Ald-
turi insd de sinoade, cari erau opera episcopilor, gtiin{a teologicd lucra
prin teologi episcopi si laici. Scolile dela Alexandria si Antiohia au
pus bazele stiintei teologice cregtine. In diferite discuiii se ld3muria de-
asemenea adevirul cregtin si se combdteau eroriie. In timpurile mo-
derne, gcolile de Teologie. infiiniate intdi in Rusia, au fost centrul cul-
turii si al desvoltdrii stiinfei teologice. Chiar autoritifile bisericesti
le-au iIncredintat spre studiere diferite chestiuni teologice i bisericesti.

»Dar ceea ce fac Facultdtfile de Teologie ortodoxe in parte au si
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faci profesorii cari le reprezinti in congres: S& cerceteze in confor-
mitate cu Invd{itura i cu traditile ortodoxiei diferite probleme teolo-
gice si bisericesti, prin comunicari si discutii stiintifice, iar asupra con-
cluziilor lor singurd Biserica este competenti ca s ia hotdriri. In pro-
gramul congresului sunt inscrise nu numai probleme teoretice, ci si
foarte vitale probleme si chestiuni ale viefii actuale i ale trebuin-
telor spirituale ale ortodoxiei. In acest chip, gtiinfa teologicd ortodoxa
vine intru servirea Bisericii ortodoxe®.

‘ Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop declard cd va urmdiri lucrérile

congresului ,,cu deosebitd afectiune” — ceea ce s'a si vazut tot timpul
congresului — si roagd pe Dumnezeu si lumineze gi s célduzeascd

pe membrii primului congres de teologie ortodoxi.

Mitropolitul de Trapezunt Hrysanthos, apocrisiar al Patriarhiei
ecumenice, a citit in greceste scrisoarea Patriarhului de Constantinopol
Veniamin si pe a celui de Alexandria Nicolae, cari aratd bucuria tinerii
acestui congres si speranfa cd el va da bune roade. Ambii patriarhi au
binecuvantat lucrérile congresului. Apocrisiarul a amintit apoi ci
multe din chestiunile inscrise in programul congresului au fost puse
si de conferinta panortodoxd dela Muntele Atos (1930), ca s fie discu-~
tate In marele sinod al Bisericii ortodoxe, ce urmeazd sd se {ind. Dis-
cutarea lor in congres va fi o contributie pretioasd pentru rezolvarea
lor. Va fi deasemenea de folos pentru Biserica ortodoxd, ca teologia
ortodoxd si fie cur#titd de influentele apusene, sa fie filtratd si resta-
bilitd dupd invatdtura sfintilor Parinti si a sinoadelor ecumenice. Ex-
primi bucuria psalmistului de a vedea pe frati adunati impreund.

Din partea Patriarhului de Ierusalim a vorbit in greceste Arhi-
mandritul Benedict Papadepulos, declardnd ci salutd cu plicere pe con-
gresistii adunati din atatea parti in tara intelepciunii §i culturii, ca sa
se ocupe in spirit de dragoste crestind, de pace si de fraternitate cu
chestiuni de cea mai mare insemnitate pentru stiin{i si pentru socie-
tate. Aratd interesul cu care Patriarhul de Ierusalim urmadreste lucri-
rile congresului si le binecuvinteazi. Citeste scrisoarea in acest sens a
Patriarhului de Ierusalim Timotei.

Urmeazd la cuvant profesorul Pr. Petre Vimtilescu, delegat al Fa-
cultdfii de Teologie din Bucuresti. Prea Cucernicia Sa aratd intai ca
vorbeste in calitate de reprezentant al Inalt Prea Sfintitului Patriarh
al Roméiniei, care urméireste lucririle congresului cu interes, simpatie
si niddejdi. Parintele profesor citeste apoi in limba francezi scrisoarea
patriarhald adresatd congresului. Scrisoarea aminteste bucuria cu care
I. P. S. Pairiarh Miron a salutat gi a binecuvantat lucrérile conferinfei
teologilor ortodocsi tinute in Ianuarie 1938 la Bucuresti, care a fost
un prilej mai mult, ca gi congresul, ca si ne gindim la misiunea isto-
ricd a Bisericii. Biserica ortodox& a péastrat cu credintd, intreg si ne-
schimbat, tezaurul dogmelor crestine, pe care l-a scos i mai curat si
mai strélucitor din diferitele lupte vechi, si, fird a materializa religia,
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a ficut sd patrundd spiritul crestin, plin de mireasma misterului si «
supranaturalului, in viata de toate zilele si in istorie. Evolufia istorici
si situaia actuald pun astdzi Bisericii noi probleme, cari trebuesc sii
fie rezolvate temeinic, mai ales c& pare sosit momentul ca ortodoxia sii
indeplineascd o noud misiune.

Ea trebue mai Intai sd se sileascd a fi iardsi ceea ce a mai fost,
isvorul puterilor creatoare ale culturii. Porunca ceasului de fa{d este
ca Biserica ortodoxd s# cucereascd primul loc in viata sipirituald si
sé-si recapete vechea influentd asupra popoarelor ei. Este deasemenca
necesar ca si precizeze problemele impuse misiunii ei actuale si atitu-
dinea ce are de luat in fata lor. Sunt chestiuni cari au nevoe de studiu
si de pregitire, inainte ca Biserica sd-si organizeze noua-i misiune,
Aceastd insircinare si-au luat-o, ca cei mai indicati, profesorii Facul-
titilor de Teologie ortodoxa. Biserica apreciazd gi binecuvinteazd lucrul
lor. Scrisoarea termind cu salutul si binecuvantarea Inalt Prea Sfinti-
tului Patriarh al Roméniei adresate congresului.

Profesorul Pr. Dimifrie Stefanovici, salutd in limba germani con-
gresul in numele Facultdtii de Teologie din Belgrad, al carei decan este,
ardtdndu-si bucuria cid Afena a fost aleasd ca primul loc al congremv
sului. Exprima dorinfa ca aceste congrese sd serveascd nu numai pro-
movarii teclogiei ortodoxe, ci s& aducd folos si Bisericii.

Profesorul Arhimandrit Ilarion Vasdecas, dela Facultatea de Teo-
logie ortodoxd din Varsovia, citeste scrisoarea I. P. Sf. Mitropolit Dio~
nisie al Varsoviei, scrisd artistic pe pergament in limba greacd Scri-
soarea exprimid bucuria cu care Facultatea de Teologie ortodoxa dela
Varsovia participd la congresul dela Atena, orasul in care a predicat
langa altarul Dumnezeului necunoscut sf. apostol Pavel, din care a
iesit Dionisie Areopagitul si in care se adund reprezentantii celor mai
fnalte scoli de stiin{d ortodoxd, pentru ca in unitatea credintei s asi-
gure unitatea cunostinfei. Acest congres este o mare sdrbdtoare a or=
todoxiei, sirbdtoare care se adaogd la cea a centenarului Facultidfii de
Teologie dela Atena. Scrisoarea termind cu dorinta ca Dumnezeu sii
inalte stiinta teologicd ortodox& si vechea ei lumind, care este Facul-
tatea de Teologie dela Atena.

Profescrul Protopop Stefan Tankov, salutd in limba francezd con-
gresul in numele sfantului Sinod al Bisericii bulgare si al Facultétii de
Teologie dela Sofia. Madrturiseste bucuria si emotia ce simte, lufind
parte la acest prim congres de teologie ortodox3, care are o mare in-
semndtate in istoria Bisericii ortodoxe §i care va exercita binefdcétoars
influentd asupra evolutiei cugetérii teologice din Orient. Accentuiazi
importanta faptului cid primul congres de teologie ortodoxd se tine la
Atena, piméant sacru, centru clasic al cugetarii si al dogmei cregting,
orasul marii culturi spirituale. Aminteste cd Bulgarii sunt ucenici in
crestinism §i in culturd ai Bizantului elin §i declard fericiti pe Bul-
gari, ci pot si ia parte activid la opera de unificare a tinerei cugetiuni
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stiintifice ortodoxe. Aratd spranta cu care lumea ortodoxi agleaptd re-
zultatele congresului si raspunderea ce are congresul pentru buna in-
drumare a lucrului sdu si exprimd urdrile sfantului Sinod al Bisericii
bulgare si ale Facultdtii de Teologie dela Sofia pentru succesul congre=
sului si pentru prosperitatea Bisericii ortodoxe.

Vorbeste apoi, in limba englezd, profesorul V. G. fspir, care saluld
congresul in numele celor trei Facultdfi de Teologie din Romfnia. Arati
bucuria de a vedea infiptuitd initiativa luatd la Chamby sur Montreus
si programul stabilit in conferinta dela Bucuresti. Aminteste cii ome-
nirea este Imbibatd azi de materialism si cd este nevoe sia fie din nou
proclamatd conceptia teologicd despre lume.

In luptele de idei duse in Apus dupad reforma, ortodoxia a parut
a fi in inferioritate; ea pé#streazd credinta str8mosilor, sf. tradifie a
Bisericii ecumenice a primelor opt secole. Stand pe bazd patristicii, teo-
logia ortodox&d va trebui si fie pilduitoare pentru celelalte. Ortodoxia
este o putere creatoare de viatd si trebue sd se ridice in fata tuturor
problemelor vietii. Ea va creea astfel o noud culturd, va inspira ade-
varata intelegere a scopurilor statului nou si va promova mai ales
actiunea sociald in spirit crestin. Termind urand ca Dumnezeu si bine-
cuvinteze Grecia, tara stralucitd a culturii eline, si s dea via{i lungi
Maiestidtii Sale Regelui George II, care, luédnd sub patronajul S&u con-
gresul acesta, S’a agezat printre protectorii Ortodoxiei.

Profesorul Pr. Serghie Bulgakov salutd congresul in limba ger-
mani in numele Institutului de Teologie rus din Paris, dorindu-i desi-
varsit succes. Scoate in evidenid insemnétatea convocérii congresului
in metropola Greciei, care aminteste pe marii filosofi i artisti greci,
predica sfintului apostol Pavel si faptul c& limba greaci este limba
Noului Testament si a sfintilor Parinti ai Bisericii. Teologia rusid s’a
inspirat din filosofia si din arta greacd, din Invatitura sfintilor Parinti
si din isvorul intelepciunii, care este Noul Testament. ,Teologia nu
trieste fard muncd liberd, creatoare, care este legatd de péstrarea cu
pietate a tradifiei bisericesti. Acestea au constituit mogstenirea teologiei
ruse, a acestui rod pretios al marii culturi rusesti, pe care o reprezen-
tdm si o continudm noi astizi. $i o asemenea mostenire aducem noi la
acest congres: credinta in Bisericd si in traditia ei vie®.

Presedintele congresului, prefesorul Am. Alivizates, a citit apoi
scrisorile si telegramele prin care salutd congresul Patriarhul de An-
tiohia Alexandru, Mitropolitul Ciprului, I. P. Sf. Mitropoliti Visarion
al Bucovinei, care oferd congresului suma de cincizeci mii lei pentru
editarea unei reviste ortodoxe, dar pe care congresistii si asistenta l-au
apreciat prin insufletite aplauze; scrisori sau telegrame dela Facultatea
de Teologie din Cernduti, dela diferifi episcopi s$i profesori. Pregedintele
a mulfumit Majestdtii Sale Regelui George II, ierarhilor si delegatilor
cari au salutat congresul. Cu aceasta, sedinta de deschidere a luat
sfarsit, intr'o atmosfera inél{itoare.

Studii Teologice — 11. 161



Cronica

Dupd amiaz8, congresistii au wvizitat orfelinatul bisericesc deli
Vuliagmeni, localitate asezatd pe tdrmul maérii, 28 km. la Sud de Atena,
unde i astepta I. P. Sf. Arhiepiscop Hrysostomos al Atenei, prin grija
céruia s’a infiinfat si se Intrefine, ca si altele, acest orfelinat foarte hine
organizat. S’au vizitat orfelinatul si biserica, unde s’a facut o scurii
slujbd, s’a oferit congresistilor si celorlal{i invitati o bogatd gustare.

Seara congresistii au luat parte la masa datd in cinstea lor de
Facultatea de Teologie din Atena. Au vorbit profesorul Const. Dyovii«
niotis, decan al Facultifii de Teologie din Atena gi profesorul Am. Ali-
vizatos; pentru delegatii striini, profesorul T. M. Popescu.

*
g

LUCRARILE CONGRESULUI au inceput a doua zi, Luni 30 Nu-
embrie ora 9 dim, in sala festivd a Clubulul universitar (TTavemotn-
waxn AéoXn), impozantd clidire noud in apropierea Universitdtii.

Facultdtile de Teologie ortodoxd erau reprezentate astfel:

Atena: Profesorii: Am. Alivizatos, Grigore Papamihail, Const.
Dyovuniotis, Dimitrios Balanos, Arhim. Vasilios Stefanidis, Nic. Luvaris,
Gh. Sotiriu, Panagh. Bratiotis, Vas. Vellas, Arhim. Evangh. Antoniadis ;
agregatii: Leonidas Filippidis, Dim. Moraitis. De notat c& lista cuprindea
si pe profesorii onorifici : I. P. Sf. Arhiepiscop Hrysostomos si Ioan Me-
soloras.

Bucaresti: V. G. Ispir, Serban Ionescu, Pr. P. Vintilescu, Teodor
M. Popescu, Pr. Gr. Cristescu.

Chiginiu: Arhimandritul Iuliu Scriban, Ican G. Savin.

Belgrad: Pr. Dim. Stefanovici, Pr. $tefan Dimitrievici, Pr. Filaret
Granici.

Sofia : Protopop Stefan Tankov, Ivan Gosef, Gh. St. Pasev.

Vargovia: Nic. Arseniev, Arhim. Ilarion Vasdecas (grec).

Paris (Institutul de Teologie ortodoxd rus): Arhim. Serghie Bul-
gakov, A. V. Kartasof, V. Zenkovski, Pr. G. Florovski.

Au asistat regulat la sedinte, pe 14ngd profesorii congresisti, I. P.
Sf. Arhiepiscop Hrysostomos, Mitropolitul Hrysanthos, reprezentant al
Patriarhului de Constantinopol si al celui de Alexandria, Arhimandritul
Benedict Papadopulos, reprezentant al Patriarhului de Ierusalim, pro-
fesorii Hans Koch?') dela Universitatea din Konigsberg si Fritz Lieb
dela Universitatea din Basel, un preot anglican, un cleric romano-cato-
lic, corespendent al ziarului I’Osservatore Romano, un numéir de teo-
logi, clerici, profesori secundari, studenti greci.

Dupd ce pregedintele congresului, profesorul Am. Alivizatos, ci-
teste céteva telegrame primite pentru congres, anuntd ci intru cit nu-
marul congresistilor nu permite o impérfire in sectiuni, congresul va

1) Care a scris despre congres in Die chrisiliche Welt.
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Jucra intreg, in sedinte comune; propune apoi ca gedintele si fie pre-
zidate pe ridnd de cate un delegat al fiecidrei tiri, in ordinea vechimii
facultatilor. Prima sedintd a fost prezidati de prof. Const. Dyovuniotis,
«decanul Facultdtii de Teologie din Atena.

Se incepe citirea referatelor, in ordinea din program a temelor.

PRIMA TEMA: Pozitia stiintei teologice in Biserica ortodoxi:

a) Fixarea principiilor fundamentale ale ortodoxiei;

b) Cercetarea stiintificd (liberd) in Teologie §i autoritatea biseri-
ceascd ;

c) Precizarea influentelor dinafari asupra Teologici ertodexe, in
‘special dela cidderea Constantinopeluiui: 1. influente papale, 2. prote-
stante, 3. filosofice.

Prof. Panaghiotis Bratsiotis (Atena) citeste referatul siu in limba
.germand asupra primei chestiuni: Fixarea principiilor fundamentale ale
oricdoxiei. Formal, Biserica ortodoxi std la mijloc intre romano-cato-
licism si protestantism. Invedereaz& deosebirile de unul si de altul ci-
tand mai mulfi tologi ortodocsi (Glubokovski, Tankov, Andrutsos). Bi-
serica ortodoxd stdrue in principiile si tradifia vechii Biserici nedes-
partite. Aceastd tinere la traditie este caracteristicd pentru Biserica or-
todoxd. Protestantii o socotesc pentru aceasta petrificatd. Traditia este
insd in Biserica ortodoxd cuvint al lui Dumnezeu, viu ca si cel din sf.
Scripturd. Biserica stagneazd in unele privinte, dar nu este petrificata.
‘Caracteristic pentru Biserica ortodoxad este deasemenea echilibrul pe
scare-1 tine iIntre autoritatea bisericeascd si libertatea credinciosilor. Pe
«cind alte Biserici au exagerat fie autoritatea fie libertatea, Biserica or-
toxa a evitat si un exces i altul. Alt principiu fundamental al orto-
«doxiei este, formal, indumnezeirea omului, obigsnuit dela sf. Atanasie
.cel Mare in teologia ortodoxd. Dumnezeirea lui Iisus Hristos nu este
pentru ortodocsi nerecunoasterea — monofizitd — a umanitdtii Lui,
scum cred unii protestanti si romano-catolici. Indumnezeirea omului std
in stransd legiturd cu Dumnezeirea lui Iisus Hristos (Irineu) si este o
«doctrind de predilectie a sfiniilor Atanasie cel Mare, Grigore Teolo-
gul, Grigore de Nisa, Ioan Damaschin, a lui Nicolae de Metone si
altora. Caracteristici este pentru Biserica ortodoxd si tendinta ei
-asceticd gi misticd : accentuiazd mult caracterul trecitor al bunuri-
lor acestei lumi. Pozitia laicilor in Bisericd deosebegte deasemenea
ortodoxia de celelalte Biserici. Principiul autorititii supreme a sino-
«dului 1i este tot astfel propriu. Sinodul ecumenic este recunoscut drept
constiinta tuturor Bisericilor. Sistemul sinodal de conducere a Bisericii
este un prncipiu, care vine din Biserica veche sau chiar primara. Nici
filetismul (nafionalismul) nici ritualismul nu apartfin Bisericii ortodoxe
<a ceva fundamental. Filetismul este apreciat ca erezie (Armeni, Si-
Tieni, Abisinieni) gi condamnat (Constantinopol 1872). Biserica orto-
dox& este o comunitate cultici, asa cum a fost Biserica dintru ince-
put, nu insd o comunitate quietistd. Inchee afirménd cd Biserica or-
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todoxd a pastrat cu credintd toate comorile si caracterele Bisericii vechi
catolice, apostolice.

In aceeasi chestiune referd prof. Pr. Serghie Bulgakov (Paris), care
spune cid parerile sale sunt cuprinse in cartea ,,L’Orthodoxie“. Da defi-
nitia Bisericii si cerceteazd sensul ei, cu expresii din Noul Testament.
Aratd in linii generale natura si scopul Bisericii, accentuind cd Biserica
nu este doar o institutie vazutd, ci are caracter divin si constitue tem-
plul sfantului Duh. Referentul expune si ideea (rusd) despre ,,sobornost®,
in legdturd cu autoritatea si constiin{a bisericeascd in ortodoxie, accen-
tudnd importanta si dreptul credinciosilor, ca element care conditio-
neazd acceptarea hotaririlor sinodale si savarsirea sfintelor taine, voind
si spund c# pentru hotiririle Bisericii este necesar si consimtiméantul
poporului sub forma acceptdrii lor. Sinodul nu este prin sine o garan-
tie ; aceasta o da poporul, ca sobornost, comunitate, goywyic, Biserica
trebue si tind seam# de credinta ortodoxd, asa cum ea se aratd in
constiinfa comunititii intregi.

Trecéndu-se la discutie, ia cuvantul prof. Arhim. I Scriban, care
spune (in 1. francezd), cd dacd vorbim astizi despre bazele ortodoxiei,
nu este pentrucd ele s’ar fi schimbat, ci pentrucd s’au petrecut fapte
cari ne indreptifesc sd le discutdm. Odatd Biserica era unitard, desi
existau diferite erezii. Biserica forma un trunchi si avea o bazd, pe
care se simtia sigurd. Exista o opinie teologicd puternicd, chiar printre
laici. Azi situatia este alta. Sunt laici cari fac parte numai exterior din
Bisericé; se numesc crestini, dar sunt pdtrungi de ideile lumii moderne,
deosebite de ale Bisericii. Unii oameni politici, de exemplu, membri ai
statului si ai Bisercil, sunt francmasoni. Acest laicism ne indreptadteste
si discutdm azi bazele Bisericii ortodoxe. Cu crestini cari nu mai sun?
crestini, nu mai existd vechea unitate dintre Bisericd si crestini dinire
Biserici si teologie. ,,Sobornicitatea* de azi — despre care a vorbit prof
Pr. S. Bulgakov nu mai este sobornicitatea de altd datd. Hotéririle si.
noadelor (,parutu-s’a noud si Duhului sfant“!) nu pot fi lisate la ju
decata poporului. Ideea de ,sobornost” este o inovajie. Cu toate schim-
bérile si inoirile aduse de timp, nu trebue s& uitdm vechea bazi a Bi-
sericii ortodoxe : conformitatea cu sf. Scripturd si cu sf. Traditiune.

Prof. Pr. Gr. Cristescu face o declarafie prin care caracterizeazi
ortodoxia : Aceasta nu este nici imobilismul romano-catolic, nici auto-
mobilismul protestant.

La discutie mai iau parte : Prof. Dim. Balanos (Atena), care spune
cd tfotdeauna a fost deosebire intre Bisericid si laici; prof. Pan. Bratsiotis
(Atena) se intreabd: care este criteriul sobornicitdfii ? Cine apreciazi
conformitatea cu st Scripturd si cu sf. Traditie ?; prof. Am. Alivizatos
(Atena), care deosebeste intre chestiunile de competenta Bisericii si cele
particulare, cu cari se pot ocupa si crestinii §i congresele; pref. Pr. St.
Tankov (Sofia), pune chestiunea autoritdtii sinodului ecumenic, avand
insd de prezentat referat in aceastid chestiune, propune ca problema si
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:se discute atunci. Prof. Pr. G. Florovski (Paris) vorbeste despre autori-
tatea finald si definitivd in Bisericd, amintind cd pot fi si sinoade false,
ca cel talhdresc (Efes 449). Cine deosebeste intre ele? Sinodul dela
Florenta s'a declarat asistat de sfantul Duh si totusi n’a fost t{inut de
-ortodocsi. In sensul conceptiei despre ,sobornost”, spune ci laicii sunt
membri ai Bisericii, ca si clericii, si au deci si ei rdspundere. Explica
sobernicitatea ca o idee rusd, care corespunde celei tradif{ionale despre
Exxhnoio xoBohw; €@  gua XpioTtol. Cuvéntul este criticat, dar cu
aceasta nu este atinsd conceptia pe care o exprimai.

Prof. V. Zenkovski (Paris), vorbeste tot despre sobornicitate ca
ceva organic, nu numeric, dind deasemenea exemplul sinodului dela
‘Florentfa, respins de popor, si afirmand cd poporul este criteriu viu, ci
sf. Duh vorbeste si prin el. Desi face rezerve asupra termenului, este
«de acord cu ideea sobornicitéfii. )

Impresia pe care au ladsat-o strainilor asistenti referatul profe-
sorului Arhim. S. Bulkagov si aceste discutii, a fost afirmarea impor-
tantei elementului laic in paguba celui ierarhic'). Trebue si asiguram
cd ea n’a fost o atitudine sau un principiu al congresului, care de altfel
a marturisit continuu respectul siu pentru Bisericid si ierarhie, ci o
pdrere personald sau de grup, pusda in discufia congresului ca oricare
alta. Chestiunea va fi reluatd fard indoiald la congresele viitoare. Teo-
logii nostri vor trebui sd reflecteze din timp asupra ei si sa fie atenti,
pentru a nu se lisa stirbitd autoritatea Bisericii tocmai In congtiinta
credinciogilor, prin idei cari pot da impresia cd poporul are ultimul
cuvant in materie de credintd. Drepturile lui firesti si tradifionale tre-
‘buesc desigur recunoscute, dar si ldmurite §i, cu aceasta, circumscrise.
La Atena, programul prea incircat neldsind timp pentru o discutie
largs, s’a trecut la chestiunea urmétoare : b) Cercetarea stiintificd (li-
‘berid) in teolegie si autoritatea bisericeasci.

Prof. V. Vellas (Atena) precizeazi la inceputul referatului s&u (in
1. germani) asupra acestei chestiuni, cd problema trebue cercetatd pen-
tru fiecare ramurd a stiintei teologice in parte. Mérginindu-se la cea
exegetici — specialitatea sa (V. Test) — vorbeste despre starea textu-
lui sfintei Secripturi si despre autoritatea lui, despre critica textului
biblic si despre aplicarea la acest text a criticii filologice si istorice
actuale, aritand limitele lor faid de autoritatea Bisericii. Revelatia este
normativi pentru ideile dogmatice i morale, nu si poatru cele istorice,
geologice sau altele. Critica este necesard in studiul sfintei Scripturi
si este posibild in cadrul tradifiei bisericesti.

Prof. Pr. Dim. Stefanovici (Belgrad), spune ci era bine si se fi
trimis dinainte fieciirei facultiti toate referatele si propune si se dis-
cute pe sectiuni.

1) Comp. Hans Koch, in rev. cit., nr. 4, col. 153-154. Coresponden-
#ul ziarului L’Osservatore Romano in nr. dela 12 Dec. 1936, p. 2, col. 1.
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Prof. Am. Alivizatos ldmureste ci n’a primit la timp decat ciiteyva
referate si cd deci nu putea sd le trimitd. Propune si se accepte tonic
referatele si sd se discute la sfarsit. (Din lipsi de timp, s’a renuniat
apoi la discutii, citindu-se doar referatele pentru fiecare temi inscrin:
in program).

Prof. Arhim. Ev. Antoniadis (Atena) citeste referatul siu (in 1|
germand) asupra aceleeasi chestiuni, cu aplicare la studiul Noului T
stament. Vorbind despre metodele de interpretare, spune ci ele presi
pun: 1) cd revelatia divind este cuprinsd in sf. Scripturd si sf. Tradi{ic,
2) cd Biserica este paznicul revelatiei si criticul ei; 3) cd Noul Tesln
ment este carte inspiratd. Scriptura este lucru dumnezeesc scris e
maini omenesti. Metoda de interpretare a partii omenesti este cea ii
teral-istoricd; a celei dumnezeesti, cea armonicd sau analogicd, comple
tatd cu cea sacro-istorica (lepoicTopikrp-

Prof. A. Kartasof (Paris) spune (in 1. franceza), ca asa cum orice
stiin{d@ adevaratd presupune libertatea de cercetare, are nevoe de c¢i i
teologia. Dar asa cum ceilal{i oameni de stiintd se conduc in studii de
convingerile lor, se conduce teologul de traditia bisericeascd. Vorbegle
despre revelatia incredintatd Bisericii i aminteste cd materialul gtiin-
tific a crescut mult si tot astfel mijloacele de studiu.

Prof. Pr. S. Bulgakov (Paris), face un referat oral asupra acelecins!
chestiuni.

Cu aceasta s’a incheiat sedinta de dimineatd. Din lipsd de timgp
s’a renuntat la vizitarea bisericilor vechi (bizantine), a Mitropolici, u
Bibliotecii natonale, a Universitatii si Academiei, prevazute in prograii

Sedinta de dupd amiaz&, Luni 30 Noembrie ora 4, este prezidati
de prof. Arhim. I. Scriban, ales de delegatii roméni. Se trece la che
stiunea : c) Precizarea influentelor dinafari asupra teologiei orlodosie,
in special dela cidderea Constantinopolului.

Prof. Dim. Balanes (Atena) citeste (in 1. germand) referatul Inili
Prea Sfintitului Arhiepiscop al Atenei Hrysostomos, care face un inle
resant studiu istoric asupra situatiei ortodoxiei, ardtidnd cd, cu toule
presiunile cuceritorilor si propaganda romano-catolicd si protestanti,
ea a reusit si evite o schimbare a invitdturii §i s& réméand depozilins
credintei ortodoxe.

Prof. Pr. G. Florovski (Paris) vorbeste (in 1. francezd) despre in
fluentele stridine asupra teologiei ruse, influente teologice romano-cilo
lice (asupra textului slav al sf. Scripturi, Marturisirii ortodoxe a lui I'¢-
tru Movila, dupi catehismul lui Bellarmin), protestante (Teofan I'ru
copovici) si filosofice (Schelling, Hegel si unii teologi-filosofi, asupia
lui Vladimir Solovief). Teologia era si este suspectd la Rusi, peniruci
ea a fost mult timp o teologie importatd, nu creatd in Biserica rusi
niscutd din viata ei sacramentald. Chiar ierarhi ca Macarie al Mao
scovei si Filaret al Cernigovului au suferit primul influen{d romano-ca
tolics, al doilea influentd protestantd. Cel care a chemat pe Rugi la
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teologia patristicd tradifionald a fost un laic, Ivan Kirievski. El a pre-
dicat in Rusia intoarcerea la patristicd, nu contra Bisericii, ci pentru ea.

Prof. Const. Dyovuniotis (Atena) prezinta (in 1. germand) un re-
ferat bine studiat asupra aceleeasi chestiuni a influentelor striine asu-
pra teologiei ortodoxe. Aminteste cd Imprejurdri protivnice, cari zu
culminat cu ciderea Constantinopolului sub Turci, au oprit opera de
desvoltare si de precizare a dogmelor si invatdturii Bisericii ortodoxe
in general, ldsdnd-o astfel neterminatd. Lipsa de scoli ortodoxe a silit
pe teologii orientali s studieze in universitdtile apusene si si citeasca
scrieri teologice apusene, fiind astfel influentati de ele. Faptul c& ro-
mano-catolicii si protestantii isi formulau doctrina gi cd Biserica or-
todoxd@ s’a viazut nevoitd si-si dea si ea pdrerea asupra celor puse in
discufie de eterodocsi, a ficut ca ea sd primeascd unele invaf{aturi ro-
mano-catolice sau protestante, pe cari le-a socotit ortodoxe, in lipsa
unor studii mai adanci asupra sfinfilor Parinti. Asemenea invatdturi nu
trebuesc aruncate doar pentruca au fost imprumutate, ci trebuesc stu-
diate bine si amanuntit, pentrucd unele se pot sprijini pe invatdtura
Bisericii vechi. Este datoria teologiei ortodoxe actuale si facad aceste
studii, pentru a se vedea ce poate fi pistrat si ce nu din invatitura
Bisericii romano-catolice si protestante. Lucrul nu este usor, dar con-
gresele de teologie ortodoxd pot sd ia in studiu serios pe rind aceste
chestiuni. Enumeri sase chestiuni dogmatice de influen{d romano-cato-
licg, intre cari si conceptia despre transsubstaniiere, asupra cérora Bi-
serica ortodoxa trebue si se pronunte, dacé le primeste sau nu.

Se trece apoi la celelalte chestiuni cari t{in de tema intaia: d) Teo-
logia mai noud in rapert cu cea patristicd si cu ncile conceptii si me-
tode teologice; e) Misiunea stiimtei teclogice in luminarea constiintei
Bisericii.

Prof. Dim. Balanos (Atena) citeste referatul sdu (in 1. germand)
asupra primei chestiuni, spunidnd cd pentru a se putea da raspunsul
cuvenit, trebuesc mai intdi studiate doud puncte fundamentale, a ciror
solutie stabileste dela sine raportul dintre teologia ortodoxda mai noui,
cea patristici si conceptiile noi: 1) Cum trebuesc infelese inspirafia si
autenticitatea cértilor sfintei Scripturi; 2) Cum trebue infeleasd tra-
ditia in general. Arat3 pirerile ortodoxe privitoare la aceste chestiuni,
deosebirile fati de romano-catolici §i protestanti si parerile sale de-
spre sf. Scripturd si tradifie, ca isvoare ale revelatiei divine. Chestiunile
de stiintd nu sunt de inspiratie divind in sf. Scripturd. Cat priveste sf.
tradiite, Biserica ortodoxd tine drumul de mijloc intre Biserica romano-
catolicd si cea protestanta.

Prof. Pr. G. Florovski (Paris), in aceeasi chestiune, spune cid teo-
logia ortodox# trebue si se intoarca la sfintii Parinti, cari sunt in fe~
lul lor inspirafi. Teologia ortodoxa a fost prea mult influentatd de cea
romano-catolicii, protestantd si anglicand; afard de aceasta, a fost la
Rusi prea ruseascd, la Roméni prea roméneascd, in general prea pufin

greceascl. Regreti de aceea ci teologii ortodocsi nu sunt mai greci.
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Pentru cealaltd chestiune (Misiunea sgtiintei tcologice in lumins
rea constiintei Bisericii), prof. Am. Alivizatos citeste referatul (in I g
mand) al profesorului Pr. St. Dimitrievici (Belgrad), care era de¢ faln
Referentul studiaza pietatea ortodoxd populard si aratd ci ea este In
fluentatd de superstitii rdmase dela popoarele pigane. In deosebl i
poarele cari au trecut prin Roménia, crede profesorul dela Belgrad, au
l8sat la noi urme de practici si de credinje religioase mai pronuninte
decit aiurea. S$tiinta teologici are misiunea de a lumina poporul ii
aceastd privintd si a purifica manifestirile religioase de elementele e
crestine.

Trecandu-se la discutii, la propunerea profesorului Pr. St. Tankov
(Sofia), face unele observatii si cere unele ldmuriri asupra referatclon
profesorului Pr. G. Florovski prof. Serban Ionescu. Prof. St. Tankov i/l
exprimd dorinta ca s& se precizeze raportul tuturor stiintelor teologice
cu sf. Scripturd si sf. Traditie. Prof. V. Zenkovski (Paris) relevd impor
tanta chestiunilor puse de prof. C. Dyovuniotis. Ortodoxia — zice
este crestinism sintetic. Prof. Am. Alivizatos face unele observafii asupra
economiei congresului. Spune ci nu este vorba si se rezolve problemale
puse; este destul cd ele sunt puse, urmand si se ocupe cu ele si con
gresele viitoare. Sf. Traditie este greu de definit. Facem caz de intoar
cere la sfin{ii Parinti, dar ei sunt putini cunoscuti. Prof. G. Pagev (5o
fia) face observatii asupra raportului dintre ortedoxie $i romano-cato
licism. Prof. Pr. Gr. Cristescu face observatii asupra referatului profe
sorului Pr. St. Dimitrievici, cu privire la cele spuse despre superstifiile
din Romaénia, propunind ca referatul si fie revazut, inainte de a ue
publica. Prof. Pan. Bratisiotis (Atena) face observatii asupra afirmafiiloi
profesorului Pr. G. Florovski despre influenfele romano-catolice asu
pra lui Petru Movild (caz relevat si de profesorii Arhim. I. Scriban i
Serban Ionescu) si despre cele protestante asupra teologiei ortodoxe, i
propune ca viitorul congres s ia ca temi principald chestiunea rapor
tului dintre teologia ortodoxi, sf. Scripturd si sf. Traditie. Prof. Pr. Dim.
Stefanovici (Belgrad) face observatii asupra afirmatiei din cursul dis-
cutiilor, cd sf. Traditie nu este definitivi. Prof. Am. Alivizatos ris-
punde, cd sf. Traditie este definitivd, dar au intrat in ea cu timpul gi
lucruri asupra cérora nu este clard lumind. D& unele explicatii si prof.
St. Tankov. Cu acestea, sedinta s’a terminat.

Seara, masd dati congresistilor de d-1 Georgacopulos, ministrul
Instructiunii si al Cultelor. Au vorbit ministrul si profesorul Am. Ali-
vizatos; din partea delegatilor straini, prof. N. Arseniev (Varsovia).

Marti 1 Decembrie.

In program, pentru dimineata, vizitarea Acropolei, a Areopagului
si a monumentelor vechi. La amiazi, masi oferitd de rectorul Univer-
sitdtii din Atena, prof. Gr. Papamihail, la Kifissia, frumoasd localitate
climaticila 15 km. Nord-Est de Atena. Rectorul a tinut o frumoasid i
interesantd ¢uvantare, vorbind -in toate limbile congresistiler: A ince-
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put in limba greacd, a continuat in 1. francezd si apoi a adresat fie-
cirei delegatii stridine, in limba ei, citeva cuvinte potrivte cu impres
jurarea, in ordinea: roména, bulgard, sarba, polona, rusid (prof. Cir.
Papamihail cunoaste bine limba rusd, intrucdt a ficut studii la Petro-
grad). Cuvantarea s’a terminat in limba francezd. Au mai vorbit pre-
sedintele congresului, prof. Am. Alivizatos, prof. Arhim. I. Scriban, prof.
A. Kartasof.

Dupid amiazd, la ora 4, sedintd prezidatd de Prof. Pr. Dim. Stefa-
noviei (Belgrad). La ordinea zilei TEMA A DOUA: Chestiuni teologice
preliminare unor probleme bisericesti:

a) Problema convocirii unui sinod ecumenic;

b) Modul unei injelegeri pozitive a diferitelor Biserici ortodoxe si
al hot#ririlor lor in chestiuni mai generale si de naturi urgenti;

c) Servirea pozitivi a Bisericii in prezent de citre stiinia teolo-
gicd: 1. Pregitirea codificdrii sfintelor canoane §i precizarea insemn#{itii
lor actuale; 2. Revizuirea si editarea textelor liturghice vechi; 3. Mi-
siunea intern# si externd a Bisericii oriodoxe;

d) Ortedoxia gi problemele actuale ale viefii: 1. Biserica i cul-
tura; 2. Biserica si Statul; 3. Biserica si problemele sociale. (Chestiunile
dela punctul d nr. 2 in jos au format ordinea de zi a sedinfei urma-
toare).

In chestiunea convecirii unui sinod ecumenic, prezintd referate:

Prof Am. Alivizatos, care se intreabid (in L germand): Ce motive
ar necesita convocarea unui sinod ecumenic ? Chestiuni importante de
doctrind, cari ar provoca desbindiri si shisme ce ar trebui si fie indata
rezolvate intr'un sinod ecumenic, nu existd. Sunt state cu Biserici or-
todoxe rau dispuse fati de Biserici. Cea mai mare parte a crestind-
tatii nu este ortodoxd. In timpul trecut dela sinodul al VII-lea ecu-
menic pand azi, s’au format Biserica romano-catolicd si cele prote-
stante. Biserica ortodoxa nu s’a pronunjat in sinod ecumenic dacd aceste
Biserici sunt eretice sau shismatice. Pot si fie chemate si ele la un
sinod ecumenic? Un viitor sinod ecumenic ar trebui sid stabileascd
inainte de toate care este situatia Bisericii romano-catolice si a celor
protestante. Pe de altd parte, sunt atatea chestiunile ivite dela sinodul
al VII-lea ecumenic pand acum, incit Biserica nu este pregétitd sd le
discute. Si aceste chestiuni ar necesita un studiu prealabil indelungat
si serios. In situatia actuald deci, convocarea unui sinod ecumenic al
Bisericii ortodoxe nu este posibild. Convocarea unui sinod al intregii
crestindtdfii ar fi in adevar indreptatiti, dar ea ar fi opera generatiei
viitoare. Ar ftrebui péntru aceasta si se formeze in toate tdrile comi-
siuni de teologi, cari si studieze si sd pregiteascd chestiunile ce vor
trebui discutate in al VIIII-lea sinod ecumenic.

Urmand prof. Dim. Balanos (Atena), vorbeste in acelagi sens (in
1. germani), citind teologi — unii ortodocsi — cari spun cd nu se poate
tine un sinod ecumenic inainte de unirea Bisericilor. Crede insd posi-
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bild convocarea unui sinod ecumenic al Bisericii ortodoxe, dar v i
Nu sunt pentru aceasta chestiuni dogmatice urgente, cari si-l neceaiie
Sinodul ecumenic are nu de pus, ci de rezolvat chestiuni puse, ki
pregitite. Nu poate fi convocat pentru chestiuni de competenta o
comitet de specialisti; ele trebue si intre in constiinta clerulul il
(chestiuni rituale, de exemplu). Chestiuni de viatd bisericeascii g e ciilf
ar putea sid formeze in adevir obiectul discutiilor unui sinod ectuitneiii
dar pentru aceasta sunt necesare mai intai instruirea clerului, corie
tari stiintifice, pregitire; fird acestea, sinodul ar putea s facia il
mult rdu decdt bine, complicdnd chestiunile, in loc si le rezolve, 1iie
rica rusd, martirizatd azi, nu poate sd ia parte la un sinod ecuimnonii
Cat priveste unele deosebiri intre Bisericile ortodoxe in lucruri de i
nunt, ele nu primejduesc unitatea Bisericii, pentruci aceasta nu sii in
aseminare externd, ci in silinfa comuni pentru acord intern, in uniis
tea de credintd. Biserica primelor trei secole nu cunostea sinoade e
menice si totugi Isi rezolva problemele. Referentul presupune posilil
un sinod ecumenic in viitor, dar crede ci pand atunci trebue studint ¢l
pregitit in spirit de dragoste, pentru satisfacerea conditiilor prelimi
nare,

(Provocat de o notd a ziarului "ExelBepov BAua 1), prof. Dim. It
lanos i-a trimis un articol, in care explici si sustine ideile din rofo
ratul siu?) Printr'o scrisoare adresata aceluiasi ziar, prof. Am. Alivi
zatos precizeazd cd, desi socoteste imposibil de convocat in prezent i
nodul ecumenic, a propus in congres ca si se formeze o mare comiiic
de teologi, care s& studieze problemele ce ar trebui sd preocupe viitoriil
sinod ecumenic %).

Prof. Protopop St. Tankov (Sofia), aratd (in 1. germand) deascine
nea greutdtile convocarii unui sinod ecumenic, cu privire la sensul, [«
lul constituirii, dreptul de convocare si programul lui. Sinodul ecurneiiii
nu se poate concepe decdt ca sinod al Bisericii catolice. Aceasta ¢ule
Biserica ortodoxad. Se pune insd intrebarea, dacd este numai ea, Iile
shisma o cddere dela Biserica catolicd ? Dupd unii teologi (de ex. Iin
lotov), deosebirea intre sinodul local gi cel ecumenic este relativi. Ciiie
poate convoca sinodul ecumenic ? Cat priveste participarea la sinod, ii
ce calitate sunt episcopii membri ai sinodului: In virtutea harului i
a functiunii lor ? Trebue sd& radménem la principiul reprezentdrii. i
ce criterii se va stabili insd proportia ? Dupd numadarul episcopilor it
al clerului ? Situatiile de astdzi sunt schimbate fa{d de cele din trecut
Crede ci chestiunea prezidentiei n’ar mai fi grea ca in Biserica veche
Trebue insd asiguratd linistea §i bunul mers al sinodului. Chestiunon
votului in sinod este importantd. Nu este nevoe si se stabileascii ade
virul cu unanimitate. Cine va confirma insad hotaririle sinodului ? Unii

1) An. 15, nr. 5181, 3 Dec. 1936, p. 3, col. 1-2.
2) An. 15, nr. 5184, 6 Dec. 1936, p. 3.
3) An. 15, nr. 5186, 8 Dec. 1936, p. 3, col. 1.

170




Cronica

teologi rusi cred cid impdratul bizantin nu intiiria hotiririle sinoadeclor
ecumenice ca gef al statului, ci ca sef extern al Bisericii. Pune dease-
menea chestiunea infalibilitd{ii sinodului, amintind ca unii episcopi au
fost ereziarhi. In general, referatul profesorului Pr. St. Tankov atrage
atent{ia asupra tuturor chestiunilor principiale si practice privitoare la
convocarea, lucrdrile gi hotdririle unui sinod ecumenic.

Prof. Pr. Fil. Granici (Belgrad), pune deasemenea in discuiie (in
1. germand): 1) Chestiunea timpului convocirii sinodului ecumenic, soco-
tind cd nu poate fi convocat decidt dupd schimbarea raporturilor poli-
tico-bisericesti din Rusia, pentru a putea si participe neapirat si repre~
zentantii rusi; 2) Chestiunea prezidentiei, propunénd sd o aibd un pre-
zidiu format din reprezentanii ai Bisericilor ortodoxe, in fruntea céruia
ar sta patriarhul ecumenic de Constantinopol, ca primul in ordine,
3) Chestiunea modalitatii lucririlor sinodului, socotind ci se poate al-
cétui o comisie de organizare pentru intocmirea programului, cu con~
simtimantul tuturor Bisericilor. Propune  ca hotdririle sinodului privi-
toare la credintd sd se ia cu majoritate de trei sferturi, iar celelalie cu
majoritate de dou# treimi. Ca limba oficiald a sinodului propune pe cea
greacd sau rusa.

Referatul trimis de prof. Pr. V. Sesan (Cernduti) si citit de prof.
Serban Ionescu (in 1. germans) pune diferite chestiuni in legdturd cu
convocarea si constituirea sinodului ecumenic: Al catelea sinod ecume-
nic va fi? Cine va participa? Se va numi in adevar sinod ecumenic? Ce
va discuta? Se ocupd in deosebi de situafia Bisericii anglicane, care ar
trebui bine lHmuritd, si a celei ruse. Socoteste cd episcopii rusi din
diaspora, cari au succesiunea apostolicd, pot si ia parte la sinod; ei nu
formeazd insi o Biserici si nu pot sa reprezinte Biserica din Rusia
Episcopii din Rusia ar trebui s& participe; fird ei ecumenicitatea sino-
dului ar putea fi contestati. Referentul crede ci sinodul trebue sd se
numeasci nu ecumenic, ci panortodox. Ca chestiuni de discutat si de
rezolvat propune pe cele privitoare la calendar, post, cult, casitoria
preotilor vaduvi, codificarea canoanelor si altele. Propune s3 se for-
meze o comisie de episcopi si teologi, care si studieze chestiunile nece-
sare, intre cari este §i cea a persoanei in drept sd convoace sinodul.

Mercuri 2 Decembrie.

Sedinta de dimineats este prezidatd de prof. Pr. St. Tankov (So-
fia). Se continuii cu referatele neprezentate in sedin{a precedentd din
lipsd de timp.

Prof. Am. Alivizatos, referi oral (in 1. germand) asupra chestiunii
b) Modul unei infelegeri pozitive a diferitelor Biserici ortodoxe si al
hotiririlor lor in chestiuni mai generale si de naturi urgenti. De
oarece, pentru motivele aritate, un sinod ecumenic nu se poate con-
voca, Bisericile trebue s giseascd un mijloc ca si se inteleagd asupra-
vezolvirii problemelor de importantd secundard, dar urgente, ca aceea
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a calendarului, a pascaliei, a c#sitoriei, a cultului si altele. Istoris 1.
sericii vechi ne aratd modul in care Bisericile rezolvau asemenesn pie
bleme, cdnd nu se puteau convoca sinoade cumenice: Comunicau gl e
intelegeau intre ele prin scrisori si prin trimisi. La o asemenea infe-
legere s2 poate ajunge gl astdzi, fird a se convoea sinod ecumenic, daci
chestiunile sunt generale, daci toate Bisericile ortodoxe cer rezolvitii
lor si dacd se obligd toate sd o primeascd si si o aplice, pentru a nu
se produce inconsecventd si stricarea unit#itii bisericesti prin solufii pare
tiale, si cu conditia ca aceste solutii date de toatd Biserica si fie apro-
bate de viitorul sinod ecumenic.

Prof. Pr. St. Tankov, presedintele sedintei, citeste pirtile mai i«
portante din referatul (in 1. germani) al profesorului Pr. V. Gheorghii
(Cernduti) cu privire la chestiunea calendarului. (Par. prof. V. Gheor-
ghiu a trimis la Atena pentru congres si importanta sa lucrare noui
»Notiuni de cronologie, calendaristicd si calcul pascal”, Bucuresti (Tipo-
grafia Cértilor bisericesti, 1936, form. 8°, XVI, 206 p.).

In chestiunea dela litera ¢, nr. 1. Pregitirea codifieirii sfintelor
canoane si precizarea insemnitiiii lor actuale, referd oral prof. Am. Ali-
vizatos (in 1. germand), ardtdnd necesitatea codificiirii prin aceea i
»polynomia®, adicd existenta mai multor legiuiri, prezintd inconve~
niente pentru buna administrare a mecanismului Bisericii. In canoane
sunt unele lucruri cari se repetd si unele cari se contrazic. Biserica ro-
mano-catolicA a fiacut codificarea dreptului siu canonic. Referentul
aminteste cu elogii opera lui Benedict XV, care face cinste Bisericii pa-
pale. Aceasta codificd deasemenea dreptul canonic al unifilor. $i Bise-
rica ortodoxd trebue si-si codifice canoanele. Propune pentru aceasti
constituirea unei comisii de canonisti, care si pregiteascd lucrarile pen-
tru codificarea canoanelor, care s’ar pune in aplicare dupd aprobare:
ei de citre Biserici prin comun acord, urmind ca mai tarziu si fie
aprobatd de sinodul ecumenic.

Prof. Pr. St. Tankev face cunoscute congresului pérerile din re-
feratul (in L germani) in aceeasi chestiune al profesorului Pr. Valerian
Sesan (Cerniuti). Dupid cateva cuvinte ale profesorilor V. Zenkovski
(Paris) si Ivan Gesev (Sofia) cu privire la chestiunea, dacd n’ar trebui
discutate propunerile ficute de prof. Alivizatos, pregedintele sedintei,
pref. Pr. St. Tankov, propune sid se aducd concluzii scrise asupra tufu-
ror chestiunilor practice, cari si fie discutate.

Se trece apoi la chestiunea 2) Revizuirea si editarea texielor litur-
gice vechi. Prof. Ivan Gosev (Sofia), referent, spune cd nu avem un co-
dex complet al dispozitiunilor liturgice din Biserica ortodoxd. Existi
deosebiri intre textele liturgice si sunt expresii cari trebuesc stabilite,
de ex.: ,Capetele noastre (sau voastre?) Domnului s le plecam®. Ci-
teazd pe Assemani si pe alfii cu privire la aceastd chestiune. Face pro-
puneri pentru pregitirea revizuirii textelor liturgice, cerdnd si se stu-
dieze paleografia in facultifile de Teologie, pentru citirea manuscriselor
de dupi secolul al X-lea.
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In chestiunea 3) Misiunea internd si externi a Bisericii orfodoxe.
referd prof. N. Arseniev (Vargovia). Pleacd dela constatarea influentelor
noi- asupra teologiei ortodoxe §i vorbeste despre influenta Bisericii oi-
todoxe asupra evolutiei religioase a Occidentului crestin contimporan.
Referentul face foarte interesante consideratiuni asupra Bisericii ca
realitate. Realitatea divind este cea mai mare dintre toate. Ea a intrat
in omenire. Prin intrupare (xai 6 Noyog oGpE &yévero), Dumnezeu a de-
venit o bucatd de omenire (realism crestin 1). Biserica nu este un ideal ab-
stract, cum o prezintd unii protestanti (citeazi pe W. Monod). Trebue
mérit interesul pentru viata sacramentald. Dincolo de suferintele si de
moartea Mantuitorului este maiestatea Lui dumnezeiascid. Biserica or-
todoxd ar putea s zicd celorlalti frati crestini: Intoarceti-v3 inapoi la
isvorul original comun !

Prof. Am. Alivizatos referd (in 1. germand) cd Biserica ortodoxi,
altddatd Bisericd prin excelen{d misionard, a uitat din cauza impreju-
rarilor grele, prin cari a trecut, datoria de a raspindi evanghelia la ne-
crestini. Unii considera misiunea ei ca o utopie, ba cuvantul ,,misionar*
a ajuns si aibd un sens peiorativ, din cauza propagandei facute de altii
in paguba Bisericii ortodoxe. Vorbeste despre misiunea ei la ceilal{i
cregtini, de uniati $i necrestini. Cu Bisericile eterodoxe din Rasarit
(armeand, coptd, nestorianid) ar trebui chiar sd se facd o intelegere in
interesul misiunii la necrestini. Biserica noastrd nu are o experientd
misionard mare, ca Bisericile occidentale, dar faid de mahomedani este
cea mai indicat® prin situatia sa de Bisericd orientald ca sd facid mi-
siune. Recunoaste cd din punct de vedere tehnic chestiunea este foarte
grea. Ca misiune interné, Biserica ortodox& trebue si desvolte o acfiune
sociald in toate sensurile, pentru preintampinarea multelor nevoi sociale
actuale si pentru a face din Bisericd un factor social si cultural de
primul ordin.

Agregatu! Dim. Moraitis (Atena) se ocupd In referatul sdu, cu ca-
racter informativ (in 1. germand), cu activitatea teologilor si Bisericii
grecesti pe teren misionar intern, in deosebi cu opera cateheticd si omi-
leticd. Atrage atentia asupra unor chestiuni importante, pe cari teologii
ar trebui si le studieze: Care este atitudinea omului modern fatd de
religie si de Bisericd ? Care trebue si fie forma pedagogiei bisericesti:
didacticd sau culticd ?

Prof. V. G. Ispir referd (in 1. francezd) cd misiunea este o conceptie
a Bisericii crestine, prin care se urmdreste catolicitatea ei, pentru a fi
o turmi si un pistor. Exprimi dorinta ca fiecare Bisericd autocefald
si-si organizeze misiune internd si externd si ca toate silintele partiale
s& fie intr’un fel unificate. Teologia poate sd ajute Biserica in chestiu-

1) Amintim in legdturd cu aceastd formuld, lucrarea referentului,
Nikolaus ven Arseniew, Der urchristliche Realismus und die Gegenwart.
Erster Teil, Kassel 1933, si zweiter Teil (Der urchristliche Realismus und
die Christenheit der Gegenwart), Kassel 1935.

173




Cronicid

nile misionare. Arati misiunea actuald a Bisericii si dusmanii ei interni
$1 externi, contra cérora are de luptat. In misiunea intern3, Biserica
trebue sd-gi dea toatd silinta ca si intireascd viata tineretului, si usu-
reze situatia claselor cari suferd, dupid pilda Bisericii vechi, si si ar-
monizeze colaborarea dintre capital si muncd. Cat priveste misiunea ex-
ternd a Bisericii ortodoxe, aduce omagii Bisericilor rusi si greaci pen-
tru ceea ce au fiacut pand acum si aratd cd este necesar ca activitatea
lor sd fie continuatd si astézi.

In chestiunea d. Ortodoxia §i problemele actuale ale viefii se cu-
prind : 1) Biserica si cultura; 2) Biserica gi statul; 3) Biserica §i pro-
blemele sociale.

Prof. Teodor M. Popescu referd (in 1. francezd) asupra celei
dintdi, ardtind raporturile dintre crestinism si cultur3, in ceea ce le
deosebeste si in ceea ce le apropie. Aminteste tendintele anticregtine ale
culturii moderne, explicind cauzele lor, si susiine necesitatea intere-
s8rii Bisericii pentru problemele culturii. Biserica are datoria si putinga
de a influenta asupra culturii, amandoud trebuind s& lucreze la in-
«dreptarea omenirii, fiind amenintate deopotrivd de un pericol comun,
bolsevismul. O cultura fird morald este fatald omenirii. Biserica nu are
de creat dintr'o bucati@ o culturd noud, proprie; ea are de amelioral
pe cea existentd, in toate manifestarile ei. Terminad vorbind despre si-
tuatia si opera culturald a Bisericii ortodoxe, care are mari merite n
formarea sufleteascd a popoarelor ei, fiind timp de secole grele ade-
viarata lor educatoare.

Prof. V. Zenkovski (Paris) face (in 1. germand) interesante con-
sideratiuni asupra aceleeasi chestiuni. Cultura este un obiect al man-
tuirii. Cultura In sine nu este un rau. Ca si in parabola despre grau
si neghind, in culturd se gaseste si bine si rdu. In ortodoxie n’a existat
o desbinare intre Bisericd si culturd. Ea a pastrat ideea de Bisericd a
culturii in sens interior. Cultura este un dar bisericesc ficut lumii.
‘Vorbeste despre o cultura ortodoxd. Trebue si ne intoarcem la o cul-
turd bisericeascd. Aratd neincrederea fatd de Bisericd, mai ales in ce
priveste stiinta, in America §i in Europa occidentald. Este necesard o
renastere a Bisericii. Biserica trebue sid fie centrul vietii. Nu trebuesc
urmirite doar raporturi de simpatie, de apropiere, de vecindfate cu
cultura, ci totul trebue luminat prin Bisericd, deci si cultura. Domeniul
ei nu este neutru. Cultura trebue imbisericitd interior. Acesta, si nu re-
gulamentarea culturii, este sensul culturii ortodoxe.

Dupi amiaza zilei a fost intrebuintatd pentru vizitarea in grup a
muzeelor (arheologic, Benaki, bizantin), unde s’au dat congresistilor de
citre specialisti explicatiile necesare?).

1) Muzeul arheologic este foarte important pentru arta Grecilor
vechi. La muzeul Benaki, creat din initiativa si cu cheltuiala d-lui Be-
nakis, fost ministru, se gisesc multe si interesante obiecte de artd bi-
sericeasci ortodoxa si o foarte bogatd colectie de frumoase tesituri
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Seara, primarul Atenei, d-1 Plytas, a dat o masi in cinstea con-

-gresistilor. Au vorbit primarul, prof. Am. Aliviaztos si prof. G. Pagev
{Sofia).

Joi 3 Decembrie.

In sedinta de dimineatd, de sub prezidentia profesorului FPr. 8.
Bulgakov (Paris), se prezintd referate asupra chestiunilor ramase.

Prof. Am. Alivizatos referd (in 1. germani) in chestiunea Biserica
si statul. Religia a avut totdeauna raporturi cu statul. Amintegte forma
teocraticd a statului, titlul de pontifex maximus, legislatia privitoare la
Biserica. Indiferent de forma statului, el a avut un caracter divin. Min-
tuitorul a spus lui Pilat cd n’ar avea putere asupra Lui, dacd nu i-ar fi
fost datd de sus. Recunoatse deci ordinea de stat si statul de ocrdine
divini. Constantin cel Mare s’a socotit ¢niokomog Ty €Ew. Vorbeste de-
spre cezaropapismul pios al impédratului Iustinian, pe care prof. Alivi-
zatos il pretueste mult. Colaborarea regulatd si sincerd intre Biserica
si stat este singurul sistem care asigurd Bisericii actiune i desvoltare
asidud, iar statului ajutorul Bisericii prin educarea crestind a cetdte-
nilor. Biserica s& nu socoteascd statul o institutie picdtoasd, si nu-i
fie dusminoasd; statul sd respecte Biserica. Cooperarea dintre Biserici
si stat nu este rea, dimpotriva ea este de dorit. Sangele varsat in Rusia
nu va fi zadarnic, pentru a arita cid Biserica nu este o impiralie
lumeasca.

Prof. Pr. St. Tankov (in 1. germand) precizeazd intii principiul,
scopul si mijloacele statului (mentinerea oradnduirilor sociale prin mij-
loace materiale) si ale Bisericii ca sccietate liberd, avind ca scop méan-
tuirea oamenilor prin gratie si prin iubire. Aratd limitele dintre stat
si Bisericd si punctele lor de contact. Fara ordine, pe care o asiguri sta-
tul, nu existd progres. Statul este o reactiune contra pacatului. El nu
este numai stat de putere si de drept; trebue si fie $i de binefacere si
de culturi. Aminteste atitudinea lui Constantin cel Mare fa{d de Bise-
rici. Noi ortodocsii nu avem sistem exprimat in canoane pentru rapor-
turile dintre Bisericid si stat. In ortodoxie principiul lor este: respect re-
ciproc, acord intre Bisericd §i stat. Cezaropapismul nu poate fi apro-
bat. Statul drept poate si trebue sd sustind Biserica pentru indeplinirea
scopului ei; la randu-i, Biserica poate si susiind un asemenea stat.
Daci insi statul este nedrept si violent, supriméand libertatea Bisericii,
acesteea nu-i riméan decat rugiciunea, rdbdarea si supunerea lui Dum-
nezeu mai muli decat oamenilor: rezistentd pasivd p&nd la martiriu.

Prof. Am. Alivizatos citeste referatul (in 1. francezd) al profeso-
rului Zizikin (Varsovia) asupra aceleeagi chestiuni. Crestinismul poate
s¥ creeze un drept international. Vorbeste in legdturd cu aceasta de-

vechi. La muzeul bizantin, unde a dat interesante explicatii prof. G.
Sotiriu dela Facultatea de Teologie din Atena, directorul muzeului, sunt
reconstruite vechi biserici bizantine, aritind evolutia stilului, $i o bo-
.gatd colectie de icoane vechi.
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spre fer. Augustin si sf. Ambrozie, despre papi si respublica christiana,
despre rdsboiul just si risboiul sfant, despre Islam si despre grija im-
pératilor crestini pentru crestinii oprimati.

Asupra chestiunii Biserica si problemele sociale prezinti referate:

Prof. Serban Komescu (in 1 francezd). Crestinismul nu s’a ocupat
si rezolve direct problemele sociale; el a revolutionat lumea dela sine,
prin ideologia sa, cu timpul Crestinismul nu este un sistem social,
politic sau economic. Mantuitorul a evitat si dea asemenea solutii.
Crestinismul este o religie. El urmireste mantuirea credinciosului, re-
genereazd, produce o creaturd noui. El n’a uzat de violen{d, nici de dia-
leciicd. N’a abolit sclavia, n'a desfiinfat sirdcia, dar a dat o nous va-
loare omului, a stabilit o ierarhie sociali de ordin spiritual, a ridicat
personalitatea umand, a urmirit o evolutie pasnici, prin iubirea de
aproapele, prin egalitatea religioasd si prin infrifirea intregului neam
omenesc. Biserica n’a avut program de organizafie sociald, ea nu inter-
vine in oradnduirea bunurilor materiale, nu desfiin{eazd granitele, ci le
spiritualizeazé. Problema sociald este inainte de toate o problemi mo-
rald. Referatul aratd ce poate si faci Biserica pentru indreptarea vietii
in diferitele domenii sociale, avAnd de realizat un intreg program
social,

Prof. G. Pagev (Sofia) vorbeste deasemenea (In 1. francezid) despre
terenul de acfiune sociald a Bisericii. Idealul crestin al omului este ex-
primat de Méntuitorul in cuvintele: ,Fiti desidvarsiti, precum si Tatil
vostru cel din ceruri desdvarsit este”. Biserica are idealuri eterne si
universale. Cregtinismul este in acelasi timp individual si social, firid
a fi cu aceasta in contrazicere. Fard indivizi nu existi societate, dar
fird societate nu pot sd triiascd indivizii. Cregtinismul Imbrafiseazi
toate manifestérile omului. Obligatiile privitoare la desiivargirea omului,
prevdzute in predica depe munte, nu se opresc la interiorul individului,
nu se sfirsesc cu el, ci ies din el si pun chestiunea raporturilor cu cei-
Jalti indivizi. Sufletul crestin este impins spre un constructivism tot-
deauna nou. Referentul pune problema muncii. Hristos nu imparte pe:
oameni in categorii sociale si nu-i apreciazd dupd bunurile lor mate-
riale. In sarcina Bisericii cade rezolvarea tuturor problemelor sociale.
Ea std mai presus de stat. Ea intrd adénc in viata camenilor, in sensul
dictat de spiritul de dreptate si de iubirea dumnezeiascd, in care este
obligatd si rezolve problemele sociale. Dacd este nevoe, Biserica trebue
s si lupte, dar in spiritul dreptatii si al dragostei crestine.

Prof. Am. Alivizates, referd oral (In 1. germand) in aceeasi che-
stiune. Religia crestind este subiectivi, nu obiectivd. Ea a accentuat mai
mult decét orice religie valoarea sufletului omului. Chiar cultul crestin
este interior, in inim&. Primii cregtini 1-au exteriorizat putin. Toatd viaia
socialé era condusd de iubire. Individualismul i subiectivismul cregti-
nismului s’au uitat si neglijat apoi: S’a fdcut crestinare in massd, a
intrat in Bisericd multimea, cu pacatele ei, crestini de calitatea a doua.
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Aratd cum prezintd parintii bisericesti societatea. Nici azi societatea
crestind nu este intru totul crestini. Cultul Bisericii ortodoxe este asa
de bogat, incit cuprinde nu numai rituri, ci totul: dogma, morald si
“altele: ,,S3% iubim unii pe altii, ca intru un gand si mirturisim®. Mar-
turisirea simbolului credintei nu are valoare fird dragoste crestini.
Dogmele sunt foarte importante, dar trebue si stea pe temelia dogmei
morale a iubirii crestine. Referentul formuleaz& apoi in citeva fraze
problema sociald a Bisericii ortodoxe.

Dupid o micd pauzi, sedinta continud sub prezidenta profesorului
Arhim. Xlarion Vasdecas (Vargovia). Se trece la deziderate:

1. Revista teologici ;

2. Raporturi reciprece intre facultitile de Teologie.

Prof. V. Vellas (Atena) citeste referatul (in 1. germand) al profe-
sorului N. Cotos (Cernduti) privitor la prima chestiune. Referatul face
interesante propuneri pentru editarea unei reviste teologice ortodoxe
comune si di un statut al ei cu privire la numele revistei, la locul si
data aparitiei, la limbile de intrebuintat, la condifiile de publicare a
articolelor si altele.

Prof. Am. Alivizatos, presedintele congresului, aminteste cd 1. ©
Sf. Mitropolit Visarion al Bucovinei oferi suma de 50 mii lei pentru
editarea revistei teologice ortodoxe gi anuntd cd a trimis Inalt Prea
Sfintiei Sale o telegrami de multumire din partea congresului. Fru-
mosul dar al ierarhului roméan, care a ficut cu aceasta cinste Bisericii
si tdrii noastre, este din nou apreciat in aplauzele congresistilor, casi
in sedinta de deschidere.

Prof. Arhim. Il. Vasdecas face in 1. englezi propuneri privitoare la
editarea revistei, traduse in limba francezi de prof. N. Arseniev (Var-
sovia). Propune anume si se adopte pentru editarea revistei limbile na-
tionale ortodoxe, a cdror apologie o face, si sd se formeze un fel de
scoald, in care sd se studieze chestiunile asupra cérora va scrie re-
vista.

Prof. A. Kartagef (Paris) citeste (in 1. francezi) propunerile Insti-
tutului de Teologie ortodoxd dela Paris, privitoare la revisti. Ea trebue
g3 fie organ de informatie ortodoxi. Este intolerabil ca noi ortodocsii
si& ne inform&m dela neortodocsi. Institutul rus face propuneri pentru
publicarea revistei in cele trei limbi (admise si pentru congres): fran-
cezd, germand si englezd, precum si in limba greaci. Ca material
pentru revistd se propun: texte, studii, cronics, informatiuni asupra li-
teraturii teologice recente, bibliografie anuald complets.

Prof. Pr. St. Tankov (Sofia) vorbegte (in 1. german#) despre cea-
laltd chestiune, a stringerii raporturilor dintre facultitile de Teologie
ortodexe. In aceeasi chestiune prof. V. Vellas (Atena) citeste referatul
(in 1. germand) al profesorului N. Cotos (Cerniuti), care propune si se
facd istoricul fiecdrei facultdti, al literaturii teologice ortodoxe pe spe-
cialitd{i, schimb de profesori, schimb de studenti.

Studii Teologice — 12,
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Prof. Pr. St. Tankov propune o zi de rugiciune si de aducere-
aminte comund, la care si ia parte si ierarhia (propunere care a in-
trat in hotdririle finale ale congresului). Vorbeste despre congresele de
teologie ortodoxd in legdturd cu migcarea ecumenici, propunind ca
chestiunea sd treacd in discufia comisiei restrinse a congresului.

Dupéd amiazd la ora 3, congresistii au mers in grup la mormantul
soldatului necunoscut, unde au depus o frumoasi coroand, dand ono-
rurile un pluton de evzoni. S’a facut intdi o scurtd rugiciune, iar prof.
N. Arseniev (Varsovia) a rostit in limba francezi cateva cuvinte miscé-
toare in numele congresistilor striini.

La ora 4 p. m. s’a Intrunit la Universitate o comisie formatd din
cate un reprezentant al fiecdrei tiri?). Comisia a formulat hotaririle fi-
nale ale congresului. La ora 6 p. m., congresistii straini, insofiti de pre-
sedintele congresului, prof. Am. Alivizatos, au fost primi{i in audientd
de M. S. Regele George II al Greciei. La ora 7, toli congresistii s’au in-
trunit in sala de festivitdt{i a Universitdtii, unde s’a {inut sedin{a pu-
blicd de inchidere a congresului. Prof. Am. Alivizates a citit (in 1. ger-
man#) si supus aprobirii congresistilor hotéririle luate de reprezentantii
facultdtilor in comisia restransid. Hotéririle au fost aprobate in urma
unor noi discutii i propuneri.

In legéturd cu viitorul congres, prof. Ivan Gogev (Sofia) propune
sd se poatd discuta si alte chestiuni decét cele previdzute de comisia re-
stransd, acestea interesind doar un mic numdr de profesori, ceea ce
ar putea face si scadi importania congresului. Prof. Dim. Balanos
(Atena) adaogi, in acelasi sens, si se poatd discuta si alte chestiuni,
dacd asupra lor se vor trimite referate congresului cu trei luni mai
inainte de deschiderea lui.

Prof. V. Zenkovski (Paris) propune ca viitorul congres si aibi,
pe 1angi sedinte comune pentru chestiuni generale, si gedinfe pe sec-
tiuni, cari si se ocupe cu chestiuni de interes special.

Pref. Am. Alivizatos reciteste hotiririle comisiei restrinse cu
adaosele si modificirile aduse in aceastd gedintd finald plenard, de-
venind

HOTARIRILE PRIMULUI CONGRES DE TEOLOGIE ORTODOXA:

1. Primul comgres de Teologie orisdoxi dela Afena, confirmiud
satisfaciia sa pentra precizarea celor mal imperiante probleme, carvi
precoupd evgetarea ortedoxd, exprimi convingerea sa fermi, cd Iuerul
sivirsit alel, eare wa comsiilui euprinsul umui volum de acte ale Cen-
gresuini, va folesi ca bazd de cereetare mai departe a asesior prableme
in Congrescle teologice orfodoxe ec se vor fine Im viifer.

1) De nu gresese, au fost profesorii: Am. Alivizatos (Atena), V. G.
Ispir (Roménia), Pr. S. Bulgakov (Paris), Pr. Dim. Steﬁanovici (Belgrad),
Pr. St. Tankov (Sofia) §i Arhim. Il. Vasdecas (Vargovia).
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2. Primul Congres de Teologie ortedexi, recunoscind mnecesitatea
podificdrii sfintelor cancane; exprimi sfintelor Biserici ortodoxe do-
rinta ca si se formeze de citre Patriarhia ecumenici, in infelegere cu
ele, o comisiune de profesori canonisti ai Faculti{ilor de Teologie pentru
Jucririle de codificare, care, cind va fi incheiatd, le va fi supusi spre
-aprobare.

3. Primul Congres de Teclogie ortodoxd dela Atena, recunoscand
-opertunitatea unei noi revizuiri unitare a vechiului text al cédrfilor ILi-
turgice, exprimad sfintelor Biserici ortodoxe dorinta, ca si se formeze
e cidtre Patriarhia ecumenicdi, in intelegere cu ele, ¢ comisiune de
profesori specialigti ai Facultifilor de Teologie, cireia si se incredin-
teze aceasti lucrare, ce le va fi supusd spre aprobare la terminarea ei.

4. Primul Congres de Teologie ortodoxs, recunoscind necesitatea
-editdrii unei reviste teclogice ortodoxe siiintifice, exprimi sfintelor Bi-
serici ortodoxe, motivat de oferta ce a ficut in acest scop I. P. Sfin-
titul Mitropolit de. Cerndufi (Romaiania), dorinta ca si punid la dispo-
zifia directiunii acestei reviste!) mjloacele materiale necesare pentru
realizarea editiirii ei, care va servi Biserica si stiinta teologici.

5. Primul Congres de Teologie ortodoxi exprimid dorinfa, ca si se
consfinteascd raporturi mai stranse intre Facultitile de Teologie orto-
doxe, prin schimb reciproc de profesori, prin organizare reciprocd de
conferinte si prin schimb de studenti, gisindu-se bursele necesare.

6. Primul Congres de Teologie ortodoxd stabileste sdrbitearea
sfintilor trei Xerarhi ca sirbitoare comuni a Facultifilor de Teologie
ortodoxe in scopul intéririi spirituale a unitdtii lor.

7. Primul congres de Teolegie ortedox3, privind migcarea ecu-
menics pentru unitatea Bisericii ca e buni manifestare a reinnoirii
in zilele noasire a inferesului general pentru Bisericd si pentru Tee-
logie, saluti aceasti migcare si exprimi buna sa vointd de a colabora
cu ea in spirit ortodox.

8. Primul Congres de 'Teologie ortodoxd exprimf profunda sa
simapatie pentru Biserica martirici persecutati a Rusiei §i penirn toti
acein, cari mirturisesc in zilele noastre pentru credinis cregtind, sgi-si
declari convingevea cf Biserica va iesi victoricasi din lupta ce duce.

9, Primul Congres de Teologie ortodoxd decide ca al doilea Con-
gres de Teoologie eriedoxd si se imtrumeascd in anul 1835 la Bucurssii
in Romfinia, i 5% se ocupe cu cercelarea §i remelvarea urmitearcier
prebleme :

1. Isvearsle credintei orfodoxe;

2. Sfdnta Scripturd;

. Sfanta Traditie;
. Misiunea scciald a Bisericii.

[2)

Vi

1) Binevoitorii se vor adresa, pindla convocarea celui dg al doilea
Congres la Bucuresti, Comitetului de organizare a prirnuiui Congres
dela Atena (Qeoloyicdv ImoudacThpioy, Universitate).
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Orice alti problemi stiintifici pusd din initiativa vreunui profe-
sor va fi supusi sectiunilor Congresului, dacii respectiva comunicare va.
fi trimisi Comitetului de organizare, ciruia ii este rezervat dreptul
de a o accepta sau nu, cu trei luni inainte de intrunirea Congresului.

Dup# aceasta, presedintele congresului citeste cuvéintarea de in-
chidere (in 1. greacd) intr’o atmosferd solemnd. Sunt de fa{d, pe lénga
congresisti, I. P. Sf. Arhiepiscop Hrysostomos al Atenei, reprezentangii
patriarhiilor, alii ierarhi, rectorul Universit#tii, clerici, teologi, studenti
si alt public.

In cuvantarea sa, presedintele mulfumeste lui Dumnezeu pentru.
infdptuirea acestui prim congres si pentru serioasa operd de colaborare
sivarsitd. Desi congresul, cum era si de asteptat, n'a epuizat progra-
mul, congresistii au motiv sd fie pe deplin satisfdcuti de ceea ce s'a
facut. Inscrierea in program a atdtor chestiuni nu insemna cid tot acest
bogat material va fi terminat, ci cd in aceastd perioadd noud a isto-
riei bisericesti, in care intrim desigur cu secolul al XX-lea, teologii:
ortodocsi -sunt constienti de marile probleme cari trebue. sd pre- .
ocupe ortodoxia. ,,Este evident cd discutarea si rezolvarea atator pro-
bleme serioase, complicate si foarte numeroase, pe cari le-au ingri-
midit secole si evenimentele istorice intdmplate intre timp, cu influen{d
directd sau indirecti asupra Bisericii, nu putea fi realizatd in intregime
intr'o singurd consfituire de cateva ceasuri‘.

»Organizarea Congresului nostru, asa cum ea s’a ficut la Bucu-
resti in Ianuarie trecut, prevede o lungd serie de intruniri periodice,
iar discutarea tuturor acelor probleme va avea loc in ele, realizindu-se
putin cate putin studiul si rezolvarea lor pozitivd si aminuntiti in fie-
care din congresele ce vor urma.

»Ceea ce este deci important in primul Congres, la al cirui sférsit
ne afldm, nu este faptul cd nu s’au rezolvat problemele puse in fata
noastri, ci cd s'a ficut un important inceput de discutare si rezolvare
a unora din ele si mai mult incd faptul, cd s’a ficut primul inceput de
concentrare a tuturor invatatilor teologi ortodocsi si ci pentru prima
datd s’au intrunit teologii ortodocsi de pretutindeni plini de duh si de
ravnd stiin{ificd, ocupandu-se serios cu problemele cele mai vitale ale
Bisericii lor. Important este — si este destul chiar daci aceastd prima
adunare ar avea acest singur rezultat — c& prin primul Congres de
Teologie ortodoxd din Atena s’au prabusit zidurile cele din mijloc, cari
ne separau in diferite par{i inaccesibile, si cd prin colaborarea noastra
de cateva zile am inteles pe deplin sensul cuvintelor psalmului: ,,Iati
cat de frumos si cat de pldcut este cand frafii locuesc impreuni“ (psalm
132, 1)«

Este inc& important cd lucrarile ramase neterminate ne vor aduna
pentru al doilea congres de Teologie ortodoxd, cel dela Bucuresti. Pre-
sedintele exprimd fericirea sa de a vedea adunati la Atena pe repre-
zentantii cugetdrii teologice si totodatd se gindeste cu intristare si sim-
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rpatie la cea mai mare Bisericd ortodox#, cea rusd, ,care, daci n’ar fi
.grozav bantuitd de céire dusmanii sfintei noastre credinte, ar fi repre-
zentatd aici de mulfi si invatati teologi, cari Impodobiau altidati im-
portantele Academii teologice®.

Aminteste opera marilor teologi din trecut, cari, cu toate greu-
tatile unor timpuri, ne-au transmis noud tor{a teologiei ortodoxe, pe
.care, reaprinzand-o in acest congres, o transmitem generatiilor viitoare,
pentru neintrerupta continuare a traditiei vii in Biserica i teologia
-ortodoxa. ,Vesnica sd fie pomenirea acestor fericiti Inaintasi, ai céror
‘urmasi i 1mnele de legéturd intre ei si viitoarea generatie teologicd ne-am
invrednicit sd fim noi®.

Adresandu-se congresistilor, presedintele mulfumeste pentru munca
«depuséd in aceasti adunare in adevir istoricd. Cu colaborarea teologiei
si sub c#liuzirea sfintului Duh, ortodoxia se indreaptd spre o noud
epocd. Teologia ortodoxid este pe deplin constientd de puterile si de da-
toriile ei. Congresul teologiei ortodoxe, ca organizatie permanentd si
prin serviciile importante ce poate sd aducd Bisericii, are o insemnatate
foarte mare. Multumind iar#si congresigtilor pentru opera de intdrire
.a teologiei ortodoxe, realizati prin congres, ii roagd sa ducd facultdtfilor
‘lor salutul teologiei eline. Multumegte calduros Maiestdtii Sale Regelui
‘George II, pentru bunivoinja de a fi luat sub patronajul Siu acest
.congres, Patriarhului ecumenic, Arhiepiscopului Atenei, celorlalfi pa-
‘triarhi si sefi de Biserici autocefale, in special Bisericii Greciei pentru
.concursul si atentia date congresului, accentuind ci in cursul lucrarilor
lui s’a dovedit ci teologia ortodoxd nu urmireste nimic altceva, decat,
«ca totdeauna in trecut, si slujiascd Bisericii.

Multumeste apoi guvernului grec pentru subventiia acordatd, rec-
torului Universititii din Atena, care a gdzduit congresul, asistentilor
:striini neortodocsi, cari au urmirit lucrdrile congresului, asigurandu-i
.ci si teologia ortodoxd urmdireste cu interes progresul teologiei lor si
.ci propriul ei progres va contribui la netezirea drumului pentru o in-
“legere reciprocd, ce trebue si ducH, intr'un viitor indepértat desigur, la
unirea tuturor Bisericilor crestine, cum a figiduit Domnul si cum se
‘roagd Biserica noastra.

Multumeste deasemenea tuturor celor cari au contribuit in orice
chip la succesul congresului si adreseazd congresistilor salutul grecesc
51 cregtinesc  yaipete (bucurati-v#) ,si anume in Domnul, expriménd
speranta sigura a continudirii neturburate a operei noastre la Bucuresti,
unde urez si ne intilnim iardsi, pentru binele si progresul teologiei
.ortodoxe, bucurandu-ne totdeauna in Domnul“.

Cuvantarea a fost pusd la dispozifia congresistilor in traducere
francezd si germand.

Prof. Pr. St. Tankov (Sofia) vorbeste in numele delegatilor striini,
multumind cilduros Maiestatii Sale Regelui George II, guvernului grec,
-presedintelui congresului, comitetului de organizare, rectorului, Arhie-
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piscopului Atenei, pentru cildurcasa primire a congresistilor, pentru
ospitalitate, pentru admirabila organizare a congresului, pentru intere-
sul ce i-au ardtat tofi, pentru opera sivarsiti, accentuind munca deo-
sebitd si capacitatea personald a presedintelui congresului, profesoru!
Am. Alivizatos. pentru succesul congresului. Termind urand Facultatii
de Teologie dela Atfena, mama tuturor Facultitilor de Teologie ortodoxe,
viatd lungd si rodnica.

Cu aceastd sedintd, lucririle congresului s’au terminat. Seara
Arhiepiscopul Hrysostomos a dat congresistilor si invitatilor o masi, la
care au vorbit I. P. Sf. Arhiepiscop, prof. Am. Alivizatos, prof. Pr. S.
Bulgakov (Paris), prof. Pr. St. Dimitrievici (Belgrad) si prof. Teodor M.
Popescu, ultimul ca fost student al I. P. Sf. Hrysostomos.

Vineri 4 Decembrie s’a ficut o frumoasi excursie la Corint. Locul
si ziva erau minunat alese pentru incheerea programului unui congres
de teologie ortodoxad. La Corint, un activ, energic si vrednic mitropolit,
1. P. S. Damaschin, era sirbitorit pentru ziua numelui de tot oragul
Catedrala unde s’a savarsit sf. liturghie §i un tedeum, noud ca si Co-
rintul intreg, reconstruit prin stdruin{a mitropolitului, dupi cutremurul
catastrofal din anul 1928, era plind de credinciogi, de scoli si de auto-
ritdtile orasului. La resedin{a mitropolitand apoi, unde a continuat sir-
batorirea, in prezenta Arhiepiscopului Atenei, a ministrului Instructiunii
si al Cultelor Georgacopulos, a ministrului Céailor ferate Spyridon, a
congresistilor, a numerosi profesori si ofiteri si a elevilor scolilor din
Corint, s’a vorbit si s’a cantat pentru ierarhul sirbatorit intr'o atmo-
sferd miscatoare pentru el si indlt{dtoare pentru tofi asistentii. Mitropo-
litul Damaschin a dat o mas8, la care au luat parte autoritdtile, con-
gresistii i multi invitati. Au vorbit prof. Am. Alivizatos, prof. Pr. T’
Vintilescu, prof. A. Kartagof (Paris), Mitropolitul Damaschin.

Dupid amiaz3, congresigtii au vizitat muzeul si ruinele dela vechiul
Corint, unde se fac sdpituri arheologice. Seara s’au inapoiat la Atena.

Cu ziuva de 4 Decembrie congresul era, dupd program, terminaf.
Gazdele au tinut insi si adacge o noud mirturie de atentie i de ospi-
talitate pentru congresistii striini, ducndu-i Duminicd 6 Decembric
ia amiazi la méan#stirea Penteli, la poalele cunoscutului munte de mar-
mord, la vreo 18 km. Nord-Est de Atena. I. P. Sf. Arhiepiscop Hryso-
stomos a tinut si cinsteascd si aci pe congresigti cu prezenta sa. Con-
gresistii au fost primiti la méndstire in sunetul clopotelor si Intampi
nati de cilugiri imbricaii in od&djdii. In Biserica méndstirii s’a slujit
un tedeum, dup# care a vorbit egumenul. S’a dat apoi masd, la care au
vorbit I. P. Sf. Arhiepiscop Hrysostomos, prof. Gr. Papamihail, rectorul
Universita{ii din Atena, prof. Serban Ionescu si prof. Teodor M. PPo
pescu. Invitatii au vizitat frumoasele locuri din preajma manastirii gt
au luat parte la vecernie.

Luni 7 Decembrie, ora 11 dim., delegatia romand a fost primit&
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la Facultatea de Teologie, cdreia i-a adus salutul facultitilor romane
prin prof. Teodor M. Popescu. Erau prezen{i rectorul Universititii, de-
canul Facultdtii de Teologie, profesori si studenti.

La Constantinopol, in drum spre tard, delegatia roméni a vizitat
monumentele istorice mai importante si patriarhia in ziua de 11 Dec.
Delegatia a fost primitd de patriarhul ecumenic Veniamin, de citiva
ierarhi membri ai sfantului Sinod si de secretarii sfantului Sinod si a
adus omagii respectuoase venerabilului prim ierarh al Bisericii orto-
doxe prin prof. Teodor M. Popescu. A raspuns frumos patriarhul, bine-
cuvantdnd pe profesori si rugindu-i si transmitd binecuvantarile si
urarile sale gi facultdtilor lor, studentilor in Teologie si clerului romaén.
Patriarhul ecumenic a trimis deasemenea salutdri Inalt Prea Sfintitului
Patriarh al Romaniei.

Impresiile cu cari teologii stralm au pardsit Grecia sunt din cele
msai bune. Facultatea de Teologxe dela Atena a ficut tot ce se putea
pentru buna organizare a congresului si pentru buna primire a delega-
filor strdini. Colegii greci meritd peniru acestea toatd lauda si recu-
nostinta noastrd. Cit privegte utilitatea si importanfa congresului, este
de prisos sa stdaruim a le arita.

Teologii ortodocsi trdiau izolafi pe {dri si aproape necunoscuti,
singurul prilej de a se intalni cativa dintre e! fiind de reguld confe-
rintele i congresele organizatiilor strdine ale migcdrii ecumenice. Stu-
diile universitare si le fac aproape to{i in Apus, problemele teologice
actuale si le puneau separat. Situatia ortodoxiei in s&nul crestinismu-
lui si a Bisericii In omenirea contimporand pun insd chestiuni impor-
tante si generale, cari cer teclogilor ortodocsi studii si réspunsuri co-
mune.

Conferinta teologicd dela Bucuresti (Tanuarie 1936) a formulat un
numir de asemenea probleme. Altele incd se vor ivi. Unele asteaptd
din partea Bisericii ortodoxe soluiie urgentd. Teologia trebue s3 facd
Bisericii bunele servicii stiintifice necesare, de a-i usura rezolvarea lor.
Totodati este o trebuintd vitald pentru teologia ortodox&, ca si se con-
centreze si solidarizeze prin profesorii ei, si ia deplind cunostin{d de
puterile ei, si aibd congtiinta situatiei ei, si ca datorii de indeplinit si
ca mijloace de lucru. Separat, facultitile de Teologie ar insemna wmai
putin; adunate in asemenea congrese periodice, ele se vor afirma si in
sanul Bisericii ortodoxe si fatd de Teologia eterodoxa.

Primul congres a aritat ci teologia ortodoxd dispune de profe-
sori de valoare, si nu inteleg doar pe cei cari au luat parte la lucririle
lui; cele viitoare vor confirma cu atit mai mult aceastd impresie. Se
pot astepta deci bune roade dela munca lor de colaborare, organizata,
continud. Unindu-se, puterile noastre vor creste. Un prim céstig este
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cunoagterea si apropierea profesorilor teologi gi un bun inceput de co-
laborare in spirit crestin §i frifesc. Unele deosebiri de pareri intre ei,
accentuate si speculate in organe romano-catolice i uniate, sunt exa-
gerari si cobiri.

Este natural ca in discutiile noastre libere si se produci deose-
biri de pareri §i este chiar necesar i mai bine si le exprimim deschis
si sd le cunoastem pe toate, decit si ni se impund tuturor una oficiala,
autoritara si indiscutabild. Cat priveste ,laicismul® vizut de corespon-
dentul roman §i de unii cronicari de ocazie, uniati, dela noi, el n’a fost
spiritul §i atitudinea congresului dela Atena, ci o diformare produsa
de prisma confesionald, prin care fratii romano-catolici si afiliatii lor
privesc de obicei cele ale noastre, intru defdimarea ortodoxiei. Neavand
ce alt r3u spune despre congresul teologic dela Atena, l-au gésit ,laic”,
ca si cum, pentru cd era congres teologic, trebuia si fie aeapirat
clerical.

Mai mult de jumdtate din delegaiii strdini erau totusi clerici. Bi-
sericile ortodoxe au urmarit congresul ,laic“ dela Atena cu tot inte-
resul si cu binevoitoare atentie; capul Bisericii Greciei, el insusi pro-
fesor onorific al Facultdtii de Teologie dela Atena, a luat parte activa
la lucrarile congresului. Tot timpul s’a ardtat in congres respect si grija
pentru Bisericd si la moment potrivit s’au accentuat serviciile ce-i da-
toreazd si-i poate face teologia. Unul din motivele organizirii congre-
selor de teologie ortodoxa este tocmai preocuparea de a ajuta Biserica
in luarea unor hotariri importante. Parte din dezideratele congresului
sunt adresate Bisericii, solicitate sd dea sprijinul sdu pentru opera con-
greselor teologice ortodoxe. Este deci sau gresald de intelegere sau gust
de intrigd in caracterizarea congresului dela Atena ca ,laic“, evident
in sens peiorativ.

Este tot atat de neintemeiati pdrerea unui ziar german?), care
vede in congresul dela Atena aproape un gest de oameni in panicd: o
misurd de apirare fatd de planul Vaticanului de a comemora in 1939
cinci sute de ani dela sinodul dela (Ferrara-) Florenta, in care delegatii
Bisericilor ortodoxe au primit unirea cu Roma. Vaticanul — zice ziarul
german — vrea si organizeze o mare sarbidtoare, care s3 simbolizeze
reunirea, si si ofere Bisericilor orientale dreptul lor canonic codificat.
Totodatd Vaticanul va lucra intens prin misionari in Orient §i sperd ca
evenimentele politice si-i inlesneascd pand atunci succese in Biserica
ruseasci. Congresul teologic ortodox dela Atena s’ar fi convocat e
teama acestor pregitiri papale si a discutat sub presiunea lor. Sunt pi-
rerile ziaristului, nu ale congresului, in care n’a fost nici decum vorba
despre cele aci aritate. Interesant este totusi cd ziarul german ne face

1) Dup# ziarul °‘€oTit (Atena), an 43, nr. 16612 (12 Ian. 1937) p, |

deduc ci ar fi'Miinchener neueste Nachrichten (v. art. ‘H arnwrd pu
onuacic T00 6pYodéEou cuvedpiov TV 'Adnvidv).
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cunoscute pe de o parte planurile Romei in legdturi cu comemorarea
unirii dela Florenta si recunoaste pe de alta importanta congresului dela
Atena.

Aceasta este in adevidr de netiagiduit. Faptul ci marele numir al
problemelor previdzute de program a impiedecat discutarea lor si for-
mularea de concluzii pentru fiecare in parte, nu scade insemnitatea
congresului. El a pus problemele si punindu-le le-a ficut cunoscute,
a Invederat importanta si greutatea lor, a ficut cu atit mai atenti pe
teologi pentru rezolvarea lor definitivd in viitor. Parerile au inceput
s&d se cunoascd si este bine. In congresele urmaitoare ele vor fi discutate
temeinic si pe larg. Congresul dela Atena este pentru ele o bazi ne-
cesard si un punct de plecare util. Pentru orientarea teologilor si pen-
tru initierea lor in opera congreselor noastre, cel dela Atena este de
un folos capital. El va rdméine o data importantd in istoria teologiei
ortodoxe noi, prin punerea problemelor ce vor avea si fie desbitute in
continuare.

Pentru un inceput nu se putea cere mai mult. In schimb insd
congresele urmatoare rdman datoare cu referate mai concludente si cu
discutii mai largi asupra lor, ceea ce va fi posibil prin limitarea pro-
blemelor si deci prin simplificarea programului. Dacd la Atena proble-
mele doar s’au pus si s’au indicat unele solutii, incepdnd cu congresul
al doilea, dela Bucuresti, lucrul va trebui s& progreseze in adancime
Succesul congresului va depinde in primul rand de propria noastrda pre-
gitire. El va trebui organizat cu puteri unite de cele trei Facultiti de
Teologie roméane, cu concursul binevoitor al Bisericii si al autoritatii de
stat si cu multe si bune referate pentru problemele prevdzute in in-
cheerea dela Atena. Congresul dela Bucuresti va fi un examen serios
pentru stiinta teologicid roméaneascd. Sa dorim s§i si sperdm cd va fi
trecut onorabil.

TEODOR M. POPESCU
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»RECHERCHES THEOLOGIQUES“ SI STUDIUL NOULUX
TESTAMENT
de Prof. Dr. HARALAMB ROVENTA

1. OPERA LUI G. (W.) BALDENSPERGER. Fostul profesor de
Noul Testament dela Facultatea de Teologie protestanti din Strasbourg
a incetat din viatd la 30 Iulie 1935, in varstd de 80 ani. Cu acest prilej,
ca un omagiu, Facultatea a scos un volum foarte interesant: ,Recher-
ches Théologigues par les professeurs de la Faculté de Théologie pro-
testante de YUniversité de Stasbourg 3 la mémoire de Guillaume Bal-
densperger” (Paris, F. Alcan 1936, contine 260 pagini). )

Volumul acesta cuprinde studii variate, semnate de J. Monniey,
J. Hering, ¢. Cullmanp, Ch. Jaeger, W. Seston, H. Strohl, Ch. Hautev,
. Ménégeoz, V. Monod, R. Will si Th. Géreld. Ne vom ocupa mai de-
parte de studiile cari privesc domeniul Noului Testament. Dar inainte
de aceasta, se cuvine o apreciere sumarid a celui omagiat dupa moarte,
G. Baldensperger.

L’am avut ca profesor, cat timp am studiat la Strasbourg (1924
si 1925) pe lang#d profesorul de aceiasi materie dela Facultatea catolich,
¥. Colon. L’am revdzut dupid aceia dupd putfini ani, pe vremea cind
studiam la Oxford.

Baldensperger a fost un savant, a trait cu o demnitate de aristo
crat si a deschis in studiile N. T. orizonturi de cercetare care l-au ficul
renumit in toatd lumea. Avea o figurd pe atat de atrigidfoare, pe il
de impunitoare.

Viata lui a fost o continud peregrinare, atdt ca tanar student, cii
si ca profesor. El unea in temperamentul siu metoda germani, plini
de congtiinciozitate §i adancimi, cu vioiciunea de spirit creator a j¢
niului francez. In persoana lui, el insusi alsacian ndscut la Mulhouse
(12 Dec. 1856), se imbina singele si cultura celor doud mari popoare,
menite si se completeze si totusi s trdiascd intr'o tragici cioenire
Franta. unde s’a niscut §i a murit, Germania, unde a desvoltal oneii
sa si unde a profesat cea mai mare parte din viata sa, ca profesor,

Ca student, ca profesor si ca autor al primelor sale opere, Kl
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densperger apar{ine Germaniei. La Strasbourg, Leipzig si Goettingen ca
student si apoi ca profesor la Giessen.

Dar shngele si temperamentul Iui l-au dus indatd cu isbucnirea
rézboiului spre mediul francez. Profesor la Lausane (Elvetia), revine
dupd r#zboiu la Strasbourg, unde a inchis ochii (30 Iulie 1836).

In Noul Testament, opera lui Baldensperger nu-i prea bogats, insa
tot ce a scris el, a r#scolit orizonturi noui de cercetare. Sunt savanti
cari isi castigd celebritatea dupd o lungi si vasti activitate stiinfifica.
Baldensperger n’a fost din acestia. El a devenit renumit chiar cu prima
sa lucrare: ,Das Selbstbewusstsein Jesu im Lichte der messianischen
Hoffnungen seiner Zeit“?!) (1888, tezd de licentd la Strasbourg).

Putin in urmi, a desvoltat acelag figas de cercetare in operile
sale tot pe atat de renumite: ,,Die messianisch apokalyptischen Hoffnun-
gen des Judentums®?) (1892, ed. 3-a in 1903); ,,Die neutestamentlichen
Forshungen iiber den Menschensehn® (1900)3) si ,,Das spitere Judentum
als Vorstufe des Christentums® (1904) 4).

Baldensperger este printre cei dintdiu care a diramat pozitia ra-
tionalismului critic din veacul trecut. Critica biblicid pani la el negli-
jase importanta ideilor eshatologice si apocaliptice iudaice, pentru 13-
murirea mediului in care a triit Mantuitorul. Baldensperger, precum se
vede din insdsi caracterul primelor sale lucriri, are meritul si fi atras
atentia cel dintai asupra literaturii apocrife si apocaliptice iudaice, prin
care a incercat si ldmureascd multe din infafisérile vietii MAantuitoru-
lui, indeosebi numirea de ,Fiul Cmului“ g. a. El a pus degetul siu de
cercetare in aceastd directie si se poate spune ci ultimul deceniu al
veacului trecut a fost atras in deosebi in spre adincirea mediului iudaic
si a literaturii apocaliptice, aga cum deschisese orizontul Baldensperger.

Toatd viaja, Baldensperger a fost captivat de studiul eshatologic
si apocaliptic. Aci std principala sa contributie in N. T. Mult mai tirziu,
el a reluat aceiasi preocupare printr’o traducere §i tdlmicire a ,,Apoca-
lipsei Sf. Toan®5).

Dar o contributie care i-a adus o faima tot pe-atdt de generald,
a fost studiul siu asupra prologului Evangheliei a patra: ,Der Prolog
des vierfen Evangheliums, sein polemisch-apologetischer Zweck® (1828)%).
El este cel dintai care a lansat parerea cid in acest prolog existd si o
apologie Impotriva sectei formatd in jurul numelui Sf. Ioan Botezito-
rul. Alte studii fa jurul evangheliei a patra, au atras atentiunea acestui
cercetdfor. In ultima vreme, el era preocupat indeosebi In aceastd di-

1) ,,Constiinta lui Iisus despre Sine, ir lumina sperantelor mesia-
nice ale timpului siu“. .

2) ,,Sperantele mesianice §i apocaliptice ale Iudaismului®

3) ,,Cercetiirile asupra ,Fiului Omului“ dupd N. T.“

4) ,JJudaismul din urmi ca leagin al Crestinismului®.

5) In ,,La Bible du Centenaire*“ (1928). N .

6) ,,Prologul evangheliei a patra; scopul siu polemic §i apologetic®.
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rectiune, fird si fi ajuns la o lucrare de ansamblu, dar a dat mai multe
studii de aminunt 7).

Se poate deci spune cd opera lui Baldensperger a fost concen-
‘tratd, aproape exclusiv, in jurul acestor doud subiecte: 1) ideile apo-
caliptice si eshatologice; 2) problemele ridicate de evanghelia dupi
Sf. Ioan. .

Opera lui Baldensperger n’a fost prea vastdi, dar a fost foarte
sugestivd. El a fost nu atat un erudit, cAt un mare deschizitor de ori-
:zonturi noui pentru cercetare. Nu i-a plicut si scrie decit cu aceastii
«dorin{a. Pentru el, o lucrare nu merita truda sa, decat daci descoperea
ceva nou si personal, care si deschidd un camp nou de cercetare pentru
altii. A fost un aristocrat al stiintei N. T. Chiar in viata si in sanul
«colegilor sdi, Baldensperger a dat impresia unui artistocrat, cu un tem-
‘perament aparte. Desi foarte liberal in cugetare, ca orice protestant,
el era insd foarte cumpédnit si conservator in via{d, casi in expresii.
Mi-aduc aminte cum un student vorbia de Augustin, ca radspuns la o
intrebare a profesorului. Baldensperger insd da semne cd nu-i mul-
tumit. Studentul nu pricepea, dece este oprit in expunere, cici stia ci
ideia era exactd. Intrucit n’a inteles sd se corecteze singur, Balden-
sperger i-a atras atentia cd nu poate vorbi despre acel mare scriitur
.al bisericii, decat numindu-l ,saint Augustin®.

Vizitdndu-1 odatd, dupice trecusem la Oxford, l-am vazut foarte
‘preocupat si vadid in ce chip e judecatd opera lui in teologia englezi
I-am amintit cateva carti, pe care tocmai le cetisem si care mentio-
‘nau parti din opiniile sale. Mi-a ardtat atunci dorin{a ce-o are, ca un
«discipol al siu sd stringd candva laolaltd, ca Intr'un indiciu general,
toate operile care au folosit, mentionat sau au criticat opera sa. Cred
si astdzi, cd nimic n’ar putea ardta influenta pe care a avut-o Balden-
sperger, decdt dacd Facultatea in care a muncit s’ar ingriji sa inde-
plineascéd aceastd dorintd a marelui ei profesor. S’ar putea vedea astfel,
cat de mult s’a {inut seama in toatd tirile, de orizonturile deschise de
€l, prin pirerile sale asupra subiectelor de eshatologie apocalipticd, cat
si cu privire la prologul evangheliei a patra.

2. O. CULLMANN: Le caractére eschatologique du devoir mis-
‘sionnaire et de la concience apostolique de S. Paul (Etude sur le
‘Katéyov(-wv) de 2 Thes. 2:6-7) in »Recherches Théologiques” (pag.
26—61).

Acesta e cel mai insemnat studiu privind Noul Testament din
volumul inchinat memoriei lui Baldensperger. Autorul este destul de

St

7) Alte monografii ale lui:

a) ,,L’apologetique de la primitive église* (1920);

b) ,,Le fils de ’homme* (in Rev. d’Hist. et de Philos. relig. 1925);
¢) ,,Il a rendu témoignage devant Ponce-Pilate” (1922);

d) ,,L’historicité de Jésus“ (1924 si 1935);

e) ,,Le Tombeau vide*“ (1935).
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Acest studiu cauti si l3mureascd, printr'o noud contributie, intelesul
textului de mai sus. Apostolul arati citre Tesaloniceni cd Anticrist nu
va veni pandce nu se va ardta ,lepddarea de credin{d“ (Gmootoocia)
si pandce nu-1 va slobozi ,ceiace-1 opreste” (70 KaTEva), sau cel ce-1
opreste ((‘) katéywy). Noi nu putem sti precis ce a vrut sd spuni
prin aceasta Sf. ap. Pavel, de vreme ce el nu ldmureste mai bine. Insd
este foarte important de notat, ci el amintegte Tesalonicenilor, cum ci
ei stiu despre aceasta, ce le-a spus apostolul (,voi stiti“... 2 Tesal).

In jurul acestui text s’a format deci o intreagd literaturd exe-
getici. Cullmann cauti sd rezume pérerile date din vechime, clasan-
du-le indeosebi in doud:

1. Pirerea istorici, dupd care acest opritor al venirii lui Anticrist
ar fi fost inteles de Sf. Pavel in imperiul reman prin ordinea, justitia
si stabilitatea sa, care impiedeca rasturnarile celui rau.

9. Pirerea mitologici, cum o numeste autorul, dupd care acest
retindtor al lui Anticrist trebue gisit intr'un inger, care nu-i di dru-
mul, paniice porunca lui Dumnezeu pentru sfargitul lumii nu se va
produce.

Autorul se opreste la aceste doud pareri importante, pe care le
combate cu multd logica.

Dupa aceia trece la partea pozitivii a pidrerii sale. El vrea si arate
cd aici e vorba de-o veche conceptie iudaici reluati de sf. ap. Pavel
Apostolul ar vrea si arate aici ca ceiace retine pe Anticrist este ,,pre-
dicarea evangheliei citre piagini“ (pag. 33—4). Pinice acest fapt nu va
fi indeplinit, Anticrist nu se poate ardta si deci nici venirea a doua a
Domnului nu se va produce. Misiunea sf. ap. Pavel era pornitd deci
dintr'o adincd convingere eshatologicd, ceiace-1 ficea si n’aibd rigaz
in Impréastierea cuvantului in toati lumea.

Dar personagiul care retine pe Anticrist ? Cullmann nu goviieste
sd arate, cd acest § katéywy trebue inteles despre ,apostolul Pavel
insusi (pag. 36).

Aci std noutatea pdrerii lui Cullmann. In acest scop, el desvoltd
un studiu foarte interesant, prin care cautd s& arate conceptia iudaicd
despre venirea lui Messia, cat si rolul eshatologic al misiunii aposto-
lice, indeosebi la sf. ap. Pavel.

Autorul face o paraleld intre conceptia iudaici despre venirea
Jui Messia (pag. 37—44) si intre conceptia crestind despre venirea a
doua a Mantuitorului (pag. 45—60).

Tudeii aveau credinta cd8 Messia nu poate veni panfce nu se vor
pocai toti. Pocdinta lui Israel era o conditie prealabild pentru ivirea
lui Messia: ,daci s’ar pocii toti o singuri zi micar, ar veni fiul Iui
David“ (pag. 40). Imoralitatea lui Israel intarzia ardtarea lui Messia.

Conceptia crestind e cu totul alta cu privire la ceiace opreste ve-
nirea a doua. Aci, predicarea evangheliei citre pagéini formeazd o con-
ditie prealabili parusiei Domnului si deci ivirii lui Anticrist. Autorul
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face o foarte dreaptd ardtare a textelor, din care rezulti ci in N. T,
atat invatdtura Mantuitorului cat si a sf. Apostoli, considerd predicarea
evangheliei la toate popoarele pagine ca un semn peralabil ce trebue
indeplinit inainte de venirea a doua a Domnului?).

Sf. apostol Pavel s’a consacrat indeosebi acestei opere. El privea
misiunea sa nu numai in cadrul largirii bisericii, dar si cel eshatologic,
ca o pregitire pentru venirea a doua a MAantuitorului.

Pana aici toate bune. Autorul devine insd ,trop hardi“, cum re-
cunoaste singur (pag. 58), cind iIncearcid si se avante in ipoteza ci
»Sf. Pavel socotea moartea sa ca o dati hotidritoare din punct de ve-
dere eshatologic“ (pag. 59) si cand identificd pe acel § koréXwy din 2
Tesal. 2, 6-7 cu insusi sf. ap. Pavel (pag. 54 si 60). Aceasti pirere nu
poate fi primitd in forma datd de Cullman.

a) Inchipuiti-vd pe sf. ap. Pavel vorbind Tesalonicenilor cad el
este cel ce opreste ivirea lui Anticrist! Dar marele apostol, tocmai con-
trariu, are impresia ca este impiedecat el de Satana, care nu-i altul
decait stdpanul suprem al lui Anticrist: ,,am voit s& venim la voi, mai
ales eu Pavel, odatd si incd odatd, dar ne-a impiedecat Satana“ (I Te-
sal. 2, 18). Deci nu apostolul impiedecd desldnfuirea puterii lui Satana,
ci acesta pune piedici misiunii sf. ap. Pavel.

b) Ad#ogati la aceasta firea sa firavd si boala de care suferea,
pe care o numeste ,,un ghimpe in carne, un inger al Satanei“ (2 Co-
rint. 12, 7). Psihologia si temperamentul sf. Pavel nu se potriveste de
loc cu ipoteza lui Cullmann.

¢) Dac# apostolul s’ar fi gindit la el, dece n’ar fi spus-o mai la-
murit ? O ideie care l-ar fi stipanit in tot timpul misiunii, n’ar fi fost
oare Impértdsitd in chip neindoios in variatele lui epistole ?

d) 3i apoi, nu-i oare semnificativ, cd ideia eshatologicd aproape
dispare din preocupdrile sale, tocmai in epistolele din urmad, in care
ne-am astepta si fie mai puternicd ? Ar fi logic in adevar ca apropie-
rea apostolului de moarte si aprindi mai mult destdinuirea cid se apro-
pie venirea lui Anticrist $i deci parusia Domnului. Constatim insd dim-
potrivd, ci tocmai primele sale epistole sunt dominate de eshatologie,
pe catd vreme incepdnd cu a doua cdtre Corinteni apoi cea ciire Ro-
mani, cele ale captivititii gi chiar ultimele sale pastorale (Timotei si
Tit) lasd cu totul in umbrd aceasti preocupare. Testamentul siu dih
urmi scris in epistolele pastorale, arati tccmai preocuparea de-a asi-
gura dupi moartea sa mersul mai departe al bisericii, rinduiala ierar-
hiei si paza crediniei, chiar In clipa cand apostolul simte sirgitul
viefii: ,en de-acura sund gata pentra jerifd gi {impul desplriivil a
secit” (2 ‘Timot. 4, 6).

e) Pe langd aceasta, pirerea lui Cullmann presupune cd apostolul
identificd moartea sa cu sfarsitul veacului, prin ivirea lui Anticrist.

1) Indeosebi textele : Marcu 13, 10; Mat. 24, 14; Mat. 28, 19; Actle
3, 19; 2 Petru 3, 12-15; Rom. 11, 25
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In acest caz, ar trebui s8 vedem la sf. Pavel o siguran{d infr'o viatd cat
mai prelungitd asa incat porunca convertirii neamurilor si fie inde-
plinitd prin el. Tocrnai contrariu constatim si In aceastd privinii. El
insusi mérturiseste cd a fost adesea in pericole de moarte si ci cel
putin odatd, ,,nu mai nidijduiam si mai scipim cu viati“ (2 Corint,
1, 8). Acest moment este in clipa cand sezédnd la Efes s’a rasculat mul-
timea Impotriva lui, asmutitd de argintarul Demetrius (Acte 19, 24-40),
abia dupa caldtoria a doua misionard. Viata sa deci, desi ocrotiti de
Duhul Sfant, nu era mai putin in primejdie in fiecare moment, in
mijlocul atitor pericole pe care era silit si le stribati (comp. 2 Cor.
11, 24—27).

Niciodatd deci apostolul Pavel n’a cidzut in iluzia ci el poate con-
verti toatd lumea pdgind si cd deci, odati cu ideplinirea acestei con-
ditii prealabile parusiei, prin moartea lui s’ar deslinfui semnul lui
Anticrist. Este drept cd nimeni ca el n’a avut pasiunea misionara in lu-
mea pagind. Dar aldturi de el, erau i al{i apostoli care lucrau pentru
aceiasi lume, in alte parti: sf. Andrei spre nord, sf. Toma spre India.
Nimic deci mai gresit, decit si ne inchipuim ca sf. ap. Pavel ar fi
socotit ispravitul misiunii intre pdgini odatd cu moartea sa. Sfantul
ap. Pavel nu poate fi in niciun caz personagiul ,,care opreste“(é) KO(TéXOV)
pe Anticrist.

In aceastd privintd teoria lui Cullman nu poate fi primité.

Desigur, opera bisericii poate fi socotitd ca o opreliste pentru des-
l#ntuirea lui Anticrist, tot asa dupacum imperiul roman, sau orice buna-
randuiald inir'un stat, contribuie s& opreascé lucrarea driceasca a lui
Satana?). In acest chip general, viata si misiunea sf. ap. Pavel, ca a
tuturor apostolilor si ca a tuturor sfintilor de mai tarziu, sunt o pie-
dicd pentru ivirea lui Anticrist. Dar sorocul parusiei Domnului depinde
numai de voia cea nepitrunsi a lui Dumnezeu. Asteptarea eshatologici
a fost, e drept, un stimulent puternic in viata si misiunea apostolilor,
asa precum este dealtfel In toate veacurile pentru adevirafii credin-
ciogi. Studiul d-lui Cullmann e foarte important prin rolul pe care il
atribuie eshatologiei in misiunea apostolicd. In aceastd privinid, stu-
diul este foarte sugestiv si bine documentat, dar nu poate aduce nicio
schimbare in tiAlméicirea expresiilor din 2 Tesal. 2, 6-7.

3. HERING J.: Kyrios Anthropes (Recherches théologiques pag.
12—25).

Un studiu prin metods, ca si prin concluzii, foarte ciudat. Dupd
noi, am putea spune chiar c#, in dorinfa de-a fi original, acest studiu
devine inafari de calea obieciivd a unel cercetdri stiiniifice. Aceasta
nu inseamnd cd autorul n’are o profundid erudifie. Insd a fost nefericit

2) Vezi gi alte interpretiri in Prat: Thislogic de St Paul vol I,
pag. 96—8.
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inspirat cind si-a propus si depuni atita sforfare ca si dovedeasca
»cd Iisus era deja om in preexistenfa sa“.. si ci nu poate fi vorba la
sf. ap. Pavel deci ,,de-o schimbare de esenti in sensul lui ,Deus fit
homo®“.. sau: schimbarea care se indeplineste in El, consistd in trans-
formarea unui om ceresc, intr’un om pimintesc. HOMO fit homo, iatd
intelesul in care trebuie interpretati expresiunea(uopq;ﬁv dovlou )\a&{,v)\
(pag. 21—22). In acest chip, dacd am infeles bine ideia autorului, se face
o paraleld intre un om imaginar ceresc, care s’ar incarna in persoana
lui Iisus, si intre omul padméantesc Adam, prin care a venit picatul in
lume. Ar fi sd pierdem vremea intr’o argumentare fird sfarsit, daci
am cauta si aratam pe temeiul intregului N. T. cd persoana lui Iisus
Hristos nu poate fi speculatd in acest fel, de vreme ce fiinfa sa dum-
nezeiascd, deopotrivd cu Tatdl, ca Domn si Fiu al lui Dumnezeu, sunt
elementele obisnuite la fiecare pagind, prin care se vddeste preexistenta
sa, nu ca om ceresc, ci ca un \jyog al lui Dumnezeu, dintru inceput,
care s’a intrupat (év dpXr fiv 6 NOYOG...... kai 6 Noyog GOpE &yéveto
Toan 1, 1-14).

Autorul are nevoie deci sid-§i precizeze si sd-si sustind mult mai
in ansamblu pérerile sale, pentruca o discutie sd fie posibild in deplind
claritate a teoriei pe, care o sustine. Avem impresia cd a lansat numai
o ipotezd fdra sd o priveascd In toate aspectele si consecintele ei, dacid
ar fi cazul s& stdruie In ea. Oricidt de liberald poate fi critica protes-
tantd, ea nu se poate aventura intr’o speculatiune infructuoasi, care ar
rupe cu toatd cristologia Noului Testament. In orice caz, obeictivitatea
stiintificad a d-lui Hering sperdm sa-1 retind dela o aventurd fantezisti,
care ar identifica pe Mantuitorul Iisus Christos cu un om ceresc, care
n'ar fi prin chiar definitie de-o esent{d cu Dumnezeu. Tot Noul Testa-
ment ar protesta si chiar d-1 Hering n’ar mai putea rosti ,,crezul®“ cres-
tin, fird s nu-si contrazicd teoria. In orice caz, inainte de orice ras-
puns ce i se poate da de cineva, am dori s stim mult mai limpede:
1) dacd acest om ceresc e socotit de d-sa ca o realitate sau ca o ima-
gine a unui simbol, in conceptia sf. ap. Pavel; 2) in caz ca omul ceresc
e o realitate, care s’a facut om pamaéantesc, ca Adam, in Iisus, care-i
originea acestui om i in ce raport std cu Dumnezeu? 3) Cum se im-
paca teoria unui om ceresc, asa cum pare si-1 priviascd d-1 Hering,
cu toatd cristologia si doctrina cregtind intemeiatd chiar pe N. T., dupa
care Iisus Chrstos este intruparea Fiului lui Dumnezeu: ,Cred si in-
tr'Unul Domn Iisus Hristos, Fiul lui Dumneezu, Unul niscut care din
Tatil s’a nidscut mai inainte de tofi vecii; Lumind din lumini, Dum-
nezeu adevirat din Dumnezeu  adevirat, nidscut, iar nu ficut, cel de-o
fiin{d cu Tatdl, prin care toate s’au facut“..?

Avem deci motive si asteptim, socotind cd deocamdatd nu putem
da un raspuns mai potrivit ca acesta.

4. JAEGER CHARLES: Remarques philologiques sur quelques
passages des Synoptiques (pag. 62-65). Note foarte interesante asupra
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variantelor la citeva texte din sinoptici Mat. 4,1; 11,19; 15,17; 17,27;
22,13 §i Marcu 9,15. Autorul e specialist in ebraici si in limbile semite.
Deaceia, aduce sugestii asupra unor variante din aceste texte. De pilda
in Mat. 4,1 (=Luca 4,1), autorul aratd ci ymd 1ol mvevpaTog trebuie inte-
les despre dernonul cel riu, intrucidt in literatura ebraici si mai ales
in N. T, cuvantul ,ruah“ inseamni cateodati deadreptul ,,demon‘ (1
Sam. 16,14), 1 Regi 22,21 §. a.), iar articulat ,haruah® (masculin) joaca
rolul lui Satan.

Tesi foarte scurte, unele din aceste note pot fi foarte utile pentru
sugestii asupra unor texte mai grele din N. T.

5. In chip cu totul indirect, mai au legituri cu N. T. alte doud
studii, cari prin felul lor de desvoltare privesc direct alte ramuri ale
teologiei. In aceastd categorie mentiondm :

a) J. MONNIER: Sur la Grace, & propos de la parabole de la
brebis perdue (pag. T—I11).

Octogenarul profesor onorific, care a predat cu atita finete omi-
letica la Facultatea protestantd din Strasbourg, are. incd puterea si lu-
creze si sd ddruiascd din luminile scanteietoare ale personalitiitii sale.
Predica nagte din exegezd, asa incat e sugestivil aceastd stiruin{d a au-
torului asupra iubirii si harului lui Dumnezeu, care cautd gi cheami
mereu pe cei ratacifi. Autorul nu vede ca ar fi vorba de un determi-
nism religios, printr’'o maéantuire numai prin credintd. E vorba mai
mult, de ,riéspunderea fieciruia inaintea hotdririlor de luat* in fata
iubirii $i harului care ne inconjoard si ne asteaptd pe fiecare sd-i dam
raspunsul cuvenit in viatd:-(pag. 11). Batradnul Monnier s’aproprie de
conceptia ortodoxd, dupd care nu numai harul de sus e totul in mén-
tuire, dar si raspunsul nostru la chemadrile neincetate ale lui Dumne-
zeu, prin fapte si credinta.

b) FERNAND MENEGOZ: Résurrection (pag. 163—200). O foarte
documentatd apologie, in cadrul actual al stiintei si al cercetarilor, a
doctrinei despre invierea Mantuitorului. Studiul e de apologeticd gene-
rald, insd poate folosi si pentru intelegerea Invierii din Noul Testament.

¢) Alt studiu apartine lui VICTOR MONOD: Le voyage, le dé-
racinement de lindividu hors du milicu mnatal, constituent-ils un des
éléments déterminants de la conevrsion réligieuse ? (Pag. 201—215).

Este unul din cele mai sugestive studii din aceastd carte, prin
care autorul cautd si dovedeascd cu exemeple biblice cat si din istoria
cresting, cid migratiunea dintr'un loc in altul constitue un element pri-
elnic pentru conversiunea religioasd. Asa a fost Abraam, care a pérasit
locul sadu natal, Saul in drumul spre Damasc, Augustin cel convertit
departe de tinutul siu natal si multe alte exemple (pag. 205——212).
Aceasti constatare e foarte pretioasd pentru a lamuri mediul prielnic
pe care l-alege Dumnezeu ca sd apropie pe cei chemati: ,,0 adevarati
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lege pentru lumea sufletelor” (pag. 205) sau ,o pedagogie divini*
(pag. 215).

d) R. WILL: Le symbolisine de Pimage du Christ (essai d@iceno-
graphie chréfienne) (pag. 216—244). — Precum se vede, acest studiu e
de domeniul iconografiei. Dar cum pictura crestind este cea mai plas-
ticd interpretare a textelor si personagiilor biblice, este inteles pentruce
intereseazi in chip indirect si N. T., mai ales fiind vorba de chipul
Méantuitorului in iconografie. Pe cat i-a fost posibil, autorul se ocupd
si de iconografia ortodoxd (pag. 226—7). Admirdm simpatia autorului
pentru iconografia crestini (pag. 243—4), cu atidt mai mult cu cit por-
neste din partea unui profesor protestant, renumit pentru adéncirea
obiectivd a cultului crestin.

Volumul acesta cuprinde si alte studii, a cdror preocupare pri-
veste alte direcfii ale teologiei: W. SESTON: L’opinion paienne et la
conversion de Constantin (pag. 66—80) si:

H. STROHL: La notion d’Eglise chez les Reformateurs (pag. 81—
135) intereseazd mai ales pe istorici, iar studiul lui CH. HAUTER: La
présence divine comme probléme de la dogmatique protestante (pag.
136—162) prezintd o valoare deosebitd pentru feologia sistematicd, ca
sd intelegem conceptia protestantd in acest subiect.

Altii insi se pot pronunta cu mai multd autoritate, despre con~
{ributia acestor din urmd studii.
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